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Editorden

Degerli arastirmacilar,

Tiirkiyenin ilahiyat alaninda en koklii akademik dergileri arasinda yer alan Marmara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin 67. sayisin1 siz degerli okuyucularimiza sunmaktan
mutluluk duyuyoruz. Yilda iki kez, Haziran ve Aralik aylarinda yayimlanan dergimiz, basvu-
rusu yapilan makalelerin degerlendirilmesinde bilimsel ve etik ilkeler dogrultusunda hare-
ket etmekte, bu sayede yayimlanan caligmalarin akademik kalitesini en dist diizeyde tutmay1
amagclamaktadir. Bu gercevede, dergimize gonderilen makaleler objektif degerlendirme siireg-
lerine tabi tutulmaktadir. Yazilar, oncelikle i¢ hakemlik siirecinden gegmekte ardindan kor ha-
kemlik sistemi gercevesinde en az iki dig hakemin degerlendirmesine gonderilmektedir.

Bu sayida dergimize 43 ¢aligma miiracaat etmistir. Bu yazilar titizlikle incelenerek top-
lamda 93 hakemin degerlendirmesine bagvurulmustur. Yazilarin bir kismi 6n inceleme asa-
masinda bir kismi ise hakem degerlendirmelerine bagli olarak reddedilmistir. Neticede bu
sayimizda 13’(i aragtirma makalesi, 1’1 arastirma notu olmak {izere toplamda 14 yaz1 yayina
kabul edilmistir. 10 Tiirkge, 4 Ingilizce aragtirmadan olusan bu sayida 3 Tefsir, 3 Islam Hu-
kuku, 2 Arap Dili ve Belagati ile Tasavvuf, Islam Felsefesi, Dinler Tarihi, Din Psikolojisi, Din-
ler Tarihi ve [slam Arastirmalari alaninda 1’er makale yer almistir.

Kokli bir gegmise sahip olan dergimizin hem yazi gesitliligi hem de etki agisindan ulus-
lararas: taninirhi@ini artirmak temel hedeflerimiz arasinda yer almaktadir. Bu vesileyle Sco-
pusia yaptigimiz bagvurunun sonucunu bekledigimizi ve Web of Science’a bagvuru hazirlig:
icinde oldugumuzu siz degerli okuyucularimiza duyurmak isteriz.

Sayinin yayina hazir hale gelmesinde basta Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi yo-
netimi olmak iizere bir¢ok ismin katkis1 olmustur. Bu vesileyle kitap degerlendirme edito-
riimiiz Dog. Dr. Nail Okuyucu’ya, bu sayida kendisine siklikla bagvurdugumuz Ingilizce dil
editoriimiiz Dog. Dr. Amjad M. Hussaine, ¢aligmalarin bagvurusundan nesrine kadar tiim
stireglerde katkisi bulunan fakiiltemiz arastirma gorevlilerinden Mine Mansur Cakir, Mu-
hammet Fatih Adak, Muhammet Numan Sagirli, Mustafa Ozbakir, Nedim Aydin, Omer Fa-
ruk Maden ve Rabia Egici’ye 6zverili ¢aligmalarindan dolay1 tesekkiir ederim.

Dergimize gosterdiginiz ilgiden dolayi sizlere de tesekkiir ederiz.

Dog. Dr. Muhammed Usame Onus
Editor



[E
Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi Dergisi - International Journal of Theological and Islamic Studies - (JIST) 5':#
Yil « Year: Aralik - December 2024, Cilt-Sayi - Volume-Issue: 67 « e-ISSN: 2529-0061 « ISSN: 1302-4973 o o

ARASTIRMA MAKALESI / RESEARCH ARTICLE

Uslibi’l-Kur’an’in Hermenétigi: Zerkesi’nin
el-Burhan’1 Cercevesinde Bir Yeniden insa Denemesi

The Hermeneutics of the Qur’anic Style: A Reconstruction
Attempt within the Framework of al-Zarkasht’s al-Burhan

Muhammed Coskun

Dog. Dr., Marmara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal1

Assoc. Prof., Marmara University, Faculty of Theology, Department of Tafsir

Istanbul/Tiirkiye

muhammed.coskun@marmara.edu.tr

orcid.org/0000-0001-5613-2182

Gelis Tarihi: 07.10.2024
Kabul Tarihi: 11.12.2024
Yayim Tarihi: 30.12.2024

Date of Submission: 07.10.2024
Date of Acceptance: 11.12.2024
Date of Publication: 30.12.2024

Degerlendirme: Bu makalenin 6n incelemesi bir

i¢ hakem (yayin ve danisma kurulu tiyeleri) igerik
incelemesi ise en az iki dig hakem tarafindan ¢ift tarafli
kor hakemlik modeliyle incelendi.

Peer-Review: Single anonymized internal (editorial
and advisory board members) and at least double
anonymized external double-blind peer review

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde
bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlamlan tiim
caligmalarin kaynakeada belirtildigi beyan olunur.

Ethical Statement: It is declared that scientific and
ethical principles have been followed while conducting
and writing this study and that all the sources used have
been properly cited.

Benzerlik Taramast: Benzerlik taramasi yapilarak
intihal igermedigi teyit edildi.

Plagiarism Check: It was confirmed that it did not
contain plagiarism by similarity scanning.

Cikar Catigmast: Cikar ¢atigmasi beyan edilmemistir.

Conflicts of Interest: The author(s) has no conflict of
interest to declare.

Finansman: Bu aragtirmay1 desteklemek i¢in dis fon
kullanilmamugtur.

Funding: The author(s) acknowledge that they received
no external funding to support this research.

Atif/Cite As: Coskun, Muhammed. “Uslibi’l-Kur'an'in Hermenétigi: Zerkestnin el-Burhani Cergevesinde Bir Yeniden
Insa Denemesi”. Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 67 (2024): 1-27

DOI: doi.org/10.15370/maruifd.1562538


http://orcid.org/0000-0001-5613-2182

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi - Cilt-Say1 67 « Aralik 2024 « e-ISSN: 2529-0061 « ISSN: 1302-4973 - ss. 1-27
DOI: 10.15370/maruifd.1562538

ARASTIRMA MAKALESI / RESEARCH ARTICLE

Usltbii’l-Kur’an’in Hermendtigi: Zerkesinin
el-Burhan’1 Cercevesinde Bir Yeniden Insa Denemesi

The Hermeneutics of the Qur’anic Style: A Reconstruction
Attempt within the Framework of al-Zarkash?’s al-Burhan

Oz: Kuranin iislubuna dair incelemeler gogunlukla onun i‘caz vechini (beser iistii ve
mucizevi olan yo6nlerini) kanitlama gabalar1 ¢ergevesinde icra ediliyor goriinmektedir.
Kur’ann kendine 6zgii ve beser soztinii asan tislup ozelliklerine sahip olmasi onun muci-
zevi yonlerinden birini teskil ediyor olsa da, bu durum tefsir disiplininden daha ¢ok ke-
lam disiplininin aragtirma alanina dahil bir konu olarak degerlendirilmelidir. Buna karg:-
lik Usliibii’l-Kurin bahsinin tefsir agisindan éncelikli olarak konu edilecek yonii, Kuran'in
dil ve tislup 6zelliklerinin onun dogru anlagilmasi noktasinda arz ettigi 6nemi merkeze ali-
yor olmalidir. Clinkii tislup, kelimeleri ve ciimleleri bir araya getirerek anlami ifade etmek
tizere metnin sahibinin sectigi kendine 6zgii yol, yontem anlamina gelir ve bir taraftan
metnin edebi degerine (dolayisiyla Kuran s6z konusu oldugunda i‘cazina) delalet eder-
ken diger taraftan onun dogru anlagilmasi i¢in izlenmesi gereken yol haritasini ifade eder.
Klasik dénemde Zerkest (6.794/1392) el-Burhan fi ‘ulfimi’l-Kurtn isimli eserinde konuyu
her ne kadar baslangicta i‘caz eksenli inga etmis olsa da, Kuran'in kullandig: iislup 6zellik-
lerini oldukga detayl bir sekilde tasnif etmis ve her bir baslikta ilgili ayetlerin anlagiimas:
noktasinda yardime olacak énemli degerlendirmeler yapmigtir. Zerkesi'nin bu ¢abasi, Us-
I4bir’l-Kurdn bahsinin anlam merkezli bir sekilde yeniden tasarlanabilmesi i¢in kaynak
teskil edebilecek niteliktedir. Ancak ¢agdas donemde yapilan akademik ¢alismalarda bu
bahis agirlikli olarak i‘caz merkezli ele alinmaya devam etmektedir. Bu noktada belagat
ilminde detaylica ele alinan s6z sanatlar1 Kur'an'in dislup 6zellikleri olarak degerlendiril-
mekte, ancak bu 6zelliklerin dikkate aliip alinmamasinin anlami ne 6lgiide etkileyecegi
sorunu merkezi bir mesele olarak degerlendirilmemektedir. Bu yaz1 Zerkesi'nin el-Burhdn
isimli eserinin ilgili boliimiinde yer verilen tislup 6zelliklerinin hermenétik fonksiyonla-
rin1 analiz ederek Usliibii’l-Kuran konusunun bu minvalde yeniden insa edilmesini teklif
etmektedir. Yazida el-Burhdn metni temel alinmis olmakla birlikte s6z konusu tislup 6zel-
liklerinin anlam etkileyen y6nlerinin ortaya konulmasi noktasinda tefsir literatiiriine de
zaman zaman bagvurulmustur. Calismada ulagilan temel sonuca gore ¢agdas Tefsir Ustlii
arayiglarinda temel bir baslik olarak Kur’an tislubu konusuna yer verilebilmesi i¢in hali-
hazirda literatiirde mevcut olan ¢aligmalarin yeni bir istikamete evrilmesi ve anlama (her-
menotik) merkezli bir refleksiyonla klasik kaynaklardaki tislup 6zelliklerinin yeniden ele
alnmasi gerekmektedir. Ayrica tslup ile makam (soziin dis kosullar1) arasindaki iligkiye
dair dislupbilimde yapilan degerlendirmeler dikkate alindiginda cagdas Uslibii'l-Kurin a-
lismalarinin vahyin sifahi boyutunu ve niizul kosullarini da dikkate almasi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Usltbi'l-Kur'an, el-Burhan, Zerkesi, Hermenétik

Abstract: Studies on the Style of the Quran (Usliib al-Quran) largely appear to be conducted
within the framework of efforts to demonstrate its aspect of i jaz (its superhuman and
miraculous dimensions). Such studies dominate both the classical and contemporary
periods, leading to the subject of the style of the Qurén functioning more as a topic of kalam
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(theology) than tafsir (Qurianic exegesis). Yet, paradoxically, there is no specific chapter
called the style of the Qurén in kalam. The content of the subject, despite being treated
as a topic within tafsir, often mirrors theological discussions, which is the crux of the
paradox. While the Qurans unique style, transcending human speech, constitutes one of
its miraculous aspects, this matter should be considered more within the domain of kaldam
rather than fafsir. On the other hand, the aspects of the style of the Quran that are relevant
from a tafsir perspective should focus on the importance of the Qurans linguistic and
stylistic features in terms of their role in correct understanding. Style refers to the unique
path or method chosen by the author of a text to convey meaning by combining words and
sentences. In this respect, style not only signifies the literary value of the text (and thus, in
the case of the Qur’an, its i jaz), but it also serves as a roadmap that must be followed and
considered for its correct comprehension. Burhan al-Din al-Zarkashi (d. 794/1392), who
authored one of the most significant works on ‘Uliim al-Quran in the classical period,
al-Burhan fi ‘ulam al-Qurin, approached the subject from the perspective of i jaz but
also classified the stylistic features of the Quran in great detail, providing critical insights
into their role in understanding relevant verses. Al-Zarkashis efforts present a valuable
resource for rethinking the style of the Quran in contemporary studies with a focus on
“understanding” as a central concern. However, in modern academic works, the topic
continues to be predominantly addressed from an I jaz al-Quran perspective. In these
studies, rhetorical devices, extensively discussed in the science of al-baldgha (rhetoric),
are considered stylistic features of the Quran, but the question of how these features affect
the understanding of the Quranic text is not treated as a central issue. This issue seems
prevalent across works in Turkish, Arabic, and English literature. This paper proposes to
reconstruct the subject of the style of the Quran by analyzing the hermeneutic functions
of the stylistic features presented in al-Zarkashts al-Burhan. While al-Burhdan serves as
the primary basis, classical tafsir sources have also been consulted to highlight the aspects
of these stylistic features that influence the understanding of Qurianic text. The stylistic
features listed as such in al-Burhan have been classified into two main categories: those
that do not fundamentally affect the understanding of Quranic text and those that
do. In contemporary Quranic studies, there is ongoing debate regarding whether the
methodological foundation provided by classical tafsir and the “Ulim al-Quran literature
is sufficient for modern fafsir research (Quranic studies). This debate also seems to
influence academic studies that attempt to establish a connection between the style of the
Quran and tafsir. For the subject of the style of the Quran to occupy a central place in the
search for a contemporary Methodology of Tafsir, existing studies in the literature need to
evolve in a new direction, focusing on understanding (hermeneutics) and revisiting the
stylistic features discussed in classical sources. If future research thoroughly examines al-
Zarkashts list and evaluates data from other sources, a more comprehensive perspective
on how the Quran uses language could be achieved. This would allow methodological
discussions in contemporary tafsir research to take place from a much broader perspective.
Indeed, in discussions about the reconstruction of tafsir methodology, there is frequent
lamentation that the so-called classical methods ( ‘Uliim al-Quran) fail to provide sufficient
methodological tools. Understanding the Qurans linguistic and narrative techniques
is precisely where new methods and methodologies for its correct comprehension can
play a significant role. Furthermore, it is essential to consider the analyses related to the
relationship between style and magam (the external conditions of speech). In this context,
contemporary studies on Quranic style should address not only the oral dimension of
Quranic revelation but also the social events that accompanied its revelation.

Keywords: Tafsir, The Style of the Quran, al-Burhan, al-Zarkashi, Hermeneutics



Muhammed Cogkun

1. Giris

1.1. Konu, Kapsam ve Yontem

Kur'an'm tislup 6zellikleri klasik ve ¢agdas ¢alismalarda ¢ogunlukla i ‘caz cergevesinde
ele alinmakta ve genellikle Kuran'in mucizevi 6zelliklerinin tadat edildigi bir alan olarak de-
gerlendirilmektedir.! Arap dilindeki soz sanatlari (iciz, 1tnéb, ta‘riz, kinaye vb.) ile ilgili bag-
liklar altinda toplanan bu 6zelliklerin i‘caz odakli bir sekilde incelenmesi iislup bahsini nere-
deyse kelam disiplininin konularindan birine doniistiirmekte,? boylelikle bu alanda agilmas:
miimkiin hermenétik refleksiyonlara imkan tanimamaktadir. Haddizatinda Kur’an'in ken-
dine 6zgii ve beser soziinil agan tslup 6zelliklere sahip olmasi onun mucizevi yonlerinden
birini teskil ediyor olsa da bu durum tefsir disiplininden daha ¢ok kelam disiplininin aras-
tirma alani olmalidir. Bu agidan Kuran usltibu, kelam ilmi cercevesinde i‘caz merkezli bir
bahis olarak ele alinabilir. Ancak iislibun tefsir disiplini igerisinde inceleme konusu edilebil-
mesi i¢in anlama odak noktasi etrafinda insa edilmesi gerekmektedir. Bu nedenle bu yazida,
tislup bahsini cagdas akademik galigmalarin ¢ogunda oldugu gibi i‘caz meselesine hasret-
mek yerine, el-Burhan fi ‘ultimi’l- Kurdn adli eserinin Fi Esalibihi ve fiiniinihi’l-beldagiyye bas-
likl1 béliimiinii (eserinin neredeyse tigte birlik kismini)® bu konuya tahsis etmis olan Bedred-
din ez-Zerkesinin (6.794/1392) katkisindan hareketle konuya hermenoétik baglam icerisinde
yaklasmay1 deneyecegim. Aslinda Zerkesi de tisltibun i‘caz ile olan siki iliskisini daha konu-
nun basinda zikretmektedir. Ancak onun konuyu ele alis bigimi i‘ciz ¢ergevesini olduk¢a
agacak ve pek cok hermen6tik unsur icerecek niteliktedir. Bu yazida iste bu unsurlarin tes-
pit, tasnif ve tahlili konu edilecektir. Bunun i¢in 6nce kisaca tislup ve tislupbilim tanitilacak,
ardindan Kuran iislubuna dair literatiir ana hatlari ile verilecek, daha sonra da Zerkesinin
ilgili eserinde islendigi haliyle tislup konusunun tasnif ve analizi yapilacaktir. Bu 6zellik-
ler betimleyici (deskriptif) yontemle aktarilip analitik yontemle incelenerek delalet kapsam-
lar1 tespit edilecektir. Bu tasnifte s6z konusu tislup 6zelliklerinin hermenétik bir fonksiyona
sahip olup olmadiklar: sorusu iizerinden hareket edilecek ve ardindan hermenétik fonksi-
yona sahip olanlarin bu fonksiyonlarini incelenecektir. Biitiin bunlarin ardindan, Kuran is-
lubunun hermenétik baglama, yani onun yorumlanmasima sagladigi/saglayabilecegi imkéan-
lar tartisilacaktir. Zerkesi ve eseri el-Burhdn literatiirde ¢ok sayida ¢alismaya konu ve kaynak
teskil edecek derecede meshur olduklari i¢in bu yazida onlar tanitilmayacaktir.

1 Ornek olarak bk. ismet Erséz, “Kur’an’in iislup ve I‘cazr”, 25-51; Hasan Cevikoglu, “Kur’an-1 Kerimde Edebi Uslap,*
67-90; Heysem Hilal, Mu ‘cemu mustalahi’l-usil, 28; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 155 vd.

2 Kelam, tefsir ve belagatin kesistigi bir konu olan I ‘cazii’l-Kurén, klasik literatiirde hem Uliimu’l-Kuriin metinlerinde
hem de tefsirlerde genisge islenmistir. Ancak 6zii itibariyle Kur'an'n ilahiligini kanitlamak, tipki Isbat-1 vdcib ve
Delailiin-niibiivve bahisleri gibi kelam disiplininin ilgi alanina girmektedir. Klasik tefsirin muhtevasinin sadece Kuran
anlama faaliyeti ile sinirl olmayip kiraat, fikih, kelam, tasavvuf, mantik ve felsefe bahislerine kadar uzanan bir genislige
sahip oldugu goz éniinde bulunduruldugunda, [ ‘cazii’l-Kurén'in tefsir metinlerinde genisce ele alinan bir konu olmast
dogal karsilanmalidir. Bizim yukaridaki ifademiz, bu bahsin Kuran tislibuna dair incelemeleri domine etmesinin
konunun hermenétik boyutunu ikinci planda itmek gibi bir sakincaya miincer olabilecegini vurgulamak igindir.

3 Zerkesi el-Burhdn’in yazilmasinin ardindaki en bityiik amacin usal ile ilgili bu boliim oldugunu kaydetmektedir. Bk.
Zerkesi, el-Burhdn, 2:382.
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Aragtirmanin hipotezi, Kuran tislibuna dair incelemelerin hem klasik hem ¢agdag do-
nemde genellikle Kuran’in i‘cazini kanitlama amaciyla sinirlandirildigs, oysa tislup konusu-
nun tefsir agisindan arz ettigi nemin bu ¢ergeveyi asacak niteliklere sahip oldugu ve bu ni-
teliklerin klasik metinlerden tespit edilip somut bir sekilde digerlerinden ayirt edilebilecegi
seklindedir. Bu hipotezin bir arastirma sorusu olarak ele alinmasi, sorun se¢gmeye yonelik ge-
nel dl¢iitler icerisinden énemlilik, ¢oziilebilirlik ve yenilik dlgiitlerini* kargilamaktadir. Ciinki
aragtirma sorusu, Uslibi’l-Kuran'in kelam disiplinine ait bir bahis gibi Kuran'in i‘cazini
merkeze alan bir aragtirma alani olarak incelenmesindense, tisluba iliskin unsurlarin her-
mendtik fonksiyonlarini merkeze alarak Uslabii’l-Kur'an tefsir disiplininin aragtirma alan-
larindan birine doniistiirmeyi hedefleyen bir yeniden insa teklifi olmas: agisindan énemli-
dir. Ote yandan arastirma sorusunun ¢oziilebilirlik kriterini kargilayip kargilamadigi, ulagtig:
sonuglarin alanin uzmanlar: tarafindan kabul goriip gormeyecegine bagl olarak degisken-
lik arz edecektir. Yine de arastirmada tefsir disiplinin en temel klasik kaynaklar: arasinda yer
alan Zerkesi’nin el-Burhdn isimli eserindeki tespitlerin tasnif, tasvir ve tahlili merkeze alina-
cai i¢in, ulagilan sonuglarin kabul gérmesi ve arastirma sorusunun teklif ettigi yeniden in-
sanin gerceklestirilebilir olmasi miimkiindiir. Diger deyisle arastirmanin sorunu dogrudan
oznel kanaatler ve inanglar tizerinden degil, belirli iislup kavramlarinin islevsel degerlerine
ve hermendétik fonksiyonlarina yonelik tahliller izerinden sekillenecegi i¢in, arastirma so-
rusu kanitlanabilirlik 6zelligine sahiptir. Nihayet arastirma sorusu, literatiir incelemesinde
ele alinacag iizere, daha 6nce dogrudan ve bu kapsamda ele alinmamuis, bir aragtirma so-
rusu/hipotezi olarak daha 6nce herhangi bir akademik caliymada sorulmamistir. Bu bakim-
dan bu aragtirma, kendi sorusunu yeterli diizeyde tartigma ve inceleme konusu yapabilmesi
halinde, alana katk: saglamis ve yenilik kriterini karsilamis olacaktir.

1.2. Literatiir

Kur’an iislubu klasik kaynaklarda Kuran'in belagati, nazmi ve i‘cazi gibi baghiklar altinda
ele alinmig® olmakla beraber bu eserlerde konunun daginik sayilabilecek bir tarzda islenmis
oldugunu sdylemek miimkiindiir.° Konuyu miistakil bir sekilde ve kismen i ‘cdz gergevesi-
nin diginda ele alan ilk isim Zerkesidir. Yakin donemde konuya ilgi gosteren M. Sadik er-Ra-
fi'i, M. Abdullah Draz, Muhammed ‘Abdiil‘azim ez-Ziirkani ve Subhi es-Salih gibi isimler
meseleyi tamamen Kur'an'in i'cazina hasretmis ve konunun Kuranin anlagilmasina taalluk

4 Kriterler i¢in bk. Ahmet Doganay, Ahmet Ataizi, Ali $imsek, Jale Balaban Sali ve Yavuz Akbulut, Sosyal Bilimlerde
Aragtirma Yontemleri, 32-33.

5  Klasik kaynaklar igerisinde tislup bahsini biitiniiyle i‘caz meselesine indirgeyen en 6énemli ¢alisma Béakillaninin
(8, 403/1012) I‘cazu’l-Kuran adl eseridir. Ancak yapilan son arastirmalar bu metnin Bakillant'ye ait olmadig
yoniindeki kanaati gii¢lendirmis gériinmektedir. Muhammed el-‘Azzam Leyse Ii’l-Békilldni isimli ¢alismasinda bu
eserin Bakillani’ye degil, EbGi Bekir el-Laseki er-Razi (6. 425/1037) isimli bir alime ait oldugunu olduk¢a detayli
analizler ve bagta Dimagk’taki Dari’]l-Kiitiibi’z-Zahiriyye kiitiiphanesinde bulunan el yazmasi niisha olmak tizere
cesitli delillerle ortaya koymus gorinmektedir. Bk. Muhammed b. Abdullah el-‘Azzam, Leyse li’l-Bakillani, 12-24.

6 M. Suat Mertoglu, “Usltibiv’l-Kur’an”, DIA, 42:382.
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eden (hermendétik) yoniinii biiyiik oranda ihmal etmislerdir.” Ozellikle Ziirkani'nin Mendhi-
lii’l- “irfan isimli eserinde konunun ele alinig bi¢iminin biitiiniiyle I‘cazu’l-Kur'an'a hasredil-
digini s6ylemek miimkiindiir.

Ibnir’l-Vezir el-Yemani (6. 840/1436) Tercihu esdlibi’l-Kur’dn ‘ald esalibi’l-Yiindn® isimli
kitabinda “Kur’an tislubu” ifadesini daha genel anlamda Kur’an'n istidlal sistemi anlaminda
kullanmakta, Yunan mantiginin Islami ilimlere dahil edilmesine kars1 ¢ikmakta ve bu gerge-
vede Kurana yoneltilen elestirilere cevap vermektedir. Zeydiye mezhebine mensup olmakla
birlikte selefi egilimlere de sahip olan® Ibnii’l-Vezir'in bu metninde belirli él¢iide kelam kar-
sithg soylemi de yer almaktadir.

Abdiilhamid el-Ferahinin (6. 1930) Esdlibii’l-Kurdn isimli yaklagik elli sayfadan olu-
san kisa eseri kendisinin konuyla iliskili not ve miisveddelerinin vefatindan sonra talebesi
Bedreddin el-Islahi tarafindan derlenmis halidir.!® Metnin bir¢ok yerinde tamamlanmamis
ciimleler ve bosluklar bulunmaktadir. Bu a¢idan bu eserin konuyla ilgili tam ve miistakil bir
calisma oldugunu séylemek miimkiin degildir. Yine de Ferahinin diger eserlerinden asina
olunan derinlik ve titizlik bu kisa notlarda kendisini gostermektedir. Ne yazik ki Emin Ahsen
el-Islahi ve Mustansir Mir gibi Ferahi diisiincesini birincil kaynaklarindan taniyan isimlerin
bu konuyla ilgili miistakil ¢alismasi bulunmamaktadir. Ancak Mohd Farid Ravi Abdullah
ve Abur Hamdi Usman “Esélibi'l-Kurén Ii’l-Ferahi ve’l-miivazene beynehu ve beyne’l-Bur-
han fi ulimi’l-Kur'an 1i'z-Zerkesi”!! baglikli yazilarinda Ferdhi’nin bu eserini Zerkesinin
el-Burhan’1 ile kargilastirma tesebbiisiinde bulunmuslardir. Ancak bu yazinin tamamina ya-
kini iki miiellifin hayat ve sahsiyetlerine ayrilmis, birkag sayfalik karsilastirma bolimiinde
Ferdht'nin daha yenilikgi, distince tiretici ve derinlikli oldugu, buna karsilik Zerkesinin 6n-
cekilerden bilgi nakletmekten bagka bir sey yapmadig1 seklinde bir tespite yer verilmistir.!2

Yakin dénemde yapilan akademik ¢aligmalarin ¢ogunlugunda Kuran tislubu tefsir pers-
pektifinden ziyade, i‘caz gercevesinden ele alinmig gériinmektedir. Aydin Temizer tarafin-
dan kaleme alinan Kuran'in Benzersiz Uslilbu'® isimli kitap tislup ve tislupbilim bagliklar1 al-
tinda oldukga detayli bilgiler icermekte, ancak devaminda tislup bahsini temelde i‘caz odakl
ele almakta ve bu yoniiyle bizim ¢alisgmamizdan farklilagmaktadir. Hasan Cevikoglu tara-
findan hazirlanan Kuran-1 Kerimde Edebi Uslup bashkli doktora ¢aligmasi!'* hem konuyu
onemli ol¢iide belagat uygulamalar: agisindan incelemesi hem de Kuran metninin egsiz

7 bk. M. Sadik er-Rafi‘i, I'cdzu’l-Kuran, 188-208; Muhammed ‘Abdul‘azim ez-Ziirkani, Mendhilu’l- ‘irfan fi ‘uliimi’l-
Kurin, 2: 239-257; Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kurin, 334-340; M. Abdullah Draz, en-Nebew’l-‘azim, 117 vd.

8 Ibnivl-Vezir, Tercihu esalibi’l-Kur an ‘ald esalibi’l-Yinan.

9  Bk. M. Sait Ozervarly, “Ibniv’l-Vezir’, DIA, 21: 240-242.

10 Abdiilhamid el-Ferahi, Esalibii’l-Kuran.

11 M. E R. Abdullah, A. H. Usman, “Esalibi’l-Kur’an 17'l-Ferahi ve’'l-miivazene beynehu ve beyne’l-Burhén fi uliimi’l-
Kur’an li'z-Zerkest”, 258-272.

12 Abdullah-Usman, “Esélibii’l-Kur’an 1i’l-Ferahi”, 269-270.

13 Aydin Temizer, Kuranin Benzersiz Uslilbu.

14 Hasan Gevikoglu, “Kur’an-1 Kerimde Edebi Uslup’, (doktora tezi).



Usltibir'l-Kur'an'n Hermenétigi: Zerkesinin el-Burhan’t Gercevesinde Bir Yeniden Inga Denemesi

ozelliklerini tadad etmek gibi bir ¢abay1 yansitmasi nedeniyle, meselenin tefsir ilmi a¢isin-
dan arz ettigi 6nemle ilgilenmemis goriinmektedir. Hatice Gormez'in doktora tezine dayali
olarak hazirladig1 Kuran-1 Kerim'in Ikili Anlatim Uslubu Baglaminda Tergib ve Terhib'® isimli
kitab1 dogrudan tislup konusunu merkeze almamakta, daha ziyade tikel olarak tergib-terhib
tislubuna yogunlagsmaktadur.

Celalettin Divlekgi tarafindan hazirlanan Anlam-Uslip Iliskisi Baglaminda Kuran'in Us-
lip Analizi'® isimli doktora tezi, Gislup meselesini tefsir ile olan iligkisi cercevesinde ele almasi
acisindan dikkate degerdir. Divlek¢inin ¢aligmasi, konunun i'caz ¢ergevesine hasredilmeden
islenmesi agisindan 6nemlidir ve bu yazida en ¢ok faydalanilan kaynaklar arasindadir. An-
cak bu ¢alisma ilgili tislup 6zelliklerinin dikkate alinip alinmamasimnin Kuran metnini an-
lam konusundaki islevi ile dogrudan ilgilenmemis gortinmektedir. Bu bakimdan Divlek-
¢inin galismasina bu yazida ilave edilecek olan husus, iislubun hermenétik degeri ve bunun
Zerkesinin el-Burhdn’1 izerinden temellendirilmesi olacaktir.

dA D

Dogrudan bizim konumuzla ilgili bir diger calisma Siddik Baysal'in “Uslabii’l-Kur’an'in
Tefsir {lmi ile Iligkisi”!” baglikli makalesidir. Baysal tefsir ile tislup arasindaki iliskinin belagat
ilmi ile tesis edildigini ifade etmekte ve makale sinirlarini gozeterek konuyu mecaz, tekrar,
tamim ve istitham unsurlar1 6rnekliginde incelemektedir. Yazar bu basliklar1 belagat eser-
lerindeki tanimlar1 ve muhtevalar1 agisindan 6zetlemekte, cesitli tefsirlerden bu hususlarin
Kur’andaki kullanimlari ile ilgili uzun ve blok alintilar yapmakta, fakat meselenin tislup-tef-
sir iligkisi agisindan 6nemine dair herhangi bir somut tespit yapmamaktadir. Diger deyisle
yazar ilgili uslup 6zelliklerinin dikkate alinmasi ile alinmamasimin Kur'an metninin dogru
anlagilmasi agisindan olusturaca@: farka temas etmemektedir.

Konumuzla ilgi derecesi en yiiksek caligma Bilal Deliser’in “Kur’anin Anlagilmasinda Bir
Yontem Olarak Usltibii’l-Kur’an” baslikli makalesidir.!® Bizim ¢alisgmamiz bir bakima Deli-
ser’in 6nerdigi yontemin temellendirilmesi ve hermenétik agindan insa edilmesi olarak de-
gerlendirilebilir. Deliser bu ¢aligmasinda dnce tefsirde yontem tartismalarini 6zetlemekte ve
ardindan klasik Kur’an ilimleri ve tefsir literatiirinde mevcut olan tslup ile ilgili bilgileri bu-
giin i¢in kullanilabilir ve faydalanilabilir hale getirmeye ¢alisacagini ifade etmektedir. Cag-
das anlama yontemlerinden hermenoétik ve gostergebilim gibi konular1 da bir baglik altinda
inceleyen yazar ardindan belagatin me4ni, beydn ve bedi gibi ana basliklarini kullanarak
bu bagliklarin altindaki tali meselelerden pek ¢ogunu sirasiyla tanimakta ve bunlarin tefsir-
lerdeki kullanimlarini 6rneklendirmektedir. Bizim ¢aligmamizda Deliser’in ¢aligmasindan
farkli olan nokta, temel arastirma sorusunun sz konusu tislup 6zelliklerinin anlama faali-
yetini nasil etkilediginin tespiti ile ilgili olmasidir. Diger deyisle biz belli bir ayette kullani-
lan herhangi bir tislup 6zelliginin dikkate alinmamasi halinde o ayetin anlagilama bigiminin

15 Hatice Gérmez, Kuran-1 Kerint'in Ikili Anlatim Uslubu Baglaminda Tergib ve Terhib.

16  Celalettin Divlekgi, “Anlam-Uslip liskisi Baglaminda Kur'anin Uslip Analizi’, (doktora tezi)
17 Siddik Baysal, “Usliibirl-Kur'an'in Tefsir Ilmi ile fliskisi, 397-432.

18  Bilal Deliser, “Kuran’in Anlagtimasinda Bir Yontem Olarak Uslabii'l-Kuran”, 147-174.
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degisip degismedigi sorusunu merkeze alarak tislubun hermenétik agidan belirleyici oldugu
noktalar1 tespit etmeye ¢alisacagiz. Anlagildig1 kadariyla bu temel husus Deliser’in ¢aligma-
sinda konu edilmemistir.

Arap dinyasindaki ¢alismalarda ¢ogunlukla Kur'an'in tslup 6zelligi olarak goriilen hu-
suslar belagat literatiiriinden detayli verilerle ele alinmis gortinmektedir. Bu ¢alismalarin
6nemli bir kismi belli bir iislup 6zelligini (6rnegi kinaye, tekrar, istidrak, kasem gibi) mer-
keze alan ¢aligmalardir.'” Ote yandan Muhammed Abdiilhalik ‘Udeymenin hazirladig: 11
ciltlik Dirdsat li-iisliibi’l-Kuréni’l-Kerim?®® isimli devasa eser, liigat, istikak, nahiv gibi dilbi-
limin biitiin alanlarina dair hemen biitiin tikel konular1 detaylica ele alan ve bunlarin her
birinin Kur'anda nasil kullanildigini inceleyen ansiklopedik bir eser mahiyetindedir. Ken-
disinden sonraki ¢ok¢a makale ve tez ¢aligmasina kaynak olan bu 6nemli eser bahsi gegen
konularda ¢ok zengin bir veri tabani mahiyetinde olmakla beraber bizim ¢alismamizdaki
sekliyle tislup bahsinin tefsir ile olan iligkisini ele almamaktadir.

Ebt Bekr el-Bahit'in Hasdisii'l-iislibi’l-Kuréni isimli eseri?! iislup konusunu oldukga
genis bir cercevede ele aliyor olmakla beraber temel hareket noktasi i‘cizdir. Ote yandan
Arapga literatiirde el-Me ‘dni’s-sdniye olarak isimlendirilen (‘Abdilkahir el-Ciircaninin an-
lamin anlami olarak nitelendirdigi ve daha sonraki literatiirde ikincil anlamlar olarak isim-
lendirilen) konunun Kur’an islubu ile iliskilendirildigi calismalar da yapilmistir. Bunlardan
en énemlileri Fethi Ahmed ‘Amir’in el-Me ‘ani’s-saniye fi'l-iislibi’l-Kurani®? isimli eseri ile
Ali b. Abdullah es-Sehrinin “el-Me ‘ani’s-saniye fi'l-Kur’ani’'l-Kerim ve eseriiha fi’'t-tefsir’??
baglikli yazisidir. Bu ¢alismalarda bir bakima Kuran ifadelerinden dogrudan anlasilan an-
lamlardan ziyade bu ifadelerin diisiindiirdiikleri izerinde yogunlasilmakta ve bunun tefsirde
acacag yeni anlam alanlari konu edinmektedir. Takdir edilecegi tizere bu husus bizim yazi-
mizin kapsamina dahil degildir.

Bat1 diinyasinda konuyla ilgili olarak yapilan caligmalar icerisinde en dikkat ¢cekeni En-
cyclopedia of the Qurin’in “Language and Style of the Quran” maddesidir.?* Claude Gilliot ve
Pierre Larcher’in birlikte yazdiklar1 bu hacimli maddenin ikinci kismi 6zellikle Kur’an {is-
lubu konusuna tahsis edilmistir. Ancak yazinin ilk bolimiinde dikkat ¢ekici bir tema olarak
yazarlar Kuranin dil ve islup 6zelliklerini konu edinen ¢aligmalarin ardinda teolojik kaygi-
lar oldugunu ve genellikle Miisliiman yazarlarin Kur’an'a bu gozle baktiklarini ifade etmek-
tedirler. Onlara gore Kur'an'n dilsel 6zellikleri klasik Miisliiman bilginler tarafindan agirlikh
olarak onun diger (beseri) metinlerden tustinligii (i ‘cdz) temast ¢ercevesinde ele alinmis-
tir ve bu konuda merkezi kavram beydn kavrami olmustur. Clinkii Kuran'in iislup 6zellikleri

19 Bk. Mertoglu, “Uslabirl-Kuran”, 382.

20 Muhammed ‘Abdiilbélik ‘Udeyme, Dirdsat li-iisliibi’l-Kuréni’l-Kerim.

21  Ebt Bekr b. Muhammed Fevzi el-Bahit, Hasdisii’l-iislubi’l- Kurani.

22 Fethi Ahmed ‘Amir, el-Me ‘ani’s-saniye fi’l-iisliibi’l-Kurani.

23 Alib. Abdullah es-Sehri, “el-Me ‘4ni’s-saniye fi'1-Kurani’l-Kerim ve eseriiha fi't-tefsir”, 355-379.
24  Claude Gilliot, Pierre Larcher, “Language and Style of the Quran”, EQ, 3:109-135.
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ve buna bagli olarak i‘cazi siirekli olarak onun anlagilirligs kavrami etrafinda gelistirilmistir.
Opysa Gilliot ve Larchere gore Kur’an metni ortalama bir gayrimiislim okuyucu igin hig de
anlagilir degildir ve bunu ¢ok erken dénemden beri Arap dili uzmani islam bilginleri fark
etmisler ve onun anlasilirligini bilimsel diizeyde temellendirebilmek i¢in Kuran metninin
i¢ diizeni (nazm) hakkinda teoriler gelistirmislerdir. Revizyonist oryantalizmin iddialarinin
dikkatsiz bir tekrarindan ibaret olan bu maddede yazarlar Kur’an iislubuna dair olusmus bii-
tiin literatiirlin i*céz teorisi ile iligkili oldugu tespitini de yapmuslardur.

Benzer 6neme sahip bir diger makale M. Abdel Haleem'in “Rhetorical Devices and Stylis-
tic Features of Quranic Grammar” baglikli kitap bolimudiir.>> The Oxford Handbook of Quri-
nic Studies isimli hacimli Kuran ¢alismalar1 derlemesinde yer alan bu boliim, Kurandaki be-
lagat ve tslup 6zelliklerin énemine odaklanir. Yazar Batidaki Kuran ¢aligmalarinda belagat
ilminin me‘ani dalinin ihmal edildigi kanaatindedir. Ona gére Batili arastirmacilar Kur’an iis-
lubu ile ilgili calismalar1 genellikle mecaz kullanimiyla sinirlandirma egilimindedir. Oysa Ab-
del Haleeme gore Kur'andaki belirli surelerde kullanilan ahenkli ve ritmik yapilar, etkili tekrar-
lar, genellestirmeler, fasila ve duraklar, diyaloglar ve dogrudan hitap formlari, zithk temalar,
ana konudan ayr1 gibi goriinen istitrat kabilinden degerlendirmeler (suspension of composi-
tion), tesvik ve sakindirma ifadeleri, tek bir konunun farkli parcalara béliinerek farkli yerlerde
anlatilmas: (distribution of related material) gibi @islup 6zellikleri mesajin muhatap nezdin-
deki duygusal etkisini artirmakta 6nemli bir rol oynamaktadir. Haleem, bu yapilarin, Kur'anin
sadece bir dini metin degil, ayn1 zamanda giiglii bir edebi eser oldugunu anlamak icin hayati
6neme sahip oldugunu belirtir. Ancak onun ¢aligmasinda metnin dogru anlagilmasi agisindan
onemli olan tslup 6zellikleri degil, zaten anlagiliyor olan bir anlamin etkili bir gekilde iletilmesi
i¢in 6nemli olan tislup ozellikleri agirlikli olarak konu edilmektedir. Dahasi Abdel Haleem iis-
lup ézellikleri derken sadece ikinci grup 6zellikleri anliyor goriinmektedir ki bu da onun ¢alis-
masinin bizimkinden biitiiniiyle farkli bir mecrada oldugu anlamina gelmektedir.

Bir diger ¢aliygma H. Mahliatussikah ve H. Istiqomah tarafindan yazilmis olan “Repe-
tition in Surah al-Fath: Qurianic Stylistic Studies” isimli makaledir.?® Kur'an'in dil ve iislup
oOzelliklerini Fetih suresi 6zelinde inceleyen bu yazida, ilgili surede yer alan fonetik, morfo-
lojik, s6zdizimsel ve semantik tekrarlar ve bu tekrarlarin fonksiyonlarin ele alinir. Surede en
yaygin tekrarlanan 6gelerin fonetik unsurlar oldugunu ve bunlar arasinda kelime ve climle
seklinde tekrarlarin da bulundugunu tespit eden yazarlar bunun Kur’an'in mesajin: daha et-
kili bir sekilde iletme konusundaki islevine dikkat ¢eker ve ilgili 6zelligi bir i*c4z unsuru ola-
rak degerlendirirler.

Gorece daha iddiali bir yazi, ¢ok yazarli “Stylistic Analysis of the Surah Al-Asr and its
Thematic Implication” isimli makaledir.?” Asr suresindeki iislup 6zelliklerini detayli bir se-

25 Muhammad Abdel Haleem, “Rhetorical Devices and Stylistic Features of Quranic Grammar”, 327-345.
26 H. Mahliatussikah, H. Istiqomah, “Repetition in Surah al-Fath: Quranic Stylistic Studies”, 117-138.
27  P.Shahida, M.R. Hafeez, M. Shahbaz. “Stylistic Analysis of the Surah Al-Asr and its Thematic Implication” 1-15.
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kilde inceleyen bu makalenin yazarlar1 suredeki fonetik, morfolojik, semantik/pragmatik ya-
pilar1 ele almakta ve @islup analizinin anlami daha iyi kavrayabilmek i¢in 6nemli bir enstrii-
man oldugunu savunmaktadirlar. Ancak yazarlarin bu iddiasi somut bir icerige dayanmadig1
i¢in herhangi bir bilimsel deger tasimamaktadir. Ciinkii yazarlar sureyi yorumlarken soz
ettikleri uslup enstriimanini kullanmadan ulasilan anlamlardan farkli bir anlama ulagmis
degillerdir. Dolayisiyla okuyucularin slup analizi yoluyla metnin derinligindeki gizli an-
lamlar: kesfedebilecekleri seklindeki iddia en azindan bu makalenin sectigi 6rnek sure ince-
lemesinde dogrulanabilir degildir.

2. Uslup, Uslupbilim ve Uslibir’l-Kur’an

Dilde “yol, yontem, gidisat” gibi anlamlara?® gelen iislup kelimesi, terim olarak “kelime-
leri ya da onlarin anlamlarini zihinde bir araya getirerek merami ifade etme tarzi” anlamina
gelir.? Kur'an'n iislubu ifadesi ile kastedilen gey, onun kullandig1 kelime ve ciimlelerin an-
laml bir kelam olusturmak iizere segilmesinde kendisini gosteren 6zelliklerdir.>* Bu 6zellik-
ler miistakil olarak islup ilmi baslig altinda incelenmektedir.

Edebi agidan dikkate deger her soziin muhtevasi, anlami ve ifade bi¢imi (iislubu) ara-
sinda belli bir iliskinin ve uyumun mevcut olmasi beklenir. Bu ytizden Kur’an'in muhtevasi
ile tislubunun birbirlerinden ayrilmaz bir bitiinliik igerisinde oldugu, yani onun muhteva-
sint anlatirken iislubu bu muhteva ile i¢ ige gececek sekilde kullandig1 soylenir.3! Uslup ca-
ligmalari dile iligskin genel incelemeler icerisinden 6zel bir yere sahiptir. Bu baglamda tislup-
bilimin metni esas kabul edip metnin icerisindeki baglam boyutunu ele aldig1, dilbilimin ise
ctimle boyutunu konu edindigi ifade edilmistir.>?

Klasik Ulimu’l-Kur’an literatiiriinde ad1 Uslitbii’l-Kurdn olan bir bahis bulunmamakta-
dir. Terkibin bu sekildeki kullanim1 daha ¢ok ¢agdas donemde yayginhik kazanmis goriin-
mektedir.? Yine de ¢cagdas caligmalarda bu baslik altinda ele alinan konularin bityiik ¢ogun-
lugu klasik kaynaklarda yer almaktadir. Bu bakimdan “Usliibii’l-Kurin” tamlamasi ¢agdas
olsa da bu tamlamanin isaret ettigi alanin muhtevasi sadece cagdas doneme mahsus degildir.
Ote yandan Zerkesi konuyla ilgili el-Burhdn'daki béliimiine baslik olarak bu baghgin biraz

degisik versiyonunu, ¢cogul formunu se¢mis ve Uslib yerine Esdlib kelimesini tercih etmistir.

Tefsir usuliinde tislup bahsinin biiyiik oranda belagat ercevesi ile sinirli tutuldugu séy-
lenebilir. Belagat ile Gislup(bilim) arasinda gesitli ortak noktalar mevcut olmakla beraber,

28  Ezheri, Tehzibii'l-luga, 12:435.

29  Ibn Haldtin, Mukaddime, 1: 784; Salah Fadl, [lmw’l-usliih: mebadiuhu ve icradtuh, 94.
30 Zirkani, Menahilu’l- ‘irfan, 2: 239; Hilal, Mu'cem, 28

31 Kate Zebiri, “Towards a Rhetorical Criticism of the Qur’an”, 97.

32 Divlekgi, Anlam-Uslip liskisi, 102.

33 Divlekgi, Anlam-Uslip Iliskisi, 271.
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onemli farkliliklar da bulunmaktadir. Belagat disiplini, herhangi bir s6ziin en ideal sekilde
ifade edilebilecegi formu tespit etmek i¢in belirlenmis kurallar olusturmaya ¢alisir ve met-
nin bu kurallara ne 6l¢iide uydugunu analiz eder. Oysa iislup incelemesinde bu tiirden 6nce-
den kabul edilmis kurallar biitiiniinden s6z edilmez. Uslupbilimin belagat disiplininde muk-
teza-i hal olarak ifade edilen ilkeyi benimsedigi diisiiniilebilir.3*

Uslup aragtirmasinin temeli kabul edilen “ayni fikri ifade icin kullanilabilecek dile ait
unsurlarin tamami” seklinde tanimlanan iislup varyantlari, ashinda beydn ilminin tarif ve is-
leviyle ortiigmektedir.®® Belagat'in bir alt subesi olan beyan ilmi, belirli bir mananin farkl
sekillerde ifade edilmesinin imkénlarini inceler. Ornegin comertlik yalin bir tegbihle anla-
tilabilecegi gibi belig bir tesbihle ya da isti‘are, kinaye gibi sanatlarin kullanimi yoluyla da
anlatilabilir. Diger deyisle ayn1 mana farkli anlatim bigimleri kullanilarak ifade edilebilir.

Uslup incelemelerinde dilin standart kullanimindan sapma’lar énemli bir tema olarak
kabul edilir. Hatta giiniimiizde ¢ok kabul gérmese de,*® bu noktadan hareketle tislubu sapma
seklinde tanimlayanlar olmustur.’” Belagat'in bir subesi olan me ‘dninin kimi konularinin
standart kullanimdan sapma fikri ile ilgili oldugu diistiniilebilir.3® Bu sapmalar birtakim ge-
rekgelere dayandirilir ki bunlar da genellikle muktezd-i hal ve muktezd-i makam kavramlar
ile ifade edilir.*® Makam, soziin dig baglami, yani konuganin sozii sdylerken dikkate almasi
gereken, soziin amaca uygun bir sekilde dizayn edilmesini icap ettiren ortamdir. Ornegin s6-
ziin disindaki unsurlar s6ziin uzatilmasini (1tndb) veya kisa tutulmasini (icdz) gerektirebilir.
Iste bu gereklilige miikteza denilir. Bu baglamda vaaz etmek sozii gevreleyen bir dis gerceve,
yani bir makamdir ve boylesi bir makam sézlin uzun tutulmasini icap ettirir. Muhteme-
len 6vgii makam igin de benzer bir durumdan s6z etmek miimkiindar.*’ Dolayisiyla muk-
teza-i hal, soziin kendi dilbilimsel kosullarindan degil, muhatap ve ortamdan kaynaklanan
durumun, kuracagimiz ctimleyi belli bir tarzda sekillendirmesidir. Eger soze muhatap olan
kimse sdylenen s6ziin muhtevasini kabul etmiyorsa, bu durum soziin daha etkili ve vurgulu
(te’kitli) bir sekilde sdylenmesini icap ettirir. Belki yemin ifadeleri de (her ne kadar bu ifa-
delerin salt tekit i¢cin kullanilip kullanilmadig: alimler arasinda ihtilafli bir mevzu olsa da)*!
bu tiirden bir vurgu araci olarak degerlendirilebilir. Dolayistyla soziin vurgulu ifade edilmesi
mukteza-i halin geregi olarak s6ze yansiyan ve onu standart kullanimdan saptiran unsurlara
bir 6rnek olarak degerlendirilebilir. Bir metnin tislup 6zellikleri denilince akla 6ncelikli ola-
rak gelen ve islupbilim baslig1 altinda incelenen konularin ana hatlariyla bu minvalde sekil-
lendigini s6ylemek mimkiindiir.

34 Divlekgi, Anlam-Uslip Hliskisi, 111.

35  Serif Aktas, Edebiyatta Usliip ve Problemleri, 74-75.

36 bk. Katie Wales, A Dictionary of Stylistics, 117.

37 Muhammed ‘Abdulmuttalib, el-Beldga ve'l-usliibiyye, 268.

38  ‘Abdulmuttalib, el-Beldga ve’l-usliibiyye, 270.

39  Aktas, Edebiyatta Usliip ve Problemleri, 112.

40  Bk. Inam Fevval ‘Ukkawvi, el-Mu ‘cemu’l-mufassal fi ‘uliimi’l-beldga, 657.

41  Yeminlerin anlam ve islevi i¢in bk. Abdiilhamid el-Ferahi, Im ‘an fi Aksami’l-Kurin, 19-21.
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3. el-Burhan’da Uslup: Tasnif ve Analiz

Zerkesinin el-Burhdnda saydig1 tslup 6zelliklerini, ana hatlariyla iki grupta tasnif et-
mek miimkiindiir. ilk grupta, dogrudan anlamdan ¢ok soziin kendisi ile ilgili olan &zellikler,
ikinci grupta ise dogrudan anlama etki eden 6zellikler yer almaktadir. Birinci grupta te’kid,
kalb, terakki, iktisas, ilgaz, istitrat, terdid, taglib, iltifat, tazmin, naht, ibdal, muhdzat, hedm,
tevassu, tevriye, tecrid, tecnis, ibdk, mukabele, reddii’l- acuz “ale’s-sadr, taksim, ta‘did, muka-
beletu’l-cem"i bi’'l-cem; mukabeletu’l-cem'i bi’l-miifred gibi 6zellikleri; ikinci grupta ise hazf,
takdim-te’hir, miidrec, nefyiis-sey rasen, ihracu’l-kelam mahraces-sekk fi’l-lafz diine’l-hakika,
el-i‘raz “an sarihi’l-hiikm, tesbih, mecdz, isti‘ dre, el-hitab bis-sey’i ‘an i'tikadi’l-muhdtab diine
md fi nefsi’l-emr, tehekkiim (ihrdcul kelam ‘an muktaza’l-hal), teeddiib, el-cahd beyne’l-keld-
meyn gibi 6zellikleri saymak miimkiindiir. Bu iki gruptan birincisi klasik ve ¢cagdas donemde
Usliibiv’l-Kur’an bahislerinin merkezini isgal etmis, ikincisi ise cogunlukla géz ardi edilmis
goriinmektedir.

Bu tasnifte ana fikir; birinci grupta yer alan 6zelliklerin, ancak bu 6zelliklerin yer aldig:
ifadenin anlami onceden anlagsildiktan sonra fark edilebilir olmalarina karsilik ikinci grupta
yer alan 6zelliklerin, ilgili ifadenin anlamini esastan belirleyici olmalaridir. Diger deyisle ilk
gruptaki 6zelliklerin bilinip bilinmemesi, ilgili ifadenin anlagilmasi noktasinda dogrudan et-
kili ya da belirleyici degildir. Buna karsilik ikinci gruptaki 6zellikler dikkate alinmadig: za-
man, ilgili ifadelerin yanlis anlagilmalar1 mimkiindiir. Buradan hareketle bir genelleme ya-
parak ilk gruptaki ozelliklerin lafza, ikinci gruptaki ozelliklerin ise anlama taalluk ettigini
soyleyebiliriz. Her iki gruptan birer 6rnek tizerinden bu genellemeyi (belli bir oranda) ge-
rekeelendirmek miimkiindiir.

3.1. Lafiz Merkezli Uslup Ozellikleri: Te'kid Ornegi

[lk grupta yer alan ozelliklerin ilki olarak Zerkesi te’kidi zikretmektedir. Te'’kid ilk bagta
anlamla ilgili olmakla beraber, konunun teferruat: biitiiniiyle lafizla ilgilidir. Anlamla ilgili
olan yonii, Zerkesinin de baslangicta tartistig1 iizere, te’kid ifade eden bir lafzin ciimlenin
anlamina herhangi bir ilavede bulunup bulunmadig: tartismasidir. Yani te’kid i¢in kullanilan
bir lafzin anlama katkisinin bulunup bulunmadigini tartismak, tam da te’kid i¢in kullanilan
lafzin anlama iliskin yoniinii teskil etmektedir. Ancak te’kid ifadeleri ile bir anlamin vurgu-
landigini séylemek, ilgili anlamin 6nceden anlasilmis olmasini gerektirmektedir. Dolayisiyla
te'’kid edatlarinin anlami belirleyici yoni kuvvetli degildir. Zerkesinin verdigi bilgiye gore
mislimanlarin ¢ogunlugu naslarda te’kid ifadelerinin bulundugunu kabul ederlerken bazi
kimseler te'’kid’in anlamsiz bir tekrar oldugunu, bu ytizden de naslarda yer almadigini savun-
muglardir.#? Dikkat edilirse bu kimseler te'’kid’in varligini kabul etmek suretiyle; naslarda ge-
¢en birtakim ifadelerin miistakil bir anlami belirtmek iizere degil, cimlede daha 6nce ifade
edilmis olan manay1 vurgulamak tizere kullanildigini kabul etmis olmaktadirlar. Bu kabuliin

42 Zerkesi, el-Burhadn, 2:384.
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arkasindaki en 6nemli dayanak ise, te’kid olgusunun dildeki varliginin inkér edilemez agik-
likta olmasi ve Kur'an'in da Arap dilinin 6zelliklerini dikkate alarak inzal edilmis olmasidir.*?

Te'kid’in anlamu ilgilendiren bu yoniiniin diginda, literal yonii ¢ok daha agirliklidur.
Ciinkii bir ctimledeki te'kid edati o climlenin anlamini belli belirsiz bir oranda degistirse de
onceki ile karsit ya da ondan biisbiitiin farkli bir hale getirmemektedir. Diger taraftan ilki
te'kitsiz ikincisi ise te’kitli olan Ahmet uyumaktadir’ ciimlesi ile Ahmet elbette uyumaktadir’
ciimlesi arasindaki anlam fark kiigiik olsa da islev fark: kiigiik degildir. Ahmet uyumakta-
dir’ ciimlesi sadece bir bildirim iken, Ahmet elbette uyumaktadir’ ciimlesi bir cevap, kugku-
nun giderilmesi ya da reddiye islevi goriiyor olabilir. Buradan hareketle, “Allah takva sahipleri
ile beraberdir” (en-Nahl 16/28) ayeti ile “Allah elbette mir'minlerle beraberdir” (el-*Ankebiut
29/69) ayeti arasinda bu tiir bir islev farki oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3.2. Anlam Merkezli Uslup Ozellikleri: Hazf Ornegi

Ikinci gruptan ornek olarak hazf iislubu ele alinabilir. Zerkesi hazfin bir tiir mecaz, yani
soziin dilde vazedildigi anlamin disinda kullanimi kabilinden sayilip sayilmayacagini tartis-
maktadir.** Mecazin akli ve lugavi olarak ikiye ayrilisina dikkat ceken Zerkesi'ye gore hazf
bir soziin dilde vazedilmis oldugu anlam disinda kullanilmasi anlaminda, yani lugavi an-
lamda mecaz degil, fakat fiilin failden bagkasina isnat edilmesi anlaminda, yani mecéz-1 akli
manasinda mecazdir.®

Zerkesi dilde asil olanin hazfi kullanmamak, yani ciimlenin anlamini tastamam ifade
edecek sekilde kelimeleri agikga zikretmek oldugunu kaydetmektedir. Buna gore bir ifadede
hazif bulunup bulunmadig: ihtilafli ise bu durumda o ifadede hazf bulunmadigini distin-
mek daha 6ncelikli (asl) secenek olmaktadir.®® Ancak Zerkesinin bu degerlendirmesinin
agirlikl olarak yaz: dili gercevesinde yapilmis oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Diger ta-
raftan Kur’an metninin yaz: iislubunun yani sira konusma tislubunu da kullandigini dikkate
almak gerekmektedir. Sozlii diyaloglarda cogu zaman muhatabin zaten biliyor oldugu birgok
sey tekrar edilmez. Muhatap o hususlari biliyor oldugu i¢in, sdylenen s6zti dogru bir sekilde
anlar. Bu ylizden de sozlii dilde asil olan hazftir. En azindan sozlii dilde hazfin yazil dile gére
ok daha yogun bir sekilde kullanildig1 agiktir. Istanbul’un Taksim semtinde bir kisiye, ‘Liitfi
Kirdar nerede?’ diye sordugunuzda, muhatap Istanbul’a yabanci degilse sizin bir kongre mer-
kezini sordugunuzu anlayacaktir. Ancak muhatap Istanbul'un yabancisi ise muhtemelen me-
raminizi anlamayacak ve muhtemelen ‘Oyle birini tanimiyorum’ diyecektir. Fakat bu ifade
yazili bir metin olarak kayit altina alindig1 zaman, Istanbul’u tanimayan biitiin okuyucular
i¢in, ‘Liitfi Kirdar nerede?” sorusu, Liitfi Kirdar adli bir sahsin yerini tespit etmeye yonelik

43 Zerkesi, el-Burhan, 2:384.
44 Zerkesi, el-Burhdn, 3:103 vd.
45  Zerkesi, el-Burhan, 3:104.
46  Zerkesi, el-Burhan, 3:104.
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bir soru olarak anlagilabilecektir. Istanbul’u tanimayan muhataplar icin bu ifadenin yazil ya
da sozlii olmasi 6nemli degildir. Ancak ifadeyi kullanan kisi eger sozlii bir diyalog ierisinde
ise dogrudan muhatabinin durumunu dikkate alarak cimledeki detaylar1 hazfedebilir. Buna
karsilik ayni kisi eger yazili bir metin kaleme aliyorsa bu riski géze alamayacak, metnin her
tiirden muhatap tarafindan okunabilecegini dikkate alarak muhtemel yanlis anlagilmalarin
oniine gecmek icin yeterli detaya yer verecektir.

Kuran 6rneginde ayni hususu “Sana Enfal’i soruyorlar, de ki: Enfal Allalia ve Restle aittir”
(el-Enfal 8/1) ayeti tizerinden degerlendirmek miimkiindiir. Burada Enfal ile Bedir savaginda
elde edilen ganimetlerin kastedildigi metinde acikca ifade edilmemistir. Ustelik ayet, ganimet-
lerin “Allaha ve Restle ait” oldugunu ifade etmektedir. Ancak biz bu ifadeden, ganimetlerin tak-
sim yetkisinin Allah ve Resilliine ait olmasinin kastedilmis oldugunu dogrudan metnin kendi-
sinden degil, bu ayet inz4l edildikten sonraki uygulamadan hareketle anlayabiliyoruz. Metinde
“Ganimetlerin taksim yetkisi Allah’a ve Resule aittir” denilmeyip “taksim yetkisi” ifadesi hazfe-
dilmigtir. Ustelik metnin devaminda da bu ifadenin hazfedildigini gosteren bir unsur bulunma-
maktadir. Ancak hem sebeb-i niiztl kayitlarinda hem de ilk nesil Miisliimanlarin yorumlarinin
nakledildigi rivayet literatiiriinde; Bedir savasi sonrasinda ganimetlerin taksiminde bir anlas-
mazlik ciktig1 ve bu ayetlerin bahsi gecen anlagmazlig1 gideren beyanatlar icerdigi bildirilmekte-
dir.” Bu tiir beyanatlarin metinde anlam olarak kastedildigi agik olmakla beraber, s6zlii olarak
zikredilmedigi de agiktir. Tabiatryla bu, metnin sozlii/sifahi yapisindan kaynaklanmaktadir. Mu-
hataplar zaten canli bir tartismanin igerisinde olduklari i¢in, bu tartismaya referansta bulunan
ayetlerin, tartismaya dair biitiin detaylar: tafsilath olarak ifade etmesi gerekli olmamus, bu tiir
tafsilatlara ihtiyac kalmamustir. S6z1ii dilin tabiatinda bu hususiyeti pek ¢ok baska 6rnek tizerin-
den test etmek miimkiindiir. ‘Pencereyi kapa!’ veya ‘Yarin oraya gidecegim’ gibi ciimleler, kulla-
nildiklar1 baglama gore bir tehdit, bir s6z verme, bir uyar1 degeri kazanabilirler.#®

Zerkesi bu girizgdhin akabinde hazf konusunu; i) faydalari, ii) sebepleri, iii) delilleri, iv)
sartlar, v) kissmlar: bagliklari altinda incelemektedir. Hazfin faydalar: arasinda s6ze konu
olan hususun yiceltilmesi (tefhim, ta’zim), zihnin hazfedilen hususu anlamak i¢in harcadig1
¢abadan dolay1 aldig1 entelektiiel haz, ayn1 ¢cabadan dolayi alinacak sevap, s6zii veciz ve muh-
tasar bir gekilde ifade etme istegi, muhatap tizerinde etkili olma istegi gibi hususlar sayilmak-
tadir. Bu bakimdan tethim ve tazim de hazfin sebepleri arasinda da sayilmaktadir. Bunun
yani sira hazfin sebebi olarak Zerkesi pek ¢ok hususu zikretmektedir. Bunlardan biri, yuka-
rida sozlii dilin tabiati gergevesinde yaptigimiz degerlendirmeleri teyit eder niteliktedir. Zer-
kesi bunu “meshur olmasi hasebiyle zikretmenin ve hazfin esit olmas1” seklinde ifade etmek-
tedir. Zemahseri buna hdlin delaleti ismini vermis ve halin delaletinin dili, makalin (soziin)
delaletinin dilinden daha giicliidiir demistir.*’

5 Als A

47  bk. Ibn Cerir et-Taberi, Cami ‘w’l-beyan an tevili dyi’l-Kurédn, 11:5 vd; Ebu’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve'l- ‘uyin,
2:293-294.

48  Zeynel Kiran-Ayse Eziler Kiran, Dilbilime Giris, 225.

49  Zerkesi, el-Burhan, 3:108.

14



Usltibir'l-Kur'an'n Hermenétigi: Zerkesinin el-Burhan’t Gercevesinde Bir Yeniden Inga Denemesi

Bir ciimlede hazf bulunup bulunmadiginin tespiti, yani hazfin varliginim delili ilk olarak
ciimlenin anlaminin hazfedilmis unsur olmaksizin eksik kaliyor olusudur. Zerkesi buna “akli
delil” der. “Kéye sor” (Yusuf 12/82) ayetinde hazfedilmis bir ifadenin bulundugu aklen anla-
silmaktadir. Yine “Rabbin geldi” (el-Fecr 89/22) ayetinden de “Rabbinin emri” veya “Rabbin
azab1” ya da “Rabbinin melekleri” gibi bir anlamin kastedilmis oldugu aklen anlagilir. Zemah-
seri Allah Te4l&ya gelme fiilinin atfedildigi bu ifadeyi temsil kabilinden saymakta, insanlarin
Allah’in huzurunda toplandig1 giiniin durumunun, bir kralin huzurunda toplanan insanlarin
kargisina ¢ikmas temsili ile anlatildigini ifade etmektedir.>® Zerkesi'ye gore Zemahserinin bu
yorumu kabul edildiginde ayette artik hazf bulundugunu sdylemek gereksiz olacaktir.”!

Bazi durumlarda s6zde hazf bulunup bulunmadigs, din dilinin hususi kullanimlarindan
anlagilabilir. Ornegin “Size les, ... haram kilinmigtir” (en-Nahl 16/115) ayetinde lesin bizzat
kendisinin degil, onu yemenin haram kilinmis oldugu agiktir. Ciinkii haramlik ve helallik
gibi nitelikler varliklara degil, fiillere atfedilir. Bu da ayette fiile delalet eden “yemek” ifadesi-
nin hazfetmis olduguna delalet eder.>? Bundan bagka hazfin varliginin 4det yoluyla delillen-
dirilmesi de miimkiindiir. “Eger savas bilseydik sana tabi olurduk” (Al-i ‘Imran 3/167) ifade-
sinde, ‘savagin nerede oldugunu bilseydik’ anlaminin kastedilmis oldugu malumdur. Ciinki
bu s6zii sdyleyen kimselerin savagin ne oldugunu bilmiyor olmalar1 ya da savas konusunda
mahir olmamalari s6z konusu degildir.>

Bazi durumlarda dilin bizzat kendisi ortada bir hazfin bulunduguna delalet eder, fakat
hazfedilmis olan seyin ne oldugunun tayini din (ser’i 6rf/6rf-i ser’) tarafindan belirlenir.
Ornegin Bismillah ifadesinin bagindaki be harf-i ceri, dilsel olarak, taalluk edecegi bir fiilin
varligini gerektirir. Dolayistyla bir fiilin hazfedilmis oldugu dilsel olarak gerekgelendirilebi-
lir. Ancak hazfedilmis olan fiilin ne oldugunu din belirler. Bagka bazi durumlarda ise Kur’an
ayetlerinin inis sebepleri, metinde hazfin bulunduguna delalet edebilir. Ornegin “Namaza
kalktiginizda...” (el-Maide 5/6) seklinde baslayan ve abdest almay1 emreden ayet, insanin
oturdugu yerden namaz kilmak i¢in kalktig1 zaman mutlaka abdest almas: gerektigi anla-
mina gelmemektedir. Aksine tabitin alimlerinden Zeyd b. Eslem bu ifadenin, ‘uykudan kal-
kip namaz kilmak istediginizde’ anlamina geldigini sdylemistir. Nitekim ayetin Hz. Aise’nin
bir sefer esnasinda gerdanligini kaybetmesi ve ordunun sabah vaktine kadar yola ¢ikmayi er-
telemesi hadisesinde indirildigi ifade edilmektedir. Rivayete gore bu hadisede Miisliimanlar
sabah uykudan uyandiklarinda abdest i¢in su arayip bulamamislar, bunun tizerine (su bulu-
namadig1 zaman teyemmiim vb. ruhsatlari bildiren) bu ayet indirilmistir.>*

el-Burhdnda incelenen tislup ozelliklerine dair yaptigimiz bu tasnif ve 6rneklendirmenin
ardindan, anlam merkezli oldugu diisiiniilebilecek olan 6zellikleri yakindan inceleyecegiz.

50 bk. Carullah ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki’t-tenzil, 9:583.
51  Zerkesi, el-Burhdn, 3:109.

52 Zerkesi, el-Burhdn, 3:108-109.

53  Zerkesi, el-Burhdn, 3:109.

54  Zerkesi, el-Burhdn, 3:111.
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).

4. Uslibir’l-Kuran’in Hermenétik Agidan Yeniden Ingas

Zerkesinin yer verdigi tslup ozelliklerinden asagida segilen sinirli 6rnekler, anlamin
tespitinde onemli bir etken olarak rol aliyor gériinmektedir. Diger deyisle yorumcunun bu
islup ozelliklerinden haberdar olup metni okurken/yorumlarken bunlar1 dikkate almasi,
onun metinden anlayacagi anlami énemli 6l¢iide etkilemektedir. Ornekleri incelerken il-
gili 6zelliklerin boyle bir rolii (anlam tespitinde belirleyicilik roliinii) ne 6l¢tide iistleniyor
olduklarini, her bir 6rnek 6zelinde spesifik olarak tespit edip degerlendirmeye calisacagiz.
Zerkesiden derledigimiz drnekleri verdikten sonra Zerkesinin metninin 6tesinde Kur’an is-
lubunu hermenétik ¢ergevede tasavvur etmenin olast kaynak ve imkanlar: hakkinda deger-
lendirme yapacagiz. Odak noktamizin bu olmasi nedeniyle el-Burhdn'dan secip burada in-
celeyecegimiz s6z konusu iislup 6zelliklerinin tanimlar1 ve diger detaylari ile ilgilenmeyip
bunlar olabildigince kisaca vermekle yetinecegiz. Ayrica burada mecaz, tesbih ve istiare gibi
¢okea bilinen ve meghur olan iislup 6zelliklerini ayrica zikretmeyecegiz. Ciinkii bunlar Us-
labir’l-Kur’an bahsi ile ilgilenmeye dahi gerek olmadan, hem fikih usdlii, belagat ve Ula-
mu’l-Kur'an gibi klasik alanlarda hem de ¢agdas Kuran aragtirmalari literatiiriinde gesitli
acilardan siklikla ele alinip incelenmektedir. Ayrica hazf konusu bir 6nceki baglikta anlami
etkileyen iislup ozelliklerine drnek sadedinde ele alindigi i¢in burada tekrarlanmayacaktir.

4.1. Takdim-Te hir

Takdim, cimlede normal kosullarda sonra gelmesi beklenen bir unsuru 6ne almak iken,
te’hir bunun tersidir. Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de cimlenin 6gelerinin standart dii-
zene uygun bir sekilde tertip edilmesi asildir. Fakat zaman zaman standart dizime riayet edil-
medigi, yani her bir lafzin ctimle i¢erisinde anlam a¢isindan bulunmas: gereken yerde degil
de, onun 6ncesinde ya da sonrasinda bulundugu siradis1 durumlar da s6z konusu olabilmek-
tedir. Climle yapis1 igerisinde sonra gelmesi gereken bir lafzin su ya da bu sebeple 6ne alin-
masina takdim denirken bunun tam tersine, yani 6nce gelmesi gereken bir lafzin su ya da bu
sebeple sonraya birakilmasina tehir denilir.

Zerkesinin kaydettigine gore kimi alimler bunun bir tiir mecaz oldugunu disiinmiisler-
dir. Ancak Zerkesi bu kanaatte degildir.>> Takdim-te’hir’in sebep ve tiirlerini detaylica sayip
orneklendiren Zerkesinin metninden anlagildigina gére bu tislup 6zelliginin anlami en ¢ok
etkiledigi durum, ihtisas kastinin bulunmasi halinde s6z konusudur. Diger deyisle bazi du-
rumlarda bir kelime ciimlede 6ne alindig1 zaman, bu 6ne alma (takdim) islemi ciimledeki
yarginin hususi olarak ona tahsis edilmis oldugu anlamina delalet eder. Bununla ilgili veri-
lebilecek en meshur 6rnek, Zemahserinin el-Kessdfta degindigi tizere, besmeledeki fiil tak-
dirinin Allah lafzindan sonra takdir edilmesidir. Buna gore “Allah’in adiyla” anlamina gelen
“bismillahi” ifadesinin bir yarg: ifade etmesi i¢in devaminda bir fiil takdir edilmesi gerek-
mektedir. Bu fiil ‘okuyorum, ‘isime baghiyorum’ gibi herhangi bir fiil olabilir. Ancak bu fiilin

55  Zerkesi, el-Burhdn, 3:233.
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Arapgadaki fiil ciimlelerinin normal dizgesi geregi ciimlenin bagina takdir edilmesi gerekir.
Nitekim Zemahseri bunu sarih bir sekilde ifade etmistir.® Oysa besmelede s6z konusu fiil
Allah lafzindan sonra takdir edilir. Bunun nedeni ise ilgili cimlede asil kastedilen hususi an-
lamin herhangi bir ise baglama, bir kitabi okumak ya da herhangi bir fiili yapmak degil, ‘onu
Allah’in adi ile yapmak® olmasidir. Nitekim yine Zemahserinin kaydettigine gére miisrikler
islerine baslarlarken ‘Latin adiyla, ‘Uzz&nin adiyla’ seklinde putlarinin isimlerini zikrederek
baslarlardi. Buna kargilik tevhid inancina sahip miiminlerin bu miigrik adetinin tam aksini
icra edip Allah’in adiyla islerine baslamalar1 6ngoriildiigii i¢in her isin baginda besmele gek-
meleri emredildi.’” Dolayisiyla burada besmele cekmek sadece teberriiken Allah'in adini zik-
retmekten ibaret bir fiil olmayip ayni zamanda sirk inancindan teberri etme vurgusu da ige-
riyor olmaktadir. Anlasilacagi iizere burada bu 6nemli vurgunun dilsel olarak anlagilmasini
saglayan unsur, ciimledeki takdim-te’hir uygulamasidir.

Takdim-te’hirin ihtisas kastiyla yapilmasinin anlami oldukga etkiledigi ve ibarenin
dogru anlagilmast i¢in bu iislup 6zelliginin fark edilmesinin zorunlu oldugu agiktir. Ancak
takdim-te’hir her zaman ihtisas maksadiyla yapilmamaktadir. Zerkesi'nin kaydettigi tizere
pek ¢ok sebebe binaen bu iislup 6zelligi kullanilmaktadir ki bunlar hem s6z konusu slup
ozelliginin dogrudan anlam tespiti ile iligkili olmamasini saglamaktadir hem de bu sebeple-
rin bir kismi hakkinda alimler arasinda ihtilaflar da mevcuttur.

4.2. idrac

Cuimle icerisine baska bir ciimleden bir unsurun dahil edilmesine idrdc denilir. Aslinda be-
lagatte boyle isimlendirilen bir tislup 6zelligi bulunmamakla birlikte Zerkesi hadis terminoloji-
sinden yararlanarak bu tiir kullanimlara “miidrec” ismini verdigini kaydetmektedir.>® Hadiste
bir terim olarak senedinde veya metninde bir fazlalik bulunan hadise miidrec denilmektedir.>

Zerkesinin konuyla ilgili olarak verdigi rneklere bakildiginda bu 6zelligin dikkate ali-
nip alinmamasi climlenin anlasilma bigimini degistirecek denli etkili bir unsur olarak go-
riinmektedir. Yasin 36/52 ayeti buna ¢ok carpici bir 6rnek teskil etmektedir. Orada stir’a iif-
lenip dirilis gerceklestigi zaman inkarcilarin “Eyvahlar olsun! Kim kaldird: bizi yattigimiz
yerden (kabrimizden)” diyecekleri ifade edilir, fakat ciimle “Iste bu Rahman’in vaat etmis ol-
dugudur. Elciler/peygamberler dogru séylemisler” seklinde devam etmektedir. Buradaki iki
ciimlenin de ayn1 kimseler tarafindan soylenip séylenmedigi agik degildir. Miifessirler ikinci
ciimlenin ilk ctimleye der¢ edilmis oldugunu, diger deyisle burada bir idrac s6z konusu ol-
dugu ve ikinci ciimlenin inkércilara degil, meleklere ait oldugunu kaydederler.® Bu husu-

56  Zemabhseri, el-Kessdf, 1:19.

57  Zemabhseri, el-Kessdf, 1:19.

58  Zerkesi, el-Burhdn, 3:294.

59  Mehmet Efendioglu, “Miidrec”, DIA, 31:472-473.
60 bk. Zerkesi, el-Burhdn, 3:294.
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sun dikkate alinmasi ciimlenin tamaminin anlamini farklilagtirmaktadir. Bu durum Tiirkce
meallere dahi yansimistir. Burada iki farkli meali 6rnek olarak vermek yeterli olacaktir.

Omer Nasuhi Bilmen: Demis olurlar ki, “Eyvah bize! Bizi kim uyudugumuz yerden kal-

dird1? Iste bu, Rahman'in vadettigidir ve gonderilmis olanlar, dogru séylemis.”®!

Muhammed Esed: “Eyvah!” diyecekler, “Kim bizi [6liim] uykumuzdan uyandirdi?”
[Bunun iizerine onlara gdyle denecek:] “Iste Rahmén'in vaad ettigi budur! Demek ki

O’nun elgileri dogru sdylemislerdi! 2

Buradaki anlam farklilasmasi ¢ok biiyiik olmamakla beraber, ilkesel olarak bir farklili-
gin bulundugu agiktir. Bu 6rnekte minimal diizeyde olan anlam farklilasmasi bagka 6rnek-
lerde daha biiyiik oranda olabilir.

4.3. Vaz‘w’l-Haber Mevzi‘@’t-Taleb (Haberin insa/Talep Anlaminda Kullanimi)

Aslinda bu baglik Zerkesi tarafindan “Tazmin” iist basligi kapsaminda ele alinmaktadir.%?
Ancak tazmin iist baslig1 kapsamindaki diger hususlarin hemen higbiri anlami etkileyecek
isleve sahip goriinmemesine karsilik bu baslik bu agidan 6nemli gériinmektedir. Tazmin bir
kelimenin anlamini bir bagka kelimeyi de kapsayacak sekilde genisletmek olarak anlasilabi-
lir.% Isimlerde bu durum nadir de olsa gériiniirken fiillerde daha ¢ok harf-i cer degisimi ara-
ciligryla gerceklesir. Buna da fiilde fevessii (genisleme) denilir. Ornegin (Bir pinar ki Allah'in

«

kullar1 ondan igerler) “aynen yesrabu biha ‘ibadullahi” (el-Insan 76/6) ifadesindeki yesrabu
(igmek) fiili normal kogullarda be harf-i cerine ihtiya¢ duymadan mefuliinii alir. Ancak bu-
rada be harf-i ceri ile meful alan yerva (kana kana igmek) fiilinin anlamu yesrabu fiiline taz-
min (dahil) edilmis olmalidir. Béylece climlenin anlami “Bir pinar ki Allah’in kullar1 ondan
kana kana icerler” seklinde olacaktir.%> Burada bir anlam farklilasmasindan soz etmek kolay
gdriinmemektedir. Ciinkii icmek ve kana kana igmek ayn1 minvalde anlama sahiptir. Tkinci-
sinin ilkine gére daha tekitli oldugu soylenebilir, ancak arada dikkate deger bir anlam farkli-

liginin oldugunu séylemek zordur.

Buna karsilik haber (bildirim) ctimlelerinin talep (istek-emir) anlaminda kullanimi
anlami koklii bir sekilde degistirebilecek bir tislup 6zelligidir. Zerkesi buna pek ¢ok 6rnek
vermekte ve emrin haber formunda ifade edilmesindeki hikmetin, emre konu olan seyin

61  Ayet sadece Bilmen tarafindan degil, Elmalili M. Hamdi Yazir, Hasan Basri Cantay, Abdiilbaki Golpinarl ve
Kuran Yolu Tefsiri gibi pek ¢ok mealde de bu minvalde terciime edilmistir. Bk. https://www.kuranmeali.com/
AyetKarsilastirma.php?sure=36&ayet=52 (04/10/2024) Ayrica Diyanet Isleri Baskanliginin Halil Altuntag-Muzaffer
Sahin tarafindan hazirlanan mealinde de bu tercih yapilmistir. bk. Halil Altintag- Muzaffer Sahin, Kurn-1 Kerim
Meali, 488.

62 Ayet sadece Esed tarafindan degil, Ismail Hakki {zmirli ve Siileyman Tevfik tarafindan da bu sekilde terciime
edilmistir. Bk. https://www.kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.php?sure=36&ayet=52 (04/10/2024)

63 Zerkesi, el-Burhan, 3:347.

64  Ismail Durmus, “Tazmin,” DIA, 40: 204-206.

65  Zerkesi, el-Burhan, 3:338.
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gerceklesmesinin kesinligini belirtmek oldugunu ifade etmektedir.%® Biz burada Zerkesinin
verdigi 6rneklerden ziyade Taberinin verdigi bir 6nemli 6rnegi verecegiz. Taberi “Hamd,
gokleri ve yeri yaratan, karanliklar: ve aydinlig: var eden Allah'a mahsustur” (el-En‘am 6/1)
ayetini tefsir ederken buradaki haber climlesinin emir anlamina geldigini, diger deyisle ham-
din Allah’a mahsus olugunun ifade edilmesinin insanlara sadece Allah’a hamd ve kulluk etme
yoniinde bir emir anlami tagidigini ifade etmektedir:

Bu, haber formunda dile getirilen, ancak kendisiyle emir cihetine gidilmis
(emir manasi kastedilmis) olan bir s6zdiir. (oY1 s & S5 5l £ 5 b 5 $3S Las)
Burada Allah Teala s6yle demektedir: Ey Insanlar! Hamd ve siikrii sizleri ve yeri
ve gogil yaratan Allah’a has kiliniz, bu konuda hi¢bir kimseyi ya da hicbir seyi
O’na ortak kosmayiniz, iinkil tizerinizdeki nimetleri ile sizden kendisine hamd
etmenizi hak eden varlik bizzat Odur, O'na ortak kostugunuz ve kendilerine ta-
pindiginiz diger varliklar degildir.®”

Burada bir anlam farklilasmasinin bulundugu ve bu farkliligin ancak s6z konusu islup
ozelligini dikkate almak suretiyle anlasilabilecegi agiktir. Zemahseri bu sekilde kullanimin,
yani dogrudan emir ya da yasaklama ifadesi yerine haber (bildirim) kipi kullanmanin s6z
konusu emri iletme konusunda daha etkili bir yol oldugunu ifade etmektedir.®®

Ote yandan Zerkesi bu baghigin ardindan bunun tam tersini, yani emrin haber anla-
minda kullanimini zikretmektedir. Orada da bu baglikta yapilan degerlendirmeleri yapmak
miimkiindiir. Yine Zerkesi bu kapsamda miizekkerin miiennes yerine, miiennesin miizek-
ker yerine, cem’li killet'in cem’'i kesret® yerine kullanimi gibi 6rnekler de vermektedir ki
bunlarda 6nemli bir anlam degisikligi s6z konusu degildir. Ancak mazi (gegmis zaman) fii-
lin gelecek zaman anlaminda kullanilmasi 6rnegi anlami degistirecek tislup ozellikleri kap-
saminda degerlendirilebilir. Bu kullanimla kesinlik anlaminin kastedildigini ifade eden Zer-
kesi pek cok 6rnege yer vermektedir. Bunlardan biri “Allah’in emri gelmistir” (en-Nahl 16/1)
ayetidir ki burada metnin siyakindan anlagildigina gore “Allah’'in emri” ile kastedilen kiya-
mettir ve dolayisiyla “gelmistir” fiili ‘mutlaka gelecektir’ anlaminda kullanilmigtir.”

4.4. Nefyii’s-Sey’i Ra’sen

Herhangi bir seyin belli bir agcidan olumsuzlanmasini kastetmek i¢in onu biitiiniiyle
olumsuzlayan ifade bicimine nefyii’s-sey’i rasen denilir. Ornegin cehennemliklerin ora-
daki halini “Orada ne oliirler ne yasarlar” (Taha 20/74) seklinde ifade eden ayet aslinda

66  Zerkesi, el-Burhan, 3:349.

67  Taberi, Cami w’l-beydn, 9:144.

68  Zemahseri, el-Kegsdf, 1:293.

69 Cem'i killet {ig ila on arasindaki smirl bir ¢okluga isaret eden ¢ogul formu ilen cem’ii kesret bundan daha fazla
sayida unsur iceren ¢okluklara isaret eden ¢ogul formudur.

70  Zerkesi, el-Burhan, 3:372.
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onlarin oradaki yasamlarinin giizel bir yasam olmayacagini kastetmektedir.”! Bu kap-
samda Zerkesi belli bir seyin mukayyet olarak reddedildigi kimi ifadelerin mutlak ret ola-
rak anlagilmasi gerektigini de kaydetmektedir ki bu husus nefyil’s-sey’i rasen 6zelliginin
tam tersi olup anlami degistirecek niteliktedir. Ornegin “Peygamberleri haksiz yere 6ldii-
rityorlard1” (Al-i ‘Imran 3/21) ayetinde zahiren sadece “haksiz yere” 6ldiirmenin elesti-
rildigi, dolayisiyla peygamberleri hakli bir sekilde 6ldiirmenin mesru kabul edilebilecegi
anlagilabilir. Oysa peygamber 6ldiirmenin hakli olabilecek bir versiyonundan soz etmek
miimkiin degildir. Dolayisiyla burada peygamber 6ldiirmenin her tiirliisiiniin “haksiz yere
oldiirme” kapsaminda sayilacagi soylenmis olmalidir. Benzer sekilde “Onu ilk inkéar eden
olmayin. Ayetlerimi az bir bedel karsilig1 satmayin” (el-Bakara 2/41) ayetinde yasaklanan
sey sadece “ilk inkédr eden olmak” ya da ayetleri “az bir bedel karsiliginda satmak” degil,
biitiin tiirleriyle inkarcilik ve Allah'in ayetlerini satmak olmalidir.”? Benzer sekilde “Kat
kat faiz yemeyin” (Al-‘Imran 3/130), “Iffetli kalmak istiyorlarsa cariyelerinizi fuhsa zorla-
mayin.” (en-Nur 33/33), “Eger seni hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyi bana ortak kos-
maya zorlarlarsa onlara itaat etme.” (Lokman 31/15), “Onlar1 siz 6ldiirmediniz. Fakat Al-
lah 6ldirdi. Attigin zaman sen atmadin. Fakat Allah att1” (el-Enfal 8/17) gibi ayetlerde de
benzer bir durum s6z konusudur.

Zerkesi yer vermis olmasa da bu iisluba bir diger 6rnek olarak “Eger Allah onlarda bir
hayir oldugunu bilseydi onlara isittirirdi.” (el-Enfal 8/23) ayeti zikredilebilir. Bu ayet zahirine
bakilarak anlagilacak olursa sanki inkarcilarin inkarlar: ilahi takdire baglanmis gibi bir an-
lam ¢ikacaktir. Oysa Vahidi (6. 468/1076),7> Omer Nesefi (6. 573/1142),7* Fahreddin er-Razi
(6. 606/1210)7° gibi pek ¢ok miifessir tarafindan ifade edildigi tizere burada “Eger Allah on-
larda bir hayir oldugunu bilseydi” ifadesi ‘onlarda bir hayir bulunmamaktadir’ anlamina gel-
mektedir. Ciinkii bir seyin var olmasi Allah onu bilmesi anlamina gelir. Dolayisiyla eger bir
seyin Allah’in ilminde bulunmadig: ifade ediliyorsa, bu, o seyin mevcut olmadig1 anlamina
gelecektir. Bu hususu en agik ifade eden miifessirlerden biri olan Muhyiddin Seyhzadenin
(6. 950/1543) ifadeleri soyledir:

Burada Allah Teald, onlarda hayir bulunmadigini ifade etmek igin, onlarda Allah tara-
findan bilinen bir hayir olmadigini sdyledi. Clinkii var olan her sey Allah tarafindan bi-
linir. Dolayistyla Allah'in ilminde bir seyin olmamasi demek, onun hig var olmamasi de-
mektir. Boylece ayette, 1azim sdylenerek melztim ifade edilmis oldu. Yani “Onlarda bir
hayir olsayd:r” yerine, “Allah onlarda bir hayir oldugunu bilseydi” denildi. Boylece on-
larda hayir bulunmadig daha tekitli bir sekilde ifade edilmis oldu.”®

71  Zerkesi, el-Burhan, 3:395.

72 Zerkesi, el-Burhan, 3:396-397.

73 Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, 10:83.

74 Omer en-Nesefi, et-Teysir fi't-tefsir, 7:172-173.
75  Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 15:149.

76  Seyhzade, Hasiyetii Muhyiddin Seyhzdade, 4:379
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4.5. el-Hitab Bi’s-Sey’i ‘An I‘tikadi’l-Muhatab Diine Ma Fi Nefsi’l-Emr

Herhangi bir hususu hakikatte oldugu gibi degil de muhatabin diisiincesinde kabul
edildigi sekliyle ifade etmek anlamina gelen bu iislup 6zelligi belki de Zerkesinin saydig:
ozellikler arasinda en dikkat ¢ekici olanidir. Nitekim Kur’an miisriklerin Allah’a ortak kos-
tuklar: varliklara “Benim ortaklarim” (en-Nahl 16/27) seklinde isaret etmektedir. Bu ifade-
nin zahiri sanki miisriklerin iddialarinin Allah tarafindan onaylanmis oldugu gibi anlagila-
bilir. Oysa Zeccacin (6. 311/923) da ifade ettigi tizere burada Allah miisriklerin kanaatini
esas alarak durumu ifade etmistir.”” Benzer sekilde “Yaratmayi baglangicta yapan, sonra
onu tekrarlayan Odur. Ve bu tekrar yaratma, O'nun i¢in daha kolaydir” (er-Rim 31/27)
ayetindeki “daha kolaydir” (ehventi) ifadesinin zahir manasiyla Allah Te4la hakkinda ta-
savvuru muskil arz etmektedir. Clinkii bu durumda sanki ilk yaratmanin ilkine gore Allah
i¢in bir nebze daha zor oldugu diistiniilmiis olacaktir ki bunun muhal oldugu agiktir. Dola-
yisiyla burada muhataplarin (insanlarin) algisindaki durum esas alinarak bir karsilagtirma
yapilmustir. Ciinkii insan algisinda ve tecriibesinde daha once yapilmis bir seyi ikinci kez
yapmak ilkine gore daha kolaydir.”®

Zerkesinin kaydettigine gore Kuranda kullanilan ‘asd (belki), le ‘alle (umulur ki) gibi
ifadelerin yani sira ta ‘acciib (hayret) anlamindaki ifadeler de bu islup kapsamina girerler,
yani biitiin bunlar insan algisi esas alinarak kullanilmis ifadelerdir. Zira Allah’in herhangi bir
konuda tereddiit iginde olmasi ya da saskinlik duymasi tasavvur edilemez.””

Zerkesinin verdigi 6rnekler arasinda yer almamakla birlikte, “Senin ge¢mis gelecek bii-
tiin ginahimi Allah’in bagislamasi, sana nimetini eksiksiz vermesi, seni dosdogru yolda yii-
riitmesi ve Allah’in sana giiclii bir gekilde yardim etmesi i¢in sana apagik bir fetih ihsan et-
tik” (el-Feth 48/1-3) ayetlerinde gegen “senin ge¢mis ve gelecek biitiin giinahin” ifadesi de
bu kapsamda degerlendirilebilir. Zira buradaki “giinah” kelimesi gercekten de peygambe-
rin giinahi olarak kabul edilince, (peygamberlere giinah isnat etmenin ismetii’l-enbiya cer-
cevesindeki tartismali durumunun yani sira) bu giinahin bagislanmasi ile fetih ihsan edil-
mesi’ arasindaki baglanti anlagilir olmayacaktir. Oysa bu “giinah” ifadesi Hz. Peygamber’in
diismanlarimin ona izafe ettikleri giinah (atalarin dinin terk etmek, evlat ile ebeveynin ara-
sin1 agmak, vb.) olarak anlagilirsa, aradaki baglanti daha anlagilir hale gelecektir. Dogrusu
Fahreddin er-Razinin bu ayetin tefsirinde yazdiklari, bu minvalde bir yoruma oldukea ya-
kin gériinmektedir. Ne var ki Razi buradaki “glinah” ifadesini “el-hitab bis-sey’i ‘an i‘tika-
di’l-muhatab” kaidesi kapsaminda degerlendirmek yerine ‘mi'minlerin giinahlarr’ olarak
anlamakta, bu nedenle de bu ‘glinahin bagislanmasi’ ile Mekke fethinin miijdelenmesi ara-
sindaki baglantiy1 kurma noktasinda zorlanmaktadir. Onun bu ayetlerin toplami igin su an-
lam takdiri bizim yukarida ifade ettigimize olduk¢a yakin gérinmektedir:

77 Zeccac, Me ‘ani’l-Kurén ve I ‘rabuh, 4:420.
78  Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 4:56.
79  Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 4:57-58.
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[Ayetin anlami s6yle takdir edilir:] Biz sana fetih verdik ki senin bagislanmis ve masum
oldugun anlasilsin. Ciinkii insanlar Fil yilindan beri biliyorlard: ki Mekke’yi Allah’in ga-
zabina maruz kalmis ve Allah'in diismani olan hig kimse ele gegiremez, oray1 ancak Al-

lah’in sevdigi ve bagisladig1 kimse ele gegirebilir.8?

Benzer bir ¢aba $ii miifessirlerden Tabersi (6. 548/1154) tarafindan da gosterilmistir. Ta-
bersi peygamberlerin masumlugu diisiincesi noktasinda agir1 hassas oldugu i¢in burada ‘gii-
nal’ ifadesinin Hz. Peygamber’in giinahi olarak anlasilmasina iligkin biitiin goriisleri ilkesel
olarak reddetmekte, bunun yerine kendisi bagka ihtimaller tizerinde durmaktadir. Bu ihti-
mallerden en giiglii olanina gére buradaki zenb (giinah) kelimesi mastar oldugu igin hem
failine hem de mefuliine muzaf olarak anlasabilir. Yani bu ifade ‘senin giinahin’ olarak an-
lagilabilecegi gibi ‘sana karsi islenen giinahlar’ olarak da anlagilabilir. ‘Sana kars: islenen gii-
nahlardan maksat ise miigriklerin Hz. Peygamber’i Mescid-i Haramdan ve Mekkeden uzak-
lastirmis olmalaridir. Dolayisiyla Mekke'nin fethi Hz. Peygamber’i kendisine kars1 islenen bu
giinahtan/haksizliktan korumus olacaktir.®!

Dogrusu Tabersinin yorumu Razinin ¢abasina gore daha giilii goriinmektedir. An-
cak zenbike (senin giinahlarin) ifadesinin ‘insanlarin sana atfettikleri giinahlar’ seklinde de-
gerlendirilmesi hem dil agisindan hem de siyak agisindan miimkiin bir yorum olarak go-
riinmektedir. Burada ilgili ayetin sadece metin igindeki siyaki ve kelamdaki ismetii’l-enbiyd
kavrami gercevesinde ele alinmamasi, aksine vahyin sifahi dogasi ve niizul kosullarinin da
dikkate alinmasi 6nem arz etmektedir. Nitekim hem R4zi hem Tabersi bu unsurlara dikkat
etmis goriinmektedirler.

4.6. Zerkesi ve Otesinde Uslibi’l-Kur’an

Zerkesinin el-Burhdn’indan burada derledigimiz sinirli sayida 6zellik dahi Kur’an iis-
lubu konusunun tefsirin temel problemi olan Kuran metnini dogru anlama sorunu ile yakin
iliski icinde oldugunu gostermektedir. Ancak yukaridaki basliklarindan bazilarinda yapti-
gimiz degerlendirmelerde de goriildiigti gibi Zerkesinin metni en azindan islup konusunu
tefsir/anlama merkezli inga etmek séz konusu olduguna, tek basina yeterli kaynak degil-
dir. Miifessirlerin (yukaridaki 6rneklerde Taberi, Zemahseri, Razi ve Tabersinin) bu konu-
daki degerlendirmeleri de olduk¢a énemli goriinmektedir. Ote yandan Zerkesi s6z konusu
ozellikleri sayarken muhtemelen sadece belagat disiplinini esas almis gériinmektedir. Oysa
Ferahi bu konuda klasik ulemay: tenkit etmekte ve onlarin Kur'anin iislup 6zelliklerini miis-
takil olarak incelemediklerini ifade etmektedir. Bu baglamda Ferahi {islubun aslinda me‘ani
ilmi oldugunu, ancak klasik bilginlerin bu ilmi belagatin icinde dahil ettikleri i¢in onu yanlis
bir mecrada degerlendirdiklerini ve hakkini veremediklerini diisiiniir. Ona gére ‘Abdiilka-
hir el-Ciircani, me‘ani ilmini gelistirme noktasinda biiyiik bir katk: saglamis, ancak ondan

80 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 28:78.
81 Ebu Ali et-Tabersi, Mecma ‘w’l-beyan fi tefsiri’l-Kurtn, 9:141-142.
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sonraki alimler bu ilmi miistakil bir disiplin olarak gelistirmemislerdir.8? Ferahi bu bag-
lamda Kur’an tislubuna dair incelemelerde Kuran'in bizzat kendisinin yan1 sira dnceki ilahi
kitaplarin ve Arap siirinin kaynak olarak kullanilmas: gerektigi kanaatindedir.8* Her ne ka-
dar Ferdht'nin eseri miisvedde mahiyetinde olsa ve kendisinin yaklagimini bttiini yonleriyle
kavramamiza olanak saglamasa da, onun yaptig1 kimi degerlendirmeler dikkate deger go-
rilnmektedir. Ornegin Kur’anda kullanilan hitap cesitlerini ele alirken peygamberlerin da-
ima Allah adina toplumlarina hitap ettiklerini, ancak zaman zaman da toplumlar1 adina Al-
lah ile konustuklarini, hatta bu nedenle zaman zaman ilahi itaba maruz kaldiklarin: ifade
etmektedir.* Dogrusu boyle bir tislup ozelligi temellendirilebilirse pek ¢ok ayetin tefsirinde
oldukg¢a 6nemli yorumlarin yapilabilmesini saglayabilir. Ornegin Musa peygamberin Rab-
bini gérmeyi istemesi ile Israilogullarinin “Ey Musa! Biz Allah’1 agik¢a gérmedikge sana iman
etmeyecegiz.” (el-Bakara 2/55) seklinde sozleri birlikte diisiiniildiigiinde, Musa peygambe-
rin aslinda “Rabbim! Bana kendini goster, seni goreyim.” (el-A ‘raf 7/143) derken ‘Rabbim!
Halkim seni gérmek istiyor, onlara ne diyeyim?’ demis oldugu anlagilabilir. Benzer bir du-
rum Ibrahim peygamberin yildiz, ay ve Giines i¢in “Iste bu benim Rabbim” (el-En‘am 6/76)
demesi icin de s6z konusu olabilir. Buna gore Ibrahim peygamberin bu sézleri aslinda top-
lumunun talep ve diisiincelerini dile getiren sozler olarak anlagilabilir. Haddizatinda pek ¢ok
miifessir Ibrahim peygamberin bu sézii toplumunun inancini esas alma varsayimu ile soyle-
digini kaydetmektedir. Nitekim kimi melallerde de (6rnegin Hasan Basri Cantay) bu ifade
“Bu mudur benim Rabbim?” seklinde ¢evrilmistir. Ancak bu degerlendirmenin bir Kuran
tislubu gercevesinde yapilmasi, bu tiir tikel 6rneklerden belirli kaidelerin olusturulmasina ve
giderek metodoloji insasina temel hazirlayabilir. Ferdhinin boyle bir kaideden s6z ediyor ol-
masi, bunun Arap dilinde ve klasik gelenekte mevcut bir bilgi ve kanaate dayandigini diisiin-
diirmektedir. Dolayisiyla bu 6rnekte oldugu gibi sadece Zerkesinin el-Burhdn1 degil, biitiin
klasik tefsir miiktesebatinin benzer bir refleksle incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Sonug

Kur’an iislubuna dair klasik kaynaklarda yer alan incelemeler eger ¢agdas akademik calis-
malarda hermenotik bir perspektiften degerlendirilebilirse, cagdas Kur'an arastirmalarinda
siklikla tartigilan yontem arayislar: konusunda yeni bir ufuk kazandirabilir. Nitekim ¢agdas
tartismalarda klasik Kur’an ilimleri literatiiriiniin yeterli metodolojik veriyi saglamadig yo-
niinde elestiriler yogun olarak dile getirilmektedir. Bu baglamda Uslabi’l-Kur’an bahsinin
[“cazi'l-Kur'an gergevesi ile sinirlandirilmayip metnin anlagilmasina katkida bulunacak un-
surlarin tespitine dontistiirtiilmesi, bu yeni tefsir usulii arayiglarinda 6nemli bir kaldirag islevi
gorebilir. Bu yazida ulagilan sonuca gore Zerkesinin yer verdigi tislup 6zelliklerinden bazilar:

82  Ferahi, Esalibii’l-Kurian, 7-8.
83  Ferahi, Esalibii’l-Kurin, 3.
84  Ferahi, Esalibii’l-Kuran, 18.
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bu iglevi gérmek icin elverisli veriler sunmaktadir. Ote yandan Zerkest'nin listesi iizerine ya-
pilacak calismalara bu yaz1 sadece bir giris ve 6rneklik teskil edebilir. Ciinkii el-Burhandaki
liste olduk¢a uzundur ve dogrudan anlamayi etkileyecegi diisiiniilmedigi i¢cin buradaki lis-
teye alinmamis olan onlarca unsurun daha dikkatli incelenmesi, onlarla ilgili farkli ve daha
saglikli sonuglara ulasmayr miimkiin kilabilir.

Bu yazida incelenen ornekler esas alinarak bir genelleme yapilacak olursa, Kuran'in
tislubu ve anlatim teknikleri s6z konusu oldugunda Zerkesinin el-Burhdn’, literatiirde bu
konuya en genis yer veren ve konuyu onlarca farkl alt baglik altinda detaylica isleyen bir
caligma olmasina ragmen yine de tek bagina yeterli bir kaynak olarak goriinmemektedir.
Biitiiniiyle olumsuzlama (nefyiis-sey’i rasen) ve muhatabin diistincesinin esas alinmasi (el-
hitab bi*-sey’i ‘an i ‘tikadi’l-muhdtab) 6rneklerinde goriildiigii tizere Zerkesi miifessirlerin yer
verdigi asil ¢arpici 6rneklere temas etmemis goriinmektedir. Bizim Taberi, Zemahseri ve
Razi gibi miifessirlerin metinlerinden derledigimiz 6rnekler konunun tefsir ulemasi nez-
dinde Zerkest'nin tasavvur ettiginden ¢ok daha genis bir cercevede diisiiniildigiinii goster-
mektedir. Bu ise bizi Kur’an iislubuna dair ¢agdas incelemelerin tefsir/anlama merkezli ye-
niden ingasinda klasik tefsirdeki uygulamalarin titizlikle taranmasinin gerekliligi sonucuna
ulastirmaktadir.

Zerkesinin listesini dikkatle inceledigimizde oradaki 6zelliklerin (hazf, mukteza-i hal
gibi birkag istisna hari¢ tutulacak olursa) ¢ogunlukla Kuran1 bir metin olarak incelemeye
dayali oldugunu, diger deyisle Kur’an vahyinin sifahi boyutunu dikkate almadigini, en azin-
dan sistematik olarak bunu yapmadigini séylemek miimkiindiir. Oysa vahyin sifahi olarak
inzal edilip bilahare (muhafaza maksadiyla) yaziya ge¢irilmis oldugu gergegi, Kur’anin tislup
ozellikleri soz konusu oldugunda asla goz ard edilmemesi gereken bir husustur. Nitekim iis-
lupbilim ¢aligmalarinda vurgulandigi tizere belli bir s6ziin sahibinin hangi anlatim teknigini
kullanacagy, ifadesini hangi iislupla sekillendirecegi daha gok o s6zii cevreleyen dis kosullara,
belagatteki ismiyle muktezd-i hale ve makam’a gore degisebilmektedir. Dolayisiyla Kur'an'in
tislup 6zelliklerinin onun metin dis1 baglamini dikkate almadan incelenmesi durumunda bu
inceleme eksik kalacaktir. Bu bakimdan sozlii kiiltiir-yazili kiilttir ayrimi gergevesinde yapi-
lan ¢agdas akademik galigmalarin Usltibii’l-Kur’an ¢aligmalari ile entegre edilmesi, bu alanin
hermenotik gercevede yeniden ingas1 i¢in 6nemli gorinmektedir.

Bu degerlendirmeler ¢ercevesinde, arastirmada ulasilan sonug ve onerileri asagidaki ge-
kilde siralayabiliriz:

1. Cagdas tefsir caligmalarinda siklikla tartigilan tefsir usulii arayislarinda Kur’an’'un tislubu
onemli bir baglik olarak yer almalidir.

2. Kuran tislubunun bu tiir bir metodolojik islevi yerine getirebilmesi i¢in i‘caz gergevesine
hasredilmemesi gerekmektedir.
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3. Anlama/tefsir odakli bir Usltibii'l-Kur’an bahsi inga etmek i¢in klasik Kur’an ilimlerinde
literatiiriinde en 6nemli veriler Zerkesinin el-Burhdn’inda bulunabilir.

4. Zerkesinin el-Burhdn’1i bu alanda ¢ok 6nemli olmakla birlikte, bu tiir bir veri incelemesi
i¢in tek basina yeterli degildir. Tefsir kaynaklarinin bu gozle titizlikle ¢calisilmas: gerek-
mektedir.

5. Uslupbilimde iislup-makam iliskisi cercevesinde yapilan degerlendirmeler ve Kuran
vahyinin sifahi dogas: dikkate alindiginda, ¢cagdas Usltbii'l-Kuran ¢alismalarinin sozi
kiiltiir- yazili kiiltiir ayrimu ile ilgili yapilan galismalarla iliskilendirilmesi gerekmektedir.
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Their Contributions to Tafsir: An Evaluation Specific to al-
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Oz: Nisabtir, Orta Cag Islam diinyasinin en énemli ilim merkezlerinden birisidir. Bu
yiizden “ilim sehri”, “meshur Islam alimlerinin kaleleri”, “dari’l-ilm” (ilim evi) olarak
nitelelendirilmistir. Nisabtir, Hz. Osméan (6. 35/656) zamaninda, 31/652 yilinda Islam
topraklarina katilmistir. Tahiriler (821-873) devrinde énem kazanmaya baglamis, Saf-
fariler (861-1003), Samaniler (819-1005) ve Gazneliler (963-1186) devrinde de 6ne-
mini stirdirmistiir. 1038den itibaren hicri besinci asirda ¢ogunlukla Biyiik Selguklu-
larin (1040-1157) idaresinde kalmistir. Imam Miislim (6. 261/875), Ibn Huzeyme (6.
311/924) ve Hakim en-Nisabri (6. 405/1014) gibi muhaddislerin; Egari kelaminin Ho-
rasandaki en biiyiik temsilcilerinden Ibn Furek (8. 406/1015) ve Ebti Ishak el-Isferayini
(6. 418/1027) gibi kelamcilarin; Imam el-Ciiveyni ve Gazzali (6. 505/1111) gibi mii-
tekellim-fakihlerin; Siillemi (6. 412/1021) ve Kuseyri (6. 465/1072) gibi sufilerin; Ebt
Hafs el-Haddad en-Nisabiri (6. 260/874), Hamdtn Kassar (6. 271/884) ve Ebi Osman
el-Hiri (6. 298/910) gibi melamilerin varligi Nisabtirun ilmi ortamina biiyiik katki sun-
mugtur. Ayrica Kerrami, Mutezili ve $ii alimler de yazdiklar1 Kuran tefsirleriyle seh-
rin tefsir ortamina 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Bunlarin dogal sonucu olarak
Nisabtrda farkh egilimlerde tefsirler yazilmistir. Tlgili literatiir tarandiginda, ilk bes
asirda Nigabtrda tefsir faaliyetinde bulunan yetmis bir isim tespit edilmektedir. Bu
isimlerden kirk yedi tanesi Nisabarluyken, yirmi dort tanesinin Nigsabtrda uzun ya da
kisa siireli bulunmalari itibariyla buradaki tefsir faaliyetlerine katki sunmus olmalar1
muhtemeldir. Nigabtrda hicri ikinci asirda baslayan ilmi ve kiiltiirel faaliyetler hicri be-
sinci asirda tefsir sahasinda kaynak eserlerin yazilmasina bir alt yap: olugturmustur. Bu
baglamda tefsir tarihinin 6nemli otoritelerinden Siilemi, Sa‘lebi (6. 427/1035), Kuseyri
ve Vahidi (6. 468/1076) yazdiklar1 ansiklopedik tefsirlerle sonraki miifessirlere kaynak
olmuslardir. Bu miifessirler hoca talebe iliskisinde birbirleriyle baglantilidirlar. Siilemi
ve Sa’lebi nispeten daha sert tenkide ugramiglardir. Zira Sillemt'nin tefsiri bazi alimler
tarafindan tahrif olarak degerlendirilirken; Sa‘lebi ise (hatibu’l-leyl) “gece odun topla-
yicist” olarak nitelendirilmistir. Kuseyri, Letdiful-Isardt adli tefsirinde dzellikle hocas
Stilemiden ¢ok istifade etmistir. Ancak hakikat ilimleri ile seriat ilimlerini uzlagtirmaya
calismustir. Bu sebeple Sillemi'nin maruz kaldig tenkitlere ugramamigtir. Vahidi ise ma-
nanin rivayetlerle tesbit edilmesinin yani sira Arap diline uygunluguna da ehemmiyet
vermistir. Onemine binaen giiniimiizde Nisabardaki tefsir faaliyetleri igin “Nigabtir Tef-
sir Okulu”, “Nisabir Tefsir Cevresi” gibi tabirler kullanilmaktadir. Nisabardaki tefsir fa-
aliyetlerinin hepsini ele alan kapsamli bir ¢aligma bulunmamaktadir. Bununla birlikte
miifessirler diizeyinde ¢alismalar yapilmustir. Biz de tefsir otoritesi olarak anilmaya layik
olan Siilemi, Sa‘lebi, Kuseyri ve Vahidi‘yi makale 6lgeginde ele almaya ¢aligtik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Nisdbur, Tefsir Faaliyetleri, Tefsir Otoriteleri, Hicri Besinci
Asir, Miifessir.
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Abstract: Nishapur is one of the most important science centres of the Islamic world
in the Middle Ages. For this reason, it was described as ‘the city of knowledge, ‘the
strongholds of famous Islamic scholars, and the ‘house of knowledge. Nishapur was
annexed to Islamic lands in 31/652 during the time of Hz. Osmén (d. 35/656). It started
to gain importance during the reign of Tahirids (821-873) and retained its significance
during the reigns of Saffarids (861-1003), Sdmanids (819-1005) and Ghaznavids (963-
1186). From 1038 onwards, it remained under the rule of the Great Seljuks (1040-
1157) for most of the fifth-century Hijri. Imam Muslim (d. 261/875), Ibn Khuzaymah
(d. 311/924) and Hakim al-Nishapuri (d. 405/1014); theologians such as Ibn Furek and
Abu Ishaq al-Isferayini (d. 418/1027), the greatest representatives of Ashari theology in
Khorasan; theologians such as Imam al-Juwayni and al-Ghazali (d. 505/1111); Sufis such
as al-Sulami (d. 412/1021) and al-Qushayri (d. 465/1072); and melamis such as Aba Hafs
al-Haddad al-Nishapuri (d. 260/874), Hamdun Kassar (d. 271/884), and Aba Osman
al-Hiri (d. 298/910) contributed greatly to the scholarly environment of Nishapur. In
addition, Karrami, Mutazili, and Shi’ite scholars made important contributions to the
exegetical environment of the city with their Quranic commentaries. As a natural
consequence of these, tafsirs of different tendencies were written in Nishapur. A review of
the relevant literature reveals 71 scholars who contributed to tafsir activities in Nishapur
during the first five centuries. While 47 of these names are from Nishapur, 24 of them
are likely to have contributed to the tafsir activities here due to their long or short-
term stay in Nishapur. The scholarly and cultural activities in Nishapur, which began
in the second century of the Hijr, laid the groundwork for the writing of source works
in the field of tafsir in the fifth century of the Hijr. In this context, Sulami, Tha‘labi (d.
427/1035), al-Qushayri, and al-Wahidi (d. 468/1076), who are important authorities in
the history of tafsir, became a source for later exegetes with their encyclopaedic tafsirs.
These exegetes are interconnected through teacher-student relationships. Al-Sulamiand
Tha‘labi however, were subjected to relatively harsher criticism. Because while al-Sulamf’s
tafsir was considered distorted by some scholars, Thaabi has been described as a night
wood collector (khatbu al-leyl). Al-Qushayri benefited especially from his teacher al-
Sulami in his tafsir Lataif al-Isharat. However, he tried to reconcile the sciences of truth
with the sciences of Sharia. For this reason, he was not subjected to the criticisms Sulemi
was subjected to. Al-Wahidi, on the other hand, gave importance to the conformity of
the meaning to the Arabic language as well as the determination of the meaning with
the narrations. The tafsir activities in Nishapur have been the subject of a saying, “The
Qur’an was revealed in Mecca, read in Cairo, understood in Nishapur, and written in
Istanbul’ due to its importance. Today, terms such as ‘Nishapur School of Tafsir’ and
‘Nishapur Tafsir Circle’ are used. While some researchers emphasise Habib al-Nishapuri
(d. 406/1016), Tha‘labi, and Wahidi as the three names of the Nishapur School of Tafsir,
others include other names in the Nishapur School of Tafsir. There is no comprehensive
study that deals with all the tafsir activities in Nishapur. However, studies have been
carried out at the level of exegetes. We have tried to deal with al-Sulami, Tha'abi, al-
Qushayri, and al-Wahidi, who are worthy of being mentioned as tafsir authorities, in
the scale of an article. However, it seems essential to deal with the tafsir activities in
Nishapur and other important cities of Khurasan such as Merv, Balkh, and Herat through
detailed studies. While conducting such research, it is necessary to take into account
the influence of the scholars on the scientific and intellectual movements in the Islamic
world due to their scientific travels. In addition, it may be possible to make reasonable
and original evaluations by adding a sociological perspective to historical knowledge.

Keywords: Tafsir, Nishapur, Tafsir Activities, Tafsir Authorities, Hijri Fifth Century,
Mufassir.
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Giris

Nisabiir, Horasan'in dort bag sehrinin (Nisabtir, Merv, Herat ve Belh) en ehemmiyetlisi
ve Orta Gagda Iran gehirlerinin en biiyiiklerinden biridir. Sehrin ismi Farsa Nev-Sahpuhr
(giizel Sapur)’a baglanir. Arapga Neysabur veya Nisabur; Tiirk¢ede daha ziyade Nisabur sek-
linde telaffuz edilir.! Ismini Sasani krali Saptrdan (241-272) aldig1 sdylenen? Nigabiir'un
Miisliimanlarin eline gegmesi Hz. Osman'mn (6. 35/656) halifeligi zamaninda, 31/652 yilinda
gerceklesmistir. Abdullah b. Amir b. Kiireyz (6. 59/679) Nisabtr'u fethetmis ve buraya bir
cami yaptirmistir.> ibn Amir’in fetih sirasinda Nisabtir halkiyla bir milyon veya yedi yiiz bin
dirhem 6deme yapmalar: sartiyla anlastigi* kaydedilmektedir. Nigabtirun fethinden sonra,
Siilleym ve Ezd kabilelerinden bazi aileler bu sehre yerlestirilmislerdir.®

Nisabtir'un siyasi agidan dnem kazanmasi Tahirilerin (821-873) Horasanda idareyi ele
gecirdikleri doneme rastlamaktadir. Adi gegen devlete baskentlik yapan Nisabtr daha sonra
Saffariler (861-1003) zamaninda da bu fonksiyonunu devam ettirmistir.® Tahiriler zama-
ninda Horasan'in merkezi Mervden Nisabtira nakledilmis ve burasi az zamanda medeni-
yet merkezlerinden biri haline gelmistir.” Simaniler (819-1005) devrinde devletin bagsehri
Buhéra ve en basta gelen sehri Semerkant birer sanat ve 6gretim merkezleri olarak hemen
hemen Bagdatin parlakligini séndiirecek kadar gelismisken® Nisabtir da kiiltiirel geligim
agisindan Buharaya eglik etmekteydi.” Gazneliler (963-1186) doneminde ise Gaznelile-
rin bagkenti Gazne sehri olsa da ilmi ve kiiltiirel faaliyetlerin Nisabtirda yogunlastig1 go-
riilmektedir.!? Biiyiik Selguklularin ilk hitkiimdar: olan Tugrul Bey (6. 455/1063) Nigabtra
gelmis (Saban 429/Mayis-Haziran 1038) ve burada halk tarafindan torenle kargilanarak Sul-
tan Mesud'un tahtina oturmugtur.!! Boylece Nisabtir'u kendisine payitaht se¢mistir.!> Ancak
bu baskentlik kisa siirmiisiir. Ciinkii 434/1042-43 yilindan itibaren Sel¢uklularin bagsehri-
nin Rey oldugu anlagilmaktadir. Devletin yonetim merkezinin Nisabtirdan Reye taginma-
sinin sebebi, batida fiituhati yakindan takip etme ve yonetme diigiincesi olmalidir.!* Sultan
Alparslan (6. 465/1072) ise baskenti Reyden Isfahan’a tasimis ancak ¢ogunlukla Nisabtirda
kalmaya devam etmistir.!4 Kisacasi Nisabtir Horasan'in idari merkezi olmugsa da bu durum

E. Honigmann, “Nisapur”, IA, 9:302.

Yakat el-Hamevi, Mucemii’l-biildan, 5: 331.

Hamevi, Mucemii’l-biildan, 5: 331.

Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belaziiri, Futithu’l-Buldan, 391.
Recep Uslu, “Hicri I-II. Yiizyillarda Horasan Tarihi” (doktora tezi), 29 vd.
Aydin Usta, Tiirklerin Islamlasma Seriiveni Samaniler, 395.

W. Barthold, Islam Medeniyeti Tarihi, 47.

Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, 631.

Usta, Tiirklerin Islamlasma Seriiveni Samaniler, 457.
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Nadir Bastiirk, “Biiyiik Selguklular Déneminde Nigabtirda Egitim ve Ogretim Faaliyetleri”, (doktora tezi), 15.
Cihan Piyadeoglu, “Biiytik Selguklular Déneminde Horasan 1040-1157", (doktora tezi), 20.
Honigmann, “Nisapur”, 9: 303.

—
W N =

Bastiirk, “Biiyiik Selguklular Déneminde Nigabtirda Egitim ve Ogretim Faaliyetleri, 27 vd.
Piyadeoglu, “Biiyiik Selguklular Déneminde Horasan 1040-11577, 32.

—
'S

31



Hikmet Kogyigit

uzun siire devam etmemistir.!” Hicri besinci asirda Nigabtr cogunlukla Biiyiik Selguklula-
rin idaresinde kalmustir.

Nigabtir, Islam tarihinde Horasan sehirleri arasinda yiizyillar boyunca en énemli ve ta-
ninmis ilim merkezlerinden olmustur. Alimler Nisabtir'u “ilim sehri”, “meshur Islam alimle-
rinin kaleleri”1®, “darii’l-ilm” (ilim evi)!” olarak nitelelendirmektedirler. Yakt el-Hamevi (6.
626/1229) Nisabtr'un Nesaviir diye de adlandirildigini erdemli insanlarin yatag ve alimle-
rin kaynag bityiik bir sehir oldugunu; gezdigi yerler arasinda Nisabtr’un bir benzerini gor-
medigini ifade eder.!®

Bir kisim tefsir otoritelerinin ¢iktig1 Nisabtr, diger Horasan sehirlerinden ilmi, fikri ve
kiiltiirel faaliyetleriyle ayirt edilmektedir.!® Tefsir tarihi agisindan degerlendirildiginde “Ta-
beri (6. 310/923) ile Zemahseri (6. 538/1144) arasindaki iki asirlik siire¢ hala karanliktir. Fa-
kat klasik kaynaklar tarandiginda bu iki asir boyunca bilhassa Nisabtirda giiglii bir tefsir ge-
lenegi olustugu gozlenmektedir”? Hicri ikinci asirdan itibaren Nisabar’la baglantisi olan
miifessirler goriilmekle birlikte, besinci asirda tefsir tarihinde derin izler birakan Sa‘lebi (6.
427/1035) ile 6grencisi Vahidi'nin (6.468/1076) yani sira isari tefsirin 6nemli simalarindan
Siilemi (6. 412/1021) ve Kuseyri (6. 465/1072) Nisabtirda yetisen en meshur miifessirlerdir.
Biiyiik miifessirleri yetistiren Nisabtr bu yiizden olsa gerek “Kuran Mekkede indi, Kahirede
okundu, Nisabiirda anlasilds, Istanbulda yazildi” seklinde bir deyise konu olmustur.?! Yine
bu 6zelligine binaen giintimiizde “Nisabtr Tefsir Okulu”, “Nisabitir Tefsir Mektebi”, “Nisabtir
Tefsir Cevresi” gibi tabirlerle anilmaktadr.

“Nisabtir Tefsir Okulu”, tabirini Fransiz mistegrik Gilliotnun (d. 1940) “The School of
Khurasan, Especially in Nishapur” seklinde agtig1 bagliktan sonra ¢agdas literatiire sokan isim
Walid A. Saleh'tir. O, farkli ¢alismalarinda bilhassa ibn Habib (6. 406/1016), Sa‘lebi ve Vahi-
d’yi Nisabtr Tefsir Okulu’nun ii¢ ismi olarak 6ne ¢ikarmaktadir.??> Martin Nguyen ise ma-
kale diizeyindeki ¢aligmasinda sekiz ismi daha Nisabar Tefsir Okulu’na déhil ederek bu ad-
landirmanin kapsamini genigletmistir.?> Diyanet [slam Ansiklopedisi'nde de “Nisabur Tefsir
Okulu” tabirinin kabul gordiigii anlagiimaktadir.?*

15 Uslu, “Hicri I-1I. Yizyillarda Horasan Tarihi’, 29.

16 Muhammed Facalg, “el-Hayati’l-ilmiyye fi Neysabar hilale’l-fetra: 290-548 (901-1153)” (doktora tez), Mukaddime.

17  Miirsel Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynag: Horasan, 234.

18  Hamevi, Mutemii’l-biildan, 5: 331.

19  Facald, “el-Hayati’l-ilmiyye fi Neysabtir’, Mukaddime.

20  Ahmet Aytep, “Nisabar Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir: Ebi'l-Hasen el-Véahid{i’, (doktora tezi), 1.

21  Bu deyisin bir baska versiyonu su sekildedir: “Kurién Mekkede indi, Kahirede okundu, Horasanda anlasilds,
Istanbulda yazildi” Bedri Gencer, “Osmanl Islim Yorumu”, 64.

22 Walid A. Saleh, The Formation of the Classical Tafsir Tradition: The Quran Commentary of al-Tha‘labi (d. 427/1035)
28; Walid A. Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir: Al-Wahidi (d. 468/1076) and His Significance in
the History of Quranic Exegesis”, 225-226; Walid A. Saleh, “Nishapuri School of Quranic Exegesis”, https://www.
iranicaonline.org/articles/exegesis-viii-nishapuri-school-quranic-exegesis (10.07.2024)

23 Martin Nguyen, “Exegetes of Nishapur: A Preliminary Survey of Qur'anic Works by Ibn Habib, Ibn Firak, and ‘Abd
al-Qahir al-Baghdadt’, 47-73. Bk. Aytep, Nisabiir Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir: Ebii’l-Hasen el-Vahidi, 7.

24 M. Suat Mertoglu, “Sa‘lebi’, DIA, 37: 29.
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Saleh, “Nisabtr Tefsir Okulu” adlandirmasiyla bu grubun Kur’ania tek tip bir yaklasim
sergiledigini soylemek istemedigini; daha ziyade bu 4limlerin geleneksel tefsir, filoloji ve ke-
lam arasindaki ¢atisma karsisinda Kuran'in anlami sorunuyla baga ¢ikmak i¢in ortaya koy-
duklar ortak ¢abay1 nitelendirmek istedigini belirtir. Ayrica bu okulun etkisinin ¢ok yaygin
oldugunu, bu alimlerin katkisin1 dikkate almadigimiz siirece Orta Cag tefsir geleneginin bir
anlam ifade etmeyecegini 6ne siirer.?> Buna karsin Ahmet Aytep ise doktora ¢aligmasinda
“okul” ve “gelenek” tabirinin yontem birligini ima eden yaygin kullanimiyla karigma riski ba-
rindirdigini soyleyerek “okul” ya da “gelenek” yerine yontem birligi icerimine daha az sahip
olan, mekén vurgusu iceren ve daha genis bir kiimeyi adlandirmaya imkan taniyan “cevre”
tabirinin tercih edildigini s6yler.?® Hangi goriis kabul edilirse edilsin netice itibariyle bunla-
rin hepsi Nisdbtrda 6nemli bir tefsir faaliyetinin varligina isaret eder.

Nisabir, hicri besinci yiizyillda Stinni doktrinin pekistirilmesinde 6énemli bir misyon
stlenmigtir. Burasi sadece Kur’an aragtirmalarinin degil ayni zamanda ilahiyatin da mer-
kezi olmus, Gazzali'nin (8. 505/1111) hocast Imamii’l-Haremeyn Ebt’l-Meali el-Ciiveyni (6.
478/1085) ve kelamc1 Ibn Farek (6. 406/1015) burada yasamistir. Dahasi Siinniligi destekle-
menin bir araci olarak Nizdmiye Medresesi ilk kez Nisabarda agilmigtir.?”

Nisabtirda gesitli dini akimlardan bahsedilmektedir. S6z gelimi XI. (hicri V.) asrin ba-
sinda Nigabtir Eb Bekr Muhammed b. Ishak (6. 410/1019) adli bir zahidin 6n ayak oldugu
Kerrami hareketine merkez olmustur.?® Kerramiyye, Horasan'in baz1 yerlerinde kendisine
taraftar bulabilmistir. Nisabtirda o donemde 6nemli sayida bu mezhebe bagli insan oldugu
soylenmektedir.2’ Nigabardaki Kerramiler, sehrin tefsir ortamina énemli katkilarda bulun-
muglardir. Onlar, Kuran ilimleri tizerine risalelerin yani sira kapsamli Kur’an tefsirleri de
yazmiglardir.’® Hatta Saleh gibi baz1 aragtirmacilar Sa‘lebi'nin, strelerin tefsirine baglamadan
once ilgili stiredeki ayet kelime ve harf sayilarini zikretmesini onun Kerramilik'ten etkilen-
mesine baglamaktadirlar.?!

Horasanda tasavvufi hareket ilk 6nceleri Belh, Nisabtir ve Merv sehirlerinde ortaya ¢ik-
mugtir.32 Bu yiizden Nigabur bolgesinde siirdiiriilen tefsir faailyetlerinde tesiri en yogun his-
sedilen amillerden biri tasavvuftur.?®> Bunun neticesi olarak isari tefsirlerin en énemlileri
Niséabirlu olan Stilemi ve Kugeyri tarafindan kaleme alinmustir.

25  Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir”, 226.

26  Aytep, “Nisabar Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir”, 23-24.

27  Saleh, “Nishapuri School of Quranic Exegesis”

28 Homigmann, “Nisapur’, 9: 303.

29  Usta, Tiirklerin Islamlasma Seriiveni Samaniler, 409.

30 Nguyen, “Exegetes of Nishapur’, 53.

31 Walid A. Saleh, “The Quran Commentary of Tha'labi”, (doktora tezi), 89; Ismail Pirlanta, “Fethinden Samaniler
Doénemi Sonuna Kadar Nisabar”, (doktora tezi), 377.

32 Uslu, “Hicri I-I1. Yiizyillarda Horasan Tarihi”, 200.

33  Pirlanta, “Fethinden Siméniler Donemi Sonuna Kadar Nisabtr”, 371.
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Nisabtirda dikkat ¢eken diger bir akim Melamiliktir. Nigabtirlu olan ve Nisabtrda
Melamiligin yayilmasina vesile olan Hamdiin Kassar (6. 271/884) ile Nisabtir'un Kurdabad
kéytinde dogan Ebt Hafs el-Haddad en-Nisabiri (6. 260/874) ve aslen Reyli olup Ebti Hafs
el-Haddad ziyarete geldikten sonra onun kiziyla evlenip Nisabtir'un Hire mahallesine yer-
lesen EbGt Osman el-Hiri (6. 298/910)** Melamiligin 6nemli temsilcilerindendir. Risdle-
tii'l-Melametiyye'yi yazan ve kendisi de Melametiyyeden olan Sillemi'nin®® Hakdiku't-Tef-
sir adl1 tefsirine yonelik tenkitlerin olmasinda Siilemi'nin mezkir tefsirinde melami zevatin
sozlerine yer vermesi oldugu da diistiniilebilir. Nitekim Stileminin tefsir kaynaklar: arasinda
melami seyhleri de bulunmaktadir.3

Bagta Nisabtrlu olan imam Miislim (6. 261/875), Ibn Huzeyme (6. 311/924) ve Hakim
en-Nisaburi (6. 405/1014) olmak tizere Nisabtirda bir siire ikamet eden Buhéri (6. 256/870)
ve Ibn Hibbén el-Biisti (6. 354/965) gibi pek ¢ok iinlit muhaddisin varlig1 Nigabtir'un ilmi or-
tamina bityiik katki sunmustur. X. yilizyil boyunca Buhara, Semerkand, Nisabiir, Merv, Belh
gibi 6nemli gehirler hadis 6grenme istegiyle birgok kisi tarafindan ziyaret edilmistir.” Eg'ari
kelaminin Horasandaki en biiyiik temsilcilerinden biri olan Ibn Furek ve Eba Ishak el-Is-
ferayini (6. 418/1027), Imam el-Ciiveyni gibi kelamcilarin da biiyiik katkilar1 olmustur.

Ote yandan doguda iki biiyiik Islami mezhep olan Safii ve Hanefi mezhepleri arasindaki
cekismeler de hicri ITI-VI. yiizyillarda Nisabtirdaki ilmi faaliyetlerin 6nemini artirmistir. Zira
her mezhebin kendine 6zgii dlimleri, medreseleri ve sehirleri vardi. Bu durumun kapsamli bir
ilmi ronesansa ozellikle de eser yazma hareketliligi tizerine etkisi olmustur. Boylece ilm-i hi-
laf ve cedel iizerine ¢ok sayida telifat ortaya ¢ikmis, her mezhep digerinden temayiiz etmis,
Nisabar bu devirde gesitli Islam {ilkelerinden alimler ve ilim talipleri i¢in yolculuk yapilacak
yer haline gelmeye baslamistir.®® Bu ilmi hareketlilik tefsir eserlerine de bir sekilde yansimistir.

Dogrudan Nisabtrdaki tefsir faaliyetlerini ele alan ¢aligmalarin az oldugu goriilmekte-
dir. Konuyla ilgili lisansiistii, kitap ve makale babindan Walid A. Saleh®°, Muhammed F4-
calt*0, Martin Nguyen*! ve Ahmet Aytep’in*? caligmalar1 biraz daha kapsamlidir. Genel iti-
bariyle miifessir eksenli caligmalarin yapildigi goriilmektedir. Ornegin Siileyman Ates*,

34 Ebt Abdirrahman es-Sillemi Tabakatiis-stfiyye, 103, 109, 140; Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri
Risdlesi, 113, 116, 118,

35 Suleyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, 40.

36  Siileminin tefsir kaynaklar1 hakkinda bk. Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, 76-95.

37  Usta, Tiirklerin Islamlasma Seriiveni Samaniler, 474.

38  Facalg, “el-Hayati'l-ilmiyye fi Neysabar”, Mukaddime.

39  Saleh, The Quran Commentary of Tha'labi, (doktora tezi). Bu tez yayinlanmustir bk. The Formation of the Classical
Tafsir Tradition: The Quran Commentary of al-Tha'labi (d. 427/1035; Saleh, “The Last of the Nishapuri School of
Tafsir”, 225-226; Walid A. Saleh, “Nishapuri School of Quranic Exegesis”.

40  Facald, “el-Hayati’l-ilmiyye fi Neysabtr hilale’l-fetra: 290-548 (901-1153)”, (doktora tezi).

41  Nguyen, “Exegetes of Nishapur”, 47-73.

42 Aytep, “Nisabuar Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir”

43 Sileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri.
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Cevdet Muhammed el-Mehdi*4, Mehmet Akif Ko¢*’, Osman Kara®, Hadiye Unsal*’ bu
tarz ¢aligmalar yapmislardir. Gorebildigimiz kadariyla Nisdbtirun tefsir tarihindeki yerini
ve tefsire katkilarini fark edebilmek adina kusatici ¢aligmalara ihtiyag vardir. Bu ise makale
diizeyini agan bir durumdur. Fakat en azindan her bir asr1 ayr1 olmak tizere hicri II ile VI.
asirlarda Nisabardaki tefsir faaliyetlerini ele almak faydali olacaktir. Biz de bu baglamda
Nisabardaki tefsir faaliyetlerinin zirvesi olan besinci asr1 degerlendirmek istedik. Ancak
hicri besinci asirda Nisabtrda ¢ok sayida miifessir yetistigi icin bunu makale 6l¢eginde si-
nirlayarak bu asirda Nisabtirdaki dort tefsir otoritesi olan Siilemi, Sa‘lebi, Kuseyri ve Vahi-
diyi ele alarak yapmaya calistik. Zira bu miifessirler Islam aleminde oldukga taninan alim-
lerdir ve kendilerinden sonra kaleme alinan bir¢ok tefsiri ¢esitli agilardan etkilemislerdir.

1. Hicri Besinci Asirda Nigabiuir'da Tefsir Otoriteleri

Kaynaklara gére Islam’in ilk dért asrinda Nigabtir'un ilim adamlarinin sayis ii¢ bin ki-
siye ulasmaktadir. Bu alimlerin yaridan fazlasi Nisabtirda yetismis, diger yarisi ise degisik iil-
kelerden gelerek oraya yerlesmis, oranin bir parcasi olmuslardir.*® Dolayisiyla bu kadar alim
ierisinde tefsirle istigal edenlerin ¢ok sayida olmas: beklenir.

“Klasik ve ¢agdas bibliyografik eserler ile tefsir literatiiriine dair ikincil literatiir taran-
diginda, ilk bes asirda Nisabtirda tefsir faaliyetinde bulunan 71 isim tespit edilmektedir.
Bu isimlerden 47 tanesi Nisabarluyken, 24 tanesinin Nigabtirda uzun ya da kisa stireli
bulunmalari itibariyla buradaki tefsir faaliyetlerine katki sunmus olmalar1 muhtemeldir.
Nisaburlu olan 47 ismin 25 tanesinin ilmi sahsiyetlerinde miifessir kimligi 6ne ¢ikarken,
kalan isimler basta kelam ve fikih olmak tizere dil, edebiyat ve kiraat gibi farkli uzman-
liklara sahip olmakla birlikte tefsir alaninda da eser vermislerdir. Bu durum bir yandan
Nisabarda belirgin bir miifessir ziimresinin varligini, 6te yandan farkli uzmanliklara sa-

hip isimlerin tefsir ¢aligmalarina olan ilgisini gostermektedir.”4’

Nisabtir'u kendisine bagli yerlesim yerleriyle birlikte diisindiigiimiizde bu sayinin ol-
dukga kabarik olacag: sdylenebilir. Nisabtirda tefsir ilmine katkida bulunan alimleri hayati-
nin biiyiik bir kismini Nisdbiirda gegiren, orada vefat eden alimler ve bir siireligine Nisabtirda
ikamet eden ve tefsir faaliyetlerinde de bulunan alimler olarak kategorize etmek miimkiin-
diir. Hicri besinci asirda Nisabtirda tefsir ilmine katkida bulunan bazi alimler soyle listele-
nebilir: Hakim en-Nisabiiri (6. 405/1014), Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Farek el-Is-
fahani en-Nisabari (6. 406/1015), Eb('l-Kasim el-Hasen b. Muhammed b. Habib en-Nisabiri

44  Cevdet Muhammed el-Mehdji, el-Vihidi ve Menheciihti fi’t-Tefsir.

45  Mehmet Akif Ko, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi.

46  Osman Kara, “Vahidi ve Tefsirindeki Metodu”

47  Hadiye Unsal, “Ebir’l-Hasen el-Vahidi'nin Hayati, Eserleri ve Tefsir Tarihindeki Yeri”
48  Miirsel Oztiirk, Anadolu Erenlerinin Kaynag: Horasan, 234.

49  Aytep, “Nisabar Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir”, 24.
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(6. 406/1016), Sad (Said) Abdiilmelik b. Muhammed Hargtisi (6. 406/1015-16), Eba Abdir-
rahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi (6. 412/1021), Nasr Mansur b.
el-Hiiseyn en-Nisabtiri (6. 422/1031), Ebti ishak Ahmed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiri (6.
427/1035), Mansir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi (6. 429/1037-
38), Ismail el-Hiri (6. 430/1039'dan sonra), Riiknii'l-Islim el-Ciiveyni (6. 438/1047), Resid
en-Nisabiiri (6. 440/1048), Ebt Osmén es-Sabani (6. 449/1057), Ibnu’t-Tayyib Ali Abdul-
lah en-Nisabari (6. 458/1065-66), Ebt’l-Kéasim el-Kuseyri (6. 465/1072), Ebtrl-Hasen Ah-
med b. Muhammed el-Vahidi en-Nisaburi (0.468/1076), el-Hasiri (6. 470/1077), Eb(l Salih
Ahmed b. Abdilmelik b. Ali el-Miiezzin en-Nisabiiri (6. 470/1077), Ebt’'l-Muzaffer Imadiid-
din b. Sehfir b. Tahir b. Muhammed el-Isferayini (6. 471/1078), Imami’l-Haremeyn el-Cii-
veyni (6. 478/1085), Ebtrl-Hasen Ali b. Hasen es-Sandali en-Nisabuari (6. 484/1091), Ha-
nefi Osmén b. Ali b. Ebi Ali el-Hasen b. Muhammed b. el-Hasen el-Btiyabadi en-Nisabtiri
(0.484/1091), Eb{rl-Hasen el-Miifessir (6. 490 /1097), Eb{rl-Hasen Ali b. Sehl b. Abbés en-
Nisabri (6. 491/1098). Ebirl-Ké&sim b. imému’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 492/1098/1099),
Ebt Bekr Atik b. Muhammed Herevi en-Nisabari Stirabadi (6. 494/1100), Sa‘'d el-Muhassin
b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisemi (6. 494/1101).

Yukarida isimlerini zikrettigimiz Nisabtirlu miifessirlerin bir kismi kendilerinden sonra-
kilere kaynak olmalar1 hasebiyle otorite olarak nitelendirilmeye layik miifessirlerdir. Bu oto-
rite miifessirler arasinda Stilemi, Sa‘lebi, Kuseyri ve Vahidi sayilabilir. Bu miifessirlerin tefsir
ilmine katkilarini gérmek adina tek tek ele almaya calisacagiz.

Ebti Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Siilemi (6. 412/1021)

Meshur goriise gore 330/942 yilinin Ramazan ayinda dogdu. Dogustan Nisabarlu olan
Siilemi stfi seyhlerinin seyhi ve onlarin Horasandaki alimiydi. ilimde, tasavvufta ve sele-
fin siinnetini takip etmede biiyiik bir kudreti vardi.®® Tasavvufu babasindan ve dedesin-
den miras aldi. Epey miktarda kitap topladi. Kirk yildan fazla hadis yazdird:i ve okuttu.
Nigabar, Merv, Irak ve Hicazda hadis yazdi.®! Siilemi ¢ok itibarli birisiydi. Annesinin baba-
sindan miras kalan mala sahipti.”? Tasavvufla ilgili yedi yiiz, hadisle ilgili {i¢ yiiz ciiz eseri ol-
dugu® soylenir. Nisabtirda 412/1021 yilinda Saban ayinda vefat etti.>* Siilemi'nin giivenil-
mez biri oldugu ve stfiler i¢in hadis uydurdugu® belirtilmektedir. Ne var ki Siilemi bunlar:
uydurmamus, itimat ettigi ve itirazi kiistahlik saydig1 seyhlerinden duyduklarin, tenkide tabi

50 Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davadi, Tabakatii’l-miifesirrin, 2: 142.

51  Ibrahim b. Muhammed b. el-Ezher es-Sarifini, el-Miintehab mine’s-Siyak li tarihi Nisabtir, 19; bk. Ebt Nasr Taciiddin
Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Stibki, Tabakatii’s-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 4: 144.

52 Subki, Tabakatiis-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 4: 147; Davadi, Tabakatii’l-miifesirrin, 2: 142-143.

53  Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibela, 17: 247.

54  Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, 17: 252; Stibki, Tabakatii’s-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 4: 144.

55  Siibki, Tabakatiis-Safi’iyyetil-kiibrd, 4: 144; Davadi, Tabakati’l-miifesirrin, 2: 142-143; Sihabiiddin Eb’l-Felah
Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed el-Akeriyyi el-Hanbeli ed-Dimaski [bni'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbiri men
zeheb, 5: 67.
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tutmadan almigtir. Onun uydurdugu s6ylenen hadislere, daha 6nce gelen zéhid ve stfilerin
eserlerinde rastlanmaktadir.”®

Siileminin en mithim eseri Hakdiku't-Tefsir'dir. Sillemi bu eserinde mutasavviflarin tef-
sir ve tevillerini bir araya toplayip bunlarin kaybolmasini 6nlemistir. Taberinin zahiri tefsirde
yaptigini Siilemi batini tefsirde yapmustir. Taberi nasil zahiri tefsirin kaynag: ise Siilemi de ta-
savvufi-isari tefsirin kaynagidir.”” Hakdiku't-Tefsir'de Siillemi, Cafer b. Muhammed es-Sadik
(6. 148/765), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) ve Sehl b. Abdillah
et-Tuisteriden (6. 283/896) nakiller yapmugtir.®® Ancak Kuranin biitiin ayetlerini tefsir etme-
migtir. Siilleminin tefsiri daha kendisi hayatta iken halk tarafindan tutulan ve en ¢ok istinsah
edilen eserlerden birisi olmus, birgok miistensih bu tefsiri yazarak para kazanmigtir. Stilemi,
tefsirinin istinsahi ile alakal olarak soyle anlatmaktadir: “Hemedan yolunda bir emir gordiik.
Onunla bir araya geldim. Emir, “Hakdiku’t-Tefsir’den bir yazma gerekiyor” dedi. Birgiin igeri-
sinde emir i¢in bir niisha yazildi. 85 tane miistensih gorevlendirildi ve onlar o giin ikindi vak-
tine kadar kitabin kopyasini yapip bitirdiler”* Bununla birlikte Hakdiku't-Tefsir hem bir ki-
sim tabakat yazarlari hem de alimler tarafindan tenkide ugramistir. Bu meyanda Siiytti (6.
911/1505), Stilemi’nin tefsirini bidat tefsirler arasinda saymis ve bunu séyle gerekgelendirmis-
tir: “Onu bu boliime déhil etmemin sebebi, onun makbul olmamasidir”®® Semsiiddin ez-Ze-
hebi (6. 748/1348) ise, “keske Hakdiku’t-Tefsir’i yazmasaydi. Ciinkii o bir tahrif ve karmatiliktir.
Al bu kitaba bak hayrete diiseceksin”®! der. Ancak Zehebi'nin bu goriisii dogru degildir. Ciinki
Siilemi ayetlerin zahirini kabul ederken, Karmatiler ise ayetlerin zahirini kabul etmemektedir-
ler.%? Ayrica Siilemi, tefsirinde, Kur'an ve hadise bagli bir insan goriiniimiindedir.%?

Siilemf’ye en sert tenkid ise kendi hemsehrisi ve 6grencisi Sallebimnin talebesi olan Vahi-

A

diden gelmistir. Vahidi, “Stilemi, Hakdiku’t-Tefsir adli bir kitap yazmistir. Eger onun Kur'anin
tefsiri olduguna inaniyorsa siiphesiz kiifre girmistir”®*
dinin kendi eserlerinde yer almayan bu s6z muhtemelen ondan sifahen duyulan ve aktarilan bir
s6zdiir.®®> Esasen mutasavviflarin Kur'an'in ne anlama geldigine dair yorumlarinin hem dilci-
ler hem de Mutezile limleri tarafindan sagmalik olarak degerlendirildigi®® olmustur. Kuranin

anlagilmasinda Arap diline olduk¢a 6nem atfeden Vahidinin béyle bir s6z séylemis olmasi

seklinde kanaatini belirtmistir. Vahi-

56  Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 446.

57  Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, 92-93. Ayrica bk Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 446 vd.

58 Muhammed es-Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirtin, 2: 285; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 447. Zehebi ve
ondan naklen Cerrahoglu muhtemelen Ibn Ata (8. 309/922) yerine sehven Siilemi'nin nakil yaptig1 kisilerden birisi
olarak bn Ataullah el-iskenderf’yi (6. 709/1309) saymaktadir.

59  Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, 17: 248.

60 Celaleddin Abdurrahman b. Ebti Bekr es-Stiyati, Tabakatii’l-miifessirin, 98.

61  Subki, Tabakatii's-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 4: 147; Davadi, Tabakatii'l-miifesirrin, 2: 142-143.

62 Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 2: 286.

63  Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 452.

64 Osman b. Abdirrahman Amr Takiyyiiddin, Fetava Ibn Salah, 197; ayrica bk. Zehebi, Siyeru alamin-niibeld, 18: 342.

65 Yunus Emre Gérdiik, “Vahidinin Siilemfye Ait Hakaikir't-Tefsirle Ilgili Tekfir Iceren Meshur Sézii Uzerine Bir
Degerlendirme’, 340; Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir”, 232.

66  Saleh, “Nishapuri School of Quranic Exegesis”
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diistiniilebilir. Ancak Hakdiku't-Tefsir'in timden reddedilmesi miimkiin degildir; ¢tinkii muh-
tevasinda bazi hadisler, sahébe, tabitin ve etbau’t-tabiinden aktarilan rivayetler, ayrica klasik ri-
vayet-dirayet tefsirlerindeki gibi agiklamalar da mevcuttur.®” Ote yandan Vahidinin 6zellikle
Siilemi ve tefsiri hakkindaki tenkidinin hog kargilanmadigi da®® ifade edilmektedir.

Siileminin tefsirini tenkid edenlerden birisi de Ibnii'l-Cevzidir (6. 597/1201). Ib-
ni’l-Cevzi soyle der: “Siilemi, stfilerin Kur’an tefsiri hakkindaki goriiglerini iki ciltlik eserde
bir araya getirmistir ki onlarin biiyiik bir kismi1 hezeyandir ve bu gibi seylerin tefsirin haki-
katleri diye isimlendrilmesi helal degildir”%® Daha sonra Siilemi'nin tefsirinden drnekler ve-
ren [bnit’l-Cevzi’ Siilemi'nin kitabinin tiimiinde bu tiirden seyler bulundugunu, daha énce
¢ok sayida 6rnek vermeye niyetlendigini ancak kiifiir, hata ve hezeyan arasindaki bu tiir sey-
leri yazmanin vakti zayi etmek oldugunu ve bunlarin daha 6nce naklettigi batinilerin yo-
rumlarinin cinsinden oldugunu séyler.”! Siileyman Ates (d. 1933) ise “Siilemi bu tefsirinde
kendi fikirlerini ok gostermemis, umumiyetle stfi tevillerinin nékili durumunda kalmustir.
Cesitli stfi tevillerini toplayip bir araya getirerek bunlarin zayi olmamasini, dolayisiyla o za-
manki stifilerin anlayislari, duyuslar: ve diistintisleri hakkinda genis bilgi sahibi olmamuzi te-
min etmekle ilme hizmet etmistir”’? diyerek Siilem{’yi savunur.

Ebi ishak Ahmed b. ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiri (6. 427/1035)

Muhtemelen Nisabirda dogup yetisen Salebinin yaklasik hicri 375/986 yilinda dog-
dugu”? tahmin edilmektedir. Kiraat 4limi, miifessir, vaiz, edebiyatgi, sika, hafiz’4, imam, al-
lame, tefsir seyhi ve ilim kabiyd1. Sadik, giivenilir, Arapga ilimlere vakif, vaazda giigli idi.”
Kendi déneminde tefsir ilminde biricikti.”® Sa‘lebi veya Sealibi de denir ancak Sa‘lebi nispesi
degil lakabidir.”” Sa’'lebi ve Sealibi, tilki derilerini dogmekle meggul olanlara mahsus bir nis-
bettir. Thtimal ki, Eb Ishak es-Sa‘lebi de vaktiyle béyle bir sanatla meggul olmustur.”® Sa‘lebi,
427/1035 yilinin Muharrem ayinda vefat etmistir.”® Kabri Nigabtirdadur.

67  Gordiik, “Vahidinin Siilemf’ye Ait Hakaikir't-Tefsir'le Ilgili Tekfir igeren Meshur Sozii Uzerine Bir Degerlendirme”,
333 vd; 350 vd.

68  Ali Turgut, Tefsir Usilii ve Kaynaklar1, 239.

69  Cemaliiddin Ebir'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Telbisu [blis, 293.

70  Ibni’'l-Cevzi, Telbisu [blis, 294.

71  Ibni’l-Cevzi, Telbisu Iblis, 294.

72 Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri, 42. Ayrica bk. Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 2: 285.

73 Nurdogan Tiirk, Katld’l-Kurandaki Kissalarda Gegen Ayetlerin Sa’lebi’ye Gére Tefsiri, 20.

74 Sarifini, el-Miintehab mine’s-Siyak li tarihi Nisabtr, 91; Eb’l-Hasen Cemaliiddin Ali b. Yasuf el-Kufti, Inbahu’r-ruvat
ald enbdhin-niihat, 1: 154.

75  Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, 17: 435-437.

76  Ebt’l-Abbas $emsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeyatii'l-a’yan ve enbau ebndi’z-zaman, 1:
79. Ayrica bk. Stbki, Tabakatiis-Safi’iyyeti’l-kiibra 4: 58.

77  Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, 17: 436; Davadi, Tabakatii’l-miifesirrin, 1: 66.

78  Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’l-Miifessirin), 1: 406.

79  Sarifini, el-Miintehab mine’s-Siyak li tarihi Nisabtir, 91; Zehebi, Siyeru a’lamin-niibeld, 17: 437; Suyati, Tabakatii’l-
miifessirin, 28; Davadi, Tabakatii’l-miifesirrin, 1: 67.
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Sa'lebi, topladig: talikattan (serh), gesitli clizler ve {i¢ yiize yakin hocanin agzindan al-
dig1 bilgiler disinda sema yoluyla elde ettigi yiiz civarindaki kitap mecmuasindan bu tefsi-
rini yazdigini sdylemektedir.30 Tefsiri daha o sag iken herkesin bagvurdugu kaynak bir eser
olmustur. Bu eser kendisinden énceki tefsir kiilliydtini toplamasi bakimindan biiyiik 6nem
tagimaktadir.3! Sa‘lebinin el-Kesfi, zahir ve batin tefsiri toplayan bir kitap olmakla beraber
isari yan1 ikinci derecede kalir. Isari tefsirde Siilemi'nin etkisindedir.®?

Salebinin peygamberlerin kissalarina ait olan el-Ardis ismindeki eseri, tefsirinden daha
¢ok tutunmus, adeta tefsirini tamamlayan bir eser olmustur. Bu eserde tefsirdeki metinler
genisletilmistir.33 Sa‘lebi'nin, tefsirinde Israiliyata yer vermesinin, kissa ve haberlere tutkun
olmasinin gostergesi olarak el-Ardis’i yazdigini diigiinen aragtirmacilar vardir.#* Ancak Sa'le-
bi’nin, rivayetleri nakletme konusundaki tutumu tenkitlere medar olmustur. Ibn Teymiyye
(6. 728/1328), konuyla alakali s6yle demektedir: “Sa‘lebi haddizatinda iyi, dindar bir insand1
ancak o (hatibu’l-leyl) gece odun toplayicisiydi. Tefsir kitaplarinda sahih, zayif mevzu ne
bulduysa naklediyordu. Vahidi ise onun 6grencisi olup Arapgada Sa‘llebiden daha bilgiliydi.
Lakin Vahidi de giivenilir olmaktan ve selefe ittiba etmekten uzakt1”8> Buna gére Sa‘lebi, bul-
dugu her rivayeti tefsirine almistir. Zehebi (6. 1397/1977), Sa'lebi'nin tefsirini okuyan kisinin
Ibn Teymiyyenin bu konuda Sa‘lebi’ye iftira etmedigini bilakis onu oldugu gibi vasfettigini
belirtir ve Sallebi’nin hadis ilminde uzman olmadigini hatta onun uydurma hadisi uydurma
olmayandan ayirt edemeyecek diizeyde oldugunu sdyler.8¢ Fakat giiniimiizde Saleh gibi bir
kisim arastirmacilara gore Ibn Teymiyye hem Sa‘lebinin hem de Vahidi'nin itibarini zedele-
mek i¢in ¢aba gostermistir. Hognutsuzlugunun kokeni, eserlerinin $ii polemikgiler tarafin-
dan kolaylikla kullanilmasidir.?” Elbette Sa‘lebi'nin, Sianin diliyle uydurulmug hadisler ko-
nusunda hatali davranip onlarin uydurma olduguna isaret etmeksizin kitabina doldurmasi
elestirilmistir.3¥ Ancak Ibn Teymiyye'nin hem Sa‘lebnin hem de Vahidi’nin itibarin1 zede-
lemek i¢in gaba gosterdigini séylemek oldukga sert bir soylemdir. Bu sekilde bir okuma yap-
maktansa “Ibn Teymiyye'nin Sa‘lebi tefsirine yonelik elestirilerini, onun tefsirin merkezinde
rivayeti gérmesi ve bunun sonucu olarak rivayetlere gosterdigi asir titizligin bir gostergesi
olarak okumak”® daha makul gozitkmektedir.

Sa‘lebi, tefsiri, Stinniligi tanimlayan ve savunan ara¢ haline getirmeyi amagladi. Bununla
birlikte, onun ana yontemi, dislama yoluyla degil, ansiklopedik bir ruhla tefsir tiirtinti genis,

80 Ebt Ishak Ahmed b. Muhammed b. [brahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beyan an tefsiri’l-Kuréan, 2: 16-17.
81 Saleh, “The Quran Commentary of Tha'labi”, 15, 224.

82 Ates, [sari Tefsir Okulu, 97.

83  Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 559.

84  Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1: 166.

85 Takiyyuddin Ahmed b. Teymiyye, Mukaddime fi usiili’t-tefsir, 31.

86  Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1: 167.

87  Saleh, “Nishapuri School of Quranic Exegesis”.

88  Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1: 167.

89  Mesut Kaya, “Ibn Teymiyyenin Tefsir Gelenegi Elestirisi’, 55.
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kapsamly, biitiinlestirici ve Miisliiman mezhepler arasinda miimkiin oldugu kadar ¢ok ses-
liligi kapsayacak hale getirmekti.”® Ote yandan Sa‘lebi, talebesi oldugu Sillemi'nin eserleri-
nin ¢ogundan alint1 yaparak sfi yorumlarin Siinni Kur’an yorumlarinin ana akimina girme-
sine izin vermis ve boyle bir yontemi hem kabul edilebilir hale hem de Siinniligin bir parcasi
haline getirmistir. Bu agidan Sa‘lebi, Kur’an yorum gelenegi alaninda tasavvuf yorumlarina
karg1 uzlagmaci bir tutum benimseyen ilk kisi®! telakki edilmektedir. Bunun sonucunda ayet-
lerin tefsirine dair vecih sayisin1 oldukga artirmigtir.%?

Bununla beraber Sa‘lebi’nin biitiin kesimlerden gelen tefsir rivayetlerine sicak bakabile-
cek kadar sinirsiz hosgoriiye sahip oldugunu diigiinmemeliyiz. Nitekim Sa‘lebi, hosgoriistinii
Mutezili mifessirlerden esirgemektedir. Tefsirinin mukaddimesinde Mutezili tefsir okuluna
acikca cephe almaktadir.®?

Ebirl-Kasim Zeynuw'l-Islam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri (6. 465/1072)

Mutlak 4lim, fakih, kelamci, usulcti, miifessir, edib, nahivci, yazar, sair, asrinin dili, vakti-
nin seyyidi, seyhu’l-mesayih, seriat ve hakikati cem eden, kendisi kendi benzerini gormemis-
tir’* seklinde vasfedilen ve Zeynu’l-Islam lakabiyla lakaplanan® Kuseyri, aslen Ustuva bél-
gesinden olup Horasan’a gelip yerlesen Araplardandir.®® Baba cihetiyle Arap'tir.?” Ustuva ise
Nisabtirun nahiyelerinden biridir. Kendi ifadesine gore 376/987 yilinda dogmustur.®® Kii-
ciik yastayken babasi vefat etmistir. Akrabaliklarindan dolay1 Eb’l-Késim el-Yeméni onun
bakimini tistlenmis, ona edebiyat ve Arap¢a okutmugtur.®® Daha sonra Nigabtr’a gelmis ve
Ebt Ali Dekkaka (6. 405/1015) talebe olmustur. Ebti Ali Dekkak’in tavsiyesiyle, Ebtbekr
Muhammed b. Bekr et-Téisiden (6. 420/1029) fikih ve Ibn Farek’ten kelam dersleri almustir.
[bn FareK'in vefatindan sonra Ebti Ishak el-Isferayini'nin derslerine katilmigtir.!® Ibn Farek
ve Ebi Ishak el-Isferayini Kuseyrinin ilmi sahsiyetinin ve fikri hayatinin olugmasini sagla-
yan en énemli alimler arasinda sayilmaktadir.'®! Eba Ali Dekkéak bir¢ok akrabasi olmasina

90  Saleh, “Nishapuri School of Quranic Exegesis”

91  Saleh, “Nishapuri School of Quranic Exegesis”. Ayrica bk. Saleh, The Formation of the Classical Tafsir Tradition, 140-
150, 151-161, 167-178.

92 Aytep, “Nisabur Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir”, 38.

93 Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, 22.

94  Sarifini, el-Miintehab mine’s-Siyak li tarihi Nisabiir, 334; Stibki, Tabakatiis-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 5: 154-155; Afifiddin
Ebi’s-Seadat Abdillah b. Esad el-Yemeni el-Mekki el-Yafii, Miritii’l-cindn ve ‘ibretii’l-yakzan fi marifeti ma yu'teber
min havadisi’z-zaman, 3: 70-71; Ibni’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 5: 275.

95  Sibki, Tabakatii's-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 5: 153; Yafii, Miratii'l-cinan, 3: 70.

96  Subki, Tabakatii's-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 5: 155; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1: 421.

97  Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letdifu’l-Isarat, Ibrahim Besyaninin Onsozii, 1: 8.

98  Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, 18: 230.

99  Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld,18: 229; Suibki, Tabakatii's-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 5: 155.

100 Siibki, Tabakatiis-Safi'iyyeti’l-kiibrd, 5: 155; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yin, 3: 206; Ibni’l-imad. Sezeratii’z-zeheb, 5:
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101 Menf’ b. Abdulhalim Mahmtid, Menahicu’l-Miifessirin, 85.
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ragmen kizin1 Kugeyri'yle evlendirmistir.!? Tugrul Bey’in Mutezili olan veziri Amidiilmiilk
el-Kiindiiri'nin (6. 456/1064) Esari alimlere kars1 uyguladig: baski sonucunda Kuseyri, igle-
rinde Imam Cuveyni'nin de bulundugu bir grup alimle hacca gitmistir. O sene diinyanin ge-
sitli bolgelerinden dort ylizden fazla Misliiman kad: da hacca gittiginden dolay1 bu seneki
hacca, Senetu’l-Kudat (kadilar yil) ad1 verilmistir.1°> Memleketinden uzak kaldig1 bu on yil
zarfinda Kuseyri'ye gerek halk gerekse devlet ricali yakinlik gostermistir. Oyle ki Abbasi Ha-
lifesi el-K&im-Biemrillah (6. 467/1075) sarayinin mescidinde onun i¢in 6zel bir meclis tahsis
etmis, vaazlarina ve sohbetlerine katilmis, onu onurlandirmis, bereketinden istifade etmis-
tir.1%4 Binicilik ve silah kullanmada usta olan Kuseyri!?>, Sultan Alparslandan da sayg: ve ik-
ram gormiistiir.!%® Ayrica Nizdmiilmiilk, Kuseyri ve Eb’l-Meali el-Ciiveyni yanina geldik-
lerinde ayaga kalkmis ve onlar1 yanina, makamina oturtmustur.!?” 465/1072 yilinda pazar
glinii giines dogmadan dnce sabahleyin Nisabtrda vefat etmis ve medresede seyhi Eba Ali
DekkaK'in yanina defnedilmistir.!%® Kuseyri, hepsi Ebt Ali Dekkak'in kizi Fatma hanimdan
geriye alt1 hayirli evlat birakmugtir.!% Tarih¢i Abdilgéfir el-Farisi (6. 529/1134-35) de Kugey-
ri’nin torunlarindandir.!*0

Islam aleminin veliid yazarlarindan olan Kuseyri, bir kisim tabakat yazarlarina gére ho-
cas1 Ebti Ali Dekkak’in vefatindan sonra eser yazmaya baglamistir. 410/1019 yilindan 6nce
et-Tefsirii’l-kebir’i yazmus ona et-Teysir fi ilmi’t-tefsir adini vermistir.!!! Tefsirlerin en iyilerin-
den olarak nitelendirilen et-Tefsirii’l-kebir’in'!? elimizde olmadig1 sylense de!'!? besinci bo-
liimiiniin bir niishasinin Sovyet Bilimler Akademisi'nde oldugu belirtilmektedir.!'* Kuseyri,
Letaif adl1 eserinden énce yazdig et-Teysirde, lugat, istikak, nahv, niizul sebepleri, haber ve
kissalara ozel itina gostermistir. et-Teysirden sonra ikinci asamada yazdig1 Letaif’i et-Tey-
sir igiginda ve rehberliginde yazmigtir. Neticede onun Letdif adli eseri, Kur'an'in zahiri ve Is-
lam’in ruhu ile ¢atigan fikir ve tevillerden uzak kalmistir.!!> Ne var ki son zamanlarda yapilan

102 Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-ayan, 3: 206; Siibki, Tabakatiis-Safi‘iyyeti’l-kiibra, 5: 156; Yafii, Miratii’l-cinan, 3: 70; Ibniv’l-
Imad. Sezeratii’z-zeheb, 5: 277.

103 Stibki, Tabakatii's-Safi’iyyeti’l-kiibra, 5: 158; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1: 423.

104 Kuseyri, Letdifu’l-kdr&t, Ibrahim Besy(ini'nin Onsozi, 1: 13. Ayrica bk. Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, 18: 231 vd.

105 Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibela, 18: 227; Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a’yan, 3: 206; Siibki, Tabakatii's-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 5:
156; Yafii, Miratii’l-cindn, 3: 70; ibni’l-Imad, Sezerdtii’z-zeheb, 5: 277.

106 Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, 18: 232; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1: 424.

107 Ebirl-Fidd’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ven-nihdye, 12: 140.

108 Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’ydn, 3: 207; Stbki, Tabakatii's-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 5: 159. Ayrica bk. Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
nihdye, 12: 107.

109 Siibki, Tabakatii’s-Safi’iyyeti’l-kiibra, 5: 159.

110 Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yan, 3: 225; Siibki, Tabakatiis-Safi‘iyyeti’l-kiibra, 7: 172; Kuseyri, Letdifu’l-Isardt, Ibrahim
Besytininin Onsézi, 1: 15.

111 Ibn Hallikén, Vefeyativl-ayan, 3: 225; Subki, Tabakatii's-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 7: 172.

112 Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a’yan, 3: 206; Yafii, Miratii'l-cindn, 3: 70; Stiyati, Tabakatii'l-miifessirin, 73-74.

113 Ates, Isari Tefsir Okulu, 99.

114 Kuseyri, Letdifu’l-Isarat, Ibrahim BesyGni'nin Onsézii, 1: 26.

115 Ali Akpinar, “Isari Tefsir ve Kuseyri (6. 465/1072)nin Besmele Tefsiri”, 71 vd.
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bir arastirmada, Kuseyri’ye nispet edilen et-Teysir fi ilmi’t-tefsir adli eserin, Kuseyrinin oglu
Eb’'n-Nasr Abdiirrahim el-Kuseyri'ye (6. 514/1120) ait oldugu anlagilmis ve oglunun adiyla
negredilmisgtir.!16

Kuseyri cagdasi olan alimlerden etkilendigi gibi onlari etkilemistir. Bunlarin en meshur-
lar1 arasinda Siilemi ve Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni vardir.!!” Kugeyri, tefsirinde 6zellikle
hocasi Siillemiden ¢ok istifade etmistir. Metodu, Siillemi'nin metoduna yakindir. ileri siiriilen
fikirler, Sillem?’nin, tefsirindeki fikirlerdir. Ancak bu tefsirde senedler atilmis, kaynaklardan
bahsedilmemistir. Yani Kuseyri, Stilemi tefsirindeki bilgileri kendi diisiince potasindan gegi-
rerek yazmustir.!1® Letaifi okurken tasavvuf ilimlerindeki biyiik ve kiigiik her seyin kokeni-
nin Kur'anda oldugunu hissedersiniz.!”

Kugeyri, Stlemi gibi tefsirine ayetlerle, siirlerle sahid getirir. Bu siirler, Stileminin tef-
sirinden alinmugtir.!?® Kuseyri Letdif te siir kullanir ancak bunlar1 herhangi bir ciimlenin
veya kelimenin agiklanmasiyla ilgili degil sadece tasavvufi manaya yardimei olsun diye ve-
rir.!2! Bu tefsirde Kuseyri, hocas: Siilemi’nin metodunu takib etmis, onun baslattig1 yolu de-
vam ettirmistir. Siileminin tefsirinde oldugu gibi kaynaklara yer verilmemis ve senedler atil-
mugtir.'?2 Dolayisiyla Siilemi tefsiri ile Kugeyri tefsiri arasindaki baslica fark, senedlerin ve
sahislarin atilmas, fikirlerin, daha insicaml bir ifade ile yazilmasidir. Bir de Siilemi, ahkam
ayetlerine dokunmazken Kuseyri, ahkam éyetlerini de isari yonden tefsir eder. Bu da bir iler-
leme sayilmalidir.'?3 Ancak Kuseyri Letdifu’l-[sardt'ta, hakikat ilimleri ile seriat ilimlerini uz-
lagtirmaya ve bunlar arasinda hicbir celigki olmadigini ortaya koymaya caligmistir.!2* Bu se-
beple Silleminin maruz kaldig: tenkitlere ugramamustir.

Ebi’l-Hasen Ahmed b. Muhammed el-Vahidi en-Nisabiiri (6.468/1076)

Vahidi aslen Savedendir ve bir tiiccar ¢ocugudur.!?® Save, Rey ve Hemedén arasinda yer
alan giizel bir sehir olup halk: Siinni-Safiidir.!?¢ Ailesi Nigabtr’a yerlesen Vahidi, Nisabarda
tahminen 398/1007 yilinda dogmustur.!?” Ailesi hakkinda ok fazla bilgi olmamakla beraber

116 Kitabin kisa bir tanitimu i¢in bk. https://www.youtube.com/watch?v=srgFLpF24HM. (15.12.2024).

117 Mahmd, Menahicu’l-Miifessirin, 86.
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18: 340; Subki, Tabakatiis-Safi’iyyeti’l-kiibrd, 5: 240; Ebt Muhammed Cemaliddin Abdiirrahim b. el-Hasen el-
Isnevi, Tabakatii’s-Sifi ‘iyye, 2: 304; Ebti Bekr b. Ahmed b. Muhammed b. Omer Muhammed Ibn Kadi Sithbe,
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Abdurrahman adinda bir kardesinin oldugu fikih ve hadis 6grendigi'?® kaydedilmektedir.
Ibn Hallikin (6. 681/1282) Vahidi’ye hangi sebepten Vahidi nispesinin verildigini bilmedi-
gini Sem4ni'nin (6. 562/1166) de bu konuda bir sey zikretmedigini fakat Ebtt Ahmed el-As-
kert'nin (6. 382/993) verdigi bilgide Vahid b. ed-Din b. Miihre nispesine rastladigini soyler.!?
O halde “Vahidi” nispesi atalariyla ilgilidir. Soy kiitiigiinde gecen “Miihre” ise Arap kavmi-
nin biiyiik bir kolu olan Kud#a biinyesindeki bir kabilenin ismidir. Buna gore Vahidi Arap-
larin Beni Kud&’a kabilesine mensuptur denebilir.!3

Vahidi kendi déneminde nahiv ve tefsir tistadiydi.!3! Fakihti, nahiv, liigat ve baska
ilimlerde otorite idi. Sairdi.!3? Tefsirde asrinin en iyisiydi.!** Cocuklugunu ve gengligini
ilim tahsilinde harcad1.!3* Tefsir 6grenmek i¢in Sa‘lebi’nin meclislerine devam etti ve en
¢ok ondan ilim ald1.!3®> Bunun yani sira immetin biiyiik alimlerini dolagt1.!3¢ Eser yazma
saadetiyle riziklanmisti, insanlar onun eserlerinin giizelligi konusunda icma etmisler ve
miiderrisler derslerinde o eserleri okutmuglardir.!3” Yillarca ders anlatti, ders verdi.!3® Gii-
zellikleri bir araya getiren meshur tefsirler yazdi ve bunlarin 6gretimiyle meggul oldu.!®
Onun hakkinda s6yle denilmistir: “Biitiin vasiflar bir kiside toplanmustir ki o da bizim ali-
mimiz meshur Vahididir”140

Nizdmiilmiilk, Vahidi'ye ikramda bulunmus ve saygi gostermistir.!4! Ancak Vahidinin
alimler hakkinda ileri geri konustugu belirtilmektedir.!*> Vahidi ayni zamanda siir gerhleri
yazmugtir. Ornegin Ebii’t-Tayyib el-Miitenebbi'nin (6. 354/965) divanini tam bir sekilde serhet-
mistir. ibn Hallikn “el-Miitenebbinin divaninin serhleri cok olmakla birlikte Vahidinin serhi
gibi bir serh yoktur” der.!43 Vahidi 462/1070 yilinda bir hastaliga yakalanmig!4* uzun siiren bu
hastaliktan sonra 468/1076 yilinda Cemaziyelahir ayinda Nisabtirda vefat etmistir.4>

128 Siibki, Tabakatii’s-Safi’iyyeti’l-kiibra, 5: 240.

129 Ibn Hallikin, Vefeyatii'l-a’yan, 3: 304.; Yafii, Miratii’l-cinan, 3: 74.

130 Unsal, “Ebi’l-Hasen el-Vahidi'nin Hayat1, Eserleri ve Tefsir Tarihindeki Yeri”, 137.

131 Yafii, Miratii'l-cindn, 3: 74; Ibnir'l-Imad, Sezeratii’z-zeheb, 5: 292; Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yin, 3: 303.

132 Isnevi, Tabakatiis-Safi iyye, 2: 304.

133 Siibki, Tabakatiis-Safi’iyyeti’l-kiibra, 5: 240; Isnevi, Tabakatiis-Safi ‘iyye, 2: 304; Siiytti, Tabakatii’l-miifessirin, 78-79.

134 Hamevi. Mutemii'l-udebd, 4: 1660; Celaliddin Abdurrahman es-Stiytiti, Bugyetii’l-vudt fi tabakati’l-lugaviyyin ve'n-
nuhat, 2: 145.

135 Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, 18: 340; Styati, Bugyetii'l-vudt, 2: 145.

136 Suyuti, Bugyetii’l-vudt, 2: 145.

137 Ibn Hallikn, Vefeyatii'l-a’yan, 3: 303.

138 Hamevi. Mutemii’l-udebd, 4: 1660; Suyati, Bugyetii'l-vuit, 2: 145.

139 Yafii, Miratii’l-cindn, 3: 74.

140 @150k Gy pmad Lolle amly (b (Jlas mo 43 Hamevi. Mutemii’l-udeba, 4: 1660; Stiytti, Bugyetii’l-vuit, 2: 145; Davadi,
Tabakatir’l-Miifessirin, 1: 395; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1: 425.

141 Suytti, Bugyetii’l-vuat, 2: 145; Davadi, Tabakatii’l-miifesirrin, 1: 394.

142 Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, 18: 341-342.

143 Ibn Hallikan, Vefeyatii’l-ayan, 3: 303.

144 Mehdi, el-Vahidi ve Menheciihil fi't-Tefsir, 61.

145 Sarifini, el-Miintehab mine’s-Siyak li tarihi Nisabdr, 387; Isnevi, Tabakatii’s-Safi ‘iyye, 2: 304.
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Vahidinin gerek zengin bir ailede yetismesi gerekse Nisabtirun canl bir ilim ve kil-
tir merkezi olmasi biitiin vaktini ilme vermesini saglamugtir.!4® Tefsirde otorite olan Vahidi
el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz adli iig tefsir yazmistir. Bu tig tefsire “el-Havi li Cemii’l-Medni”
adi verilmektedir.'4” el-Basit fi Tefsiri’l-Kuréni’l-Kerim Vahidi'nin tefsir sahasinda kaleme al-
dig1 ilk eserdir. Sa‘llebinin 6liimiinden (427/1035ten) sonra yazmaya basladig1 bu eseri yak-
lagik yirmi veya on dokuz yilda tamamlamugtir.'* Eser, sonundaki ferag kaydina gore hicri
446/1054 yilinin Rebitilevvel ayinda (20 Rebitilevvel 446/29 Haziran 1054) tamamlanmugtir.14°
el-Basit bitirmeden 6nce el-Veciz’i yazmak zorunda kalan Vahidi, el- Vasit1ise Receb 461 or-

tas1/Nisan-May1s 1069'da tamamlamugtir.!>°

Vahidinin t¢ tefsirinin birbirinden farkli oldugu bu minvalde el-Vasifin, el-Basitin
bir 6zeti oldugunu sdylemenin yanlis oldugu belirtilmektedir.'>! Zira bu tefsirlerin yazilig
amaglari birbirinden farklidir. Ornegin el-Veciz ilmi bir saikle ve ihtisas sahibi okuyucular
i¢in yazilan el-Basit’ten farkli olarak, daha pratik bir ihtiyaca binaen ve baslangi¢ seviyesin-
dekiler i¢in kaleme alinmustir.!>?

Bagka bir goriise gore el-Veciz, kendi donemine kadar Kuran iizerine yazilmis ilk kisa
tefsirdir. Kullanigh olan bu eser, gelen talebe yanit olarak yazilmistir. Vahidi yeni bir sey yaz-
manin bilincindeydi. Dolayisiyla Vahidi bir yenilik¢iydi.!>* Bunu el-Veciz’'in mukaddime-
sinde yer alan kendi s6zlerinden ¢ikarmak miimkiindiir. Vahidi eseri hakkinda sunlari séy-
lemektedir: “Bu kitap, zamanimizin insanlarinin elde edecekleri yarar1 hizlandirmak, onlara
uzun zamandir arzuladiklar1 ancak kimsenin saglayamadigi menfaati saglamak ve bu sayede
sevap kazanmak i¢in zamanimizin insanlarinin seviyesine indigim bir kitaptir”!>* Ayrica
Vahidi el-Veciz’in, okuyucular i¢in tefsir alaninda 6z1i, tefekkiir edenler i¢in kolay, ezberle-
yenler ve onu yoldas edinenler i¢in en faydali kitap oldugunu belirtir.!>> Vahidinin bu ifa-
delerinden el-Veciz’in, stirekli okunacak ve muhtemelen medreselerde ezberlenecek sekilde
inga edildigini'>® ¢ikarmak miimkiindiir.

Lugat ve nahvin tefsirin temeli ve olmazsa olmazi olduguna inanan Vahidi'nin'>” “tef-
sirden anladig sey, 6ncelikle Kur'an kelimelerinin Arap dili agisindan agiklanmasi, ardindan

146 Unsal, “Ebi’l-Hasen el-Vahidi'nin Hayat1, Eserleri ve Tefsir Tarihindeki Yeri”, 139.

147 Katip Celebi Mustafa b. Abdillah Hac1 Halife, Kesfii’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve'l-fiiniin, 1: 460, 629; Turgut, Tefsir
Ustlii ve Kaynaklari, 239.

148 Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir’, 230, 236.

149 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed Ali el-Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, 24: 476.

150 Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir”, 230.

151 Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir’, 225.

152 Aytep, “Nisabtr Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir”, 104.

153 Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir”, 238.

154 Vahidi, el-Veciz, I: 87.

155 Vahidi, el-Veciz, 1. 87.

156 Aytep, “Nisabtr Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir”, 104.

157 Vahidi, et-Tefsirii’l-Basit, I: 395.
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ayetlerde kastedilen mananin sahabe kavillerine atifla belirtilmesidir. Buna gore tefsir, 6nce-
den anlasilmis ve agiklanmis olan mananin rivayet yoluyla tesbit edilmesi ve ayni zamanda
bu mananin Arap diline uygunlugunun gosterilmesinden ibarettir.’!>® Vahidinin Arap¢aya
vukufiyetinden dolay1 Ibniv’l-Kufti (6. 646/1248) Arap dili ve edebiyat1 alaninda ¢aligma yap-
mis olan alimleri anlattig1 [nbahiir-ruvat adli eserinde Vahidi'ye de yer vermis ve el-Basit'i
okuyan kiginin Vahidi'nin Arap dilindeki kudretini gorecegini séylemistir.!>

Vahidinin 6zellikle el-Vecizde en énemli kaynag: Ibn Abbas'tir (6. 68/687).19° Ayrica
diger tefsirlerinde kendinden 6nce yazilan Taberinin Cdmiu’l-Beydn ve hocasi Salebinin
el-Kesf ve'l-Beyan adli tefsirleri temel kaynaklarindandir.'¢! Buna ilaveten ekseriya Ferra (o.
207/822), Zeccac (6. 311/923), Katade (8. 117/735), Eb&’I-Aliye (6. 90/709), Ebtt Ubeyde (6.
209/824 [?]) ve Dahhék (6. 105/723) gibi zevattan ve hadisde saglam yeri olmayan Suddi es-
Sagirden (6. 186/802) de bol bol rivayetler Ibn Abbasa baglanmaktadir. Tefsirinde, surelerin
faziletleri hakkinda ekseriyetle mevzu olan haberleri nakletmektedir. Ayetler lugat ve mana
itibariyle gtizel izah ediliyorsa da kelami meselelere taalluk eden esaslar tizerinde durulma-
maktadir.'®? Vahidi'nin ¢ok defa icmalen Ehlu’t-te¥vil diyerek alint1 yaptig1 gruptan kastettigi
ise cumhtru’l-mifessirindir. Boylece medlulde (igerikte) Vahidinin tefsir ve tevili tek sey
kabul ettigi ortaya ¢ikmaktadir.!63

Rivayet agisindan degerlendirildiginde Vahidi'nin “rivayet malzemesini sadece Taberi ve
Salebiden saglamadigi, bu iki isim disinda bagka kaynaklara da bagvurdugu ve bu kaynakla-
rin bazilar1 tahmin edilebilirken, 6nemli bir kisminin ilk bes asirda rivayet malzemesi barin-
diran tefsirlerde tespit edilemedigi goriilmektedir. Kaynaklar: tespit edilemeyen bu rivayet-
lerin, miistakil tefsir mecmualarindan alinarak ilk defa Vahidi tarafindan tefsir literatiiriinde
dolagima sokulmus olmasi muhtemeldir’!%* Bu y6niiyle Vahidinin 6nemli bir misyon iist-
lendigi soylenebilir.

2. Hicri Besinci Asir Nisabtir’undaki Tefsir Otoritelerinin Tefsire Katkilar1

Besinci asir Nigdbtru tefsir canlilig1 noktasinda Hicaz, Irak, Sam ve Misir’1 geride bi-
rakirken, Magrib ve Iran havzalariyla yarisir'®® durumdadir. Nisabardaki tefsir faaliyetle-
rinin bir yandan egitim-6gretim boyutuyla bir yandan da kitap telifiyle yiiriitildiigt an-
lagilmaktadir.

158 Unsal, “Ebi'l-Hasen el-Vahidi'nin Hayati, Eserleri ve Tefsir Tarihindeki Yeri”, 144.

159 Kufti, Inbahu’r-Ruvat, 2: 223.

160 Bk. Vahidj, el-Veciz, 1: 87.

161 Kara, “Vahidi ve Tefsirindeki Metodu”, 306; Ayrica bk. Aytep, “Nisabur Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir”,
151, 180. Vahidi’nin tefsirdeki kaynaklarina dair ayrintili bilgi i¢in bk Mehdji, el-Vihidi ve Menheciihii fi’t-Tefsir, 99-
147.

162 Cerrahoglu, “Biiyiik Selguklu Imparatorlugunun Yiikselme Devrinde Tefsir Faaliyetleri”, 268.
163 Mehdi, el-Vahidi ve Menheciihil fi't-Tefsir, 120.

164 Aytep, “Nisabtr Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir”, 180.

165 Aytep, “Nisabtr Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir”, 37.
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Hicri besinci asir Nigaburundaki tefsir otoritelerinin tefsire katkilarini 6zellik, kaynak-
lik, etkileme ve yenilik bakimindan ele almak miimkiindiir. Bu agidan bakildiginda hicri be-
sinci asirda Nisabtrda yazilan tefsirlerin igerik, hacim ve yontem bakimindan zenginlik arz
ettigi gortilmektedir. Bunun sebebi Nisabtirda farkl: egilimlerde alimlerin bulunmasidir. Bu
minvalde Es‘ari-§$afii gelenekten Ibn Habib en-Nisabari, Ibn Firek, Abdilkahir el-Bagdadi,
Sa‘lebi, Ismail el-Hiri, Riikniilislam el-Ciiveyni ve Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni'yi, Mu'te-
zili gelenekten Ciisem{yi, Kerrdmi gelenekten Abdiilvehhab el-Herevi (6. 415/1025), Hey-
sam b. Muhammed (6. 467/1074) ve Stirabadtyi (6. 494/1100), stfi gelenekten Siilemi ve Ku-
seyri'yi zikretmek yeterli olacaktir.!66

Nisabardaki tefsir faailyetlerinde rivayet, dirayet liigavi, isari, kelami renkleri gormek
miimkiindiir. Bazi1 donemlerde Nisabtrda bulunan 4limlerin uzmanlik alanina gore tefsirin
karakteri rivayet veya dirayet olarak agirlik kazanmugtir. Ornegin 9. (hicri 3.) asrin hakim ha-
vasina uygun olarak Nisabtirda tefsir faaliyetlerinin daha ¢ok rivayet ve nakil agirlikli gelis-
tigi gozlenmektedir.!'” Hicri beginci asirda ise rivayet ve naklin yani sira liigavi, isari ve ke-
lami bakis agisina sahip alimlerin mevcudiyeti bu karakterde tefsir tiriinlerinin verilmesine
sebep olmustur.

Mezhebsel baglantilarin bilhassa hoca talebe iligkisi tizerinden Nisabtrdaki tefsir faa-
liyetlerine 6nemli tesiri oldugu sdylenebilir. Mesela Siilemi ve Ibn Habib'in, Sa'lebi’nin ho-
calar1 arasinda olmasi onun tefsirinde stifi ve Kerrami 6gelere sebebiyet vermistir. Bu me-
yanda Kerramilerin 6nciilerinden sayilabilecek olan Mukatil b. Silleymanin (6. 150/767)
tefsiri Kerrdmi olan hocasi Ibn Habib araciligiyla Sa‘llebi’ye kaynaklik etmistir. Ibn Habib,
Sa’lebi’ye yirmiden fazla tefsiri naklettigi gibi, Mukatil'in tefsirini, hem de bu tefsirin cerh ve
tadil limleri tarafindan ¢ok elestirilen isme Ntih b. Ebi Meryem (6. 173/789) tariki ile bir-
likte rivayet etmistir.!8 Sa‘lebi tizerinden de Vahidi Mukatilden yararlanmistir. Ciinkii Vahi-
di'nin en ¢ok nakil yaptig1 kaynaklardan birisi de Mukatil b. Siilleyman’in tefsiridir.!®°

Nisabtirda hicri besinci asirdaki tefsir otoritelerinin genellikle ansiklopedik tarzda tef-
sirler kaleme aldiklar1 goriilmektedir. Siilemi, Sa‘lebi, Kuseyri ve Vahidinin tefsirleri bu
kapsamdadir. Kimilerinin inancina gére Silleminin tefsirinin muhtevas1 miiellifin zama-
nina kadar tasavvuf ve irfan bakis agisiyla yazilmig birkag irfani tefsirin koleksiyonudur.
Bunlar arasinda Imam Sadika ait tefsir, Ebt’'l-Hiiseyin en-Niri'nin (8. 295/908) tefsiri,
Hiiseyin b. Manstir Hallic'in (6. 309/922) tefsiri, Ibn Atd'nin tefsiri vardir.'’° Bu durum
biraz da Islam 4leminde ilmi birikimin ansiklopedik iiriinler vermeyi gerekli kilacak bir
agamaya gelmesiyle alakalidir. Zira hicri 4. asrin ortalarina gelindiginde ansiklopedik eser
olusturma konusunda da 6nemli mesafe kat eden ilmi faaliyetler, tabii olarak ortaya ¢ikan

166 Aytep, “Nisabtr Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir”, 1.
167 Aytep, “Nisabtr Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir’, 28.
168 Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, 97 vd.

169 Mehdi, el-Vahidi ve Menheciihil fi't-Tefsir, 116.

170 Ali Ekber Babai, Tefsir Ekolleri, 62.
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bir ihtiyac1 kargilamaya yonelmisti. Ilk dort asirda olusan kitabiyatin kataloglanma, yani
bibliyografik eserlerin kaleme alinma zamani gelmisti.!”! Ayrica hacimli eserlerin yazil-
masinin yeni Miisliiman olan bir kitlenin dncelikle mesajin 6ziinii kavrayip daha sonra
ayrintilar1 inceleme isteginden kaynaklandigi!”? da ileri siiriilmektedir. Miifessirlere, tef-
sir yazmaya yonelik gelen taleplerin de bu konuda belirleyici unsurlardan oldugu séylene-
bilir. Esasen bu tiir ansiklopedik eserler bir¢ok bilginin kaybolmasini dnlemis, bu bilgile-
rin sonraki kusaklara aktarimina vesile olmustur. Ornegin Vahidi'nin 6zellikle el-Basit adli
eseri Ali b. Hamza el-Kiséi (6. 189/805), Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/823),
Ebtibekr Ibnii’l-Enbari (6. 328/940) ve daha bir¢ok miiellifin tefsir ve Ultimi’'l-Kur'an'la il-
gili olan ve fakat gliniimiize ulagsmayan cesitli eserlerindeki goriis ve yorumlar: icermesi
acisindan da son derece 6nemlidir.!”3

Ik stfilerin gorislerini derli toplu aksettiren yegine ve en eski tefsir Siileminin
Hakdik’idir. Ondan sonra yazilan tasavvufi tefsirlerin hemen hepsinde ya dogrudan dog-
ruya veya dolayisiyla Siileminin tesiri goriilmektedir. Silleminin tasavvufi tefsir agisindan
tesir ettigi isimler arasinda Kugseyri, Razbihan Bakli (6. 606/1209), Gazzli, Ibn Arabi (6.
638/1240), Abdiirezzak el-Kasani (6. 736/1335), Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) say1-
labilir.!”* Hicri besinci asir Nigabtrundaki tefsir otoritelerinin kendilerinden sonraki 4lim-
lere cesitli agilardan kaynaklik ettigi anlagilmaktadir. S6z gelimi Rtizbihan Baklinin tefsiri,
Stileminin Hakdik’i ile Kugeyrinin Letdif inin bir terkibi niteligindedir. Onun i¢in Massig-
non (1883-1962) bu tefsiri, Hakdik’in yeniden yazilis1 diye tanitir.!”> Yine yukarida deginil-
digi tizere Siilemi, talebeleri olan Sa‘lebi ve Kuseyri'nin kaynagi olmustur. Kuseyri ise Omer
en-Nesefi (6. 537/1142), Razbihan Bakli, Nimetullah en-Nahcuvéni (6. 920/1514 [?]) gibi
miifessirlere tesir etmistir.

Siinni tefsir acisindan Taberiden sonra ikinci otorite kabul edilen Salebinin!’® kendi-
sinden sonraki miifessirlere model oldugu 6ne siiriilmektedir. Buna gore Taberf’ye Sa‘lebi
araciligiyla erisiliyordu. Zemahserinin tefsiri el-Kessdf, dogrudan Sa‘lebi ve Vahidinin eser-
lerine dayaniyordu. Zemahseri ve eseri, el-Kesf ve el-Basit olmadan diisiiniilemez. Zemah-
serinin tefsirinin ad1 bile Sa'lebi’nin el-Kesf inin aliterasyonudur. Dahas1 Sa‘lebi, Kurtubinin
(6. 671/1272) eserlerine de model tegkil ediyordu.!”” Fakat bu iddialarin ¢ok da saglam ol-
dugu séylenemez. Zira Salebinin Kurtubide, Vahidinin Réazide gorislerinin olmasi onun
bir model tegkil etmesine kafi gelmez. Ote yandan Zemahserinin el-Kessdf adli tefsirinin
dogrudan Sa‘lebi ve Vahidinin eserlerine dayandigini séylemek ise abartili bir durumdur.

171 Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, 34.

172 Ishak Ozgel, “Biiyiik Selguklular Dénemi Miifessirleri”, (yuksek lisans tezi), 248 vd.
173 Unsal, “Ebir'l-Hasen el-Vahidi'nin Hayati, Eserleri ve Tefsir Tarihindeki Yeri”, 137.
174 Ates, Stilemi ve Tasavvufi Tefsiri, 221, 233.

175 Ates, Isari Tefsir Okulu, 138.

176 Saleh, “Nishapuri School of Quranic Exegesis”

177 Saleh, “Nishapuri School of Quranic Exegesis”
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Sallebinin etkiledigi miifessirlerden birisi de Begavidir (6. 516/1122). Begavi, tefsirini
Sallebinin tefsirinden 6zetlemistir. Ancak Begavi mevzu hadisleri ve i¢cindeki bidatleri at-
mis, benzeri seyleri de gikarmugtir.'’® Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin (6.
741/1341) ise Liibabii’t-te vil fi me ‘dni’t-tenzil adli eserini Begavinin tefsirinden ihtisar et-
migstir.!'”? Bunun yani sira Necmiiddin-i Daye'nin (6. 654/1256) Bahrii’l-haka ik adli tefsiri-
nin asil kaynagi Sa‘lebinin Kesful-beydan’1idir.'80 Bir Nigabtirlu olan Ismail el-Hiri ise, el-Kifd-
ye'yi telif ederken Salebinin tefsirinden ¢okca etkilenmistir.!8! Sa‘lebi'nin tefsiri Kuzey
Afrika ve Endiiliis ulemasi i¢in de 6nemli bir tefsir kaynag: olmugtur. Hatta Enduliisli Mu-
hammed b. Velid et-Turtdsi (6. 520/1126) bu tefsirin bir muhtasarini hazirlamistir.!8?

Salebi tefsirinin tabakat kitaplarina da kaynaklik ettigi goriilmektedir. Ornegin Katib
Celebinin (6. 1067/1657) hicri ilk dort asirdaki tefsir kitabiyatini verirken tasrih ederek kul-
landig1 en 6nemli kaynaklardan biri, Sallebi’nin tefsiridir. Katib Celebi 21 ayr1 tefsirin tarihi
gercekligini el-Kegsf e atifta bulunarak teyid etmektedir. Ayrica el-Kegsf, Fuat Sezgin'in (1924-
2018) de 6nde gelen kaynaklari arasindadir.!83

Sa'lebi Siinni tefsir geleneginin yani sira Sii tefsir gelenegine de katkida bulunmustur.
Bazi arastirmacilara gore klasik Sii tefsirinin kendisi de el-Kesf’e ¢ok sey bor¢ludur. Cok
daha 6nemlisi, ilk Farsca $ii tefsiri olan Ebu’l-Fiitth en-Neyséabiiri er-Razinin (6. 554/1159?)
Ravzu’l-Cinan ve Ravhu’l-Cendn’inin, derin bir sekilde el-Kesf modeli tizerinde sekillenmis
olmasidir. Sii polemikgiler cok gegmeden el-Kesf in Sii yanlis1 materyallerden olusan bir ha-
zine sandig1 oldugunu kesfetmisler ve bu nedenle Siinni-Sii polemiginde el-Kesf merkezi bir
metin haline gelmistir.'®* Daha once isaret edildigi iizere [bn Teymiyye'nin Sa‘lebi’ye yonelik
elestirilerinin arkasinda onun $ii 4limlere malzeme saglamasinin etkisinden de s6z edilebilir.

Kendisinden sonraki eserlere 6nemli tesirleri bulunan Nisdbtrdaki bir diger tefsir
otoritesi Vahididir. Vahidinin kendisinden sonraki etkiledigi miifessirler arasinda Fah-
reddin er-Razi (8. 606/1210), Altsi (6. 1270/1854), Kurtubi, Ebt Hayyan el-Endeliisi (6.
745/1344), Hatib es-Sirbini (6. 977/1570), Celaliidddin el-Mahalli (6. 864/1459) ve Celaliid-
din es-Siiytti (8. 911/1505), meshur el-Cemel’in yazar1 Allame Siileyman b. Omer el-U-
ceyli el-Cemel (6. 1204/1790) bulunmaktadir.!®> Fahreddin er-Réazi hemen her ayetin
tefsirine Vahididen nakillerle baslamis ve bu suretle onun tefsir sahasindaki otoritesine
zimnen atifta bulunmugtur. '8

178 Ibn Teymiyye, Mukaddime fi usilli’t-tefsir, 51.

179 Alatiddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Hazin, Liibabii’t-te vil, 1: 4.

180 Ates, Isari Tefsir Okulu, 146.

181 Hiiseyin Esnemez, “Miifessir Ismail el-Hiri ve el-Kifaye fi't-Tefsir Adli Eseri”, (yiiksek lisans tezi), 130.
182 Ko, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, 94.

183 Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, 25.

184 Saleh, “Nishapuri School of Quranic Exegesis”

185 Bu konudaki 6rnekler igin bk. Mehdji, el- Vihidi ve Menheciihii fi't-Tefsir, 412-441.

186 Unsal, “Ebir’l-Hasen el-Vahidi'nin Hayati, Eserleri ve Tefsir Tarihindeki Yeri”, 136.
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Vahidi'nin bir kisim eserleri ise bazi tefsirlerin bizatihi kaynag1 olmustur. Orrnegin Va-
hidinin el-Veciz adli eserinin Celdleyn’in esas kaynagi oldugu saptanmustir.!8” Yine Vahi-
d’nin el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz adl1 tefsirleri Gazzali'nin el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz adli
ti¢ fikih kitabinnin adina esin kaynagi olmug Gazzali ti¢ kitabinin ismini bundan almugtir.!88
Ayrica Gazzallyi tefsir yazmaktan alikoyan saiklerden birisi Gazzali'nin, Vahidinin tefsirine
olan itimadidir. Séylendigine gére Imam Gazzali’ye “nicin tefsir yazmryorsun?” diye sorul-
dugunda, “Seyhimiz Imam Eb(’'l-Hasen el-Vahidi'nin yazdig1 yeter” demistir.'$° Vahidi eser-
lerinin yazildig: tarihleri kaydetme aligkanligina sahipti.!* Vahidinin eserlerine tarih atmasi
belki R4zi'nin sure terfsirlerinin sonuna tarih atmasina ilham olmus olabilir.

Nisabur tefsir otoritelerinin yenilikler yaptig1 da gorillmektedir. Besmeleyi her sure ba-
sinda tekerriir eden bir 4yet kabul eden Kugeyri,'! her surede besmeleye, sureye uygun
diisen ve diger yerlerde tekerriir etmeyen bir anlam verir. Bu da Kuseyri’ye 6z, orijinal bir
yondiir. Bu usul, sonraki mutasavviflarda, 6zellikle Nahcuvanide etkisini gostermigtir. Nah-
cuvani besmeleyi her surede ayr1 ayr1 tefsir etmistir. Bu tarzi, Kuseyriden alsa gerektir.!*? Fa-
kat sunu ifade etmek gerekir ki aslinda besmeleyi Kuseyriden 6nce her sure baginda farkl
bigimde tefsir eden kisinin Ibn Habib ve Siilem{i’ye talebelik yapan Ismail el-Hiri'nin olmast
muhtemeldir. el-Hirt'nin el-Kifdye’sinin kendinden nceki tefsirlerden en 6nemli farklarin-
dan birisi besmeleyi tefsir yontemidir. Ismail el-Hiri, her stirenin baginda o strenin muhte-

vast ile iligkilendirerek besmeleyi tefsir etmektedir.!>3

Sa‘lebi’nin tefsirinde de bazi yenilikler gériilmektedir. Bunlardan birisi mukaddimesinde
kisa bir tefsir tarihi sunmasi, yararlandig1 tefsir kaynaklar: hakkinda degerlendirme yapma-
sidir. el-Kegsf, miellifinin kullandig kaynaklar: ve yazarlarini belirtme 6zelligi ile tefsir ede-
biyatinin ilk 6rneklerindendir. Yine Sa‘lebi, eserleri giiniimiize ulagan miifessirler arasinda,
senedleri hazfederek tefsiri daha okunur hale getirme usuliinii yerlestiren miifessirdir. Onun
tesiriyle, sonraki miifessirlerin tefsir yaziminda ayni usulii uyguladigi gorilmektedir.!*4

Vahidinin {i¢ tefsir kitabr yazmasi bir yenilik olarak degerlendirilmektedir. Saleh ko-
nuyla ilgili oyle demektedir: “Vahidinin t¢ tefsirinden her biri, farkli hermenétik kural-
lar ve varsayimlarla yonetilen bagimsiz bir kompozisyondur... Her biri farkli bir yaklagima
sahip tefsirler iiretmeye devam etme ihtiyact duymasi, Vahidi'yi diger klasik miifessir-
lerin ¢ogundan ayirmaktadir. Giinéimiize ulasan ii¢ bagimsiz tefsiri yazan bagka bir alim

187 Mehdi, el-Vahidi ve Menheciihil fi't-Tefsir, 437.

188 Ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a’yan, 3: 303; Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, 18: 340; Yafii, Miratii’l-cinan, 3: 74; Isnevi,
Tabakatiis-Safi ‘iyye, 2: 304; Ibn Kadi Siihbe, Tabakatus-safi ‘iyye, 1: 278; Davadi, Tabakatii’l-miifesirrin, 1: 394-395;
Ibnirl-iméd, Sezerdtii’z-zeheb, 5: 292.

189 Yafii, Mirdtii'l-cindn, 2: 155; Mehdi, el-Vahidi ve Menheciihii fi't-Tefsir, 403.

190 Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir”, 229.

191 Kuseyri, Letdifu’l-Isarat, 1: 4.

192 Ates, Isari Tefsir Okulu, 101.

193 Esnemez, “Miifessir Ismail el-Hiri ve el-Kifaye fi’t-Tefsir Adli Eseri”, 130 vd.

194 Abdullah Aygiin, “Miifessir Sa‘'lebi ve el-Kesf ve'l-Beyan Adli Eserinin Tefsir Literatiiriine Etkisi’, 153, 156.
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bilmiyorum?1%> Ancak Vahididen on yil dnce vefat eden Sii miifessir Ibnu’t-Tayyib Ali Ab-
dullah en-Nisabiri (6. 458/1065-66) Vahidi'ye benzer sekilde iig tefsir yazmistir. Bunlar otuz
ciltlik et-Tefsirii’l-kebir, 10 ya da 11 ciltlik et-Tefsirii’l-evsat ve ii¢ ya da bes ciltlik et-Tefsi-
rii’s-sagir'dir.!® Bu y6niiyle ayni sehirde yagayan bu iki miifessirin birbirlerinden etkilenmis
olmalar1 muhtemeldir.

Besinci asirda Nisabtirdaki tefsir otoritelerinin bir isi de ayiklama olmustur. Bu du-
rum onlar1 kaynak olarak kullanmanin dogal bir sonucudur. S6z gelimi Kuseyri, hocas: Sii-
lem?'nin eserini esas almis, tipki Vahidi ve Begavinin Sa'lebi tefsirine yaptiklari mevzu’ ha-
berleri temizleme isini, Stilem{'nin tefsirine uygulamigtir.!¥”

Sonug

Ticaret yollarinin tizerinde olmasi, baz1 devletlere baskentlik yapmasi ¢esitli dini hare-
ketleri biinyesinde barindirmasi, devlet ricalinin ve Nisabtir halkinin alimlere hiirmet et-
meleri gibi saikler Nisabir'un Orta Cag'da Islam diinyasinin en énemli ilim merkezlerinden
olmasini saglamistir. Bunun neticesinde hicri besinci asirda Nisabtrda tefsir faaliyetleri zir-
veye ulagmistir. Tabii ki zirveye ulagsmada hicri ikinci asirdan itibaren Nisabtirda kisa veya
uzun siireli ikamet eden alimlerin katkisi oldugu gibi Nisabarlu alimlerin Islam diinyasin-
daki diger ilim merkezlerini dolagip ilim tahsil etmeleri de énemli rol oynamustir. Alimler
yazdiklar1 eserlerle, vaaz ve sohbetlerle, yetistirdikleri 6grencilerle ve evlerini ilim yuvasi ha-
line getirmekle Nisabtirda ilmin gelismesini saglamislardir. Ote yandan Nigabtirda Esari,
Kerrami, Mutezili ve $ii alimlerin yani sira stfi-melami mesrep isimlerle, taninmis mu-
haddislerin varlig1 sehrin tefsir ortamina 6nemli katkilar sunmustur. Bu yiizden Nisdbtrda
tarkli egilimlerde tefsir tirtinleri ortaya ¢ikmustir. Ayrica Nisabtrda alimlerin ¢oklugu muh-
temelen birbirlerini tegvik etmis daha fazla telifata sebebiyet vermistir.

Yakin zamanda yapilan bir aragtirmada, ilk bes asirda Nisabarda tefsir faaliyetinde bu-
lunan yetmis bir isim tespit edilmistir. Bu isimlerden kirk yedi tanesi Nisabtirluyken, yirmi
dort tanesinin Nisdbtirda uzun ya da kisa siireli bulunmalari itibariyla buradaki tefsir faali-
yetlerine katki sunmug olmalar1 muhtemeldir. Ancak bu miifessirlerden Siilemi, Sa‘lebi, Ku-
seyri ve Vahidi daha ¢ok tanmmuis ve tefsir tarihinin otoriteleri olarak yerlerini almiglardir.
Ansiklopedik tefsirler yazan bu tefsir otoriteleri hem birbirlerine hem de sonraki kusak mii-
fessirlere kaynak olmuslardir. Ornegin Siilemi hem Sa‘lebi ve Kuseyri'ye hem de sonraki
bir¢ok miifessire kaynaklik etmistir. Sa‘lebi ise hem Vahidi’ye hem Begavi, Hazin gibi son-
raki pek ¢ok miifessire kaynak olmustur. Ayrica bu tefsir otoriteleri bazi yeniliklere de imza
atmislardir. Ornegin Vahidinin yazdig: el-Veciz adli tefsir, kendi dénemine kadar Kuran

195 Saleh, “The Last of the Nishapuri School of Tafsir”, 225.

196 Hamevi, Mutemii’l-udebd, 4: 1781; Stuytti, Tabakatii’l-miifessirin, 77-78; Davdi, Tabakatii’l-miifessirin, 1: 410;
Aytep, “Nisabur Tefsir Cevresinde Muhakkik Bir Miifessir”, 40.

197 Ozgel, “Biiyiik Selguklular Dénemi Miifessirleri’, 249.
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tizerine yazilmis ilk kisa tefsir olarak degerlendirilmektedir. Sa‘lebi ise el-Kesf ve’l-Beydn adli
tefsirinin mukaddimesinde kisa bir tefsir tarihi sunmak suretiyle tefsir edebiyatinin ilk 6r-
neklerinden birisini vermistir.

Nisabarlu bu dort tefsir otoritesi hoca-talebe ilskisi igindedirler. Kugeyri ve Vahidinin
birden ¢ok tefsir kaleme aldiklar: gériilmektedir. Sillemi ve Sa‘lebi nispeten daha fazla tenkid
edilmislerdir. Kuseyri, Letdifu’l-Isarat adli tefsirinde 6zellikle hocast Siilemiden ¢ok istifade
etmistir. Ancak hakikat ilimleri ile seriat ilimlerini uzlastirmaya calismistir. Bu sebeple Sii-
lemPnin maruz kaldig: tenkitlere ugramamustir. Vahidi ise mananin rivayetlerle tesbit edil-
mesinin yani sira Arap diline uygunluguna da 6nem vermistir. Dikkat ceken hususlardan bi-
risi de Siilemi, Kugeyri ve Vahidinin Arap asilli olmalaridir.

Horasan'in Miisliimanlar tarafindan fethedilmesi Islam diinyasinin hem maddi hem de
ilmi agidan zenginlesmesini saglamistir. Bu ilmi zenginlik sadece tefsir sahasina goz atmakla
dahi gortlebilir. Zira tefsir tarihinde adlarindan en ¢ok s6z ettiren miifessirlerin bir kismi
Horasan boélgesinden ¢ikmustir. Dolayisiyla bagta Nisabtr olmak {izere Horasan'n Merv,
Belh, Herat gibi diger énemli sehirlerindeki tefsir faaliyetlerinin ayrintili ¢alismalarla ele
alinmasi elzem goriinmektedir. Bu tiir aragtirmalar yapilirken alimlerin ilmi seyahatlerin-
den dolay1 Islam cografyasindaki ilmi ve fikri cereyanlardan etkilenmelerini goz éniine al-
mak gerekir. Ayrica tarih bilgisine sosyolojik bakisin eklenmesiyle makul ve orijinal deger-
lendirmelerin yapilmasi miimkiin olabilir.
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Abstract: The Qur’anic narrative of the People of the Cave (Ashab al-Kahf) is a subject
that has garnered significant interest in both the Islamic world and in Western Qur’anic
studies. This study moves beyond conventional perspectives on the Ashab al-Kahf
parable, offering a deeper analysis by drawing upon the Arabic text of the Qur’an and
early Christian sources. Particular emphasis is placed on how the Qur’an reconstructs,
reinterprets, and imbues this parable with new significance within the framework of
Islamic culture, while simultaneously addressing and rectifying certain omissions or
inconsistencies found in the Christian narrative. The findings aim to contribute to a
better understanding of the narrative similarities and differences between the two
traditions, reevaluating the Qur’an’s engagement with Christianity. In this context,
the aim of this paper is to examine the story of Ashab al-Kahf in the Qur’an in detail,
uncovering its relationship with similar stories in Christian sources and highlighting
the differences between them. Our research demonstrates that the Qur’anic account
of the Ashab al-Kahf contains distinctive elements absent in Christian sources and is
presented in a wholly original style. In this context, our study supports the thesis that
the Qur’anic narrative of Ashab al-Kahf was not derived from Christian sources but
instead represents an independent treatment marked by its unique style. By highlighting
the differences between the two narratives, this study seeks to demonstrate that the
Qur’an offers an original text in this regard. Indeed, while the Qur’an shares certain
similarities with existing Christian narratives, it reveals these accounts within an Islamic
framework, presenting a unique theological perspective. Additionally, this study aims to
show that the story of Ashab al-Kahf carries an important message that emphasizes the
Islamic understanding of monotheism and God’s omnipotence.

Keywords: Tafsir, The Story of Ashab al-Kahf, Christian Hagiographic Literature, Holy
Scriptures, Intertextuality.

Ozet: Kurandaki Ashab-1 Kehf kissasi, hem Islam diinyasinda hem de Batidaki Kuran aras-
tirmalarinda genis bir ilgi alanina sahip olan bir kissadir. Bu ¢alisma, Ashdb-1 Kehf kissasi-
nin, mevcut bakis agisiyla ele alinmasinin otesine gegerek, Kuran'in Arap¢a metninden ve
erken donem Hristiyan kaynaklarindan yola ¢ikarak daha derinlemesine bir inceleme sun-
maktadir. Ozellikle, Kuran'in bu kissay1 nasil yeniden yapilandirdigi, yorumladigi, ona Is-
lami kiiltiire uygun yeni bir anlam verdigi ve Hristiyan anlatisindaki bazi eksik noktalar1
ele aldig ve tashih ettigi izerinde durmaktadir. Elde edilen bulgular, Kuran'in Hristiyan-
likla olan etkilesimini yeniden degerlendirerek, iki gelenek arasindaki anlat: farklilhiklari-
nin ve benzerliklerinin daha iyi anlagilmasina katkida bulunmay1 hedeflemektedir. Bu bag-
lamda, bu makalenin amaci, Kuranda yer alan Ashéb-1 Kehf kissasini detayli bir sekilde
inceleyerek, Hristiyan kaynaklarindaki benzer anlatilarla olan iliskisini agiga ¢ikarmak ve



An Analysis and Comparative Study of the Foundations of the Ashab al-Kahf Narrative in the Qur’an and Christian Sources

aralarindaki farkliliklar1 vurgulamaktir. Aragtirmamiz, Kurandaki Ashab-1 Kehf anlatisi-
nin Hristiyan kaynaklarindan farkli bir sekilde kendine 6zgii bilgiler i¢erdigini ve tamamen
orijinal bir iislupla sunuldugunu ortaya koymaktadir. Bu dogrultuda, Kur’andaki Ashab-1
Kehf kissasinin Hristiyan kaynaklarina dayanarak tiretilmedigi, aksine 6zgtin bir tislupla
ele alindig tezini destekleyen ¢aligmamiz iki anlat1 arasindaki farkliliklari 6ne ¢ikararak, bu
konuda Kuran'mn orijinal bir metin sundugunu gostermeye ¢alisir. Nitekim Kuran, mevcut
Hristiyan anlatilarryla benzerlik tagisa dahi, bu anlatilari Islami bir baglamda yeniden sekil-
lendirerek 6zgiin bir teolojik ger¢eve sunmaktadir. Ayrica, bu ¢aligma Ashéab-1 Kehf kissa-
sinin, Islam’in tevhit anlayisini ve Allah'in mutlak kudretini vurgulayan énemli bir teolojik
mesaj igerdigini de gostermeyi hedeflemektedir. Makalenin orijinalligine ve literatiirde ya-
pilan benzer ¢aligmalardan farkliligina gelince; bu makale daha 6nceki ¢aligmalarin aksine,
Kurandaki Ashab-1 Kehf kissasini sadece Hristiyan kaynaklariyla kiyaslamakla kalmayip,
ayn1 zamanda bu kissanin Kuran'in ana mesaji olan tevhit anlayisini nasil giiglendirdigine
de odaklanmaktadir. Batili akademisyenlerin genellikle kissanin Hristiyan kokenlerine yo-
gunlastig1 yerlerde, bu caligma kissanin Islami perspektifteki anlamini da derinlemesine ele
almakta ve Kuranin bu anlatiyr 6zgiin kilma siirecini irdelemektedir. Benzer ¢alismalarda
siklikla goz ard1 edilen, Kuranin s6z konusu kissanin kurgusunu kendine has retorigi ile
yorumlamasina dair degerlendirmeler, bu makalenin farkli bir yaklasgim sundugunu gos-
termektedir. Makale, sadece kissanin kokenlerini tartigmak yerine, Islam ve Hristiyanlik
arasinda olugan teolojik farklarin da altini gizmekte ve bu hikayenin islami bir bakis agisiyla
yeniden yorumlanmasinin 6nemine vurgu yapmaktadir. Aragtirmanin metodolojisine ve
yontemine bakildiginda, ¢alismada hem metin temelli hem de tarihsel analiz yontemleri-
nin bir arada kullanildig1 gortilmektedir. Bu kapsamda, Kurandaki Ashab-1 Kehf anlatisi,
Arapga metin {izerinden incelenerek erken donem Hristiyan yazilarindaki benzer anlati-
larla kargilagtirilmasi yapilmistir. Metodolojik olarak, Kuran'in bu kissay: nasil sekillendir-
digini analiz etmek amaciyla dilbilimsel ve tefsiri yaklagimlar uygulanmugtir. Tarihsel veri-
ler ve Hristiyan literatiiriindeki paralellikler aragtirilirken, modern akademik ¢alismalar ve
erken dénem Islami kaynaklar da géz 6niinde bulundurulmustur. Ayrica, kissanin tarihsel
arka plani ve dini baglamlar1 detayli bir sekilde ele alinarak, konunun daha genis bir pers-
pektifte degerlendirilmesi hedeflenmistir. Makalenin kapsamina gelince; ¢alismamiz hem
Kurandaki Ashab-1 Kehf anlatisinin tefsirini hem de Hristiyan kaynaklarindaki paralel an-
latilar1 kapsamli bir gekilde ele alir. Hristiyanlik ve Islam arasindaki dini ve kiiltiirel etkile-
simleri aragtirarak, bu anlatimin Islam diinyasinda ve Batidaki akademik cevrelerde nasil
anlagildigin tartisir. Ayrica, kissanin tarihsel arka planimi ve Kurandaki kullanimini ge-
nis bir sekilde inceleyerek, kissanin Islamdaki yerini ve dinler arasi baglantilarini aydinlatir.
Son olarak ulagilan sonug ve bulgulara gelince; makalede Ashab-1 Kehf kissasinin Kuranda
sadece bir ibret hikayesi olarak degil, Hristiyan kaynaklarindaki eksikliklere dikkat ¢ek-
mek ve onlar1 tamamlamak amaciyla da kullanildig anlagilmigtir. Kuranin bu kissayi, Al-
lal'in hitkiimranhiginin tevhit inancina dayandigini ve bagka bir ilahin kabul edilemeye-
cegini vurgulamak icin kullandig1 ortaya ¢ikmistir. Ayrica, genglerin magarada korunup

A

mucizevi bir sekilde uyanmalarinin, Kurandaki anlatida God'in giictini ve rahmetini gos-
termek i¢in 6nemli bir 6rnek oldugu goriilmiistiir. Kurandaki versiyonun, Hristiyan efsa-
nesine benzer olsa da Islami inanglar dogrultusunda gekillendigi ve yeni bir anlam kazan-
dig1 sonucuna ulagimustir. Bununla birlikte, Ashab-1 Kehf kissasinin hem Hristiyan hem de
Islami kaynaklarda 6nemli bir yer tuttugu ve iki anlati arasinda bazi temel farkliliklarm bu-
lundugu gorillmiistiir. Neticede, kissanin Kur'andaki versiyonunun, genglerin Allaha olan
inanc1 ve tevhit vurgusu etrafinda sekillendigi ve Hristiyan kaynaklarindan farkli olarak

daha net bir mesaj igerdigi anlagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ashab-1 Kehf Kissasi, Hristiyan Hagiografik Literatiirii, Kut-
sal Kitaplar, Metinlerarasicilik.
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Introduction

The story of Ashab al-Kahf in the Qur’an is a narrative rich with deep layers of meaning
and explicitly stated points of contention, inviting a range of interpretations. This interpretive
challenge stems from the Qur’an’s unique method of presentation, which skillfully blends
subtle hints with clear articulation. In essence, it is this dual nature—balancing implicit
suggestions with explicit clarity—that underpins the complexity of the narrative. Early
Islamic tradition and exegetical literature have created a demand for additional information
to fully comprehend the text; in this context, the Christian parable of the Seven Sleepers
has played an important role in almost all Islamic narratives and interpretations.! From
the early 20th century, this parable has garnered considerable attention not only in the
Islamic world but also among Western researchers.? These studies have sought to explore
the historical origins, geographical location, and the processes of mutual influence between
Christian and Islamic motifs.?

However, many of these academic works due to the prevailing intellectual atmosphere
of the time, has focused only on the assumed origins of the parable without adequately
addressing how these motifs and traditions developed uniquely in other cultures, particularly
in Islam. Later academic inquiries, adopting a perspective from the history of religions, have
tended to focus more on Islamic exegetical literature, often relegating the Qur’anic text itself
to a secondary role.* Consequently, they have fallen short of fully revealing the depth and
originality within the Qur’an.> In recent years, however, significant works have emerged
advocating for a reassessment of this perspective.

For example, Sidney Griffith, rather than merely exploring the simple relationship of
influence between the Qur’anic verses and Christian texts, has examined how the Qur’an
refers to Christian sources and how these references are reinterpreted. According to Griffith,
the Qur’anic verses may adopt certain elements from Christian tradition; however, these
elements are reinterpreted within the Qur’an and transformed into a religious critique.®
As Griffith developed arguments based on intertextual comparisons, Archer built upon
Griffith’s findings, offering broader theological perspectives.” In this context, Gabriel S.

1 See Renate Pillinger, “Siebenschlifer”, 1305-1309; Pieter W. van der Horst, “Pious Long-Sleepers in Antiquity: Pagan,
Jewish, and Christian”, 14-15.

2 Refiye Senesen, “Pagandan Hristiyan ve Miisliimanliga Bir Inang Merkezi: Ashab-1 Kehf”, 1023-1040.

3 Bartlomiej Grysa, “The Legend of the Seven Sleepers of Ephesus in Syriac and Arab sources — a comparative study”,
45-59.

4 Anne-Marie Rozelet, Louis Massignon et la symbolique “des Sept Dormants” 240-251; Shawkat M. Toorawa, “A
Translation of Sarat al-Kahf (Q. 18) “The Cave”, 109-127; James A. Bellamy, “Al-Ragim or al-Ruqad? A Note on
Sarah 18:97 115-17.

5  Senesen, “Pagandan Hristiyan ve Miisliimanliga Bir Inang Merkezi: Ashab-1 Kehf”, 1023-1040; Ove Ullestad, La
légende des sept dormants les gens de la caverne, 44-89.

6  Manoél Pénicaud, “Nouveaux Réveils Des Sept Dormants”, 1-11; Nancy N. Roberts, “A Parable of Blessing: The

Significance and Message of the Qurlanic Account of “The Companions of the Cave”, 295-317.
7 Sidney Griffith, “Christian Lore and the Arabic Qur'an: The Companions of the Cave in Surat al-Kahf and in Syriac
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Reynolds, in his work The Qur’an and the Bible’s Subtext, discussed Griffith’s conclusions and
expanded upon them, arguing that the depiction of death as a state of sleep is actually rooted
in the Bible. While Reynolds sought to link the theological connections between the Qur’an
and Christianity through various historical sources, he suggested that the internal meaning
of the Qur’anic text has often been overshadowed by other religious texts.®

This study aims to examine how traditional Christian motifs are addressed or omitted in
the Qur’an. Furthermore, it will compare the Qur’anic commentary with the interpretations
found in the Christian tradition, exploring how both sides ascribe different meanings to the
same event and the theological and historical processes underlying these differences.

1. Historical Written Records Regarding the Companions of the Cave (Ashab al-Kahf)

The earliest extant texts concerning the event of the Seven Sleepers are two brief Syriac
sermons, based on the analysis of their structure and content. These sermons are attributed
to Jacob of Serugh (AD 521), a Syriac bishop and ecclesiastical writer.” Given that these
texts are poetic in form, it is plausible to assume that they were part of an earlier oral or
written tradition.!® However, no academic consensus has yet been reached regarding the
original form and language of these texts. There are varying views on the emergence and
spread of the Seven Sleepers’ parable.!! Scholars like Allgeier and Huber argue that this
parable derives from a literary tradition rooted in antiquity and late antiquity and that it
developed during theological discussions in the Syriac Church concerning the resurrection
of the dead.!? Conversely, Honigmann posits that the Bishop of Ephesus, Stephen, wrote
about a historical event during the reign of Theodosius IT (AD 450), in the context of debates
on the resurrection of the dead with Theodore, Bishop of Aegae, and this text was later
translated into Syriac.!3

In light of these studies and the gathered sources, some conclusions can be drawn
regarding the origin and early diffusion of the event of the Seven Sleepers. Although the
historical veracity of the event cannot be definitively proven, it is evident that by the 5th
century, the story had rapidly gained acceptance and spread in both Eastern and Western
churches. The earliest written versions appear in works following the sermons of Jacob of

Christian Tradition”, 109-137.

8  Gabriel Said Reynolds, The Quran and Its Biblical Subtext, 167-185.

9 Jacobus de Voragine, The Golden Legend, 398-410.

10 Huber, Die Wanderlegende, 155-214.

11 Senesen, “Pagandan Hristiyan ve Miisliimanliga Bir Inang Merkezi: Ashab-1 Kehf”, 1023-1040; Arthur Allgeier, “Die
alteste Gestalt der Siebenschlaferlegende’, 33-87; E. Honigmann, “Stephen of Ephesus and the Legend of the Seven
Sleepers’, 123-168.

12 Faraz Masood Sheikh, “Open-Mindedness and the Companions of the Cave: Qur'an and the Temporal Elaboration
of Muslim Subjectivity”, 167-190.

13 Pillinger, “Siebenschléfer”, 1306; Horst, “Pious Long-Sleepers in Antiquity: Pagan, Jewish, and Christian”, 14-15.
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Serugh, such as Gregory of Tours” works (d. AD 594), who developed a Latin version of
the story based on a Syriac source (Passio Sanctorum Septem Dormientium apud Ephesum).
Additionally, the story of the Seven Sleepers is also found in texts from the 6th century, such
as Pseudo-Zacharias Rhetor’s works, which are based on Greek church history translated
into Syriac. Dionysius of Tell Mahre’s (d. AD 845) Syriac chronicle suggests that the event
is based on the Greek text of John of Ephesus (d. AD 585). These documents indicate that
the parable of the Seven Sleepers was widely circulated in both the Western Syriac Jacobite
churches and the Eastern Syriac Nestorian church.!*

As Sidney Griffith noted, the parable circulating among Western Syriac Jacobite
communities was also known in the Eastern Syriac Nestorian church. The story of the Seven
Sleepers, with its theological richness and its dimensions of martyrdom and miracle, had
a profound impact across various churches. As for how the story became known among
Arabs, particularly in the Hejaz region, this can only be speculated. Griffith suggests that the
parable reached the Arab world through Northern Arab tribes and Western Syriac Jacobite
Christians in Najran. However, it is also possible that the story reached Mecca via the Persian
Empire through Eastern Syriac Christians. Nevertheless, in line with Griffith, it is plausible
to consider that the narrative encountered in Jacob of Serugh’s homilies was a circulating oral
or written story that is addressed in the Qur’an’s Sura al-Kahf.!> Therefore, this narrative
should be regarded as a primary source when comparing it with the account found in the
Qur’an. The debates concerning how this narrative was incorporated into the Qur’an, as
viewed by some Christian scholars, focus on how the parable of the Seven Sleepers was
recontextualized within an Islamic framework, and which elements were adopted or omitted
in this process.

2. The Parable of the Companions of the Cave (Seven Sleepers) in Christian Tradition

The parable of the Seven Sleepers holds a significant place in Christian belief, presenting
a rich narrative that blends various literary and theological elements. This parable
demonstrates a clear affinity with the martyrdom narratives that are a hallmark of early
Christian writings. From the second half of the second century, this genre of literature
developed into narratives where the sufferings and sacrifices endured by Christians for their
faith were depicted in an exaggerated manner. These narratives used the trials and deaths of
Christians to demonstrate the strength of their faith. In this context, the parable of the Seven
Sleepers also evolved as a narrative of this kind, depicting the resistance and courage of
several young men in the face of persecution for their faith. The events in the story, generally

14 Hermann Kandler, Die Bedeutung der Siebenschlifer (Ashab al-Kahf) im Islam, 38-45.

15  Griffith, “Christian Lore And The Arabic Quran’, 109-137; Arthur Allgeier, Die westsyrische Uberlieferung der
Siebenschliferlegende, 21, 30-49; Theresia Hainthaler, Christliche Araber vor Dem Islam, 70-85; Griffith, “Christian
Lore And The Arabic Qurian”, 109-137.
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follow the structure of a typical martyrdom narrative: a confrontation with a force opposing
the faith, suffering for one’s belief, and ultimately achieving victory.!®

The events of the parable take place during the persecution of Christians by Emperor
Decius (249-251). Decius commanded all Roman citizens to sacrifice to idols. In this context,
the young men, later known as the Seven Sleepers, refused to obey the Emperor’s command
and chose to maintain their faith. This portion of the parable mirrors a typical martyrdom
account. The young men defied Decius’ order to sacrifice, courageously standing before the
Emperor and refusing to abandon their Christian faith. However, their defiance was exposed
by traitors, and they were subsequently captured and brought before Emperor Decius. This
scene recalls the speeches in martyrdom narratives, where Christians boldly defend their
faith before emperors or pagan officials, taking the opportunity to articulate their beliefs.!”

The young men’ retreat to the cave in the story leads those around them to perceive
them as martyrs. As the young men are sealed inside the cave, they are considered martyrs by
the people witnessing this event, believing they sacrificed themselves for their faith. At this
point, the concept of martyrdom is once again invoked. Martyrdom, in this context, does not
solely refer to physical death for the Christian faith but also encompasses the act of making
sacrifices to preserve one’s faith. As they were sealed inside the cave, lead tablets were placed
at the entrance to document the event. These tablets served as a kind of historical record
meant to convey the young men’s story to future generations. The addition of these tablets
not only set the narrative as a martyrdom narrative but also as a historical record. The tablets
became symbols verifying the truth of the young men’s experiences and elements enhancing
the reliability of the narrative.!®

The presence of the lead tablets also serves as a method for preserving the martyrdom
event for future generations. In Christian history, the lives and faith of martyrs were
immortalized through written documents, ensuring their sacrifices would be remembered.
In this parable, the recording of the young men’s experiences serves the same purpose. Thus,
their sacrifices and faith carried a message not only for their contemporaries but also for
future Christian communities. The structure of this parable exemplifies the typical use of
martyrdom narratives in Christian tradition as tools for strengthening the faith of believers.
In this respect, the parable of the Seven Sleepers holds a prominent place in Christian
literature, combining both martyrdom and miraculous deliverance themes.!?

16  Siilleyman Karacelil, “Ashab-1 Kehf Kissas1 Baglaminda Genglik ve Degerler”, 203-233; Ali Osman Ates, “Ashéb-1
Kehf Kissasr'nin Distindiirdiikleri’, 105-117; Wolf-Dieter Hauschild, Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte,
120-129.

17 Karacelil, “Ashab-1 Kehf Kissast Baglaminda Genglik ve Degerler”, 203-233; Ismail Muhtarogu Haviyev, “Nahgivanda
Eshabir’l Kehf Abidesi ve Halk Inanglar1’, 139-141.

18 Wolfgang Speyer, Biicherfunde in der Glaubenswerbung der Antike, 78-99; Ates, “Ashib-1 Kehf Kissasrnin
Diustindirdikleri’, 105-117.
19 Hamza Karaoglan, “Hristiyanlik’ta Yedi Uyurlar”, 1696-1707.
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At a certain point, the journey of martyrdom in the Christian parable of the Seven
Sleepers undergoes a distinct transformation. Initially, the narrative focuses on the young
mens flight from Emperor Decius’ persecution and their divine deliverance from this
persecution. However, the story later shifts into a miraculous narrative, devoid of bloodshed.
This miraculous element is the young men’s prolonged sleep in the cave, which serves as
the central motif of the parable. Here, we see how the theme of prolonged sleep, often
encountered in mythological narratives, is reinterpreted within a Christian context. This
sleep is not merely a physical rest but a narrative symbolizing the young men’s salvation
from death by the grace of God. As they fled Decius’ persecution, they were miraculously
preserved through the strength of their faith.2°

The escape and long stay in the cave showcase the strength of the young men’ faith.
Another important aspect of the narrative is their resurrection from this long sleep,
symbolizing God’s power over bodily resurrection. Particularly, the resurrection of the young
men after centuries serves as a powerful defense of the belief in bodily resurrection. In this
context, bodily resurrection is not merely a theological concept but a reality made concrete
through the miraculous reawakening of the young men. The parable, therefore, holds
significance not only as a martyrdom account but also as evidence of bodily resurrection.
Such a narrative was a crucial tool for reinforcing belief in bodily resurrection within early
Christian communities and spreading this belief.

The idea of bodily resurrection appears in other martyrdom accounts as well. For
instance, in the martyrdom of Pionius and his companions, it is mentioned that their bodies
remained incorrupt after death. However, instances where bodily resurrection is explicitly
emphasized for apologetic purposes and the martyrs are portrayed in this way are rare.
Apart from the account of Pionius and his companions, this theme seems to receive limited
attention in other martyrdom narratives. In the parable of the Seven Sleepers, however,
bodily resurrection occupies a central role, with the miraculous resurrection of the young
men being used to demonstrate the strength of their faith. This shows how the parable was
skillfully integrated into both theological and hagiographic traditions. The young men were
seen not only as heroes who defended their faith within Christian communities but also
as living proof of bodily resurrection. Through these characteristics, the parable served
both as an element of Christian theology and as a cult uniting Christian communities. The
miraculous deliverance and resurrection of the young men were used as evidence in church
debates and contributed to the unification of Christian communities.?!

In conclusion, the parable of the Seven Sleepers creates a new type of Christian narrative
by combining various literary and theological elements. This narrative masterfully merges real
events with mythological themes while emphasizing the core beliefs of Christian theology.

20  Anna Tozzi Di Marco, “The Seven Sleepers Tradition (Ashab-1 Kehf) in Afgin”, 55-66.
21  Girdal Aksoy, “Erken Hristiyanligin Hagiografik Bir Kurgusu Olarak Yedi Uyurlar ya da Ashab ul-Kehf”, 189, 209-
223; Ates, “Ashab-1 Kehf Kissasrnin Diistindiirdiikleri”, 105-117.
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3. The Narrative of the Companions of the Cave in the Qur’an

The story of the “Companions of the Cave” (Ashab al-Kahf) has garnered significant
attention not only in Islamic scholarship but also in Western studies of the Qur’an.
Commentators, both Islamic and Western, often approach the Qur’anic text with either a
well-established or evolving Islamic perspective, seeking to interpret this narrative within an
Islamic framework. Meanwhile, some Western scholars have attempted to trace the origins
of this story to earlier Christian sources, analyzing the extent to which the Qur’an adheres
to or diverges from these antecedent narratives. However, the perspective presented here
differs from traditional interpretations by offering a reverse viewpoint. Modern scholars
have identified some of the earliest written accounts of the “Companions of the Cave”
among texts written by Syriac-speaking Christians. These texts, in their form known among
Arabic-speaking Christians, are believed to have been familiar to the Qur’ans audience. This
assumption is based on the idea that when the Prophet Muhammad delivered the divine
revelation, this parable would have been known to Arabic-speaking Christians.??

In the Qur’an, the narrative of the “Companions of the Cave” is presented at the
beginning of the Surat al-Kahf.?*> God begins the narrative with the question: “Or have you
thought that the companions of the cave and al-Raqim were among Our signs, a wonder?”?4
This narrative serves to remind the Prophet Muhammad of the purpose of revelation, which
is to warn those who claim “God has taken a son”. More specifically, while the story of the
Companions of the Cave is often interpreted as addressing the denial of bodily resurrection,
this is only one dimension of its message. The narrative’s central theological objective is
broader, as suggested by verse 4 of Surat al-Kahf: “And to warn those who say: Allah has taken
a son.”? This verse warns against attributing a biological son to Allah, thereby elevating a
created being (Jesus) to divine status. The Qur’an conveys this warning indirectly through
the narrative of the Companions of the Cave. The young men in the story abandoned
idolatry and embraced belief in the one true God, to whom Jesus himself called people. This
is explicitly affirmed in verse 14, where they proclaim: “Our Lord is the Lord of the heavens
and the earth. We shall call upon no god besides Him."?® Similarly, in verse 15, they critique
their community, stating: “These, our people, have taken for worship gods other than Him.”?’
These verses underscore their rejection of all entities other than the Creator as objects of
worship.

22 Ian Richard Netton, “Towards a Modern Tafsir of Sarat al-Kahf: Structure and Semiotics”, 67-87; Mustafa Sentiirk,
“Kur’anda Bir Pasif Direnis Oykiisii: Ashab-1 Kehf”, 224-237; Yunus Emre Gérdiik, Klasik Islami Kaynaklar Isiginda
Eshab-1 Kehf’in Yasadig1 Bolgenin Muhtemel Koordinatlari, 118-119.

23 al-Kahf, 18/9-26.

24 al-Kahf, 18/9.

25 al-Kahf, 18/9.

26 al-Kahf, 18/14.

27  al-Kahf, 18/15.
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Implicit in the narrative is a subtle critique: among the entities unworthy of worship
(aliha), Jesus, often described as the “son of God” and attributed divine status, is included.
The term (ilah or aliha) in verses 14 and 15 refers not only to idols but also to human figures
deified alongside God. The Qur’an tactfully and implicitly highlights that attributing divinity
to Jesus—even indirectly, as was done by certain Christians—constitutes shirk (associating
partners with Allah). This indirect approach reflects the nuanced nature of Christian
theology concerning Jesus’ divinity. Christians often portray Jesus not as a fully independent
deity but as a divine attribute or intermediary, thereby assigning him a partial or semi-divine
status. The Qur’an subtly and allusively addresses this perspective, likening it to idolatrous
practices. Furthermore, if Jesus truly held divine status, the young men seeking refuge
in the cave would have worshipped him directly rather than the one God to whom Jesus
called humanity. Instead, they recognized Jesus as a messenger who affirmed the oneness of
God and chose to worship only the Creator of the heavens and the earth. At the end of the
narrative, the concept of God’s oneness is reaffirmed, with God highlighting that the youths
had no protector but Him and that His sovereignty is exclusive.?® Thus, it can be concluded
that the central theme of the parable of the Companions of the Cave focuses more on the
uniqueness and oneness of God than on responding to the denial of resurrection.

It seems that God is reminding the Prophet Muhammad of the story of the “youths who

»
>

sought refuge in the cave,” implying that this narrative, like the verses of the Qur’an, is one
of “God’s signs.” The possibility that this story could be presented as an example pointing to
God’s signs is worth noting. The Qur’an’s primary objective in this context is to warn those
who claim that “God has taken a son,” making the martyrdom and miraculous aspects of the
story of the Companions of the Cave familiar in Christian circles. At the end of the passage,
the key lesson emphasized is that God shares His sovereignty with no one and that only He
should be sought for refuge.?” Hence, it is plausible to argue that the Qur’an employs this
narrative to reinforce the meaning of “God’s signs” Furthermore, the Qur’an presents this
narrative to correct a theological error within Christian belief—namely, the belief that “God has

a son,” and that this son is Jesus, the Messiah.

However, linking the Qur’anic parable of the Companions of the Cave to a Christian parable
brings with it certain interpretive challenges. First, both Islamic scholars and Western researchers
largely agree that the sura containing this narrative is predominantly Meccan, with only a few
exceptions.’® Moreover, it is generally accepted that the polytheistic opponents in Mecca largely
believed in lesser gods and angels as children of God. Therefore, it is thought that the warning
directed toward those who claim “God has taken a son” was primarily aimed at the polytheists
of Mecca, rather than Christians. Similarly, it is widely believed that Muhammad’s antagonistic

28 al-Kahf, 18/26.

29 al-Kahf, 18/26-27; Netton, “Towards a Modern Tafsir of Sarat al-Kahf: Structure and Semiotics”, 67-87; Selguk,
“Ashabu’l Kehf”, 74-79; Gordiik, Klasik Islami Kaynaklar Isnginda Eshab-1 Kehf, 118-119.

30 Netton, “Towards a Modern Tafsir of Strat al-Kahf: Structure and Semiotics”, 67-87; al-Kahf, 18:9.
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encounters with Jews and Christians occurred primarily during the Medinan period, whereas
he maintained more favorable relations with them in Mecca. Nevertheless, this predominantly
Meccan sura does reference the “Companions of the Cave” narrative, suggesting that the Qur’an
assumes that this Christian story was already familiar to the Prophet Muhammad and possibly
to a portion of the Qur’ans audience. In addition to recalling the details of this parable, it can also
be observed that the Qur’an incorporates many elements from Christian writings, teachings,
and church tradition. These elements not only appear in the Qur’an but are often presented with
the assumption that the audience is already familiar with them.

This discussion hinges on two main points: first, whether Surah al-Kahf is of Meccan or
Medinan origin; and second, if it is Meccan, how the people of Mecca became acquainted with
these narratives. Regarding the first point, while Surah al-Kahf shares certain characteristics
with Medinan surahs due to its length and the claim that some of its verses were revealed
in Medina, an analysis of the narratives contained within the surah suggests that it is more
appropriately classified as Meccan, as supported by the majority of scholars.!

As for the second point, if we adhere to the prevailing opinion that the surah is Meccan,
we must address how the Meccan populace was familiar with the story of the Companions of
the Cave and other Christian and Jewish traditions. Two possibilities emerge in this context.
The first possibility lies in the historical context of the early revelations. After receiving the
first revelation in the Cave of Hira, Prophet Muhammad sought guidance from Waraqa ibn
Nawfal, a Christian monk, about the nature of his experience. This interaction demonstrates
that Christians were present in Mecca. Furthermore, as a significant trade center, Mecca likely
encountered various cultural and religious influences, including Christianity. Indeed, historical
accounts note the presence of a small number of Christians and Hanifs—monotheists adhering
to the Abrahamic tradition—amid the polytheistic majority in Mecca.*? In this respect, the
inclusion of this story in a Meccan surah could be attributed to the polytheists, who, having
heard it from the few Christians in their vicinity, posed it to Prophet Muhammad as a means
of testing the authenticity of his prophetic message, which was grounded in Abrahamic
monotheism. As for the second possibility, it is that the polytheists encountered this story
through Christians in Medina and subsequently presented it to Prophet Muhammad as a
challenge to verify his prophethood. This latter explanation is the most widely accepted, as
both Ibn Ishaq and al-Tabari report narrations supporting this view.>?

At the beginning of the Qur’anic narrative, God poses rhetorical questions to the
Prophet Muhammad regarding the true interpretation of this story: “Do you think that the
companions of the cave and al-Raqim were among Our signs, a wonder?”3* As the narrative

31 Tabari, Jami‘ al-Bayan ‘an Tawil al-Quran, 17/592-593.

32 See, Nebi Bozkurt & Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Mekke”, DIA, 28: 555-563.
33 Tabari, Jami‘ al-Bayan ‘an Tawil al-Quran, 17/592-593.

34 al-Kahf, 18/9.
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progresses, it can be seen to develop in two distinct sections: the first from 18:10-20, and
the second from 18:21-26. In the first section, God reminds the Prophet Muhammad of the
fundamental elements of the narrative, blending them with specific phrases borrowed from
other parts to reveal the correct, that is, Qur’anic interpretation of the story. In the second
section, God addresses the debates surrounding the details of the story and gives the Prophet
Muhammad direct instructions on how to deal with these issues.>> The key messages God
conveys in this story are as follows: the youths sought refuge in the cave and asked their Lord
for mercy and guidance, God sealed their ears for many years and then awakened them so
that they would know how long they had stayed.*®

By interpreting the real story of the Companions of the Cave, God presents the youths’
experiences as a narrative often found in the Qur’an about righteous individuals who believe
in God. In verse 13, it is explicitly stated that these youths believed in their Lord. And in
verse 14, it is affirmed that they worshipped no other god. It is also mentioned in verse 15
that their people adopted other gods without offering any convincing proof. With God’s
guidance, the youths advise each other to seek refuge in the cave, where they believe their
Lord will show them mercy and rescue them from their dire situation,?” echoing the similar
sentiment expressed earlier in verse 10. God then informs the Prophet Muhammad about the
miracle experienced by these youths, as the sun shifted slightly south of the cave’s entrance
at sunrise and northward at sunset, protecting them. This event is described as one of God’s
signs. God further tells the Prophet Muhammad that although the youths appeared to be
awake, they were asleep in reality and that He was turning them from side to side. Their dog
is also mentioned as lying at the cave’s entrance. God then emphasizes that if the Prophet
Muhammad had been present at that moment, he would have been struck with great fear
and fled in dread.®

After awakening the youths, God presents their discussion about how long they had
stayed. Some speculate a day or less, while others respond, “Our Lord knows best” God then
recounts their dialogue: one of them is instructed to go to the city to buy pure food but must
do so cautiously to avoid revealing their location. Otherwise, they fear being stoned or forced
to renounce their faith. If not, they would never succeed.*

In the second section of the narrative, God clarifies the disputes surrounding the
story’s details and instructs the Prophet Muhammad on how to handle them. Firstly, God
takes responsibility for reminding the listeners of the story, so that they may understand

35 Marianna Klar, “Re-examining Textual Boundaries: Towards a Form-Critical Sarat al-Kahf”, 215-238.

36 al-Kahf, 18:10-12; Klar, “Re-examining Textual Boundaries: Towards a Form-Critical Sarat al-Kahf”, 215-238;
Sentiirk, “Kuran'da Bir Pasif Direnis Oykiisii: Ashab-1 Kehf”, 224-237.

37 al-Kahf, 18/16.

38  Michelangelo Chasseur, “Oriental Elements in Surat al-Kahf”, 255-289; Sentiirk, “Kur’anda Bir Pasif Direnis Oykiisii:
Ashab-1 Kehf”, 224-237; Selguk, “Ashabu’l Kehf”, 74-79.

39  Angga Mulyana, Kisah-Kisah dalam Surah al-Kahf, 1-7; Ates, “Ashab-1 Kehf Kissasrnin Diistindiirdiikleri”, 105-117;
Selguk, “Ashabu’l Kehf”, 74-79.
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that His promises are true. He notes that the event is a sign of the apocalypse (al-sa‘ah)
and that people disagreed on the specifics of the narrative.*® Some people wanted to build
a structure over the youths” resting place, but ultimately, the prevailing opinion was to
build a place of worship there.*! There were also disagreements about the number of the
youths. God instructs the Prophet Muhammad to respond, “My Lord knows best,” and
neither to engage in disputes over the matter nor seek the opinions of others.*> The Qur’an
concludes with God’s advice to the Prophet Muhammad about not to say “I will do this
tomorrow” without invoking God’s guidance. Furthermore, the Qur’an adds that “some
people believed that the youths remained in the cave for 300 years and an extensional
nine years”. Finally, God commands the Prophet Muhammad to declare that “God knows
best how long they remained. The knowledge of the unseen (ghayb) belongs to Him” and
that “they had not any protector besides Him, and He does not share His command with
anyone.”*3

4. Interpretations of the Companions of the Cave in Tafsir

Before delving into the information provided in the tafsirs regarding this story, it
is beneficial to first address briefly whether the People of the Cave (Ashab al-Kahf) and
the People of al-Raqim are the same group or two distinct groups. There is no definitive
clarification on this matter in the authentic hadiths; however, Imam al-Bukhari, in his
Sahih, presents two separate chapter headings: “Ashab al-Kahf” and “Ashab al-Raqim” He
then narrates the well-known story of the three men trapped in a cave under the heading
of “Ashab al-Raqim?” After being trapped inside due to a rock blocking the cave’s entrance,
these three men prayed, and as a result of their prayers, they were saved from the cave. Based
on Bukhari’s creative interpretation of this story, some scholars conclude that the People of
the Cave were one group, while the People of al-Raqim were the three individuals who had
previously sought refuge in the cave and were known by this name.*4

However, Ibn Hajar, in his commentary (sharh) on Bukhari, notes that there is no
definitive hadith evidence identifying the People of al-Raqim as the three trapped men.
What occurred is that the narrators of the cave story seemingly added a reference from a
narration, in which the Prophet mentioned al-Raqim and told the story of the three men