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senalar olsun...

Bu sayimizda alt1 aragtirma makalesi yer almaktadur.

Prof. Dr. Abdurrahim Alkisn “ibnii’l-Arabi’nin Siyaset ve idare
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Dergimizin bu sayisinda katk: veren tim yazarlarimiza, hakem olarak
gorevyapan tim akademisyenlerimize verdikleri degerli katkilar nedeniyle
Dergimiz ve Yayin kurulumuz adina tesekkiir ediyorum. Bir sonraki
sayimizda bulugmak temennisiyle...
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Abdurrahim Alkis

0z’

islam diistince tarihinin bir yazin tirii de siyaset ve idare ile ilgili yazilan eserlerdir.
Islam dasiiniirleri bu alanda yiizlerce eser kaleme almis, bu eserler pek ¢ok sultan ve

vezir i¢in bagucu kaynak eser olmustur. Bu alanda kendi diistince sistemine ézgiin

eserler kaleme alan bir diigtiniir de Muhyiddin Ibniv’l-Arabi'dir (v. 638/1240). ibnirl-A-
rabi bu tiir konulara tahsis ettigi bir ciltlik et-Tedbirati’l-{lahiyye fi 1slahi’l-memleke-
ti'l-insaniyye isimli eserinde ve 37 sifr'den/defterden olusan el-Futthati’l-Mekkiyye

isimli ansiklopedik eserinde ¢ok 6zgiin fikirler beyan eder. Biz bu calismamizda agirlikh

olarak bu iki eseri iizerinden siyaset alanindaki goriislerini ve etkilerini tespit etmeye

calisacagiz. Ozellikle bu konularla ilgili goriislerini tinli nazariyesi vahdet-i viictid an-
layis1 cercevesinde ele alacagiz. Ciinki Ibni’l-Arabi bu alemi yiice dlemlerin izdisiimii

olarak gériir. Ona gore su icerisinde yasadigimiz dlemdeki varliklar ve olaylar “varhik

mertebeleri” diye isimlendirdigi mertebelerin tstlii-alth olarak etkilesiminden ibarettir.
Ona gore zat-sifat-esma arasinda iist mertebelerde olan etkilegim ve hiyerarsi farkh

yansimalarla da olsa alt mertebelerdeki ruh, nefs ve beden arasindaki etkilesime yansir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ibni’l-Arabi, Siyaset, Yonetim, Tevhid.

Bu makale 10 Haziran 2024 tarihinde Saraybosna’da diizenlenen uluslararas: bir sempozyumda
sunulan kisa bir tebligin genisletilmis halidir./This article is an expanded version of a short paper
presented at an international symposium held in Sarajevo on June 10, 2024.



Ibnii’l-Arabi’nin Siyaset ve Idare Anlayist

Abstract

One of the literary genres in the history of Islamic thought is works related to politics

and administration. Islamic thinkers have written hundreds of works in this field,
many of which have served as essential resources for numerous sultans and viziers.
One such thinker who wrote original works according to his own thought system is

Muhyi al-Din Ibn al-Arabi (d. 1240). Ibn al-Arabi expresses very unique ideas in his

one-volume work al-Tadbirat al-Ilahiyya fi Islah al-Mamlaka al-Insaniyya, which he

dedicated to these topics, and in his encyclopedic work al-Futuhat al-Makkiyya, con-
sisting of 37 notebooks. In our study, we will primarily try to identify his views and

influences based on these two works. We will especially examine his views on politics

and administration within the framework of his famous theory of Wahdat al-Wujad

(Unity of Existence). This is because Ibn al-Arabi sees this world as a reflection of the

supreme realms. According to him, the beings and events in this world are merely
interactions of what he calls “levels of existence” that are arranged hierarchically. Ac-
cording to him, the interaction and hierarchy between the essence-attributes-names

at the higher levels is reflected in the interaction between the spirit, soul and body

at the lower levels, albeit with different reflections.

Keywords: Sufisim, Ibn al-Arabi, Politics, Administration, Tawhid.
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Abdurrahim Alkis

Giris

Siyaset ve idare ile ilgili eser yazan Islam alimlerine gére lemin nizam
ve intizdmu i¢in maddi-méanevi siyaset kurumlar: ve bu kurumlar tarafin-
dan ortaya konan y6netim tarzlari bulunmaktadir ve bunlarin varlig el-
zemdir. Aksi takdirde alem fesdda ugrar, her yeri anarsi sarar ve tiim alem
yasanmaz hale gelir. Islam disiiniirleri nizam-1 lem hakkinda ¢ok degerli
ogretiler kaleme almig, zamanla bu 6gretiler pek cok Islam Devleti i¢in yo-
netim yasalar1 ve tarzlar1 haline gelmistir. Nitekim {slam dastince tarihinde
ahkam-1 sultaniyye, siydset-name, adabi’l-milak gibi riyaset ve siyaset ile
ilgili yuizlerce eser kaleme alinmig ve zamanla bu tiir eserler telif etmek bir

gelenek haline gelmistir.’

1 Islam medeniyet tarihinde siyaset ve yonetim ile ilgili cok sayida eser kaleme alinmistir. Calisma-
mizin konusu olan Ibni’l-Arabi'nin siyaset ve yénetim anlayigin daha iyi anlamak ve mukayese
etmek icin 6ncesinde ve sonrasinda yazilan énemli eserlerden bahsedecek olursak:
Ibni’l-Arabi'nin et-Tedbirat'indan Once Yazilanlar:

Emeviler dsneminde yasayan Ibni’l-Mukaffa‘in (Ebt Muhammed Abdullah Rizbih b. el-Mukaffa*
Dadeveyh v. 142/759) Siyerti miiloki'l-‘Acem= Huddyname, Kitabii'l-Ayin, Kitabi't-Tac fi sireti Endisirvan
gibi eserleri, Simaniler ve Hamdaniler dsneminde yasayan Farabi'nin (Ebt Nasr Muhammed b.
Muhammed b. Tarhan et-Tiirki v. 339/ 950) Medinetii'l-Fazila, es-Siyase el-Medeniyye gibi eserleri,
Farabi'nin talebesi Yahya b. Adi'nin (Ebt Zekeriyya Yahya b. Adib. Hamid b. Zekeriyya v. 364/ 975)
Tehzibii'T-Ahlak'1, Samantiler ve Biiveyhiler déneminde Maveratinnehir bslgesinde yetisen Amirt'nin
(Ebir'l-Hasen Muhammed b. Yasuf el-Amiri v. 381/ 992) Kitabu'l-i'lam, Kitabii'l-emed ‘ale’-ebed ve
Es-sa‘ade ve'l-is'ad gibi eserleri, Me’'miniler ve Gazneliler déneminde yasayan Sealibi'nin, (Ebt
Manstr Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi v. 429/1038) II. Memtn’a ithafen yazdig
Adabi'l-miilak isimli eseri, Abbasiler dsneminde Hicri 6 Miladi 10. Yiizyilda ortaya cikan felsefi bir
gurub olan Thvan-1 Safa’nin Resdil'i, Karahanhlar doneminde yasayan Yusuf Has Hacib’in (11.y.y.)
Kutadgu Bilig'i, Abbasiler Déneminde yasayan Maverdi'nin (Ebi'l-Hasen Alib. Muhammed el-Basri
el-Maverdi v. 450/1058) Edebiid-diinya ve'd-din, Ahkamii's-sultaniyye, Edebti'l-vezir, Teshili'n-nazar ve
Ta'cilii’z-zafer ve Nasthatii'T-miiluk gibi eserleri, Abbasiler ve Selcuklular déneminde yasayan biiyiik
devlet adami Nizami'l-Milk'un (Eba Ali Kivimuddin Hasen b. Ali et-Ttsi v. 485/1092) Siydsetna-
me’si, Abbasiler ve Selcuklular déneminde yasayan Imam Gazzal'nin (Hiiccetit’l-islam Ebt Hamid
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi v. 505/1111) el-Iktisad fi
el-Itikad, Nasihati'l-Mulik (Selguklu Sultanina ithafen), Fedaihu'I-Batiniyye ve Ihyati Ulumid-Din gibi
eserleri, Endiiliis Emevileri déneminde yasayan Turtsi'nin (Eba Bekr Muhammed b. Velid el-Fihri
et-Turttsiv. 520/1126) Siraci’-Miilak isimli eseri, Murabitlar dsneminde Endiiliis’te yetisen ibn-i
Bacce’'nin (Ebti Bekr Muhammed b. Yahya b. es-Saig b. Bacce et-Ticibi el-Endeliisi es-Sarakusti v.
533/1139) Kitabii Tedbiri’l-miitevahhid isimli eseri, Eyytbiler déneminde yasayan Celaleddin Sey-
zeri'nin (Ebii'l-Fadail Celaliddin Abdirrahman b. Nasr es-Seyzeri et-Taberi v. 589/1193) Salahaddin
Eyytbi'ye ithaf ettigi el-Menheciil-meslik isimli eseri, Endiiliis Emevileri doneminde yasayan Ibn-i
Rigd’iin (Ebir'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtbi v. 595/1198) et-Telhis isimli eseri,
Ibnirl-Arabi'nin Tedbirat'indan Sonra Yazilanlar:

Mogollar ve Anadolu Sel¢cuklular: déneminde yasayan Necmeddin Daye'nin (Eba Bekr Necmud-
din-i Daye Abdullah b. Muhammed b. $ahaver el-Esedi er-Razi v. 654/1256) Mermiizat-1 Esedi der
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[slam siyaset ve yonetim gelenegi cercevesinde eser telif eden alimler
Hz. Peygamber’in yonetim tarzini érnek olarak ele almis, siyaset ve idare
hakkinda degerli 6gretiler ortaya koymusglardir. Bahsi gecen eser gelene-
ginde Hz. Peygamber’in uygulamalar1 disinda dért halifenin uygulamalar:
ikincil derecede 6nemsenmis ve bu uygulamalar ikincil derecede degerlen-
dirmelere tabi tutulmustur. Bahsi gecen alanlarda eser veren alimler Asr-1
Saadet’in yonetim ve siyaset anlayigini irdelerlerken hilafet-imamet-adalet
gibi yonetim ile ilgili belli bagh baz1 kavramlar: merkeze almig ve bu cerce-

vede eser te’lif etmiglerdir.

Islam diigtince taihinde yonetim tarzlar: hakkinda sultanlar igin bil-
gilendirme ve tavsiye niteliginde yazilan eserlere “nasthati’l-mildk, tuh-
feti’l-muldk, enist’l-multk, adabu’l-multk, ahlaku’l-malak” gibi isimler
verilmigtir. Vezir ve emirler i¢in yazilan eserlere de “nasthatii’l-viizera, tuh-
feti’l-vizera, mirati’l-viizerd” gibi isimler verilmistir.

Calismamizin iki temel kaynagindan biri olan Ibnii’l-Arabi'nin et-Ted-
biratii'l-llahiyye fislahi'T-memleketi’l-insaniyye isimli eseri yukarida bahsi gecen
konular ile ilgili oldugu halde onlardan biiyiik 6l¢iide ayrigmis ve bu tiir eser
gelenegine farkli bir bakis acis1 kazandirmistir. Ibni’l-Arabi et-Tedbirat’s
fslam aleminin batis1 olan Magrib’den dogusu olan Masrik’a sefer etmeden
6nce 590/1194 yilinda kaleme almigtir. Muellif el-Fiitdhdt inda bu eserinden
bahsettigine gore et-Tedbirdt, el-Fiituhat'tan 6nce te’lif etmistir. Maellifin

et-Tedbirat'1 Islam aleminde oldugu gibi Osmanli cografyasinda da olduk¢a

Mezmurat-1 Davidi isimli eseri, Abbasiler ve Mogollar déneminde yasayan Nasreddin Tasi'nin (Eba
Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Ttisiv. 672/1274) Ahldk-1 Nasiri isimli
eseri, Mogollar ve Memliikliller doneminde yasayan Ibn-i Teymiyye'nin (Ebi'l-Abbas Takiyytiddin
Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani v. 728/1328) es-Siyase es-Seriyye fi Islah
er-Rai ve er-Raiyye isimli eseri, Memliikliller dsneminde yasayan Bedriidddin Cem&’a'nin (Eb Ab-
dillah Bedriiddin Muhammed b. Ibrahim b. Sa‘dillsh b. Cem&’a el-Kinani el-Hamevi v. 733/1333)
Tahriru'l-ahkam fi tedbiri ceysi'l- Islam isimli eseri, Timurlular déneminde yasayan Seyyid Ali Heme-
dani'nin (v. 786/1385) Zahireti'l-Miiluk isimli eseri, Akkoyunlular ve Osmanlilar déneminde yaga-
yan Idris-i Bidlisi'nin (v. 926/1520) Miratii'l-Cemal ve Kantn-i Sehingahi isimli iki eseri, Osmanhlar
déneminde yasayan Seyhoglu Mustafd'nin (6. 1414) Kenzii'l-kiiberd ve mehekkii'l-Ulemd’ isimli eseri,
Osmanlilar déneminde yagsamis olan Kinalizade Ali Efendi’nin (v. 979/1572) Ahlak-1 Alai isimli
eseri, Osmanlilar déneminde yasayan Hasen Kafi el-Akhisari'nin (v. 1024/1615) Usalii'l-hikem fi

nizdami'l-dlem isimli eseri.
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ilgi gormiis ve farkl isimler tarafindan serhe tabi tutulmustur. Eserin Is-
tanbul'daki yazma eserler kiitiiphanelerinde bile 50’yi agkin el yazmasi niis-

has1 bulunmaktadir. Bu da eserin yogun ilgi gérduguniin bir gostergesidir.

Et-Tedbirat'in Sar1 Abdullah Efendi’ye (6. 1071/1660) nisbet edilen
Tedbirtu'n-negeteyn fiislahin-niishateyn isimli bir serhi bulunmaktadar. Bir di-
ger serhi Hasan b. Tu'me el-Beytumani'nin (v. 1175/1760) Futahati'r-Rab-
baniyye fi Serhi et-Tedbirati'l-llahiyye isimli Arapca serhidir. Beytimani'nin
bu serhi Asim fbrahim Keyyali tahkikiyle Dart Thyai't-Tiirasi’l-Arabi tara-
findan Beyrat’ta 2015 yilinda iki cilt olarak nesredilmigtir. Arap¢a’daki bir
diger serh de Muhammed b. Mahmiid b. Ali ed-Damiini’ye (v. 1208/1793)
ait Nefehatti'I-Ilahiyye fi serhi madni't-Tedbirati'l-Ilahiyye isimli serhtir. Et-Ted-
birat, Ahmed Avni Konuk (v. 1938) tarafindan et—Tedbirﬁtﬂ’l—ﬂahiyye fiislahi
Memleketi'l-Insaniyye Terctime ve Serhi ismiyle Tiirkge olarak kaleme alinmis-
tir. Ahmed Avni’'nin bu eseri Mustafa Tahrali tarafindan nesre hazirlanmisg

ve Iz Yayincilik tarafindan nesredilmistir.>

Eserin etkisinde kalip bu minvalde ruh-beden-nefs ekseninde siyaset
nazariyesi alaninda eser yazan 4limler de bulunmaktadir. Bunlardan birisi
Taskoprizade Ahmed Efendi’dir (v. 968/1561). Tagképrizade bu ¢ercevede
Risale fi beyani esrari’l-hilafeti’l-insaniyye ve's-saltanati’l-ma ‘neviyye* isminde
bir risale kaleme almigtir. Bir diger isim de kisaca Ibnii'l-Haddad diye bili-
nen Ebil-Meali Muhammed b. Mansir b. Hubeys el-Musuli'dir (v. 673’ten
sonra). [bni’'l-Haddad’in bu tarzda Temsilii'I-mii mini bi'l-medines isminde bir

risalesi bulunmaktadir.

2 Damuninin bu serhi Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan Beyrutta Nasiran Yayinlari icerisinde 2013
yilinda negredilmisgtir.

3 Muhyiddin Ibn Arabi, et-Tedbiratii'I-llahiyye fi 1slahi Memleketi'l-Insaniyye Terctime ve Serhi, cev. Ahmet
Avni Konuk, (Istanbul: iz Yayinalik, 2004).

4  Tagképrizade Ahmed Efendi, Risdle fi beyani esrari’l-hilafetil-insaniyye ve’s-saltanati’l-ma ‘neviyye (Is-
tanbul: Silleymaniye Ktp., Carullah Efendi, 2098; Nuruosmaniye Ktp., 4902/5).

5  Eb&l-Meali Muhammed b. Manstr b. Hubeys el-Masuli, Temsilii'l-mii'mini bi'l-medine (Istanbul:
Siileymaniye Kutiiphanesi, Ayasofya Koleksiyonu, 4875), 125-127 vr.
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Ulkemizde et-Tedbirat ile ilgili yiiksek lisans ve doktora tezleri hazir-

lanmais ve bu eserle ilgili pek ¢ok makale kaleme alinmigtir.

Zeliha Oteles, 2007 yilinda MUSBE’ye bagli olarak Ahlak ve Siyaset
Felsefesi Agisindan Sirru'l-Esrar ile Tedbirat-1 [lahiyye nin Karsilastirilmast bagh-
giyla bir yiiksek lisans tezi hazirlamigtir. ¢

Ozkan Oztiirk, 2014 yilinda mezkar tiniversitede Tasavvuf Gelenegi-
nin Osmanl Siyast Diistincesinde Tezahiirii ismiyle bu eser eksenli bir doktora
tezi hazirlamig, Oztiirk’iin bu tezi 2015 yilinda Siyaset ve Tasavvuf: Osmanh
Siyasi Disiincesinde Tasavvufun Tezahtirleri ismiyle Dergah Yayinlar: tarafin-
dan kitap haline getirilmistir.” Ozkan Oztiirk’iin et-Tedbirat eksenli birkag
calismas1 daha bulunmaktadir: Ruha Gelen Elciler: et-Tedbiratii'l-Ilahiyye de Ka-
rakter Onarimi®, Osmanh Siyaset Diisiincesi ve [bnii'I-Arabi: et-Tedbiratii' l-Ilahiyye
Uzerinden Bir Okuma,® Oztiirk bu ¢alismasinda Osmanli Dénemi alimlerin-
den Sar1 Abdullah Efendi’ye nisbet edilen Tedbirii'n-neseteyn fiislahi n-niisha-
teyn isimli eserinden yola ¢ikarak Ibni’l-Arabi'nin hilafet ve imamet anla-
yisini ele alir. Oztiirk’in konuyla ilgili bir ¢calismas1 da Tasavvufi Diisiincede

[lahi Isimlerin Fiilleri Olarak Siyaset ismiyle yayinlanmstir.

Ibni’l-Arabi'nin siyaset ve idare ile ilgili goriislerini konu edinen
bir diger degerli calisma da Abdullah Kartal tarafindan [bnii'l-Arabi’ye Gore

6  Zeliha Oteles, Ahlak ve Siyaset Felsefesi Agisindan Sirru’l-Esrar ile Tedbirat-1 [lahiyye nin Karsilastinlmast
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2007).

7 Ozkan Oztiirk, Siyaset ve Tasavvuf Osmanh Siyasi Diistincesinde Tasavvufun Tezahiirleri (Istanbul: Der-
gah Yayinlari, 2015).

8  Ozkan Oztiirk, “Ruha Gelen Elgiler: et-Tedbiratir’l-llahiyye’de Karakter Onarim1”, Uluslararast Kisilik
ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd. (Ordu: Ordu Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, 2016), 2/443-455.

9 Ozkan Oztiirk, “Osmanli Siyaset Diistincesi ve Ibnir’'l-Arabi: et-Tedbirati’l-llahiyye Uzerinden Bir
Okuma”, Osmanli'da [lm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan ve Osman Sacid Ari, (Istanbul: ISAR Yayinlari,
2018), 745-766.

10 Ozkan Oztiirk, “Tasavvufi Disiincede {lahi Isimlerin Fiilleri Olarak Siyaset”, Teklif: 2 Aylik Diistince
Dergisi 7, (2023), 136-146.
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Velayet-Nubtivvet Baglaminda Tasavvuf-Siyaset Iliskisi: Manevi Otorite ve Maddi
Iktidar® bashgiyla kaleme alinmugir.

Tosun Bayrak et-Tedbirat, [bn ‘Arabi: Divine Governance of the Human

Kingdom ismiyle Ingilizce’ye cevirmigtir.»

Columbia Universitesinden Doha Tazi Hemida isminde Fash bir dok-
tora 6grencisi et-Tedbiratii I-llahiyye ekseninde A Sufi conception of order: Ibn
‘Arabt’s discourse on governance/Sifilerin Nizam Anlayisi: [bn Arabi'nin Yonetim
Soylemi ismiyle bir makale kaleme almistir.» Doha Tazi bu makalesinde nefs,
cihaddi’'n-nefs, hubbu’l-cih, hevj, zahir ve batin, hilafet gibi kavramlar cer-
¢evesinde Ibnii'l-Arabi’nin yonetim anlayisini anlamaya ¢alisir. Yazar bu
makalesinde dogudan Imam Gazzali, Haris el-Muhasibi, Ibn Haldtn gibi
batidan da Montesquieu, Spinoza ve Machiavelli gibi isimlerin gérusleriyle

mukayeselerde bulunur.

Biz de bu ¢alismamizda fbni’l-Arabi'nin et-Tedbirati I-llahiyye isimli
eserinin yani sira muellifin ansiklopedik eseri olan el-Fiituhati'I-Mekkiyye’si
tizerinden siyaset ve yonetim anlayigini tespit edip degerlendirmeye ¢aliga-
cagiz. Konuyla ilgili yapilan akademik ¢aligsmalarda et-Tedbirat isimli eseri
ele alindig1 halde el-Fritahat'indaki gérisleri genellikle géz ardi edilmistir.
Bundan dolay: agirlikli olarak el-Fiituhdt'ini nazar-i itibare alacagiz. Calisma-
mizin diger ¢alismalardan asil farki konuyu Ibnii’l-Arabi’nin zat-sifat-esma

ve tevhid kavramlar: eksenindeki goriislerini degerlendirmeye almasidur.

Ibni’l-Arabi siyaset ve yénetim anlayisini tevhid merkezli, varlik
mertebeleri cercevesinde ele alir. Siyaseti sehidet ve gayb dlemindeki yan-

simalariyla birlikte degerlendirir, siyaset ve idarenin mana alemleriyle olan

11 Abdullah Kartal, “Ibnirl-Arabi’ye Gore Velayet-Niibiivvet Baglaminda Tasavvuf-Siyaset {liskisi: Ma-
nevi Otorite ve Maddi Iktidar”, Tarihten Giintimiize Sifi - Siyaset [ligkileri, ed. Salih Cift ve Takyettin
Karakaya (Istanbul: Ensar Negriyat, 2020), 203-226.

12 Ibn Arabi, Divine Governance of the Human Kingdom, ¢ev. Tosun Bayrak, (Louisville: Fons Vitae Pub-
lishing, 1997).

13 Doha Tazi Hemida, “A Sufi Conception of Order: Ibn ‘Arabf’s Discourse on Governance”, Journal
of Islamic Studies 35/1 (2024), 46-81.
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irtibatin1 ortaya koyar. Bilebildigimiz kadariyla Ibnii'l-Arabi gibi bu minval

tizere eser kaleme alan kigi pek de bulunmamaktadar.

Calismamizin ilk kisminda Ibni’l-Arabi'nin siyaset felsefesi ile ilgili
nazariyelerini ele alacagiz. Eserlerinde ilgili nazariyelerin izlerini stirdugi-
muzde bu nazariyelerinin iki ana eksen tizerine kurulu oldugunu géruriz.
Bunlardan biri Zat-Sifat ve Esma merkezli olup varlik mertebelerinin ilk ti¢
mertebesi ile alakadar iken bir digeri ise Ruh-Beden ve Nefs merkezli olup

varligin son ti¢ mertebesi ile ilgilidir.

Calismamizin ikinci kisminda ise Ibnir’l-Arabi'nin idari ve siyast ke-
simlerle olan iligkilerinden yola ¢ikararak teori-pratik uyumunu tespit et-
meye calisacagiz.

1. Ibnii’l-Arabi’nin Siyaset ve Yonetim ile ilgili Nazari
Goriigleri

Ibnii'l-Arabi en basta et-Tedbiratii’l-Ilahiyye olmak tizere pek cok ese-
rinde siyaset ve yonetim anlayis1 hakkinda ¢cok degerli bilgiler ve gérisler
sunar. Kanaatimce onun bu minvaldeki gorusleri giinimiiz siyaset nazari-
yeleri acisindan olduka ilgi cekicidir. Her seyden once Ibnii’l-Arabi siyaset
ilmini ilahi-nebevi-hikemi bir ilim olarak ele alir. Malimunuz oldugu tzere
bu tir hikemi ilimler -Kur’an ayetlerinde agikea belirtildigi tizere- Cenib-1
Hak tarafindan bazi kullarin kalbine ilka edilen ilimlerdir, Allah bu tiir ilim-
leri bazi kullarina bagiglar.» Kendilerine hikmet bagislanan kigiler bu ilim-
leri cercevesinde kanunlar, yasalar olustururlar ve boylece halkin; can, mal

ve namuslarini giiven altina alirlar.

Ibniv'l-Arabi yeryiziindeki siyasi gelismeleri Allah’in esmas1 arasin-
daki gelismeler ekseninde okumaya caligir. Ibnii’'l-Arabi’ye gore Cenab-1

Hakk’in tiim esmési kdinatta hikiim-ferma olmakla birlikte O’nun siyasi

14 Burada varhigin mertebelerini altil bir sekilde degerlendirmeye aliyoruz: La-taayiin/Zat, Tayyiin-i
evvel/Ehadiyyet, Taayyiin-i Sani/Vahidiyyet, Rthlar Alemi, Misal Alemi, Sehadet Alemi
15 Bakara, 2/269.
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nizam ve intizdm ile yakindan alakadar olan isimleri; er-Rab, el-Miidebbir
ve el-Mufassil isimleridir. Ibnit’l-Arabi devletlerin, kurumlarin vb. siyasi
yapilarin Gizerine bina edildikleri sahs-1 manevilerini anlatirken “nams”
ve “casts” gibi iki 6nemlistildhtan yola ¢ikarak yasalara ve yasalarin bagka
alemlerdeki kargiliklarina vurgu yapar. el-Fiituhdti' I-Mekkiyye isimli eserinde

bu konuda soyle der:

e;—Rab, onlar i¢in bir takim sinirlar belirlemis, memleketin 1slahi icin ve &p\ (..g_.\
Ses hangisinin daha iyi amel edecegini” imtihan etmek i¢in bir takim yasalar koy-
mustur. Allah bunlar: iki kisma ayirmigtir: Bunlardan birisi ‘siyaset-i hikemiyye’ diye
isimlendirilen kisimdir ki; Allah, onu ekabir-i nasin/buiytk insanlarin fitratlarina/
melekelerine ilka etmistir. Béylece onlar, kendilerinde bulduklar: bir kuvvet ve kud-
ret vasitasiyla, her gehir, her bolge ve her iklim i¢cin mizag ve tabiatlarinin iktizasina
gore sinirlar belirlemis ve yasalar koymuslardir. Zira bu buyiik insanlar, hikmetin
geregini bilirler. Onlarin koyduklar yasalarla insanlarin mallari, canlari, aileleri,
irzlari ve nesepleri korunur. Onlar, bu yasalar: ‘nevamis/yasalar’ diye isimlendirdiler.
Bu kelimenin ménasi ise, esbab-1 hayr/iyiligi temin eden sebepler demektir. Ciinkii
namis, érf-istildhide hayri/iyiligi getiren sey demektir. Namas'un zidd1 olan Casus
1stilahi ise, kotilugiin kaynag olan seyler i¢in istimal edilir. {ste bunlar akilli insanlar
tarafindan konulan nevimis-i hikemiyye/hikmete dayanan yasalardir. Akilli insan-
lar bu nevi bilgilerini ilhdm olarak Allah katindan alirlar. Béylece ilahi bir seriatin/
yasanin bulunmadig: hususlarda farkina varmadan aldiklar: bir ilhdm ile dlemin
maslahati, intizdmi ve irtibatini saglarlar. Bu nevamisin vazi‘lari/yasa koyuculari,
bu nevamisin Allah’a yaklastirici olup olmadigini ya da cennete veya cehenneme ya
da ahiretle ilgili bir yere ulastirip ulagtirmayacagini bilmiyorlardi. Onlar, hiret diye
bir sey oldugunu, 6limden sonra ecsim-1 tabiiyyede bedeni bir dirilisin gerceklese-
cegini; yemenin, icmenin, giyinmenin, nikdhin ve ferahin bulundugu bagka bir dlem
ya da azab ve elemlerin bulundugu bir 4lemin oldugunu da bilmiyorlardi. Cunki
onlarin nazarinda béylesine dlemlerin varligi ve yoklugu ayni seviyede mamkiinda
ve onlar iki mumkiinden birini tercih ettirecek delile sahip degillerdi. Onlar, sade-
ce 852351 U455 ‘bir ruhbanlik icat etmigti’ (Hadid: 27). Bundan dolay: koyduklar:
yasalar, sadece bu diinyada salshin ibkas1 esas tizere bina edilmisti. Sonra zamanla
onlarin arasinda ¢ikan bazi bireyler, Allah’1 tevhid ve O’nun celaline yarasir tazim
ve takdisi ve sifat-1 tenzihi mislinin ve sebihin olmayis1 hakkinda bazi {1ahi bilgiler
6grendi. Bu konuyu bilen ve idrak edenler, idrak etmeyenleri uyarmis ve insanlar:
sahih diistinceye tesvik etmis ve onlara sunu 6gretmistir: Fikir giicleri bakimindan
akillarin karsilagtiklarinda durduklari ve asamadiklar: bir takim sinirlari vardir. Al-
lah’in da bazi1 kullarinin kalblerine yénelik feyz-i ilahisi vardir. Bu feyiz siyesinde

Allah, onlara kendi katindan bilgi 6gretir.'s

16 Ibni’l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnii'l-Arabi, el-Fiitahat el-Mekkiyye, hzr.
Ahmed Semseddin (Beyrat: Darwl-Kitiibi’l-Ilmiyye, 2011), 1/486-490; Muhyiddin Ibn Arabi,
Futahat-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincailik, 2006), 3/31-32
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Yukaridaki pasajda dhiret inancinin nevamis ve cevasis ile olan ilig-
kisi kayda deger bir inanig ve nazariyedir. Kanun ve yasalarin dhiret inanca

ile baglantilandirilmasi onlar1 daha gii¢lii ve daha anlaml kilmaktadar.

Ibnii’l-Arabi’nin siyaset nazariyeleri ile ilgili bilgilerini derli-toplu
olarak ele aldigimizda bunlarin ana hatlariyla: zat-sifat-esma merkezli ve
ruh-akil-nefis merkezli olmak tizere iki ana merkez tizerinden seyrettigini
soyleyebiliriz. Siyaset kurumunun ve siyasi olaylarin asil merkezi olmasi ba-

kimindan ilk 6nce onun zat-sifat-esma merkezli nazariyesine bir géz atalim.

1.1. ibnii’l-Arabi’nin Zat-Esma-Sifat Merkezli Siyaset ve
idareile flgili Nazariyesi

Ibnir'l-Arabi icerisinde yasadigimiz bu alem ile ilgili siyaset nazari-
yelerini olugtururken Allah’in sifat ve esmasi, bu esma ve sifat arasindaki
iligkilerden yola ¢ikarak degerlendirmelerde bulunur. Ibni’l-Arabi basta
olmak tizere pek ¢cok vahdet-i viictid rifine gére “Varlik Bir'dir.”” “Varligin
birligi” dugtincesine sahip arifler tevhid anlayiglarini, kainita dair nazariye-
lerini “Varlik Bir'dir” temel ilkesi tizerinden insa ederler. Tabiatiyle kainata,

aleme, insanliga bakis acilar1 da bu minvalde olusmustur.

Arifleri; tevhid inanislariyla ilgili ve bu inaniglarnin siyasete yansi-
malar ile ilgili ilkelerini olu§tururlarken konuyla ilgili pek ¢ok ayet ve hadisi
delil olarak zikrederler. Ornegln Ua.;u ‘u“' J& QS5 o5 30 QL) UULMJI QL m;
“Goklerde ve yerde ne varsa hep51 Allab’indir ve Allah her seyi kusatmak-
tadir.” V.J:— ;w JS;}A} ubub ,uw, Y5 Jﬂl,a “O, ilk ve sondur. Zahir ve
Batin'dir. O, her seyi hakkuyla bilendir™ o35 ¢ & USJ NP &1 58 “Allah vardr,

17 Safi cevrelerde yaygin olan bir menkibeye gére bir seyh efendi vefat etmis olan miiridini mikase-
fede gorur. Melekler dervisten ne ile geldigini sorar, ne tiir amellerin bulunuyor diye mahkemesini
yapmaya basglarlar. Dervis: “Dogru diiriist bir amelim yok, iistiim basim giindhlar icerisinde” der.
Fakat “Bir’e asla iki demedigini belirtir. Melekler bu cevabina hayran kalirlar ve “Zaten sizden is-
tenen budur, bagka bir sey istemezler ki” derler. Dervis sorunsuz bir sekilde cennetlere dogru seyir
alir ve gecer.

18 Nisa, 4/126.

19 Hadid, 57/3.
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beraberinde hicbir sey yoktur”. < & Jg ¥i) : 2+ i.JS el g As 331
( J.bb &1 3 “Lebid” adh sairin ‘Allah disinda her sey yok hitkmiindedir’ en

dogru s6zdur” buyurmustur.»

Stfilere gore “Bir” olan viicid; vahdetten kesrete, latafetten kesafete,
icmalden tafsile, Hak’tan halka, gaybtan sehidete, batindan zahire dogru
bir seyir izlemektedir. Bu seyir tek bir varlik dairesi icerisinde seyretmek-

tedir ve bu varlik dairesinin diginda bagka hicbir daire bulunmamaktadir.

Varlik dairesinin temel 6zelligi “vacibi’l-viicad” olugsudur. Bu daire-
den bagka bir diirenin tasavvuru vehmin olusturdugu bir bilgiden ibaret-
tir. Bindenaleyh stfilerin nazarinda kelamalarin kullandiklar: “miimki-
ni’'l-viicd” ve “miimteni’/muhal” gibi tabirler vehimlerinin tirettigi itibari
tabirlerdir, asli degiller, “mumkin” ve “miimteni‘/muhal” gibi tabirler Vaci-

bt’'l-Victdun hakikatini idraklere sunmalari itibariyle olusturulmuslardir.

Ibnit'l-Arabi’ye gore Ebtani’'l-Butun ve Gaybii'l-Guytib olan Cenéb-1
Hakk’in ultthet hazretinde/mertebesinde; isim, sifat ve nisbetler seklinde
kayitlari bulunmaktadir. Ulthet mertebesi denilen ve kesretin menge’i olan
bu mertebe; ehadiyyet mertebesinden sonra gelen vahidiyyet mertebesi ile
baglar.> Cendb-1 Hakk’in Zat-1 serifine ait sifatlari, sonsuz derecede isim-
ler ve nisbetler olusturmakta ve bunlarla da sonsuz kainati sevk ve idare
etmektedir. Bu cihetiyle kiirreden zerreye kadar her seyin ama her seyin,
her insanin her hareketinden tutun her kurum ve kurulusun varligina ka-
dar hatta her yagmur ve her kar tanesine varincaya kadar tim varliklarin
mutlaka Cenab-1 Hakk’in sifati, esmési ve nisebiyle kalli irtibati mevcut-
tur. Ornegin alemdeki varliklarin her tiirlii rizik kesbinde Cenab-1 Hakk’in
Rezzak ism-i gerifinin idaresi s6z konusudur. Cenab-1 Hak varliklara ri-
zik gonderirken yeri geldiginde hi¢bir vasitay: araya koymadan direkt zat
mertebesinden génderir. Yeri geldiginde zatinin ne ayni ne de gayri olan

20 Buhari, “Megazi” 67, 74; “Bed'u'l-Halk” 1; “Tevhid” 22. Malam oldugu iizere “kane” edat1 sayet laf-
zatullah ile beraber kullanilinca ge¢mis zaman manasinda degil genis zaman manasinda ele alinir.

21 Buhari, “Menakibu’l-ensar” 26; “Edeb” 90; “Rikak” 29.

22 Arapga’da sayilar “Vahid” ile baglar. “Ahad” ile baglamaz. “Ahad”in “iki”si yoktur.
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Rezzak ism-i serifinin araciligiyla ve sedenesiyle, yeri geldiginde araya bir
hizmetkar: veya bir melekesi olan rizik melegi - yani Mikail - araciligiyla
ilgili rizki ilgili varliga ulagtirir. Bazen de ilgili esma ve sifatinin rezzakiy-
yet 6zelligine mazhar olmus bir insan sayesinde, bir yardim kurulusu, bir
hayvan, bir bitki, bir tas veya bir ruzgar, bir ilham aracilig ile rizk: yeri-
ne isil eder. Biitiin bu hallerde rizki génderen tek bir zattir, tim sevk ve
idare bir sekilde O’nunladir. Imdi Rezzak ismi ile ilgili verdigimiz bu killi
ihata durumunu ilgili alanlarda diger esmayla da kiyas edebiliriz. Tabiatiyle
béylesine bir ihata durumu s6z konusuyken dinyadaki siyasi hareketlerin,
devletlerin, yoneticilerin bahsettigimiz ilgili sifat ve esma ile irtibatinin

olmamasi dugstiniillemez.

Ibnit'l-Arabi siyaset ve yonetim anlayisinin zat-sifat-esma boyutun-
daki asillarini/kékenlerini esma-i ilahiyye arasinda gecen bir muhavere tize-
rinden anlatir. Calismamizin bu bélimiint agagida sunacagimiz bu muha-
vere lizerine bina edecegiz. Simdi de ilgili muhavereyi aktaralim, ardindan
bahsi gecen esmanin diger boyutlardaki yansimalarina goz atalim. Ibnii’l-A-

rabi el-Fituhatii'l-Mekkiyye isimli eserinin 66. babinda sunlari séyler:

Hakkin zat, zat olmak bakimindan Vahidtir/tektir. Kendi varhigimz, iftikarimiz
ve mumbkiin varlik olusumuzdan, kendisine istinad edecegemiz/dayanacagimiz bir
mireccihin/tercih edicinin gerektigini bildigimizden dolay: varligimiz, kendisine
dayandigimiz seyden farkli nisbetler taleb etmek zorundadir. $ari Teala, kendisine
dayandigimiz o nisbetleri Esmai’l-Hiisna diye ifide etmistir. Zira Hak Teal ken-
disine hi¢ kimsenin ortak olamayacag: ilahi varliginin viicibiyyeti mertebesinde
Miuitekellim olan bir zattir. Ciinkii O, tek ildhtir, O'ndan bagka ilah yoktur. Konunun
bagindaki bu takrirden, mumbkiinler dlemindeki te’sir ve tercihle ilgili agiklamalardan
sonra derim ki: Isimler miisemma mertebesinde toplanip hakikat ve manalarina
nazar eylediler, a’yanlar eserleriyle/urtinleriyle birbirinden temyiz olsun/ayrissin
diye ahkdminin zuhGrunu taleb ettiler. Mukaddir olan Yaratia1 Zat, Alim, Miideb-
bir/Yoneten, Mufassil/Ayristiran, Bari, Musavvir, Rezzak, Muhyi, Mumit, Varis/
Varis, Sekir kisaca buitiin ilahi isimler, kendi zatlarina bakti. Bu nevi isimler ne bir
mahlik/yaratilan, ne bir miidebber/yénetilen, ne bir mufassal/ayristirilan, ne bir
merzik/riziklanan kimseyi buldu. Bunun tzerine: Hitkiimlerimizin zuhir ettigi
a’yan, hukmiumuzin, saltanatimizin zuhtrunu saglayacak varliklar var oluncaya
kadar ne yapsak? dediler. Alemin bazi hakikatleri a’yaniyla zuhtira cikmak isteyince
esma-iilahiyye'den ilgili isme yani el-Bari ism-i serifine miiracaat ettiler ve dediler ki:
‘Umulur ki, hitktimlerimizin zuhtiru ve saltanatimizin siibitu i¢in bu hérici varliklar
yaratirsin. Ciinki bizim bulundugumuz mertebe, bizim te’sirimizi kabil etmiyor.”
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Bunun tzerine el-Bari séyle demistir: ‘Bu talebinizi el-Kadir ismine bildirin. Ctunkii
ben de, onun etkisi ve kapsami altindayim.

Meselenin ash soyledir: Miimkin varliklar, adem/yokluk halindeyken zillet ve if-
tikar lisdniyla ilahi isimlerden sunu taleb eder ve soyle derler: Yokluk, birbirimizi
idrak etmekten ve Gzerimizde bulunan size ait gerekli haklari anlamaktan koéreltti.
Sayet viicid-i haricimizi ortaya ¢ikarip bize varlik elbisesi giydirirseniz ve bizi béy-
lece ni'metlendirirseniz; biz de, size yarasan iclal/saygiy1 ve tazimi/sitayisi yerine
getiririz. Sizin de, bizim bilfiil zuhGrumuzla saltanatiniz gerceklesmis olur. Simdi,
kuvvet ve salahiyyet bakimindan iizerimizde egemenlik sahibisiniz. Bundan dolay:
bizim sizden taleb ettigimiz sey, bizim taleb ettigimizden daha ¢ok sizin i¢in gecerli
bir talebtir. Bunun tizerine isimler syle dediler: ‘Miimkiinlerin séyledigi dogrudur.’
Bunun iizerine esma o dilegi yerine getirmek icin harekete gecerler. {1ahi isimler,
tavsiye tizerine el-Kadir ismine yoneldiler, el-Kadir ismi g6yle dedi: ‘Ben el-Miirid
isminin ihatas: altindayim. Dolayisiyla o ihtisas1 olmadan, bir miimkiinii veya her-
hangi birinizi Rabbinden kendisine bir emir gelmedik¢e ortaya ¢ikaramam. Allah
olmasini emrederek kendisine kun/ol dediginde ise, miimkiin kendiliginden beni
buna zorlar. Ben de onu var etmeye yonelir ve o esnada onu yaratirim. Bundan
dolay: gidiniz, el-Miirid ismine muracaat ediniz! Umulur ki o sizi yokluk yéniinden
varlik yonune yénlendirmeyi tercih eder ve size bir varlik tahsis eder. Bu durumda
ben, Amir ve Miitekellim bir araya geliriz ve sizi icid ederiz/var ederiz. Isimler el-
Miirid ismine bagvururlar ve ona séyle derler: ‘el-Kadir isminden a‘yanimizi/viictid-i
haricimizi icdd etmesini istedik. O da, isi size birakt1 ve bizi size yoénlendirdi. Sizin
kanaatiniz nedir? el-Mirid ismi s6yle der: ‘el-Kadir dogru soylayor! Fakat el-Alim
isminin sizinle ilgili olan hikmu hakkinda bilgim yoktur. Acaba sizi icad ile ilgili ilmi
mesbiik olmus mu olmamig m1? Bunu bilmiyoruz, bilsek ona gére size varlik tahsis
eder veya etmeyiz. Biz, el-Alim isminin hikmiiniin ihatas1 altindayiz. Ona gidiniz
ve sorununuzu/talebinizi ona bildiriniz.” Bunun tizerine el-Alim ismine giderler ve
el-Miirid isminin s6yledigini iletirler. el-Alim ismi onlara séyle der: ‘el-Miirid dogru
s6yluyor! Evet, benim bilgim, haricte viicudunuza sebkat etmistir, yani bunu énceden
belirlemistir. Fakat edebe uymak daha iyi olur! Ciinki bizim taht-1 tasarrufunda ol-
dugumuz bir mertebemiz vardir. O da Allah ism-i serifidir. Dolayisiyla O'nun katinda
toplanmamuz gerekir. Kesinlikle bizim Onun huziirunda toplanmamiz lazim, ¢iinki
toplanma yerimiz onun katidir. Bu sézler icabinca buttin Esma-i ilahi Allah mertebe-
sinde toplanir. Allah ismi: ‘Hayirdir? der’ Onlar da bunun tizerine Allah ism-i gerifine
durumu bildirirler. Allah ismi: ‘Ben, sizlerin hakikatlerini bir arada cem’ eden bir
isimim, isimlenen tiim varliklara delil olan benim. Bu cihetle isimlenen her varliktaki
kemal ve tenzih niteliklerine sahip olan mukaddes zat da benim. Bir bekleyin, delili
oldugum isimlenen varliklarin yanina bir gideyim. Ardindan, delili oldugu varliklarin
yanina girer ve miimkin varliklarin séyleyip isimlerin hakkinda konustuklar: seyi
onlara bildirir, esméa arasindaki muhavereyi aktarir. Bunun tizerine Mukaddes Zat
s6yle der: ‘Cik ve her bir isme hakikatinin mamkinlerde gerektirdigi seyi s6yle. Ben,
6ztum haysiyetiyle, 6zt geregi Bir'im. Miimkiin varliklar benim mertebemi taleb eder,
benim mertebem de onlar1. Esma-iildhi bana degil, mertebeye aittir. Bir tek el-Vahid
miistesna, el-Vahid ismi sadece bana aittir. Ne bir isim ne bir mertebe ve ne de bir
mimkin olan bir varlik, hi¢bir bakimdan o ismin hakikatinde bana serik olamaz.
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Boylece Allah ismi, séylediklerini miimkiinlere ve esmaya aktaran el- el-Miutekellim
ismi oldugu halde ¢ikmusg ve isimlendirilen varliklarin séylediklerini onlara bildirmis.
Ardindan el-Alim, el-Miirid, el-Kail, el-Kadir isimleri harekete gecmis, béylece mum-
kiin varhklar icerisinde ilk miimkiin olan varlik, el-Miirid isminin tahsisi ve el-Alim
isminin hitkmi ile ortaya ¢ikmustir. {ste tam bu esnada kainatta a’yan, yani harici
varliklar ve eserleri zahir olmaya baglayinca ve isimlerin iktizas: iizerine bir kismi bir
kismina egemenlik kurmaya girisince munazaa ve hustmet ortaya ¢ikmis: ‘Nizam
ve intizdmimizin bozulmasindan ve daha énce tizerinde bulundugumuz yokluk ha-
line dusmekten korkuyoruz’ demisler. Béylece miimkinler, el-Alim ve el-Mudebbir
isimlerinin kendilerine ilka ettigi bilgiler sayesinde isimleri tenbih etmis ve soyle
demigler: ‘Siz, ey isimler! $ayet hitkiimleriniz malim bir mizan/él¢ii ve sinirlar
belirlenmis bir hal tizereyse ve bu hitkiimler kendisine miiracaat ettiginiz bir 6nder
isim (eimme-i esma) sayesinde oluyorsa onlar bizim varliklarimizi korusun ve biz
de sizin etkilerinizi tizerimizde korumaya ¢aligalim. Bu hem sizin i¢in hem bizim
i¢in daha aslah/uygun olur. Allah ismine bagvurun! Belki size katinda duracaginiz
sinir ¢izecek birini takdim eder, yoksa biz yok oluruz, siz de tatile girer ve iglevsiz
kalirsiniz” Mumkin varliklarin bu séziine karsilik esma séyle demis: ‘Cok dogru
bir gorisg! Bu maslahatin ta kendisi!” Bunun tizerine, boyle davranmislar ve séyle
konugmuslar: ‘el-Miidebbir ismi sizin bu iginizi ¢6zer! Haydi ona gidin. el-Mudebbir
ismine bagvururlar, o da séyle der: ‘Bu isi ben hallederim!” el-Miidebbir ismi gerekli
makama ¢ikmis ve Hakkin emriyle er-Rab ismine: ‘Miimkiin varliklarin viicid-i ha-
ricilerinin stirekliligini saglamak icin maslahat neyi gerektiriyorsa onu yap’ demistir.
Er-Rab ismi de bunun tizerine yapmasi emredilenleri gerceklestirmek i¢in yardim
edecek iki vezir edinir. Bunlardan biri el-Miidebbir, digeri el-Mufassil ismidir. Ni-
tekim Allah séyle buyurur: 3

o 5355 (.SJ 5 <l (,_{L»J b U J“"‘“ = R J’,f.)f ‘Isleri Allah duzenhyor ayetleri de agikliyor ki
rabbinize kavusacaginiza kesin olarak inanasimz” (Ra‘d: 2) Rab ism-i serifi tedbir
ve tafsilde 6nder isimdir. Allah’in kelaminin ne kadar hikmetli ne kadar da muhkem
olduguna dikkat ediniz! Bakin da burada lafiz, nasil da gereken hale uygun olarak

gelmigtir.?

Aktardigimiz bu pasaj [bnir'l-Arabi'nin siyaset ve idare anlayisinin

esas ¢ikig noktalarini gosterir. Yukaridaki metinde gectigi tizere esma-i ila-

hiyye mabeyninde ig béliimii yapma konusunda gerceklesen danigma-daya-

nigma ve hiyerarsi, devlet kurumlari arasinda var olan danisma-dayanigma

ve hiyerarsi ile uyumlu bir durumdadir. Ontoloji bakimindan daha saglam

esaslara dayanan devletlerde bu uyum diger devletlerde bulunandan daha

ileri dizeydedir. Pek4la bu uyumu hem ideolojik hem ulusal hem de etnik

23 Ibniw’l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 1/486-490; Muhyiddin Ibn Arabi,
Futahat-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli, 3/28-30
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esasl devletlerde gézlemlemek mumkiindiir. Malam oldugu uzere devlet-
lerin olugumlar1 ilk etapta insan, zaman ve mekanin iktizaat-1 zatileri tizere
gerceklesir. Uygun bir zamanda uygun bir mekanda uygun insanlarin ihti-
yaglar1 ve zorlamalar1 bazi kurumlarin olusturulmasina ihdas edilmesine
vesile olur. Devlet vb. kurumlar olusturulurken ilk 6nce ilgili tiim varliklarda
kendi aralarinda benzerlik arz eden unsurlara olan vurgu, birlige y6nelik
olan meyil kollektif bir yapinin olusturulmasina sevk eder. Her varhigin
6ztinde belli bir 6l¢iide var olan yaratici giic en bagta bir kuvvet ve kudretinin
farkina varip bu kuvvet ve kudreti cercevesinde bir irdde beyan eder, zaman-
la bu unsurlar bu irdde beyanini bir bilene danigmak ister. Yaratici (el-Bari),
Gii¢ Yetenegi (el-Kadir), Irade Beyani (el-Miirid), Bilgi Kabiliyyeti (el-Alim)
ve tim bunlar1 cem’ etme giiciinii elinde bulunduran Egemen Giice (Allah)
durumu bildirir. Egemen giiciin himayesinde birligi saglama (el-Vahid), bu
birligin sézcist olan Devlet S6zciisii-Basin Yayin Kurumu (el-Miutekellim),
Devlet Sozciisiintin agikladigi kuvvetler ayriligi ve bunlarin egitimi (el-Mii-

debbir ve el-Mufassil, er-Rabb) kuruluslarin kurucu unsurlardir.

Yukaridaki pasajda zikredilen lahi Isimler detaylica ele alindiginda
bu isimlerin devlet kurumlari icerisinde su yapilara denk geldigini s6yle-
yebiliriz: Devlet Planlama Tegkilati, Bagkan, Bakanlar, Egitim Bakanligi,
Askeriye, Maliye Bakanligi, Yasama-Yiiriitme, icra, Universite, Istihbarat,
Siyaset. Bu yapilar arasinda var olan hiyerargsi de esma arasindaki hiyerarsi

ile uyumludur diyebiliriz.

Dikkat ettiysek burada bir devletin vazgecilmezlerinde olan muha-
lefeti gsremedik. Ibnir'l-Arabi burada olmasa da baska bir yerde muhalefet
giiciint detayh bir sekilde ele alir. Ibni’l-Arabi muhalefeti ele alirken karsi-
likl dizilen isimler tizerinden okumaya baglar. Karsilikli dizilen isimlerden
kasdimiz: el-HAadi ve el-Mudill, en-Nafi ve ed-Dér, el-Basit ve el-Kabid gibi

isimlerdir.

Ibnir'l-Arabi’ye gore Cenab-1 Hakk'in el-Hadi ism-i serifinin mazhar-1
etemmi Hz. Peygamber (s.a.v.) iken el-Mudill ism-i serifinin mazhar-i etem-

mi Iblis’dir. Devletler muhalefetsiz olmaz. Her iki tarafin da idareciler ve
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halk arasinda taraftarlari bulunmugtur, bulunuyor ve bulunacaktir. Binie-
naleyh devletler ve yonetimler de herhangi bir sekilde bu taraflarin birisin-
de yer alir. Stfilere gore devletler ve idareciler Allah’in ahlakiyla ahlaklan-
diklar1 kadar said, ahlaklanmadiklari kadar da saki olurlar.

Siyaset ve yonetim anlayisinin sifat ve esmai ile olan irtibatini daha
iyi anlamak i¢cin konunun bagina dénelim ve ibni’'l-Arabi'nin bu konudaki

goruslerinin detaylarina bakalim:

Sufiler, Cendb-1 Hakk'in sifat ve esmasini degerlendirirken onlar ara-
sinda bir hiyerarsinin olugunu soylerler ve ona gore bir tasnifattan bahse-
derler. Sifat ve esmi arasinda bulunan hiyerargiye bakildiginda benzeri bir
hiyerarsinin devlet gibi kurumlarda da var oldugu gériilmektedir. En basta
Ibni’l-Arabi olmak tizere pek cok stfi; Zat-1 Baht'a it olan “Ummehati
Esma'dan/Ana Isimlerden/Yedi Isim'den” ve bu esmanin en 6nciisii olan

“Imami’l-Eimme”den bahsederler. Kainattaki tiim varliklarin mensei bu
yedi isim ve bu yedi ismin 6nciisii olan “Eimme-i esma/Isimlerin Imami”dir
ki Ibnii'l-Arabi’ye gére bu isim Hayy ismidir. Ummehat-1 esma olarak bili-
nen yediismin Cenab-1 Hakk’a nisbeti -tegbihte hata olmasin- tipk: “giilme”,

“aglama”, “sevme”, “kizma” gibi birbirinden farkli olan sifdtin veya ismin tek
bir insana nisbeti gibidir. Bu sifatlar ve isimler asillar1 itibari ile tek bir kisi-
ye ait olsalar da taayyiinleri itibariyle yekdigerinden farklidir. Ornegin “giil-

» o«

me”, “aglama’dan farkli bir sekilde tezahir eder, gillme aglamanin gayridir.

Ibnir'l-Arabi’ye gore esma icerisinde bas imam olan isim “Hayy” ism-i
serifidir. Zira hayat olmadan varlik s6z konusu olamaz. Hayat her varlikla
bir gekilde saridir ve her seyi kugsatmis durumdadir. Hayatin irtibat iceri-
sinde olmadig1 hicbir varlik yoktur. Bu isimden sonra ikinci imam konu-

munda olan isim ise “Alim” ism-i gerifidir. Zira hayattan sonra ihatasi en

genis olan isim Alim ismidir.

[bni'l-Arabi’nin énciilerinden sayilan Endiiliisla Tbn-i Berrecan (v.

535/1141), Hayy isminin kemal derecesinde biitiin esma-i hiisna ve sifat-1
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uld/ytice sifatlar ile muttasif oldugunu belirtir ve bu ismin viictid ile direkt

irtibath oldugunu séyler.

Ibnir'l-Arabi'nin gorislerinden ¢okea istifade ettigi ariflerden biri
olan Imam Gazzali de (v. 505/1111) Hayy ismini ilmin bir diger ifadesi olan
“idrak” kavramiyla anlatir. Ona gére Hayy fa’al ve derrak olanduy, fiili ve id-
raki olmayan oludiir. Gazzali'ye gore idrak’in en disitk derecesi mudrikin
nefsini idrak etmesidir. KAmil manada Hayy-1 Mutlak, butin mudrekitin
idrakinda ve btitiin mevctdatin ef ali altinda toplandig varliktir. Bu idrak
ve fiillerden hicbir miidrek ve mef‘tl kagmaz, kacamaz. Ki O da Cenab-1
Hak’dir. Bunun disindaki biitin canl varliklarin sifat-1 hayatiyeleri sahip

olduklar: idrakler ve fiiller nisbetindedir.>

Burada konumuz icab: bahsini ettigimiz esméa-i ilahiyi yani Hayy
ismini siyaset ve yonetim acisindan degerlendirdigimizde bu ismin yansi-
malarinin bir devlet yénetimi a¢isindan hayati oldugunu goririz. Yani bir
devlet her seyden 6nce insanlarin hayatini koruma ve kollamak ile miikel-
leftir, insan unsuru olmazsa devlet olmaz. Ilim, irdde, kudret gibi 6zellikler

hayatiyetten sonra gelen tali 6zellikler ve unsurlardur.

Yukarida bahsettigimiz gibi vahdet-i viicad alimlerine gore kainat-
ta gerceklesen her sey mutlaka Ummehat-1 Esma ile irtibathidir. Seylerin
immehat-1 esmai ile olan irtibatlar1 birer isim ve nisbet olugtururlar ve
bu isim ve nisbetler sonsuz bir gekilde tafsilata dogru ilerler. Dolayisiyla
her bir varlik aslinda mutlak viicudun, tali derecede de olsa, birer ismidir
ve onun hayat, ilim, irdde ve kudretiyle gerceklesmektedir. Tabiatiyle bu
diunyada olugan yonetimler, devletler, kurumlar bu gerceklikten hali de-
gildir. Yonetimler ve yoneticiler belli bir hiyerarsi icerisinde bu esmanin

farkli tecellilerinden olusmaktadir. Insanlik dleminde gerceklesen barislar,

24 Ibn-i Berrecan, Ebu’l-Hakem Abdusselam b. Abdirrahman b. Muhammed b. Berrecan, Serhu es-
mi'l-1ahi’l-hiisnd= Sarh asma’Allah al-husna (comentario sobre los nombres mas bellos de dios), thk. Purifi-
cac16 de la Torre, (Madrid: Cooperacion Espariola, Agencia Espanola de Cooperacion Internacional
(elfVekaleti’lfisbaniye li't-Teaviinii’'d-Devli), 2000), 67.

25 Gazzali, Ebt Hamid Huccetiilislam Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Maksadii'l-Esna fi Serhi
Maani Esmai’l-lahi’l-Hiisnd, thk. Fadluhu. Sehade, (Beyrat: Darw’l- Mesrik, 1971), 142.
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savaglar, ekonomik micadeleler, imar ve inga faaliyetleri ilahi sifatlar ve

tecelliller ile gerceklesmektedir. ibnii’l-Arabi'nin 6nemli takip¢ilerinden ve

sarihlerinden olan Mevlana Abdurrahméan-1 Cami, Seyh-i Ekber’in isimler

teorisini serh ederken her seyin mensge’i olan esmai’l-hiisnd’y: felekiyyat

ve siyaset ile irtibatlandirir. Cami, “merih” ve “miisteri” feleklerinden yola
cikarak soyle der:

Rabbi’l-Erbab olan Allah Teila “merih”i; galebe, siddet, isti‘la, istil4, katl, kirip gec-

me ve koparma gibi kahri sifatlar ile terbiye eder. Nitekim bu tirlii celali hakikatler

“merih”in rubibiyyeti alaninda ortaya ¢ikar. Merth, kedisi ile nisbeti olan Cenab-1

Hakk’in el-Kaviyy, el-Kadir, el-Kahir, es-Sedid, el-Galib vb. isimlerinden rubtbiyye-

tinin nufGzunu ister. Bu istek tizerine Cendb-1 Hak, siifliyyat icerisinde “merih” ile

irtibati olan her geyi bu sifatlar ile donatir. “Merih”in bu isteklerine kargilik; “musteri”

de rubtbiyyetinde bulunan; ilim, hilim, adl, salah, iffet, re’fet ve lutuf gibi 6zelliklerle

kiyama gecer. Bu kargilagmanin neticesinde latif isimlerden olan; Alim, Halim, Adl,

Latif, Rahim ve Raif gibi isimler tecelli eder ve kemale ulagilir. Siifliyyat icerisinde
“miugteri” ile irtibat: olan her gey, ondan terbiye ve intizam bulur. Fakat unutmaya-

an

Iim ki “merih” ve “misteri’nin ikisi de “Allah” isminin mazharidirlar ve bu acidan
hem-misiller. Fakat ~unutmayalim ki- bu misliyet rubtibiyyet-i hassa haysiyetiyledir.?

Konumuzun bagina tekrar dénecek olursak: Tasavvuf diigiiniirlerine
gore Lh..m ‘w J&. Q1585 upﬂl 3Ly u‘j\».w.” QL .mj “Goklerde ve yerde ne varsa
hepsi Allah’indur ve Allah her seyi kusatmaktadlr 7 jyet-i kerimesi sirrinca
Allah’in sifat ve esmas1 nd-mitenahidir, Cenab-1 Hak her seyi hem viiciden
hem ilmen kusatmistir. Fakat nd-mutenahi ve muhit olan bu esma ve sifat
“yedi sifat” ve bu sifatlardan olusan “yediisim” gibi yedi ana sifat ve yedi ana
isme sahiptir. Yani varlik diiresinde bulunan her geyin neg’et ettigi ana sifat
ve esma bunlardir. Bindenaleyh icerisinde yer aldigimiz sehadet dleminin,
yani bu dinyanin nizadm ve intizami dahi bu sifat ve esma tertibi tizeredir.
Bu gercekligin ifadesi olarak ilgili konuyu izah ederlerken sifiler eserlerin-
de Hz. Peygamber'in: &)5w o ¢5f gl @1 of “Allah, Ademi kendi sureti tizere

yaratmigtir”» hadisini ¢okea zikrederler.

26 Cami, Ebu'l-Berekat Nareddin Abdurrahman b. Ahmed b. Muhammed Cami, Nakdu'n-nusus fi serhi
Naksi'l-Fusus, thk. William Chittick, (Tahran: Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1992),
167-168.

27 Nisa, 4/126.
28 Buhari, “Istizan” 1.
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Yukarida bahsettigimiz tzere stfiler sifat ve esmanin belli bir hiye-
rargiye sahip olduklarini iddia ederler. Onlarin bu hiyerarside en tst sirada
gordiikleri “4Ummehat-1 esma/ana isimler”, Esari kelamcilarinin kabal ettik-
leri, yedi stibuti sifattan neg’et eden yedi isimdir.» Tek bir zata 4it olan sifat

ve esma’nin sonsuzluga dogru uzanim su tabloda oldugu gibidir.

Tbnir'l-Arabi basta olmak iizere pek ¢ok stfiye gore yedi sifat icerisinde
en 6nemli sifat “Hayat” sifat1 ve en 6nemli isim de bu sifattan neg’et eden

29 ibni’l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnii'l-Arabi, Kitabii insaid-devair, La Pro-
duction Des Cercles, Paul Fenton-Maurice Gloton, texte arabe établi par H. S. Nyberg, Philosophie
Imaginaire, éditions de 1“éclat, (Paris: 1996), 33.
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“Hayy” ism-i serifidir. Bir kismina gére de (Ornegin: Abdurrezzak-1 Kagani'ye
gore) en onemli sifat “Ilim” sifatidir. En 6nemli isim de bu sifattan neg’et
eden “Alim” ism-i serifidir.» ki goriis sahipleri arasindaki bu ihtilaf cok

buytik bir ihtilaf olmamakla birlikte kesif farkliligindan neg’et etmis gibidir.

Vahdet-i viictid fikrine sahip ariflerin nazarinda daire-i ilm-i ilahi
olan “a‘yan-1sabite”deki her bir aynin ve taayytintn bir ismi bulunmaktadur.
Onlara gére Cenadb-1 Hakk’a yapilan her bir nisbet ayni1 zamanda bir sifat
olup daha genel minada birer isimdir. [lim, kudret, sem‘ ve basarin zata
nisbet edilmesi, O’'nun bu sifatlar ile tavsif edilmesi, ayni zamanda bir isim

ile tesmiyye edilmesini icab eder.»

[1ahi isimler, bir kayitla kayit altina alindiklarinda viictidun zahiri-
ni olugtururlar. Bu hikiim ctmlesi su anlama gelir; yani her bir ilahi isim,
zatin ayni1 olan viicidun zahiridir. Fakat bu durum onun zat1 olmasi haysi-
yetiyle degil belki farkli bir dlemde taayytnii/belirginlesmesi ve bir manada
farkl bir kayit altina alinmas: haysiyetiyledir. Bu bahsi bir 6rnekle daha
anlagilir hale getirecek olursak: “Hayy” ism-i serifini dusindigumizde bu
isim ile taayyiin eden her sey bu ismin zahiri viicdu ile ortaya ¢ikmaktadar.
Burada hayat manasinda bir takayyiid ve taayytin s6z konusudur. Viicidun
ayni olmasi bakimindan “hayy” sifatina sahip her sey zatin aynidir. Fakat

takayytdi ve taayyiint farkli olmasi bakimindan zatin gayridir. Stfilerin

30 Enbagta Kasaniolmak tizere bir kisim stfiye gore isimlerin ilki, ilim dairesindeki “ayn”larin kendi-
siyle taayiin ettigi “Alim” ismidir. Fakat bu ilmi nisbetin olabilmesi ve Alim isminin tecelli etmesi,
zAta 3it “Hayy” ismine baghdir. Bu cihetle “Hayy” ismi burada en énemli isimdir. Bu iki isim eimme-i
esma denilen yedi ana ismin en éndekileridir. “Alim” isminin muhit olusu gibi, “Hayy” ismi dahi
diger bir vecihle muhit ve cAmi“dir. Zira hayat butiun varliklar: kusatmistir ve “Hayy” ismi her bir
varlikta sereyan ve cereyin etmektedir. Bu cihetle; hayat, ilim, irdde, kudret, sem™, basar ve kelam
ana sifatlardir. Bindenaleyh zat eimme-i esmaya sahib oldugundan dolay: ilk cevheri var etmistir.
Bir bagka ifade ile gayriyyetin olabilmesi ve viicd dairesinin devamu i¢in gerekli olan yedi isim, ana
isimler olup sonsuz isimlerin en tist mertebesinde yer alan isimlerdir. Nitekim sonsuz sayida olan
ilahi isimlerin tamami bu isimlerin ihitas: altinda olduklarindan bu isimlere “iimmehati’l-esma”
denilmistir. (bkz. Abdurrahim Alkis, “Vahdet-i Viicad Ariflerine Gére Eimme-i Seb’a (Ummehat-1
Esma) Imami’l-Eimme Ve Cenab-1 Hakk'm Sayisiz Isimleri”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 9/31
(2010), 233-259)

31 Ayrintilibilgiler icin bkz. Alkig, “Vahdet-i Viicad Ariflerine Gore Eimme-i Seb’a (Ummehat-1 Esma)
Imami’l-Eimme Ve Cenab-1 Hakk'm Sayisiz Isimleri”, 233-259.
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“isim ne zatin aymidir ne de gayridir” séziint bu ¢ercevede ele almak gerekir.

Bu durumda “o miisemanin hem aynidir hem gayridir” da diyebiliriz.

Sufilerin sifat ve esma arasinda bir hiyerarginin olduguna dair géris-
lerini; as Cail o) 5 “Rahmetim gazabimi dncelemistir”™ hadis-i serifi
vb. be};énlar tizere olu:;‘:turduklarlm goriiyoruz. Onlara gére bazi isimler
diger bazi isimlerden daha gu¢ludur. Bir kismi diger bir kismindan guiglii
oldugu i¢in pekala bazi yerlerde birbirinin éniine gegebilir, onlar1 sinirlandi-
rabilir. Tasavvuf erbabinin eserlerinde sik¢a zikrettikleri: ‘Allah’in ahlakiyla
ahlaklanin’ prensibi geregi esma arasindaki bu hiyerarsiye dikkat etmek ve
ona gore tavir ve davraniglarda bulunmak gerekir. Dolayisiyla ilahi 6zellik-
lerle yonetilen kurum ve kuruluslarda sefkat ve merhamet duygulari gazab

ve imha duygularindan daha 6nce gelmeli ve daha gii¢li olmalidar.

Ibnit’l-Arabi’ye goére mahlukatin tiimii Cenab-1 Hakk'in yiice sifat-
landr, yaptlklarl tam igler de iyi veya kot Allah tarafindan yaratilmigtir.
‘_,j.Lu., Ly (.Su.l;- a5 ‘Allah sizin ve fiillerinizin yaraticisidir.» Fakat Cenab-1
Hakk’in 6grettigi edeb ¢ercevesinde tim iyi filler Allah’a, tim kot filler de
kula nisbet edilir. &li Jub 252 Se Lol U3 &1 Sub &0 Se 2ULST L “Sana gelen
iyilik Allah’tandur. B:;lslna; éelen kotiilik ise nefsindendir.”

Ibnit'l-Arabi’nin siyaset ile ilgili gériislerini ortaya koyarken istifade
ettigi bir diger teori de “tevhid-i ef 4l, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat” seklinde
bilinen tevhidin ti¢lii mertebesidir. Bu ticlii tasnif tasavvuf erbabi ile kelam-
cilar arasinda miisterek olmakla birlikte iki taifenin konuya bakis agilar:
farklilik arz edebilmektedir. Hem stfi dugstiniirler hem de kelam alimleri
nezdinde tevhidin hakikati bu ti¢ farkli mertebede idrak edilebilmektedir.

Ehl-i tasavvufa gore seyr u siiltka baslayan salik seyrinin ilk bag-
larinda kainatta gerceklesen biitiin fiilleri Cendb-1 Hakk’a nisbet etmeyi

basarmalidir, gerceklesen her tiirli fiilde, hayirlisinda, serlisinde Hakk'in

32 Buhari, “Bed’u’l-Halk” 1.
33 Saffat, 37/96.
34 Nisa, 4/72.
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birlik tecellilerini gérebilmelidir. Maamafih ayn-1 basiret ile nazar edildi-
ginde kainatta gerceklesen butin filler arasinda muhtegem bir senkroni-
zasyonun oldugu ve tek elden sevk edildigi gorilecektir. Ayn-1 basiretteki
kusurlar nisbetinde bu senkronizasyon idraklerden kaybolmakta ve yavas
yavas ayriliklar-gayriliklar 6n plana ¢tkmaktadir. Tabiatiyle boyle bir durum
“insanin fiillerindeki hiirriyeti meselesi’ni ortaya ¢ikartmaktadir. Fakat
stfilerin nazarinda tevhid-i ef ‘4l hakikat-i musellem bir hakikattir. Safi-
lere gore dar gorusli insanlar fiillerdeki hiirriyyet meselesini gayet biiytik
bir mesele olarak gérebilmektedir. Nitekim nazar-1 kdsira sahibi olan bazi
bilginlere gore; tevhid-i ef‘al anlayis1 insanin hiir irddesini yok saymakta
ve kainattaki her turla terakkiye mani olmaktadir. Stfilerin nazarinda ise
tam aksine bu anlayig insanin fiillerindeki yerini ona géstermekte ve ortaya
koymakta, insani daha dikkatli olmaya sevk etmekte ve seyr u sillakinde

daha hizh bir gekilde terakki etmesine vesile olmaktadir.

Stfilerin tevhid-i ef ‘4l anlayig1 diigiince tarihinde bazi nazariyelerle
kismen ortiisebilmektedir. 1960’lardan sonra tictincii kusak kuantum fizik-
cilerinin ortaya koymaya basladig: “stiper-determinizm” anlayig: tevhid-i

ef‘al gercegini bir nebze de olsa anlagilir hale getirmektedir.

Kulli irdde cercevesinde degerlendirebilecegimiz stiper-determinizmi
gozlemleyen dugsuntrler insanin mutlak hiir irAde sahibi bir varlik olmad:-
gin1 soyler, insanin giicinin her gseye yetmedigini ve her seyi bilemedigini
dillendirirler. Bu nazara sahip diigiintrlere gére kuantum mekaniginde se-
bep-sonug iligkisi icerisinde gerceklesen her seyi bilmek ve bunlari istendigi
gibi yonlendirmeye ¢calismak mumkin degildir. Siper-deterministler ku-
antum mekanigi cercevesinde gerceklesen fiilleri sebep-sonug iligkisi iceri-
sinde gozlemlemeye koyulduklarinda bilinmeyen farkli etmenlerin gizliden
fiilleri etkiledigini fark etmisler ve boylece deterministlerden ayrilmiglardir.
Kanaatimizce fizik alanindaki siiper-determinizm, metafizik, insanlik ta-
rihi ve ictimai hayatta da caridir. Ibnii’l-Arabi'nin tevhid-i ef ‘4l kavramiyla
ilgili yaptig1 agiklamalar bu kanaatimizi destekler mahiyettedir. Fiiller ilk
etapta bize nisbet edilirken derin sebeb-sonug iligkisi icerisinde ele alindi-

ginda bunlarin farkli baz: 4lemlerden ve en son da tek bir noktadan sevk
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edildikleri goriilecektir. Bu inanig dini inamigtaki cennet ve cehennem alem-

leriyle ¢elismez, tam aksine onu destekler mahiyettedir.

Yukarida bahsettigimiz tizere Ibnii’l-Arabi’ye gére dlem Cenéb-1
HakKk'in yiice esma ve sifatindan olusmaktadir. Alemdeki her bir seyin
onun esma ve sifatiyla irtibat: vardir. Ornegin O, géren herkesteki goz-
dur, bir bakima her mudebbir onun gézidir, her ¢alisan onun eli ve isi
konumundadir. Zira Allah hem semada hem arzdadur, yiikseltme ve al-
caltma mizani O’nun yed-i kudretindedir, sirrimizi, cehrinizi bilen O’'dur,
yarin ne kazanacaginizi bilen O’'dur, fakat insanlarin ¢ogu bunu bilmez ve
buna inanmaz.* Ibnit’l-Arabi bu minvalde Kesfii'l-Ma'na an Sirri Esmai’l-la-
hi’l-Hiisnad isimli eserinde der ki:

Mutlak Semi‘ duyulabilecek her seyi; yakinlik, uzaklik, varlik ve yokluk 6zelliklerini

agarak idrak edendir. Mutlak Basir de gériilebilecek her seyi; yakinlk, uzaklik, varlik

ve yokluk 6zellikleri agarak idrak edendir. Kul bu iki kuvvetin niifazunu takyid ve
tahdid olmadan kazanmaya ¢alismali. Kul bu sifatlarla tahakkuk ederse Allah Teala
onu sever, onu sevince de, isiten kulag: ve géren gozii olur. Ve kim Hak Teala ile

duyar ve O’nunla gériirse, duyulabilen ve gériilebilen her seyden emin olur. Sem’

N

hazretine sahip olana Abdiissemi” denilir.*

Ibni'l-Arabi’ye gére duyan herkes Cenab-1 Hakk'in sem‘ hazretinden
duyar. Fakat ‘duymus olmak’ vasfi ile tavsif edilenler bu duymay: kabulde
birbirinden farklidir. Bazilar1 duyar duymaz sézdeki maksad: idrak edebi-
lecek istidattadir. Béyle bir 6zellik, Hakk’in kendisine sem‘/duyma (giicit)
oldugu kul i¢cin mtumkindir. O kul biitin isimlerin ve kelimelerin verildigi
kisidir. Allah insanlarin fisilt: seklinde ¢ok gizli konustuklarini duyar. Allah
sohbet ederken ve konusurken her zaman her yerde sizinledir. Sem‘hazre-
tine sahip olana Abdiissemi’ denilir. Abdussemi’ konugmasini kontrol eden,
konusmasinin ne yaratacagini bilen kisidir. O kendisini duyanin kim oldu-
gunu bildigi gibi s6zun hitap ettigi mertebeleri de bilir. Kelime-i tayyibe ve

kelime-i habise’nin ne oldugunu idrak etmistir. Bu mertebeye varan kisi

35 ibni’l-Arabi, Futahatu'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/91.
36 Ibni’l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Tbnti'l-Arabi, Kesfii'l-ma'na an sirri es-
mai'l-lahi’l-hiisna, thk. Pablo Beneito, (Kum: Nesr-i Bahsayis, 1419), 78.
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kelaminin ameli/etkisi oldugunu bildigi icin az konugur.” Ibni’l-Arabi’ye
gore semi’ sifatina mazhariyet kesbetmis bir kul Abdussemi’ olup kainatta
her seyi isitme kabiliyyetine sahip olur, dilediginde en gizli toplantilara
bile kulak génderebilir.

Ibnit'l-Arabi’ye gore asil hayat, cesedin hayati degil kalbin hayatidir.
Bu isimle ahlaklanan kigiye “Abdulhayy” denilir. Kur’an-1 Kerim’de Hayy
ismi KayyGm ismi ile birlikte anilir. Maltm olan her gey hayy'dir ve Hayy
ile kaimdir. Malam da; bilen kisiye ilmin verdigi seydir. Dolayisiyla gérinen

ve gbrinmeyen her sey O'nunla hayy’dir.>

Ibnir’l-Arabi sarihlerinden Kasani'ye gére Hayy ismi ile tahakkuk
eden hayat pinarindan su igmigtir. Bu pinardan su icen de ebedi olarak
yasar. Zira o Hakk’in hayati ile diridir. Alemdeki biitiin canlilar bu insanin
(insan-1 kamilin, Hz. Peygamber’in hayat1) sayesinde yasar. Zird onun ha-
yat1 Hakk’in hayatidir.»

bni'l-Arabi yukarida immehat-1 esma olarak saydigimiz esas isimle-
ri salik i¢in bir giris esmasi olarak ele alir. Ona gore “kisi bu isimler ile tahak-
kuk ettiginde artik kimin hangi hazrette oldugunu bilir, mesela; “falankes
‘hazreti’'l-ef’al’, ‘hazreti’s-sifat’ veya ‘hazretii’z-zat’ mertebesindedir” der

veya diyebilir.®

Ibnit'l-Arabi’ye gore kul Allah’in sifatlari ile tecelli eder, fakat kulun
ozellikleri Allah’in 6zellikleri gibi kendisi ile kaim degildir, Allah ile kaimdir.»
Ornegin, Cenab-1 Hak baz1 kullarini yeryiiziinde yénetici yapar ve onlarla
diinyanin nizamini saglar. Fakat bu yoneticiler asla ebedi’'l-4bad bu dinyada

yonetici olamazlar, sadece belli bir siire icerisinde bu diinyada Allah’in veya

37 Ibnivl-Arabi, el-Frtuhatii'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 7/340-342.

38 Ibnivl-Arabi, el-Fituhati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/10.

39 Kasani, Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim b. Ahmed el-Kasani, Istilahatii’'s-Sifiyye, thk. Muhammed
Kemal Ibrahim Cafer (Kahire: el—Hey’etﬁ’l—M1sriyyeti'l—Amme 1i’l-Kitab, 1981), 134.

40 TIbnivl-Arabi, Kitabii ingaid-devair, 33.

41 Not: Imam-1 Gazzali; Allah’m ilmi ile kul'un ilmi arasindaki farks, -anlasilmasi i¢in- “satranc” icad
edenin ilmi ile satranc oynayanin ilmi arasindaki fark ile agiklar. (Bkz. Gazzali, el-Maksadii'l-esna fi
serhi maéani esmai'l-lahi’l-hiisna, 92-93.)
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Restlullah’in halifesi olarak vazife gorurler. Tim insanlar élamla oldukla-
rindan dolay: gercek manada hakim, padigdh veya sultan olamazlar, ancak

vekaleten bu iglerini deruhte ederler.=

Ibnir’l-Arabi’ye gore varlik dairesinin ash olan zat mertebesinden
ilk feyezan eden tecelli hakikat-i muhammediyye’ye feyezan eden ve onda
zuhtr eden tecellidir. Bu tecelli ve feyezan neticesinde varlik dairesinin
ikinci mertebesi olan hakikat-i muhammediyye mertebesi zuhtr etmisgtir.
Nar-i yekta olan bu tecelli mutlak hayr ve rahmettir. Bu hakikatin veya bu
nirun faziletinin anlagilmasi i¢cin Cenab-1 Hak kargitini yaratmigtir. Ki bu da
niir-i siyah diye bilinen iblisin hakikatidir. Iyilik ve kétiilikk denilen sifatlar
bu ikili cercevesinde ayrigmaya baslar. Iyi insan-kétii insan, iyi yonetim-kota

yonetim, iyi devlet-kétii devlet ayirimi bu ikili isim rehberliginde seyr eder.

Ibnii'l-Arabi’ye gore kiinatin, feleklerin varlik sebebi Hz. Peygam-
ber'dir. Ibnii’l-Arabi bu minvaldeki goru.slerlm ayet-i kerime ve hadis-i serif-
lere dayandirir. Ornegin: w\uu He% Y! SEL G5 “Bunun icindir ki ey pey-
gamber! Biz seni, ancak alemlere rahmet olmak tizere gonderdik™s ayet-i
kerimesinde gecen “rahmet” kelimesini “viicid” manasinda ele alir. Ayet-i
kerimede gegen “li’'l-dlemin” kelimesinin bagindaki “elif lam” bu rahmetin
tiim alemleri kusattigini gosterir. Ibnii’l-Arabi ayette gecen “li’l-dlemin/
tim alemler i¢in” ifddesine dikkatleri ¢ekerken ‘1i'l-miislimin/tim Mis-
limanlar i¢in’ denilmedigini vurgular. Stfilere gére alemler 571 yilinda
yarat11mad1g1na gore bu zat icin yaratilmigtir. Cenab-1 Hak baska bir ayette:
‘w" JS S o>y ‘Rahmetim ise her seyi kusatmigtir™ buyurmaktadlr
ibnil-Arabi basta olmak iizere pek ¢ok arif eserlerine 23 U Zas Y 3 “By
Muhammed sen olmasaydin, felekleri yaratmazdim” (manen sahih kavl)

s6zuni cokea zikreder.

42 ibni’l-Arabi, el-Fiitohati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 5/423-424.
43 Enbiya, 21/107.
44 A'raf, 7/156.
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Ibni’l-Arabi'nin nazarinda Hz. Peygamber Cenab-1 Hakk'mn nezdinde
tam insanligin temsilcisidir ve tam manada insin-1 kAmildir. Hz. Peygam-

ber ayni zamanda Cenab-1 Hakk’in azametinin en biiyiik delillerindendir.

Miilk tact melikin alametldlr kitab-1 sultaninin taclanmasidir, sultanin ondaki miih-
rudir. Varhik g d.a.U cagds ¢ ,: 7 kS ‘MukarrebGnun misahede ettigi bir kitaptir.

Mukarrebandan olmayanlar bunu bilemez. Bu kitabin taclanmasi, biitiin hakikat-
leri toplayan kimseyle olur. Bu kendisini icdd edenin bir alametidir. Bindenaleyh
bedihi bir sekilde Rabbine zat1 geregi delil olan insan-1 kamil, mulkiin tacidir. Bu da
sadece insan-1 kdmilde vardir. Hz. Peygamber in ‘Allah Adem ikendi stiretine gére
yarattr’ ifadesi bu manadadir. (...l:« s ‘}SJF‘Q u_bw,,aw, J;’-XH, J5\1|}a “O Evvel'dir,

Ahir’dir; Zahir'dir; Batin’dir ve O her seyi bilendir” (Hadid: 3).%

Ibni’l-Arabi’ye gére Cenab-1 Hak su sehadet aleminde Hz. Peygamber
doguncaya kadar halifeler yaratmistir, Hz. Peygamber’in bedeni dogunca
o guicla bir giines olarak dogmus ve diger narlar onun ntruna dahil olmus
ve boylece gizli olan siyadeti agik bir sekilde ortaya gikmugtir. Fiitihat'inda

bu konuda sunlari soyler:

Altinci cins insan cinsidir. Bu memleketin halifesi odur. insan, salahiyyet ve kuvvet
olarak degil, hakikatte bilfiil imdm olmas1 nedeniyle en son sirada var olmustur.
(Hz. Peygamber’in) ayni/hakikati var oldugunda, vali/yonetici, sultan ve kendisine
bakilan varlik olarak var olmugtur. Neget-i cesediyyesi te’hir olununca Allah onun
adina vekiller yaratmisgtir. [1k vekili ve halifesi ise Adem (a.s.) olmugtur. Ardindan,
insan cinsinde tireme ve ¢ogalma meydana gelmis, Allah Hz. Muhammed’in tahir/
temiz bedenine ulagincaya kadar her devirde halifeler yaratmigtir. Hz. Peygamber’in
bedeni ise sems-i bahir gibi ortaya ¢ikmisg, biitiin nirlar onun nir-i situna dahil
olmus, butiin hitkiimler onun hitkmiinde gizlenmis ve butiin seriatlar ona inkiyad
eylem1§, daha énce batin olan siyadeti ortaya ¢tkmistur. Bmaenaleyh Hz. Peygamber
(i..lé ] Jg;}ﬁj abuu, J,A\hjb ,>\JL9 sy 3; “O Evvel'dir, Ahir'dir; Zahir'dir; Batin'dir

ve O her seyl bilir” (Hadid: 3) ayetine mazhar olmustur. Nitekim Hz. Peygamber:
ors w;‘ ‘Bana cevamiul-kelim verllmlgtu' der. Hz. Peygamber Rabbinin

ise soyle buyurdugunu bildirmistir: s PERLINS 4.L4L.l St g S ek )
o ,>Y1 PR o ‘(Rabbim) iki eliyle omuzlarimin arasia vurdu ve parmakfarlmn
serinligini iki gégsiim arasinda hissettim. Boylece evvelin ve ahirinin ilmini 6gren-
dim. Boylece Hz. Peygamber, Hak Teala’ nin su. ayette bildirmis oldugu flahi nis-
betlerle ahlaklanabilmistir. V"\‘p ;‘;.. JS; 3&3 u.bub ,al.h.llg ,a-\ll‘g Y }a “O Evvel'dir,
Ahir'dir, Zahir'dir, Batin'dir, O her seyi bilir” (Hadid: 3). (Dikkat edin!) Bu ayet, icinde
‘insanlar icin menfaatler bulunan ve guicli’ el-Hadid/Demir suresi icerisinde yer al-

45 Ibnw’l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 3/156.
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mistir. Iste bundan dolay1 Hz. Peygamber kiligla gonderilmis ve alemlere rahmet

olarak irsal buyurulmusgtur.*

Ibnit'l-Arabi pek ¢ok eserinde sultan’t Allah’in yeryiiztindeki golgesi
olarak goriir. Ona gore her ne kadar zahiren sultan hitkiim veriyor gibi
gozitkse de aslinda perde arkasinda onu yénlendiren Allah’dir. Yani bir ba-
kima aslinda sultanlar Allah’in ilgili esma ve sifatinin varhik dairesi iceri-
sinde yayilmug, varlik sayfasina yazilmig bir kitabin harflerinden ibarettir.
Ibnit'l-Arabi bu konuda séyle bir aciklama yapar:

Allah gaytrdur/kiskanctir ve bagkasindan bagka bir sey taleb edilmesini sevmez.

Sayet kul lisdn-i zahir ile bagkasindan taleb ederse ve taleb esnisinda kalb Allah’in

huztrunda olursa, aslinda manen her seyin melekatunu elinde bulunduran Allah’dan

taleb etmis sayilir. Zira Allah’dan zahir olan isim, bu sahistur, ¢inkii bu sahis da, ya-
yilmug varlik sayfasina tarkim edilmis harflerden biridir. Talebte bulunan kisi de, ya
ihtiyacinin giderilmesi ya da dua vasitasiyla cevabini Allah’dan alir. Bundan dolay:
bir adamin sultandan bir sey istemesi, sultanin disinda bagka birinden istemesinden
daha evladir. Zira Hakk'in sultandaki varligi, Ammeden olan insanlardaki varhgindan
daha agiktir. Bundan dolay: sultanlardan bir sey isteyen kimselerden bu konudaki
sorumluluklari kaldirilmigtir. Zira sultanlar, Allah'in vekilleri ve mahltkatinin hacet
kapisidir. Onlar, dilenciyi kovmamalar: emredilmis insanlardir. Naib-i ekber olan

Hz. Peygambere Allah séyle der: 3¢5 36 Al U5 ‘Dilenciyi sakin kovma’ (Duha: 10).

Bundan dolay: kiydmet giiniinde Allah, naiblerine soracaktir. Ciinkii onlar sorumlu

olduklar1 kimselerin ¢cobanlaridir. Reayaya da vekillerin kendilerine nasil davrandig:

sorulacaktir.?’

Ibnir’l-Arabi'nin Zat-Esma ve Sifat merkezli siyaset ve yénetim an-
lay1gin1 hakikat-i muhammediyye ve hakikat-i iblis acisindan 6zetledikten
sonra simdi de ikinci siyaset ve yonetim nazariyesi olarak ele alacagimiz

nazariyesine géz atalim.

1.2. Ibnii’l-Arabi’nin Ruh-Beden-Nefs Merkezli Siyaset
ve Yonetim ile ilgili Nazariyesi

Ibni’l-Arabi ziibde-i alem olmas1 hasebiyle insani bir “memleket/iilke/

vatan” olarak gorir ve bu ¢ercevede bu tilkenin unsurlariyla ilgili degerlen-

46 Ibnw’l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 1/210-211.
47 Ibnw'l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 2/300.
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dirmelerde bulunur. Ona gére Rahman’in streti tizere yaratilan insanin da
kendi nefsini sevk ve idare etmesi tipk: bir devlet idaresi gibi bir siyaset tizere
olmalidir. Yani kendini idare edebilen, kontrol altina alabilen kigi 4lemi de
idare edebilir. Ruh, beden ve nefisten mutegekkil olan insanin hey’etinde;
sultan, vezir, halk-teba, bagkent, ordu, diisman mesibesinde olan unsurlar1
mevcuttur. Benzeri unsurlar insan nefsinde oldugu gibi tiim insanlarin bir
tur olarak berdber yagsadig: dlemde de mevcuttur. Biz burada bu ortak un-

surlarin hem insandaki hem de alemdeki karsiliklarina géz atacagiz.

Ibniv'l-Arabi et-Tedbirat' inda bahsettigi insan memleketi ve tim ale-
min tedbiri ve 1slah1 hakkinda detayli bilgiler verir. Bu arada okuyucularimi-
zin dikkatlerine hemen arz etmek isterim, eserin isminden de anlagilacag:
tizere, Ibni’'l-Arabi’ye gére hem insan memleketinde hem de tiim alem
memleketinde alinan tedbirler ilahi menge’lidir. Simdi de bahsi gecen bu
memleketin ana unsurlarindan ana hatlariyla bahsedelim. Ibnii’l-Arabi
bahsi gecen eserde ildhi nizAdm ve beger niziminin benzerliklerine dikkat
ceker ve her iki alandaki tim islerinin nizidm ve intiziminin tek elden yi-

rutildigini iddia eder. $éyle der:

Ale’l-1tlak cemi®-i esrar-1 Amme ve hassada, iki niisha mukabilinde alem-i ekber ve
asgar1 almak murad ettigimizde bunun bahsinin uzayacagim gérdiik. (...) Biz insana
nazar ettik; onu miikellef olarak va‘d ve va‘id arasinda miisahhar bulduk. (...) Alem-i
kebirden nerede hitabdan ve va‘d ve va‘dden hikmet zahir oldugunu séyledik ise,
biz bunu hazret-i imadmet ve makarr-1 hilafetin emir ve nehyi hazretinde gordiik.
Bin4enaleyh biz halifeyi, kendisinde hikmet, ve 4sir-1 esmay zahir olur ve onun iki
eli tizerinde Bari Te4la icin mahlik olan ekser-i mitkevvenati miinfail olur bulduk.
(...) Insanda da halife ve vezir ve kadi ve katib ve kabz-1 harag ve cibayat ve a‘van
ve mukatil-i a‘da ve katl ve esr ve mahall-i irs olan hazret-i hilafete 1ayik bulunan
seyden bunun emséline varincaya kadar bulduk. Halbuki enbiyanin rayat: acildi ve
alemleri zahir oldu. Ve herkes onun kuvvetini iz‘4n eyledi. Ba‘dehu enbiya (salava-
tullahi aleyhim) hazaratindan sonra ihtifa etti. Yevm-i kiyAmete kadar umtmen
ebeden zahir olmads; 14kin hustisan zahir oldu. Béyle olunca kutub ma‘lim-i gayr-i
muayyendir. Ve halife-i zeman ve mahalli-i nazar ve tecellidir. Ve 4lemin zahirine
ve batinina 4sir ondan suddr eder. Ve rahm olunan kimseye onun sebebiyle rahm
olunur ve azib olunan kimseye onun sebebiyle azib olunur. Ve onun sifatlari vardir.
Eger halife-i asirda ictima’ ederse, o kutubdur ve medar-i emr-i ilahi onun tizerinedir.
Ve eger ictima’ etmezse onun gayridir.*®

48 Ibnw’l-Arabi, Ebu Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnitl-Arabi, Tedbirat-1 [lahiyye Terciime
ve Serhi, cev. Ahmed Avni Konuk; yay. haz. Mustafa Tahral, (istanbul: iz Yayinalik, 1992), 39-40.
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Yukarida arz ettigimiz pasajda dikkat ettiyseniz Ibni’'l-Arabi alem-i
ekber ve dlem-i asgar diye isimlendirdigi iki dlemden bahsetti ve bu iki le-
min nizdm ve intizamindan séz etti. Ibnii’l-Arabi burada insani cisim olarak
kii¢tik; mana olarak biiyiik bir 4lem olarak goriir. Tim kainéty; cismen buytk,
manen kigciik dlem olarak gérir. Yukaridaki 6nemli pasajdan yola ¢ikarak
burada ilk 6nce manen alem-i kebir olan insan memleketinden bahsedelim
ve burada bulunan gii¢ dengelerini anlatalim. Ardindan cismen biiytik olan
alem ve id4resinden bahsedelim.

1.2.1. Manen Alem-i Kebir Cismen Alem-i Sagir Olan in-
san Memleketindeki Gii¢ Dengesi ve Yonetim Sekli

Ibnit’l-Arabi’ye gére insan kainatin géz bebegi mesabesindedir ve
kainatta olan her seyi ihata edebilecek viis‘atta yaratilmigtir. Onun bu viis‘ati
kendisinin dahi tek basina bir memleket oldugunu gostermektedir.

Ibnit'l-Arabi et-Tedbirat' inda seyr i siilitka baglamis olan salike nefse
kars1 uygulanmasi gereken siyaseti ve onunla yapllacak savagin yol ve yon—
temlerini 6gretmektedir. [bni’l-Arabi s d,aﬂl 2 J;b- S 4.<_.L°.U <& J6 :b
“Hani Rabbin Meleklere, “Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim’ dem1§t1
ayet-i kerimesinden yola ¢ikarak insan rthunun hem yeryiiziinde hem de
beden memleketinde halife ve sultan oldugunu ifade eder. Bu halifenin
idare makami Arg-1 {lahidir. Tbnil-Arabi’ye gore Halife, merkez-i daire-i
kevn'dir. Allah Teala halifeyi icad ettigi vakit onun i¢in bir sehir bina etmis,
onun raiyetini ve erbib-1 devletini burada iskan eylemistir ki bu iskan ma-
halline “hazret-i cism” ydhtd “beden” denilmistir. Hak Teala halifeye mah-
sts olan mevzi-i muayyeni “kalb” diye isimlendirmigtir. Kalb saray:1 beden
mulkinin merkezi konumundadir ve en giigla sekilde korunmas: gereken
mabhaldir. Nitekim Hz. Peygamber: “Muhakkak cesedde bir mudga vardir.
Salih oldugu vakit, sair-i cesed de salih olur, fasid oldugu vakit sir-i cesed

de fasid olur. Agah ol ki o kalbdir” buyurmustur.

49 Bakara, 2/30.

30



Ibnii’l-Arabi’nin Siyaset ve Idare Anlayist

Ibnir'l-Arabi’ye gore insan memleketinin nizami, intizama ve gii¢c den-
gesi ana hatlariyla su sekildedir:

Sultan/Rih

Memleket/Beden

Saray/Kalb

Bakan/Akil-Beyin

Hazine/Diigiince

Bas Diisman/Nefis

Bas Diismanin Veziri/Sehvet

LS N W— | LN N S—

Savas Durumu/Rih ve Nefs Savas

fbni’l-Arabi’ye gore:

Sultan-Halife/Rtth/Mekez-i Daire-i Kevn’'dir. Kdinatin merkezinde

bulunur.
Memleket, Beden/Cisim’dir. Insdnin bedeni onun memleketidir.

Istiva Makami-Saray1, Ars/Kalb'dir. Ayn1 zamanda makam-1 inkilab-

dir. Memleketin idaresi buradan olur.

Nazaret/Bakanlik Makami, Dimag/Beyindir. $ehrin ytksekliklerin-
de dim4g denilen yerde bulunur ve sultan buradaki pencerelerden miilkii-
ne nazar eder. Kulaklar, gézler, burun ve agiz beden memleketi i¢in birer
penceredir.

Hazine, insanin hayal ve diigenceleridir. Cenib-1 Hak, sultan i¢in
bir hazine inga edip “hayal hazinesi” diye isimlendirmistir. Bu hazinede;
mubsarit ve mesmiat ve mesmamat ve mat'imat ve melbtsat ve onlara
mitaallik olan geylerin cibayat: bulunur. Bunlarin ortasinda “fikir hazinesi”

isminde bir bina inga eylemis ki ona muhayyelat miirtefi’ olur. Bunlardan
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sahih olanini kabul eder ve fasidini redd eyler. Cenab-1 Hak dimagda bu yeri

vezirin/bagbakan’in meskeni kilmisg ki o da “Akl”dir.

Diigsman, nefistir. Cenab-1 Hak sultan i¢in diisman olarak “nefs”iicad
etmigtir. Bu nefis tagyir ve tathir mahalli ve emr ve nehyin makarridir.
Leyle-i miibarekedir ki, emr-i Hakim’in her biri onda ayrilir. Ve onun hazz:

alem-i ulviden “Kursi’dir. Nitekim “r@h”un mahalli bu dlemde “Arg”dur.

Nefs, Sultan i¢in “kerime/Es’dir ve onun hurresidir. Imam Ebt Ha-
mid (Gazzali): “Muhakkak rith nefsi nikah etmis ve ikisinin arasinda cisim

tevellud eylemistir” kavlinde buna igaret eder.

Halifenin Kerimesine/Esine Asik Olan Kavi, Muta’ Askeri Cok Olan

Diisman ise Heva/Arzt’dur
Hevanin veziri, $ehvettir.

Ruh ve Nefs Arasindaki Savag Durumu: Birgiin sultan ordusu ve et-
bai i¢cinde burtz edip bostanlarinin bazisinda tenezziih eylemeye baglar.
Ve hiirre-i halife olan nefs onun tizerine tali olur ve yek-digerini goriir. Ve
onlardan her biri sahibine nazar eder. “Heva” ona 4gik olur. Bindenaleyh
onunla esbéb-1 ictim4 hakkinda hile yapmaya baglar. Béyle olunca daima
ona nizil olur, onun génlini almak ister ve ona hazretini bast eder. Ya-
ninda olan her geyin en giizelini ona hediye eder. Guiven arz eden elciler
ve yalana sefirler onlarin arasinda gidip gelir. Sonunda sultan ona meyle-
der, zamanla ona inkiyad eylemeye baslar. icbar ve ihsani ona verir. Sultan
bu durumundan gafildir. Fakat onun veziri olan akil buna vakifdir. Vezir,
Sultan/Halife buna vakif olmaz ve nefs tizerinde oldugu seyden ructy’ eder
diye emri idare eder. Nefs kavi ve mutd’ olan iki emirin arasinda/ortasinda
bulunur. Bazen onu bazen de digerini ¢agirir. Hakikatte her iki emir de Al-
lah'mn izniyledir. &1 & e Jf J “Hepsi Allah’dandir” de.” g5 & 0 gl

“Ona kétii ve iyi olmayi ilham edene ki.”s' Iste tam burada sayet nefs hevaya

50 Nisa, 4/78.
51 Sems, 91/8.
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A9

icabet ederse tagyir vaki olur ve onun i¢in “s@’” ve “emmare” ismi hasil olur.
Ve eger akla icabet ederse tathir vaki olur, onun i¢in ser’an “mutmainne”

ismi sahth olur.s

Yukaridaki gii¢ dengesinde gérdugiimiiz tizere insanlarin, kurumla-
rin, devletlerin vb. unsurlarin en buyik diismanlar: ve en zayif noktalar
nefisleri ve taallukatidir. Bundan dolay: sifilerin eserlerinde en ¢ok ele
aldiklari, ince eleyip sik dokuduklar: konularin basinda nefis teorileri yer
alir. Tasavvuf erbabina gére nefsin yedi mertebesi bulunmaktadir. Bu yedi
mertebe etvir-1seb’a diye de bilinir. Nefsin her bir mertebesinin kendisine
has 6zellikleri bulunmaktadir. Bu 6zellikler yénetici olabilecek insanlar i¢in
buytik deger tagsimaktadir. Nefsin en alt mertebesinde, yana nefs-i emmare
mertebesinde bulunan biri asla yénetici olmamalidir. Nefis mertebeleri ba-
kimindan bu mertebede bulunan bir insan bir memlekete hitkiimdar olun-
ca dengeler allak-bulak olur. Nefs-i emmare mertebesinde bulunan kigiler
korkunc ejderhaya, yilana, pisboga domuza, kurnaz tilkiye, hak tanimayan
hirsiza, insani bastan ¢ikaran cinse benzetilmigtir. Bu mertebede bulunan

kisilerin ruyalar1 da genellikle hayvan suretlerini gérmek seklinde olur.

Fusts garihlerinden Ahmed Avni Konuk Mesnevi Serhi'nde bir arifin
nefsi soyle tasvir ettigini yazar: “Nefse bir stret verilse: Bagi kibir, gozi
ucb, agz1 hased, lisan1 kizb ve giybet, kulag: nisyan, gégst hikd ve kin, kar-
n1 sehvet ve bithtan, elleri hiyanet ve sirkat, ayaklar1 emel, kalbi gaflet ve
rihu kifurdar.= Safilere gére burada zikredilen nefsin her mertebesinin

kendilerine has askerleri bulunmaktadir:
Nefs-i emmarenin: buhl, garaz, cehl, kibir, gadab, hased;
Nefs-i levvamenin: heves, mekr, ‘ucb, isret;

Nefs-i miillhemenin: sehavet, kanaat, teslim, tévbe, tevazi;

52 Ibnivl-Arabi, Tedbirat-1 [lahiyye Terciime ve Serhi, 118.
53 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, hzr. Selcuk Eraydin-Mustafa Tahrali, (Istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2004), 1/141.
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Nefs-i mutmainnenin: tevekkiil, amel, telezziiz, ibadet, siikiir, r1z4;
Nefs-i raziyyenin: ihlas, riyazat, zikrullah, keramet;

Nefs-i marziyyenin: terk-i masiva, marifetullah, tefekkur;

Nefs-i kAmilenin: tevhid, vecd, istigrakdir.

Stfilerin nazarinda iyi bir idareci mutlaka ilk iki mertebeyi agmus kisi
olmalidir. Bir yénetici diger mertebeleri kesbettigi 6l¢tide daha faziletli bir

yonetici olur.

Ibnit’l-Arabi bu gii¢c dengesinden yola ¢ikarak nefis terbiyesini ve
gerekliligini ayrintilariyla izah eder. Ona gére nefis terbiyesi goren kisiler
kendilerini iyi yonetebildigi gibi kdinat: da yonetebilir. Zira iki dlem birbi-
rine benzer sekilde yaratilmistir. Simdi de ikinci 4lemin sevk ve idaresini

Ibnit'l-Arabi nazariyla okumaya ¢aligalim.

1.2.2. Manen Alem-i Sagir, Cismen Alem-i Kebir Olan
Kainatta Gii¢ Dengesi ve Yonetim $ekli

Ibni’l-Arabi insani alemin gozbebegi olarak gériir. Insan kendi mem-
leketi olan bedenini ve nefsini yonetebildigi gibi dlemi de yonetebilir, pekala
alemin bir par¢asi olan diinyay: ve diinyanin sakinleri olan hemcinslerini
de yonetme kabiliyyetine sahiptir.

Ibnit'l-Arabi’ye gére Cenab-1 Hak sehadet alemini yénetirken; yeri
geldiginde melekleri yeri geldiginde peygamberleri, yeri geldiginde velileri
veya bagka varliklar: istihdam eder. Cendb-1 Hak bu 4lemi sevk ve idarede
Ricalallah/Allah’in adamlari denilen bir kisim 6zel adamlarini kullanir. Safi-
ler Ricalullah’in 6zelliklerini sayarken onlari; kisik sesle konugan, utangag,
yeryuiziinde vakarla yiiriyen, kargilastiklarina selam verip gecen ve hust
icinde yasayan veliler olarak tavsif eder. Cenab-1 Hak disinda hi¢ kimse

onlarin nerede yasadigini bilmez.
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Ricalullah’a benzer bir kavram olan Ricali’l-gayb (Gayb Erenleri/Mer-
dan-i Gayb/Merdan-i Huda) tabiri ise biraz daha hustsi bir tabirdir. Ibni’l-A-
rabi, bilgilerini ve riziklarini gayb 4leminden alan velileri ricali’l-gayb olarak
gortir. Ona gére gayb erenlerinin méanevi halleri gizlidir. ¥ 3 <2 sUsl ol

¢ o~ Nitekim, “Benim velilerim kubbelerimin altinda gizlidir. Onlar
benden bagka kimse bilmez” buyurulmustur.* Bu taife hakkinda 3 p-@-"‘-’-:i
5,291 & pe>15ls LI “Bedenleri diinyada rihlar ahirettedir” denilmistir.

Ibnit'l-Arabi, valiligi/yoneticiligi niibivvet ve velayet ile iliskilendi-
rir.s Ona gore resiller, nebiler, kutublar ve veliler diinyay: idare eden sul-
tanlar, valiler, kAdilar vb. idarecilerle siki irtibat icerisindedirler. Hatta bazi
nebiler ve restller ayn1 zamanda halife de olabilirler. Ibnii'l-Arabi’ye gore
veliler, valilerle irtibatlar: sayesinde diinyay: idare etmede 6ncii isimler sa-

yilirlar. O, Fiitiihdtnin 303. babinda bu konuda sunlar: séyler:

Velayet, niibiivvet niruyla kesbedilir. Veliler, Hakk’in kullar1 tizerindeki valileridir.
Bu valilerin ekabiri ve havass1 vardir ki bunlara restl ve nebi denilir. Bunlardan daha
asagl mertebede olanlara veli adi verilir. Bundan dolay: velayet, hepsini cem’ eden
felek-i muhittir. Bu baglamda her ne kadar bunlarin tim, velayet mertebesinde
ortak olsalar daht, valilik agisindan farkli mertebelere sahiptirler. Ornegin sultan
halk iizerinde hitkiimranlik sahibi olan genel validir. Kadi farkli bir derecede validir,
muhtesib/zabita farkli derecede bir validir vs. Tabiatiyle sultanin mertebesi nerede,
zabitaninkisi nerede? Fakat tiimii bir sekilde, valilikte emir sahibidir. Ayn sekilde
nebiler, restller ve kutublar icin de durum béyledir, her bir veli kendi mertebesince
bir yerde konumlanmgtir. Buna gore saltanat, tamamen kesb yoluyla gerceklesmez.
Fakat onun digindakiler icin ise kesbe gayret gostermek gereklidir. Nice valiler var-

54 Fusus Sarihi Ahmed Avni Konuk Bey, halifenin gizli veya agikar olmas: konusunu séyle serheder:
“Imdi mademki Hak Teala nefsini “Zahir” ve “Batin” olmakla vasfetti ve ism-i Zahir'in mazhar1

olmak tizere dlem-i sehideti ve ism-i Batin'in mazhari olmak i¢in dahi dlem-i gayb: yaratt: ve ma-
demki insan gsehadeti, ya'ni cismaniyeti ile zahiri ve gaybi, ya'ni rithaniyeti ile batin1 idrak ediyor;
su halde cesed-i miisevva olan alem, “sehadet”; ve bu cesed-i miisevvanin rithu olan ve Adem’den
ibaret olan halife, “gayb”dir. Zira ma'na siiret perdesi arkasinda muhtefidir. (...) Iste bu sirdan do-
lay, selatin-i sariyye kendi tebasiyle dima ihtilat etmeyip, kendi sarayinda ihticab eder. Hadd-i
zatinda sultan streti i'tibariyle, efrad-1redyddan miimtiz degildir. Fakat onda icab-1 saltanat olarak,
bir izzet ve azamet ma’nalar1 vardir ki, bu i'tibarla tebasindan miimtazdir. Bu ma’nalar ise “gayb”-
dir ve gayb ihticab: iktiza eder. SGret ma'nddan miinfek olmadig: i¢in, sultanin sreti manasina
tebaan ihticab eyler. (Ahmed Avni Konuk, Fustsul-Hikem Terctime ve Serhi, hzr. Mustafa Tahrali
vd., (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2017), 1/181-182)

55 Ayrintih bilgiler i¢in bkz. Abdullah Kartal, “Ibnirl-Arabi’ye Gére Velayet-Niibtivvet Baglaminda
Tasavvuf-Siyaset Iliskisi: Manevi Otorite ve Maddi Iktidar”, Tarihten Giintimiize Sifi-Siyaset Iliskileri,
ed. Salih Cift-Takyettin Karakaya (istanbul: Ensar Negriyat, 2020), 203-226.
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dir ki sultana bir hizmet, bir mil, bir hediye sunar ve sultan da kendisine layik bir
gorevle onlar1 vali yapar ve béylece onun hizmetine girer. Béyle bir valinin valiligi
elde edisi, Allah katindaki velayetini sadaka, karz-1 hasen, sila-i rahim gibi iyilikler
vesilesiyle elde eden velinin durumuna benzer. Bir kisim insan ise, yatiginda kalki-
sinda hikiimdara hizmet eder, sultan bir sey emrettiginde herhangi bir sahis ortaya
¢ikmazsa sultanin emirlerine iltizAm eder. Béylece sultan onun emirlerine stiratle
kostugunu ve amade oldugunu gériir ve bu nedenle onu vali yapar. Béyle bir valinin
durumu tipks, Allah katindaki velayetini, mirdkabe ve O'nun emirlerine mitbadere
yoluyla elde eden kimsenin velayetine benzer. Burada bahsi gecen emirlere uyma
meselesi farz ibaAdetler i 1(;1n degll nafile ibadetler i¢in emirlerdir. Nitekim bu durum,
Fhel 108 | s bnas &) S8 ] 1356 4l 2 uLal}JL i aall J!, Y, ‘Kulum bana
nafile ibadetlerle yaklagir, ta ki onu severim; onu sevdigimde, onun sem', basari,

desteklenen eli olurum’ hadisinde belirtilmigtir.>

Rahman olan Allah veli kullarina, Seytan da kendisine tani olan ki-
silere/velilerine gizliden bilgi ilka eder. g 353} )95 agls “Ona kotil ve iyi
olmay1 ilhAm edene ki.’s" 6$| ('.hr_.xb| ulj (.Sjjébr.a u,l S u?j..l w.b\.....\l ulj
58 4 “Muhakkak ki seytanlar sizinle miicadele etmeler i icin kendi dostla-
rina vahyederler. Eger onlara uyarsaniz, kesinlikle siz de sirk ko§an1ardan
olursunuz % G375 oA M 6 (..w s u,;-lj _,.Nl SbLs sk = JSJ Glas IRty
a5 d J.a.!l “Boylece her nebiye insan §eytan1ar1n1 ve cin §eytanlar1n1 disman
kildik. Onlardan bir kismi bir diger kismini aldatmak i¢in yaldizli s6z vahy
ederls (i3 s’ﬂ Jars B a5 o " Eger Allah’a takva duygusuyla yaklasirsaniz O,

size iyi ile kotuyu ayirt etme kabiliyyeti olan furkani verir.”

Safi anlayisa gére Cendb-1 Hak, sehadet dleminin maddi ve méanevi
nizadmi icin baz kullarini muvazzaf kilmigtir. Bu kullar arasinda bir hiye-
rarsi s6z konusudur, Kutub (Gavs), imdman, aktab-1 erbaa, revasi, evtad,
nitkab3, niceb, budel3, ahyar, umed gibi mertebeleri bulunmaktadir. Ku-
seyri, Imam $afii'nin evtaddan olduguna dair bir rivayeti nakleder. Siilemi
ve Gazzali gibi ilk stfiler ricali’l-gayb kavramindan bahsetmekle beraber

ararlarinda var olan herhangi bir hiyerarsiden bahsetmez. Hiicviri’ye gore

56 Ibnivl-Arabi, el-Fitnhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 5/21.
57 Sems, 91/8.

58 En'am, 6/121.

59 En’am, 6/112.

60 Enfal, 8/29.
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ricali’l-gayba dair hadislerin sthhatinde Ehl-i Stinnet’in icma1 vardir. Hi-
cviri, ahyarin 300 kisi, abdalin/budelanin 40 kisi, ebrarin 7 kisi, evtadin 4
kisi, nikabanin 3 kisi, kutbun/gavsin 1 kisi oldugunu soyler. Stfilere gore
Hak ordusunun yapis1 béyleyken karsi tarafin ordusu da benzeri bir sekilde

dizayn edilmistir.

Imam Siiytti, (v. 911/1505) bir hadis-i seriften yola ¢ikarak el-Habe-
rid-dal ‘ald viicadi'l-kutb ve'l-evtad ve'n-niicebd’ ve'l-abddl isimli eseriyle rica-

l'l-gayb anlayisini delillendirmeye ¢aligmigtur.

Stfilere gére kutub, bu méanevi ordunun bagkomutanidir. Kutubdan
sonra vezirleri konumunda olan imaman (iki imam) gelir. Kutub ve imaman’a
Anadolu'da “ligler” denir. Imadman'dan sonra evtad gelir. Evtad dlemin dért
yonunde gorevlendirilmis dort velidir, Aktab-1 Erbaa olarak da bilinirler.
Evtaddan her biri bir peygamberin kalbi tizeredir ve dért biiytik melekten
yardim alir. “Abdal” tabiri; dort evtad, iki imim ve bir kutub olmak iizere
yedi kisi icin kullanilir. Ibnil-Arabi Fitihat' inda diinyada sayilari kirk olan;
Yemen, $am ve Diyarbakir yéresinde bulunan ve kendilerine “recebiyyun”

denilen ricili’l-gayb taifesinden bahseder.

Ibnit'l-Arabi ricaliillahin bazen acik bir sekilde bazen de gizli bir se-
kilde diinyay: yoneten idarecilerle géristiigiint ve onlar1 yonlendirdigini
idda eder. O bu konudaki gorisleriyle idarecilerin Allah’in yerytztndeki

golgeleri oldugu tezine katilim saglar.

Yukarida kisaca bahsettigimiz tizere hem adil idareciler hem zalim
veya kafir idareciler bu golgelik vazifesini deruhte ederler. Adil yoneticiler
Cenab-1 Hakk’in cemali esmasini temsil ederken zalim ve kafir idareciler ise
daha cok celali isimlerini temsil eder. Bunlarin bir kismi cennete uyumlu
yaratilmigken bir kismi ise cehenneme uyumlu olarak yaratilmiglardir. Cen-
nete uyumlu olanlar cennete gideceklere yaragir amellerde bulunur ve on-

lara bu tir amelleri islemek kolay gelir. Cenab-1 Hak bunlardan riz, onlar

61 Ibnw’l-Arabi, el-Fiitahati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 3/14.
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da Cenab-1 Hakk'dan razidirlar. Cehenneme uyumlu olanlar da cehenneme
gideceklere yaragir amellerde bulunurlar ve onlara da bu tir amelleri igle-
mek kolay gelir. Cenab-1 Hak onlarin bu amellerinden raz1 degildir. Fakat
mizac ve karakterlerine uygun amelleri yaratmay: geri birakmaz. :}.w J§ J;
NUEAPRNEH Rt i (,.i.,e wls\s A ‘De ki: Herkes kendi mizag ve karakterine
gore is yapar. Rabbiniz kimin dogru bir yol tuttugunu ¢ok iyi bilmektedir.»
keki U r.ia.l; &1; Sizi de fiillerinizi de/yaptiklarinizi da yaratan Allah’tir.

Yukarida adil yoneticiler ve bunlarin dostlari olan Rahméani varliklar
hakkinda baz bilgiler sunduk ve aralarindaki hiyerarsiden bahsettik. $im-
di de zalim ve kafir yoneticiler ve onlarin dostlari olan seytani varliklar ve
onlarn igleyisi hakkinda baz bilgiler verecegiz. ibni’l-Arabi bu grup hak-

kinda sunlar1 séyler:

Allah seytanlarin bizimle mucidele edebilmeleri icin evliydsina/dostlarina vahiy
gonderdigini/gizli bilgiler aktardigini zikretmistir. Seytanin velisi/dostu, miicade-
lesinde kullandig1 malzemenin kendi bilgisinden ve dusiincesinden neg'et ettigini
zanneder. Gergekte ise o tiir bilgiler seytanin vahyinden/goénderdigi gizli bilgilerden
kaynaklanir. Kesif sahibleri diger butin sesleri duyduklar: gibi seytanin ilka ettigi
bilgileri de gézleriyle gorir ve kulaklariyla duyarlar. Her canli varlik da bu dururu-
ma sahittir. Bundan dolay: Allah gordiiklerini onlara ulastirmasinlar diye bazi canh
varliklar: dilsiz yapmigtir. Onlar hakkimizda hal stretiyle emin olan varliklardir.
Cenab-1 Hak insan cinsinden hicbir varhga kesfettirmedigi seyleri bazen bagka var-

liklara (hayvanlara, bitkilere, taglara vb.) kegfettirir.®*

Bilesin ki insanlik 4lemi Allah Te4la'nin miilkadir. Bundan dolay: bu miilkle ilgili
gerekli tedbirleri almak ve bolugturmek tizere bu miilkiin Melik’i olmusgtur. Bundan
dolayl o2 )\ll 5 ol ol Spm & ‘Goklerin ve yerin ordulari Allah’indir’ (Fetih: 4) G,
» NI 55 }*’ ‘..Lu ‘Rabbinin ordularim O'ndan bagkas bilemez’ ayetlerinde kendi-
sini bu gekilde tavsif etmigtir. Allah Teala bu insan sehrinin hafizi/koruyucusudur.
Insan sehri Allah’ icerisine sigdirabilecek bir memleket oldugundan dolay1 Allah
onu muhafaza eder, zira bir bakima O’'nun memleketidir. Allah Teala’nin kendisi-
ni asker/ordu sahibi veya kuvvet sahibi olmakla nitelemesinin sebebi, mahlikat:
icerisinde onlarin mertebesi tizerinde O’'nunla miinazaa edecek, miicAdele edecek
birini yaratacag: konusunda mesietinin sebkat etmis olmasidir. Allah’in her geye
niifaz eden mesieti, ilminin her seye sebkat etmesi ve tebdil gormeyen kelimesinin
takdiriyle, mahlakatindan biri kendi miilkiinde O’'na muhalefet eder, kars: ¢ikar.

62 Isra, 17/84.
63 Saffat, 37/96.
64 Ibnw’l-Arabi, el-Fiitahati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 6/283-284.
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Allah ona ‘c,\4V/el-haris’ diye isim vermis, ona ordular ve adamlar vermis, insan
tird tzerine onu musallat kilmistir. O diisman, ordulariyla, adamlariyla ve insan
ile arasinda gidip gelen hatiralardan ibaret olan sefirlerle aldatarak insan memle-
ketini ele gecirmek ister. Allah ise diismanin ordularina mukabil melek ordularim
yerlestirmistir. Iki cemiyyet birbirini gordigiinde -seytan ordusunun merkezinde
oldugu haldeyken- ordusunu sag, sol, 6n ve arkaya taksim eder. Allah bu durumu o
yonlerden sakinalim ve o yonlere kars: dikkatli olalim dlye bize blldll’m1§tlr Allah
Teala bize bu dusmanln soyle dedigini belirtir: /) (..@.a.b Jn_g ‘..@J.;l o Ja ﬁ.....oY

H.bw 53 r.@..\.cl Sonra onlara énlerinden ve arkalarindan, saglarindan ve sollarm—
dan gelecegim’ (Araf: 17). Seytan ordunun kalbinde, insanin batinindadir. Allah
Teala ise seytan ordusunun mukabilinde melek ordusu ve begeri askerlerin kalbinde
olmakla insan milkint korumustur. Bunun i¢in ordunun sagina er-Rabb ismini,
soluna el-Melik ismini yerlestirir, 6ne er-Rahman ismini, arkaya er- Rahim ismini
yerlestirir. Onde olan er-Rahman ismi el-Hadi ismini el¢i olarak seytana yénlendirir.
Burada bahsi gecen seytan, cinni §eytanlardan degil, insi olan seytanlardan biridir.
Nitekim Allah Te4la s6yle buyur: u:l-! 5 r\l! b5 Insan ve cinlerden olan seytanlar’

(En am: 112).% Bagka bir ayette; A.J-l > u"UUJM RO 6JJ| J‘.LA-I - ‘,...,}Jl,.‘ o
w,A.Jl 5 “insanlarin kalplerine vesvese sokan, insan Allah’1 andigimda pusuya cekilen
cin ve insan geytaninin serrinden” (Nas: 5-6-7) buyurulmustur. Nitekim seyatin-i
insinin insanin zahirinde ve batininda bir sultasi/egemenligi vardir. Seyatin-i cin-
ni ise insanlarin batinlarinda insini seytanlarin naibi/vekilidirler. Cinni seytanlar
insani seytanlara goriisler ilka eder ve onlarin devletlerini/egemenliklerini yonetir.
Ve béylece is béliimi yapmaya baslarlar. Iste mir'min-insan izerinde savas béyle
devam eder. Allah imanim muhéfaza etmek icin onu savunurken Iblis ise onu ken-
dine dénduriip hasedinden dolay: onu saddet yolundan ¢ikarmak ve imanini almak
tizere savasir. Iblis onu saadet yolundan ¢ikarinca, ondan teberri eder/uzaklasir
ve sag yondeki Rabbinin éniine gelerek Rabb ismini kendisiyle Rahman arasinda
sefir/el¢i edinir. Allah bunlarin tamamini bize seytanin tuzaklarini 6grenelim diye
bildirmigtir. $eytan insana tezyln ettlgl §eyler1e ‘kafir ol’ der. Insan kafir oldugun-
da seytan ona soyle der: u&bd! oy S s ‘_el q..a SSp ‘_Hl ‘Ben senden uzagim, ben

alemlerin rabbi Allah’dan korkarim’ (Hagr: 16).5

Simdi tekrar Hak Teald'nin sevdigi taraf olan cemaatin imami bah-
sine donelim. Ibnii’l-Arabi yukarida izah ettigimiz hem alem-i kebir hem
alem-i sagirdeki gercek imamin (hem namaz kildiran hem de halife olanin)

o6zelliklerini anlatirken onlarin Allah’in ahlakiyla ahldklanmalars, bilgileri

65 Ayetm tamami su §ek11ded1r J,_dl u,.»; g - (._@‘,a.u = U_Ll, J.d\Ji PRI & J&J ulis vu.xs,
D5 Ui [._A).U 5,055 L dL% eLE 151,515 ‘Béylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarim diigman
kildik. Bunlar, aldatmak icin birbirlerine yaldizh sézler fisildarlar. Rabbin dileseydi bunu yapa-
mazlardi. Artik onlar1 uydurduklar seylerle bas basa birak da ahirete inanmayanlarin kalpleri ona
(0 yaldizhi sézlere) kansin, ondan hoslansinlar ve igledikleri kotiiliigit bundan boyle de islemeye
devam etsinler. (En‘am: 112).

66 Ibniw’l-Arabi, el-Futahati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 6/328-329.

39



Abdurrahim Alkis

ve kulluklar1 derecesinden bahseder, nafile ibadetlere imtisalleri nisbetinde

imametlerinin daha sahih olacag: gérisini benimser. Soyle der:

Bu itibarla imam olmaya en layik kisi, Hakkin kulagi, goz, eli, dili ve sair giigleri
olan kimsedir. Bu 6zelliklerde aym seviyede iseler, Rabligin hakkini en iyi bilen
kimse imamdir. Bu tur bilgide de esit iseler, kullugu ve levazimi en iyi bilen kimse
imam olmay1 hak eder. Kullugun bilinmesinin 6tesinde onun yerini alabilecek daha
begenllen bir hal yoktur Zira insanlar, bu nedenle yaratilmistir. Allah s6yle buyurur:
d,.x....J ] _,..‘)H 5 54 Z.ils G ‘Ben insanlari ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye
yarattlm (Zarlyat 56). imamlik hakikatte Allah’a (c.c) aittir. Bu hallerin sahibleri
ise, Allah’in vekil ve halifeleridir. Bu nedenle onlar1 kendi sifatiyla tavsif etmis, hatta
kendisinin sifatini onlarin onlarin sifat: haline getlrm1§t1r Oyleyse imam O’dur, onlar
degil! Allah s6yle buyurur: & ; )Ju\.e Lc! &k yuLu wf.ul dl ‘Sana biat edenler, Allah’a biat
etmistir’ (Fetih: 10). Baska bir ayette ise o gl FENAL C}"' e ‘Peygambere itaat
eden, kuskusuz Allah’a itaat etmigtir’ (Nisa: 80). Bagka bir ayette ise | ,«.J:l 5l )_-..Ll
(..i..,a ,«\H < 515 J |4}l ‘Allah’a ve Peygamberine ve sizden olan wlii'l-emr’e itaat ediniz’
buyrulur. Yani emir sahiblerine itaat edin. Emir sahibi, gercekte emrinin karsisin-
da kimsenin duramadig: kisidir. Cunki onlar, Allah sayesinde gorurler ve duyarlar,
Allah vasitasiyla emir verirler. Bundan dolayi bir seye ‘o]’ dediklerinde, o sey hemen
oluverir. Ciinkii onlar, Allah vasitasiyla konusmustur. ‘Sizden olan li'l-emr” ifade-
sinin batini yorumu budur. Bu nedenle sultana itaat farzdir. Ciinki sultan, Allah’in

megrl emri durumundadir. Ona itaat eden kurtulur, kars: ¢ikan ise heldk olur.®”

bnit’l-Arabi'nin bu baglamda ilging bir goriisiinii nakletmekte fay-
da var: Cocuklarin namaz kildirmada imam olup olamayacag, cocuklarin
sultan olup olmayacaklar: meselesi tartigilan meseleler arasinda yer alir.
Ibnii’l-Arabi gelenekte var oldugu tizere halife olacak kiside on sart arar
ve bunlardan birisinin “biilug” oldugunu belirtir. Fakat bazen bu bulugu
rihani bir bilug olarak gériur. Namazdaki imadmlikta da bilug sartini zik-
reder, fakat bedeni billug olmadigi halde bazi 6zel durumlarda sabinin ima-
metinin imkan dahilinde olabilecegini zikreder. Bu durum pekala sultan
imam icin de gecerli olabilir. Ibni’l-Arabi sabi imam konusundaki gériisiint
bir ayetle destekler. Séyle der:

Sabi/cocuk, teklifi gerektiren akil diizeyine balig/ulagmamus kisi demektir. Tabiat/

doga, akildan daha agag bir mertebededir. Bianenaleyh tabiatin ya da ona meyle-

denin takaddiimi/6ne gegmesi sahih degildir. Tabiat geride oldugu i¢in, ona tam

olarak meyleden kimsenin geride kalmasi zorunludur. Miiteahhir olan kisi ise, ta-
kaddiim edip imam olamaz. Cinkd imamlik/6nderlik, bulundugu durumun yani

67 Ibnw'l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 2/102.
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ahirligin ziddidir. Bu itibarla meseleyi degerlendirmeye alan kisi, Kur’an okuyor olsa
bile sabinin imam olmasina cevaz vermez. Onun Hamil-i Kur’an/Kur’an tasiyicist
oldugunu itibare alan kisi ise, imamlig1 cocuga degil, tasidigi Kur’an’a verir. Boylece
¢ocugun imamlg, Kur'an nedeniyle ‘tebaiyyet imamlik’ hitkmiindedir ve imamhg
caizdir. Nitekim Allah séyle buyurur: Lo (S o315 ‘Ona ¢ocuk iken hikmeti vergilk
(Meryem 12). Burada kastedllen 1mam11k hukmudur Ba@ka bir ayette ise: V.\.<, iy
L....‘ wl.\.?j ULS.H u..\.,l Al .\..; ‘_,.| Jé EALS L..a .\@,U 2 58 - ‘Begiginde ¢ocuk olan biri
nasil konu@ur dediler. Cocuk ise ‘Ben Allah’in kuluyum, bana kitab verdi ve beni
peygamber yaptr’ demistir’ (Meryem: 29-30) buyurur. Bu makam, ¢ocuk diye isim-

lendirilmesine ragmen imamlik makamidir.®

Yukarida Ibnii’l-Arabi’'nin hem insanin kendi nefsini yonetmesinde
hem de 4lemi yonetmesinde sahip oldugu giigleri anlattik. Her iki yoneti-
min ortak yoénleri bulunmaktadir. Bu ortak yonlerden birisi de halifenin
birligi ve ona kars1 ¢ikilmayacag prensibidir. Simdi de bu konuyu Ibnii’l-A-
rabi perspektifinden ele almaya ¢aligalim.

1.2.3. iki Alemin Ortak Noktas:: “Halifenin Birligi ve Ona
Kars1 Cikmama” Prensibi

Yukarida arz ettigimiz iki nazariyeye baktigimizda bu iki nazariyede
baz1 ortak noktalarin oldugunu gériiyoruz. Bu ortak noktalar icerisinde
en goze carpani iki nazariyenin de merkezinde “tevhid anlayis1”nin olmasi
ve bu anlayis cercevesinde bir ¢esit monargi'nin s6z konusu olmasidir. Bu
nevi monarsi bazi yonleriyle mutlak monarsi'yi andirmaktadir. ibnii’l-Ara-
bi bahsi gecen iki nazariyesinde de “iki baglilik” durumuna net bir gekilde
kars: ¢ikar. Hatta sehadet 4leminde, yani su diinya hayatinda olusacak her-
hangi bir ¢ift-baglilik esnisinda bunlardan birisinin 6ldiralmesi gerektigini
ifade eder. Ibnii’l-Arabi Fusiisu'l-Hikem isimli eserinde bir ayet-i kerime ve
bir hadis-i seriften yola ¢ikarak bu konuda sunlar: séyler:

Hz. Peygamber Aleyhisselam’in g ;=91 | )j.‘éb ‘ _M..u & 5 131 “Iki halifeye biat

olundugu vakit onlardan birini 8ldiiriiniiz!” (Sahih-i Miislim) séziine gelince; bu

kali¢ sahibi olan zahiri halifelik hakkindadir. Zahirde anlasiyor gibi géziikseler de,

manevi halifeligin tersine olarak, ikisinden birisinin éldirilmesi lazimdir. Manevi
halifelikte ise 6ldirme yoktur ve 6ldirme ancak zahiri halifelikte s6z konusudur.

68 Ibni’l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 2/102.
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Her ne kadar bu zahiri halifede, manevi makam olmasa da, halk: adaletle y6nettigi
takdirde, Restilullah’in halifesi sayilir. Iki ildhin hayal edilmesi konusunda verilen
hiikiim icabinca; GAod &1 Y1 igl L O }J “Eger yerde ve gokte Allah’dan bagka
ilahlar olsayds, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu (Enbiya: 22). Her ne kadar
ittifak etseler dahi hitkkiim béyledir, zira biz biliriz ki, eger ikisi ihtilafa dugserse, el-
bette onlardan birinin hitkmii cari olur. Bundan dolay: hitkmi cari olani hakikatte
ilahtir, htikmi cari olmayan ildh degildir. Ve buradan bilirsiniz ki, bugtin 4lemde
isleyen her bir hitkim muhakkak Allah’in hitkmudar. Verilen bu hikkiim her ne kadar
seriat hikmu denilen zahirde kararlagmis hitkme muhalif olsa da durum boyledir.
Ciinki igin aslinda ancak Allah’in hitkmii caridir. Zaten Alemde vaki olan igler, ilahi
mesiyyet yani ilahi ust irdde ve tst akil hitkmii tizere vuka bulur, mukarrer geriat
uzere degil. (...) Mesiyyetin sultanlhigi/egemenligi azim isdir. Bundan dolay:1 Eba
Talib Mekki onu zatin ars1 olarak tanimlamigtir. Ciinkii O zatinin iktizas: tizere bu
hitkmii icab eder. Varlik dairesi icerisinde hicbir sey mesiyyet sinirlarinin haricinde

degildir. Burada masiyet denilen ve emr-i ilihiyye muhalefet ancak emr-i tekvini®
vasitasiyla gerceklesir. Bundan dolay: hicbir insan yaptig: hicbir amelde megiyyet

emri agisindan Allah’a muhalefet edemez.”

Yukarida kisaca bahsettigimiz tizere Ibnii’l-Arabi’nin yonetim ile il-
gili 6ne stirdiigi bir diger 6nemli nazariye de Islam aleminde genel kabiil
goren “Zalim dahi olsalar Halifelere kars1 cikilmayacag:” prensibidir. Bir
kisim firka ve bir kisim ulema bu prensibi ¢ok tehlikeli goriirken Tbni’l-A-
rabi tam aksine onlarin fikrini ¢ok buytk tehlike olarak gorir. Bu konuda

Futahati’'l-Mekkiyyesinde sunlar séyler:

“Kendi nazarmi/re’yini, Allah’in, Mislimanlarin islerine bakmak tizere yéneticili-
ge getirdigi kullar1 hakkindaki ilmine tercih etme! Bu yoneticiler, zalim de olsalar,
onlarda Allah’in senin bilmedigin bir sirr1 vardir. Nitekim Allah’in onlar vasitasiyla
uzaklagtirdigy kotiliikler ve onlar vasitasiyla gerceklestirdigi maslahat, zalim de
olsalar, zuliimlerinden daha fazladir. insanlarin ekserisi bu husista yanilir ve kendi
gorislerini, Allah’in mahlukat: hakkindaki fiiline tercih etme yanhgina diiser. Seytan
onlara gelir ve baglarindaki yoneticiyi kiigiimsemelerini ve bu insanlarla Allah’in onla-
r1ydnetici yaptigi hakikati arasina girer. Seytan, emir sahibine itaatten ayrilmamalar
ve yonetimi ehil olandan almamalar1 yoniindeki Rasulullah’in emrini onlara unut-
turur. Seytan iclerine girer, bu ve benzeri hadisleri te’vil etmelerini saglar. Béylece
onlar1 Islam dairesinin haricine cikartir ve Hz. Peygamber’in sézlerini onlara unut-

turur. Nice igler vardir ki Allah onlar1 Kur’an ile engellemezken sultanla engeller.””

69 Seriatin getirdigi hiikiimleri “emr-i teklifi” olarak kabl edilir "emr-i iradi" degil.

70 Ibniw’l-Arabi, Eba Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali ibnit'l-Arabi, Fiisisu'l-hikem: en eski metnin
(TIEM 1933) tipkibastmi ve tahkikli nesri, hzr. Mahmud Erol Kilig-Abdurrahim Alkis (Istanbul: Litera
Yaymnalk, 2016), 151-152.

71 Ibnw’l-Arabi, el-Fitahati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/290.
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Ibnit'l-Arabi devlet kurumlari ve yoneticileri arasindaki hiyerarsiye

ve hiyerarsinin korunmasina oldukga biytik pay bicer. Ona gore devletin

devami ve halkin refihi i¢in mutlak bir sekilde sultanin emrine ridyet edil-

melidir. Ibnit’l-Arabi'nin burada 1srarla vurguladig1 sey sultana itaatin Al-

lah’a itaat olugudur. Ona gore yoneticilere itaat edilirken onlarin sahsiyet-

leri degil Allah’in istegi esas alinmalidir. Bir makama gelen kisi o makami

kaldiracak gibi gériinmese de makamin asli sahibi onu kaldiracak kudret-

tedir. O agidan her sultan saygiya ve itaate gdyandir. Cinki Allah’tan bagka

gii¢ ve kuvvet yoktur.

Peygamberler kendilerine verdigi emirde Allah’a kars: gelmez. Peygamberler aym:
zamanda kendilerinden zahir olan fiillerin onlara izafesinden korunmustur. S$oy-
le derler: Bu fiiller, mazharlarinda zahir olan zatin esmasina Aittir, bize ait degil-
dir, bizim béyle bir iddidmiz yoktur. Biz her hal u karda O'nun mazhari olmaktan
bagka bir sey degiliz. Bu makama ‘rahati’l-ebed/ebed rahatligr’ makami denilir, bu
makamda ikimet eden miisterihdir. Iste boyle olan kisi Rabliga hakkini veren, kim-
sedir. Cunki hitkim, ayn’a degil, mertebeye aittir. Gérmez misin ki?! Sultan emirle-
rini memleketinde uygular, bu durumda ona isyan edilmez, ondan korkulur, timid
beslenir. Bu durum ise, sultanin bir hakikati olan insdnligindan kaynaklanmaz. Bu
durum onun sultanlhigindan kaynaklanir ki bu da “mertebedir/makamdir. Akilli olan
insénlar, iilkede hikiim siirenin zat/ayn degil, mertebe oldugunu gorur. Sayet bu
onun insan olma vasfindan kaynaklansayd: onunla bagka insanlarin arasinda bir
fark kalmazdi. Biitiin mazharlar icin bu durum oldugu gibi gecerlidir. iste bundan
dolay ‘Ricaliillah/Allah adamlart’ mazhar olmalar1 yéniinden degil, ‘a’'yan’ olmalar1
yoniinden kendi nefislerine bakar. Boylece onlar degil, mertebe hitkiimran olur. Iste
bu, kendisiyle hiikmettiklerinde elde ettikleri Hakkin semeresidir. Onlar, ubtdet
ve ubudiyyete ulagtiklarinda bunu kazanir. Birincisi, farz ibadeti, Tkincisi ise nafile

ibadettir.” Risalet/elcilik Allah’tan onlara ve onlardan Allah’a yoneliktir! Risalet Al-
lah’ tan Allah’a iken elcilik de ancak kendisinden kabdl edilmistir. ( ) Allah onlara;
usl.. ‘)H : j.a 35 5 pES Y ‘Allah’'dan baska gii¢ ve kuvvet sahibi yoktur’ ve M JLJ 15 ‘Ancak

senden yardim dileriz’ (Fatiha: 5) demeyi rahmetiyle emretmigtir.”

Son olarak Ibni’l-Arabi'nin halifenin sahip olmasi gereken ozellikler

hakkinda séylediklerine kisaca bir goz atalim. Ibnii’l-Arabi’ye gére yénetici

on temel 6zellige sahip olmalidir. Biilug, akil, hiirriyet, ziikiiriyyet, neseb™,

72
73
74

Ibni’l-Arabi, el-Fiitahati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 3/144.

Ibniv'l-Arabi, el-Fitahati' l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 7/408.

Buradaki nesebden maksad: manevi neseb, manevi kureyshk ve kalbi arabhktlr Nehc/'I-Belaga'da
gegen| bir nvayete gore Hz. Ali buyurur ki: _ae s 4t 502 3fs e Lo Cu,n RERBIS R 3
15 E55 O & “Biliniz kil Hz. Muhammed'in dostu, kan bagi itibariyle uzak da olsa Allah’a itaat
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necdet, kifayet, ilim ve vera.” Mezkar sartlara baktigimizda yoneticinin
vera sahibi bir Misluman olmasi gerektigini gérayoruz. Bu sartlarinin
tamamini bir sultanda gérmek her zaman mtumkan olamayabiliyor. Hele
hele gintimiz dinyasinda yoneticilik yapan kisilerde bu sartlar1 bulmak
olduk¢a zordur. Klasik Islam siyaset anlayisina gore diinyay1 yoneten kisiler
Miisliman kisilikler olmalidir. Bagka inancta olanlarin yénetici olmas: pek
uygun gérilmemistir. Bunun nedeni de Allah’a teslim olmayan kisi yani
gayr-i miislim olan kiginin nefsini yenememesine dair olan gérustir. Bu
konu ¢ok detayli bir konu oldugundan burada ele almay: uygun gérmedik.

Ayrica caligilacak bir konudur.

2. ibnii’l-Arabi’nin Dénemindeki idari ve Siyasi $ahsi-
yetlerle irtibat1 ve Pratikleri

Ibni'l-Arabi’nin siyaset ve yénetim anlayisi tevhid ve Islam dini mer-
kezlidir. Onun nazarinda etnik grup, mezhebi taife, dil-kilttr gruplar: ¢ok
tali derecedeki kimlikler tali derecede 6nem gérmektedir. Onun bu fikri
pek cok Islam Devletinin politikasi haline gelmistir. Bu plolitikanin yan-
simalarini Abbasi, Sel¢uklu, Eyytbi, Memliikli ve Osmanli Devletlerinin
politikasinda bulabiliriz. Gintimtzde de pek cok Islam iilkesinde benzeri

politikalar gérebiliyoruz.

Ibnir'l-Arabi sultanlar1 Allah'in yerytiziindeki golgesi olarak goriir.
Yukarida bahsettigimiz gibi olabildigince sultanlara kars: ¢ikilmamasi ge-

rektigini ifide eder. Fituhdt'inda bu konuda sunlari soyler:

28 al J.b oLl ‘Sultan yerytziinde Allah'in golgesidir. Zira lem-i diinyada
te’siri olan biitiin esma-i ilahiyyenin stiretleriyle zuhtir eder. s 231 3 &1 Jb 3 )19 Ars
ise ahirette Allah’in golgesidir. Golgeler ise ebedi olarak hissen ve méanen, kendisin-
den ortaya giktiklar: strete tabidir. Hissi golge kasirdir/eksiktir; stiret-i méaneviy-
yenin manevi gélgesine it kuvvete sahip degildir. (...) Iste bundan dolay1 manevi

eden kimsedir. Hz. Muhammed’in diisméan1 da kan bag: itibariyle yakin dahi olsa Allah’a asi olan
kimsedir.’ Stfilerin nazarinda Hz. Peygamber’in siinnet-i seniyyesine ittiba eden velayet erbabi kan
bagy ile Kureys’'ten olmasa dahi batinen bu kadem tizeredirler ve halife olarak adlandirlabilirler.
Tabiatiyle kan bagiyla da Hz. Peygamber’e bagh olursa tercihte evla olur.

75 ibnw’l-Arabi, et-Tedbiratii'l-llahiyye, 133-144.
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golgeye seriatta yer almig olan ‘Sultan Allah’in yeryuziundeki halifesidir’ ifadesiyle
buna dikkat ¢ektik. Béylelikle artik ‘golgelerle mekanlar imar edilir’ gercegini an-

lamigsindir.”

Ibni’l-Arabi sultanlara sayginin “feta/delikanlilik” 6zelligi oldugunu
ifade eder. Ona gére iyi bir vatandas sultana ve makamina karsi olabildigin-
ce saygili olmalidir. Fiitthat'inda bu bahsi séyle degerlendirir:

Fet4/Geng/Delikanli, mertebenin degerini, yani saltanatin degerini idrak etmeli ve

Sultan’in Allah’in kullar icindeki naibi/vekili ve yerytziindeki halifesi oldugunu

bilmelidir. Ve bu bilgiye gére sultaina muamele etmelidir. Ki bu muamele, sevdigi

ve sevmedigi islerde seyyidinin/efendisinin belirledigi tarzda hikimdara itaat et-
mesi ve emrini dinlemesidir. Sultanin adilet veya haksizlik bakimindan mahmade/
6vilmiis veya mezmime/yerilmis ahldka sahip olmas: durumu degistirmez. Geng,

Allah’in vacib kildig1 sultana saygi hakkini yerine getirmeli, Allah’in sultana kars:

kendisi i¢in zorunlu kildig1 hakkini istememelidir. Sultana karg: miisdimaha sahibi

olmalidir, ona bazi engeller ¢ikarsa da fiitiivvetinin ve rahmetinin geregi onun salta-
nat makamina ve azametine saygi duymalidir. Kiyimet guinti ise, o hakki sultandan

taleb edebilir. Fetd hasmi olmayan kimse demektir.”

fbnit'l-Arabi yasadigi désnemde Eyytbi Sultanlar: ve Anadolu Sel¢uk-
lular1 Sultanlari ile yakin irtibatlar kurmustur. Eyyabi’lerin hachlara kar-
s1 olan miicAdelesini takdirle kargsilamis ve Anadolu Sel¢cuklu Sultanlarina
da hag¢hlar hakkinda; “Amén onlara sakin tavizkar davranmayin, gerekli
tedbirleri alin!” tavsiyesinde bulunmustur. Onun bu sekildeki tavr: eserle-
rinde: “Allah’in yarattiklarina sevgi ve sefkat gostermek, onlar1 Allah icin
oldirmekten ¢cok daha hayirhidir” prensibine ters gibi gorunmekle birlikte

haclilarin vahgetine kars1 kesinlikle sert tavir takinilmasini istemistir.

Ibnir’l-Arabi déneminde yasayan bazi sultanlar ile bizzat gériigmiis
bazilariyla da yazigmigtir. Tanistig: ve bizzat gérdiigii baz: sultanlarin Al-
lah’in ve Resulullah’in ahlakiyla ahlaklandigini ifade etmektedir. Fiitihdt'in-
da manevi bir mertebeyi ve bu mertebenin gerekleri ile ahlaklanmayz; i
S5 i
sinden yola ¢ikarak bir miigahedesiyle soyle anlatir:

Muhakkak ki giildiren de aglatan da O’dur”” ayet-i kerime-

76 Ibnw’l-Arabi, el-Fiituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 1/211.
77 Ibnw'l-Arabi, el-Fituhat el-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 1/367.
78 Necm, 53/43.
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“Bazi insanlar vardir ki Cenab-1 Hak kullarini onlarin eli izerinde feraha kavusturur.
Bunlardan ilk mertebe Cenab-1 Hakk'in raz1 oldugu davraniglar veya mubah fiiller
sayesinde insanlarin gildurilmesidir. Zira bu bir na’t-i ilahidir. Cahil adam bunun
idrakinde degildir. Hatt4 onunla istihza eder. insanlar giildirene bir kiymet ver-
mez, hatta onu 6rfteki “maskara” sifatiyla anar. Bu cahil kisi Cenab-1 Hakk'in &i;
I+ sl 3 “Muhakkak ki giildiiren de aglatan da O’dur” (Necm: 43) ayetini ne
bilsin! (...) Bu makamda Melik Adil Eba Bekir b. Eyytib gibi bir derecesi olan hi¢bir
hikiimdar gérmedim. Meyyafarikin’de onu gordigiim sirada, divininda melikler,
vezirler ve elciler de oldugu halde torunlariyla sakalasirdi. Pek ¢cok hikiimdar gor-
diim, ama béylesine hi¢ rastlamadim. Bu, onun ciimle fezailindendir. Bu davrani-
styla géziimde bityiidii ve bunun tizerine ona tesekkiir ettim. Onun kadinlara karsi
misfik oldugunu da gérdiim, onlarin hallerini sorar, istediklerine kulak verirdi. Bas-
ka hicbir hitkiimdarda ondaki bu sefkati gormemistim. Allah bu davraniglarindan

dolay1 onlar1 miuikafatlandirsin.””

Ibnit'l-Arabi’nin kadim siyaset diisiincelerinde yer alan baz teorile-
re katildigin1 goriiyoruz. [bni’l-Arabi el-Fiitihat' mda Islam digiincesinde
Adalet Dairesi olarak bilinen ve Islam oncesi Iran ve Yunan medeniyetle-
rinde kargilig1 olan meghtr adalet déngisuni aktarir ve bu déngiiyt dogru
buldugunu séyler. Bahsi gecen Adalet Dairesi su sekildedir:

79 Ibni'l-Arabi, Ebt Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali, el- Fitthatu'l-Mekkiyye tkd. Mahmad
Matarci (Beyrat: Darit'l-Fikr, 1994), 7/409.
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- Diinya bir bahgedir, duvari ise devlettir.

- Devletin nizdmini kuran yasalardr.

- Yasalar siyasi kurumlar tarafindan ikame edilir.

- Siyast irdde otoriteyi ordu ile kurar.

- Ordu, ekonomik g ile ayakta durur.

- Ekonomik giicti te’'min eden halktir.

- Halk: idare altinda tutmak da adalet iledir.

- Dinyanin dizenini, kurtulusunu ve saadetini saglayan adalettir.=

bnit'l-Arabi diisiince sistemi geregi adalet ve hikmet gelenegine siki
sikiya baglidir. Devletlerin devamu i¢in adelet prensibinin vazge¢ilmez bir
unsur oldugunu belirtir. Adaleti ikame edecek kisiler ise nefis terbiyesi gor-
miis vazife suuruna sahip faziletli insanlardir. Ibnir'l-Arabi’ye gore bir lider
tutum ve davraniglariyla kendini sultan tiyin edebildigi gibi bu gérevden
de kendisini azlettirebilir. El-Fiituhati'I-Mekkiyye’sinin 366. Babunda Omer

b. Abdulaziz 6rnegi tizerinden bu bahsi soyle anlatir:

Biitun adil imamlar/yoneticiler, kendi nefisleri icin degil, bagkalarinin maslahati
tizere hareket ederler. Bir sultani, raiyyeti/halki ve onlarin ihtiya¢ duyduklar seyleri
birakip bagka bir isle mesgul oldugunu gériirsen, bilmelisin ki, sultanlik mertebesi
onu bu davranisiyla gérevden azletmistir/gérevden almigtir. Boyle bir sultan ile am-
me-i halk/siradan halk arasinda herhangi bir fark yoktur. Omer b. Abdiilaziz hilafet
gorevini uistlendiginde, insanlarin ihtiyaglarini kargilamaktan yoruldugu bir sirada
istirahat yapmak isterken yanina giren oglu séyle demis: ‘Ey Mi'minlerin emiri! Sen
dinleniyorsun, fakat ashab-1 hacat/muhtaclar senin kapinda! Rahatlik isteyen kisi
islerinde insanlara valilik edemez!’ Bu s6z tizerine Omer aglayarak, ‘Allah’a hamd
olsun, sulbiimden/ziirriyetimden beni uyaracak, Hakka davet edecek ve bu huststa
bana yardima olacak birisini yarattr’ demis ve rahatini birakarak insanlarin icine

cikmigtir.®

80 Ibnw'l-Arabi, el-Fiituhati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 1/402.
81 ibnirl-Arabi, el-Futohati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 6/64.
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Ibni'l-Arabi’nin devlet yéneticisinde aradig1 en biiyiik 6zellik dini
emirlere ridyet ve dini degerleri muhafaza etmektir. Gérustiigi ve tanigtig
tim devlet adamlarini bu konuda uyarma ihtiyac hissetmistir. Buna dair
iki 6nemli 6rnek verecegiz. ilk 6rnegimiz Magrib taraflarinda sultan bir zat
ile ilgili iken ikincisi eskiden bilad-1 RGm veya bildd-1 Yunan diye bilinen
Anadolu Sel¢uklu Sultanlarindan Sultan I. izzeddin Keykavis (v. 1220) ile
ilgilidir. Birinci 6rnegi Ibnii’'l-Arabi séyle anlatir:

Sebte sehrinde Rikak Denizi (Cebel-i Tarik) yakinlarinda salihlerden birisinin huzt-

runa dahil olmustum. Daha éncesinde Sultan ile aramizda birtakim konugsmalar cari

olmusgtu. Konugmamiz sadirda kin tutma ve kadere karsi gelme ile ilgiliydi. Sebte’ye
vardigimda haber kendisine ulast1. Beni gérdugunde, séyle dedi: ‘Kardesim! Kendisini
destekleyen bir zalimin olmadig1 kimse zillette, kendisini irgadd edecek bir alimin
olmadig kisi de dalalettedir. Degerli kardesim, yumusgak olmalisin, yumusak!’ Ben de

kendisine s6yle dedim: ‘Re’si’l-mal/Sermaye korundugu stirece!’ Re’sit'l-mal derken
de dini kastediyordum. O da ‘haklisin’ dedi ve sdylediklerime karsi mutmain oldu.®

fbni’l-Arabi yukarida aktardigimiz pasajin hemen ardindan ok ilging
bir tavsiyede bulunur. Bu tavsiyesinde kili¢ ehliyle tartigilmamas: gerekti-
giniisrarla vurgular. Bu da onun hiyerarsiye ve glice verdigi 6nemi gosterir.
Tavsiyesi su gekildedir:

Korkusu seni kendinden gecirecek, kilici sana sahip olacak birisiyle tartisma! Nite-

kim ¢ok delil vardir ki, agik-secik oldugu halde gussaya ve tasaya yol a¢ar. Isrardan

ve 1srarcidan uzak dur! Zira bunlar kalblere éfke eker ve harblere sebeb olur. Saye-

sinde selamet bulacagin bir susma, daha sonra pisman olacagin bir konugsmadan

daha iyidir. Konugmani delilini ikime etme ve ihtiyacini yerine getirme ile sinirlal
Fuzali/gereksiz konusmadan uzak dur, gereksiz konusma ayaklar1 kaydirir ve pis-

manliga neden olur.®

Ibnit'l-Arabi'nin yéneticilerde aradig1 en biiyiik 6zelliklerden birisi
dini emirlere ridyet ve dini degerlere sahip ¢ikmaktir, demistik. Buna dair
bir 6rnek zikretmistik, ikincisi ise Anadolu Sel¢uklu Sultanlarindan olan
I. Izzeddin Keykavis ile ilgildir. Ibni’'l-Arabi onu veled-i méanevisi olarak
goriir ve onunla yazigmalarda bulunur. Islam aleminde Haglilarla miicade-

lede 6nemli bir donem yasandigindan dolay: Sultani dini degerlere sahip

82 Ibnw’l-Arabi, el-Fiituhati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/370.
83 Ibnirl-Arabi, el-Fiitohati'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/370.
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¢ikmaya davet eder. Sultan Izzedin’e génderdigi mektupta Haglilara karst
dik durmasini ve onlara asla tviz vermemesi gerektigini salik verir. Mektu-
bunun sonunda yazdig siirde de [zzeddin (Dinin izzeti) olan ismine dikkat
cekerek asla miizilliddin (Dini zelil eden) olmamasi gerektigini belirtir. Tb-
ni'l-Arabi bu mektibunda onun haglilara karsi nasil davranmasi gerektigini
Hristyan tebaya karg: takinmas: gereken tavri ortaya koyar. Hz. Omer’in
Hristyanlara kars: takindig1 tavr1 Sultan'dan ister. Oneminden dolay: mek-

tabun 6nemli bir kismini buraya aliyoruz:

Vasiyyet ve Nasihat: Bu mektibu Bildd-1 Rum’un, Bildd-1 Yunan'in sahibi ve el-Ga-
lib bi emrillah Sultan Keykaviis’a® -Allah ona rahmet eylesin- 609 (miladi 1212 veya
1213) yihinda bize yazdig1 bir mekttibuna cevaben yazdim.

Bismillahirrahmanirrahim: el-Galib bi emrillah el-zzi'nin ihtimam-1 sultanisi/mek-
tubu -Allah onun 4dl iizere olan saltanatini daim kilsin- duicisi ve ménevi babasi
Muhammed Ibnii'l-Arabi’ye ulasmistir. Vakit imkan verdigi élciide, bir mektiiba
yazilabilecek seyler mikdarinca vasiyyet-i diniyye ve nasihat-i siyasiyye-i ilahiye
konularinda bir takim tavsiyeleri iceren cevabi bir mektab yazmak icdb etti. Béy-
lece bu mektib sayesinde aramizdaki perde kalkar ve bir sekilde gérusmiis oluruz.
Hz. Peygamber’in soyle dedigi sahih kaynaklarda geger: i>.al -y 4! ‘Din nasihat-
tir. Sahabe: ;1 kimin i¢in nasthattir? diye sordugunda ise, rokedl 155 agu Js &
el ‘Allah i¢in, peygamberi i¢in, mi’'minlerin imamlar1 ve tamamu icin’ diye cevab
vermisgtir. Iste sen de, bila-sekk, miislumanlarin imamlarindansin! Allah bu gérevi
senin boynunun borcu yapmas, seni kendi beldelerinde naib/vekil olarak ikdme
etmig, kullar1 tizerimde bir gekilde seni hitkim sahibi kilmigtir. (...) Allah seni bu
sartla vali yapt1 ve bu sarta binien biz de sana biat ettik. Sayet adil davranirsan bu
hem senin hem yénettiklerinin lehinedir. Buna mukabil zalim olursan bu onlarin
lehine senin aleyhinedir. (...) Allah Te4la, senden daha gii¢lidiir. Dikkat et! Senin
adamlarin insinlara cihilce nefislerine gére hitkmederlerse buitin bunlardan sen
sorumlu tutulursun. Bunlara dikkat et! Kugkusuz Allah sana ihsanda bulunmus,
sana niyabet/vekillik elbisesini giydirmistir. Artik sen yaratiklar1 icinde Allah’in
naibi ve yeryiiziine uzamis golgesisin. Oyleyse zalime karsi mazlimu koru. (...)
Senin ile amellerinle bag baga kalman arasinda kalan sey ecel-i miisemmanin sana
ulagmasidir. Takdir edilmis ecelin gelince, sen de aba u ecdadinin goctiigi yere gog
edeceksin. Orada pigman olanlardan olmayasin. Zaten orada pismanlik fayda ver-
mez. Dikkat et! {slam’a ve miislimanlara -ki gercek miisliimanlarin sayisi azdir- en
zor gelen ig, sehirlerinin tizerinde ¢an sesinin, kiifiir alimetlerinin ve kelime-i sirkin
yiikselmesi, Emiri’l-Mi’'minin Omer b. Hattab'in ehl-i zimmete getirdigi sartlarin/
kisitlamalarin kaldirilmasidir. Ki bu sartlara gore onlar; kendi sehirlerinde ve ci-

84 Anadolu Selcuklu Sultinlarinda olan I. Izzeddin Keykaviis 1211 ile 1220 yillar1 arasinda sultanlik
yapmistir. Ibnit’l-Arabi yazistiginda sultan 32 yasindadir. Keykaviis’a Sinop sehrini ele gecirdigi
icin es-sultanii’l-galib tinvan verilmistir.
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var gehirlerde kiliseler, deyrler/manastirlar ve rahinler i¢cin savma‘lar/kegigshaneler
yapmayacak, yikilanlar: yenilemeyeceklerdi. Miislimanlarin t¢ gece kiliselerine
yemekli misafir olmalarini men’ etmeyecek, her hangi bir castisu himaye etmeyecek,
Miisliimanlardan herhangi bir gey saklamayacaklardi. Cocuklarina Kur’an-1 Kerim
ogretmeyecek, sirki izhar etmeyecek, akrabalarindan Islam’a tabi olanlara engel
olmayacaklardi. Mislumanlara sayg: gésterecek, oturmak istediklerinde meclisle-
rinde onlara yer agacakti. Kalansuva/basglik, sarik takmak, nalin giymek veya sa¢lar1
ayirmak gibi libaslarinda herhangi bir tarzda Misliiménlara benzemeyeceklerdi.
Misliimanlarin isimlerini kullanmayacaklar, onlarin kiinyelerini takmayacaklar,
bineklerinde semer kullanmayacak, kili¢ tasimayacak ve herhangi bir sekilde silAh
tagimayacaklardir. Yiiziiklerinde/mihirlerinde Arapca yazmayacak, icki satmaya-
cak, hadlerini agmayacak, eskiden giydikleri elbiseleri kullanacak, bellerine zunnar
takacak, haglarini izhar etmeyecek, Mislimanlarin yolunda kitaplarini agmaya-
caklard. Olitlerini MislimAnlarin 6lilerine yaklastirmayacak, cani kisik bir sesle
calacak, kiliselerinde bir sey okurken miislumanlarin huztrunda seslerini yiikselt-
meyecek, kosarak ¢ikmayacaklar, cenazelerinde seslerini yitkseltmeyecek, onlarin
ardindan feryad i figan ederek agit yakmayacak, bir Miislimanin igsaret koydugu
koleyi satin almayacaklardi. Getirilen kisitlamalardan herhangi birine muhalefet
ederlerse, zimmet ehli olmaktan ¢ikarlardi. Bu durumda ehl-i muanede ve sikakin
mallari ve canlar1 Miislimanlara helal olurdu. Iste bu 4dil imam Omer b. Hattab’in
mektubudur Nitekim Hz. Peygamber’in s6yle buyurdugu belirtilmistir: :....S J_: Y

L@,.a b Y oY 2 ‘islam tilkelerinde bir kilise yapilmasin, harab olani tamir
edilmesin’ Bu mektabu i iyice dugtn, onunla amel ettigin siirece Allah'in izniyle
dogru yolu bulursun. Vesselam!’

Sonra kendisi i¢in yazdigim ve kendisine hitap ettigim bir siiri de ona génderdim:
Hidayeti yticeltir ve ona tabi olursan,

Bu din i¢in adlandirildigin gibi izzetli olursun.

Onu tezyif eder de yiiceltmezsen,

Bu kez Miizilliv'd-din/dini zelil eden olur adin, al¢altirsin.
Lakablar1 yalan yere tstiintze almayin,

Zir4 toplanacaginiz giinde bu durumdan sorulursunuz.
izzeddin’e (dini aziz eden), dini yucelttin mi? diye sorulacak.
Allah’in dinine sizin verdiginiz izzet sorulacak.

Sayet Din-i Aziz sizin de izzetinize sahidlik ederse

Allah’in diniyle beraber izzette cift olursun.

Sayet Allah’in dini ‘senin yonetiminde zelildim’

‘Ehlim de meydanlarinda sikintidadir’ derse,

(..)
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Nasil savunacaksin kendini?

(.0

Allah tavsiyemdeki niyetim karsihiginda beni 6dillendirsin. Allah'in rahmet ve be-

reketi senin tizerine olsun.®

Bu béliimde son olarak bir anekdot daha aktaralim. Ibnii’l-Arabi'nin
hayatiyla ilgili [bn Arabi: Kibrit-i Ahmer'in Pesinde: isimli bir calisma kaleme
alan Claude Addas onun Eyybi Sultanlarindan Melik Zahir ile olan dost-
lugu ve diger Miisluman sultanlar ile olan iligkisi hakkinda su degerlendir-
melerde bulunur:

Ibnit'l-Arabi’'nin Mesrik’taki Eyytbi ya da Selcuklu hitkiimdarlarina
karg1 tutumu Magrib’deki hukumdarlara karg: tutumundan farkli olmusg, bu
hikamdarlarin teveccithiinii kazanmak i¢in 6zel bir gayret sarf etmemisse
bile (Magrib’dekinin aksine) béyle bir tevecciihii 6zellikle reddetmemigtir
de. Hikumdarlar kendisine goériis sormus, nasil hareket edeceklerine dair
nasihat istemis ve tasvibini aramiglardir. Meseld Haleb hiikiimdar: Melik
ez-Zahir tek bir giin icinde Ibnit'I-Arabi’nin tam yiiz on sekiz istegini yerine

getirmistir.s

Kurulusunda ve yiikselisinde Ibni’l-Arabi'nin diistincesinden ol-
dukga etkilenen Osmanli Devleti siyaset ve yonetim tarzini belirlemede
tasavvufi diisinceden istifade etme yoluna gitmistir.”” Ornek olarak Os-
manlilar déneminde sark bolgelerinde yonetim rth ve nefs merkezli geli-
sim gostermistir. $eyhler rith’'u temsil ederken agalar nefs’i temsil etmis-
lerdir. Tehdit olarak goriilen kesimlere kars: bu iki gii¢ dengeli bir sekilde
hareket etmistir. Bu yénetim tarzinin Ibnit'l-Arabi gériisleri cercevesinde
gelistigini s6yleyebiliriz.

85 Ibnir'l-Arabi, el-Fiitthatii'l-Mekkiyye, hzr. Ahmed Semseddin, 8/379-381.

86 Claude Addas, [bnii'T-Arabi: Kibrit-i Ahmer'in Pesinde, cev. Atila Ataman (Istanbul: Gelenek Yayinlari,
2004), 198.

87 Bukonuda ayrintih bilgiler i¢in bkz. Ozkan Oztiirk, Tasavvuf Geleneginin Osmanh Siyasi Diistincesinde
Tezahirii (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014); Ozkan
Oztiirk, “Osmanli Siyaset Diigtincesi ve Ibnii’l-Arabi: et—Tedbirétii’l—iléhiyye Uzerinde Bir Okuma”,
Osmanli'da [lm-i Tasavvuf, ed. Ercan Alkan-Osman Sacid Ari, (Istanbul: Isar Yayinlari, 2018), 745-
766.
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Sonuc¢

Ibnir'l-Arabi siyaset ve idare ile ilgili goriiglerini agirlikli olarak et-Ted-
birati’I-lahiyye fi 1slahi’ l-memleketiT-insaniyye ve el-Fiituhati I-Mekkiyye fi ma ‘-
rifeti’l-esrari’l-malikiyye ve'l-miilkiyye isimlerindeki iki eserinde ele alir. Bu iki
eserden ilki bir cildden mutegekkil olup buyiik 6l¢iide insan ve yonetimi ile
ilgilidir. Ikincisi ise Islam’in temel konular ile ilgili 37 sifrden/defterden
olusan ansiklopedik bir eserdir. El-Fiituhat Turkge’ye 18 cilt olarak terci-
me edilmistir. Agirlikli olarak bu iki eserdeki goruslerinden yola ¢ikarak
onun siyaset ve idare anlayigini tahlil etmeye calistik. Fakat gorebildigimiz
kadariyla diger eserlerinde de bu konuda epeyi malzeme bulunmaktadar.
Calismamizin sonu¢ kisminda konuyla ilgili esés tespitlerimizi su gekilde

maddelendirebiliriz.

Ibni'l-Arabi siyaset ve yonetimle ilgilenen ve bu alanla ilgili farkls
teoriler gelistiren bir isimdir. Geligtirdigi teorilerin pratigini uygulama fir-
sat1 bulmustur. Yiizlerce eser kaleme alan bir isim olan Ibnii'l-Arabi siyaset
ve idare ile ilgili miistakil bir eser kaleme almistir. islam diisiince tarihinde
ahkam-1 sultaniyye, siydset-nime, 4dabi’l-miiltk nasthati’l-miilak, tuh-
fett’l-multk, enist’'l-miilak, ahlaku’l-milak gibi riyaset ve siyaset ile ilgili
yiizlerce eser kaleme alinmistir. Fakat Ibnii’l-Arabi et-Tedbirati I-lahiyye fi
1slahi’l-memleketi’l-insaniyye isimli eseriyle bu gelenekte yeni bir cigir agmigtur.
fbnir'l-Arabi bu eseriyle Islami yonetim anlayisina ve bu tiir eser gelenegine

farkl bir bakig acis1 kazandirmgtir.

bni’l-Arabi siyaset ve yonetim anlayisini tevhid merkezli, varlik mer-
tebeleri cercevesinde gelistirmistir. Ibnii’l-Arabi siyaseti sehadet ve gayb
alemindeki yansimalariyla birlikte ele almakta, bu alani mana alemleriyle
irtibatlandirmaktadir. Yani bir bakima yerytzina gokytuzinun bir yansi-

mast olarak degerlendirmektedir.

fbni’l-Arabi bu alem ile ilgili siyaset nazariyelerini olustururken Al-
lah’in sifat ve esmasindan, bu esma ve sifat arasindaki iligkilerden ve hiye-
rarsiden yola cikar. Ibnii’l-Arabi’ye gére “Varlik Bir'dir.” Cok basitmis gibi
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goriilen bu hitkiim cimlesi ayrintilariyla ele alindiginda hem ¢ok kompleks
hem ¢ok basit olark goriilebilmektedir. fbni’l-Arabi’ye gore “Bir” olan viictd;
vahdetten kesrete, latafetten kesafete, icmalden tafsile, Hakk’tan halka,
gaybtan sehadete, batindan zahire dogru bir seyir izlemektedir. Bu seyir
tek bir varlik dairesi icerisinde seyretmektedir. Ayrica bu varlik dairesinin

disinda baska herhangi bir daire de yoktur.

Cenab-1 Hakk ¢ok sayida sifata sahiptir. Bu sifatlar sonsuz derecede
isimler ve nisbetler olugturmaktadir. Cenib-1 Hak nd-miiten4hi olan isim
ve nisbetlerle sonsuz olan kdinati sevk ve idare etmektedir. Yani, kiirreden
zerreye kadar her seyin ama her seyin, her insanin her hareketinden tutun,
her kurum ve kurulugun varligi ve olugsumuna kadar, hatta her yagmur ve
her kar tanesine varincaya kadar her seyin mutlaka Cenab-1 Hakk’in sifats,
esmas1 ve nisebiyle kalli irtibat1 mevcuttur. Tabiatiyle bu killi irtibat soz
konusu olunca diinyadaki siyasi hareketlerin, devletlerin, yoneticilerin ilgili

sifat ve esma ile alakadar olmamas: mumkiin degildir.

Ibni’l-Arabi'nin siyaset anlayiginin iki ana eksen tizerine kurulu ol-
dugunu soyleyebiliriz. Bunlardan biri Zat-Sifat ve Esma merkezli olup var-
lik mertebelerinin ilk ti¢ mertebesi ile alakadardir. Bir digeri Rith-Beden ve

Nefs merkezli olup varligin son ti¢ mertebesi ile ilgilidir.

Ibni’l-Arabi’ye gére siyaset ilmi bazi kullarin kalbine ilka edilen
ildhi-nebevi-hikemi bir ilimdir. Kalplerine hikmet ilka edilen kigiler bu
ilimler cercevesinde kanunlar, yasalar olustururlar ve halkin; can, mal ve

namuslarini giiven altina alirlar.

Allah’in tim isimleri kiinatta hikim-fermadir. Fakat siyasi nizdm ve
intizam ile yakindan alakadar olan isimleri er-Rab, el-Miidebbir ve el-Mu-
fassil gibi bazi 6zel isimleridir. Ibnii’l-Arabi devlet vb. kurumlari sahs-1 ma-
nevi olarak kabtl eder, bu kurumlari yénetmede “ndmas” ve “casts” gibi iki
6nemliistildhtan yola cikar. Namas dogruya ve hayra géturen her tirli yasa

ve kural, castis da yanlisa ve serre gétiiren her turla kot amel ve anarsidir.
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Ibni’l-Arabi devlet vb. kurumlarin olusum safhalarini esma-i ilahiyye
arasinda bulunan iligki ve hiyerarsi Gizerinden okur. Ona gére esmé-i ila-
hiyye mabeyninde var olan is bélimii yapma, danigma-dayanigma, esma
arasindaki hiyerarsi oldugu gibi devlet vb. kurumlar arasinda da mevcuttur.
Nitekim ontolojik agidan saglam esislara dayanan devletler bu minvalde
kurulmuglardir. Benzeri bir gelisimi hem ideolojik hem ulusal hem de et-
nik esash devletlerde gézlemlemek mumkunduir. Her varhigin éziinde belli
6l¢iide var olan yaratia gii¢ en bagta bir kuvvet ve kudretinin farkina varir
ve bu gii¢ kuvvet ve kudreti ¢cercevesinde bir irdde beyin eder, zamanla bu
irdde beyanini bir bilene danigmak ister. Yaratia (el-Bari) olan zat, Gig Ye-
tenegi (el-Kadir), frade Beyani (el-Murid), Bilgi Kabiliyyeti (el-Alim) ve tim
talepleri cem’etme giiciint elinde bulunduran Egemen Giice (yani Allah’a)
bildirir. Egemen giiciin himayesinde birligi saglama (el-Vahid), bu birligin
sozcuisii olan Devlet S6zciisii-Basin Yayin Kurumu (el-Miitekellim), Devlet
Sézciisiinun agikladig: kuvvetler ayriligi ve bunlarin egitimi (el-Miidebbir
ve el-Mufassil, er-Rabb) devlet vb. kuruluglarin temel ihtiya¢lari ve kurucu

unsurlaridir.

Ibnit'l-Arabi’ye gére bir devlette bulunmasi gereken bir gii¢ de muha-
lefet giiciidiir. Ibnii’l-Arabi muhalefet giiciinii ele alirken Cenab-1 Hakk'in
karsilikli dizilen isimleri tizerinden okur (el-Hadi ve el-Mudill, en-Nafi ve
ed-Darr, el-Basit ve el-Kabid gibi). Ibnir'l-Arabi’ye gére Cenab-1 Hakk'in
el-Hadi ism-i serifinin mazhar-1 etemmi Hz. Peygamber (s.a.v.) iken el-Mu-
dill ism-i serifinin mazhar-i etemmi Iblis'dir. Her iki tarafin idareciler ve halk
arasinda taraftarlari bulunmaktadir. Bindenaleyh kurulan devletler ve y6-
netimler herhangi bir sekilde bu taraflarin birisinde yer alir. ibnii’l-Arabi’ye
gore devletler ve idareciler Allah'in ahlakiyla ahldklandiklar: kadar mutlu,
huzurlu iken aksi sekilde bu ahlaktan uzak durduklari kadar da mutsuz ve

huzurdan uzak olurlar.

bni’l-Arabi’ye gore esma icerisinde bag imam olan isim “Hayy” ism-i
serifi kainatin, dolayisiyla insanin ve tiim yénetimlerin ashdir. Zira hayat
olmadan varlik s6z konusu olamaz. Ona gére hayat sifat1 her varlikta bir

sekilde saridir ve her seyi kusatmis durumdadir, hayatin irtibat icerisinde
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olmadig1 hi¢bir varlik yoktur. Bindenaleyh devlet vb. kurumlarin birinci

vazifesi vatandaglarinin cAnlarini muhafaza etmektir.

Ibnit'l-Arabi sifat ve esmanin belli bir hiyerarsiye sahip oldugunu be-
lirtir. Ona gore hiyerarside en tist sirada “Gmmehat-1 esm4” denilen isimler
bulunmaktadir. Ibni’l-Arabi’ye gére bazi isimler diger bazi isimlerden daha
guclidiir. Tabiatiyle durum béyle olunca pekala digerlerinin 6ntne gegebilir,

onlar1 sinirlandirabilir.

Ibnit'l-Arabi’nin siyaset ile ilgili gériiglerini ortaya koyarken istifade
ettigi bir diger teori de “tevhid-i ef ‘al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat” kavram-
lar1 ekseninde gelistirdigi bir tevhid teorisidir. Ibnii’'l-Arabi’ye gére salik
seyrinin ilk baglarinda kainatta gerceklesen bitin fiilleri Cenab-1 Hakk’a
nispet edebilme yetenegine sahip olmalidir. Yani salik gerceklesen her turli
fiilde, hayirlisinda ve serlisinde Hakk’in birlik tecellilerini gérebilmelidir.
fbnit'l-Arabi’nin tevhid-i ef ‘4l anlayis1 1960’lardan sonra tictincii kusak ku-
antum fizik¢ilerinin ortaya koymaya basladig: “siiper-determinizm” anla-
yis1 ile benzegmektedir. Killi irdde ¢ercevesinde degerlendirebilecegimiz
siper-determinizmi gézlemleyen disinurler insdnin mutlak hiir irdde sa-
hibi bir varlik olmadigini, insanin giiciiniin her seye yetmedigini ve her seyi
bilemedigini dillendirir. Stiper-deterministler, her hesap ve kitap yapan gu-
ciin Gstiinde bagka hesap ve kitap yapan bir giiciin olabilecegini diigtiniirler.
Fiziksel ve kimyasal deneylerde tespit edilen bilinemeyen etkenler ictimai
hayatta ve insanlik tarihinde de oldugu gibi gecerlidir. Bin yillik plan yapa-
bilecek derinlikte olan stiper gi¢ler yaptiklar: planlamalarinda ¢ok ilging
hesapta olmayan ¢ok iyi planlanmisg projelerle karsilagabilmektedir.

fbni’l-Arabi, Ehl-i Siinnet ulemasinin ekserisi gibi, Sultan’1 Allah'in
yeryuzindeki golgesi olarak goriir. Ona gore zahirde sultan htkam veriyor

gibi goziikse de aslinda perde arkasinda bu hitkmi veren Allah’dur.

Ibnir’l-Arabi zitbde-i 4lem olmasi hasebiyle insan1 bir “memleket/
tlke/vatan” olarak gériir. Ona gére Rahman’in sureti tizere yaratilan insan

kendi nefsini sevk ve idare ederken tipk: bir devlet idaresi gibi nefsini de
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bir siyaset tizere idare etmelidir. Yani kendini idare edebilen, kontrol altina
alabilen kigi 4lemi de idare edebilir. Rith, beden ve nefisten miitesekkil olan
insan hey’etinde; sultan, vezir, halk-teba, bagkent, ordu, digman mesabe-
sinde olan unsurlari mevcuttur. Benzeri unstrlar insan nefsinde oldugu
gibi tim insanlarin bir tir olarak beraber yasadig: dlemde de mevcuttur.
Ibniv'l-Arabi burada insani; cismen kii¢iik, manen buyiik, kdinati ise; cismen
biiyiik, manen kiiiik dlem olarak gériir. Ibnii’l-Arabi’ye gére insan kaina-
tin géz bebegi mesabesindedir ve kdinatta olan her seyi ihita edebilecek
vis’atte yaratilmistir. Onun bu viis’ati kendisinin tek bagina bir memleket

oldugunu gostermektedir.

bni’l-Arabi’'ye gére insan rithu hem yeryiiziinde hem de beden mem-
leketinde halife ve sultandir. Ona gore halifenin idare makami Allah’'in
argidir. Halifenin kendisi ise varlik dairesinin merkezidir. Allah Teal4 bu
halifeyi yarattiginda ona bir sehir (beden) bini etmis, raiyyetini ve erbab-1
devletini burada iskan eylemigtir. Hak Te4l4 halifeye tahsis edilen bu se-
hirde miistesna bir yerde “kalb” denilen bir saray insa etmistir. Kalb saray:
beden miilkiniin merkezi konumundadir ve bu yer en gi¢lii sekilde korun-
mas1 gereken mahaldir. Tbni'l-Arabi eserlerinde bu gii¢c dengesinden yola
cikarak nefis terbiyesini ve gerekliligini uzun uzun izah eder. Ona gére nefis
terbiyesi goren kisiler kendilerini iyi yonetebildigi gibi kainat: da yonetebilir.

Zira her iki alem de birbirine benzer 6zelliklerde yaratilmigtir.

Ibni’l-Arabi’ye gore Cenab-1 Hak sehadet alemini yonetirken; yeri
geldiginde melekleri yeri geldiginde peygamberleri, yeri geldiginde velileri
veya bagka varliklar: istihdam eder. Cendb-1 Hak bu 4lemi sevk ve idarede
Ricalullah/Allah’in adamlar: denilen bir kisim 6zel adamlarini araci olarak
kullanur. Ibnir’l-Arabi, valiligi/yoneticiligi niibtivvet ve velayet ile iliskilen-
dirir. Ona gore restller, nebiler, kutublar ve veliler; diinyay: idare eden
sultanlar, valiler, kadilar vb. idarecilerle siki irtibat icerisindedirler. Hatta
bazi nebiler ve restller ayni zamanda halife de olabilirler. Ibni’l-Arabi’ye
gore veliler, valilerle irtibatlari sdyesinde dinyay idare etmede 6nciidiirler.
Sufi anlayisa gore Cenab-1 Hak, sehadet dleminin maddi ve manevi nizam

i¢in baz: kullarini muvazzaf kilmistir. Bu kullar arasinda bir hiyerarsi séz
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konusudur. Kutub (Gavs), imaman, aktab-1 erbaa, revasi, evtad, niikaba,
niiceba, biidela, ahyar, umed gibi mertebeleri bulunmaktadir. ibnii’l-Arabi
ricalullahin bazen agik bir sekilde bazen de gizli bir sekilde dinyay: yoneten
idarecilerle gorustigina ve onlar1 yénlendirdigini iddia eder. O, bu minval-
deki gorisleriyle idarecilerin Allah’in yerytiziindeki golgeleri oldugu tezine
katilim saglar. Ona gére hem adil idareciler hem zalim veya kafir idareci-
ler bu golgelik vazifesini deruhte ederler. Adil yoneticiler Cenab-1 Hakk’'in
cemali esmisina mazhar olurken zalim ve kafir idareciler ise daha ¢ok celali

isimlerin zuhtr mahalli olurlar.

Ibnir'l-Arabi’ye gore siyaset ilmi kalplere ilka edilen ilimlerdendir. Fa-
kat bu ilka iki farkli alandan/sahadan olabilmektedir. Rahman veli kullari-
na, Seytan da kendi kullarina gizliden bilgi ilka eder. Bu ilka cercevesinde
devlet veya benzeri kurumlari idare eden gahis ve grublar bulunmaktadir.

Ibni'l-Arabi’nin siyaset ile ilgili ortaya koydugu tezlerine baktigimiz-
dabunlarin arasinda bazi ortak noktalarinin oldugunu gériiyoruz. Bu ortak
noktalar icerisinde en goze carpan: tezlerin merkezinde “tevhid anlayis1”nin
olmasi ve bu anlayis cercevesinde bir ¢egit monarsinin séz konusu olmasi-
dir. Bahsini ettigimiz monarsi bazi yonleriyle mutlak monarsi'yi andirsa da
ayrintilariyla ele aldigimizda bunun bilinen monarsilerden ¢ok farkl oldugu
soylenebilir. Ibnii’l-Arabi ilgili tim nazariyelerinde “iki baghlik” durumuna
net bir sekilde karsi cikar. Ibnii’l-Arabi, su sehadet aleminde, yani su diinya
hayatinda olusacak herhangi bir cift-baghlik esnadsinda mutlaka baglardan
birisinin ¢ldirilmesi gerektigini ifade eder. Ibni’l-Arabi'nin eserlerine bak-
tigimizda ilk bakista tevhid esash teokratik-monarsik bir devlet anlayigsi-
na sahip oldugunu dustnulebiliriz. Fakat bu tespiti yapmak ve gintimiiz
devlet anlayislariyla kiyaslamak ¢ok da basit bir ameliye degildir. Nitekim
gunumiz devlet yonetimlerine baktigimizda yénetim tarzlarinda insan
unsurunun karakteri ve egitiminin olduk¢a 6nemli oldugunu gériiyoruz.
Yasalar1 konugturan, uygulayan insan unstrudur. Ginumiuzde gercekles-
tirilen secimler, bireylerin bir baskanda temsili, cuamhuriyyet gibi yonetim
tarzlari insan unstru siyesinde fazilet veya rezilet tizere olabilirler. Yani bir

yonetim sekli salih/uygun insan unsuru sayesinde adalet tizere olabilecegi
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gibi talih/uygun olmayan insan sayesinde de zuliim tizere olabilir. Ornegin
monarsiyle adilet saglanabildigi gibi demokrasi ile de adalet saglanabilir.
Burada 6nemli olan bu yonetim sekillerini ikime eden yonetici insan ve
karakterleridir. Tipki gintimuzde fazilet rejimleri olarak bilinen demokra-
silerin ve cumhuriyet yonetimlerinin miitehakkim davranip diktatéryel bir

sekilde halk: kendi suglarina ortak kilmalari gibi.

fbniv'l-Arabi’nin yénetim ile ilgili 6ne stirdiigi bir diger nemli pren-
sip de Islam aleminde genel kabul géren “Zalim dahi olsalar Halifelere kars
¢ikilmayacag” prensibidir. Bir kisim firka ve bir kisim ulema bu prensibi
¢ok tehlikeli goriirken Ibnii’l-Arabi bunun tam tersine onlarin bu konudaki

fikirlerini biytik bir tehdit olarak goriir.

fbnit'l-Arabi devlet kurumlar ve yéneticileri arasindaki hiyerarsiye
ve hiyerarsinin korunmasina olduk¢a 6nem verir. Ona gore devletin devami
ve halkin refahi icin sultana ridyet sarttir. ibnii’l-Arabi'nin burada israrla
vurguladigi sey sultana itaatin Allah’a itaat olugudur. Ona gére yoneticilere
itaat edilirken onlarin sahsiyetleri esas alinmamali, perde arkasinda duran
Allah’n istegi ve muradi esas alinmalidir. Ibni’'l-Arabi’ye gére bir makama
gelen kisi o makama layik olan biri gibi durmasa da makamin arkasinda
Allah oldugundan dolay: emrine itaat vacibtir. O agidan her sultan saygiya
ve itaate sayandir. Cunki hakikatte Allah’tan bagka gii¢ ve kuvvet yoktur
(La havle ve 1a kuvvete illa billah.) Ibnii’l-Arabi sultanlanlara saygimin fi-
tavvet/delikanlilik 6zelligi oldugunu ifade eder. Ona gore iyi bir vatandas
sultana ve makamina kars1 olabildigince saygili olmahdir. Ibni’l-Arabi’ye
gore bir lider tutum ve davraniglariyla kendini sultan tayin edebildigi gibi
kendini bu gérevden de azlettirebilir. Sultan tizerine diiseni yapmadiginda

kendi kendisini azletmis sayilir.

Ibnit'l-Arabi’ye gore diinyay: yoneten kisiler Miisliiman kisilikler ol-
malidir. Bunun nedeni de Allah’a teslim olmayan kiginin, yani Musluman
olmayanin nefsini yenememesidir. Dunyay: adaletle yonetecek kisi ancak

Misliiman kisi olur. Islam digindaki bir inang nefsi terbiyeye kabil degildir.
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Ibnit'l-Arabi’nin siyaset ve yonetim anlayigi tevhid ve Islam dini mer-
kezlidir. Onun nazarinda etnik grup, mezhebi taife, dil-kilttar gruplar: vb.
tali derecedeki kesret 4lemine ait 6zellikler bir devletin nirengi noktalar
olamaz. Onun bu sekildeki bakis acis1 pek cok Islam Devletinin politikast
haline gelmisgtir.

Ibnit'l-Arabi yasadigi dsnemde Eyytibi Sultanlar1 ve Anadolu Selguk-
lular1 Sultanlar: ile yakin irtibat icerisinde olmusgtur. Eyytbilerin ha¢lilara
kars: olan miicAdelesini takdirle kargilamig ve Anadolu Selguklu Sultanla-
rina da “Onlara kars: sakin tavizkar davranmayin, haghlarak karg: gerekli

tedbirleri alin!” tavsiyesinde bulunmustur.

Ibnit'l-Arabi’nin kadim siyaset diisiincesinde yer alan baz teorilere
katildigini gériiyoruz. el-Fiitihat' inda Islam diisiincesinde Adalet Dairesi
olarak bilinen ve Islam 6ncesi Iran ve Yunan medeniyetlerinde karsiligi olan

adilet dongustni aktarir ve bu dongiyt dogru buldugunu séyler.

bnit’l-Arabi'nin devlet yoneticisinde aradig1 en biiyiik 6zellik dini
emirlere ridyet ve dini degerleri muhafaza etmektir. O, goériigtiigu ve tanis-

tig1 tim devlet adamlarini bu konuda uyarma ihtiyac hissetmigtir.
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Mesut Sandike1

Oz

{1ahi bilginin mahiyeti, Messai, Israki ve Kelami gelenekler i¢inde iizerinde durulan

énemli konulardan biridir. Ibn Sina'nin (6. 428/1037), ilahi bilginin mahiyeti hak-
kindaki gorisleri, ézellikle de Hakk'in egyaya dair bilgisinin kalli oldugu yéniindeki

ifadeleri, kendisinden sonra ciddi tartismalara yol agmistir. Bu tartigmalarin genel

cercevesi, Hak Tedld'nin bilgisinin, esya yaratilmadan 6énce ve yaratildiktan sonra ne

sekilde oldugu meselesidir. Yani Hakk’in egyaya dair bilgisi hustli midir, yoksa huziri

mi? Kiilli midir, ciizi midir? Bu konuda, ibn Sina’nimn agiklamalarina hem kelami hem

de igraki gelenekler icerisinde ¢esitli elestiriler yoneltilmis, muhakkik stfiler de ben-
zer elestiriler getirmigtir. Ancak muhakkik sifiler, her iki gelenegin agiklamalarim

yetersiz bulmusg ve meseleyi vahdet-i viicid anlayis: cercevesinde ¢6ziime kavugtur-
may1 amaclamislardir. Elestirilerin merkezinde Ibn Sina'nin gorisleri bulundugu icin,
bu calismada éncelikle Ibn Sina’nin ilahi bilginin mahiyeti konusundaki goriislerini

kisaca agiklayacagiz. Daha sonra sirasiyla Gazzali (6. 505/1111), Fahreddin Razi (6.
606/1210), Makttl Sithreverdi (6. 587/1191) ve Nasiriiddin Tiisi'nin (6. 672/1274)

Ibn Sind’ya yonelik elestirilerine yer vererek, bu diisiintirlerin itirazlarinin esasini
tespit etmeye ¢alisacagiz. Calismamizin asil kismini ise muhakkik safilerin, Sadred-
din Konevi (6. 673/1274), Davad Kayseri (6. 751/1350) ve Saintddin Ibn Tirke (6.
836/1432) gibi isimlerden hareketle gelistirdikleri bakis agisin1 ortaya koymaya ay-
racagiz.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, {lahi bilgi, Konevi, Kayseri, Ibn Tiirke
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Abstract

The nature of divine knowledge is one of the key subjects discussed within the
Mashsha'i, Ishragi, and Kalam traditions. Ibn Sina’s (6. 428/1037) views on the naa
ture of divine knowledge, particularly his claim that God’s knowledge of things is
universal (kulli), sparked serious debates after him.

The general framework of these discussions concerns the nature of God’s knowledge
before and after the creation of things. In other words, is God’s knowledge of things
conceptual (husuli) or intuitive (hudhari)? Is it universal (kulli) or particular (juz'i)?
In this matter, both the kalam and ishraqi thinkers have directed various critiques
against Ibn Sina’s explanations, as well as similar critiques by the muhaqqiq Sufis.
However, the muhaqqiq Sufis found the explanations of both schools inadequate and
aimed to resolve the issue within the framework of the concept of wahdat al-wujud.
Since the source of the critiques is Ibn Sina’s understanding, in this study we will first
briefly explain his views on the nature of divine knowledge. Then, we will present
the critiques of al-Ghazali (6. 505/1111), Fakhr al-Din al-Razi (6. 606/1210), Maqtal
Suhrawardi (6. 587/1191), and Nasir al-Din al-Tisi (6. 672/1274) to Ibn Sina, and
thus attempt to determine the core of their objections. Finally, in the main part of
our study we will address the perspective of viewpoints which the muhaqqiq Sufis
drawing on figures such as Sadr al-Din al-Qunawi (6. 673/1274), Dawud al-Qaysari
(6. 751/1350), and Sa‘in al-Din Ibn Turkah (6. 836/1432),

Keywords: Sufism, Divine Knowledge, Qunawi, Qaysari, Ibn Turkah
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Giris

Islam diisiince gelenegi icerisinde iizerine haylice tartigma yapilan
meselelerden biri de {lahi bilgi ve bu bilginin esyaya taallukunun mahiyeti
hakkindadir. Genel olarak bu konudaki tartismalar imam Gazzali'nin (6.
505/1111) Tehafiiti'l-felasife eserinin On Birinci meselesinde! Islam filo-
zoflarin elestirmesiyle bagladigini séyleyebiliriz. Ibn Sina (6. 428/1037)
meseleyi bir¢cok eserinde ele almig ve 6zellikle de Kitabu's-sifé adl1 eserinin
[ahiyat kisminda ve el-sarat ve tenbihdt adl eserlerinde etraflica bir sekilde
ortaya koymaya ¢alismistir. Ornegin [sarat ve tenbihdt n yedinci nemat’inda
ilahi bilginin islendigi yerde Hakk’in ctzilere dair bilgisinin kulli sekilde
oldugunu ifade etmesi 6ncelikle imam Gazzali ve ondan sonra gelen bir-
cok kelamci, stfi ve hatta bazi Megsailer tarafinda tepkiyle karsilanmigtir.
Ciinki Ibn Sina’nin ifadeleri bircok kisi tarafindan Hakk’in ctizileri bileme-

yecegi seklinde anlagilmigtar.

Imam Gazzali, Hakk'in ciizileri bilmedigi diisiincesini Islam filozof-
larina nispet ederek onlar tekfirle itham etmigtir. Gazzali'den sonra Ebu’l
Berekat el-Bagdadi (6. 547/1152), Sehristani (6. 548/1153), Fahreddin
Razi (6. 606/1210), Sthreverdi el-Maktul (6. 587/1191) vb. dustuniirler
tarafindan fbn Sind’ya yoneltilen elestiriler siddetli bir sekilde devam etti-
rilmistir. Hatta Nasiruddin Tasi (6. 672/1274) Ibn Sind’y1 savunma amach
yazdig1 serhte bile bu konuda Ibn Sina’nin yaninda yer almamstir. TGsi,
Razi'ye kars1 Ibn Sina savunusu yaptig el-Isardt serhinde kendi diistinceleri-
ni dile getirmeyecegini ifade ettigi halde ilahi bilgi konusunda Ibn Sina'nin

dustincesini kabul etmemis ve Stithreverdi'nin diigiincesini benimsemistir.

Muhakkik stfilerden Sadreddin Konevi (6. 673/1274) de Tasi ile
mektuplagmalarinda bu konuyu giindeme getirmistir. Bunun yaninda
muhakkik safilerden Davad-1 Kayseri (6. 751/1350), Haydar Amuli (6.
787/1385 sonrasi) , Sainiiddin Ibn Tiirke (6. 836/1432) ve Molla CAminin
(6. 898/1492) yine bu konuda felsefecileri elestirdigini gormekteyiz. Di-

1 Imam Gazzili, Filozoflarin Tutarsizhg, cev. Hiiseyin Sarioglu-Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayin-
lar1, 2014), 134-137.
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ger yandan Sii geleneginin 6nemli filozofu kabul edilen Molla Sadra (6.
1050/1641) da tartismay1 tekrardan ele alarak biittiin geleneklerin bu ko-
nudaki itirazlarini toplamis ve kapsamli bir degerlendirme yaparak, biitiin
elegtirileri stizgecten gecirmis ve stfilere yakin bir anlayis ortaya koymus-
tur. Sonug olarak Islam diisiince gelenegine baktigimizda ilahi bilginin ma-
hiyeti konusunda taraflarin birbirlerine yonelttikleri elegtiriler cercevesin-
de olusan ¢ok ciddi miiktesebatin ve ¢ok derinlikli tartigmalarin meydana

geldigini gérmekteyiz.

flahi bilgiyi, diger tabirle Hakk'in bilgisini incelerken meseleye
Hakk’in kendi zatini, yaratmadan 6nce ve yarattiktan sonra egyay1 bilmesi
seklinde ti¢ cihetten ele alabiliriz. Oncelikle Hakk'in kendi zatini, yaratma-
dan 6nce veya yarattiktan sonra egyay1 bilmesi ve esya hakkinda bilgisinin
mevcudiyeti meselelerinde Islam distince geleneklerinin ¢cogunlugunun
mutabik oldugu ve herhangi bir tartigmaya girdikleri s6z konusu degildir.
Bununla birlikte Hakk’'in yaratmadan 6énce veya yarattiktan sonra egya hak-
kindaki bilgisi konusunda taraflarin birbirlerinden farklilasmalarina neden
olan ihtilaflar bulunmaktadir. Bu ihtilaflar ise Hakk’in yaratmadan énce
ve yarattiktan sonra egyay1 bilmesinin mahiyetiyle ilgilidir. Yani Hakk'in
yaratmadan énce ve yarattiktan sonra esyay1 bilmesi icmali mi, yoksa taf-
sili midir? Kalli mi yoka ciizi midir? Hustli mi, yoksa huzuri midir? Ya
da Hakk’in egya hakkindaki bilgisi zamanin degismesinden etkilenmeden
nasil sabit kalabilir? Molla Sadra bu konudaki farkli digtinceleri Esfdr adl
eserinde bir tasnife tabi tutmus ve bu konuda farkl: diigiinen yedi sinifin
oldugunu beyan etmistir.? Bu yedi sinifin digtincelerini Sadrd’dan hareketle

soyle 6zetleyebiliriz:

Birincisi Megsai gelenektir ki, bunlara gére mumkinlerin stretleri
Allah Teald’nin zatinda teressiim etmekte ve bu teressiim kiilli bir tarzda

ve ilmi bir sekilde hasil olmaktadir.

2 Molla Sadra, Esfar-1 Erbaa, thk. Ahmed Ahmedi (Tahran: Intisarat-1 Biinyad-1 Hikmet-i islami Sad-
rayi, 1381), VI/171.
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ikincisi Sithreverdi'nin yoludur ki, ona gore dis diinyadaki esya-
nin suretleri Allah Tedld’nin ilminde hazir bulunmaktadir. Sadra’ya gore
bu konuda Sithreverdi’yi Ttsi, Ibn Kemmune, Allame Sirazi ve Sehreziri

takip etmigtir.

Uciinciisii Porphyrios’un diisiincesidir ki, o, Allah Teala’nin makul-
lerle ittihad halinde oldugunu disiinmektedir.

Dérdiinciisii Eflitunun dustncesidir ki o, ayrik akillar veya ayrik su-
retlerin Allah Tedld'dan ayr1 oldugunu ve Hakk’in esya hakkindaki bilgisinin
de bu ayrik akil ve suretler sayesinde oldugunu diigiinmektedir.

Besincisi Mutezile'nin yoludur ki onlar mtimkiin madumlarin yara-
tilmadan 6nce bir sabitliklerinin oldugunu savunmaktadirlar. Hakk’in egya
hakkindaki bilgisi de ezelde sabit olan bu mimkiin madumlar1 bilmesiyle
gerceklesmektedir. Sadra stfilerin disiincelerinin de Mutezile’ye zahiren
yakin oldugu kanaatindedir. Bundan 6tiirai Sadra stfilerin ibarelerinin za-
hirde mutezili distnceyi andirdigi i¢in bu zahiri ibarelerinin tashih edil-

mesi gerektigini diginmektedir.

Altincis1 muteahhirn uleminin ¢ogunlugunun kabul ettigi goriis-
tur ki, onlar Hakk’in zatini bilmesiyle biitin egyay: da icmali olarak ve tek

bir bilgiyle bildigi gértisindendirler.

Sadra yedinci bir gériisten bahseder ama onlarin kim olduklarini
belirtmez. Bu goriise gore Allah Teala zati geregi ilk akla dair bilgisi tafsili
iken ondan gayrisinin bilgisi icmalidir. Birinci akil da zat1 geregi ikinci akli
tafsilen bilirken diger mevcutlari icmalen bilir ve bu béyle agagiya dogru

devam eder.

Biz burada Sadrd’nin ortaya koymus oldugu farkli gruplar tek tek
ele almayacagiz. Burada 6zellikle Megsailerden Ibn Sina'nin bu konudaki
diistincelerinin kisa 6zetini verdikten sonra Ibn Sina’ya getirilen elestirilere
yer verecegiz. Bu elestirileri ehl-i nazar ve muhakkik stfiler seklinde ikiye

aywracagiz. Ehl-i nazar tarafindan dile getirilen elegtirileri de Gazzali ve
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Fahreddin Razi, Sadrusseria, Stihreverdi, Nasiruddin Tisi gibi isimler tze-
rinden, yani kelami, israki ve felsefi gelenek kapsaminda kisaca ele alaca-
g1z. Zira Ibn Sina elegtirileri genellikle kelami, israki ve felsefi geleneklerin
ortaya koymus oldugu elestiriler tizerinden sekillenmistir. Bu isimler, ibn
Sind’nin ortaya koymus oldugu distncenin yetersiz oldugunu gostermeye
calismislardir. Ayrica Tbn Sina’'nin ilahi bilgi anlayisini ele alan ¢alismalar
daha ¢ok Gazzali iizerinden yapilmistir ki o da Tanri’nin cuz’ileri bilip bil-
memesi Gzerine yogunlagmaktadir.: Yani bu, egya yaratildiktan sonra Tan-
ri’'nin bu degisen seylere olan bilgisinin ne sekilde oldugu meseledir. Oysa
Gazzali sonras: Razi, Sihreverdi ve Tasi gibi dustinurler Tanr’nin egyay1
yaratmadan 6nce esya hakkindaki bilgisinin mahiyeti hakkinda Ibn Sina’ya
ciddi elegtiriler getirmiglerdir. Biz bu ¢alismada bunlara da deginecegiz.
Daha sonra makalenin ana mihverini olugturan vahdeti viicid¢u muhak-
kik stfilerin elegtirilerine gececegiz. Ayni sekilde muhakkik stfiler de ehl-i
nazarin Ibn Sind’ya getirmis oldugu elestirileri yeterli bulmamis ve kendi
vahdet-i viicid perspektifi altinda meseleyi ¢6ziimlemeye caligmiglardir. $ii
gelenekten gelen Molla Sadra ise meseleyi ayrintili bir gekilde tahlil edip
bir ¢6ziim sunsa da onun diigiincelerine burada yer vermeyecegiz. Ctunki
onun bu konudaki elestiri ve tahlilleri ayr1 bir makalenin konusu olacak
kadar genis kapsamlidur.

3 Ornegin bkz. Rahim Acar, “Allah’in ciiz’ileri Bilmesi: Klasik Ibn Sina Yorumunun Degerlendiril-
mesi”, DIVAN IImi Arastirmalar 1/20 (2006), 99-118. Rahim Acar bu makalesinde Allah’in ciiz’ileri
bilmesi meselesinde Gazzali ve Michael E. Marmura'nin Ibn Sina elestirilerini karsilagtirir; Hasan
Tanriverdi, Megsai Felsefede Tanri'min Bilgisi Meselesi (Ankara: Gece Kitaphg, 2023). Tanriverdi bu
eserinde Ibn Sina’nin diisiincelerini detayli bir sekilde ele almaktadir. Yalniz Ibn Sin4 elestirilerini
Gazzali ve Ibn Riisd eksenin islemektedir; Metin Ozdemir, Allah'in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiir-
riyeti (Istanbul: Iz Yayincilik, 2003). Ozdemir’in bu eseri {1ahi bilgiyi hem Islam diisiince gelenegi
icerisinde hem de Bat1 diisiincesi gelenegi icerisinde karsilagtirmali olarak ele alan kapsaml bir
caligmadir. Yalmz bu calismada Sithreverdi, Ttsi ve 6zellikle de muhakkik sifilere pek yer verilme-
digi goriilmektedir; Murat Demirkol, “Ibn Sina ve Tast'ye Gore Tanri'nin Bilgisi”, Eskiyeni 32 (2016),
29-54; Tunag6z, “Tanr’min Ciiz'llere Dair Bilgisi Tartismasinda Gazzali’ye Felsefe Cephesinden
Bir Destek”, Kelam Arastirmalart 1 (2013), 393-424. Tunazgz ise bu ¢alismasinda Ebu’l-Berkat
el-Bagdadi'nin Ibn Sina elestirilerini ele almaktadir. Ayrica Ozcan Akdag, “Ilahi Bilgi: Gazzali ve
ibn Meyman’un Gériisleri Uzerine Bir inceleme”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 22/1 (2018); Mustafa
Bozkurt, “Zat-Sifat {ligkisi Baglaminda {lahi Bilgi”, Hikmet Yurdu 7/13 (2014), 127-141gibi ¢alis-
malara da bakilabilir.
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I. ibn Sina’nin ilahi Bilgiyi Ele Alis1

Ibn Sina’min bu konudaki diistinceleri farkl calismalarda ¢okca aras-
tirma konusu yapildigi i¢in biz burada uzun uzun anlatim yolunu se¢gmeyip
meselenin kisa bir 6zetini vermek istiyoruz. Ibn Sina, Isarat ve Tenbihat adl
eserinin yedinci nematinda® soyut varliklari inceledigi yerde Hakk'in kendi
zat1 digindaki varliklari ne sekilde bildigini de irdelemektedir. Ibn Sina’ya
gore Hak, kendi zatini yine kendi zatiyla bilir ve kendi zatini bilmesi de za-
tinin digindaki seyleri bilmesini gerektirir. Zira zatin bilgisi zatin digindaki
biitiin seylerin tam illetidir. flleti bilmek malulii de bilmeyi gerektirir. Vacip
Teala kendi zatini kendi zatiyla bilince ve zat1 da tam illet olunca O’'ndan
sadir olan ilk malala de, diger tabirle ilk akli (akl-1 evvel) da bilmis olmak-
tadir. Hak, ilk maldla bilinince tertip tizere asagiya dogru diger akillar1 da
bilmektedir.

fbn Sina gére ilk maldl, esyanin suretlerinin Hakk’mn ilmindeki irtisa-
mindan (suver-i miirtesimeden) ibarettir. Diger bir tabirle suver-i murtesi-
me Hakk’nin ilk malul ve lazimlaridir. ibn Sina burada bilgiyi fiili ve infiali
seklinde ikiye ayirmaktadir. Fiili bilgi, 6znenin nesne ile iligki kurmadan
veya arada bir etkilesim olmadan 6znede hazir bulunan bir bilgidir. Infiali
bilgi ise 6zne ile nesne arasindaki etkilesim sonucu 6znede olusan suretler-
dir. Bu anlamda Hakk’in bilgisi infiali degil fiili bilgidir. Dolayisiyla suver-i
murtesime zatta infiili bir sekilde olusmus suretler degil, fiili suretlerdir.
Bu suretler dogrudan Hakk'in zatindan sudur etmislerdir. Yalniz burada
akla su soru gelebilmektedir: Hakk’'in zatindaki bu suretler Hak’ta ¢cokluk
meydana getirmiyor mu? Ibn Sina bu sorunun farkindadir ve hatta bu so-
ruyu kendisi sorup cevabini da vermektedir. Ona gére bu suretler Hak’ta
cokluk olusturmamaktadirlar. Zira Hak bunlar1 zatini aklettikten sonra
akletmektedir ve dolayisiyla ¢cokluk zatin geregi olarak ve zattan sonra gel-
diginden zatta ¢okluk héasil olmamaktadir. Yani ¢okluk Hakk'in varliginin
zatina dahil olan ve onu olusturan sey olarak meydana gelmez. ibn Sina

4 Tbn Sina, el [sarat ve't Tenbihat, gev. Tahir Uluc-Hasan Meliksahi (Istanbul: Ketebe Yayinevi, 2021),
1/447-462.
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her ne kadar Hakk'in zatinda ¢okluk meydana gelmeyecegini ifade etse
de Siihreverdi ve Tusi gibi filozoflar bu a¢iklamalar1 yeterli bulmaz ve ibn

Sind’min dile getirdigi problemi elestiri i¢in aleyhine cevirirler.s

Ibn Sina esyanin suretlerinin Hakk’in ilminde bulunusunu bir itti-
had olarak da ele almamaktadir. Ciinkii Ibn Sina burada 4kil ile makulun
birligini kabul etmemektedir. Zat ile ilk malal arasinda bir birlik s6z ko-
nusu oldugunda illet malul arasindaki miibayenet ortadan kalkmaktadir
ve bu durum Mesgsailerin illet-maldl iligkisine dair temel kaidelerine zarar
vermektedir. Dolayisiyla ilk maldl zorunlu varligin zatiyla ayniyet i¢inde

degildir. Aksine ontolojik olarak zattan sonra gelmektedir.

Diger taraftan Ibn Sina esya yaratildiktan sonra zorunlu varligin
esya hakkindaki bilgisinin kalli bir bilme geklinde oldugu kanaatindedir.
Bu bilis tarzi zamanin degismesiyle ve esyanin degismesiyle degismeyen
ve zamana ve aletlere bagli olmayan bir bilistir. ibn Sina’nin Hakk’in esyay1
yarattiktan sonraki esya hakkindaki bilgisine dair bu izahlar1 yine elestiri
konusu olmus ve Ibn Sind’nin Hakk’in ciizileri bilmedigini iddiasinda ol-

dugu dusuntlmugtiir.

IL. Ehl-i Nazarin ibn Sina Elestirisi

fbn Sina’nin Hakk’in esyaya dair bilgisinin suver-i miirtesime tize-
rinden killi bir tarzda oldugunu dile getirmesi felsefe, kelam ve tasavvuf
diisiincesinde en ¢ok tartisilan meselelerden biri olmustur. imam Gazzali
bu noktada genelde felsefecileri 6zelde ise Ibn Sina’y: tekfirle itham etmek-
tedir. Gazzali, Ibn Sina'nin Hakk’in esya hakkindaki bilgisinin killi oldugu
disiincesini Hakk’in egyayz, yani ciizileri bilmedigi seklinde yorumlamigtu.
fbn Sina ilahi bilgiyi ele alirken bilinenlerin degismesiyle bilenin bilgisin-
de bir degisiklik olmadan nasil bilebildigi noktasina odaklanirken Gazzali
meseleye farkli bir boyuttan yaklagarak kalli bir bilgi ile bilmenin ctizileri

5  Fahreddin Razi, Serhu [sarat ve Tenbihat, thk. Ali Riza Necefzade (Tahran: Encumen-i Asér ve Mefa-
hir-i Firheng, 1384), 538; S$ihabuddin Sthreverdi, “Musara ve Mutarahat”, Mevsdat-1 Musannif-i
Siihreverdi, thk. Muhsin Akil (Beyrut: Dar-1 Revafid, ts.), 398.
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kapsamayacagina dikkat cekmektedir. Gazzali, bilinenlerin degismesiyle
birlikte Hakk’in esyaya dair bilgisinin degismedigini izafetle aciklar. Hak,
esyay! tek bir bilgi ile bilir. Hakk’in esyay1 bilme strecinde esyadaki mese-
la ge¢mis, simdi ve gelecek zaman izafetlerin farkli olmasi: Hakk’in onlar
farkli zamanda farkl bilgilerle bildigi anlamina gelmemektedir. Hak bu
farkli zamandaki bilgileri tek bir bilgiyle bilmekte yani izafetlerin degis-
mesiyle Hakk'in bilgisinde bir degisik olmamaktadir.c

Gazzali sonrasindaki kelam diisiincesinde Ibn Sina elestirileri de-
vam etmistir. Ozellikle Fahreddin Razi, Ibn Sind'nin [sardt ve tembihat adli
eserine yapmis oldugu serhte Ibn Sina’y1 bu meselede bir¢ok noktada eleg-
tirmektedir. Razi'ye gore Ibn Sina'nin Hakk'in esya hakkindaki bilgisini
esyanin Hak’taki teressiimii seklinde ele almasi bilgiyi “bilinenin bilende
suret olarak hasili” seklinde tanimlamalarindan kaynaklanmaktadir.” Yine
bilgiyi bu sekilde tanimlamalari nedeniyle esyanin degismesiyle bilgide bir
degislik olacagindan Hakk’in esyaya dair bilgisini kalli olarak nitelerler.
Razi'ye gore bilgi izafet olarak ele alinirsa sorun ortadan kalkacaktir ve
esyanin degismesiyle Hakk'in bilgisinde bir degisiklik olmayacaktir. Ibn
Sini ise bilgiyi bilinenin bilendeki sureti seklinde ele alsa da Hakk’in bilgi-
sini bu tarz bir bilme degil de fiili olarak tanimlar. Yani suretlerin bilende
hasil olmas: seklinde olugan bilgi infiali olup bir etkilenim sonucu ortaya
cikarken fiili bilgi etkilenim olmadan bilinenin dogrudan bilene muhtag

oldugu bir bilgi dizeyidir.

Razi'nin diger bir elegtirisi de butin esya Hakk’in ilminde teressim
ederse bu Hak’ta cokluk meydana getirecek ve ayni zamanda Hak hem fail
hem de kabil olmus olacak. Oysa basit varliklar hem fail hem de kabil ol-

A ad

mazlar.s Aslinda bu soru Ibn Sind’nin dillendirip cevap verdigi bir itirazdir.

NS)

R4zi, ayni soruyu Ibn Sind'nin kendisine sorar ve bu konudaki a¢iklamalari-

6  Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhgi, 134-137. Ozcan Akdag, “Ilahi Bilgi: Gazzali ve Ibn Meyman'un
Goriigleri Uzerine Bir Inceleme”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 22/1 (2018), 15-21.
7 Esref Altag, Fahreddin er-Razi'nin Ibn Sina Yorumu ve Elestirisi (Istanbul: iz Yayinalik, 2016), 45.

8 Cenab-1 Hakk'in hem fail hem de kabil olmas: meselesinde farkl yaklagimlar bulunmaktadir. Or-
negin Ebherf’ye gére Hakk’in hem fail hem kabil olmas1 miimkiindiir. Bu konulardaki tartismalar
igin bak. (M. Fatih Kili¢, Ebheride Tanri-Alem Iliskisi (Istanbul: Onséz Yayncilik, 2019), 44-54).
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n1 yetersiz bulur. Diger 6nemli bir elestiri de Hakk’'in egyaya dair bilgisinin
illeti bilmek maldla bilmeyi gerektirir kaidesiyle iligkilendirilmesidir. Buna
gore Hak Teal zatini bilmesi ve ayni zamanda tam illet olmasi nedeniyle
ilk illeti ve buitiin esyay1 zorunlu olarak bilmektedir. Razi zat1 bilmek zattan
sonra gelen ister tili olsun ister arazi olsun diger seyleri bilmeyi gerekti-
rir mi sorusunu sorar. Razi bu konunun delile muhtag¢ oldugunu ve ibn

Sind’nin yeterince delil ortaya koymadigini dagtniir.?

Ibn Sind’y1 elestiren diger bir isimde Razi ile hemen hemen ayni1 do-
nemde yagsamis olan ve Israkiligin kurucusu Maktul Sithreverdi'dir. Sith-
reverdi ilahi bilgi meselesinde Ibn Sina’y1 bir¢ok noktada elestirmektedir.
Benzer elestirileri de Razi yapmisti. Stthreverdi'den sonra da Nasiruddin
Tasi, Sthreverdinin bazi elegtirilerini tekrar dile getirecektir ve ilahi bilgi
konusunda onunla ayn fikri benimseyecektir. Sithreverdi'nin elegtirileri-

nin birkagini g6yle zikredebiliriz:

a. Ibn Sina'nin esyanin stretlerinin Hakk'in zatinda teressiim sek-
linde bulunuglar1 Hakk’in hem fail hem kabil olusunu beraberinde getirir.
Bu da Hakk’in zatinda bir terkibe yol agar.»

Ibn Sina egyanin Hakk’'in zatindaki teressiimiiniin esya yaratildik-
tan sonra olmadigini ve ayni zamanda bunlarin zatta bir ¢cokluga neden
olmayacagini ifade etmisti. Yani Ibn Sina, Hakk’in ilminde bulunan bu su-
retlere dair bilgisi infidli olmadigini aksine fiili oldugunu s6éylemektedir.
Sithreverdi ise meseleye fail ve kabil tarafindan yaklagmaktadir. Egyanin
suretleri zatta hasil olmalar: her ne kadar egya yaratildiktan sonra olmasa
da yani bu suretler Hakk’in zatini bilmesiyle fiili bir gekilde hasil olsalar da
zatin bunlar1 kabul etmesi cihetinden buradaki bilginin yine infiali olaca-
g1 belirtmektedir.

9  Fahreddin Razi, Serhu [sarat ve Tenbihat, thk. Ali Riza Necefzade (Tahran: Encumen-i Asar ve Mefa-
hir-i Firheng, 1384), 538-539.

10 Sihabuddin Siithreverdi, “Musara ve Mutarahat”, Mevsiat-1 Musannif-i Stihreverdi, thk. Muhsin Akil
(Beyrut: Dar-1 Revafid, ts.), 398.
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b. Esyanin suretlerinin Hakk’in zatina ariz oldugu ve yine zatin bu
suretlere mahal oldugu ifade edildigi halde nasil olur da zatta ¢okluk mey-

dana gelmez fikri benimsenebilir?"

NSl

Sithreverdi’nin bu elestirel sorusu 6zellikle Ibn Sina'nin takipgisi
olan Bahmenyar'in ifadelerinin bir elestirisidir. Behmenyar, ibn Sind’nin
ilahi bilgi anlayisini ele aldig1 yerde Hakk'in zatinin ¢okluk arazlarinin ma-
halli oldugunu ve bu ¢oklugun O’nun zatinda bir infiale yol agmadigini ve
zatin bu ¢oklukla bitismedigini ifade etmektedir.”” Stithreverdi’ye gére esya-
nin suretlerinin zatta teressimiinii arazin mahalline olan iligkisi seklinde

aciklamak Hakk’in zatini bir mahal konumuna indirgemektir.

c. Hakk’in bilgisi zat1 tizerine zait bir sey degil, zatinin aynidir. Bil-
ginin mensgei zattir. Bilgi zatta ortaya ¢ikmaktadir ve zatinin bir lazimi-
dir. Ibn Sind’nin diisiincesine gore zatta bilginin olugmasi i¢in lizumiyetin
olusmas: gerekmektedir ki zatta bilgi olugsun. Lazim da lizumla olugur ve
dolayisiyla bilgi luzum izafiyeti tarafinda 6ncelenmis olur. Bu durumda

fbn Sina diisiincesine gore Hakk'in bilgisi fiili degil de infiali olmus olur.

Sithreverdi burada Ibn Sina'nin ifadelerini farkli yorumlamakta ve
Ibn Sina’nin Hakk’in zatinda olusan siretlerin bilgisini fiili degil de infiali
seklinde okumaktadir. Yani Sihreverdi'ye gére Hakk'in bilgisi zatina zait
bilgi olmayip zatin lazimi olursa burada zorunlu olarak lazim melzum veya
liiziim iligkisinin kurulmas: ka¢inilmaz, liizum ve melztm da lazimi 6nce-
lemis olacaktir. Dolayisiyla bu izahlar kisiyi Hakk’'in bilgisinin infiali bir

tarzda oldugu dustincesine goturmektedir.

d. Ibn Sin&’ya gére Hakk’in zatinda olugan ilk ilmi suret kendisinden
ayr1 ve lazimi olan suretin yani ilk aklin ortaya ¢ikiginin illeti olmakla bir-

likte ayn1 zamanda bagka bir suretin yani ikinci aklin da suretinin ortaya

11 Sithreverdi, “Musgara ve Mutarahat”, 398.
12 Behmenyar, Tahsil, ed. Mutahhari (Tahran: Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1375), 574.
13 Sithreverdi, “Musgara ve Mutarahat”, 399.
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ctkmasinin illeti olmusg olmaktadir. Bu da “bir’den bir ¢cikar” ilkesiyle celisen

bir durumdur.*

A ad

Sithreverdi itirazinda Ibn Sinad’nin disiincesinin “bir'den bir ¢ikar”
ilkesiyle celistigini sdylemektedir. Ciinkit Hak Teala tek bir vasitayla iki
icad meydana getirmis olmaktadir. Yani zatta fiili olarak meydana gelen ilk
suret hem ilk aklin hari¢te meydana gelisinin illeti olmakta hem de ikinci
aklin ilmi suretlerinin illeti olmaktadir. Bu durumda Hak Teala bir vasitayla
iki sey meydana getirmektedir ki bu da “bir'den bir ¢ikar” ilkesine aykiridir.
Cunki bu kaideye gore bir seyden bir cihetle tek bir sey ¢ikar. Ayni cihet-
ten iki sey meydana gelmez. Ancak cihet degisirse bu sefer ikinci bir seyin

meydana gelmesi mimkuandiir.

Siihreverdinin bu elegtirilerinden sonra sunu ifade edebiliriz ki Siih-
reverdi, ilahi bilgi konusunda Ibn Sina elestirisinin temel dayanagi bilginin
misal ve stretler seklinde gerceklesmedigidir. Ona gére bilme bilinenin
bilende apa¢ik olmasiyla gerceklesir. Hakk'in egyaya dair bilgisi suretlerin
vasitasiyla degildir. Bu bilme tipk: kisinin zatini her hangi bir vasita olmak-
s1zin bilmesi gibidir. Sithreverdi bunu huzri bilgi olarak ifade etmektedir.
Dolayisiyla esya yaratilmadan 6nce esyanin bilgisi Hakk’in yaninda huztri
ve degismez olarak bulunur. Egya yaratildiktan sonra esyanin degisme-

siyle Hakk’in ilminde bir degislik olmaz. Zira degisen sadece izafetlerdir.s

f1ahi bilgi konusunda Ibn Sina’y1 elestiren diger 6nemli bir isim de
Nasiruddin Tasi'dir. Ttsi, Ibn Sina'nin el-[sdratna yazmis oldugu serhte
Razi'ye kars1 Ibn Sina savunusu yapar ancak bu serhte iki yerde fbn Sina'nin
dugtncelerine katilmaz. Bu elegtirilerden birisi de ilahi bilgi konusudur.

Ttsi burada Ibn Sind’ya dért elestiri getirir:

14 Sithreverdi, “Musara ve Mutarahat”, 399-400.

15 Tahir Ulug, “Tanri’nin Bilgisi Konusunda Sithreverdi'nin ibn Sina Elestirisi”, Siihreverd ve Israk
Felsefesi, ed. Nesim Doru - Kamuran Gékdag (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 122-123.

16 Halide Yener, “Sithreverdi Epistemolojisinde Huziiri Bilgi”, Siihreverds ve Israk Felsefesi, ed. Nesim
Doru - Kamuran Goékdag (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 182.

17 Nasiruddin Tasi, Serhu Isarat ve Tenbihat, thk. Hasanzade Amuli (Kum: Bostan-1 Kitab, 1386),
I11/913.
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a. Egyanin suretlerinin Hakk’in zatinda hustlu zatin ayni anda hem

fail hem de munfail olmasi sorununu ortaya ¢ikaracaktir.

b. Felsefeciler Hak Teil4 icin selbi ve izafi sifatlar1 kabul etmekle
birlikte hakiki sifatlari kabul etmemektedirler. Ctinkii sifat mevsuftan ayri
olmalidir. Hakiki sifatlar ise zatla ayniyete sahip oldugundan bunlar sifat
olarak nitelenemezler. Dolayisiyla felsefeciler hakiki sifatlari reddederler.
Bu kabul iizere suver-i miirtesimeye baktigimizda Ibn Sind’ya gore bunlar
Hakk’in zatinin lazimlaridir. Yani ne izafi ne de selbidirler, zatta gercekle-
sen hakikatlerdir. Diger bir tabirle suver-i mirtesime zata iligmis hakiki
sifatlardir. Bu durumda Ibn Sina hakiki sifatlar1 kabul etmediginden suver-i
mirtesimeyi nasil kabul etmektedir. Dolayisiyla suver-i miirtesime anlayisi

sifat anlayiglariyla celismektedir.

c. Suver-i mirtesime, yani egyanin stretleri, yaratilmig geylerdir.
Bunlarin Hakk’in zatinda bulunmas: Hakk’in zatinin mahal haline geti-
rilmesidir. Ve ayn1 zamanda bu stretler ¢oklugu ifade ettiklerinden zatta

¢okluk meydana getireceklerdir.

d. Hakk'in zat1 suver-i miirtesimenin illetidir. {llet de maltilden zat
bakimindan ayridir. Ancak Hakk'in zatinda buluna stretlere baktigimizda
Hakk’in zatinda bulunmalari itibariyle Hakk'in zatindan ayr1 degillerdir. O

vakit burada maldl illetten ayridir kaidesine aykir1 hareket edilmigtir.

Tast'nin bu elegtirilerinin bir kismini Stthreverdi ve Razi'de gormek-
teyiz. Molla Sadra’ya gére Tisi burada Stihreverdi'nin yolunu takip eder ve
onun gibi Hakk’in mtimkinlere dair bilginin huziri oldugunu soyler. Yine
Sadrd’ya gore Sihreverdiden sonra kimse Sthreverdi ve Ttsi'ye bu gérus-
leri sebebiyle elestiri getirmemistir.” Yani Stthreverdi ve Tiisi’ye bu konuda
ilk elestirileri kendisinin yapacagini ima eder. Sadrd’nin cevaplariyla bir-

likte daha sonraki dénemlerde de Tsi'nin bu elestirilerine fark: sekilde

18 Sadra, Esfar-1 Erbaa, V1/245.
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cevap verilmeye calisilmigtir.” Ayrica bu durum, Tas'nin Ibn Sini savunusu
A A

yaptigi halde Ibn Sina'nin agiklamalarini ayrintili bir sekilde incelemeden

ortaya konulmus bir elestiri olarak ifade edilmektedir.»

Tusi bu elestirileri yaptiktan sonra ilahi bilgi konusunda kendi di-
stincesinin izahina gecer. TGsi ilk 6nce insanin kendi zatina iligkin bilgisinin
huztri olmasindan hareketle zattan sadir olan seylerin bilgisinin de huziri
oldugunu ispatlamaya caligir. Ornegin agaci ilk gérdiigiimiizde agacin st-
retinin zihinde ilk hésil olusu husli bilgi ise de ayn1 agacin suretini ikinci
defa dusiinmemiz husali degil huzari olacaktir. Butin egya Hakk'in fiili
oldugundan egyanin bilgisi Hakk'in nezdinde huztridir. Tasi diger taraftan
fbn Sina’nin aksine biitiin esyanin suretlerinin Hakk'in zatinda irtisam ha-
linde bulunmasi fikrinden de sakinmaya caligmaktadir. Oyle ki esyanin su-
retlerinin Hakk’in zatinda degil ilk akilda bulunduklarin: ifade etmektedir.
Daha sonra ilk aklin bilgisiyle zatin bilgisinin ayni oldugunu ispatlamaya
caligir. Hak Teala zatinin bilgisi ilk aklin bilgisini gerektirdigi icin Hakk’in
zatina iligkin bilgi ile ilk akla iligkin bilgisinin de ayni oldugunu sdyler. Do-
layisiyla ilk aklin bilgisi zat i¢cin huzari bilgi ifade etmektedir. Hakk esya-
nin tamaminin sureti ilk akilda irtisam halinde bulundugu i¢in de egyanin

tamaminin bilgisini de hem kiilli hem de ciizi huztri olarak bilmektedir.

Diger taraftan Eg’ari geleneginde Taftazani (6. 792/1390), Id (6.
756/1355) ve Cuircani (6. 816/1413) gibi kelamcilarin Gazzali ve Razi ¢iz-
gisini devam ettirdigini s6yleyebiliriz. Ici ve Ciircani Hakk'in ciiz’ilerin de-
gismesiyle esyaya dair bilgisinin degismeyecegini hakiki sifatlarin izafetiyle
aciklamaktadir. Sifatlarin izafetleri esnasinda sifatlardaki bilgide degil iza-
fetlerin taalluklarinda bir degisme s6z konusudur.” Yine ayni dénemde ya-
samus Hanefi ve Maturidi ¢izgisinde olan kelamci Sadrusseria (6. 747/1346)

bu meselede Filozoflara elegtiriler yaptigini gérmekteyiz. Filozoflarin Hak

19 Tasi'nin elestirilerine cevap i¢in bkz. Hasan Meliksahi, Serhu [sarat ve't Tenbihat, cev. Tahir Ulug
(Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 1/452.

20 Ahmed Behesti, Tecrid: Serh-i Nemet-i Heftim ez Kitab-1 isarat ve't-Tenbihat (Kum: Bostan-1 Kitab,
1386), 255.

21 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’-Mevakif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu,
2021), 3/120.
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Teala caz’ileri kalli olarak bilir. Ctinkii ciiz’i varliklarin hallerinin zamansal
olarak degismesi sonucunda Hakk’in bilgisinde degisme meydana gelecek-
tir disiincesine kars1 Sadriiggeria “Allah tiim zamanlarda mevcuttur” ifa-
desinin dogruluguna dayanarak cevap vermektedir. Allah ge¢misi, gelecegi
ve simdiyi bildigi i¢cin ciiz’ bir varligin bu ¢ haldeki bilgisini de ayn1 anda
bilmektedir. Zira Allah’in daima 4lim olmas: bunu gerektirmektedir. Filo-
zoflar Cenab1 Hakk’'in dleme her daim tesirini kabul etmektedirler. Bu tesir
gecmis ve gelecek zamanda stirekli olmaktadir ve bu Hakk’in zatindan kay-
naklanmaktadir. Filozoflara gére zamanin degismesiyle tesirin kendisinde
bir degisiklik meydana gelmemektedir. Sadrisseria’ya gore Filozoflar tesir-
deki degisikligi nasil kabul etmiyorsa Hakk'in ciiz’ileri tek tek bilmesinde
de bilgideki degisikligin olmadigini kabul etmeleri gerekmektedir. Sadris-
seria’ya gore Allah cz’i seyleri tek tek bilmesi gerekir ki onlar: tedbir etsin
ve diledigi sekle soksun. Sadrusgseria dleme, ilim, irade ve kudret sifatlar
ile mudahil bir ilah anlayisina sahip oldugundan ge¢mis, gelecek ve simdi

her seyin Allah’in bilgisinde sabit oldugunu ifade etmektedir.>

III. Muhakkik Safilerin Ehl-i Nazara Yonelttikleri Eleg-
tiriler

Allah, alem ve insan iligkisini varligin birligi cercevesinde ele alan
bni’l-Arabi (6. 638/1240) ilahi bilgi meselesine de bu yénden yaklagmis-
tir. Ibn Arabi’yi takip eden muhakkik stifiler de Islam diigtincesi icerisinde
ortaya ¢ikan mesele ve tartismalarda Ibn Arabi'nin ortaya koymus oldugu
vahdet-i viicid sistemi icerisinde ¢6ztim aramiglardir. Biz ilahi bilgi me-
selesini, eserlerinde 6ne ¢ikartip isleyen birka¢ 6nemli isim tizerinden ele
alacagiz. flahi bilgi tizerine ehl-i nazara ilk ciddi elestirileri yapan ismin
Sadreddin Konevi oldugunu séyleyebiliriz. Konevinin bu tavrini daha son-
raki sifiler de devam ettirecek ve meseleyi akli ve mantiki izahlarla ele
almaya calisacaklardir. Ayni zamanda séz konusu stifilerin Ibn Arabi'nin

bu konuda ilk bakista yanls anlagilmaya mahal verecek ifadelerini sahih

22 Giiveng Sensoy, Sadriisseria’mn Kelaami Ta'dil Tesebbiisii: Varlik ve Ulthiyyet Merkezli Bir Inceleme (Is-
tanbul: IFAV, 2023), 315-318.
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bir zemine cektikleri séylenebilir. S6zgelimi Ibn Arabi, Hakk’in esyaya dair
bilgisinin ayin-1 sabitedeki hakikatlerin Hakk’a verdikleri bilgi oldugunu
s6ylemesi Hakk’in bilgisinin muhtachigi meselesini giindeme getirmektedir.
Ornegin Molla Sadra’ya gore esyanin hakikatlerinin Hakk’in ilminde bulu-
nusu disuncesi zahiren Mutezilenin madumlarin geyligi fikriyle benzerlik
arz etmektedir.” Iste muhakkik stfiler bu konuda hem ehl-i nazarin orta-
ya koymus oldugu diisiinceleri elestirmisler hem de Ibn Arabi'nin daha iyi

anlagilmasini ehl-i nazarin diliyle anlatmaya ¢aligmiglardir.

a. Sadreddin Konevi’in Elestirileri:

Konevi bu meseleyi Nasiruddin Tasi ile mektuplagsmalarinda gun-
deme getirmektedir. Konevi Hakk'in egyay1 yaratmadan énceki bilgisi ve
esyay1 yarattiktan sonra esya hakkindaki bilgisi sorununu “Bir'den sadece
Bir sudur eder” anlayiginin alt meseleleri olarak goriir. Zira Meggai gelenek
icerisinde Bir'den ilk sudur eden sey ilk akildir. ik akil coklugun kaynag:
olup biitin esyanin suretlerinin bulundugu bir mahaldir. Konevi'ye gére
Messai gelenek buradaki suretlerin Hakk’in zatinda ¢okluk olugturmama-
lar1 i¢in vuctdi olmadiklar: gérusint benimsemistir. Yine Konevi'ye gore
felsefi gelenek “Bir'den Bir sudur eder” ilkesinden hareketle yaratilis1 da bir
tertip ve silsile yoluyla ortaya koymaya ¢aligmistir. Yaratilisi ilk aklin vasi-
tasi seklinde diagtinmeleri onlar1 Hakk’in varliklara tesirini ve yine O'nun
feyz ile yardimini nefy etme diisiincesiyle karsi karsiya getirmistir. Konevi,
Hakk’in ilminin, bu ilmin lazimlari ve lazimlarinin lazimlari acisindan killi
tarzda malumlara iligmesi ve s6z konusu ilmin ciizilere iligmesinin nef-
yedilmesini de bu konuyla ilintili oldugunu dasuntr.» Burada sunu ifade
edebiliriz ki Konevi, Megsailerin Hakk’in ilminin ctzilere taalluk etmedigi
dustincesini benimsedigini distinmekte ve onlarin bu konuda dile getir-
dikleri delillerin kesin olmadigini ifade etmektedir.» Tasi ise Messailerin

Hakk’in ilminin ciizilere taalluk etmedigi diisiincesi konusunda Gazzali'yi,

23 Sadra, Esfar-1 Erbaa, VI/175.
24 Sadreddin Konevi, Yazismalar, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yayincilik, 2007), 171-172.
25 Konevi, Yazismalar, 72.
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Konevi'yi ve Konevi gibi disiinen diger kisileri siddetle reddetmektedir.
Tasi, Konevi'ye gonderdigi cevapta bunu séyle dile getirir:
Hakk’in varliklara tesiri olmadig: ve bilgisinin ciizilere taalluk etmeyisi ise, filozof-
larin séziint anlamayan kimselerin onlara nispet ettigi bir dugtincedir. Filozoflar,

Hakk’s her seyin kaynag: kabul ettikten sonra, O’'nun varliklara tesirini nasil inkar
edebilirler? Ciiziler kendisinden sadir olduklar: halde Hakk’in onlara taalluk etme-

sini nasil inkar ederler? 2

fbn Sina'nin “Hak, ciizileri killi tarzda bilir” soziint dile getirdigi
pasajinda “Hak, yerdeki ve gékteki her seyi bilir” ayetini zikrettigini Ko-
nevinin okumamasi veya bilmemesi diisiniilemez. Zira Konevi'nin Tasi’ye
gonderdigi mektuplarda Ibn Sina’y1 cok iyi okudugu anlasilmaktadir. Ni-
tekim Molla Cami, Tasi'nin yukaridaki sézlerine kars1 “Ancak daha sonra
gelenlerden Tasi bunu inkar ederek soyle dedi...” ifadesini kullanacaktir.
Yani Cami’ye gore Tasi, Ibn Sina’'nin Hak, ciizileri bilemez séziinti inkara
kalkismis olmaktadir. Bu durumda Camf’ye gore fbn Sina'nin séziint ibn

Sin&’y1 elegtirenler degil TGsi'nin kendisi anlamamuigtur.

Konevi'nin veya diger stfilerin Hakk’in esyaya dair bilgisi konusunda
felsefi gelenegi elestirmeleri onlarin “Hakk’in ciizileri bilmedigi” seklinde
degildir. Aksine onlarin elestirileri Hakk'in ciizileri nasil bildigi konusun-
daki agiklamalarinin yetersiz ve kanitlanmaya muhtag oldugu yénindedir.
Konevi diger taraftan da Hakk'in egyaya dair bilgisinin mutlak anlamda

kavranamayacagini da ifade etmektedir.

Konevi'ye gére Hakk’in kendi zatina olan bilgisi zati bir bilgidir.> ibn
Sina da Hakkin bilgisini fiili bir bilgi oldugunu ifade etmisti. Hakk’in kendi
zatinin bilmesi konusunda stfilerle Messai gelenek arasinda bir farklilik
yoktur. Peki, Hakk’in esyay1 yaratmadan 6nce esya hakkindaki bilgisi nasil
gerceklesmektedir?

26 Konevi, Yazismalar, 128.
27 Samil Ocal-Abdurrahman Acer, Molla Camide Varlik (Istanbul: Litera Yaymnalik, 2017), 151/191.
28 Sadreddin Konevi, Esma-i Hiisna Serhi, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yaymnalik, 2011), 81.
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Ibn Sina bunu irtisam kavramiyla agiklamigti. Ibn Sind’ya gére bilgi
bilinenin bilenin zatindaki irtisamidir. Zorunlu Varlik zat1 geregi akildir.
Akledilenler O’'nda irtisam/suver-i miirtesime halinde bulunurlar. Zorunlu
Varlik kendi zatini aracisiz aklettiginde diger akledilenleri de akletmis olur.
Konevi'ye baktigimizda ise bu konuda Ibn Sina'nin diistincelerini paylasti-
gin1 gérmekteyiz. Nitekim Konevi séyle demektedir:

... bu taakkullerin ezeli; ve her birisinin ilmi nispetler agisindan ilahi taakkulde bir

taayyuniin bulunmasi sart olmusgtur. S6z konusu bu taayyin muhakkiklere gére
“irtisam” diye ifade edilen geydir.

Ayrica egya yaratilmadan 6nce Hakk’in esya hakkindaki bilgisini Ko-
nevi soyle agiklar: Hak 6ncelikle kendi zatini idrak eder. Hakk’in kendi za-
tin1 bilmesiyle O'nda birtakim nispetler meydana gelir. Hak’ta ilk ortaya
¢ikan nispetler ise ilmi nispetlerdir. Hak kendi zatinda kendi zatiyla ve
kendi zat1 i¢in taayytn etmesi veya kendi zatini bilmesi itibariyle O'nda

itibarlarin kapis1 acilmig olur. Bu itibarlar ise ilmi itibarlardir.»

Ibn Sind’nin tabiriyle esyanin suretlerinin Hak’ta temessiil olarak
bulunmas: durumu veya Konevi'nin tabiriyle Hak’ta taayyiin eden ilmf iti-
barlarin durumunu, Hak’ta ¢okluga mahal verip vermeme sorununu ibn
Sin3, ¢cokluk illetinin zatini idrak edigsinden sonra gelmesiyle agsmaya ¢alig-
maktadir. Zira Zorunlu Varlik kendi zatiyla ve vasitasiz olarak kendi zatini
algiladigi icin ve O’nun zat1 coklugun sebebi ve illeti oldugu i¢in coklugun
akledilisi zatin akledilisi sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla coklugun
akledilisi lazim ve maltl konumunda oldugundan ve malumlar da illetler-
den sonra geldiginden akledilir cokluk Hakk’in zatindan sonra gelmekte-
dir. Bu durumda akledilir cokluk Zatta cokluk meydana getirmemektedir.»
Suna da dikkat etmek gerekir ki, buradaki sonralik zaman bakimindan son-

ralik degil de mertebe bakimindan sonralik kabul edilmektedir.

Ibn Sina'nin bu izahlan Sithreverdi ve Tisi'yi ikna etmemistir. Zira

Suhreverdi ve Tasi irtisam disiincesinin Vacip Varlikta ¢okluk meydana

29 Konevi, Yazigmalar, 66.
30 ibn Sina, [saretler ve Tembihler, cev. Ekrem Demirli vd. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 166.
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getirecegini dile getirmektedir. Konevi ise Hakk’in kendi zatini akletme-
siyle meydana gelen ilmi nispetlerin ve bu nispetlerin lazimlarinin itibari
oldugunu ifade etmektedir. Bu ilmi itibarlar Hak’ta ¢cokluk meydana getir-
memektedirler. Zira bu ilmfi itibarlar Hakk'in birligiyle 6yle bir birlik iceri-
sindendirler ki burada 4lim, malam ve ilim farklilagma icerisinde degildir.
Bunandan dolay: burada vicadi anlamda ¢okluktan bahsedemeyiz, belki
itibari ¢okluk s6z konusudur.» Mutlak zat ve ahadiyyet mertebesinde ise
bu nispetlerden de s6z edilemez. Ancak ahadiyyetten sonraki mertebe olan
vahidiyyet mertebesinde bu nispetlerden dolay itibari ¢okluktan séz et-

mek mimkindiir.

Konevi, Hakk’in esyay: yarattiktan sonra esya hakkindaki bilgisi
konusunda Ibn Sina'nin aciklamalarina katilmaz. Daha énce de ifade et-
tigimiz gibi Ibn Sina Hakk’in esya hakkindaki bilgisinin veya ctizileri bil-
mesinin kalli tarzda oldugunu ifade etmisti. Konevi bu konuyu Tusi ile
tartisirken meseleyi tekmil ettigini grmekteyiz. Her ne kadar fbn Sina'nin
niyeti Hakk'in ciizileri bilemeyecegi yoniinde olmasa da sarf ettigi ifade-
lerin agmazlarini Konevinin gérmiis oldugunu séyleyebiliriz. Konevi'nin
g6rdigi en 6nemli agmaz Hakk’in 4lemle ve dlemin Hak ile irtibatinin tek
yoénde kurulmasiydi. Megssai gelenek Hak ile dlem arasindaki irtibati illet
maldl iligkisi icerisinde, yani silsile yoluyla ele almaktaydi. Buna bagh olarak
Hakk’in ilmi konusunda da illeti bilmek malala bilmeyi gerektirir kaidesin-
den hareket etmisti. Buna gore Hak, tam illet olarak kendi zatin1 bildiginde
zorunlu olarak bu bilmenin maltlu olan ilk akli da bilmektedir. {lk akil da
kendisinden sonra gelenin illeti oldugundan zorunlu olarak kendisinden
sonra geleni bilmekte ve bu sekilde bilme siireci agagiya dogru ilerlemek-

tedir. Dolayisiyla bu bilme siireci silsile yoluyla olugan bir bilme strecidir.

Konevi bu sorunu, Hakk’in ilminin egyaya taallukunu silsile yoluyla
degil de Hak’tan tasan “genel varlik” yoluyla ¢ozmektedir. lk akil da dahil
olmak tzere diger buitiin varliklar s6z konusu silsile yoluyla olugan vasitalar

olmaksizin “genel varlik” yoluyla Hak ile dogrudan irtibat kurarlar. Konevi,

31 Konevi, Yazigmalar, 166.
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genel varhigi Hak’tan tasan ilk feyz olarak adlandirir. Biitin yaratilis bu
feyze dayanmaktadir. Ayan-1 sabitede bulunan yaratilmamis mahiyetler bu
genel varlik feyzini aldiktan sonra viicid bulurlar. Viicad bulmus biittin var-
liklar, varliklarini bu genel varliktan alirlar. Dolayisiyla genel varlik her bir
varlikta musterektir. Diger bir ifadeyle her bir esya bu genel varlikla iligki
kurarak dis diinyada tahakkuk eder. Buna gore her bir ctizi varlik, genel var-
lik tizerinden Hak ile dogrudan irtibat halindedir. Konevi ciizi varliklarin
Hak ile irtibatini bu sekilde kurduktan sonra Hakk’'in ilminin ctzilere olan
taallukunu da kurmus olmaktadir. Béylece Konevi, ibn Sina'nin Hakk'in
ilminin ciizilere olan taalluku meselesinde diigmiig oldugu ¢ikmazlar: “ge-
nel varlik” kavrami tizerinden Hakk’in egyayla dogrudan iligkisini kurarak
agmaya caligmigtir. Bu anlamda Konevi, Tasi'nin ve Stthreverdi'nin yakla-
simlarinin da yetersiz oldugunu ortaya koymus olmaktadir. Zira Sithreverdi
ve Tasi'nin dile getirmis olduklar1 egsyanin suretlerinin Hakk’in indinde
huziri bulunuslar1 Hak’ta cokluk sorunu ortadan kaldirmamaktadir. Yine
Konevi, Hakk'in ciizileri bilisini Ibn Sinac1 yaklagimla savunan Tisi’nin
yanlis tutumunu da bertaraf etmektedir. Konevi meseleyi ele alirken ve
ozellikle de Tasi ile mektuplagsmalarinda muhatap olarak Megsai gelenegi
aldig1 gozlenmektedir. Ornegin Imam Gazzali’ye veya sonraki kelamcilar

atiflarda bulunmamaktadir.

b. Daviid-1 Kayseri’nin Elestirileri

Kayseri bu meselede elegtirilerini 6zellikle muteahhirun filozoflara
yo6neltir ve bunlarin Hakk’in mumkiin varliklara dair bilgisini ilk akail ile
6zdeslestirdiklerini diistintir. Tabi burada muteahhirun ibaresinden tam
olarak kimi kastettigi belli degildir. Baz:1 kigiler bunun Nasiruddin Tasi
oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Kayseri'nin mukaddimesinin el yaz-
mas1 nishasinda “bazi muteahhirGn” ibaresini gectigi yerde Nasiruddin
Tuasi ibaresi ilave edilmistir.» Ayrica Abdurrahman Cami Diirretii’l-fahi-

ra adl1 eserinde ilahi bilgi meselesinde Tasinin fikirlerine yer verdikten

32 Davad-1 Kayseri, Serhu Fususi'l-hikem, Siileymaniye Kitiiphanesi Hac1 Selim Aga, 512/6b.
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sonra “Fusisu’'l-hikem sarihlerinden birisi Tasi'ye soyle elestiri getirmigtir”
ibaresini kullanir.* CAmi'nin kastettigi bu kisi Davud Kayseri olmalidir.
Hasanzade Amuli (6. 1443/2021) ise mukaddimenin baska niishalarinda
“miiteahhirin” ibaresinin yerine “miitekaddimtn” ibaresi oldugunu séyle-
yerek ibareyi miitekaddimtn seklinde anlamistir ve bunun tizerine Amuli,
Kayseri'nin elestirilerinin 6nceki filozoflardan Tales’e dair oldugunu ifade
etmistir. Amult'nin bu gériisiiniin dogru olamayacag zira ilk akil kavra-

manin daha ge¢ dénemde ortaya ¢iktig: ifade edilmektedir.»

Kayseri, Hakk'in esyaya/miimkinlere dair bilgisinin ilk akil Gizerin-
den olmasini dile getirenlere karg1 onlarin bu anlayis: ¢urtitmek i¢in yedi
delil ortaya koymaktadir.» Bunlari tek tek ele alirsak birinci delil, Hakk'in
ilminin ezeli olmasina ragmen ilk akil ezeli olmayip zati hadis ve zati imka-
na sahiptir. Dolayisiyla Hakk’in mimkinlere dair bilgisinin ilk akil oldugu-
nu ifade etmek mumkin degildir. Cink ezeli ilme sahip olan Hakk'in son-
radan meydana gelen seyleri yine sonradan olan ilk akil ile bilmesi Hak’ta
bir muhtaclik fikrini ortaya ¢ikartacaktir. Bu da Hak i¢in imkansizdur.

ikinci delil, Hak Teala'nin mimkiinlere dair bilgisi eger ilk akla bag-
liysa ve ilk akil de zattan sonra meydana geldiyse Hak, ilk akli yaratmadan
onun hakkinda bilgisi nasil mamkiin olacaktir. O zaman yaratma da ger-
ceklesmeyecektir. Zira yaratmadan 6nce bilgi yaratmay: 6ncelemesi gerek-
mektedir. Oysa ittifakla Hakk’in ilminin ezeli oldugu kabul edilmektedir.
Bu durumda Hakk’in bilgisi ezeli olmamaktadir.

Uciincii delil, Hakk'in ilminin mahiyeti ile ilk aklin mahiyeti arasin-

daki farka dayanmaktadir. Filozoflara gére Hakk’in bilgisi iki tiirludir; biri

33 Ocal-Acer, Molla Cami'de Varlik, 147.

34 Hasanzade Amuli, Duriis-1 Serhu Fusiisi'l-Hikem-i Kayseri (Kum: Bostan-1 Kitab, 1390), 464.

35 Seyyid Celaleddin Astiyani, David Kayseri'nin Fusisu'l-Hikem Mukaddimeleri Serhi, ¢ev. Tahir Ulug
(Istanbul: Ketebe Yayinevi, 2023).

36 Davad-1 Kayseri, Serhu Fusisi'l-hikem, thk. Amuli Hasanzade (Kum: Bostan-1 Kitab, 1394), 1/74-
77. Metnin serh ve izahlar1 i¢in bkz. Astiyani, Davad Kayseri'nin Fusisu'l-Hikem Mukaddimeleri Serhi,
174-176; Seyyid Ali Riza Sadr Hiiseyni, Serh-i Mukaddime-i Kayseri Ber Fususu'l-Hikem (Kum: Negr-i
Edyan, 1394), 85-94.
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kendi zatina olan bilgisidir ki bu huzuri bilgidir ve digeri de agyarin bilgi-
sidir ki mahzeni ilk akil olup husuli bilgidir. Bu durumda ilk aklin bilgisi
agyarin bilgisi icine girmektedir. Tasi ise ilk aklin bilgisiyle zati bilgiyi ayn1
gérmugsti. Kayseri'ye gore ilk aklin bilgisi ile Hakk'in bilgisi 6zdes olmaz.
Zira Hakk’in bilgisi baz1 durumlarda zatin ayni bazi durumlarda da izafete
dayali bir sifat olur. Bu durumda Hakk’in bilgisi araz olmus olur. Oysa ilk
akil zattan ayr1 bir cevherdir. Mahiyet itibariyle cevher ve araz farklilik arz

etmektedir. Dolayisiyla ilk akil ile ilahi bilgi ayn1 olamaz.

Dérdiincii delil, Hakk'in mumkiin egyalara dair bilgisini ilk akil te-
min ediyorsa kudretini de ilk akil temin etmesi gerekir. Zira Hakk’in kudret
sifat1ilim sifat1 gibi her seyi kusatmaktadir. Hatta Kayseri'ye gore ilk aklin
Hakk’in egyaya dair kudretinin mahzeni olmasi daha uygundur. Neden ilk
akil miimkinlere dair bilginin mahzeni oluyor da makdirun mahzeni ol-
muyor? Kayseri'ye gére burada “tercih bila mureccih/iki seyden birisini bir
neden olmadan tercih etmek” ve “tercih-i mercth ber racih/iki seyden terci-
he sayan tercih etmeyip digerini tercih etmek” sorunu vardir. Birinci sorun
cercevesinden bakildiginda Hakk’in bilgisinin btittin miimkiinlere taalluku
etmesiyle kudretinin taalluk etmesi egittir. Hakk’in mumkiinlere dair bil-
gisiilk akilla 6zdeslesirken kudret neden 6zdeslesmemektedir. Dolayisiyla
burada tercihin bir illeti olmasi gerekmektedir. fkinci sorun cercevesinden
bakildiginda Hakk’in kudretinin mamkiinlere taallukunun ilk akilla 6zdes-
lestirilmesi veya kudretin taallukunu ilk aklin temin etmesi daha uygundur.
Zira Ibn Sina metafizigine gére Hakk'in bilgisinin mimkinlere dair bilgisi
kallidir. Hak ctzileri ciizi sekilde bilemedigi i¢in ilk aklin her seyin mahze-
ni olmasi kudretin mahzen olmasindan daha tstin degildir. Bu durumda
burada “tercih-i mercth ber racih/ iki seyden tercihe sayani tercih etmeyip

digerini tercih etmek” sorunu ortaya ¢ikmaktadir.
Besinci delil gére Hakk’in bilgisi ile ilk aklin ayniyeti “fail bi'l-in4ye”

diistincesiyle uyusmamaktadir. Inayet en genel anlamiyla Hakk’in varlikta

bulunan iyilik diizeni zat1 geregiyle bilmesi ve akletmesi ve bu diizen tizere
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esyanin ondan tagmasidir.” Diger taraftan Hakk’in fail olmasi demek ilmi-
nin fiilini éncelemesi anlamina gelmektedir. Eger ilk akli Hakk’in ilmiyle
ayn1 ise bu Hakk’in ilk akli bilmesinden 6nce bir bilgiye sahip olmadig:
anlamina gelir. Tlk akil esyanin bilgisini icerdiginden Hak Teal4 ilk akl bil-
meden 6nce egsyanin bilgisine de sahip olmamus olacaktir. Oysa fail bi’l-ina-
yet sadir olan biitin seyleri Hakk'in zatiyla bilmesi anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla ilk akli Hakk’in bilgisiyle ayni gérmek felsefecilerin savundugu
fail bi'l-inayet anlayigiyla celismektedir. Sayet ilk aklin Hakk’in bilgisiyle
ayniyetini ilk aklin Hakk’in nezdinde huztri olarak bulunmas: seklinde
anlagilacaksa Kayseri bu itiraz1 da kabul etmeyecektir. Cunka Kayseri'ye
gore huzur hazir olanin yani ilk aklin sifatidir. Sifat mevsuftan sonra geldi-
gi icin huzur hazirdan sonra gelecektir. Dolayisiyla ilk aklin huzuru sonra
gelmis olacaktir, yani ilk aklin kendisi huzurun kendisi olmaktadir. Hal-
buki Hakk’in bilgisi O'nun sifatidir. $u halde O’nun bilgisi ilk aklin O’'nun
yaninda hazir olmas1 degildir. ik aklin Hakk'in yaninda hazir olmas: zat
itibariyle Hak’tan ve bilgisinden sonradir. Zira Hak butin kemalleriyle bir-
likte ve zat itibariyle biittiin varliklardan 6ncedir. Dolayisiyla Hakk'in bilgisi

ilk aklin huzuru seklinde yorumlanamaz.

Altina delil, Hakk’'in bilgisi ilk aklin bilgisiyle ayni olmas: veya
HakKk’in bilgisinin ilk aklin O’'nun nezdinde huzur bulmasi seklinde anla-
silmasi durumunda Hakk’in en yiice ve kdmil olan ilim sifatinda bagka bir
seye muhtacligini dogurur. Bu ayni zamanda bir ¢eligkidir. Ctinkit Hakk'in
ilim sifat1 hem en kamil ve tam olacak hem de ilk akla muhtac olacak ki bu
O’nun kemal sifatlariyla uyusmamaktadir. Diger taraftan Megsal disunce
gelenegine gore ilk akil Hak’tan sudur eden ilk seydir. Bu anlamda ilk akil
Hakk’in bir malalidir. ilk illet ise Hakk’in kendisidir. Messailerin kaidele-
rine gore malal bitan yonleriyle ilk illete muhtactir ve illet de buttun yén-
leriyle maliilden miistagnidir. Ilk akli Hakk'in ilmiyle 6zdes gordiugiimiiz-
de bu durum onlarin kendi kaideleriyle, yani maldl illete muhtag ilkesiyle

celisecektir.

37 Ibn Sina: Kitabu's-Sifa Metafizik 2, cev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yaymncilik,
2005), 160.

86



[1ahi Bilginin Mahiyeti Konusunda Muhakkik Sifilerin Ehl-i Nazara Y 6nelttikleri Elestiriler

Yedince delile gelince Hakk’in bilgisinin ilk aklin huziiru olmas ti-
kel olmas1 bakimindan ctzileri ve ctizilerin hallerini bilmemesini gerektirir
ki Hak Teala bundan beridir.

Kayserinin bu delillerine baktigimizda Hakk'in egyaya dair bilgisi-
nin ki bu ister egya yaratilmadan olsun ister yaratildiktan sonra olsun, ilk
akil Gzerinden temellendirilmesinin sakincalarini ortaya koydugu goriil-
mektedir. Kayserinin dikkat ¢ektigi nokta, Hakk’in esyaya dair bilgisini
temellendirirken, ilk akil izerinden hareket etmenin Hakk’in zatinda ¢cok-
luk meydana getirecegi ve ayni zamanda Hakk’in bilgisinin yaratilmigs ve

sonradan meydana gelmis bir seye bagimli olma sorununu agamayacagdir.

Kayseri, Tsi'nin veya diger Messai dustniirlerin ilk akli Hakk'in il-
miyle bir ve ayn1 gérmelerinin dogru olmayacagi ancak ariflerin bunu séy-
lemelerinin dogru olacagini ifade etmektedir. Zira Messai gelenek Hak’tan
sudur eden varliklarin zatla aralarinda mugayeret ve beyniinet oldugunu
disiinmekte ama ariflerin bu beyntneti kabul etmemekte ve her seyin
Hakk’in isim ve sifatlarinin bir zuhuru ve tecellisi oldugunu varsaymak-
tadirlar. Diger bir tabirle stfiler zahir ile mazharin ayniyet icerisinde ol-
dugunu kabul etmektedirler. Kayseri'ye gore Hakk’in ilmiyle ilk aklin ayn1
olmasi sadece akil i¢in gecerli olan bir ey degildir. Killi nefs i¢cin de aynm
seyi soyleyebiliriz. Cunkua killi nefs hem kdallileri hem de ciizileri kapsa-
maktadir. Dolayisiyla “Miisluman filozoflarin anlamadiklar: yer burasidir”
der. Hakk’'in zatina iligkin bilgisi ile ilk akla veya diger mevcudata ait bilgisi
farkl degildir. Zira Hak’tan feyezan eden feyz-i mukaddes ilk akilla irtibat-
landirilan hakikatlerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir ve bu feyz aga-
g1ya dogru yayilip her seyi kusatmaktadir. Bu agidan bakildiginda her sey,
ilimle irtibatlandirilir ve onunla iligkilendirilir. Durum béyle olunca arifin
ilk akilla Hakk’'in ilmini aynilestirmesinde bir beis olmaz ve Hakk’in zatina
iligkin bilgisiyle aleme olan bilgisi veya esya yaratilmadan 6nceki Hakk’'in
bilgisi ile esya yaratildiktan sonraki esyaya dair Hakk'in bilgisi arasinda bir

degisme ve farklilagma olmaz.
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Kayseri yine 6zellikle Siihreverdi ve Tiisi'nin Ibn Sina’ya getirdikleri
“Hakk’in zatinin pek ¢ok seye mahal olugu” elestirisine bir acidan katilir bir
acidan katilmaz. Kayseri'ye gore bu elestiri Ibn Sina diisiince gelenegi i¢cin
dogrudur. Canki onlar varliklar arasindaki mubayeneti savunmuglardir.
Varliklar arasinda mubayeneti kabul etmeyen vahdet-i viicidgular i¢in bu
elegtiri gecerli degildir. Vahdet-i viicidda hal ve mahal veya zarf ve mazraf
denen iki ayr1 sey yoktur. Her sey O'nunla bir cihetle 6zdegtir. Bu tek haki-
kat bazen hal olarak gériintr ve bazen de mahal olarak gérunur.

c. Sainiiddin Ibn Tiirke’nin Elegtirileri

Ibn Tiirke'nin dedesi Ebu Hamid Tiirke'nin Kavdidii't-tevhid adli ese-
rinde bu konuda Messai gelenegini elestirdigini gormekteyiz. Ibn Tirke de
bu eserin serhinde distncelerini dedesi yéniinde dile getirmektedir. Ebu
Hamid Tirke ve Ibn Tiirke Hakk'in esyaya dair bilgisinin hem icmali hem
de tafsili oldugunu ifade etmektedirler. Hi¢cbir mukabili olmayan ve mut-
lak birlik olan ahadiyyet mertebesinde Hakk’in ilgisi icmali, diger bir birlik
mertebesi olan vahidiyyet mertebesinde ise tafsilidir. icmaldeki bilgi ayni
zamanda tafsili de icerdiginden ahadiyyet mertebesinde Hakk’in egya hak-
kinda ayrintili bilgiye sahip olmadif1 séylenemez. Ciinkt buradaki icmal
tafsilin mukabili olan icmal anlaminda degil tafsili de iceren ve toplayan
(cem) anlamindadir. Bu icmali bilgi butiin egyanin hakikatlerinin bilgisi-
ni gerektirdigi gibi egyanin belli bir diizen icerisinde meydana gelisinin
de gerektirmektedir. Ebu Hamid Turke’ye gére Hak, zatini idrak edince
harici varliklar1 da bir diizen ve tertip icerisinde icmali bir tarzda idrak et-
mektedir. Yalniz Tirke, bu icmali bilginin Megsailerin farz ettigi sekilde,
yani “illeti bilmek malul da bilmeyi gerektirir” seklinde olmadigina dikkat
cekmektedir.=

fbn Tirke'ye gore Messailer distincelerini batil tizere bina etmisler-
dir. Hatta ona gore Mesgsailer Hakk’in irade ve megietini kabul etmedikleri

ve 4lemi de bir diizen-tertip icerisinde agiklayabilmeleri i¢cin Hakk’a “inayet”

38 Kemal Haydari, Serhu Temhidi'l-Kavaid (Miesseti’l-imam Cevad, 2014), 1/595-615.
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diye uydurma bir sifat izafet etmiglerdir. Inayet ise bu nizamin Hakk'in il-
minde temessiil (irtisam) etmis halidir. Dolayisiyla Hakk’in ilmi de ezelden
ebede kadar bir diizen icerisinde biitiin maldlleri ihtiva eden ilk malaliin

(akl-1 evvel) Hak’ta hazir bulunugudur.»

Gerek Siihreverdi ve gerekse Ttisi'nin Ibn Sina elestirileri ibn Tiirke
tarafindan da hakl bir elestiri kabul edildigini soyleyebiliriz. Soyle ki Ibn
Sina disuncesini kabul ettigimizde, yani esyanin suretlerinin Hak’ta te-
messiil etmis sekilde bulunusu varsaydigimizda Sithereverdi ve Tasinin
de ifade ettigi gibi Hakk’in hem fail illet hem de kabil illet olacag: veya
Hak’ta zarf-mazruf iligkisi veya ¢oklugun meydana gelecegi gibi sorunlar
ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Tiirke’ye gore bu sorunlarin ortaya ¢tkmasinin te-
mel nedeni Meséilerin mahiyetlerin Hakk’in zatiyla miibayenet icerisinde
olduklar diigiincelerini benimsemeleridir. Yani onlara gére Hak’tan sudur
eden geylerin zatlar1 Hakk’in zatindan ayridir. Vahdet-i viictd geleneginde
ayan-1 sabite veya diger tabirle dyan-1 sibitedeki hakikatler Hakk'in zati-
na nispetle yaratilmamigs/gayr1 mec‘al mahiyetlerdir. Varlik kokusu heniiz
koklamamiglardir ve dolayisiyla itibari seylerdir. Bu hakikatler itibari ol-
duklarindan bunlar Hak’ta zarf-mazruf iligkisi veya ¢okluk meydana ge-
tirmemektedirler. Ancak bu mahiyetlerin kendi olmak bakimindan bir ha-

kikatleri ve sabiteleri de s6z konusudur.®

Ebu Hamid Turke’ye gére burada tizerine durulmasi gereken bir diger
mesele de vahdet-i viicid¢ularin mahiyetlerin hem Hak ile ayniyetini hem
de Hakk’'in onlar1 idrak ettigini ayni anada savunmalarinin nasil mamkin
oldugu meselesidir. Messai distnceye sahip bir kimsenin bu ikisini ayni
anda savunmas1 makul gérinmemektedir. Ciinkd Ibn Sina geleneginde
akleden olmak akledilenin kargitidir. Yani varlik bakimindan ikisi de farkls
mevzularda olmalar: gerekmektedir. Oysa varligin birligini ve ayniligini

savunan stfiler Hakk’in kendi zatini idrak ettikten sonra dyan-1 sabitede

39 Sainiiddin Ibn Tirke, Vahdet-i Viicadun Kaideleri, cev. Osman Bayder - Mesut Sandik¢1 (Istanbul:
Litera Yayinalik, 2022), 308.

40 Sainaddin Ibn Tirke, Vahdet-i Viicidun Kaideleri, cev. Mesut Sandik¢1-Osman Bayder (Istanbul: Li-
tera Yayincilik, 2022), 306-310.
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bulunan egyanin hakikatlerini de idrak eder derken birlik ve aynilik fikrine
ters dusme durumuyla ytuz yuze gelirler. Oysa vahdet-i viicidgu stfiler bu
sorunu yine bu hakikatlerin itibari oldugunu ifade ederek agmaya ¢aligirlar.
Zira bu hakikatler itibari olsa da bir sabitelerinin oldugunu ifade etmek bu
hakikat ve mahiyetlerin Hak’tan temyiz edilmesi i¢in yeterlidir. Bu hakikat
ve mabhiyetlerin bir cihetle temyize sahip olmalar1 Hak tarafindan da akle-
dilmelerine olanak saglamaktadir.»

Ibn Tiirke, kendinden 6nceki Gazzali, Razi, Sithreverdi ve Tisi gibi
distiniirlerin Ibn Sina elestirilerini dikkate alarak bir Messat elestirisi yap-
mistir. Yalniz meseleyi Kelami veya Israki perspektiften degil de vahdet-i
viicidun mertebe anlayis1 icerisinde ¢ozmeye caligmigtir. Neticede Ibn Tiir-
ke’ye gore Hak Teala, esyay: yaratmadan 6nce egya hakkindaki bilgisi hem
icmalidir ki buna killi de diyebiliriz, hem de tafsilidir. Hakk'in vahdaniyyet
mertebesinde tafsili suretler Razi ve Stihreverdinin iddia ettigi gibi zatta
cokluk meydana getirmemektedirler. Ctinkii bunlar hentiz viiciid kokusu
koklamamuisg suretlerdir, yani bu hakikatler itibari seylerdir. Ayn: sekilde
bunlar itibari seyler oldugundan zatta zarf ve mazruf iligkisi de meydana
getirmemektedirler.

Zikrettigimiz bu ti¢ muhakkik stfilerin disinda bagka sifiler de bu
konuyu ele aldigin1 biliyoruz. Ornegin Molla Abdurrahman Cami, Diirre-
ti'l-fahira adli eserinde Hakk’in bilgisi konusunu ele almaktadir. CAmi bu-
rada kendi disiincelerinden ziyade meseleyi alintilarla islemigtir. Bu konu-
daki Tasi ve Konevi'nin tartismalarini uzun alintilarla eserine yansitmais ve

ozet olarak Konevi'nin dile getirdigi ¢6ztimlere yer vermistir.»

Daha ge¢ dénemde bu mesele tizerine duran bir isim de Bahaedin-
zade’dir. Bahieddinzade Risdletii’ l-kaza ve kader adl1 eserinde ilim meselesi-

ne miistakil baglik acar ve bu meseleyi kaza ve kader cercevesinde tartigir.

41 ibn Tirke, Vahdet-i Viicidun Kaideleri, 318. Ayrica bkz.Hasan Ramazani, Talikdt-1 Temhid fi Serhi
Kavaidi't-Tevhid (Beyrut: Ummu’l-Kura, 2011), 345-356; Kemal Haydari, Serhu Temhidi'l-Kavaid,
1/595-615.

42 Ocal - Acer, Molla Cami'de Varlik, 143-153.
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Bahaeddinzade bu risalesinde Hakk’in esyaya dair bilgisini huztri bir bilgi
oldugunu ifade etmektedir. Bizde vicdani olarak yer alan durumlari huzuri
bilgi ile bilmemiz séz konusu olurken her seyi kamil anlamda bilen Hakk'in-
da egyaya dair bilgisinin bu sekilde olamayacagini diginmeyi anlamsiz go-
riir. Bah4eddinzade bu durumu ayni zamanda nefsi’l-emr ile iligkilendir-
mektedir. Zira nefs’l-emre her seyin mahiyetler olarak Hakk’in ilminde
yaratilmamig ama siibut olarak bulunduklar: durumdur. Dolayisiyla esya
Hakk’in ilminde huztri olarak yer almaktadir. Egya yaratildiktan sonra da
bu durum degismemektedir. Ciinkii Hak katinda zaman s6z konusu olma-
digindan bu yaratilmamis mahiyetlerin Hakk’a nispetle ge¢mis simdi ve

gelecek durumlari s6z konusu degildir.«

Sonuc¢

ibn Sina akledilirlerin maddeden soyutlanmis cevherlerde nasil
bulundugunu izah ettigi yerde akledilen suretlerin akledenden farkl ol-
mast halinde akleden cevherle akledilen suretlerin bir ve 6zdes olmasinin
mumkiin olamayacagini ifade eder. Sonra meseleyi akledilenlerin Hakk'in
varhiginda ne sekilde bulunduguna getirir. Bu aynm1 zamanda Hakk’in ak-
ledilenleri nasil bildigi meselesidir. bn Sina Hakk’in esyaya dair bilgisini
zatta hasil olan suretlerin bilinmesi seklinde ele alir. Zira Ibn Sina bilgiyi
esyani suretinin akledendeki temesstli seklinde tanimlamaktadir. Fakat

Hakk’in egyaya dair bilgisi her ne kadar hustl seklinde izah edilse de bu bil-

43 Yasin Apaydin - Orkhan Musakhanov, Kelam ile Tasavvuf Arasinda: Bahdeddinzade ve Kader Anlayigt
(Endiiliis, 2021), 181-188. Bahaeddinzade Megsailerin ‘Hakk ciizileri kiilli bir tarzda bilir’ énerme-
leriyle Hak’tan cehaleti izale ettiklerini iddia etmelerine karsin ciizi tarzda bilmenin kiilli tarzda
bilmeye ilave bir sey oldugunu belirterek bu gériislerinde isabetli davranmadiklarini belirtmek-
tedir. Kendi ifadeleri soyledir: “[Allah’in] ilminin ciiziler tizerinde gerceklesmedigini kabul etmek
Allah’a bilgisizlik atfetmektir. Ctinki onlar [Megsailer], biitiin seyleri bilmeyi killi bir tarzda ispat
etseler de bilinmektedir ki ciizi olmasi bakimindan ciizide, killi tizerine ilave bir sey vardir. Eger
béyle olmasaydi kiilli ve ciizi arasinda fark olmamis olurdu. {lmin [Hakk’in ilminin] s6z konusu
ilave seyi kapsamamasi, O’'na nisbetle bir cehalettir. O, cehaletten yiicedir. S6z konusu ek bir sey,
taayytndur/belirlenmedir ve bu da Allah Teald’ya malumdur, ancak kiilli bir tarzda malumdur
derseler de deriz ki: Ciizi yonin, kapsayic ilimden, ciizi i¢in ¢ikarilmasi bu [ciizi] yon bakimin-
dan cehalettir. Bu hakikati bil!”. Bkz. Orkhan Musakhanov, “Bahieddinzade Muhyiddin Mehmed
Efendi'nin Risale fi mes’eleti huladi’l-kiiffar Adl Eseri: inceleme ve Tahkik”, Tahkik Islami Ilimler
Arastirma ve Negir Dergisi, 2/1 (Haziran 2019), 121.
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gi insanlarda olustugu gibi infiali bir bilgi degil, fiili bir bilgidir. Fiili bilgide
etki ve etkilenim s6z konusu olmadigindan Hakk’in egyaya dair bilgisinde
muhtacglik sorunu ortaya ¢tkmamaktadir. Diger tabirle bilginin olugmasin-
da iki tarafin var olmasi degil de tek bir tarafin var olmasi yeterlidir. Bu
bilgide muhta¢ olan esyanin kendisidir. Esya var olmada Hakk’in zatina
muhtactir. Tbn Sina esya yaratilmadan 6nce esyanin Hak tarafinda bilinisi
bu sekilde izah ettikten sonra egya yaratildiktan sonra egyaya dair bilgisi-
ni, diger tabirle ctzilerin bilgisini kalli tarzda oldugunu séyler. Bu bilme
tarzi illetin bilgisi maluliin bilgisini gerektirir ilkesine dayanmaktadir. Hak
Teal her seyin tam illeti oldugundan kendi zatinin bilgisi diger her seyin
bilgisini de gerektirmektedir. Bu bilmeye bir de inayet eslik etmektedir ki
Hak Teala inayetiyle her seyi belli bir diizen icerisinde bilir ve bu bilmesi
ayni zamanda yaratmasi anlamina geldiginden her sey O'nun inayetiyle bir

diizen icerisinde var olur.

Ibn Sina bu izahlariyla ilahi bilgiyi zat mertebesinde Hakk’in birli-
gine halel getirmeden icmAli ve tafsili olarak, yani hem her seyi kusatmas:
bakimindan killi hem de zatta ¢cokluk meydana getirmeyecek kadar ayrinti-
l1 bir tarzda temellendirebilmig midir? Hak Te4l4 Kur’an1 Kerimde ifade et-
tigi izere gokteki ve yerde her seyi en ayrintili sekilde bilmektedir. Burada
meselenin ana mihveri Hakk’in zat mertebesinde ilahi bilgiyi zatta ¢okluk
meydana getirmeden klli ve ciizi olarak temellendirilmesinin gerekliligidir.
Kelami, Israki ve Stfi geleneklere gore Ibn Sina bunu temellendirememistir.
Ibn Sin4, suver-i miirtesimenin zatta cokluk meydana getirmedigine séyle-
se de bu diger distnce geleneklerini ikna etmemistir. Gazzali, Sithreverdsi,
Rézi ve Tasi, Ibn Sind’nin agiklamalarinin bir¢ok soruna neden oldugunu
ifade etmisgler ve bu agiklamalarinin tahkikini yaparak sorun tegkil eden
yerleri gostermeye calismislardir. Bu disiintirlere gore Ibn Sina'nin acik-
lamalarinin temel sorunu Hakk’in zatinda hasil olan suver-i miirtesime
ve ilahi bilginin esyaya dair bilgisinin buna dayanmas: zatta ¢okluk mey-
dana getirecegi ve zatta zarf-mazruf iligkisi meydana getirecegidir. Razi,
Messai gelenekte oldugu gibi bilginin meydana gelmesini suretlerin nefiste

hasil olmasi seklinde gergeklestigini kabul etmeyip bilgiyi izafet yoluyla
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acikladigindan ilahi bilgideki sorunlar1 da bu ¢ercevede agsmaya ¢aligmistir.
Sithreverdi ve Tisi de ilahi bilginin zat mertebesinde zatta ¢okluga mahal
vermeden husuli olarak degil de huziri olarak gerceklestigini ifade etmis-
lerdir. Ttsi meseleyi ilk akli da ilave ederek ilk akli Hakk'in bilgisiyle adeta
6zdeglestirmigtir. Boylece Hak, zat mertebesinde esya yaratilmadan 6nce
esyanin kulli ve ctizi bilgisini huztri olarak bilmektedir. Muhakkik stfiler
de biiytik oranda ehl-i nazarin Ibn Sina elestirilerine katilmislardir ve hatta
Gazzali'nin Ibn Sina hakkindaki Hakk’'in ciizileri bilmedigi kanaatini tagi-
muslardir. Muhakkik stifiler Ibn Sina elestirilerine katilmis olmakla birlikte
Sithrverdi, Razi ve Tasi'nin ¢éziimlerine katilmamiglardir. Aslinda muhak-
kik stfiler ve 6zellikle de Davad-1 Kayseri, fbn Sina’nin yaklagimlarinin bir
nebze anlagilabilir oldugunu ifade etmektedir. Ctinkii suver-i murtesime
fikri vahdet-i viicad anlayiginda ilahi ilimdeki yaratilmamig hakikatler veya
ayan-1 sabitedeki hakikatler olarak diigiinebilir. Yalniz benzesmeler olsa da
arada ciddi bir fark vardir. O da sudur ki, vahdet-i viicid varliklar arasinda
ayniyeti kabul etmekte, Megsai gelenek ise mubayeneti kabul etmektedir.
Dolayisiyla Ibn Sind’ya getirilen elestiriler gecerlidir. Varliklar arasinda
ayniyet disiincesinin kabul edilmesi veya tek varlik anlayisinda Hakk’in
ilminde bulunan esyanin hakikati Hakk’in zatinda ¢okluk meydana getir-
memekte ve zatta zarf-mazruf iligkisine imkin vermemektedir. Diger yan-
dan muhakkik stfiler Hakk’'in esyaya dair bilgisinin zat mertebesinde hem
icmali hem de tafsili oldugunu mertebeler fikriyle agmaya ¢alismiglardir.
Biitiin egyanin hakikati Hakk’in ahadiyyet mertebesinde icméli olarak bulu-
nurken yine zat mertebesi sayilan vahidiyyet mertebesinde ise tafsili olarak
bulunmaktadir. Bu anlamda Hak Teala buitiin egyay: zat mertebesinde ve
daha egya yaratilmamigken egyay: killisiyle ve ctzisiyle bilmektedir. Mu-
hakkik sifilerin anlayisinda Hakk’'in ilminin ciizilere taalluku Hak’tan ilk
taayytin eden genel varlik vasitasiyla olmaktadir. Bunu yine fbn Arabi'nin
vech-i has kavramiyla da ifade edebiliriz. Hak Teala bu ézel yénle biitun
ciizi gseylerle dogrudan irtibat icerisinde olmakta hi¢cbir sey O’nun ihatas:

ve simuli disina ctkmamaktadir.
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Sufilerden bazilari ise Hakk’in bilgisini huziri olarak kabul etmistir.
Bu stfilerin huziri bilgi anlayisiyla israki Sithrverdi'nin huztri bilgi anlayist
arasinda fark oldugunu séyleyebiliriz. Zira Sthrverdi'nin bu dagtincesinin
agmazlarini Kayseri bir¢cok delillerle ortaya koymustu. Oysa vahdeti viicid
dusiincesi icerisinde Hakk’in varligi disinda bagka bir varlik olmadigindan
her seyin hakikati veya felsefi dille ifade edecek olursak her seyin sureti is-
ter yaratilmadan 6nce olsun ister yaratildiktan sonra olsun Hakk’in ilminde
hazir ve nazirdir. Stfilerde huziri bilgi Kayseri'de oldugu gibi nefsi’l-emre
kavramiyla da iligkilendirip izah edilebilmektedir. Haricte ve zihinde bulu-
na her seyin nefsii'l-emirde bir mutabakatinin oldugunu ve nefst’'l-emrin
de Hakk’in ilmiyle ayniyet icerisinde oldugunu ifade edecek olursak her
bir varlik killisiyle ve ciizisiyle Hakk'in zatinda bu agidan hazir ve nazir
olmus olmaktadir.
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0z’

Izmir'in tarikatlar tarihine bakildiginda en ¢ok dikkat ceken dervis gruplarindan

biri de Rifailerdir. Bu ¢calismada Ege Bélgesi'nde son dénem Rifal megéyihinden biri

olarak Ma'rifi seyhi Ahmed Kazim Eymiir Efendi ve [zmir’in kadim semtlerinden

biri olan Tkicesmelik’te agmis oldugu Ma'rifi tekkesinin faaliyetleri ele alinmakta-
dir. Manisa'daki Entekkeliler ocaginda seyr u siiltik egitimini tamamlayan Ahmed

Kazim Eymiir Efendi, kendisine seyhi Ali Feyzi Efendi tarafindan verilen icizetna-
me ile Tkicesmelik’te tekkesini agmig; Ma'rifilik’in izmir'de daha da faal olmasinda

onciiliik etmistir. Béylece Kahire'den Istanbul’a hicret eden Rifai seyhi Muhammed

Fethuwl-Maarif’in (v. 1824) kurucusu oldugu Ma‘rifiyye kolunun Istanbul'dan izmir'e

olan seyrinde mithim bir rol oynamigtir. Bir Rifal tekkesi olmas: hasebiyle burhan

merasimlerinin de yapildigi Ikicesmelik Dergihi, mimari bakimdan her ne kadar kii-
ciik bir yapiya sahip olsa da Izmir’in tasavvufi cehresini sekillendirmekte biiyiik bir rol

oynamustir. Misikisinashigi ve mevlithanhgiyla da maruf olan Ahmed Kazim Eymiir

Efendi'nin cami ve mescidlerde yaptig1 vaazlara halkin biiytik bir tevecciih gosterme-
si, toplumun farkh kesimlerinden dervislerinin olmasi, Tkicesmelik dergahinda her

pazartesi gecesi tertip edilen zikir meclislerinin inkitya ugramamasi ve cenazesinde

Ikicesmelik sokaklarinda biiyiik bir izdihamin yasandigina bakilacak olursa bir Ma‘rifi

seyhi olarak irsad faaliyetlerinin bulundugu mtbhitte genis bir yanki uyandirdig: anla-
silmaktadir. Fakat -edebi tiirde birkag teliften bagka- Rifailik-Ma'rifilik tarihine dair

yapilan herhangi bir akademik ¢alismada bu kolun Izmir'deki temsilcilerinden biri

olarak Ahmed Kézim Eymiir Efendi’nin ismi dahi gegmemektedir. Buboslugu tamam-
lamaya yonelik yaptigimiz arastirmada ayrica, Ma'rifiyye'nin Ehl-i beyt sevgisinin de-
rinden mugsahede edildigi bir tarikat olmakla beraber bazi akademik ¢alismalarda id-
dia edildigi gibi Alevi-Bektasi bir megrebe dayanip dayanmadig da tahlil edilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Rifaiyye, Ma'rifiyye, Ahmed Kizim Eymiir Efendi,

Ikicesmelik Dergahi

Bu makale halihazirda devam eden “Istanbul ve Anadolu’da Rifaiyye: Marifiyye Kolu” baslikli dok-
tora tezi calismasindan tiiretilmigtir.
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Izmir’de bir Rifai-Ma‘rifi Tekkesi: Ikicesmelik Dergih1 ve Ahmed Kazim Eymiir Efendi...

Abstract

In this study, we explore the significant influence of Shaykh Ahmed Kazim Eymiir
Efendi, a Ma'rifi shaykh from the Aegean Region, and the Ma'rifi lodge he founded
in Tkicesmelik, an ancient neighbourhood in Izmir. Completing his spiritual training
at the Entekkeliler lodge in Manisa, he established his lodge in Tkicesmelik with
approval from his mentor, Ali Feyzi Efendi. In this way, he played a significant role
in the journey of the Ma'rifiyya branch, founded by the Rifa‘1 shaykh Muhammad
Fath al-Ma‘arif (d. 1824), who had migrated from Cairo to Istanbul, from Istanbul
to Izmir. Although architecturally small, the Ikicesmelik Lodge, where the burhan
ceremonies were held due to its affiliation with the Rifa‘ order, played a major role
in shaping Izmir’s mystical character. Ahmed Kazim Eymiir Efendi was renowned
for his musical expertise and his role as a mevlithan. His sermons attracted diverse
groups of followers, his dhikr gatherings continued uninterrupted every Monday, and
his funeral drew large crowds, highlighting his widespread impact. Ahmed Kazim
Eymiir Efendi’s name is not even mentioned in any academic studies on the history
of the Rifa‘iyya-Ma'rifiyya, as one of the representatives of the Ma'rifiyya in Izmir.
In our research aimed at filling this gap, we also analyse whether, as claimed in some
academic studies, the Ma'rifiyya is based on an Alavi-Baktashi inclination, despite
being a Sufi order deeply rooted in the love for Ahl al-Bayt.

Keywords: Sufism, Rifa‘iyya, Ma'rifiyya, Shaykh Ahmed Kazim Eymiir Efendi, Tki-
cesmelik Dervish Lodge
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Giris

Ibn-i Battta'nin (v. 1368-69) Seyahatname’sinde ve sair kaynaklarda
Bat1 Anadolu'da tegkilatlanan ilk dervis gruplarinin {zmir civarinda yogun-
lastig1, dolayisiyla bu kadim sehrin eski dénemlerden beri tarikat mensup-
larinin ugrak mekani oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle de Rifai dervisleri-
nin Izmir'de Kadifekale ile Bergama taraflarinda ikamet ettigi ve tekkelerin
bulundugu bélgeye tesiri goz 6ntine alinirsa bu sehrin Rifailige dair kokla

bir ge¢misinin oldugu gérular.:

[zmir'de gecmisten giiniimiize faaliyetlerini devam ettiren Rifai tek-
kelerinin son dénem 6rneklerinden biri de fkicesmelik Dergahi olup bu
tekkenin ilk postniginligini Rifai-Ma'rifi seyhi Ahmed Kazim Eymiir Efendi
yapmigtir. Onun Ma'rifiyye koluyla irtibatina deginecek olursak; 19. yiizyil
Osmanli’sinda tasavvuf ilim ve irfani ile kiltirine katkida bulunan Mu-
hammed Fethu’l-MaArif’in halifelerinden biri, Manisa’daki Entekkeliler
Dergahi'nin kurucusu Ahmed Vehbi Antaki'dir (v. 1851).2 Ahmed Kazim
Eymiir Efendi ise Entekkeliler Dergahi'nin dérdiincii postnisini Ali Feyzi
Manisavi'den (v. 1988) seyr u stltk egitimi gormiistur. Bu surecteki manevi
ilerleyisi ve kabiliyeti dogrultusunda seyhi tarafindan kendisine ilk olarak
Tkicesmelik’te zikir meclisi akdetme yetkisi verilmis daha sonrasinda vuka

bulan bazi manevi igaretler tizerine irgdda miicaz kilinmigtir.s

Bugiine kadar yapilan akademik aragtirmalara baktigimizda Ma'rifiy-

ye hakkinda bircok yazi‘ kaleme alinmigsa da Izmir'de aktif olan Ikicesmelik

1 ibn-i Batita, Rikletu [bn-i Batata (Beyrut: Dar-1 Sadur, ts.), 304.

Necdet Okumus, Manisa Rifai Dergahi Entekkeliler (Manisa: Emek Matbaacilik, 2003) 19.

3 Sibel Oztiirk, Gil Kokulu Hayatlar 2 -Ahmet Kazim Eymiir Hz. (izmir: Birlesik Matbaacilik, 2015),
13-14.

4  Kaleme alinan bazi makale yazilar ve kitap calismalar icin bkz. Atabey Kilig, “Ma‘rifilik Uzerine
Notlar”, 19. Yiizyil Manisa'sinda Bir Kiiltiir Ocagi Entekkeliler Sempozyumu (2008); Atabey Kili¢, “Ege
Bolgesine Ait Alevi-Bektagi-Rifa? Esash Bilinmeyen Bir Mahalli Tarikat: Ma'rifilik”, Bilimname 1
(2003); Mehmet Demirci, “Izmir'de Bir Rifai Seyhi Silleyman Hayati Aktug (Hayati Baba)”, Kubbealt:
Akademi Mecmuas: 188 (Ekim 2018); Necdet Okumus, Manisa Rifdi Dergaht Entekkeliler-Bir Tekkenin
Tasavvufi ve Sosyal Tarihi (Manisa: Emek Matbaacilik, 2003); Necmi Tarkan, Kartalda Kurulmug bir
Tarikat: Ma'rifiye (Istanbul, 1964); Rasih Erkul, “Manisa Demirci'deki Ma'rifi Tekkeleri”, Trirk-Islam
Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 6/11 (2011); Ttrkan Alvan, Said Pasa Imami Hasan Riza
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Dergah, bir Rifai seyhi olarak Ahmed Kézim Eymiur Efendi'nin bu sehirde
temsil ettigi konumu ve tekke faaliyetleri tizerinde -edebi yazilar haricinde-
herhangi bir ¢calisgmanin yapilmadig: goralmustir. Oysaki Entekkeliler’in
son postnisini Ali Feyzi Efendi'nin imzasinin yer aldig1 icAizetndme metni
ile irsada memur kilinmasi dikkate alindiginda, Ahmed K4zim Eymiir Efen-
di'nin tanitilmamas: biyiik bir bosluk doguracaktir. Bu baglamda makale,
oncelikle Ma'rifiyye 6zelinde yolun son déneme kadar siiregelen devamli-
ligin1 gérmeye vesile olacaktir; diger agidan Ahmed Kazim Efendi'nin sah-
sinda [zmir'de tesekkiil eden manevi gelenegin izlerini ortaya koymakla da

6nemli bir iglev tistlenecektir.

Halihazirda faaliyetleri devam eden bir kol olmasi miinasebetiyle ko-
nunun yeterince aydinlatilmasi i¢in sadece yazili kaynaklarin ve dokiman-
larin degil ayni zamanda saha arastirmalarinin da buyiik bir rol oynadigini
belirtmek gerekir. Bu sebeple makale, Marifilik’'in kurulusundan itibaren
gecirdigi evrelerin tarihi ve sosyolojik yonlerinin daha detayli incelenme-

sine olanak tanimaktadir.

Calismada birincil kaynak olarak Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin
telif ettigi eserine, yazdig1 notlara ve ona ait resimlere miiracaat edilmistir.
Hayati ve kisiligi hakkinda elde edilen bilgilerin buyitk cogunlugu, basta
ailesi olmak tizere en yakinlarindan ve talebelerinden nakledilmigtir. Bu
kaynaklar i¢inde 6zellikle de Ahmed Kazim Eymiir Efendi’nin kendi sesin-
den ilahi ve sohbet kayitlari, kendisine dair yakinlari ve talebeleriyle yapi-
lan réportaj kayitlar: aragtirmanin ¢ok yonli incelenmesine, daha nesnel

bir hale ulagmasina vesile olmustur.

1. Ahmed Kazim Eymiir Efendi’nin Hayat1

Ahmed Kazim Eymiir Efendi, 1323/1905 yilinda Selanik’te dogmus-
tur. Ailesi Restlullah (sav)’in neslinden olup buna dair bir vesika Ahmed

Efendi (Istanbul: FSM Yayinlari, 2013); Semih Ceyhan, “Mafrifiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2019), Ek-2/196-198; haz. Mehmed Veysi Dértbudak; Giirol Pehlivan, 19.
Yiizyil Manisa'sinda Bir Kiltiir Ocagi Entekkeliler Sempozyumu Bildirileri, (Manisa: Tibyan Yay., 2010).
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Kazim Eymiir Efendi'nin terekesinde bulunmaktadir.s Aile bityiikleri Os-
manli’'nin askeriye sinifinin ileri gelenlerindendir. Dedesi Osmanl pasa-
larindan Hasan Paga'dir. Dénemin padigahi tarafindan Hasan Paga ve kar-
desleri Hiiseyin ve Avni Paga’lara Balkanlarda, bugiin Makedonya sinirlar:
icinde kalan Kogana beldesine bagl “Pagalar kéytinde” vazife tayin edil-
mistir. Ninesi Safiye Molla Hatun, medrese usili talebe yetistiren hoca-
lardandir. Ahmed Kazim Eymiir Efendi muhtemelen ninesinin hatirasini
yasatmak adina kiz1 Safiye Serpil Hanim’a onun ismini koymustur. Ailece
Arnavut kékenli olan Ahmed Kazim Eymiir’iin babasi Kazim Efendi de Us-
kip’te kolcu kuvvetlerinde vazifeliydi. Annesi Ayse Molla Hatun, Selanikli
olup ilme deger veren kulturli bir aile iginde yetismistir.s Kazim Efendi'den
once bir evlilik yapmig olan Ayse Molla Hatun'un 6énceki eginden olan ki-

zinin ismi ise Fevziye'dir.”

Ahmed K&zim Eymiir Efendi'nin adi resmi olarak kayitlarda “Ahmed
Eymir” olarak ge¢se de kendisi talebesine verdigi intisab kagidinda babasi-
nin ismi olan “Kazim”1 da eklemistir. Béylece kendisine hitab ettigi sekliyle

“Ahmed Kazim” olarak anilir olmustur.

Ahmed Kazim Eymiir Efendi dinyaya gelmeden énce babasi vefat
etmigtir. Bir vaazinda, Yahudilerin ihanetleri ve diismanca tavirlar tize-
rinde uzun uzadiya 6rneklerden bahsederken babasinin aslinda Yahudiler

tarafindan zehirlenerek 6ldirildigint anlatmaktadar.?

5 Ayse Miinevver Kidak, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi” (Gériismeci: Fatma Uresin, goriisme kayd:
ve notlar. 22. 04. 2023).

6  Sibel Oztiirk, Gul Kokulu Hayatlar 2 -Ahmet Kazim Eymiir Hz. (izmir: Birlesik Matbaacilik, 2015), 20;
Giiley Eymiir, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi” (Gorismeci: Fatma Uresin, gorisme kaydi ve notlar
seklinde gorusme kaydedilmistir, 10 Kasim 2022).

7  Ayse Munevver Kidak ile miilakat, “Ahmed K4zim Eymiir Efendi”.

8  Bk. Sekil 12.

9  Ahmed Kazim Eymir Efendi'nin hangi camide bu vaazi irad ettigi bilinmese de Ikicesmelik veya
Asmali Mescit gibi fahri imamlik ve miiezzinlik yaptig1 camilerden birisinde icra ettigi kanaatin-
deyiz. Ahmed Kazim Eymiir Efendi’nin vaaz kayitlarini ve ses dosyalarini dijital ortamda daha
anlagilir hale getirme hususunda katki: saglayan Tevfik Un’e tegekkiir ederim.
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Annesi Ayse Molla Hatun teslimiyeti ve vakir tavriyla 6ne ¢ikar.
Ahmed Kazim Eymiir'den 6nce dogan iki kiz evladi ayn1 giin iginde vefat
edince “Ben onlar1 bana sefaat¢i kilsin diye Allah Teala ile aligveris yaptim”
demistir. Ikinci esi Kazim Efendi de vefat edince oglu Ahmed Kazim ve ilk
evliliginden olan kiz1 Fevziye ile bir bagina kalan Ayse Molla Hatun, o d6-
nemde Balkanlar’daki siyasi karigikliklar ve calkantilarin gittik¢e tirman-
masi ve hayat gartlarinin zorlagmasi neticesinde ¢areyi daha guvenli bir
liman olarak Istanbul’a go¢ etmekte bulmustur. Hatta gemiyle yaptiklari
deniz yolculugunda i¢inde pasa dedelerinin madalyalari, baz1 tapu ve ev-
raklarinin da bulundugu ahsap sandig ytklerden kurtulmak adina denize

birakmak zorunda kaldig: ifade edilmigtir.»

Zor ve zahmetli bir hayat miicadelesi icinde Ayse Molla Hatun ¢o-
cuklarini bitytitmis; Istanbul'da askeriyeye dikis dikmek stretiyle gecimini
saglamaya calismistir. Zaman i¢inde Ayse Molla Hatun ve ¢ocuklar Istan-
bul'dan Balikesir’e sonra Bandirma’ya oradan da Izmir’in Tkicesmelik sem-

tine taginmiglardir.”

Sekil 1. Ayse Molla Hatun ve ¢ocuklari (Ahmed K4zim Eymiir Efendi ve Fevziye
Hanim)®

10 Oztiirk, Gul Kokulu Hayatlar 2, 18, 37-39; Ayse Miinevver Kidak, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi”.
11 Oztirk, Gul Kokulu Hayatlar 2, 20.
12 Fotografa Ayse Miinevver Kidak'in 6zel arsivinden ulagilmigtir.
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Ahmed Kazim Eymiir Efendi, Tkicesmelik semtine tagindiklarinda
hentz on iki yaglarindadir. Ailesinin sorumlulugu tzerinde oldugu i¢in as-
kerlikten sonra ¢esitli meslekleri tecriibe edip kendi imal ettigi serbet, tatl,
gazoz, kahve, tursu, salep gibi mamiilleri ve mesrubatlar: satarak ticaret
yapmaya ¢aligmigtir. Fakat comertligi ve merhametinin mindemig oldugu

hassas yapis: sebebiyle ticaret yapamayacagini anlamigtir.®

Sekil 2. Ahmed Kazim Eymiir Efendi genclik yillarindayken™

——

Ahmed Kazim Eymiur Efendi, kirk yaslarindayken Karakas Halil
Efe’nin kiz1 olarak bilinen Muazzez Hanim ile evlenmistir. Bu evlilikten
iki kiz1 ve iki oglu olmak tizere dort evlad: dinyaya gelmistir. Muazzez Ha-

nim bir Osmanli kadini edésiyla irfan sahibi ve celalli bir hanimefendidir.»

13 Ayse Miinevver Kidak, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi”; Oztirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 11.
14 Ahmed Kazim Eymiir Efendi’nin basi sarikli bu fotografi muhtemelen miiezzinlik ve vaizlik yaptig

yillarda cekilmistir. Bkz. Sibel Oztiirk, Gil Kokulu Hayatlar 2 -Ahmet Kazim Bymiir Hz. (Izmir: Birlesik
Matbaacalik, 2015), 60.

15 Giiler Eymiir ile miilakat, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi” (10 Kasim 2022).
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Sekil 3. Ahmed Kazim Eymir Efendi ve refikasi Muazzez Hanim™

Ahmed Kazim Eymiir Efendi, Diyanet gorevlisi olarak uzun yillar
miiezzinlik ve vaizlik vazifesini deruhte etmistir. Yine Kur’an-1 Kerim'den
bazi stirelere dair tefsir sohbetleri yapmistir. Emekli olduktan sonra da fah-
ri olarak bu vazifelerine, vaaz ve sohbetlerine devam etmigtir. Cok seveni
oldugu i¢in kafile bagkan: olarak sik stk Haremeyn’e gitme imkani bulmusg-
tur. Hatta Medine emiri tarafindan kendisine bir kiirsti de tayin edilmis;

hacilara veya umreye gelenlere vaaz vermistir.

Sekil 4. Ahmed Kazim Eymiir Efendi Kur’an-1 Kerim okurken

16 Resimler, Ahmed K4zim Eymiir’iin yetistirdigi halefi Hiiseyin Enes Yesil Efendi’nin arsivinde yer
almaktadir.

17 Bkez. Oztirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 54.
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Yine fkicesmelik semtinde hemen caddenin kenarinda yer alan tarihi
Asmali Mescit’te yaptigi vaazlarin etkisinde kalan cemaatin sayisi gittikce
artmistir. Ahmed Kazim Eymiir'in bu tesirli hitabetinin etkisiyle sohbet
meclisine 6zellikle de genclerin teveccith gostermesi bazi sosyalist dernek-
leri rahatsiz etmis; hatta iki kisi vaazlarindan vazge¢mesi konusunda onu
tehdit etmistir. Fakat butiin bu girisimler bosuna ugraglardan 6teye geg-
memistir.s

Ahmed Kazim Eymiur Efendi’yi taniyanlar onun miitevazi ve mahfi-
yet sahibi fitratinin yaninda heybet, vakar ve ciddiyet dolu bir durusunun
da oldugunu ifade ederler. Latif ve miisfik sahsiyetiyle etrafindakiler ta-
rafindan ¢ok sevilen bir kimse oldugu anlatilmaktadir.” Tekke muhitinde

“Ahmed Baba” ve “Ahmed Dede” olarak anilmistir. Kendi yazdig: notlarin
altina da “Rifai Fukarsi Seyh Ahmed Dede” olarak ismini belirtmigtir.

Vefat edecegini 6nceden hisseden Ahmed Kazim Eymiir Efendi, daha
hastalanmadan 6nce kiz1 Serpil Hanim’a “Telaglanmayasin ama bana iki
buguk yil ¢ile géruniiyor” demistir. O dénemlerin siyasi calkantilarina gére
dustntp bir hapis hayati olacagini zanneden ailesi zamanla bu ¢ileden kas-

tinin hastalik oldugunu anlamiglardir.»

Vefat etmeden 6nce damadi Mehmet Bey’den bir kagida “135 FU”
diye yaz1 yazmasini istemis, damadi buna bir anlam verememistir. Vefa-
tindan sonra anlagilacaktir ki 135 rakamu vefat ettigi giin olan 13 Mayis’a
isaret ederken, “FU” da son yolculuguna ugurlanirken yaninda bulunan ve
gerekli islemleri yerine getiren kisilerin bas harfleridir. Cenazesi yikanirken
etrafa ¢cok guizel bir koku yayildig: hatta bir¢cok kisinin bu kokuyu cenaze
merasimi boyunca uzun bir mtiddet hissettigi nakledilmektedir.> 1981'de

18 Oztiirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 41.

19 Giiler Eymiir ile miilakat, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi”; Oztirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 12.
20 Bk. Sekil 23.

21 Oztirk, Gul Kokulu Hayatlar 2, 76.

22 Giiler Eymiir ile miilakat, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi”.
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vefat eden Ahmet Kazim Eymiir Efendi'nin kabri Izmir Bornova Isikkent

Mezarhigi'ndadir.

Sekil 5. Ahmed Kazim Eymur Efendi’nin kabri*

1.1. Tahsil Hayat1

Doénemin siyasi konjoktuiri, seferberlik ile yoksullugun getirdigi ge-
¢im derdi sikintis1 ve tedrisat imkanlarinin kisith olmasi, Ahmed Kazim
Eymiur Efendi'nin tahsil hayatinin 6ntnde buyuk bir engel tegkil etmistir.
Bu sebeple okuma-yazmay1 Gaziemir'de dort yil siiren askerlik déneminde
6grenebilmistir. Fakat ilme olan muhabbeti ve meraki biyiik bir gayretle
onu bu alanda kendisini gelistirmeye; tanistig1 yetkin hocalarin ders hal-
kalarinda bulunmaya sevk etmistir. Yetismesinde en biiytik emegi olan ho-
calarindan birisi de Hasan Efendi’'dir. Medine’de verdigi vaazlara dair bir

ses kaydinda kendisinin 35 yaglarinda iken ¢ok kiymetli bir 4limden ders

23 Sahidesinde “Emmareye yiiz verme, 4deme diismandir o” diye kendisine nispet edilen kisa bir
nutuk vardir (Makalenin ilerleyen sayfalarinda “Nefisler, Makamlar ve Riitbeler” baghg: altinda
nutkun tam hali yazilidir). Bkz. Oztiirk, Gil Kokulu Hayatlar 2, 83.
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aldigini belirtmesinden hareketle o yaslarda ilimle meggul oldugu anlagil-

maktadir.»

Osmanl Tiirkgesi ile defterine yazdigi yazilar, ilahi notlari, yine ken-
di 6zel kiitiphanesinde bulunan Osmanlica eserler, Ahmed Kazim Eymur
Efendi’nin ilim ve irfana olan muhabbetinin bir bagka vesikasidir. Latin
harflerine yabancilik ¢ektigi el yazisi ile yazdig1 notlardan anlagilmaktadar.
Yazi i¢in daktiloyu tercih etmesi de bu ytizden olsa gerektir.»

Sekil 6. Ahmed K4zim Eymiur Efendi'nin Osmanlica yazdig: defterinden bir 6rnek

Yine Ahmed Kazim Eymiur Efendi'nin “Okunacak Kitaplar” baghg:
altinda listeledigi eserlerden yola ¢ikarak onun hem klasik Islami kaynak-
lar1 hem de giincel olanlar: takip ederek asrin ¢esitli ilmi, itikadi ihtiyac-
larini karsilamaya yonelik yazilan kitaplardan istifade etmeyi hedefledigi
anlagilmaktadir. S6z konusu listede tefsirden hadise, fikihtan tasavvufa,
kelamdan Islam tarihine, edebiyattan bilim ve teknike kadar bircok alan-
dan eserler yer almaktadir. Bu eserleri listelemis olmasi, hem dénemindeki
bilimsel ve teknolojik gelismelerin yani sira aktiiel meseleleri de ihtiva eden
cesitli gincel yayinlar: takip etmeye 6zen gosterdiginin hem de gengligin-
de bazi manialar sebebiyle gerceklestiremedigi ve agligini hissettigi ilmi
calismalar: telafi etmeye yonelik cabasinin bir 6rnegidir. Listede dikkat

24 Ahmed Kazim Eymiir Efendi’'nin Medine vaazindan bir kesit (70’li yillar). Bu sohbet kaydi Hiiseyin
Enes Yesil'in argivinde muhafaza edilmistir.
25 Ahmed Kazim Eymir Efendi’ye ait bu deftere Hiiseyin Enes Yesil'in arsivinden ulagilmigtir.
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ceken eserlerden bazilar sunlardir: Ali Fikri Yavuz'un “Kur’an-1 Kerim Mea-
1i”, imam Buhari'nin “Ziibdeti’'l-Buhari’si, imam Nevevi'nin “Riyazu’s-sa-
lihin” ve “Ezkar”1, Abdiilkerim Kuseyrinin “Risale”si, Mahmud Sami Rama-
zanoglunun “Dua ve Zikirler”i, Omer Ziyauddin Dagistani'nin “Tasavvuf
ve Tarikatlarla Ilgili Fetvalar”i, Mehmet Dikmen’in “Tasavvuf ve Hikmet
Isiginda Islam flmihali”, Ahmed er-Rifai'nin “el-Burhani’l-Mieyyed” ve
“Haletii Ehl'il-Hakika Ma‘allah”1, M. Asim Kéksal'in “Islam Tarihi”, Kenan
Cigman’in “Inanclar”, Ahmed Eflaki'nin “Menakibu’l-Arifin”i, Beditizza-
man’in “Risale-i Nir’u, Omer Nasthi Bilmen’in “Islam Ilmihali” kitaba, “Bi-

lim ve Teknik: Ilahiyat” serisi.*

1.2. Tasavvufi Egitimi

Ahmed Kazim Eymir Efendi'nin vaaz kayitlarinda kendisiyle ilgili
bahsettigi hususlardan hareketle kii¢iik yaslardan beri peygamber ahlakiyla
hembhal oldugu ve tasavvufi nesvenin icinde yetistigi anlagilmaktadir. > ilk
manevi terbiyesini Hac1 Hasan Efendi'den almig, Akhisarli Mustafa Tigh
Efendi, Hamama Galip Dede, Sekerci Refik Efendi gibi bir¢ok ilim ve irfan
ehliyle de gérigme imkani bulmugtur.>

Tasavvufi egitime ka¢ yasinda basgladig: ile ilgili bilgilere dair en
isabetli vesika yine kendi notlar1 arasinda 26 Subat 1922 yilina dustiugi
kayittir. Burada “el-fakir hadimu’r-Rifai” diye beyan edilen yazidan ve im-
zadan hareketle heniiz on yedi yaslarindayken Rifaiyye miintesiplerinin
arasina dahil oldugu, dolayisiyla ¢ok erken bir tarihte tasavvufi hayatin

icinde yer aldig1 anlagilmaktadr.

26 Listelenen eserlerin yazildig: bu evraklara, H. Enes Yesil'in arsivi vesilesiyle ulagilmistir.

27 Ahmed Kazim Eymir Efendi'nin hac kafilesi gorevlisi olarak yaptigi vaazlar ve Izmir’in cesitli ca-
milerinde icri ettigi sohbet kayitlar1 H. Enes Yesil'in ézel arsivinde muhafaza edilmigtir.

28 Oztiirk, Gul Kokulu Hayatlar 2, 12.
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Sekil 7. 26 Subat 1922 tarihli not*

-.\%‘J\:{-/(]

A e

Ahmed Baba'nin Entekkeliler’in miidavimi Tigli Baba® ile bir kargi-
lagmalarina (1962 yillarinda) sahit olan kizi Ayse Miinevver Hanim géyle
anlatir:

“Dokuz yaglarimdaydim. Bir gin rityamda nur yizli yuvarlak ¢ehreli, iri bal rengi,
kara gozlua bir ihtiyar gérdiim. Uyandim ve bir stire sonra kap: ¢aldi. Kapiy: acti-
gimda rityadaki adami karsimda gérdim ve irkildim. Yaninda da kisa boylu cargafli
bir hanim vardi. Adam heybetli ama miitebessim bir zat idi. ‘Baban evde mi?’ diye
sorunca ‘sen, rityadaki dede!” dedim ve onu igeri girsin diye kolundan ¢ekistirmeye
basladim. Babam ve annem onlar1 gériince biiyik bir sevingle karsilayip son derece
hiirmet ve muhabbet gosterdiler. Tigh Baba Entekkeliler’in miidavimlerindendi ve
babam imkan bulduk¢a beni de Manisa’ya géturiirdii. Hatta Ali Feyzi Efendinin kizi
Atike ile de orada tanigmig ve arkadasghk yapmigtim”.

Ahmed K4zim Eymur Efendi'nin Kadiri ve Ussaki buyiiklerinden de
feyz aldig1 hatta onlardan da icazetli oldugu nakledilmektedir. Fakat irga-
dini1 Rifaiyye-Ma'rifiyye tariki tizere gerceklestirmistir. Icazetnamede seyhi
Ali Feyzi Efendi’nin not dustiiga tarihten hareketle Ahmed Kazim Eymiir
Efendi’ye 9 Rebiu’l-ahir 1389/25 Haziran 1969’te icazet verildigini tahmin

edebiliriz.

29 Buvesikaya Huseyin Enes Yesil arsivinden ulagilmigtir.

30 Burhan yaptigindan 6tiirt “Tigl” lakabiyla taninmis olabilir. Ayrica Tigh Baba'nin Tkicesmelik’te
de burhan yaptirdig: bilinmektedir

31 Ayse Minevver Kidak, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi”.
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Sekil 8. Ahmed Kazim Eymir Efendi'nin verdigi icAzetndmenin yer aldig1 gimus
mahfaza®

Ahmed Kazim Eymir Efendi, Hiseyin Enes Yesil ile babaannesinin
intisab1 vesilesiyle Kadifekale’de tanigmiglardir. O siralarda heniiz 9-10 yas-
larinda olan Hiseyin Enes Efendi, Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin manevi

iltifatlarina mazhar olmustur. Hiiseyin Efendi bu ilk kargilagma ile ilgi-

32 Hocasi Ahmed K4zim Eymiir’tin teslim ettigi bu emanetler Hiiseyin Enes Yesilde muhafaza edil-
mektedir.

33 Ali Feyzi Efendi'den Ahmed Kazim Eymiir Efendi’ye verilen bu icdzetname halefi Hiiseyin Enes
Efendi'ye intikal ederek giiniimiize kadar gelmistir. Zira kendisi heniiz hayattayken Hiiseyin Enes
Efendi’ye bu icazetndmeyi teslim ederek kendisinden sonra bu irgad: yiiriitmesini istemistir. Bu
nedenle resimde de goriilldiigii tizere icazetnimede Ali Feyzi Efendi ve Ahmed Kazim Eymiir Efen-
di'nin imzalar1 disinda Hiiseyin Enes Efendi’nin de ismi ve imzas1 yer almaktadir
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li hatirasin1 anlatirken hocasinin ona “Benim evladim olur musun? Sana
bisiklet alirim” dedigi an1 hi¢ unutamadigini ifade etmektedir. Ev ahalisi
olarak bulunduklar: bu sohbetin icerigine dair konugmalar1 hatirlamaktan
¢ok Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin kendisine ¢ok heybetli gérundigina
ve kendisinde uyandirdig: bityiik tesirin sonraki siirecte de devam ettigini

dile getirmigtir.»

Sekil 10. Hiiseyin Enes Yesil Efendi ve hocas1 Ahmed Kazim Eymir Efendi®

-

I T
¥

Huseyin Enes Efendi’ye hentiz 15 yaglarindayken Kadifekale'deki iki
katli olan hanelerinin alt katinda yapilmak tizere zikir meclisi akdetme yet-
kisini vermigtir. A¢ilisin Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin istirakiyle gercek-
lestigi bu dergihta zikirler cumartesi geceleri ihya edilirdi. Ahmed K4zim
Eymiir Efendi, Kadifekale dergdhinin acilisina Manisa'daki seyhi Ali Feyzi
Efendi’yi de davet etmistir. Fakat Ali Feyzi Efendi ani rahatsizlig1 sebebiyle
bu davete icabet edememistir. Seyhi Ali Feyzi Efendi’yi ziyaret etmek icin
sik stk Manisa’ya ugrayan Ahmed Kazim Eymiir Efendi, o zamanlar kigtuk

yasta olan talebesi Hiiseyin Enes Efendi’yi de yaninda gétiurmiistar.

34 Oztiirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 26-27.
35 Oztiirk, Gil Kokulu Hayatlar 2, 46.

36 Hiiseyin Enes Yesil, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi” (Gériigmeci: Fatma Uresin, gériisme not alina-
rak kaydedilmistir, 13 Kasim 2022).
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Sekil 11. Huseyin Enes Efendi'nin actig1 Kadifekale (sol) ve Yesilyurt Dergahlari®

Sekil 12. Ahmed Kézim Eymiir Efendi'nin halefi Huseyin Enes Efendi’ye verdigi
intisap belgesi®

. salek
-Iﬂ—m.- Al Rafal uun:-, ..,_- __l ‘
ruklarias kendd rebe sekemma
vr-h-u l-_-l‘l.un... L P ——
| e b ke
. Amsuatar,

Ahmed Kazim Eymiir Efendi, hastaliginin iyice 1zdirap verdigi st-
reglerde buytk bir sikir ve sabir 6rnegi sergilemekle beraber tekkedeki
zikirlerin devam etmesini de saglamistir. Manevi egitimine hususi olarak
ihtimam gosterdigi, o siralarda heniiz 17 yaglarinda olan dervisi Hiiseyin
Efendi’yi tekkedeki zikri icra etmesi i¢in tayin etmistir. Zikir halkasinin
tertip edilmesinde Huseyin Efendi’yi vazifelendirmesi ilk degildir. Daha

37 Kadifekale Dergahi, bolgedeki genis capli kentsel déniisiim faaliyetleri sebebiyle giintimiizde ayak-
ta degildir. Yesilyurt Dergahi ise 2012 yilindan itibaren aktiftir.

38 Buintisap belgesine Hiiseyin Enes Yesil'in 6zel arsivinden ulagilmistir. S6z konusu intisap kigidi
8 Haziran 1975 tarihli olup Seyh Ahmed K4zim Efendi'nin imzasin1 havidir.
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saglhigindayken de zikri basglattiginda yanina Hiiseyin Efendi’yi alir ve bazen
de zikri tamamen ona devrederdi. Derviginin icinde onun yetigsmesine yo-
nelik 6zel bir gayret gosterdigi herkesce biliniyordu. Hayatta iken gorilen
manevi igaretler de kendisinden sonra onun postnisin olacaginin habercisi

olarak yorumlanmigtir.»

1.3. Masikiginashg

Ahmed Kazim Eymir Efendi misikisinashig ile de taninmaktadir.
Yanik ve billur bir sese sahipti. Aldig1 musiki egitiminden dolay: ilahi ve
kasideleri kendine has bir tslup icinde ¢egitli makamlarda seslendirirdi.
Ozellikle de kadife sesiyle okudugu mevlitlerle taninmistir. Herhalde En-
tekkeliler'in musterek 6zelligi olsa gerek, Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin
sesi de dinleyenlerde buyiik bir tesir uyandirirdi.# Entekkeliler ocaginda
yetisen ve “Mevlidi Siileyman Celebi yazdi, Hasan Riza Efendi okudu”™ diye
adindan 6vguyle bahsedilen Rifai-Ma’rifi Said Paga imamu gibi onun da
sesiyle dinleyenleri tesiri altina aldig: anlagilmaktadir. Bu yéniiyle Ahmed
Kazim Eymiur Efendi, kendisinden 6nceki megayihin sadece 4dab ve erka-

ninin degil ayni zamanda seslerinin de varisidir.

Ahmed Kazim Eymiur Efendi'nin musiki alaninda yetistirdigi talebe-
leri de vardi. Onlara seslerini dogru kullanma, muasiki makamlarin: tahsil,
kaside ve ilahileri megk gibi hususlarda egitim vermistir.» Daktiloyla yaz-
dig1 notlar icinde de ilahileri makamlarina gére sirasiyla listeledigi goril-
mektedir. Yine kendisinden kalan, 30 sayfalik bir defterde, bir kismu ilahi
ve kasidelerden olugan notlar bulunmaktadir. Muhtemelen bu notlar, zikir

esnasinda okunacak olan ilahilerin listesiydi. Ahmed Kazim Eymiir Efendi,

39 Ogztirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 68.

40 Oztirk, Gil Kokulu Hayatlar 2, 12.

41 Ugur Derman, “Said Pasa Imamy”, Yazihigiin 600. Yilinda Bir Kutlu Dogum Saheseri Uluslararasi Mevlid
Sempozyumu (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 520.

42 Hiseyin Enes Yesil, “Ahmed K4zim Eymiir Efendi”.
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ilahileri rast, saba, hicaz, hiizzam makamu gibi ¢esitli makamlara ayirarak
ayr1 bir baghikta kayit altina almistir. ©

Sekil 13. Ahmed K4zim Eymiir Efendi'nin kaleme aldig ilahi defterinden notlar#

2. Eserleri

Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin nefis mertebelerini anlatmak tzere
kaleme aldig1 fakat 6mra vefa etmedigi icin tamamlayamadig bir risale-
si ile hac intibalarini aktarmak i¢in tuttugu notlardan mutegsekkil defteri
vardir. Bu defterin buyiik bir kismini ¢egitli makamlara tahsis edilen ilahi

ve kasideler olusturmaktadir.

2.1. “Nefisler, Makamlar ve Riitbeler”

“Nefisler, makamlar, riitbeler” diye ismini verdigi bu eserini vefat
etmeden bes yil 6nce yani 1976 yilinda yazmaya baglamig fakat hastalig:
vesdire sebeplerden heniiz tamamlayamadan vefat etmigtir. Bu nedenle
nefs-i emmare bahsini serh ettikten sonra diger alti mertebeyi ve muhteva-
sin1yazamamigtir. Bu yazilar, Sibel Oztiirk’iin kaleme aldig1, Ahmed Kazim
Eymiir Efendi'nin hayatini anlatan edebi eserde derlenmistir.”s Sozlerine

besmeleden sonra sekiz satirlik yazdig bir siiriyle baglar:

Emmareye ytiz verme

Adem'e diigmandir o

43 Bu defter Hiiseyin Enes Yesil'in 6zel arsivinde muhafaza edilmektedir.
44 Resimdeki kagitta “Sultan-1 riistl sah-1 miimeccedsin Efendim” ilahisinin sozleri yer almaktadar.
45 Oztiirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 84-98.
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Kim ki ona kiymet verir
D cihan pismandir o
Gerci her sey Hudadandir
Takdire biihtan etme sen
Tedbirde kusur etme

Kendin bosal kendin dol*

Ahmed Kazim Eymiir Efendi, girizgdh kisminda eseri, nefsin merte-
beleri ve 6zelliklerini bilmeyenlere 6gretmek gayesiyle yazdigini beyan eder.
Onun yasadig: ¢ag fenni ilimlerin dini ilimleri golgede biraktigs; insanlarin
bilim popiilerliginin, pozitivizm ve sekilerizmin etkisinde kaldiklar1 bir
doénemdir. Bu vesileyle bulundugu devrin zihniyetine dikkati cekerek risile-
sinin sadece Miislimanlara degil biitiin insanlara hitaben oldugunu a¢itkca
ifade eder ve muhatabini tefekkiire sevk eden bir muhasebeyle bas basa
birakir: “Asrin fenni ile iftihar ediyorsun, neden kendinin kim oldugunu
dustinmiiyorsun? Su diinyaya nereden geldin, ne i¢in geldin, nasil geldin,

burada senin ne gibi vazifelerin var?”

Yusuf stresindeki 53. dyet-i kerimeye isaret ederek nefsin insani aziz
edebilecegi gibi eger dizginlenmezse rezil ve riisva edebilecegini de ifade
eder ve hemen akabinde yaratilig sirr1 olan Restlullah (sav)’in nurundan

butin mevcadatin halk edildigini izah eder.

Ahmed Kazim Eymiir Efendi, yedi nefis mertebesini sirasiyla beyan
etmeden 6nce esasinda bu makamlarin da fevkinde pek ¢ok manevi ratbe-
nin oldugunu ifade eder. Nitekim Allah Te4la 124 bin peygambere ayr1 ayr1
makamlar ve rutbeler verdigi gibi velayet sahiplerine de sayisiz mevkiler
bahgetmigtir.

Risalede nefs-i emmarenin sifatlar1 20 madde olarak tasnif edilmig-
tir. Ahmed Kazim Eymiir Efendi, nefs-i emmareye dért ztimrenin hizmet

ettigini soyler. Bunlar sirasiyla iblisler, kafirler, munafiklar ve fasiklardur.

46 Ahmed K4zim Eymiir Efendi'nin mezar taginda aymni siir yer almaktadir. Bkz. Resim 4.
47 Oztirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 85-86.
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Aslinda bahsettigi konular bir¢ok tasavvuf metinlerinde kargilagilan bil-
gilerdir fakat bu eseri farkli kilan Ahmet Kazim Eymur Efendi'nin distun-
meye sevk edici bir sekilde modern diinyada bir dervisin kargilagabilecegi
imtihanlardan da 6rnek vererek konuyu serh etmesidir. Bazen bu 6rnek-
ler kendi tecriibesine veya yakin cevresinde mugahede ettiklerine dayan-
maktadir. Ornegin hased konusunda sahit oldugu bir vakiay: soyle izah
etmektedir:

Anne-babasinin tizerinden parazit (gibi) gecinen bir evlat (vardi). Annesi kardegine

bir istikbal h?zu'lamak istedi, bu evlat ne derse begenirsiniz? “Hele ona bir yardim

elini uzatin! Otesini siz diistiniin bakalim ne olur?” Fakat kiskanan huzursuz, kiska-

nilan mesut(tu). Kiskang kardes hasetliginden kendisini ickiye verdi, hem kendisini
hem de aile efradini perigan etti.*

Diger taraftan Ahmed Kazim Eymiir Efendi heva kavramini malayani
kelimesiyle iligkilendirerek, diinya ve ahiret agisindan hi¢bir fayda saglama-
yan lizumsuz megguliyetlerle ugragmayi, Hakk’tan gafil olmaya sevk edici
seyleri seyretmeyi, dinlemeyi ve hatta diigiinmeyi bu kapsamda degerlen-
dirmigtir. Ayrica, yobazlik kavramini, toplumda yaygin olarak anlagildig:
sekilden farkli olarak yorumlamus; ytiksek tahsil yapmig olmalarina ragmen
hevasina kapilan kimselerin gercek manada yobaz olduklarini ifade etmis-
tir. Zira bu kisiler ne diinya ne de ahiret i¢in muspet ve yararl i ortaya
koymamiglardir.+

2.2. “Hac Yolculugu Notlar1 ve ilahi Defteri”

Ahmed Kazim Eymur Efendi'nin kafile bagkanligini yuritiirken bu
vesileyle on defadan fazla hacca gittigi nakledilir. Cogunda Ramazan um-
resi niyetiyle ¢ikilan yolculuk hac vazifesini de ifa etmek tizere hayli uzun
miuddet almig hatta bazen bu siire alt1 ay1 bulmustur. Geride kalan dervigan
ve sevdiklerinin sitemlerine karg1 “Peygamber Efendimiz (sav) beni siirekli

davet ediyor; o ¢cagirinca gitmeden nasil durabilirim” demigtir.

48 Oztiirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 91.
49 Oztirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 93-94.
50 Oztiirk, Gil Kokulu Hayatlar 2, 48.
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Eskiden Haremeyn’e kara yoluyla gidildigi icin Ahmed K4azim Eymur
Efendi, burada migihede ettiklerine dair tuttugu notlardan mitegekkil,
haci adaylarina kisa ve muhtasar bir hac rehberi yazmay: planlamistir. Yine
hac giizergdhindaki hatiralarina dair notlar: gintimiize ulasan bir defterde
yer almaktadir. Okumakta gii¢litk cektigimiz bu yazilardan hareketle kafile-
deki kisilerin hac giizergdhinda peygamber kabirleri ve velilerin tiirbelerini
mumkiin mertebe ziyaret ettikleri anlagilmaktadir. Mesela Halep’e atfen
sunlar1 yazmistir: “Zekeriyya aleyhisselami ziyaret ettik. Imam yalniz(ca)
farzi kildirds, gitti”. Sam’la ilgili “Seyh Miskin Camisi'nde aksam namazi
kildik. Seyh Miskin ile gériismek nasip oldu bu sene de” seklinde notlar
almigtir. Sutidi (Arabistan) baghgiyla kaleme aldig1 notlarda ise sunlar ya-
zihidir: “Arabistan hududuna geldik. Hudut kapali, bekleme(ye) mecbur ol-
duk. Col soguk, hudut soguk, sabaha kadar ¢ivi kesildik. Sabah oldu, hudut
aqilds, iceri girdik”. =

Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin bu notlari, hac rehberi seklinde yaz-
mak istedigi kitaba eklemek iizere tuttugunu disinmekteyiz. icinde farkl
makamlarda okunan ilahilerin de oldugu defter, Osmanlica olup kendi el
yazisiyla yazilmigtir. Defter, Gizerinde detayli bir calisma gerektiren bir vesi-

ka olup yaklasik 30 sayfadan miitesekkildir.

3. Diger Tasavvuf Mensuplaryla iligkisi

Ahmed Kazim Eymiir Efendi, Izmir'deki diger stfi cevreleriyle de
yakin bir temas icerisindeydi. Hatta Ugsaki seyhi Tabak¢i Mehmet Efendi
ve yine bir veli olan Sar1 Mehmet Efendi ile manevi kardestirler. Rivayete
gore g vell hayattayken, kim énce vefat ederse berzah dleminden haber
verecek diye anlagmiglardir. ilk vefat eden Sar1 Mehmet Efendi olmustur.
Ahmed Kazim Eymiur Efendi’ye merak edilerek bu durum sorulunca “Bu bir

sirdir” diyerek agiklamamagtar. =2

51 Okumakta zorlandigimiz kisimlarda yardimci olan Dr. Erkan Oviig’e tesekkiir ederim.
52 Hiiseyin Enes Yesil, “Ahmed K4zim Eymiir Efendi”.
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Ahmed Kazim Eymiir Efendi, Izmir'deki diger tekkelerin zikir mec-
lislerine katilmaktan da geri durmamuigtir. Aralarinda manevi bir insiyet
kuruldugu anlagilan Ballikuyu’daki Rifai-Kadiri dergdhinin seyhi Sabri Ba-
ba’ya ¢ok hiirmet eder; persembe gunleri tekkede tertip edilen zikir mec-
lislerine imkan1 nisbetinde misafir olarak istirak ederdi.>* Yine Ahmed
Baba'nin Soguk¢esme’de Hayati Baba'nin®* dergdhina da zaman zaman ug-
radig1 ifade edilmistir. Fakat intisab1 Feyzi Efendi’yle tanigmas: tizerine

Entekkeliler Marifi dergahina olmustur.=

4. ikicesmelik Dergihr’nin Mimari Ozellikleri ve Bulun-
dugu Cevre

Tkicesmelik Dergahi, ismini bulundugu semte nisbeten almistir. Tki-
cesmelik, 19. yiizyilin sonlarina dogru 6zellikle Miisluman Tiirk ailelerinin
mesken olarak tercih ettigi semtlerden biridir. Tarihi Ikicesmelik sokaklar1
[zmir’in elit kesiminin meskitin oldugu bir bélgeydi. Fakat daha sonrasinda
go¢ alan Izmir'de bu semtin cehresi de gittikce degismistir. [zmir’in en eski
yerlesim yerlerinden biri olarak dar sokaklar: ve kugiik evleriyle meshur
olan bu semtin giinimiizdeki sakinleri ise genel olarak maddiimkanlardan

yoksun kimselerden olugur.

Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin agmis oldugu ikicesmelik Dergahy,
bulundugu mubhitte tasavvuf kiltirtinin sekillenmesinde buyiik bir role
sahiptir. Tekkenin zikir giinlerinde hem bulundugu semt ve mahalleler-
den hem de Izmir’in diger ilcelerinden gelen miiddavim dervisleri olmustur.

Tekkedeki zikir meclisi erkekler i¢in pazartesi giinleri tertip edilirken cuma

53 Ogztiirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 28-29.

54 Hayati Efendi’ye dair yapilan ¢caligmalar i¢cin bkz. Seyyid H. S. Hayati Altug, Fakirullah es-Seyyid H.
S. Hayati Altug Tarihce-i Hayati ve Rufdiyye ve Kadiriyye Tarikat Yolu (Konya: Damla Yayincihik, 1989),
1-304; Mehmet Demirci, “Izmir'de Bir Rifai Seyhi Silleyman Hayati Aktug (Hayati Baba)”, Kubbealt:
Akademi Mecmuast 188 (Ekim 2018), 47-52; Oztiirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 28-29.

55 Ayse Minevver Kidak, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi”

56 Melih Gursoy, Tarihi, Ekonomisi ve Insanlari ile Bizim [zmir'imiz (istanbul: Metis Yaymnalik,
1993), 148.
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ginleri hanim derviglere tahsis edilirdi.”” Tekkenin kii¢tik olmasi sebebiyle
Pazartesi zikirlerine bayanlar katilamaz fakat semahanenin yanindaki ki-
¢tk odaya bazen misafir olarak birka¢ hanim kabul edilirdi. Cuma giinleri
Ahmed Kazim Eymir Efendi'nin refikasi Muazzez Hanim zikir halkasini

yonetirdi.

Tkicesmelik Dergahu, kiiciik bir tekke hiiviyetinde olup, giintimiizdeki
konumu itibariyle Konak’in ikicesmelik semtinde Tuzcu mahallesi 776 so-
kakta yer almaktadir. Tekke, Ahmed Kazim Eymir Efendi'nin satin aldig:
bahgeli bir evden déniistiriilerek insa edilmistir. Ailesiyle ikimet etmek
uzere satin aldig: evinin bir bélimiint kendisine verilen hilafet ile tekke
faaliyetlerine tahsis eden Ahmed K&zim Eymur Efendji, ihtiya¢ geregi evin
bahcesine iki katli kiiciik bir ev de inga ederek tekkenin miistakil bir bina
haline biirinmesini saglamigtir. Ayrica, evinden déntstirdaga bu tekkeyi
zikir meclislerinin tertip edilmesi vb. hizmetler i¢cin vakfetmis ve yakinla-

rina da bu hususa ridyet edilmesi hususunda vasiyette bulunmugtur.s

57 Oztiirk, Gil Kokulu Hayatlar 2, 10.
58 Giiler Eymiir ile miilakat, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi” (10 Kasim 2022).
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Sekil 14. Tkicesmelik Dergahr'nin avlusu®

Tkicesmelik Dergahi iki katli bir yapiya sahiptir. Tekkenin dis kapi-
styla bahge kapis1 arasinda oldukea dar ve kii¢ik bir avlu vardir. Hemen
sag tarafta Ahmed K4zim Eymiir Efendi'nin ailesiyle ikdmet ettigi haneye
ulagtiran kugtik bir merdiven bulunmaktadir. Tekkenin girig kapis1 algak
tavandir ve bu kapidan zemin kata giris saglanmaktadir. I¢eride sol tarafta
dar bir hole bitisik olarak bir mutfak yer alir. Kapidan igeriye girildiginde
hemen birka¢ metre uzaklikta tekkenin semahane kismina ¢ikmak icin bir
merdiven vardir. Yukarida semahane girisinden 6nce de kiigiik bir koridor
bulunmaktadar. {1k haliyle sinirli bir alana sahip olan seméihane kismi son-

radan bir odanin daha eklenmesiyle genisletilmistir.

59 10.11.2022 tarihinde kendi fotograf cekimlerimiz ile gerceklesmistir.

121



Fatma Uresin

Sekil 15. Tkicesmelik Dergahi'nin restore edilmeden 6nceki hali®

Sekil 16-17. Tkicesmelik Dergahi restore edilmis halic:

60 2023’ten 6nce ¢ekilen bir resim.

61 2023’te kendi imkanlarimiz ile ¢ekilen resim.
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Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin Tkicegsmelik Dergah'nin bir kége-
sinde yer alan ve dervigina biraz gizemli gelen kiigtik bir odas: vardi. Seyh
odasi olarak tabir edebilecegimiz bu oda, nadiren ve hususi olarak yapilan
gorusmeler ile sohbetler haricinde dervisanin girmedigi ¢zel bir mekanda.

Daktilo ile yazdig evraklarin ekserisini de bu odasinda yazmugtur.

5. ikicesmelik Dergihr’nda Zikir Adab:

Ahmed Kazim Eymur’'un seyr u stldk egitiminde izledigi ustl, ta-
rikat 4dabina yonelik tutumlari, zikir ve burhan gibi ritieller hususunda
diger Ma'rifi seyhleriyle ortak yénleri veyahut farklhiliklarinin olup olma-
digina dair meseleler merak konusudur. Diger Ma'rifi tekkelerindeki gibi
fkicesmelik Dergahr'nda da cehri zikir yapilmigtir. Rifai gelenegini yasat-
masi yonuyle tekkede olduk¢a tempolu ve hareketli zikirler icra edilmigtir.
Bu zikirlere zakirlerin okudugu kaside ve ildhiler igtirak etmistir. Baz1 zikir

gecelerinde sema da yapilmigtir.

Sekil 18. Ahmed Kazim Eymiir Efendi fkicesmelik Dergahi’'nda dervislerle bera-
ber®

62 Oztiirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 34
63 Bk. Sekil 19.
64 Oztiirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 15.
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Sekil 19. Ahmed Kazim Eymir Efendi ve seméi eden derviglers

Ahmed Kazim Eymur Efendi yazdig: notlardan birinde dergahtaki
zikir adabina y6nelik sunlari zikreder: “Dergadhin mihrab: kesinlikle bozul-
mamalidir. Yine zikir giinlerinde herhangi bir degisiklik yapilamaz. Ayrica
dergahin usuly, zikirleri, ilahileri, erkani ve duasi hi¢bir stretle tagyir edi-

lemez. Degistirenler bundan mesil olur.”s

fkicesmelik’te zikir hem kutidi hem de kiyami olarak tertip edilirdi.
Kur’an-1 Kerim'den bazi strelerin, Seyyidirl-Istigfar, Salat-1 Bahriye, Ism-i
A'zam, Esmai’l-Hasnd'nin ve cesitli tesbihatlarin icerdigi bir girizgahtan
sonra tevhid zikrine baglanirdi. Tevhid zikri kutidi olarak icra edilirken

kiydmda “ism-i celal” okunurdu. “HG” ve “Hayy” esmélar1 da kiyamda oku-
nan esméalardandir.*’

65 Oztiirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 15.

66 Bu bilgiler Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin daktiloyla yazdig1 kagitlardan birinde mevcuttur. Bel-
gelere Hiiseyin Enes Yesil'in 6zel argivinden ulagilmigstir.

67 Ahmed Kazim Eymiir Efendinin 1980 tarihinde icra ettigi bir zikir meclisinin ses kaydindan ha-
reketle yazilmigtir. Bu kayitlar Hiiseyin Enes Yesil Efendinin arsivinde muhafaza edilmektedir.
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Yine zikir gecelerinde Giilbank-i Muhammedi* okuma gelenegi yay-
gindir. Okunan Ma'rifi Gulbanki, Ehl-i beyte muhabbetin izhar olarak i¢in-

de Hz. Ali'nin ve on iki imamin isimlerinin yer aldig: kisa bir duadir.®

Ahmed Kazim Eymiur Efendi'nin zikir meclislerinde okudugu evra-
din ekseriyeti Ma'rifi mesyihine ait mecmualarda, risilelerde de yer al-
maktadir. Ayni zikir ustlantn tatbik edilmesi tekke gelenegine bagliliga
isaret eden bagka bir 6nemli detaydir.” Zira meydan-1 Ma‘rifi'de ge¢cmisten
gunumiuze hangi evradin okundugu veyahut okunan evradin tebeddul edip

etmedigi merak konusudur.

Ahmed Kazim Eymiur Efendi’nin notlarindan hareketle zikirden son-
ra mumkin mertebe Miilk stiresi okunur ve salavat getirilerek duaya bas-
lanir. Duada zikirden héasil olan sevap, basta Hz. Peygamber (sav) olmak
uzere peygamberler, sahabe, evliya, sitheda ve stilehdnin rihaniyetlerine
hediye edilir. Ayrica Ahmed er-Rifai, Abdilkadir-i Geylani, Ahmed el-Be-
devi, Ibrahim ed-Destiki, Abdiisselam el-Esmer, Hac1 Bayram-1 Veli, Halveti,
Celveti, Sazeli pirleri, Yahya-y1 Sirvani, fbn-i Arabi, Sems-i Tebrizi, Mevlana
Celaleddin-i Rami ve bitin pirdnin rGhaniyetlerine bagislanmak tizere ku-

tublardan baglayarak tarikat pirlerinin isimleri sirasiyla zikredilir.”

Zikir gecelerinde tekkeye gelen dervisana Ahmed Kizim Eymir
Efendi'nin refikas1 Muazzez Hanim'in hazirladig: yemekler ikram edilirdi.

Gelenler bu kadar zahmet etmemesini séylediklerinde “Zikirler derviglerin

68 Ma'rifi dervislerinin sedd-bend olma merasiminde de giilbank okunmas bir gelenekti. Bkz. Ali Sabit
b. Muhammed Ma'rifi, Mecmua (Izmir: Ege Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, b-111000091933),
14a-14b; Diger taraftan onu takip eden ve “sofraci giilbanki” diye tanimlanan bir dua terkibi daha
vardir. Bkz. Ali Sabit b. Muhammed Ma'rifi, Mecmua (Izmir: Ege Universitesi Merkez Kiitiiphane-
si, b-111000091930), 20a-21a; Ahmed Vehbi Efendi'nin halifelerinden Hasan Riza Efendi'nin bir
risilesinde de memalik-i Muhammediyye nin fethi i¢cin immete hayir dualarinin yer aldig1 niyaz ve
miinacaat iceren bir giilbank vardir. Bkz. Seyyid Hasan Riza er-Rifai, Divance (Istanbul: Yap1 Kredi
Sermet Cifter Aragtirma Kiitiiphanesi, Tiirkce Yazmalari, Y-1029), 9a.

69 Seyyid Ali Sabit Ma'rifi'nin déneminde icra edilen bir giilbankin metninde de salavat- serifelerin
yani sira ehl-i beyt ve on iki imami metheden secili ibareler zikredilmektedir. Bkz. Ali Sabit b. Mu-
hammed Ma'rifi, Mecmua (b-111000091930), 20a-20b.

70 Ali Sabit b. Muhammed Ma'rifi, Mecmua (b-111000091930), 32b-35a.

71 Bilgilerin yer aldig1 kagitlara Hiiseyin Enes Yesil'in 6zel arsivinden ulagilmigtir.
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dugiin meclisidir; vuslat gininde ikram yapilmayacaksa ne zaman yapila-
cak?” demistir.” Ote yandan Entekkeliler Dergahi'na 6zgii olan siit mevlidi»
geleneginin devami olarak Ikicesmelik Dergihi'nda da Mira¢ gecelerinde

zikirden sonra siit ikram edilmisgtir.

Sekil 20. Mirag gecelerinde Ma'rifi Dergdhi'nda sut ikrami™

5.1. Burhan

Batili seyyahlar: dehsete diigtirmesiyle bilinen ve hatiralarinda bur-
hana dair abartili misahedelerinin aktarildigi Istanbul'daki meghur Rifai
Asitanesi» kadar olmasa da belirli zikir gecelerinde Ikicesmelik Dergahr'nda
da burhan icra edilmigtir. Oglu Halil Eymur’in aktardigina gére Ahmed
Kazim Eymiir Efendi zikir esnisinda bazi derviglerin -genelde yanak bél-

gesine- bu sisleri saplar ve ¢ikardig: yere dua okuyarak mithurlerdi.

Yine giil, ikicesmelik’te burhan merasiminin aligilagelen ritiiellerin-
dendir. Ahmed Kazim Eymiir Efendi, ates burhani olarak da bilinen “Rifai

72 Oztiirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 16.

73 Bkz. Semih Ceyhan (ed.), Tiirkiyede Tarikatlar (Istanbul: Isam Yay., 2015), 325; Mehmet Demirci,
Izmirde Tasavvuf Kiltiri (Istanbul: H Yayinlari, 2017), 60; Oztiirk, Gul Kokulu Hayatlar 2, 16.

74 Ma'rifi tekkelerinde bu gelenege hala devam edilmektedir. Resimde Yesilyurt Ma'rifi Dergdhr'nda
kandil gecesi vesilesiyle siit ikram edildigi gériilmektedir.

75 Bkz. Muharrem Varol, “Oryantalist Imgelemin insasinda Istanbullu Bir Tekke: Rifai Asitanesi”,
III. Uluslararast Osmanh Istanbul'u Bildirileri, ed. Feridun M. Emecen, Ali Akyildiz, Emrah S. Giirkan
(istanbul: 29 Mayis Universitesi Yayinlari, 2015), 707-748.
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gilt” ile icra edilen burhani daha ¢ok Demirci Ahmed Efendi’ye yaptir-
mugtir. Yine dergdhta Tigh Baba'nin yaptirdig: burhanlara sahit olanlar da
vardir. Bu tarikat cihazlar zikir meydaninda gosterilen sis burhani ve gl
burhaninin hazirlanmasi i¢cin demir bir mangala konularak ateste akkor

haline gelinceye kadar kizdirilir ve bu sekilde burhan icra edilirdi.”

Ma'rift 4dab ve erkdninmi konu eden risilelerden yola ¢ikarak burha-
nin Ma'rifilerde yaygin oldugu anlagilmaktadir.” Kartal 4sitanesi ve kendi-
sine bagli Demirci, Entekkeliler dergdhinda sis, topuz, Rifai guli ile burhan
yapildig: hatta burhana dair Rifai-Ma'rifi alaylarinin tertip edildigi nak-
ledilmektedir.” Yakup Kadri Karaosmanoglu 1906-1912 yillar1 arasindaki
Manisa'da gegen hatiralarini paylagirken Entekkeliler’de icra edilen topuz
burhanindan da bahsetmektedir.” Entekkeliler'de icra edilen topuz burha-
n1 Ikicesmelik’te tercih edilmemistir. Muhtemelen dergahin kiicitk olmas:

buna imkan tanimamaktadar.

6. Intisap Merasimi

Tekkelerin zaman i¢inde bir déntisim yagayarak yeni ictihatlarla
gindeme geldigi veyahut ustl ve geleneklerle ilgili uygulamalarda farkl-
liklara gidildigi bilinen bir gergektir. Bu sebeple Ahmed Kazim Eymiir Efen-
di'nin kendisinden énceki Ma’rifi 4dabi ve erkdnini tatbik etmede nasil bir

hassasiyet gosterdigi de merak konusudur.

Ma'rifiyye’nin piri Muhammed Fethu'l-Maérif’in (v. 1824) ve halefi
Ali Sabit Efendi'nin telif ettigi eserlere miracaat edildiginde ondan bir bu-

cuk asir sonra Ahmed K4zim Eymiir Efendi'nin de ayn1 gelenegi birtakim

76 Yesil, “Ahmed Kazim Eymiir Efendi” (13 Kasim 2022).

77 Ali Sabit b. Muhammed Ma'rifi, Mecmua (b-111000091930), 29a-29b; Ali Sabit b. Muhammed
Ma'rifi, Mecmua (b-111000091933), 16a-17a.

78 A. Sedat Boyaciogullar1 — Hasan, Alakese, Her Yonii ve Her seyi ile Demirci (Istanbul: Eko Matbaasi,
1972), 247-248; Giirol Pehlivan, “M. Nuri Yériikoglu'na Gére Manisa'da Tarikatlar ve Tekkeler”,
Safi Arastirmalari- Sufi Studies 2/4 (2011), 26-27; Necdet Okumus, Manisa Rifai Dergahi Entekkeliler,
31.

79 Yakup Kadri Karaosmanoglu, Anamin Kitabi (Istanbul: fletisim Yay., 1983), 151-152.
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ntans farklar disinda takip ettigi anlagilmaktadir. Fakat bunlarin daha
¢ok detaylar i¢in gecerli oldugu, asli unsurlarin ise herhangi bir degisik-
lik olmaksizin siirdiirilldiiga ve genel cercevenin disina ¢ikilmadig: anla-
silmaktadir. S6zgelimi, miridin miirside biati sirasinda uyulmasi gereken
adab ve merasimde de ayni hususlar gozetilmistir. Tkicesmelik dergahinda
tarikata intisdb eden miirid, seyhin gérevlendirdigi bir meydanca esliginde
seyhin huzura ¢ikar. Meydanci dért makami temsil eden dért kap: anlayi-
sina binden sirasiyla bu basamaklara ithafen dervisle beraber selama durur.
“Destir ya ehle’s-seriat es-selamu aleykum ve rahmetulldhi ve berekatuha”
diyerek ilk kap: addedilen seriat kapisina temsili olarak selam verir. Bun-
lar1 sirasiyla tarikat, marifet ve hakikat kapilar: takip eder.® Ahmed K4zim

Eymiir Efendi’nin uyguladig: bey’at erkani da risilelerde gectigi sekildedir.

Selamlagmadan sonra bey‘at edecek olan salik, murgid-i kdmilin hu-
zuruna vararak onunla diz dize oturur. Meydanc bu sirada tevhid zikrini
“fa’lem enneh 14 ilahe illallah” diye telkin ederek orada hazir bulunan bi-
tan dervigdnin da bu halkaya istirak etmesini saglar. Mursid-i kamil tevhid
zikrini fatiha cekerek sona erdirdiginde yeni salik buitin dervigdnla musa-

faha ettirilir.»

7. Seyr u Siilik Metodlar:

Ma’rifiyye'de Rifailerin genelinde oldugu gibi seyr u siilak egitimi

yedi esmanin seyh tarafindan telkin edilmesi stiretiyle gerceklesir.» Ahmed

80 Bkz. Muhammed Eba Sabit Ma'rifi, Cevahiru'l-Asikin el-Arifin-1 (Izmir: Ege Universitesi Merkez
Kiitiphanesi, b-111000091945), 3a.

81 Muhammed Eba Sabit Ma'rifi, Cevahirul-Asikin el-Arifin-1, 3a.

82 Aslinda bir Rifailik metninde (Uskiidar Sandik¢1 Tekkesi postisini Ali Haydar Efendi ve bircok
zevatin yer aldig: bir komisyonla yayinlanan Hadikatu'I-Usil adli risilede) Rifailerin yedi esma ustli
yerine tevhid ve ism-i celal zikrine miidavim olduklari, etvar-1 seb‘anin seyh Ibrahim Zahid Gey-
lani'den tevaris ederek megayih arasinda yayginlastig: zikredilir. Bkz. Muharrem Varol, Tekkede
Zaman: Uskiidar da Rifai Sandikt Dergahi ve Vukuat-1 Tekaya (Istanbul: Dergah Yay., 2017) 114-115;
Ayrica Mafrifilerde yedi esma disinda fiirG‘at esmasi da vardir. Bkz. Muhammed Eba Sabit Ma'rifi,
Vahdetname-i FethiiT-Madarif (Istanbul: IBB Atatiirk Kitaplgi, Bel_Yz_K.000850), 30a-30b; Yine bu
Vahdetname niishasinin sonunda, eserden bagimsiz olarak $eyh Hasan Tasin Efendi’nin bir miiri-
dine yazdig1 esma kagidi da yer almaktadir.
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Kazim Eymur Efendi de saliklerini bu etvar-1 seb’a ustiluni tatbik ederek
yetistirmigtir. “Saliklerin Bilmesi Elzem Olan Hakikatler” baghg altinda
yazdig1 metinde her bir nefis mertebesine ait kavramlari kisa ve 6z sekilde
maddelemistir. Bu maddelerde nefis mertebesinin anahtari, ayeti, nuru,
sirr1, peygamberi, giind, yolu, sifats, hali, mahalli gibi 6zelliklere deginilerek
bir tasnif olusturulmustur.® Buna benzer ama daha ¢ok Ma'rifi kisveleri
i¢in kullanilan bagka terkiplere 6nceki kusak Ma'rifi megayihinin yazila-
rinda da rastlanir.*

Sekil 21. Nefis mertebelerine dair farkli kavramlar tizerinden yapilan tasnifle
ilgili bir 6rnek®

! ~Mullaa Ftenats eeye Vinek
9. lafm — feasil] et riemiie

e
3% el — melak loms haysalik

Ahmed Kazim Eymur Efendi’ye gére dervislik, herkesin disinin kes-
meyecegi demir bir leblebidir. Bu nedenle kdmil seyhler tarikata herkesi
davet etmez. Hatta heniiz seyr u siillake hazir olmayan kisilere, arifler yo-

lunun gereklerini yerine getirmekte zorlanacag: i¢in, seriatta kalmasi soy-

83 Bkz. Sekil 21.

84 Mesela Ma'rif hirkasi, tac, giilii, bag sag1 gibi kisvelere temsili olarak “nuru, teni, cany, kilidi” vs.
mecazi hususiyetler atfedilmigtir. Bkz. Ali Sabit b. Muhammed Ma'rifi, Kisve-i Ma'rift (izmir: Ege
Universitesi Merkez Kiitiiphanesi, b-111000091920), 25a-27a; Muhammed Ebt Sabit Ma'rifi,
Cevahiru'l-Asikin el-Arifin-1, 18b.

85 Resimdekikagitta nefs-i mutmainnenin sembolik ifadeleri zikredilmekte ve ilk sirada bu makamin
anahtarinin “Ya Hakk” zikri olduguna dair bir ibare yer almaktadir. Belgelere Hiiseyin Enes Yesil'in
6zel argivinden ulagilmigtir.
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lenmelidir. Eger talib buna ragmen cok 1srar ederse onu kirmamak adina
bazi evradi okumasina musaade edilir.®

Diger taraftan bir kimse veli olmay: arzu ediyorsa onun su manevi
hallere sahip olmasi sarttir: “Ibadete meyletmek, Allah’a, Allah’in yarat-
tiklarina ve Ehl-i beyte muhabbet etmek, agk-1 il4hi sahibi olmak, élumi
bir nimet bilmek fakat 6limi istememek, seyhinin potasinda erimek yani
fenafisseyh olmak, fenafillah olmak, Hakk’in kullugunda ve O’na ibadet
etmekte biitiin varligini eritmek ve bekabillah makamina erigip “ene’l-hakk”
sirrina vakif olmak”.s

Sekil 22. Esmalar, velayet, ricali’l-gayba dair bilgiler

Tarikata muntesip olan dervisglere Ahmed Kazim Eymur Efendi ta-
rafindan intisab belgesi verilmekteydi. Burada tarikata kabul edildigine
dair bilgilerin yani sira salikin baglangi¢ asamasinda okuyacag: evrada dair
hususlar da vardir.®» Bunun haricinde esmalarin verildigi ders kagidinda
muntesibin ismi, okuyacag: evrad, giinlik cekecegi virdi, adedi ve bazi na-

sihatler de yer almaktadir. Yine bu kigidin ust ksesinde besmeleden son-

86 Ahmed K4zim Eymiir Efendi'nin kaleme aldig1 bu yazilara Hiiseyin Enes Yesil'in 6zel argivinden
ulagilmigtir.

87 Bkz. $ekil 22.
88 Bkz. Sekil 12.

130



Izmir’de bir Rifai-Ma‘rifi Tekkesi: Ikicesmelik Dergih ve Ahmed Kazim Eymiir Efendi...

ra “Rifaidir yolumuz, Ma'rifidir kolumuz, seyhimiz Ahmed Dede, Ali Feyzi

Ulumuz” yazmaktadir.®

Sekil 23. Saliklere verilmek tizere diizenlenmis bir esma kagidi nashasi®

—

Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin seyr u silike dair yazdiklarindan
hareketle etvar-1 seb’a ustliinde her bir esmanin bir hadimi vardir ve bu
hadimlerin ilk dérduniin isimleri sirasiyla “Husdmeddin, Necmeddin, Bed-

reddin, Semseddin” olarak ge¢cmektedir.”

Bilindigi gibi turuk-1 aliyyede seyr u siiltk egitiminde silikin gérdugi
rityalara 6zel bir anlam atfedilmektedir. Bir Rifai seyhi olarak bu megreb
tizere saliklere rehberlik eden Ahmed K4zim Eymiir Efendi'nin de baz ya-
zilarinda riiya ilmine ve tabirlerine dair genisce malumat bulunmaktadar.
Bu yazilarda ritiyadaki sembollerin ve tabirlerinin nefis mertebelerine gore
farklilik gosterdigi anlagilmaktadir.” Esasinda Ahmed K4zim Eymur’an ri-
yalar ve nefis mertebeleri arasindaki irtibata dair yazdig: notlar daha mu-
kayeseli bir caligsmaya muhtagtir. Makalemizin konusu itibariyle sinirlarim

astig1 icin bu bilgileri aktarmakla iktifa ediyoruz.

89 Bkz. Resim 23.

90 Intisap kagidinda seyyidir'l-istigfar, salat-1 bahriyye, esmai’l-hiisna gibi cesitli tesbihatlarin yani
sira belirli sayilarda istigfar, salavat, tevhid zikirleri ve devamindaki esmalarin salike verilen virdler
arasinda oldugu goriilmektedir.

91 Bkz. Resim 22.

92 Riiya ilmiyle ilgili bilgileri iceren notlara Hiiseyin Enes Yesil'in 6zel arsivinden ulagilmgtir.
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Ahmed Kazim Eymiur Efendi, nefisle miicahedenin esas alindig: bir
megrebi benimsediginden hem kendisi hem de dervisini icin gerektigi yer-
de riyazet ve halvete de bagvurmustur. Hatta hemen dergihin girigine biti-
sik olan dar, karanlik ve kiiciik bir odada neredeyse her sene halvete girdigi

ve riyazet yaptig1 nakledilmektedir.

Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin salikleri yetistirmedeki muvaffa-
kiyet ve liyakati, su ifadelerinde kendini gosterir. Bu durum onun hakiki,
kamil bir miirsit olugu geklinde de yorumlanabilir:

“Istesem Allah’in izniyle suyu zeytinyagina, kémiiri elmasa, bakir1 da altina doniis-
tiriram.” Bu simyac edasiyla séylenmis séziin esasinda manevi alanda da bir karsi-
l1g1 vardi o da halefi ve ayn1 zamanda kimya muallimi olan Huseyin Enes Efendi ta-
rafindan goyle izah edilmigtir: “Bu s6ziin hem hakiki hem mecazi manada dogrulugu
siiphe goturmez. Hocam, kimya ilmine sahipti. Allah’in izniyle esyanin maddesiyle
oynayabilirdi. Mecazi mana yikledigimizde de géruriz ki o fitraten zor kisilikte
olanlar1 Allah yoluna siiltk ettirmig; kémur fitratlari adeta elmasa ¢evirmigtir”.”

8. Velayet ve Ricilii’l-Gayb Hakkindaki Goriigleri

Manevi riitbeler ve makamlara dair yazmis oldugu yazilarda rica-
li'l-gaybdan da bahsetmektedir.” Ricili’l-gaybdan sekiz riitbenin ismini
verir ve bu ritbelerden bagka makamlarin da oldugunu belirtir. Bunlar sira-
styla efrad, nukeb4, niiceba, budela, evtad, gavs ve gavsu &’zamdir. Ahmed
Kazim Eymiir Efendi, kutub olacak velinin Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin’in
nesebinden geldigini ifade eder. Her seyyid ve serif soyundan gelen kisi
kutub olamaz ancak kendisini Allah ve Restlii’'ne sevdirmis olan veli, ku-
tub olabilir.

Zihinlerdeki “veli” algisina da dikkat ¢ekerek elestiride bulunur.
Zira “evliyd” denilen zevat genel tahayytlden biraz farkli olarak modern
hayatin icinde halkin sik sik kargilastig: kisilerden de olabilir. Bir vaazinda
kilik-kiyafet veya yasin buyiikluga ile veli olunamayacagini ifade ederek

sunlari soyler: “Evliya dedigimiz zaman bizim hayalimize koca sakalls, koca

93 Oztiirk, Gl Kokulu Hayatlar 2, 12.
94 Bkz. Resim 22.
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ciibbeli, abartili bir sekilde ehl-i hal bir kimse gelir. Evliya demek o demek
degildir. Evliya gencten de olur; ¢ocuktan da olur. 1938 senesinde 11 ya-
sinda bir ¢ocuk gordiim ki veliydi. Yine benim bir arkadagim vardi, 22 ya-
sinda vefat etti. Zamaninin evliyasiydi. Eskiizmirliler bilirler; Bozyaka'da
imam-hatip olan Ismail Dede diye bir zat vardi. Kendisi kirklardand. Ismail
Efendi vefat ettigi icin bu sirr1 séyliiyorum ki kendisi bir gin ‘Bu sene kirk-

larin yirmi ikisi kadindir’ demistir.”»

9. Rifai-Ma’rifi Yolunun Esaslar1

Ahmed Kazim Eymiir Efendi, “Rufai Tarikatina Taliplere Nasihat”
bashig: altinda bu yola intisidb etmenin gereklerini siralamaktadir. Bunlar-
dan ilki seriat ve tarikatin ahkamina ridyet etmektir. kinci sirada seriata
ve tarikata yakismayan (i¢ki, kumar, faiz, tika basa yemek, ¢ok uyumak,
liizumsuz konugsmak vb.) hallerden uzak durmak gelir. Yine imanin ve Is-

lam’in gartlarini bilmenin gerekliligi izerinde durur.

Sekil 24. “Rufai Tarikatina Taliplere Nasihat” baghikli yazi*¢

95 Ahmed Kazim Eymiir'iin mescidde yapmis oldugu vaazin kaydi Hiiseyin Enes Yesil'in 6zel arsivin-
den alinmigtur.

96 Tlk ti¢ nasihatta seriat ve tarikat dengesinin gézetilmesi, seriatin ahkamina ridyet edilmesi tizerinde
durulurken diger maddelerde daha ¢ok ahlaka ve derviglik 4dabina dair égiitler yer alir.
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Ahmed Kazim Eymiur Efendi ve kendisinden 6nceki postnisinlerin
bu hususta benimsedikleri ¢izgi incelendiginde miigterek bir nokta tespit
edilir o da Kur’an ve Stinnet’in merkezinde yasanan bir tasavvufi hayat bi-
¢imidir. Muhammed Eba Sabit basta olmak tizere silsilede bulunan zevatin
eserlerinde bu durum agik¢a gériilmektedir. Muhammed Fethu’l-Maarif’in
oglu Ali Sabit Efendi'nin kaleme aldig1 “Kisve-i Ma'rifi” adl risalede bir s4-
likin hem itikad hem de ibadet yéntnden seriat yolunu tutmasi gerektigi
soyle izah edilir: “Ancak bu kadar farzullah ve siinnet-i Restlullah ile olup
bunca serait-i diniyye ve tarik-i mustakimde olan salik-i dervigdn muhak-

kak elbette ehl-i ikrar ve ehl-i iman olur.””

Ahmed Kazim Eymir Efendi, “Kasimpaga-11 Temmuz 1967” tarihi-
ne not dustugi bir kagitta siliklere sekiz nasihatta bulunur.®* Bunlardan

ilk ti¢t sirasiyla soyledir:
- Allah’in emirlerini tutmak, yasaklarindan kagmak
- Seriat ve tarikata aykir: her hareketten kagmak
- Dinine ve verilen ikrara sadik kalmak

Yine 4 Temmuz 1967 tarihli evrakta ise dervislerin sahip olmas: ge-
reken vasiflar1 zikrederken ehl-i takvi, ehl-i siinnet ve’l-cemaat olmak, farz

ve sinnetlere ridyet etmekten bahsetmigtir.

97 Yasar Caferov, “Seyyid Ali es-Sabit er-Rifai ve Kisve-i Ma'rifi Adli Risalesi”, Tasavvuf Dergisi, 25/1
(2010), 186; Ali Sabit Efendi, Kisve-i Ma'rifi, 29b.

98 Bu tarihten yola ¢ikarak Ahmed Kézim Eymiir Efendi’nin bir grup dervigiyle zaman zaman Kasim-
pasa'daki Rifai tekkesini ziyaret ettigi ve tekke ehliyle iletisim halinde oldugu anlagilmaktadir. Fa-
kat bu tekkenin Kasimpagsa'daki hangi Rifai dergahi oldugu hakkinda kesin bir bilgiye ulagamadik.
Diger taraftan Kasimpasa ilgesi, simdiye kadar yapilan ¢alismalara gére Ma'rifiyye'nin Istanbul'da
agilan ikinci tekkesinin bulundugu bir muhit olmasi yéniiyle de ayr1 6nem tagimaktadir. Nitekim
Seyyid Muhammed Ma'rifi, Kartal Asitanesi'ni 1818'de insa ettirmeden evvel evini tekke olarak
kullanmis; 1204/1790’larda ise Kasimpaga'daki Ali Kiizi Tekkesi agilmigtir. Kasimpaga Curtiklik'te
yer alan bu tekkenin ilk postnisini Seyh Ali Efendi olsa da kaynaklarda daha ¢ok 3. postnisgin Seyh
Ali Ktzi Efendi'nin ismine nispetle anildig1 griilmektedir. Bkz. Ahmed Muhyiddin Efendi, Tomar-1
Tekaya, 229 (105); M. Baha Tanman, “Marifi Tekkesi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2003), 28/62; Tabibzade Mehmed Siikri b. Ismail, Istanbul Tekkeleri Mesayihi (Istanbul: IBB
Atatiirk Kitapligi, Nadir Eserler Bélumii, 1292, Bel_Yz_K.000075), 51a.
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Sekil 25. “Kasimpaga 1967 tarihli notlar®

Ahmed Kazim Eymiur Efendi, fikhi mezheplerin ahkdmina da titiz-
likle riayet etmistir. Tarihi Asmali Mescit’te fahri vaizlik yaptig1 zamanlara
tekabil eden 1978 tarihine kayit dustigi bir kagitta Hanefi ve $Safii’lere
gore abdest ve namazla ilgili ritk@inlar1 6zetleyerek maddelemistir. Kagidin
sonunda “Hanefi imamlarin ¢ok dikkatli olmalar1 lazim, ¢iinkii memleke-

timizde ¢ok $afii var” diye bir not da eklemistir.

99 Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin dervislere yénelik nasihatlerini iceren, daktiloyla yazdig: bu not-
lara Hiiseyin Enes Yesil'in 6zel arsivinden ulagilmigtir.
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Sekil 26. Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin Hanefi ve $afil mezhebine gore rukan-
lardan bahsettigi notlar®

Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin kegif ve keramet ehli olmasinin yan
sira onun ger’i hususlara bagliliktaki hassasiyetlerine de deginilir. Murida-
nin manevi gelisimini buyik bir titizlikle takip eder, gerektigi yerde onla-
r1 uyarmaktan ¢ekinmezdi. Bir hanim dervigine refikas1 Muazzez Hanim
vasitasiyla haber gondererek soyle demistir: “Kizimiz hem seriatte hem de
tarikatta hata etti.” Bu s6z hanim dervise ulastirildiginda biiytk bir taac-
ciip ve mahcubiyet icerisinde o giin ev satin alma telagindan dolay: hem

namazini hem de virdini aksattigin itiraf etmigtir.»

Bu konuda bagka bir misal olarak kiiciik dervisiyle arasinda gecen
bir vikia da anlatilmaktadir. O siralarda hentiz 10 yasinda olan talebesi,
arkadaglarinin ricAsini kirmayip ilk defa oynadig: futbol maginda farkinda
olmadan ikindi namazini kagirmigtir. Buytk bir hiiztin ve nedamet i¢inde
o giintin aksaminda icra edilecek zikir meclisine katilmak i¢in fkicesmelik
Dergahr'nin yolunu tutar. Ahmed Kazim Eymiir Efendi, namaza olan hassa-

siyetinin kiigiik talebesi tarafindan da idrak edilmesi i¢in onun yanina gelip

100 Sag tarafta “Asmali Mescit Camii Fahri Vaizi Seyh Ahmed Dede” yazmakta olup 16.09.1978 tari-
hine kayit digtulmisgtiir.
101 Oztiirk, Gil Kokulu Hayatlar 2, 45.
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“Evladim neden bugiin ikindi namazini kilmadin?” diyerek “Namaz! Namaz!
Namaz! Namazsiz bu yol olmaz” diye tkaz eder. Bu vikia ayni zamanda ona

ait kerdmetin de izhar1 olmugtur.»

Bagli oldugu pir Ahmed er-Rifat’'nin siinnet-i seniyyeye biyiik bir
hassasiyet gosterdigi dikkate alinirsa Ahmed Kazim Eymiir Efendi'nin de
aymni ¢izgiyi siirdiirmek tzere silikleri yetigtirmeye buytk bir gayret gos-
terdigi anlagilmaktadir. Vaazlarinda bircok vesileyle Islam’n seraitini mu-
hafaza etmenin énemine deginmis, Kur’an ve Stinnet ahlakini yasamak ve

yasatmanin gerekliligi tzerinde durmustur.

Yasadig1 cagda seriati hafife aldig: iddiasiyla cesitli ithamlara maruz
kalan Ahmed er-Rifai'nin hem kendi dénemindeki muhataplarina hem de
kendisinden sonra yolunu takip edecek Rifai dervigdnina yonelik ilan ni-
teligindeki ehl-i sinnete dair akide risalesi ve vaazlarindaki seriat vurgu-
su onun aslinda Kur’an-1 Kerim ve Stinnet’e uymak konusunda ne kadar
hassas oldugunu resmeder.” Yine tarikatina ancak Restl (sav)’in izinden
giderek vasil olunacagini, heva ve heves icinde siiltk edilemeyecegini, ne-

fisle yola ¢ikanlarin daha ilk adimda dalalette kalacagini ifade etmigtir.»

Rifailere yonelik ithamlar sadece Ahmed er-Rifai'nin dénemiyle s1-
nirli kalmamigtir. Ozellikle de Ma'rifiyye'nin siinni olmadigini ya da bagka
bir agcidan yorumlayarak Alevi-Bektasi mesrep oldugunu iddia eden ¢alis-
malar ve yazilar» bu tarikat: Rifaiyye’nin benimsedigi ehl-i siinnet ve’l-ce-
maat yolundan ¢ok uzakta tasvir etmektedir. Halbuki Ma'‘rifiyye'nin ku-
rucu sahsiyeti Muhammed Eb Sabit’ten Ahmed K4zim Eymir Efendi’ye
kadar gelen silsiledeki megayihin izledigi 4dab ve erkan, telif etmis olduk-

102 Oztiirk, Giil Kokulu Hayatlar 2, 31-32.

103 Hayri Kaplan, Ismail $1k, “Ahmed Er-Rifai'nin Itikadi ve Kelami Gorisleri”, Tasavvuf: [Imi ve Akade-
mik Arastirma Dergisi 7/16 (2006), 90- 92.

104 Seyh Ahmed Ferid el-Mezidi (ed.), el-Burhdnii'l-Miieyyed li-Sahibi Meddi'l- Yed (Beyrut: Da-
ru’l-Kitabi'l-ilmiye, 2010),103.

105 Bkz. Kahraman Ozkok, Dem-i Vahdet (istanbul: Revak Kitabevi, 2014), vii; Atabey Kilig, “Mani-
sa-Demirci'de Gorilen Alevi-Bektasi-Rifa’t Mesrepli Bir Tarikat: Ma'rifilik”, Turkish Studies Interna-
tional Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 2/4 (2007), 2-36.
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lar1 eserlerindeki yazilar ve yetistirdigi talebelerindeki tutum ve davramslar
aksini sdylemekte; bu iddia ve fikirlerin buyiik celigkiler tagiyarak herhangi
bir mesnedinin olmadigini ortaya ¢ikarmaktadir. Esasinda bu yaniltic1 yak-
lasimin en buytk sebeplerinden biri de Ma'rifi yolunun gercek temsilcile-
rinin yakindan taninmamasi ve biraktiklar: eserlere yonelik kapsamli bir

aragtirma yapilmamig olmasidir.

10. Ehl-i Beyt Sevgisi

Tkicesmelik Dergahi'ndaki zikirlerde giilbank basta olmak iizere Ehl-i
beyt muhabbetini izhar eden ¢esitli ilahi ve kasideler okunurdu. Nitekim
turuk-1 aliyyenin diger subeleri gibi Ma'rifiyye’de de Ehl-i beyt muhabbeti
hakim olup Ma'rifi seyhlerinin eserlerinde -6rnegin Vahdetndme'de Ali Sabit
Efendi'nin kaleme aldig1 Kisve-i Ma'rifi' de- farkli vechelerle bu sevginin teza-
hiirleri goriiliir. Ozellikle de Muhammed Fethu’l-Maarif’in seyr u siiltikte
ilerlemis olanlarin istifade edebilecegini s6yledigi Vahdetname adli eserinde
varlik mertebelerinden tarikat adibina kadar bircok konunun beyaninda
Ehl-i beyte atifta bulunulmugtur. Bununla beraber Ma'rifiyye'de Ehl-i beyte
duyulan bu muhabbetin diger halifelere olan yaklasimi etkileyip etkileme-
digi ve Ma'rifi megayihinin “hulefa-i rasidin” meselesine bakis a¢isina dair
sorular zihinleri meggul etmis ve bu kolun megrebiyle ilgili baz1 iddialar
gindeme getirilmistir. Bunlardan biri Ma'rifiyye'nin Alevi-Bektagis bir
mesrebe dayandig: iddias: digeri de daha da radikal bir tutum olarak tari-

katin siinni olmadig1 séylemidir. Her iki iddianin analizi tarikatin birincil

106 Aslinda Alevilik ve Bektasilik, sinirlar: tam olarak tespit edilemeyen ve kelimenin tam anlamiyla
bir kavram karmasasinin yagsandig iki farkh toplulugu temsil etmektedir. Anadolu Aleviligi ba-
zen Bektasilik bazen de Kizilbaghk’la 6zdeglestirilmis, fakat Alevilik soya nispet edildigi i¢in her
Bektasi'nin Alevi olamayacag: ifade edilmistir. Bununla birlikte Koy Bektasilerine “Alevi”, Sehir
Bektasilerine ise “Bektasi” denildigi aktarilmigtir. Dolayisiyla bu iki isim ¢ogu kez birbiri yerine
kullanilagelmistir. 1826'da Bektasiligin kaldirilmasindan sonra, bu iki terimin birlikte kullanildigs,
hatta “Alevilik-Bektasilik” terkibiyle tek bir ifade bi¢iminde zikredildigi gézlemlenmektedir. Giinii-
miuzde kullanilan Alevilik kavrami ise Cumhuriyet sonras: giindeme gelmis, bu baglamda Aleviler
ile daha ¢ok Kizilbas topluluklari kastedilmistir. Bk. Ethem Rthi Figlaly, Tiirkiyede Alevilik-Bektasilik
(izmir: Izmir Hahiyat Vakf1 Yayinlari, 2006), 6-7; Hiilya Kugiik, Kurtulus Savasinda Bektasiler (istan-
bul: Kitap Yayinevi, 2003), 27-28; A. Yilmaz Soyyer, 19. Yiizyilda Bektasilik (Istanbul: Frida Yayinlar1,
2012), 13.
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metinlerinden yola ¢ikarak yapilacak yorumlara ve giinimuze kadar gelen

Rif4i-Ma'rifi megayihinin uygulamalarina tabidir.

Ma'rifi mesayihinin risale ve nutuklarinda Ehl-i beyt sevgisinin sik-
likla dillendirilmesi, silsile ve bazi Adab metinlerinde on iki imamin zikre-
dilmesi ve merkez dsitanenin tevhidhinesinin 12 direkli olmasi gibi husus-
lar bu tiir iddialarin sebepleri arasindadir.” Ma'rifiyye'nin Alevi-Bektasi
negveyi tasidigina yonelik iddialarin bir bagka ciheti ise futivvet gelenegiy-
le iligkilendirilmesi meselesidir. Bazi akademik ¢caligmalarda Ma'rifiyye'nin
futiuvvet ve ahilik izlerini tagidigi, bunun 6tesinde mahalli unsurlarla bir-
lesip Alevi-Bektasi ve Rifai karigimi bir tarikat haline geldigi séylenmisgtir. s
Halbuki Ma'rifi seyhleri kendilerini Alevi-Bektasi diye nitelendirmemis,
eserlerinde Alevi-Bektasiler’e ait ibarelere, metinlere rastlanmamistir. El-
bette tarihi sturecte 6zellikle de Osmanli’'da tekkelerin bu kadar i¢ ice olup
siki bir tinsiyet kurduklar: bir cagda, tekke adabi ve kisveler gibi hususlarda
tarikatlarin gelenek agisindan birbirine tesir etmesi olagan bir durumdur.
Ancak bu tesirler tarikatin asli unsurlarini degistirmeyecek ttrden ilave
hususiyetlerdir. Yine bu durum aslinda turuk-1 aliyyenin bir gubesi olan,
tarihsel stirecte hem siyasi hem de tarikatin asli yapisindaki birtakim fark-
liliklarla gindeme gelen Bektasilik’i zihinlerde tam olarak oturtamamaktan
da kaynaklidir.» Kald1 ki, Hac1 Bektasi Veli'nin piri oldugu Bektasilik’i Siin-
nilik’in digina ¢ikaracak ifadelerden sakinmak daha dogru bir yaklagimdar.

107 Hiirr Mahmut Yicer, Osmanl: Toplumunda Tasavvuf (19. yiizyl) (Istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 413.
108 Kilig, “Manisa-Demirci'de Gériilen Alevi-Bektasi-Rifa't Megrepli Bir Tarikat: Ma'rifilik”, 3, 35; Kilig,
“Ma'rifilik Uzerine Notlar”, 20; Erkul, “Manisa Demirci'deki Ma‘rifi Tekkeleri”, 52.

109 Zira hakkinda bir¢ok arastirma ve calisma yapilmis olmasina ragmen Bektasilik, ge¢misten gii-
niimiize tek tip bir yapiya sahip olmamasi nedeniyle tam anlamiyla aydinlatilamamus bir tarikat
olarak kalmistir. Her ne kadar siinni cenaha uzak oldugu dillendirilmis; Islam’in akide ve muamelat
yéniiniin, namaz, orug ve hac gibi ibadet yiikiimliiliiklerinin hafife alindig: ve ihmal edildigi bir
tarikat olarak zihinlerde yer etmis olsa da aslinda siinni itikadin izlerini tagiyan pek ¢ok Bektasi
seyhi vardir. Sézgelimi 19. yiizy1l Bektasi seyhlerinden biri olan Sidki Baba, eserinde islam'in farz
ibadetlerine siki sikiya bagl olunmas: ve bu ibadetlerin mutlaka yerine getirilmesi gerektigini
vurgulamaktadir. Bu érnek, 19. yuizyilda dahi Bektasilik ve Stnnilik arasindaki yakin alakay1 gos-
termesi bakimindan énemlidir. Bk. Halil Sercan Kosik, “Bir Bektasi Nasihat-Namesinde Siinni
itikadu izleri”, Littera Turca Journal of Turkish Language and Literature 1/2 (Kasim 2015), 94, 107.
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Diger taraftan 1826’da ilan edilen fermanla Yeniceri Ocaginin ka-
patilmasi ve bu sturecte Bektasilik’in dolayli olarak maruz kaldig: etkiler,
Ma'rifiyye koluna yonelik dile getirilen bu iddialarin zeminini olusturmus-
tur.20 Bubaglamda, Bektasi derviglerinin Ma'rifi dergahlarina sizarak kendi
gelenek ve erkinlarini bu mekanlarda siirdirmeye caligtiklar: yéniinde bazi
soylentiler ortaya ¢ikmigtir. Oyle ki, Ma'rifiyye'nin Rifai ve Bektasi mesre-
bini biinyesinde mezceden bir tarikat olarak dogdugu dusiincesi, ¢esitli cev-
relerde yaygin bir kanaate dontismustiir."* Hatta Ma‘rifiyye’'nin, Yeniceri
Ocagr'nin ortadan kaldirilmasindan sonra Rifai kisvesine buiriinen Bektasi-
ler tarafindan insa edildigine dair séylentiler de dillendirilmis ancak Kasim-
pasa Ma'rifi Tekkesi ve Kartal'daki dsitanenin Vak‘a-i Hayriyye'den ¢cok énce
kurulmus olmasi, bu iddialar1 gecersiz kilmigtir.> Sonug olarak musterek
tekke kilturtnde yer alan bir kavram, ibare ya da diisiinceyi Alevilik-Bek-
tasilik’e atfederek mevcudiyeti bulunan tarikatlari1 buna gére tasnif etmek,

hatali neticeler dogurmaktadur.

Ma'rifiyye'nin siinni mengeli olmadig1 iddias1 ise Kahraman Ozkok
tarafindan one siiriilmistir. Ozkék, Seyyid Muhammed Ma'rifi'ye ait Vah-
detndme risalesini transkribe ederek ve sadelestirerek hazirladig: kitabinin
mukaddimesinde bu gorislerine yer vermektedir.”* Ancak onun bu iddiala-

rinin aksine, Seyyid Muhammed Mafifi, Vahdetname’de hidayet ehli olma-

110 Yeniceri Ocagi'nin kapatilmasinin ardindan, devlet idaresi tarikatlar tizerindeki denetim ve kontrol
mekanizmalarim sikilagtirmig, 1826'da ¢ikarilan fermanla Bektasi tekkeleri seddedilerek bu zavi-
yelerin Naksibendilere tahsis edilmesi istenmistir. Resmi belgede ilk olarak Dersaadet’teki daha
sonrasinda ise Anadolu ve Rumeli'ndeki Bektasi tekkeleri hakkinda islem baslatilacag: yazilidir.
Osmanh Arsivi (BOA), Hatt-1 Hiimdyiin [HAT], No: 290, Gémlek No: 17351.

111 Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf (19. yiizyil), 414.

112 M. Baha Tanman, Ma'rifi Tekkesi, Diinden Bugiine Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Kiltir Bakanhig
ve Tarih Vakfi Yayinlari, 1994), 232.

113 Kahraman Ozkok, Ma'rifilerde Hz. Ali'ye duyulan muhabbet nesvesinin ehl-i siinnet itikadindaki
esaslara, bagka bir deyisle ilk ti¢ halife ve ashab hakkindaki gérisle mukayyed olamayacagim dillen-
direrek bu negveyi siinni ¢izginin disina ¢ikartarak yorumlamaktadir. Burada “Hz. Ali'ye beslenen
muhabbetin, ashinda ilk ii¢ halifenin de hitemi oldugundan kaynakladigini” séyleyenleri de tenkid
ederek bu sézleri tamamen bir maraz ve garaz olarak gérmektedir. Sonug olarak Ozkok, satir arala-
rindan da gérdiigiimiiz gibi basta Ma'rifiler olmak iizere silsilesi Hz. Ali'ye mensup tarikatlarin ve
Ehl-i beyt muhabbetinin hakim oldugu mesgreplerin stiinni olduklarini kabul etmemekte; dolayisiyla
acikca izhar etmese de bu tariklerin teseyyu‘ kokenli olduklarini ima etmektedir. Bkz. Ozkok, Dem-i
Vahdet, vii.
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yan, necat bulmayan kisilerin 6zelliklerini siralarken onlarin ayni zamanda
imamlar1 ve Restlullah (sav)’in halifelerini sevmeyen bir ziimre olduklarin
ifade etmigtir. Harf ilminin incelikleriyle isimleri zikredilen bu halifeler
Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'dir.* Ozkok’tin bu ibareleri
gormezden gelerek risile metnini transkribe ettigi kitabinda agikea zikret-
memig olmasi oldukc¢a digtindurtcidir.

Diger taraftan Seyyid Muhammed Ma'rifi'ye atfedilen Cevahiru'l-A-
sikin'de yer alan bir anlati, Ahmed er-Rifai’ye dayanan bir menkibe oldugu
icin sadece Ma'rifiyye'nin degil Rifaiyye’'nin de temsil ettigi ¢cizgiyi 6zetle-
yen niteliktedir. Rivayet Ahmed er-Rifai'nin seckin muridlerinden biri olan
Yakup b. Kerrdz'in dilinden aktarilmaktadir. Yakub b. Kerraz soyle der:

Bir zaman Seyyid Ahmed el-Kebir ile yoldas oldum. Kabe’ye varip Arafat Dagi'na

ciktik. Bes kiginin geldigini gérdiim ki hepsi de yesil kisveyle giyinmislerdi. O anda

Seyyid Ahmed el-Kebir buyurdu: “Ey seyh-i 4zam Yakub b. Kerraz! Onlarin yanina

var ve kim olduklarini 6gren.” Ben de yesil giyenlere varip “Sizler kimlersiniz?” diye

sordum. Biri soyle dedi: “Ey Ibn-i Kerraz! Ben Hizir Peygamber {lyas'im, Uhttih og-
luyum. Uhtth, Idris ogludur. Idris peygamber Nahir ogludur. Nahir, Sttheyl ogludur.

Siiheyl Kabbad ogludur. Kabbad Enus ogludur. O da Sit, Adem Safiyyullah ogludur.”

Ben de “Sizleri bildim, bu bes kisveli kigileri sual ederim” deyince Hizir (as) soyle

dedi: “Bu bes kigi nurdur. Biri Muhammedii'l-Mustafa’dir. Biri Ebabekir es-Siddik-1

safadir. Biri Omeri’l-Fartk-i vefadir. Biri Osmanu’z-Zinnireyni’l-hayadir. Biri sir-i

Hakk Aliyyt’l-Murtaza'dir ridvanullahi teala aleyhim ecmain. !¢

Bu menkibenin Ma'rifiyye'nin 4dab ve erkidnina dair temel argi-
manlarindan biri olarak degerlendirilen eserde yer almasi tarikat hakkinda
6nemli bir fikir vermektedir. O da Hz. Ali'ye y6nelik muhabbet izh4rinin
ve Ehl-i beyte verilen kiymetin diger halifelere gélge diisiirmedigidir. Zira
bu metinlerde ehl-i sinnet akidesinde yer aldig1 sekliyle hi¢bir farklilik ol-
maksizin dért halifenin konumu tasvir edilmis ve aralarindaki manevi bag
yansitilmigtir. Zaten silsilesi Hz. Ali'ye dayanan tariklerde umiimiyetle bu
muhabbetin tezahiirleri vardir. Bir yaklasima gore de Hz. Ali kendisinden

onceki ¢ halifenin hatemi olmasi hasebiyle onlarin manevi kuvvesine de

114 Muhammed Ebt Sabit Ma'rifi, Risdle-i Fethii'l-Ma'rifi (Izmir Ege Universitesi Merkez Kiitiiphanesi,
Nadir Eserler Boliimii, b-111000091916), 316.

115 Ozkék, Dem-i Vahdet, 305.

116 Muhammed Eba Sabit Ma'rifi, Cevahiru'l-Asikin 1, 23b-24a.
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samildir. Bu nedenle Hz. Ali'den bahsedildiginde aslinda ilk ¢ halifenin

velayetini haiz temsili bir makama da isaret edilmis olmaktadir.»”

Yine ayni eserde dort halife ile ilgili bagka bir tasvire daha rastlanir.

“Fe kale Melek” adli baglikta sual-cevap seklinde ele alinan konulardan biri
de “4lemin sancagi ka¢tir?” sorusuyla ilgilidir. Cevaba gore dlemin sancag:

altidir ve burada sirasiyla doért halife zikredilir. Son iki sancaklardan biri

dunya digeri ise ukbadir.»s Eserin sonunda ise dért halifenin manevi tasar-

ruflariyla ilgili bir semaya da yer verilmisgtir.

Kartal merkez asitanesinde beyaz atlas kumagin tzerine iglenen
Ma'rifi sancaginin doért késesinde dért halifenin isimlerinin yazili olmasi,
tarikatin nikeba duasinda dért halifeye yer verilmesi, Seyyid Muhammed
Marif'nin divaninda dért halifeyi 6ven bir nutkun bulunmasi, kezi En-
tekkeliler'de yetisen Said Paga Imami'nin Divan'inda ve mensur eserinde
“Cihar yar-1 Mustafa” diye hulefanin methedilmesi», Entekkeliler'den Hac
Hiiseyin Kemaleddin Efendi'nin Cenneti’'l-Baki‘ Kabristani’'nda ziyaret et-
tigi sahabiler arasinda Hz. Osman’1 da zikretmesi, yine Cuma hutbesinde
Hz. Ebubekir’i anlatmas1» gibi daha bir¢cok 6rnek bu konuyu a¢ikliga ka-

vusturmaya yeterli olacaktur.

Sonuc¢

Kurulusundan itibaren bulundugu bélgenin sinirlarini agarak hizh
bir yayilim gosteren Rifai-Ma'rifi kolunun son dénem temsilcilerinden biri

de Ahmed Kazim Eymiir Efendi'dir. Izmir'de 6zellikle ikicesmelik semti

117 Alvan, Said Pasa Imami Hasan Riza Efendi, 44.

118 Muhammed Eba Sabit Ma'rifi, Cevahiru'l-Asikin 1, 38a.

119 Adem Ceyhan-Hasan Yilmaz, “Demirci'de de Faal Bir Tasavvufi Ekoliin Piri Seyyid Muhammed
Fethu'l-Maérif ve Tirkee Siirleri”, I. Demirci Arastirmalar: Bilgi Séleni (Istanbul, 2010), 229-272.

120 Ali Sabit b. Muhammed Ma'rifi, Mecmua (Nadir Eserler Bsliimii, b-111000091930), 21b-22a, 34b.

121 Ali Sabit b. Muhammed Ma'rifi, Kisve-i Ma'rift (Nadir Eserler Béliimii, b-111000091920), 64a.

122 Seyyid Hasan Riza er-Rifai, Divance (Tiirkce Yazmalari, Y-1029), 4b; Adem Ceyhan, “Manisali Bir
Sanatkar Mutasavvif: Hasan Riza Efendi ve Divan1”, Manisa Sehri Bilgi Séleni Bildiriler (Manisa: y.y.,
2006), 153.

123 Okumus, Manisa Rifdt Dergahi Entekkeliler, 60, 101.
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cevresinde icra ettigi tekke faaliyetlerine ragmen, daha énce tanitilmamig
olmasi Gzerine basladigimiz arastirmalar, sadece Ahmed Kazim Eymiur
Efendi hakkinda degil irsada memur kilindig tarikat hakkinda da 6nemli
detaylara ulastirmistir. Bunun yan1 sira Ma'‘rifi seyhlerinin Izmir'deki sil-
silesine dair yeni bilgiler iceren ¢alismada Ahmed Kazim Eymiir Efendi’nin
icazetnamesine dair yazih evraklar da paylagilmistir. Ikicesmelik Derga-
hr'nin ilk miintesiplerinin ¢ogunun vefat ettigi diisinilirse bu ¢caligma va-
sitasiyla bilgilerin kayit altina alinmig olmasi, tekkeler tarihine 6nemli bir

katk: sunacaktir.

Askeriye kokenli bir aileye mensubiyeti olan Ahmed Kézim Eymir
Efendi kigiik yaslarinda Osmanli’nin son dénemlerindeki sikintil siire¢-
lere taniklik etmis; ailesiyle beraber Balkanlar'dan Istanbul’a oradan da iz-
mir fkicesmelik’e go¢ etmek zorunda kalmistir. Gengliginden itibaren hem
ilim meclisleri hem de tasavvufi cevrelerden istifade etmeyi ihmal etmeyen
Ahmed Kéazim Eymir Efendi, ilim ve irfan ehli olan bircok kisiden bes-
lenmistir. Fakat onun hayatinda déniim noktas: denilebilecek karsilagma
Ma'rifi seyhi Ali Feyzi Efendi ile olmustur. Seyhinin onu gérevlendirme-
siyle Ikicesmelik’teki evini tekkeye doniistiirerek irsada baslayan Ahmed
Kazim Eymiur Efendi bir yandan da muhtelif camilerde fahri miiezzinlik ve
imamlik hizmetini deruhte etmistir. Sohbetine ve vaazlarina hatir1 sayilir
topluluklar katilmis, her ne kadar kiigiik bir yapida olsa da fkicesmelik Der-
gahr'ndaki zikirlere kalabalik gruplar gelip gitmistir.

Ahmed Kizim Eymur Efendi'nin Osmanh Tirkgeesi ile kaleme aldi-
g1, nefs ve makamlar1 konulu risalenin diginda hac giizergdhinda tuttugu
notlar ile muhtelif ilahi ve kasidelerin yer aldig1 defteri onun kisiligi ve
tasavvufi gérislerine 151k tutmaktadir. Ayrica kendisine ait daktilo yazila-
11, vaaz ve zikir kayitlar: gibi dokiimanlar incelendiginde intisib merasimi,
seyr u sultk metodlari, zikir 4d4b: gibi hususlarda Ahmed K4zim Eymur
Efendi'nin bir Rifai-Ma'rifi seyhi olarak seleflerini biiytik 6l¢ctide takip ettigi
miisahede edilmektedir.
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Butiin bunlar g6z 6ntne alindiginda aragtirma, Ma‘rifiyye'nin temsil
ettigi konuma dair mevcut ihtilaflara yeni bir perspektiften bakma imkan:
sunmaktadir. Nitekim Ma'rifilik’in silsilesi, 4dab ve erkani, tekke kiiltii-
ri ve benimsedigi ¢izgiye dair yeni kaynaklar agiga cikmistir. Kegfedilen
kaynaklarin sundugu bilgiler 1s131nda Ma'rifiyye tarihi tekrar gézden ge-
¢irilecektir. Ozellikle de Ma‘rifi mesayihinin eserleri ve 6zel arsivlerdeki
vesikalarda sik¢a rastlanan Ehl-i sinnet vurgusu, tarikatin asli ¢izgisinin
buyénde oldugunu ortaya koymaktadir. Fakat bundan farkli bir kisveye bii-
rindtrtilme ¢abasi hakikate golge dusurmektedir. Nitekim tarikatin esas
temsilcilerinin takip ettigi 4dab ve erkanin icerigi ile uygulanis sekillerine
bakildiginda seriata mugayir herhangi bir tavir s6z konusu degildir. Yine
Ehl-i beyt muhabbetinin 4sikar olmasini 6ne siirerek Ma'‘rifiyye'de teseyyu’
temayulintn yer aldigini 6ne sirmenin gercek bir mesnedinin olmadig: an-
lagilmaktadir. Sonug olarak Ma'rifiyye, kendine has karakteristik 6zellikleri,
adab ve erkani olan; bununla birlikte i¢cinden neg’et ettigi Rifaiyye’ye bagh

olup Seyyid Ahmed er-Rifaf’yi takip eden bir tarikat koludur.
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0Oz

Pek ¢ok kiiltiir ve medeniyete ev sahipligi yapan Anadolu, miladi VIL. yiizyilda Islam’la
tanmigmugstir. XI. yizyildan itibaren Tirklerin yogun géciiyle olusan yeni yerlesim alan-
lar1 ve yerel yénetimler Anadolu’yu 6nemli bir Islam kiltiir merkezine déniistiir-
miistiir. Bu siiregte Irak ve fran’da gelisen tasavvuf anlayisi Anadolu’daki dini yagam
etkilemis, Horasan bélgesinden gelen sifiler de bu yapiy1 daha da canlandirmuglardar.
Diger taraftan Anadolu'da Sel¢uklu ve Eyytbi dénemine kadar uzanan tasavvufi faa-
liyetler kurumsal bir hal almigtir. Siyaset, ilim, sanat, edebiyat ve iktisat alanlarinda-
ki faaliyetleriyle bu tarikatlar Anadolu’daki toplumsal hayat1 cepecevre kusatmigtir.
Anadolu Selguklu Devletinin son déneminde ortaya ¢ikan tarikatlardan Mevlevilik,
adini Horasan bélgesinden buraya go¢ eden bir aileye mensup olan Mevlana Celaled-
din-i RGmi'den almaktadir. Mevlana, XIII. yiizy1l Anadolu toplumunun asina oldugu
geleneksel tasavvufi diistince ve uygulamalar1 agan bir séylemle ortaya ¢ikmigtir. Bu
séylemiyle de ¢agdaslarindan farkh olarak din, mezhep ve bélgesel sinirlari agan bir
tanmirh@a ulagmigtir. Bu makale Mevlana Celaleddin-i Rami'nin Anadolu’nun sinir-
larini agan tasavvufi sdyleminin ézgiinligini ve insana dair genel séylemini konu
edinmigtir. Mevlana'nin Mesnevi adli eserindeki séylemlerinden hareketle nasil ev-
rensel bir kigilige déntistiigii hususunun incelenmesi ve nitel yaklagim yéntemi ile
elde edilecek verilerle konunun tahlil edilmesi amag¢lanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Anadolu, Mevlana Celaleddin-i Rami, Safi Séylem,
Zaman ve Mekin
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Abstract

Anatolia, home to many cultures and civilizations, was introduced to Islam in the 7
century AD. From the 9% century onwards, new settlements and local administrations
formed by the intensive migration of Turks transformed Anatolia into an important
Islamic cultural centre. In this process, Sufism understanding developed in Iraq and
Iran affected the religious life in Anatolia, and Stfis coming from the Khorasan region
further revitalized this structure. On the other hand, Sufi activities in Anatolia dating
back to the Seljuk and Ayyubid periods became institutionalized. With their activi-
ties in the fields of politics, science, art, literature, and economics, these Sufi orders
encircled the social life in Anatolia. Mawlaviyya, one of the orders that emerged in
the last period of the Anatolian Seljuk State, takes its name from Mawlana Jalal al-
Din Rami, who belonged to a family that migrated here from the Khorasan region.
Mawlana emerged with a discourse that transcended the traditional Sufi thought and
practices familiar to the 13%-century Anatolian society. With this discourse, unlike
his contemporaries, he reached a recognition that transcended religious, sectarian,
and regional boundaries. This article deals with the originality of Mawlana Jalal al-
Din Rami’s Sufi discourse that transcends time and space and, his general discourse
on humanity. It aims to examine how Mawlana became a universal personality based
on his discourses in his work Masnawi and to analyse the subject with the data to be
obtained with the qualitative approach method.

Keywords: Sufism, Anatolia, Mawlana Jalal al-Din Rami, Sufi Discourse, Time and
Space
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Girig

Anadolu, tarihi streg icinde pek cok medeniyete ev sahipligi yapmais-
tir. Bu cografyanin dini, etnik ve kaltiirel ¢esitliligi, asirlar boyu toplum-
sal hayata zenginlik katmigtir. Masliimanlarin Anadolu’ya yerlesmeleriyle
beraber burasi Islam kiiltiir ve medeniyetinin énemli merkezlerinden biri
haline gelmistir. Ozellikle Anadolu Sel¢uklular1 dsneminde bagkent Konya
basta olmak tizere sehirlerde agilan biiyik medreseler pek ¢ok buytk alim,
sair ve mutasavvifi bu merkezlere ¢ekmistir.: Konya'da Ince Minareli Med-
rese, Karatay Medresesi; Kayseri'de Cifte Medrese, Sahib Ata Medresesi;
Sivas’ta Cifte Minareli Medrese, G6k Medrese, Buriiciye Medresesi; Erzu-
rum’da Cifte Minareli Medrese, Yakutiye Medresesi; Kirsehir'de Cacabey
Medresesi; Aksehir'de Tag Medrese; Sinop’ta Stileyman Pervane Medresesi,?
Buyiik Selguklularin eseri olan Nizamiye Medreseleri'nin ardindan Anado-

lu'da agilan bagaril egitim kurumlari olmustur.

XIII. yiizyil, Anadolu’da dini-tasavvufi hayatin son derece canli oldu-
gu bir dénemdir. Bu canlilik bir sonraki asirda da devam etmistir. Anado-
lu'nun pek ¢ok sehrini gezen ibn Battata (6. 779/1378), toplumsal hayat-
ta dini-tasavvufi ztimrelerin belirgin etkilerinden bahsetmistir.> Dogrusu
Anadolu'daki dini hayat: sekillendiren temel diigiince Irak ve Iran'da geli-
sen tasavvuf anlayisidir.: Oyle ki agirlikl olarak Horasan bélgesinden gelen
stfiler Anadolu'daki dini yagsami canlandirmiglardir.s Diger taraftan Anado-
lu’da tarikatlarin faaliyet yurtitmeye baglamalar: Sel¢uklu ve Eyytbi déne-
mine kadar uzanir. Bu alanda daha 6ncesinde var olan ferdi faaliyetler bu

iki yonetim stirecinde kurumsal bir hal almistir. Bu meyanda Kazeraniyye,

1 Savas Marasli, “Anadolu Orta cag Tiirk Islam Sanatinda Iki Dinamik: Mevlevilik ve Bektasilik”,
Anadolu'da Bir Kurucu Akil: Haci Bektas-1 Veli, Ed. Biilent Kara (Kayseri: Incir Yayincilik, 2017), 203.
Bilal Gék, Tiirk-Islam Sanatlar: Tarihi (Malatya: Fidan Yayinlari, 2018), 111-129.

3 IbnBattata, Ebt Abdullah Muhammed b. Abdullah et-Tandi, Rihletu Ibn Battata (Tuhfetii'n-niizzar fi
gardibi'l-emsar ve ‘acdibi’l-esfdr), Takdim ve Tahkik: Abdulhadi et-T4zi (Ribat: Akadimiyyetu’l-Mem-
leketi’l- Magribiyye, 1997),2/163-210.

4  Bu dénem Iran’da yaygin olan tasavvuf anlayisi i¢cin bk. Abdulcebbar Kavak, “Seyyah Ibn Bat-
tata'nin Goziiyle 14. Asir fran Toplumunda Tasavvuf”, Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(2020/25), ss. 437-454.

5  Mehmet Rami Ayas, Tiirkiyede [Tk Tarikat Ziimrelesmeleri (istanbul: iz Yayinalik, 2012), 45-47.
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Kadiriyye, Yeseviyye, Rifaiyye, Stuhreverdiyye, Kiibreviyye, Mevleviyye ve
Safeviyye gibi Stinni ve gayr-i Stinni tarikatlar ile Ahilik gibi esnaf tegkilat:
olarak kurumsallagan ve tasavvufi yénu de bulunan iktisadi yapilar, faali-
yetleriyle Anadolu’yu bastan baga kusatmigtir. Selguklu déneminde Anado-
lu'da yayginlagan bu tasavvufi kurumlar, Osmanli Devleti'nin kurulusunda

da 6nemli rol oynamigtir.

Anadolu Sel¢uklu Devleti'nin son déneminde ortaya ¢ikan tarikat-
lardan biri de Mevleviliktir. Bu tarikat, Anadolu'daki yerlesik halk arasinda
Stunni kimligiyle yayilarak 6zellikle edebiyat ve miisiki alanlarinda taninmig

pek cok sahsiyeti cezbetmeyi bagarmigtir.c

Bu makalenin temel problemini Mevlana Celileddin-i RGmi'nin za-
man ve mekini agan tasavvufi séyleminin 6zginligi ve insana dair ge-
nel séylemi olusturmaktadir. Dolayisiyla makale iki temel soruya cevap
aramaktadir. Bunlar; Mevlana’y: cagdas: yahut kendisinden sonra gelen
mutasavviflardan farkli kilan husus nedir? S6z konusu ézgtnlik Anado-
lu'nun sinirlarini agan evrensel bir kigiligi nasil meydana getirmistir? Ayni
zamanda makalede Mevlana’nin Mesnevi adli eserindeki séylemlerinden
hareketle nasil evrensel bir kisilige dontistaga hususunun incelenmesi
amaglanmaktadir. Bu amag ekseninde nitel yaklasim yontemi ile elde edi-
lecek verilerle konu tahlil edilmeye ¢aligilacaktir. Mevlana hakkinda yerli ve
yabana ¢ok sayida ¢aligmanin bulundugunu belirtmek gerekir. Bu calisma-
mi1z Mevlan&'nin evrensel kigiligine déniisiim strecini ele alarak akademik

anlamda alana katk: saglamay: hedeflemektedir.

1. Mevlana’y: Farkli Kilan Hususlar

Mevlan4, tasavvufun kurumsallasma hususunda ciddi bir ivme ka-
zandig XIII. yiizyill Anadolu’sunda yagamigtir. Geleneksel Stnni tasavvuf

kaltarine bagh kalmakla beraber hem yetistigi farkl cevrelerde elde ettigi

6  Mustafa Kara, “Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 1(2006), 17; Maragl, “Anadolu Orta ¢ag Tiirk islam Sanatinda iki Dinamik”, 196.
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ilmi ve tasavvufi birikim hem de Sems-i Tebrizi'nin (6. 645/1247) etkisiyle
i¢ dunyasinda meydana gelen cosku ve manevi yiikselis ona ¢agdas: olan
stfilerden farkl bir kisilik ve séylem kazandirmigtir. Sems-i Tebrizi ile ya-
sadiklar: sira dis1 dostluk Mevland’y:r hem manevi hem dastnsel olarak
derinden etkileyip bir déniigiim siirecinin baglamasina sebep olmustur.
Mevlan&’y: bir alim olmanin 6tesinde bilge bir agk insani haline getirmigtir.”
Onun Sems ile kargilagmasi déniigiim siirecindeki dinamiklerin tespitinde

kilit rol oynamaktadur.

Diger taraftan onun yetistigi cevre onu muderrislikten Mevlanaliga
tasiyan Anadolu'da baglayan ve asirlardir devam eden séylemlerinin diinya
capinda bir kabule nasil mazhar oldugu hususunda énemli ipuglar vere-

cektir.

1.1. Yetistigi Cevre

fslam tarihinde iz birakan sahsiyetlerin hemen hepsinin, yasadiklari
doénemde buyiik ilim ve kaltir merkezlerine seyahat ettikleri goriilmekte-
dir. Bu seyahatleri sayesinde dini, siyasi, ilmi ve kultiirel pek ¢ok alanda
bilgi ve tecriibe sahibi olmuslardir. Bu durum onlara ilmi gelismeleri, siyast,
toplumsal ve kultiirel hadiseleri daha genis bir bakig agisiyla degerlendir-
me imkani saglamigtir. Stiphesiz Mevlana da bu sahsiyetlerden biri olarak

Anadolu'da ortaya ¢ikmigtur.

Mevlana'y: ve diigiince dinyasini anlayabilmek i¢in onun yetisti-
gi cevreyi ve kisiliginin sekillenmesinde etkin olan dinamikleri iyi bilmek
gerekir. Her seyden 6nce onun yetismesinde ti¢ bélgenin etkili oldugunu
belirtmeliyiz. Bunlar ailesinin go¢ ettigi Horasan, ilim tahsili ve manevi

tefeyyiiz i¢in gittigi Sam ve yerlesmek icin geldigi Anadolu'dur.

7  Bayram Ali Cetinkaya, Sems Mevlana Dostlugu Benlik Duvarindan Kerpi¢ Koparmak, (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2009), 31-32.
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1.1.1. Horasan

Giintimiizde topraklar Tiirkistan, Afganistan ve Iran sinirlariicinde
kalan Horasan, iran ve Orta Asya arasinda yer aldigindan tarih boyunca
pek ¢ok devletin idaresi altinda kalmistir. Bu nedenle bolgede ¢cok sayida
farkli etnik ve kiltarel yapiya rastlamak mamkandir. Horasan halkinin
dine ve ilme ¢ok 6nem verdiklerinden bahsedilir.? ilk dénem dini firkalarin
ve mezheplerin 6nemli bir kisminin yayildig: Horasan'da daha sonra fikih
alaninda Hanefi mezhebi, itikadi olarak Maturidi mezhebi hem medrese

cevrelerinde hem de halk arasinda gi¢li kabul gérmistr.

Fudayl b. iyéz (6. 187/803), Ibrahim b. Edhem (6. 161/778 [?]),
Bisr el-Hafi (6. 227/841), Sakik-i Belhi (6. 194/810), Hatim el-Esam (6.
237/851), Ahmed b. Harb (6. 234/848) ve Muhammed b. Eslem et-T1isi (6.
242/856) Horasan bélgesinin ilk zahidleridir. Melamet ve fiitivvet anlayi-
siyla 6ne ¢ikan Hamdan el-Kassar'in (6. 271/884) énciliik ettigi Horasan
Ekolii, Eb(i Nasr es-Serrac et-Tasi (6. 378/988), Ebit Abdurrahman Mu-
hammed es-Siilemi (6. 412/1021) ve Abdulkerim el-Kuseyri (6. 465/1072)
ile temsil edilen Nigabur Ekolii Horasan cografyasinda guiglii bir toplumsal
zemin bulmustur.° Tasavvufun kurumsallagsmaya baglamasiyla ortaya ¢ikan
tarikatlarin da en rahat yayilma zemini bulduklar yerlerden biri Horasan
olmustur. Mevlana bu cografyada iyi taninan ve babasi Bahaeddin Veled’'in
(6. 628/1231) mensubu oldugu Kubreviyye tarikatinin giinliik faaliyetle-
rine agina olarak biiyimiistiir. Bu nedenle Mevlan&'nin ilmi ve tasavvufi

kisiliginin olusumunda Horasan ilk temel tagin: tegkil eder.

8  Osman Cetin, “Horasan”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/235.

9  Nigabur Tasavvuf Ekolii hakkinda detayl bilgi i¢in bk. Hicret Karaduman, Tegekkiil Déneminde Nisa-
bur'da Tasavvuf (Hicri 3.-5. Asirlar), (Bursa, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2023).
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1.1.2. Sam

Giintumiizde Suriye’'nin bagkenti Dimagk i¢in kullandigimiz Sam, ta-
rihte Suriye, Filistin, Liibnan ve Urdiin’ii i¢ine alan genis bir cografyanin
adi olarak kullanilmigtir. Hulef4-i Ragidin déneminde baglayan fetihler ve
Emevilerin yénetim merkezi olarak buray1 se¢cmeleri, Sam’1 Islam kiiltiir
ve medeniyeti agisindan gii¢lii bir merkez haline getirmistir.” Eyytbiler,
Kélemenler, Selguklular ve Osmanli dénemlerinde ilmi ve tasavvufi hayat
daha da canlanmigtir. Sel¢uklular, Eyytbiler ve K6lemenlerin agtig: ¢ok sa-
yida medrese ve tekkeler Islam diinyasinin her tarafindan yiizlerce ilim ve

tasavvuf talebesini Sam’a cekmigtir. Mevlana da bunlardan biridir.

Bahaeddin Veled’in, Konya'ya yerlestigi yillar Mevlana'nin genclik
donemine denk gelmektedir. Bu yillarda Mevlana Sam boélgesindeki med-
reselerde egitim almis, bu arada taninmig bazi alim ve mutasavviflarla da
goriisme imkani bulmustur. Tasavvufi diigiincesinden cok etkilendigi Ib-
ni’'l-Arabi (6. 638/1240) ile de bu stirecte gérismiis olmasi: kuvvetle muh-

temeldir. Sam Mevlana'nin hayatinda ikinci fakat olduk¢a 6nemli bir du-

raktir.

1.1.3. Anadolu

Mevlana Anadolu’ya geldiginde genis bir cografyaya yayilan Tiirk {s-
lam devletiyle karsilasmigti. Burasi Selguklu yénetiminin destegiyle gelisen
entelekttel acidan hazir bir toplumdu. Konya'y: bagkent secen Selguklu
yonetimi stfilerle daima iyi iligkiler kurmus, onlar: taltif etmis ve tasavvufi
dugtincelerini anlatmalari icin iyi imkanlar saglamiglardir. Anadolu buyiik
olgiide 12. ve 13. Yuzyillarda diger ilimlerle beraber tasavvuf ilminin de

gelistigi yer olmugtur.

10 Cengiz Tomar, “Sam”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/311.

11 Kadir Ozkose, “Sel¢uklu Toplumunda Tasavvufi Hayatin Sosyo-Kiiltiirel, Siyasal ve Dini Sahaya
Tesiri”, Gaziosmanpaga Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (Haziran 2014), 19, 20.
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Mevlana'nin babas: Bahaeddin Veled’in Anadolu’ya yerlesmek tizere
geldigi dénemde bu cografyada yaygin iki tasavvufi anlayistan bahsedilir.
Bunlardan birisi daha ¢ok okuma yazmasi olmayan konar gécer Oguz-Tiirk-
men boylari ile gehirlerin medrese egitimi gérmemisg insanlarini i¢cine alan
kesimler arasinda yaygin olan sifahi tasavvuftur. Digeri ise daha ¢ok sehir-
lerde yogunlasan, Arap ve Fars kiltiriintn dini-tasavvufi telakkisini yan-
sitan kitabi tasavvuftur. Anadolu'daki dini toplumsal cesitlilik ile sehirlerin
karigik etnik ve kiltiirel yapisi, yukarida bahsedilen iki farkh tasavvufi an-
layisa zemin hazirlamigtir.? Mevlana'nin tasavvufi kisiligi ve diigstiinceleri

var olan bu toplumsal zeminde gekillenmisgtir.

Mevlana'nin babas1 Bah4eddin Veled ailesi ile birlikte I. Alaeddin
Keykubad’in daveti tizerine Konya’ya gelmistir.”® Burada ilmi ¢caligmalarini
ve ders vermeyi stirdiiren Bahdeddin Veled, Mevlan&'nin yetisecegi ortami

da hazirlamis gérunmektedir.

Sunni tasavvuf gelenegine bagh sifiler gibi Mevlana da dustncele-
rini Kur’an’a ve Hz. Peygamber’in Stinnetine dayandirmistir. Mesnevi’si
incelendiginde onun yuzlerce ayete yer verdigi ve ¢ok sayida hadis-i serife
isaret ettigi gorilur. Kendisini Kur’an'in hizmetkar1 ve Hz. Peygamber’in
(sav) yolunun toprag: olarak nitelemek suretiyle Kur’an ve Stinnete bagl-

ligin1 ortaya koymustur.»

Medrese tahsili i¢in seyahatlerde bulundugu ilim kaltir merkezle-
rinden elde ettigi bilgi ve tecrubeleri, Anadolu'da dinin temel prensipleri-
ne bagh kalarak her din ve mezhepten, her dil ve renkten insani Allah’in
razi oldugu dosdogru yola ¢cagirmak i¢in kullanmigtir. Bu yéniyle Anadolu,
Mevlana’nin zaman ve mekani agan séylemlerinin evrensel motiflerle siis-

lendigi bir cografya olmustur.

12 Ayas, Tiirkiyede [Tk Tarikat Ziimrelesmeleri, 88-89.
13 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I, cev. Tahsin Yazici, (Istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 1973), 22.

14 Mevlana, Mevlana'nin Rubaileri, cev. M. Nuri Gengosman, (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1974), 216,
rubai 1052.
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1.2. Mollaliktan Mevlana’liga Doniisiimii

Mevlana'nin Molla Muhammed el-Belhi’den (6. 319/931) Mevlana
Celaleddin er-Rami’ye déniigim streci olduk¢a énemli hususlar: ve dene-
yimleri icinde barindirmaktadir. Oncelikle onun saglam bir medrese egi-
timi aldigini belirtmek gerekir. Babasi Bahaeddin Veled’in Horasan bolge-
sinin saygin alimlerinden olmasi, Mevlan&'nin kigctk yastan itibaren ilim
ve medrese ortamina agina olmasini saglamigtir. Ailesinin Horasan'dan
ayrilip Anadolu’ya yerlesinceye kadarki siirecte pek ¢cok medreseyi ziyaret
etme ve taninmig alimlerin ders halkasina katilma imkani bulmugtur. Bu
nedenle onun Islam diinyasinda yaygin olan medrese kiiltiiriiyle yetistigini
belirtmek gerekir. Daha ¢ok muderris alimler i¢cin kullanilan “Molla” payesi
onun i¢in de kullanilmigtir. Mevlani, yetistigi medrese gelenegini Konya'da
devam ettirmigtir. Horasan ve Maveratiinnehir ulemas: gibi o da itikadda
Maturidi, fikihta Hanefi mezhebine bagh kalmigtir.

Mevlani, babasinin baglattig: tedrisat faaliyetlerini daha da ileri bir
seviyeye tasimay1 bagsarmistir. Bu sayede Konya'da daha 6nce devlet ricali-
nin ilgi ve saygisini kazanmis bazi muderrislerin ¢ocuklari bile Mevlana'nin
talebesi olmusglardir. Hiisameddin Celebi (6. 683/1284) bu talebelerden bi-
ridir. Fakat Mevlan4'nin tasavvufi yéni medrese ¢evrelerindeki bu saygin-
liginin ¢ok 6tesine gegmis, onu ¢agdaglarindan oldukga ileri bir seviyeye
tagimigtir. Bunda ¢ocukluk yillarindan beri babasindan dolay: agina oldugu

tarikat gelenegi ile Ekberiyye Mektebinin 6gretilerinin katkis1 agikardur.

Mevlana’y: Anadolu'nun sinirlarinin 6tesine tagiyan distunceleri ve
ortaya koydugu prensipleri, temellerini attigi1 Mevleviyye Tarikati ve eser-
leriyle diinyanin her tarafina ulagsmigtir.® O, Mesnevi basta olmak tizere
eserleriyle hem Dogu Edebiyati'na hem de Bat1 Edebiyati'na etki etmigtir.
Mesnevi ve Divan'indan pek ¢ok bélim Dogu’da Arapca ve Turkge’ye, Ba-

tr'da Ingilizce, Fransizca ve Almanca’ya tercime edilmigtir.’s

15 Kara, “Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik”, 22.
16 Emine Yeniterzi, Mevlana Celaleddin Rimi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 102-110.

158



A Ay

Mevlana Celaleddin-i RGmi’nin Anadolu’nun Smirlarint Asan Soyleminde Temel Unsurlar

Mevlan3, Siinni tasavvuf gelenegini siirdiren ve tasavvufi diigiince-
sini Ibni’'l-Arabi’nin gérisleriyle zenginlestiren bir miiderris iken i¢ diin-
yasindaki maneviyat nehrini costuran ve onu engin bir denize dénustiiren
kisi Sems-i Tebrizi olmustur. Sems-i Tebrizi onun Horasan’dan Anadolu’ya
uzanan entelektiiel ve ruhi gelisimini yeni bir merhaleye tagimistir. Bu sa-
yede Molla Muhammed Belhi’den Mevlana Celaleddin-i Rami'ye donts-
mustir. Artik onun bir ayag: Konya'da diger ayag ise farkli din ve inanglara
sahip insanlar1 dolagmaya ve onlar gelistirdigi sevgi diliyle Allah’a ve onun
son mesajina ¢agirmaya baglamigtir. Bu durumunu Mevlani, pergel ben-
zetmesiyle anlatmaktadir. Pergelin sabit olan ayagi Mevlan&'nin mensup
oldugu Islam dinini, hareketli ayag ise Islam’1 ve Hikmeti yerytiziinde ya-
sayan biitiin topluluklara anlatip onlar1 Allah’in son mesajiyla bulugturma

gayretini temsil etmektedir.

A A

Mevlana’'nin miiderrislikten tasavvufi bir deryaya déntsiim stireci-
ne gahitlik eden en yakinindaki kisilerin baginda Hiisameddin Celebi yer
almaktadir. Mevland'nin vefatiyla Mevleviler Hiisameddin Celebi'nin etra-
finda toplanmigtir.”” Bu zat, Mevldn&'dan sonra onun postuna oturabilecek
kadar ona yakin bir talebesi, dostu, serkatibi ve sir katibidir. Mevlana'nin
go6niil dunyasinin kethiidasidir. Duygu diinyasinin sesini Mesnevi ile yaziya

gecirendir.

Mevlana Anadolu’da yeni bir tasavvuf medresesi olustururken, ayni
¢agda bu cografyada ilim ve irfan teknesinde medeniyet hamurunu yo-
guranlar da vardi. Bunlar; ibni’'l-Arabi, Sadreddin Konevi (6. 673/1274),
Necmeddin Daye (6. 654/1256), Ahi Evran, Hac1 Bektag-1 Veli (6. 669/1271
[?]), Evhadiiddin Kirmani (6. 635/1238), Fahreddin Iraki (6. 688/1289),
Kutbuddin Sirazi (6. 710/1311) gibi taninmusg sahsiyetlerdir.”* Onun bu yeni
tasavvuf medresesini kurarken Kiibrevilik ile Ekberiligi mezcettigi, bu yeni
ve estetik zevki manzum olarak sundugu belirtilir. Agk ve cezbeyi Ahmed
Gazzali (6. 520/1126), Hakim Senai (6. 525/1131) ve Feridiiddin Attar'dan

17 Kara, “Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik”, 9.
18 Kara, “Dogumunun 800. Yilinda Mevlana ve Mevlevilik”, 8.
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(6. 618/1221), manevi coskuyu ise Sems-i Tebrizi'den aldig1 vurgulanir.
Mevland'nin, hayat: anlamli kilma adina attig1 adimlar; tasavvufi irfana
sahip olmak, manevi agk, vahdet-i viicid sirri, insan-1 kamillik, siir, masiki

ve sema ve geb-i arlis (vuslata erme) olarak alti merhalede 6zetlenir.»

Bubolimde kisaca sunlar sdylenebilir. Anadolu Selguklu Devleti'ni
i¢ isyanlar yormus, Mogollarin saldir1 ve iggalleri ise fel¢ etmigstir. Mevlana
bu siyasi ve toplumsal ¢okis doneminde ortaya ¢ikmistir. Onu medrese
hocaligindan tasavvufi bir 6nderlige tagiyan hususlarin basinda, yasadig:
toplumun i¢ine diigtigi bu buhrandan bir ¢ikig arayis1 bulunmaktadir. Top-
lumsal sayginliginin yaninda ilmi sahsiyeti ve tasavvuftaki mahareti ona
karizmatik bir kisilik kazandirmigtir. Mevlan4, tasavvuf alaninda kurucu
bir sahsiyet olarak Anadolu'da geleneksel tekke seyhligini asan bir konuma
sahip olmusgtur. Diigiince ve séylemleri yerel ve bolgesel sinir1 agarak ulus-
lararas: tasavvufi bir mesaja doniigmistiir. Bu haliyle sadece Anadolu'da
yasayan halkin degil, topyekan Islam diinyasinin tanidig1 bir mutasavvif
olarak saygi gormiistiir. O, séylem ve eserleriyle Islam diinyasinda ortak

tasavvufi ve edebi bir payda haline gelmistir.

1.3. Sema

Tasavvuf digiincesinde stifinin Allah’tan gelen ilhami isitmesi, kalbi-
ne aktarmasi anlamina gelen” sema, Mevlevi geleneginde 6nemli bir zikir
taradir. Sema, Mevland'nin insana ve evrene dair gériglerinin en canh
temsilidir. Baglarda Sema dini tecriibe ile duyumsanan zevk ve husunun
etkisiyle belli bir kurala bagli olmaksizin gerceklestirilen dénme hareke-
tiydi.2 Mevleviligin adap ve erkaninin belirlenmesinden sonra ise usulleri

olan bir ayine dontsmustur.

19 Mehmet Necmettin Bardakei, “Mevlana'nin Tasavvufi Disiince Kaynaklar1”, Tasavvuf [lmi ve Aka-
demik Arastirma Dergisi 19 (2007), 76.

20 Kadir Ozkése, “Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin Diisiince Diinyast”, Tasavvuf [Tmi ve Akademik Aras-
tirmalar Dergisi 20 (2007), 81.

21 Nuri Ozcan, "Mevlevi Ayini", TDV Islam Ansiklopedisi, (09.12.2024).

22 ismail Ankaravi, Nisabii'l-Mevlevi Hz. Bekir Sahin, (Istanbul: Damla Yayinevi, 2007), 54.
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Safi distincede insanin evrenin ki¢tk bir modeli oldugu duagtniil-
mektedir. Evrenin hareketini taklit eden bu dénme siifi erkaninda zamanla

ritiiellegen bir zikir bi¢imidir.

Mevlana'nin Islam diinyasindaki tasavvufi birikimden elde ettigi
teorik ve tecriibi miras ile Sems-i Tebrizi'nin onun i¢ dinyasinda meyda-
na getirdigi degisim ve dontsimin meyvesi sema olmustur. Daire formu
tasavvufta inisi ve ¢ikisi temsil etmektedir. Insanin siifli alemden manevi
olgunluga dogru yiikselmesi dairenin agsagidan yukar1 dogru yiikselen kismi
tizerinden simgelenmektedir. Dogrusu sema, kig¢iik evren olan insandan
buyiik evrene, nazargah-1 ilahi olan kalpten Rahman ve Miheymin olan
Allah’a yiikselistir. Insanin manevi gelisimini, edep ve saygisini ve insa-
n1 kdmilin gérevini olduk¢a anlamh ve giizel bir sekilde semada gérmek

mimkindiir.»

Semai, diger tarikatlarin zikir merasimlerinden farkli ve kozmik
bir gorinim arz eder. Mevlevilikle 6zdeslesen bu tasavvufi uygulama, on
t¢iinci yizyildan ginimuze kadar cosku ve manevi cazibesini kaybetme-
den gelebilmistir. Bu haliyle sema, Mevlana'nin evrensel tasavvufi séylemi-

nin en canli ifadesi olarak zaman ve mekéana hitap etmeye devam edecektir.

2. Evrensel Soylemi

Mevlana'nin evrensel séylemi tasavvufi digtincesinden kaynaklan-
maktadir. Dogrusu sufiler benimsedikleri bu evrensel sdylemleriyle 6ne
ctkmiglardir. Fakat yasadiklar: toplumda hakim olan dini, siyasi atmosfer
dolayisiyla hepsinin bu evrensel séylemin geregini ayni seviyede yerine ge-

tirebildiklerini s6ylemek zordur.

Mevlana insan1 éncelemis ve onun i¢ diinyasina hitap etmistir. In-

sanlara lisan diliyle degil gonul diliyle hitap etmistir. S6ylemlerinin toplum-

23 Betiil Giirer - Hamide Ulupinar, “Tasavvufi Sembolizm Acisindan Mevlevi Sema Ayini”, flahiyat
Tetkikleri Dergisi 59/1 (Haziran 2023), 110-119.
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sal zeminde yayginlasmasi ve zihinlerde daha kalic1 olmas: i¢in manzum

ifade yolunu tercih etmigtir. Bu amagla Mesnevisini kaleme almigtir.

2.1. insan1 Oncelemesi

Mevlana insana odaklanmigtir. O, beden, renk, dil ve dig gérini-
stine dair farkliliklar1 dogal kabul etmis ve insanin kalibini degil kalbini
esas almistir. Insanlarin yaratilistan sahip olduklar1 degerlere yonelerek,
topraga donusecek fani ceset yerine ¢lirimeyen ve baki olan ruha hitap et-
migtir. Ruhu 6zgir kilacak, insan1 mutlu edecek ve 6ziine déndurecek fitri
yapisini 6ne ¢ikarmistir. Aslinda topraga déntisecek yapi ve ruhu 6zgur
kilacak yapinin birlikteligi* yiice bir amag¢ icermektedir. Insan ilahi suret
tizere yaratilmasi bakimindan hem tstin hem de alemin yaratiligindaki

amacin kendisi olan bir varliktir.>

Tasavvuf diigiincesinde insan yiice bir konumda tanimlanmaktadir.
Insan, yaratilisi itibariyle ilahi isimleri alemde yansitan varliktir. flahi te-
celli aleme insan tizerinden yayilmaktadir. insani bu denli ytice bir mevkiye
oturtan # Mevlan4, her insan1 ayrim yapmaksizin Allah’in yaratti§1 miiker-

rem varlik olarak gormiustiir.

Insanlarin yasadiklar1 cografya ve sahip olduklar kiiltiir sebebiyle
olusan farkliliklarini bir ayrisma sebebi olarak gérmemigtir. Konustukla-
r1 dil ve ten renklerine gore de otekilestirmeye karsi citkmistir. Yine ona
gore insanlarin yagadiklar: toplum, aile ve ¢evre sebebiyle edindikleri dini
ve mezhebi mensubiyetleri de bir araya gelmeye engel bir durum degildir.
Biitin bunlar1 dinya hayatinin insani mecbur biraktig: gecici izler olarak

telakki etmektedir. Mevlana'nin birlige verdigi bu 6nem insanin Baki olan

24 Mevlana Celaleddin Rami, Sark Islam Klasikleri: Mesnevi, cev. Veled Celebi Izbudak, 2.cilt, (istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1995), b. 3770-3775, 289, 290.

25 Rami, Sark Islam Klasikleri: Mesnevi, 6. ¢, b. 3135, 248.

26 Rami, Mesnevi, 6.cilt, 243, b. 3075.
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Hak’la iligkisinden kaynaklanmaktadir. Ona gére bu iligki kuvvetlendiginde

birlik tesis edilmis olur.

Hangi dinden ve mezhepten, hangi tlke ve bolgeden olursa olsun
insanlarin ortak bir fitrata sahip olduklarini vurgulayan Mevlana, nefis-
lerinin akillarini kullanmalarina engel olmak suretiyle hem canlarina hem
de dinlerine digman oldugunu ifade etmistir.” Bu diismana kars1 onlara

nefisle miicadele ve tezkiye yollarini farkli metaforlarla anlatmigtur.

Mevlana, toplumsal hayatta birlikte yasadig: insanlara dini, siyasi,
etnik ve kiiltirel bir bakis acisiyla degil, Allah'in yaratip deger verdigi, ortak
bir fitrata sahip kullar1 olarak bakmigtir. Bakigindaki evrensellik “tmmet-i
davet” prensibiyle de uyusmaktadir. Onun bakis: aslinda merkezden diga-
riya yahut yakindan uzaga kadar butiin insanligi kucaklayan bir sabir ve

hosgériintin sonucudur.

2.2. insanin i¢ Diinyasina Hitab1

Mevlang, yaratilig itibariyle her insani etkileyen ve insanlarin aklen
ve kalben kabul ettikleri ortak 6zelliklere dikkat ¢ekmigtir. Bu durum onu,
mekan olarak Anadolu’yu zaman olarak da asirlari agan evrensel bir séylem
sahibi kilmigtir. Bu séylem i¢inde insan ruhunu derinden etkileyen agk,
akla ve kalbe yol gosteren bilgi ve hikmet, birlikte yasamanin olmazsa ol-
maz1 olan sabir ve hosgorii ile biitiin bunlar sahsiyetinde toplayan insan-1

kamil, onun en ¢ok tizerinde durdugu hususlardur.

Mevlana’ya gore insan siradan bir varlik degildir. Insan kendisini
hem gerceklegtirebilen hem agabilen bir varliktir. Bu niteligi onun yarati-
lisindan gelmektedir. Mevlan4, insandan séz ederken daima onun bu po-

tansiyelini dikkate almig ve bu 6zelliklerini manzum olarak dile getirmigtir.

A gtizelim yoldagsim, sen alelade tek bir adam degilsin ki.

27 Rami, Mesnevi, 2.cilt, 284, b. 3700
28 Mevlana Celaleddin-i RGmi, Mesnevi, trc. ve serh: Tahiri'l-Mevlevi, (Istanbul: Samil Yaymnevi, t.s.),
11/980.
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Sen bir alemsin, sen bir derin denizsin.
O senin muazzam varligin yok mu.

O belki dokuz yiiz kattir.

O, dibi, kiyist bulunmayan bir denizdir.

Yiizlerce alem, o denize dalar gark olup gider»

Bu sozlerinden de anlagilacag: gibi insan, katmanlari olan ve her
birinde kendini gelistirmeye musait bir varliktir. Bu gelisim ve déniigim
kamil insani ifade etmektedir. Insan bu hedef i¢cin daima calismali ve bir

gonil egitiminden ge¢melidir. Bumanevi egitim i¢in agk olmazsa olmazdir.

2.2.1. Ask

Antik Yunan'da sofistlerin séylemi olan “her seyin 6l¢iisii insandir”
s6ziinden hareketle gelistirilen “kendini bil” ilkesi Hz. Mevlani'da insa-
nin ilahi yéniine vurgu yapmasiyla daha da derinlik kazanmaktadir.* Mev-
lan&’nin kimil insan olma yolundaki en guglii etki agkin déntsturici gict

olmustur.

f1ahi agkin insan1 diinya hayatinda olgunlastirip maneviyat ikliminin
sirlarina muttali kildigini, ahlaki degerlerle donattigini ifade eden Mev-
lan&’ya gore agk insan1 6limden kurtaran ab-1 hayattir.» Topraktan yarati-
lan insan bu agk sayesinde semaya yikselebilmigtir.? Ruhun agk ile ayril-
maz birlikteliginden bahseden* Mevlan3, insanin manevi geligimi ve rhi
yikselisinde agkin déntstarica roline ¢ok defa isaret eder. Mevlana, agk:
Allah’in bahgettigi en buiyitk nimetlerden biri olarak kabul eder. O, Allah’in
sayisiz nimetleriyle insanlara ikram ve ihsanda bulundugunu, herkesin bu

nimetlerden nasiplendigini belirterek, kendisine de nasip olarak Allah as-

29 Rami, Sark Islam Klasikleri: Mesnevi, cev. Veled Celebi Izbudak, 3 ¢, b. 1300, 105.
30 Ismail Yakit, Mevlana’ da Ask Felsefesi, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2011), 27.
31 Rami, Mesnevi, 11/1187.

32 Rami, Mesnevi, 1/79.

33 Rami, Mesnevi, 2/455.
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kinin dusttagiina belirtir. Bu agk nimetinden herkesi haberdar etmek iste-
digini su beytiyle dile getirir:

Kendimden gectim, aska kul oldum

Cihani da kendim gibi kendinden gegirmek istiyorum.

Asgkin anahtarinin marifetullah bilgisi oldugunu séyleyen Mevlana,
aklin maddi sinirhiliklar sebebiyle bazi faydali bilgilere sahip olsa da insan:
agk iklimine gottrebilecek bir donanima sahip olmadigini belirtir. Aksine
aklin agka yolculuk strecinde bir ayak bag: ve engel tegkil ettigini vurgular.
Bu hususta akli “camura saplanmisg bir egege” benzetir ve onun acizligini
ifade eder. Bu siirecte akla yol gésterecek bir adrese yani insan-1 kimile isa-
ret eder. Insan-1kamili “aklin akl1” olarak niteler.* Nihayetinde agk iklimine

rehberlik hususunda yine askin kendisini adres gésterir.

Agig1 bulbiile; Allah’1 gtile benzeten Mevlana, “Bilbiillerin agikdaghig:
gil iledir”s diyerek bulbtliin tim ilgi ve tevecctihiiniin sadece giile oldugu-
nu vurgular. Mevlana, agk yolunda diinya malinin bir anlam ifade etmedi-
gini ve ige yaramadigini, agkin izhar i¢in tek gecer ak¢enin can oldugunu
bildirir.

Para vermek comert olana layiktir.

Agikin sehaveti ise can vermektir.®

flahi agkin sirlarla dolu oldugunu ve zahiri bir bakisla tespitinin
mumkin olmadigini belirten Mevlani, agk ve ruhu yuza 6rtala geline ben-
zetir. Ortiiniin ardindaki giizellik ve sirlara dikkat geker.

Agsk ve ruhun ikisi de értiilii ve gizlidir.

34 Mevlana, Divan-1 Kebir, Farscadan ceviren: Abdiilbaki Gélpinarh (Istanbul: Tirkiye Is Bankas: Kiiltir
Yayinlari, 2007), 1/349.

35 Rami, Mesnevi, 1/137.

36 Rami, Mesnevi, 4/1193.

37 Rami, Mesnevi, 1/137.

38 Rami, Mesnevi, 2/453.

39 Rami, Mesnevi, 4/1091.
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O halde ona arts deyisimden dolay1 beni ayiplama.+

Mevlana aklin diinya hayatimizda énemini kabul etmekle* beraber
onun insani agk iklimine ulagtirma konusunda yeterli donanima sahip ol-
madigini belirtmektedir.” Onun diustncesinde agk insanin yaratilisginda var
olan bir kabiliyettir. Akildan sonra bu kabiliyetin de harekete gecirilmesi
gerekmektedir. =

Bu kabiliyetin harekete gecirilmesinde onun farkli beyitlerde degin-
digi insan-1 kamil devreye girmektedir. insan-1 kamiller bu yolun yolcula-
rin1 kendi baglarina yuriyebilecek bilgi ve deneyimle donatirlar. Sonraki
siirecte ise insan-1 kAmiller de devreden ¢ikar ve artik agkin kendisi insana

rehberlik yapar.

Akillilara bir yol gosterici lazim, hele yol, deniz yolu olursal*

2.2.2. Bilgi ve Hikmet

Mevlanj, bilgi ve hikmetin Allah’in insanlara bahsettigi bir rizik ol-
dugunu ifade eder ve bunun ancak helal lokma ile elde edilebilecegine dik-
kat ¢eker.» Bu arada Kur’an'da yer alan “Allah’in rizki” ibaresinin sadece
yeme i¢me olarak anlagilmasinin hata oldugunu belirtir.# Ona gore bilgi

ve hikmeti vahyin nurunda aramak gerekir.”
Silleyman'in miilkiiniin ytizigii ilimdir.

Biitiin alemler suret, cani ise ilimdir.*

40 Rami, Mesnevi, 4/989.

41 Rami, Mesnevi, 6.Cilt, 324, b. 4075.

42 Rami, Sark Islam Klasikleri: Mesnevi, 5. ¢, 42, b. 455, 460.

43 Mevlana Celaleddin Rumi, Divan-1 Kebir Secmeler 2, haz. Sefik Can, (Istanbul: Otiiken Nesriyat,
2015), 9.

44  Rami, Sark Islam Klasikleri: Mesnevi, 4. ¢, b. 1459, 119.

45 Rami, Mesnevi, 3.Cilt, /833.

46 Rami, Mesnevi, 11/980.

47 Rami, Mesnevi, 5.Cilt/1494.

48 Rami, Mesnevi, 2.Cilt /576.
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Mevland’ya goére bilgi ve hikmetin anahtar1 Allah’a imandar. O, hik-
metin ancak toplumun havas (seckin) insanlarinda oldugunu ifade eder.
Asgk aleminde ise dinyevi bilginin bir anlam ifade etmedigini “agk aleminde

bilgi bilgisizliktir” soziiyle vurgular.

“Hani Rabbin meleklere, “Ben kuru bir camurdan, sekillendirilmis balgiktan
bir insan yaratacagim. Onu diizenleyip icine ruhumdan iifledigim zaman, onun igin
hemen saygi ile egilin” demisti™ ayetine isaretle mérifetullah sirrinin izlerini
ruhumuzda aramamiz gerektigini dile getiren Mevlan4, insanin ruhunu
Isa’ya (a.s.) benzetir. Bilgi ve marifetin Hz. Isa’nin yani ruhun nasibi oldu-
gunu vurgular.® Daha sonra ruhun nasibi olan bu bilgi ve marifetin nefsin

heva ve hevesinden korunmas: gerektigini su beyitlerle ifade eder:

Benim ruhumda bir ilim katresi vardir.

[1ahi! Onu heva riizgariyla beden topragindan muhafaza buyur.

Mevlana’ya gére toplumun seckin, 6rnek ve 6nder sahsiyetleri olan
insan-1 kdmillerin giinlitk hayatta cehalet olarak telakki edilen hususlar
bile ruhlarinda yer alan maérifetullah sirriyla faydali bir ilme ve hayirh bir
davraniga donustiirebilecek kabiliyete sahip olduklarini belirtir.

Cehl, kamilin huzuruna gelirse ilim olur.

Fakat ilim bir nakisin yamna giderse cehle dontistir.s

2.2.3. Sabir ve Hosgorii

Mevlani, insanlar: hata ve ginahlarina ragmen Allah’in yerytzinde-
ki halifesi sifatini tagiyan varliklar olarak gérmis ve noksanligin tekamiil

i¢in bir hazir olma durumu olduguna dikkat ¢cekmistir.

Noksanlar, kemal vasfinin aynasidir.

49 Rami, Mesnevi, 10/474.

50 Mevlana, Divan-1 Kebir, 1/429.
51 Hicr 15/28-29.

52 Rami, Mesnevi, 7/590.

53 Rami, Mesnevi, 3/943.

54 Rami, Mesnevi, 3/816.
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O horluk, ytcelik ve ululuga aynadur.

Gunki yakinen zit, zidd1 gosterir.

Ondan dolay1 bal, sirke ile gériniir,

Kim, kendi noksanini gériip anlarsa

Yedeginde dokuz at oldugu halde

Tekemmiil yolunda kosar.

Kendisini kamil sanan, ululuk sahibi

Tanri’'min yolunda ucamaz. Ey magrur ve sapik!

Canminda kendini kamil sanmaktan daha beter bir illet olamaz. 5

Insanlarin yasadiklari cografyalarda edindikleri inang ve kiiltiir sebe-
biyle digerlerinden farklilagmalarini bir 6tekilestirme araci olarak gorme-
mek gerektigini belirtmistir. Bunlar insan i¢cin degisen suretlerdir. insanin
asil hakikati suretinin ardindadir ve o hakikatin ortaya ¢ikarilmasi gerekir.
Bunun i¢in kalbin iyilestirilmesi ve olumsuz duygu ve disiincelerin yerine
ahlakin ikame edilmesi gerekmektedir.** Ona gére insanlarin kalplerinin
Hakka ve dogruya ne zaman agilacag: bilinmez. Bize diisen onlarin yiira-

digu yollara i¢ diinyalarini aydinlatacak igaretler ve izler birakmaktur.

Mevlana'nin insanlar kucaklayan anlayisinda bazi hususlarin 6ne

ciktigini séyleyebiliriz. Bunlar:
1. Sevgi
2. Sabir
3. Merhamet ve affedicilik
4. Farkliliklar1 kabullenme ve hoggéra

Mevlani, insanlarin dinleri ve inanclari sebebiyle ortaya ¢ikan kiil-

turel farkliliklarinin kiigimsenmesini dogru bulmaz ve karsi ¢ikar.

55 Rami, Mesnevi, 1.Cilt, 257, b. 3210.
56 Rami, Mesnevi, 4. Cilt, 221, b.2746.
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Genelde vahyin 6zelde ise Islam’in anlagilmasi hususunda biitiin in-

sanligin ayni fitri 6zelliklere sahip oldugunu ifade eder.

Ttirk de Kiirt de Acem de Arab da

O nidayr kulaksiz ve dudaksiz anlamaktadir.s’

Insanlarin nasil bir akibetle 6lecegini sadece Allah’in bildigini bu ne-
denle Mi'min veya kafir olarak yagayan birinin 6ldigiinde de bu inangla ha-
yatini sonlandiracagi hususunun kesin olmadigini dile getirir. Miisluman-
larin diinya hayatinda ibadetlerini yapsalar bile ahiret ve hesap konusunda
“korku ile imit arasinda olmak®” prensibine dikkat etmeleri gerektigine
isaret eden Mevlani, yasadigimiz toplumda kafir olan birinin M@'min ola-

rak bu dunyaya gozlerini kapatabilecegi gercegini bizlere hatirlatir.

2.2.4. insan-1 Kamil

Mevlana, Allah’in yarattig: tim varliklar icinde insana ayr1 bir deger
verdiginden bahseder. Insanin goriintistindeki gizellik ve kemalati, onun
essiz bir sanat eseri olugu yaratiliginda tim alemin 6zelliklerini barindir-
masindan ileri gelmektedir. Insan bedeninin toprak ve diinyayla, ruhu-
nun ise mana ve ahiretle iligkisini farkli metaforlarla anlatir. Nefsinin esiri
olarak diinyaya meyledenleri 6lii insanlar olarak niteler. Bu kisilerin hayat
bulmasinin ancak Allah’t tanimalar1 ve vuslata ermeleriyle mimkiin olabi-

lecegini dile getirir.

Insanlarin nefsin olumsuz yénlendirmelerinden kurtulmalar1 i¢in
ahlaken kemale ermeleri gerektigini vurgulayan Mevlana, bu hususu diinya
aleminden melekler alemine yikselme olarak niteler. Yiice ahlaka ve kamil
vasiflara sahip olmayanlarin, bunlara ulagmak i¢in bir insan-1 kdmile tabi

olmasi, onun izini takip etmesi gerektigini belirtir.

57 Rami, Mesnevi, 4/1036.

58 Rami, Mesnevi, c. 6,148, b. 1850

59 Osman Nuri Kiigiik, Fustisul-hikem ve Mesnevide Insan- Kamil, (Istanbul: Insan Yayinlar, 2017), 107.
60 Mevlana, Divan-1 Kebir, 2/167.
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Mademki peygamber degilsin, iimmet ol!
Mademki padisah degilsin, teba ctimlesinden bulun.
Ariflerin izinden yiirii ve stikilt et.

Kendinden bir seyler ihdas edip de zahmet cekmels:

Mevland'ya gore insan-1 kdmil Kur’dn'da ve Stnnet’te vasiflar1 yer
alan ilimde rasih, amelde miittaki, halka karsi merhametli, Hakka kars:
muti ve halil, gizel ahlak sahibi, salih ve muhsin kisidir. Insan-1 kAmil'in
vasiflarin1 Mesnevi'nin pek ¢ok yerinde farkli anlatimlarla vurgulamaya
calismistir. Mevlana’ya gore onlar, hastaliklardan kurtulmusg saglikli birey-
ler= ve tizerinde rengarenk ciceklerin yeserdigi verimli topraklara® ben-
zemektedir. Insan-1 kamilleri “Hz. Isa nefesli”, “Sah bakish” ve “Zamanin
Israfil'i” olarak niteleyen Mevlana’ya gére bu 6rnek sahsiyetler toplumda

halka rehberlik yapmalidir.
Isa nefesli bir zat seni ihya etsin ve
Kendisi gibi gtizel ve miibarek bir hale getirsin &
Ey salik! Sah nazarl olanin temiz nuruyla géziinii a¢
Ta ki (insan-1 kamili) kendin gibi kisa goriislii sanmayasin.®
Bilmis ol ki veliler, vaktin Israfilidirler.

Onlarin nagmelerinden élillere hayat ve nesv ii nema hasil olur.®

Insan-1 kamillerin sayis1 arttik¢a Islam toplumunun rengi degisecek-
tir. Bu sayede toplum, Hz. Adem’den beri peygamberlerin etrafinda top-
lanan samimi ve bilingli topluluklara, asr-1 saadette olugan mutlu tabloya
yaklasacaktir. Insan-1 kamillerle birlikteligin verecegi manevi haz ve cosku
ile onlardan elde edilecek ahlaki degerleri meyve agacinin golgesinde din-

lenme ve agacin meyvesinden istifade edilmesiyle 6rneklendirir.

61 Rami, Mesnevi, 13/867.
62 Rami, Mesnevi, 3/812.
63 Rami, Mesnevi, 3/951.
64 Rami, Mesnevi, 3/951.
65 Rami, Mesnevi, 4/995.
66 Rami, Mesnevi, 3/961.
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Avrifin sayesinde bulun ki riizgar, her lahza dallart oynatsin da

Altinda yatamin basina yemis ve rizik dokiilsiin.s

A A

Buraya kadar anlatilanlardan yola ¢ikarak Mevlana'nin insan-1 ka-
mil'i Kur’an'da belirtildigi tizere “Yiice Allah'in yerytiziindeki halifesi” sifa-
tin1 tagtyan ve onun misyon ve vizyonunu ustlenen kisi olarak gérdigunt
s6yleyebiliriz. Insan-1 kamil itikadi saglam, ilmiyle dmil, insanlig1 Allah’in
dinine ¢agiran, her kesimi kucaklayici ve biitiin bunlar: gerceklestirebilecek
bilgi, bilin¢ ve donanima sahip olan kigidir. O, yagsamiyla 6rnek, yonlendir-

meleriyle rehber ve 6nder bir sahsiyettir.

2.3. Goniil Dilini Kullanmasi

Lisan maddi olana, bedene ve diinyaya yonelir. Goénil ise manaya,
ruha ve ahirete yonelir. Bu nedenle lisan belli bir insan topluluguyla anlag-

maya yarar ve sinirlidir. Buna mukabil géniil i¢in sinir konulamaz.

Goniil seni kalp ehlinin semtine ¢eker.

Cisim ise su ve camur hapsine koymak ister.®

Lisan dili cogu zaman farkliliklar: dillendirdigi i¢in insanlar1 birbi-
rinden uzaklastirir. Bu nedenle sifiler giinlik yasamda beden diliyle 6rnek
olmay: ve géniil diliyle hitap etmeyi tercih ederler. Dogrusu bu hitap gozi
ve gonlu etkiler. Bu hitap géniilden gonle akar ve nice kitap ve fermanin
bagaramadigini kisa siirede gerceklestirir. Mevlan4, tek bir milleti degil tim
insanlig: kucaklamig buna karsilik tek bir topluluk tarafindan degil tim
insanlik tarafindan kucaklanmigtir.© Tarih boyunca tasavvuf erbabinda var
olan bu goénil dili pek ¢ok cografyadan iz birakarak akan bir nehir misali

Mevland’da deryaya dontsmiistir.

Koy sahibi cisimlerin hakimidir.

67 Rami, Mesnevi, 2/538.
68 Rami, Mesnevi, 2/430.

69 Ozkose, “Mevlana Celaleddin-i Rami'nin Diisiince Diinyast”, 79.
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Fakat goniil sahibi sizin kalplerinizin amiridir.™

Mevland'nin bagarisindaki sirlardan biri de kullandig: kucaklayici
ve kugatia dildir. O geleneksel tasavvufi cevreden kopmamigtir. Fakat on-
larin gayr-i Stinni tasavvufi yapilanmalara kars: sergiledikleri sert ve disla-
yic1 tepki yerine onlarin varliklarini kabul eden ve Islam’in ana caddesine
gelmelerini kolaylastiracak bir dil ve iislup gelistirmistir. irene Melikoff’un
(1917-2009) “Mevlana’nin eserlerini diinya milletleri kendi dillerine ¢evirip
okusalar, diunyada kotulik, harp, kin, nefret diye bir sey kalmaz”” s6zt de
Mevland'nin yazili mirasiyla dinya insanlarini nasil kucakladigini agikca
ortaya koymaktadir. Mevland'nin her kesimden insanlar tarafindan ¢ok
sevilmesinin sebepleri arasinda onun; Hallac-1 Manstr (6. 309/922) gibi
vahdet makaminda kendisini kaybetmeyisi ve Ibni’'l-Arabi gibi farkl se-
killerde anlagilmasina yol acacak séylem ve kavramlardan uzak durmasi da
zikredilir.” Onun merhamet ve sevgi diliyle her kesimi kucaklamasi, gonul

tekkesine herkesi davet etmesi, bu alanda basariy1 getirmistir.

2.4. Manzum Bir Eser Birakmasi

Mevlana, Selguklu dénemi ilim, tasavvuf, sanat ve edebiyat kilta-
riintt Osmanlr'ya tasimigtir. Sézlu kiltiiran yazih kalttare gore daha etkin
ve yaygin oldugu Asya toplumlarinda manzum séylemlerin genis kitlelere
ulagsmada buiyitk 6nem arz ettigini bilen Mevlan4, bu alandaki séylem ve
sirlarini manzum eserlerine serpigtirmistir. Divan’1 ve 6zellikle Mesnevisi
bu anlamda ¢ok 6nemlidir. Asirlardir dinyanin pek ¢ok yerinde ve farkhi
bir¢cok dilde okunup istifade edilmektedir. Onun biraktig: bu manzum mi-
ras Islam kiiltiir ve medeniyetinin bagarili bir temsilcisi olarak misyonunu

devam ettirmektedir.

70 Rami, Mesnevi, 3/848.
71 Yeniterzi, Mevlana Celdleddin Rimi, 109.

72 Mehmet Necmettin Bardakei, “Mevland'nin Evrensel Sevgi ve Hoggdrii Anlayis1”, Marife 3 (2007),
41.
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Abdullah Dihlevi'den (6. 1240/1824) nakledilen “Uc kitabin esi yok-
tur: Bunlar Kur’an-1 Kerim, Buhari-i Serif ve Celidleddin Rimi'nin Mes-
nevi’sidir” sézii,” Mesnevi'nin konumunu ¢ok iyi ifade etmektedir. Onun
Mesnevisi Anadolu’'daki tasavvufi cevreler arasinda 6nemli bir iletigim kép-
riisit olmustur. Bununla kalmamis Iran, Irak, Suriye, Afrika ve Asya'da genis
bir cevrede ortak tasavvufi bir deger haline gelmistir. Bu anlamda Mesnevi
Islam diinyasindaki siyasi ve mezhebi farkliliklar1 asabilen ender eserlerden

biri olmustur.

Sonuc

Mevlang, Selguklu déneminde buyiik gelisme kaydeden medrese ve
tekke tecriibesini, ilim ve tasavvuf mirasini, Anadolu’da Mevlevilik Mektebi
olarak topluma kazandiran bir sahsiyettir. Mevlana ile ilgili bu calismada

iki temel s6yleme ulagildigini belirtmekte fayda vardir:

Bunlardan birincisi tasavvufun zaman ve mekani agan bir séyleme
sahip oldugudur. Mevlana, séylemleriyle ¢aglar boyu hemen her toplum-
da sayg1 gérmistiir. Sadece bir bolgeye, bir millete veya aymi dili konusan
bir topluluga veyahut ayni renkten insanlara hitap etmekten kaginmigtir.
Insanlar kendilerini onun aynasinda gérmiis, manzum ifadelerde yer alan
metaforik yaklagimlarla dinya hayatinda kendilerini insani 6zden ve fitri
yapilarindan uzaklagtiran hal ve davraniglarini tespit imkan: bulmusglardir.
Buradan hareketle o, Anadolu’da baz: Turkmen obalar1 arasinda yayilan
disa kapal1 ve kendisini kirsal alana hapsetmis gayr-1 Stinni tasavvufi yapi-
lanmalarin toplumun tiimine hitap etmekten uzak oldugunu gérmustur.
Siinni tarikatlarin da yaygin olmakla beraber Anadolu'nun bitin bilegen-
lerine, dini ve kiilttrel ¢esitlilige hitap etme hususunda zayif kaldiklarinin
farkina varmigtir. Bu nedenle 6zelde Anadolu genelde biitin dinya insan-
larini kucaklayacak ve onlari slam kiiltiir ve medeniyetinin saf ve en temel
prensipleriyle bulusturacak bir tasavvufi yapilanmanin zaruretine inanmis

A Ad

ve digince diinyasini buna gére kurmugtur. Mevlan&'nin Horasan, Bagdat

73 Yeniterzi, Mevlana Celaleddin Riimi, 105.
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ve Sam bolgelerinde elde ettigi bilgi ve tecrubeler ile goriistugi alim ve mu-
tasavviflarin toplumsal alanda kabul gérmus digtnce ve uygulamalarini,
Anadoluda yaygin dini-tasavvufi anlayisla mezcetmesi olduk¢a giiglii ve

kucaklayic bir tasavvufi ekolun temellerini olusturmustur.

Bu caligmada ulagilan ikincisi séylem ise tasavvufun insanin sonra-
dan edindigi ve gecici olan durum ve edinimlerine degil yaratiligtan gelen
ortak yapisina hitap etmesidir. Mevlani, sdylemlerinde insani 6ncelemis
ve insan olma ortak noktasindan hareket etmistir. Bitiin insanligin kabul
ve takdir ettigi ve ilk insandan guntmiize kadar devam eden ve degisme-
yen aklin, kalbin ve duyularin muhtag oldugu fitri esaslarla insanliga hitap
etmigtir. Bu nedenle onu dinleyen, duyan veya eserlerini okuyan insanlar
diinyanin farkli yerlerinden kendisine ve séylemlerine yonelmiglerdir. Ta-
savvuf alaninda kurucu bir metin olan Mesnevi, sadece yazildig1 Anadolu
topraklarinda degil, Dogu ve Bat1 Asya’'da ciddi bir ilgi ve sayginlik gérmiis-
tar. Ayrica ditnyanin pek ¢ok iilkesinde de aragtirmacilarin ilgi ve begenisini

kazanmstir.

Islam diinyasinda asirlardir devam eden farkli islam anlayislari, dii-
stince ekolleri ve hareketler, Islam toplumunu tiimiiyle kusatmaktan ve
kucaklamaktan uzak iken, Mevlanid'nin dugtunceleriyle daha ¢ok tebariz
eden Anadolu tasavvuf gelenegi, XIII. yiizyildan beri tecriibe edilmis ve
bagsarili olmusg bir dini anlayis ve yasam modeli olarak kendisinden bah-
settirmektedir. Postmodern dénemin buitin kisitlamalarina ve toplumsal
alanda meydana getirdigi gevseklik ve bozulmalara ragmen Mevlana Cela-
leddin-i Rimi'nin séylemleriyle 6ne ¢ikan Anadolu tasavvuf gelenegi ifrat
ve tefritten uzak, insanlar sert ve diglayic1 dusiinceler yerine onlara kars:
yumusak ve miisamahali yapisiyla cagimizda da uygulanabilir dini bir ya-

sam modeli olarak 6ne ctkmaktadir.
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Tugba Gorgilin

0Oz

Naksibendi-Halidi megayihinden olan Muhammed Fevzi Battmi (6.1953), Ahmed
Ziyaeddin Gimiighanevi (6.1813-1894) nin halifelerinden olan Seyh Omer Ziyaed-
din Dagistani (6.1850-1920)'den icazet alarak halifesi olmustur. Ustadindan icazeti
1927’liyillarda almasina miiteakip Eyiip’te bulunan HaciAli Tekkesi'nde irgad faaliyet-
leri yuriitmiistir. Muhammed Fevzi Efendi, bircok Osmanl megayihi ve arifleri gibi
fazla taninmayan manevi degerlerimizden biridir. Batimi, Huldsatu't-Tasavvuf adli
eserinde tasavvufu “ilahi ahlaklarla ahlaklanmak, kulluk sifatlariyla muttasif olmak”
olarak tanimlamaktadir. Battimi eserinde miiellif stfilerin seriata baghliklarini yan-
sitan s6z ve davraniglarina genis yer verir.

Zikirden maksadin zikredileni huzuru kalp ile zikretmek oldugunu ifade eden Mu-
hammed Fevzi Efendi kiginin kurtulusa ermesinin ancak Hak Teald’y1 ¢okca zikrede-
rek miimkiin olabilecegini ifade eder. insan zikir i¢cin uygun yer ve zaman aramamas1
gerektigini ifade eden Battimi, zikrin insan1 faydas: olmayan seylerle vaktini zayi et-
mekten korudugunu ifade eder. Ona gére insan gerek dili gerekse kalbi ile Hakk'1 zik-
redebilir. Batami, konuyu ele alirken zikrin anlamini ve uygulama yéniini islemistir.
BucalisgmadaMuhammed Fevzi Efendi'nin zikirile ilgili goriisleri; zikir, zikrin adablari,
kelime-i tevhid zikri, hatm-i hacegin bashklar1 altinda incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Naksibendiyye, Muhammed Fevzi Battmi, Zikir,
Hatm-i Hacegan
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Abstract

Muhammed Fevzi Batami (d. 1953), a Nagshbandi-Khalidi shaikh, became a caliph
after receiving his ijazah (licence) from Shaikh Ziyaeddin Gumiishanevi (1813-1894),
one of the caliphs of Omer Ziyaeddin Dagistani (1850-1920). After receiving the
ijazah from his master, in 1921, he carried out irshad (guidance) practices at Hac1 Ali
Tekke in the Eyiip district of Istanbul. Batami is a spiritual figure who, like many of
the Ottoman shaikhs and sages, is not well known. In his work Hulasat al-Tasawwuf,
Batumi defines Sufism as “to be clothed with divine morals and to be embodied with
the attributes of servitude.” In his work, Batami puts a great deal of emphasis on the
words and behaviours of Sufi authors that reflect their adherence to Sharia. Referring
to the purpose of dhikr as to remember the One with a peaceful heart, Muhammed
Fevzi Efendi states that one can only attain salvation by constantly remembering
Allah the Almighty. He also states that one should not look for a suitable time and
place for dhikr, and that dhikr protects one from wasting one’s time on useless matters.
According to him, a person can engage in dhikr of Allah with both the tongue and the
heart. While addressing the subject, Batimi deals with the meaning and practical
aspects of dhikr. This study examines Muhammed Fevzi Efendi’s views on dhikr under
the headings of dhikr, etiquette of dhikr, dhikr of Tawhid, and hatm-i hacegan, or the
recitation of the names of the masters.

Keywords: Sufism, Nagshbandiyyah, Muhammed Fevzi Batami, Dhikr, Hatm-i Ha-
cegan
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Giris

Muhammed Fevzi Batami Efendi (6. 1953), miiderris ve Nakgiben-
di-Halidi mesayihindendir. Batami, Istanbul'da bir siire irsad faaliyeti siir-
durdikten sonra Medine-i Miinevvere’ye yerlesmis ve orada miicavir ola-
rak bulunmugtur. Batimi'nin mucavir iken, yasadigi dénemde insanlarin
maneviyattan uzaklagtigini gérmesi ve ilmi terk etmeleri onu 6zet bir ta-
savvuf risilesi yazmaya sevk etmistir. BAtimi 1370/1950 yilinda Saban
aymn 12’sinde Medine'de “Huldsatu't-Tasavvuf” adli Arapca bir risale telif
etmigtir. Tarihi kaynaklarda hakkinda fazla bilgi bulunmayan miellifin bi-
linen tek eseri budur. Bu eser ayni1 yil Sam’'da Matbatu’l ittihad Es’-Serki
bi Dimegk adli matbada basilmigtir.' Eserinde tasavvufun temel esaslari,
Naksibendi-Halidiligin 4dab-erkan ve silsilesini 6zetlenmistir. Bu ¢caligma-
da Muhammed Fevzi Efendi'nin Huldsatu't-Tasavvuf adli eserinde yer alan
zikir ve zikrin zikrin 4dablarina dair gérusleri incelenmis, bagka mutasav-

viflarin tavsifleriyle kargilagtirilarak sunulmustur.

Zikir kelimesi sézliikte “zihinde tutmak, hatirlamak, ezberlemek™
gibi cesitli manalara gelmektedir. Mutasavviflar tarafindan zikrin “Allah’1
anmak, hatirlamak, onu unutmamak ve gaflet halinde olmamak” geklinde
tanimlanmasinin yani sira, tarikatlarin tegekkaliinden itibaren tarikat ehli-
nin belli kelime ve ibareleribelli zamanlarda, belli sayida her gtin diizenli ola-
rak séylemelerine veya tekkelerde topluicra edilentarikat ayinlerine de zikir

ad1 verilmistir.s Zikir Allah’1 anarak ve unutmayarak gafletten kurtulmaktir.

Kur’an'da, zikrin fazileti hakkinda bir¢ok ayet vardir. Nitekim “Kendi
kendine, yalvararak ve tirpererek, algak bir sesle sabah aksam Rabbini an. Gafiller-
den olma.”, “Ey inananlar! Allah’1 ¢ok¢a zikredin.”, “Allah’t anmak elbette (ibadet-
lerin) en buyigudiir.”, “Bilesiniz ki kalpler ancak Allah’t anmaklahuzur bulur.” "Ey

1 Muhammed Fevzi Serif Batami, Huldsatu't ~Tasavvuf (Sam: Matbatu’l ittihad Es’ Serki bi Dimegk,
1951), 2.

2 Muhammed Alib. Ali b. Muhammed Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funan (Beyrut: Daru’l-Kiatibi'l-il-
miyye, 2006),2/153.

3 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabala Yaynlari, 2012), 393.
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iman edenler! Mallarimz ve ¢cocuklariniz sizi Allaht anmaktan alikoymasin. Kim
bunu yaparsa igte onlar ziyana ugrayanlardir.” ayetleri ile kullar Allah’a i¢ten
yalvararak ve korkarak yiiksek olmayan sesle sabah aksam ¢okea zikret-
meye tesvik edilmis, O'nun zikrinin her seyden tsttin oldugu belirtilmis,
Allah’1anmanin ibadet ve itaatlerin hepsinden 6nemli oldugu belirtilmigtir.
Ayni gekilde hadisi seriflerde de zikrin énemine ve zikir ehlinin faziletleri-
ne igaret edilmigtir. Allah Resulu “Her seyin bir cilas: vardir, kalplerin cilas: da
Allah’t anmaktir. Insani, Allah'in azabindan en ¢ok koruyacak sey, ancak zikrul-
lahtir.”s buyurmugtur. Bagka bir hadiste géyle buyrulur: “Bir topluluk oturup
Allah1 zikrederse melekler onlari kusatir, rahmet onlar kaplar, iizerine sekine (huzur,
feyiz) inerve Allah onlari yamindakilerezikreder.”s Resulullah “Cennet bahgelerini
gordigtiniiz zaman orada otlayimz.” dediginde “Cennet bahgeleri nedir?” diye

sorulmus, Hz. Peygamber “Zikir halkalaridir.”” geklinde buyurmusgtur.

Bazi dlimlere gére “insan” kelimesi “nisyan”, yani unutmak kelime-
sinden tiremigtir. Ruhlar Allah Teald’nin “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
sorusunu, “Evet” demek suretiyle cevaplamislarsa da diinyayagelerek bir
bedene girdikleri zaman ¢ogu bu sozlerini unutarak putlari ya da mal-miilk
sevgisiniildh edinirler. Zikrin gayesi Allah’a verdigi bu s6zii unutan insanin

nisyanini ortadan kaldirarak, tekrar olgunluga erebilmesini saglamaktur.s

Nefsin terbiyesinde ve ahlak egitiminde zikir 6nemli bir vasita ol-
dugu i¢in 6zellikle tasavvuf ehli kisilerin zikre daha fazla 6nem verdigi go-
rilar. Zikir, tasavvufi ve ahlaki egitimin en énemli unsurlar1 arasinda yer
alir. Cunku ginahlarin ve ahlak dis: davraniglarin tamami Allah’t unutma-
nin sonucudur. Bunundevasi da ahireti ve Allah’t hatirlamak olan zikirdir.
Nitekim zikir vasitasiyla, Allah’in kendisiyle birlikte oldugunun bilincine

eren kiside erdemli davraniglarin artma olasihif: yiksektir.s

4 Kuran-1Kerim Medli, cev. Hayrettin Karaman vd., (Ankara: TDV Yayinlari, 2023), Ahzab 33/41-42;
Ankebat 29/45; Ra’d 13/28; Miinafikin 63/9.

Miislim, “Zikir”, 38.

Eba Davad, “Cihad”, 19.

Tirmizi, “Daavat”, 82.

Necdet Tosun, Zikir ve Tefekkiir. (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2021), 12.

Tosun, Zikir ve Tefekkiir, 12.
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Safiler zikirden amacin Allah’ kalpte anmak ve O’nu gorayormus
gibi murakebe oldugunu ifade ederler. Klasik donemin stifi muelliflerinden
Abdullah et-Tusteri (6.283/896) zikri “Allah’in seni gérdugu hususunda
kesin bilgiye ulagsman, kalbinle O’nun sana senden daha yakin oldugunu go-
rerek O'ndan haya etmen, bu durumu nefsine ve davraniglarina yansitman-
dir.” diyerek tanimlamigtir. ilk dénem sufilerinden Kelabazi (5.380/990)
ise hakiki zikrin, ancak zikir aninda mezkardan (yani Allah’tan) bagka her
seyi unutmak oldugunu ifade eder. Buna gére “Unuttugun zaman Rabbini zik-
ret/hatirla” ayeti Kelabazi'ye gore,kul Allah’tan baskasini unuttugu zaman
O’nu zikretmis olur anlamina gelir.” Miiellif stfilerden Herevi (6.481/1089)
Kitabu Mendzili's-Sairin adli eserinde zikri “salikin her an Hakk’in huzurunda
oldugunu bilerek O’'ndan gafil olma ve O’nu unutma durumundan kurtul-

masidir” diyerek tanimlamigtir.»

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bu sekilde genisce ve herkese hitap eden
zikir, tarikatlerde bazi usullere baglanmistir. Ayet ve dualardan bir takim
zikir sozleri olugturulmustur. Vird, evrad, ezkar, hizb, tesbihat gibi isimler

verilen bu sézler belli kurallar i¢inde, tek tek ve topluca okuna gelmistir.

1. Muhammed Fevzi Batami’nin Zikir Anlayis1

Zikrin tasavvuf yolunda temel esas olmasini saglayan ézelliklerin-
den biri, belli bir vaktinin olmayisidir.* Muhammed Fevzi Efendi, Allah
Teala'nin insanlar ve cinleri O’'na ibadet etmeleri ve bilmeleri i¢in yaratti-
gin1 ve bunun yani sira ibadetlerin vakitlerini, miktarini ve cesitlerini de

belirttigini ifade eder. Allah Teala Kullarina zikir yapmalarini emretmis

10 Ebt Nasr Serrac, Islam Tasavvufu: El-Liimd’, cev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam Yayinlari,
2016), 253.

11 Ebt Bekir Muhammed Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Taarruf, cev. Sileyman Uludag (Is-
tanbul: DergahYayinlari, 1992), 154-157.

12 Hace Abdullah Ensari Herevi, Kitabu Menazili's-Sairin (Beyrut: Daru’l-kiittbi’l-ilmiyye, 1988), 70.

13 Rifat Okudan, “Tasavvufun Meseleleri”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkése (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2014),421.

182



Muhammed Fevzi Batimi nin Zikir ile Ilgili Goriisleri

fakat zikrin vaktini ve miktarini belirtmemistir.” Ona gore “Ey inananlar!
Allah’t cok¢a zikredin."s, “Oyle ise siz beni zikredin/amn ki ben de sizi anayim.:
“Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari iizerine yatarken (her vakit) Allah’t zik-
rederler/anarlar.”" dyetlerinde zikir i¢in ise boyle bir kisitlamanin olmamas:
zikrin devamlilik ilkesini gésterir.® Kur’an'da herhangi bir sinirlama ya-

pimaksizin biitin vakitlerde Hak Teald'nin zikredilmesi emredilmektedir.

Muhammed Fevzi Efendi kisinin kurtulusa ermesinin ancak Hak
Teala’y1 ¢okea zikrederek mumbkiin olabilecegini ifade eder.” O “Gergekten
miiminler kurtulusa ermistir; Onlar ki namazlarinda hustigindedirler. ayetinde
bahsi gegen azalarda hugunun olusabilmesinin kalbin huzuruna bagl oldu-
gunu belirtir. Nitekim kalp sturekli degisken olmasindan dolay: onun sika-
neti, ancak zikredilenin yiiceligini dikkate alarak O’nu ¢ok¢a zikretmekle
olur. Muhammed Fevzi Efendi “Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah’t anmaklahuzur

bulur. ayetinin de bu hususu beyan ettigini ifade eder.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’ zikretmeye tesvik eden ve zikrin 6nemine
vurgu yapan ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. O'nun zikrinin her seyden is-
tun oldugu vurgulanmigtir. Nitekim Hak Teala “Allaht anmakelbette (ibadet-
lerin) en buytigtidiir.”> buyurur. Muhammed Fevzi Batami, zikrin Hak Teala
katinda ¢ok degerli oldugunu® “Ben kulumun zannina géreyim. O beni zikretti
mi onunla beraberim. Eger o beni nefsinde zikrederse ben de onu nefsimde zikrede-

rim. Eger o beni bir cemaat icerisinde zikrederse ben de onuonunkinden daha hayirl

14 Muhammed Fevzi Batimi'nin Huldsatu't-Tasavvuf adli risalesi hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. O.
Faruk Ejder, Muhammed Fevzi El Batimi'nin Tasavvufi Gérisleri ve “Hulasatu't-Tasavvuf” Adh Risdlesi
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

15 Ahzab 33/41.

16 Bakara 2/152.

17 Ali fmran 3/191.

18 Batami, Huldsatu't ~Tasavvuf, 20-21.

19 Batami, Huldsatu't ~Tasavvuf, 21.

20 Mi'mintn 23/1-2.

21 Rad, 13/28.

22 Ankebat 29/45.

23 Batmi, Huldsatu't =Tasavvuf, 22.
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bir cemaat icerisinde zikrederim. O bana bir karis yaklasirsa ben ona bir zird (arsin)
yaklasirim, o bana bir zird (arsin) yaklasirsa ben ona bir kulag yaklasirim. O bana

yuriiyerek gelirse ben ona kosarak gelirim.” kudsi hadis-i serifi ile ifade eder.
Batiimi, Kur’an-1 Kerim'de Allah’1 zikretmenin biitiin ibadet ve itaatlerden

daha 6nemli sayilldigini belirterek zikrin ameller i¢indeki degerini* Pey-
gamber efendimiz (s.a.v.)’in “Dikkat edin! Amellerinizin en hayirhsin, Allah

katinda en degerlisini, altin ve giimiisdagitmaktan daha hayirl ve derecelerinizi
daha yiikselten, diismanla karsilasip sizin onlarin boyunlarini, onlarin da sizin bo-
yunlarimzi vurmamzdan daha hayirl bir seyi size haber vereyim mi?” Sahabiler:
“Bu amel nedir ya Rasilallah?” dediler. Rastl-i Ekrem (s.a.v.): “Zikrullah, yani

Allah’t anmaktir.” hadis-i serifi ile a¢iklar.

Zikir tarikat uygulamalarinin en énemli unsurlarindan biridir. Tari-
katlardaki ilk derstir. Zikrin “lisani zikir”, “kalbi zikir”, “toplu zikir”, “sem4”,

“hatm-1 hace”, “darb-1 esma”, “kiyami zikir”, “deveran” gibi cesitleri tarikat-

larin ortaya ¢ikma agamalari ile birlikte meydana gelmigtir.”

Tasavvuf ehli cehri ve hafi zikrin hangisinin daha faziletli oldugu ko-
nusunda ihtilaf etmiglerdir. Bazilari cehri zikrin, zakirin dilinin ve kalbinin
birlikte Allah’1 anmalarindan dolay1 daha faziletli oldugunu séylemislerdir.
Digerleri ise hafi zikrin ayet ve hadislerde gectigi tizere daha faziletli ol-
dugunu belirtirler. Ciinka hafi zikirde gerek riya endisesi gerekse kalbin
gafleti olmadigindan daha faziletli oldugunu belirtmiglerdir.>

Muhammed Fevzi Efendi hafi zikrin daha faziletli oldugu kanaati
tagimaktadir. Bu gérusunt “Hafaza meleklerinin igitmedigi zikir, isittigizikirden

yetmis kat fazladir.”» hadis-i serifi ve “Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek,

24 Buhari, “Tevhid”, 50; Mislim, “Zikir”, 2.

25 Batmi, Huldsatu't -Tasavvuf, 22.

26 Tirmizi, “Da’avat” 6/3377; Ibn Mace, “Edeb”, 27.

27 Ali Tenik, Vahit Goktas, Allah’la Varolmamn Yolu Zikir (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2015), 7.

28 Batami, Huldsatu't ~Tasavvuf, 23.

29 Eba Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Suabulman, ter. Hiiseyin Yildiz (Istanbul: Ocak Yayin-
alik, 2003),2/83.
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yiiksek olmayan bir sesle sabah aksam Rabbini an. Gafillerden olma.” ayetleri ile
destekler. Miellife gore tasavvuf ehli arasinda fsm-i Celal lafzinin hafi veya
cehri olarak zikredilmesi konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmaz ancak
“Lailahe illallah” zikrini orta seviyede cehri olarak icra etmenin fazilet baki-

mindan daha tistiin oldugu konusunda tasavvuf ehli arasinda ittifak vardir.

Zikir yapilis sekline gore “ferdi-cemaat/bireysel-toplumsal olmak
tizere iki cesittir. Her ikisinin de 6nemi birbirinden farklidir. Ferdi zikir,
genellikle giinlitk ve haftalik olarak yapilmasi istenen bir vazife olarak nite-
lendirilir. Gerek zamany, icra sekli gerekse sayisi ve siiresi mursid tarafindan
belirlenir ve tarif edildigi sekliyle uygulanir. Toplu zikir, “icra-y1 zikrullah”
da denilen “4yin-i ehlullah”dir.> Muhammed Fevzi Efendi zikrin toplu ya-
pilisinin Hak Teal4 katindaki degerini* Peygamber efendimiz (s.a.v.)’'in “Bir
topluluk bir yerde toplanip Allah’ zikrederlerse,melekler onlar1 kusatip cevrelerinde
dontip dolasir. Ilahi rahmet onlart kaplar ve tizerlerine sekine iner. Yiice Allah, onlar
kendi katindaki meleklere anlatir. ve “Bir topluluk (Allah) zikretmek iizere top-
landiklarinda kendilerine ‘affedilmis olarak kalkiniz; giinahlarimz sevaba ¢evrildi’

denilir de, onlar oradan éyle dagilirlar.”> hadisi serifleri ile belirtir.

Ferdi zikir, dille ya da kalple yapilmasi bakimindan ikiye ayrilir. Lisdn
ile yapilan zikir, belli kelime ve ibarelerin telaffuz edilmesi suretiyle olan
zikirdir. Kalp ile yapilan zikir ise zikredileni kalbin diigiinmesi, zikredilenin
kalpte hazirolmas: ya da kalbin zikredilenin huzurunda bulunmasiyla ya-
pilan zikirdir.» Batami’ye gore zikir ya dil ile ya kalp ile ya da her ikisiyle
birlikte yapilir. Ona gére insan zikre engel olan megguliyetlerini tesbit ede-
rek zikre daha fazla zaman ayirabilir. Muellif zikrin insan1 ayn1 zamanda

faydasi olmayan seylerle vaktini ziyan etmekten korudugunu ifade eder.

30 Araf 7/205.

31 Batami, Huldsatu't -Tasavvuf, 23.

32 Okudan, “Tasavvufun Meseleleri”, 423.

33 Batami, Huldsatu't -Tasavvuf, 22.

34 Miislim, “Zikir”, 39.

35 Miinavi, Feyzil-Kadir, 5/409; Taberani, Mu'cemu'l Evsat, 434.
36 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 394.
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Ona gore insan zikir i¢in uygun yer ve zaman aramamalidir. Nitekim geci-
mini ve ailesinin rizkini temin etmekle meggul iken de gerek dili gerekse
kalbi ile Hakk’: zikredebilir. Ayrica miuellif “14 havle vela kuvvete illa billah”
zikrinin bitiin islerde muvaffakiyet ve kuvvetin ancak Hak Teala'dan oldu-
gunu ifade etmesi bakimindan megguliyet aninda zikredilmesinin énemli

oldugunu belirtir.*

2. Zikrin Adab ve Erkam

Kur’an-1 Kerim ve hadislerde en faziletli ibadetlerden biri olarak
kaydedilen zikir, tasavvuf tarihi boyunca stfiler tarafindan farkli usullerle
diizenli bir sekilde uygulanmistir.» Tasavvuf egitiminde nefislerin manevi
hastaliklardan nasil kurtulacagini bilen seyhler, muridlerin durumuna gore
en uygun zikri telkin ederek Hakk’a ulagmalarina vesile olurlar. Tarikat-
larda zikir seyhin ve halifesinin gézetiminde toplu olarak yapilmakta olup,
belli lafiz ve ibareler belli bir hareket diizeni igerisinde beraberce soylen-
mektedir. Dolayisiyla her tarikat zikir meclislerinde belli bir 4dab ve erkan:

benimsemigtir.*

Muhammed Fevzi Battimi zikri salikin manevi ytkselisinin en 6nemli
unsuru olarak kabul etmistir. Zikrin ¢ok sayida 4dabi1 oldugunu ifade eden
muellif, zikirden 6nce, zikir esnasinda ve zikirden sonra uyulmas: gere-
ken edeplerden bahseder.* Batim{'ye gore zikirden 6nce uyulmasi gereken
adab kurallari yararsiz olan s6z, fiil vearzulardan tevbe etmek, abdest ya da
gusl almak ve siikiit halinde beklemektir. Miellife gére bunlari yaparak sa-
lik, kalbini Allah ile mesgul etmis olur. Buna salik kalbinde Allah diginda bir
havatir kalmayincaya kadadevam etmelidir. Ayrica bunlarin yani sira salik

37 Battmi, Huldsatu't -Tasavvuf, 24.
38 Kadir Ozkése, “Tarikatlarin Ortak Unsurlar”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkése (Ankara: Gra-
fiker Yayinlari, 2014), 229.

39 Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/409-412.
40 Batami, Hulasatu't -Tasavvuf, 48.
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zikre baglamadan 6nce kalbiyle hakikatte Peygamber Efendimiz (s.a.v)’den
geldigini bilerek himmet talep edebilir.»

Muhammed Fevzi Efendi’ye gore zikir sirasinda uyulmas: gereken
adab kurallar1 ise bagdas kurmaksizin namazda oturdugu sekliyle bir yere
oturmak ve murdkabe halinde ellerini dizlerinin tizerine koymak, zikir
meclisinin ve elbiselerin giizel kokmasina 6zen géstermek, helal olan guizel
giysiler giyinmek, karanlik yerde zikir yapmay: tercih ederek gozleri ka-
pamaktir. Batami, zikir sirasinda gézleri kapatmanin kalbin a¢ilmast i¢cin
6nemli oldugunu belirtir. Ona gore zakir, zikir sirasinda kimil seyhinin
siretini hayal eder. Zikir yaparken kalbine havatir gelirse zikri yarida kese-
rek seyhine rabitay yeniler, ancak havatir kesildiginde zikrine devam eder.
Muellife gére zikirden maksat, Allah’t huzurlu kalp ile samimi ve ihlas ile
zikretmektir. Thlas ise ancak miiridin yaptigi amelle ilgili riyadan kacinmast
ile mimkundur. Nitekim ihlas ile yapilan zikir zakirin siddikiyet mertebe-
sine yikseltmesi bakimindan énemlidir. Batami, zakirin zikir esmalarini
kendisinin secemeyecegini, seyhinin telkin ettigi esma’/zikrin de digina ¢ik-
mamas1 gerektigini belirtir. Ona gére miirid, seyhinden gerekli olan 4dab:
6gretmesi i¢in ulastigi miusahede ve manalari arz etmelidir. Ayrica muellif,
zikir esnasinda masivanin kalpten nefyedilmesinin gerekli oldugunu, Hak
Teald’nin kulunun kalbinde kendisinden bagkasinin olmasini sevmedigini

belirtir.=

Muiellife gore zikir bittiginde murid sitkat ederek oturup, husu ve
huzurlu bir kalb ile varidin gelmesini beklemelidir. Muridin otuz yil miica-
hede ve riyazet ile kazanmasi mimkiin olmayan varidi zikir sonrasinda bir
anda kazanmasi mimkindir. Dolayisiyla zikir sona erdiginde miirid buna
ridyet etmez ise varid muride ugrar fakat murid gelen varidden de hi¢bir na-
sib alamaz. Zikirden sonra miiridin uymas: gereken bir bagka 4dab kurali ise

miuridin kendisini ve nefesini tutarak ve yedi kez uzun yavag nefes almals,

41 Batami, Huldsatu't -Tasavvuf, 48.
42 Batami, Huldsatu't ~Tasavvuf, 48.
43 Batami, Hulasatu't -Tasavvuf, 49.
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bu say1 tizerine ¢ikmaksizin, her nefesini bir 6nceki nefesine gére daha
uzun tutarak tahammil diizeyini zorlamalidir. Nitekim tasavvuf erbab:
s6z konusu tahammiilii artirmanin gerekliligi husussunda ittifak etmistir.
Cunku perdelerin ortadan kalkmas: ve basiretin nurlanmasinda bu metot
oldukga etkilidir. Ayrica miirid zikir sonrasinda su igmemelidir. Zira zikir,
zakirde istiyak, yanma ve cogsma durumlarini olusturur. Batimi'ye gére bu
durum ashinda zikirden beklenen en buiytik matlubtur. Miiellife gére zikirden
sonrasui¢mekheyecanin, agkin ve yanginin sonmesine sebep olur. Zakirin

zikrin neticelerini gérebilmesi i¢in bu 4daba ridyet etmesi gerekir.«

3. Zikir Cegitleri: Nefy ve isbat Zikri ve $artlar

Nefy-i isbat zikri, seyr-u sillakun ilerleyen seyirlerinden sonra, “zik-
r-i sultini” ile miridin viicidunun her zerresini, yine seyhinin izni ile
cevresini cember gibi kusatan masiva arasinda bu tsttiin melekesini kay-
betmemesini temin i¢in, “nefy ve isbat” ustlii ile “tevhid” zikrine intikal
ettirilmesidir.» En efdal ve ustin zikrin “La ilahe illallah” oldugunu Pey-
gamberimiz s6ylemistir.* Stfiler de bu hadisten hareketle kelime-i tevhid
zikrini temel olarak esas almiglardir. Kelime-i Tevhid (La ilahe illallah Mu-
hammedu’r-restlillah) zikrinde “L4 ildhe” demek “hi¢bir ilah yoktur” an-
lamindadir. Bu olumsuz bélimiin adi “nefy” dir. Tkinci béliimii ise “ancak

Allah vardir” manasindadir. Bu ise “isbat” adini alir.*

Necmeddin-i Kiibrd’ya gére tevhid zikrindeki nefy, kalp hastaliklari-
na sebep olan ruhu cesitli mesgalelerle baglayan, nefsi arzularini yok eder.
Ciinkd bunlar koti ahlak ve hayvani arzulardir. Isbat béliimii ise kalbin
sthhat ve selametini temin ve rezil huylardan kurtarir. “La ilahe illallah”

nefy ve isbattan olusmus bir ilactir, flahi bir nurdur. Bu nur 6nce kalbe ve

44 Batami, Hulasatu't ~Tasavvuf, 49-50.

45 Trfan Gundiiz, GiimiishaneviAhmed Ziyatiddin Hayati-Eserleri-Tarikat Anlayisive Halidiyye Tarikati (Istan-
bul: ibrHaldun Universitesi Yayinlari, 2020), 278.

46 Tbn Mace, “Edep”, 65.

47 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 153.
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ruha tecelli eder. Daha sonra salikin bedenine de tesir ederek onu nurlan-

dirir ve bereketlendirir.*

Muhammed Fevzi Efendi, miiride telkin edilen kelime-i tevhidin
nefy-i isbat ile yapiligini goyle tarif eder: “Dil damaga yapistirilarak nefes
gébegin altinda hapsedilir. Daha sonra “13” zikri ¢ekilir. Oradan “ildhe” sag
omuza, “illallah” da kalbe aktarilir. “Illallah” lafzi kalbin derininde zikredilir.
Boylelikle hararet biitiin viictidu saracak derecede kalbe intikal eder. “La
ilahe” derken masiva, kalbden ¢ikarilarak kalp temizlenir. Hakk’in baki,
ondan bagka her seyin fani oldugu hakikatine ulagilir. “Illallah” zikrinde
Hakk’in zatinin bekasi, baki olanin ancak O oldugu kalbe yerlesir. “La ildhe
illallah™n asli harflerle yazisinin gekli dugtnilar, manasi muldhaza edilir.
Sonra kalp ile “Muhammedu’r-Rastlullah” denilir. Béylece Rastilullah’a itti-
ba etmeye sartlanilir. BAitGmi, miiridin nefesinin kuvvetine gére bunu tek-
rarlayarak ve nefesini birakirken tek sayida birakmasi gerektigini ifade eder.
Buna “vukif-i kalbi” denir. Her defasinda nefesini birakmadan oénce “I1ahi

AN

ente maksitdi ve ridake matlibi” (Allah’im makstidum sensin, matlibum
da r1za-i ilahindir) der. Miellife gére, bundan maksat nefesalma arasinda
gelebilecek olasi vesveseyi engellemektir. Mirid biraz istirahat edince diger
bir nefesle tekrar baglar. Fakat iki nefes arasinda gaflet etmemeye 6zellikle
dikkat eder. Tahayyilini aynen devam ettirir. BAtim{'ye gére muridin nef-
y-i isbata devam edebilmesi i¢in bu gereklidir. Say1 yirmi bire ulagtiginda
ise sonug gorilur. Bu da zdkirin fani oldugunu anlayarak Hakk’'in mutlak

baki oldugu hakikatine ermesi demektir.*

Muhammed Fevzi Batami'ye gére nefy-iisbat zikri, sartlarina ridyet
edilerek yapildiginda salikin istidadina baglh olarak kisa yahut uzun bir siire
sonra salikteki tevhid akidesi nazari olmaktan ¢ikar ve hakikate ulagir. Béy-
lece miiridin basiret gozu agilir ve baktig: her yerde Allah Tealanin tecelli-
sinin nirunu mugsihede eder. Baitami’ye gore kabiliyeti cezbe halinin bag-

langicinda olan kimse, yukarida anlatilan ilk zikre devam etmelidir. Siltke

48 Necmeddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat, ter. Mustafa Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1980), 59-60.
49 Batami, Hulasatu't -Tasavvuf, 50-51.
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istidad: olan ise séz konusu iki zikre caligmalidir. Bu zikirlerin ikisi de kalp
ile yapilir. Miirid eger bu zikre devam ederek nefyedilecek olani nefyeder,
isbat edilecek olani isbat ederse neticesini goriir. Boylece murakabeye bas-
layabilecek hale gelir. Sayet nefy-i isbattan beklenen sonu¢ gértilmediyse
bu miiridin zikrin 4d4bina ridyet etmediginin gostergesidir. Miiellife gére,
bu durumda miiridin maksadina ulagmas: icin zikre, adabina riayet ede-
rek tekrar baglamasi gerekir. Adiba riayet, masivaidan yuz cevirmektir.
Bu ise miiridin sadece Allah’tan talepte bulunmasi, yarattiklarindan bir sey

beklememesiile gerceklesir. Aksi durumda miirid yalanci durumuna diger.»

4. Hatm-i Hacegan Zikri ve Uygulama Bicimi

Hatm-i hicegan zikri, Naksibendiyye tarikatinda uygulanan bir zi-
kir seklidir. Basinda ve sonunda okunan Fatiha siiresi Kur’an’in 6zeti ve
hatmedilmesi gibi sayildig1 i¢in bu zikre hatm-i hacegin denilmistir. Eski
Naksibendi kaynaklarinda temas edilmeyen hatm-i haceganin kimin tara-
findan baglatildig: bilinmemektedir. Bu zikirden ve uygulama gekillerinden,
tesbit edilebildigi kadariylailk defa Abdullah Salahi Ussaki (6. 1196/1782)

“Izhér-1 Esrar-1 Nihan ez Envar-1 Hatm-i Hacegan” adli eserinde bahsetmisgtir.s

Muhammed Fevzi Efendi, Tayfuru Bistami (6.234/848), Ebu’l Ha-
san Harakani (6.425/1033), Yusuf Hemedani (6.535/1140), Abdulha-
lik Giicdevani (6.1103-1179) ve Muhammed Behieddin Naksibend’in
(6.791/1389) hatmeyi 6nemli iglerinde devaml okuduklarini belirtir. Ayri-
ca onlar bela, musibet ve zorluklarin defi i¢in, ihtiyaclarin giderilmesi, arzu
edilenlere ulagilmasi, diismanlarin ve hasetcilerin serrinden korunmak, de-
recelerin ytkseltilmesi, kurbiyyetin olmasi ve tecellilerin zuhuru konusunda
hatmeninokunmasinda ittifak etmiglerdir. BAtimi, Naksibendi tarikatina
mahsus bu hatmenin Lafz Celal ve nefy-i isbat zikrinden sonra en yiice ve

en faziletli rikun oldugunu belirtmigtir.=

50 Batami, Huldsatu't -Tasavvuf, 51.

51 Resat Ongéren, “Hatm-i Hacegan”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar,
1997),16/476-477.

52 Batmi, Huldsatu't -Tasavvuf, 57.
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Hatm-i hicegan zikri toplu veya munferit olarak yapilabilir. Toplu
olarak yapiliyorsa seyh yahut onun izin verdigi bir kisi tarafindan icra edi-
lir.» Muhammed Fevzi Efendi hatmenin sartlarina gore tarikat ehlinden
olmayanlarin, ¢ocuk olanlarin hatmeye katilamayacagini ve hatme esna-
sinda kapilarinkapatilacagini belirtir. Maellif, hatmenin 4d4blarinin gézleri
yummak, hatmenin basinda yirmi bes kere “estagfirullah” cekmek, tever-
ritk ederek yani iki diz tizerinde oturur iken sag ayag: sol ayagin tizerine

koyarak oturmak ve rabita-i serif yapmak oldugunu belirtir.»

Muhammed Fevzi Efendi hatmenin ritkunlarinin zorunlu olmamak-
la beraber ortam ve zaman miisait ise gozler kapatilarak, rabita ile birlikte
kalbe nazar edilmesi oldugunu beyan eder. Hatm-i Hiacegan'da 6ncelikle
7 Fatiha Suresi, 100 salavat-1 serife, 79 Insirah Stresi, 1001 Thlas Stresi
okunur. Daha sonra katilanlardan birisi bir agr-1 serif okur. Hatm-i hace-
gani icra ettiren tarafindan dua yapilir. Duadan hésil olan sevap éncelikle
Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in ruhuna, sonra 4linin, ashidbinin, evliya ve
megayihi kirdmin ruhlarina hediye edilir. Muellife gére hatmenin bu sek-
liyle icra edilmesi tasavvuf ehli tarafindan kabul gérmus, her giin bir defa

veya birden fazla hatmeyi okumaya devam etmiglerdir.»

Muhammed Fevzi Efendi hatmenin baginda halkay: yénetenin 6nce
su duayr okudugunu belirtir: “Bismillahirrahmanirahim. Elhamdu lilla-
hi Rabbi’l-dlemin. Elhamdu lillihi hakka hamdihi ve senaihi ve’s-salatu
ve’s-selamu ala hayri halkihi Muhammedin ve al4 4lihi ve sahbihi ecmain.™s
Bundan sonra hatmeye baglar. Hatmenin sonunda “Subhéine Rabbiye’l-aliy-
yi'l-a’le’l-Vehhab-Hamd, alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur. Salatve selam
mahltklarin en hayirlisi Muhammed (s.a.v.)’e ve onun aline ve ashabina
olsun. Ey Allah’im bu miibarek hatme-i serifi bizden kabul ettikten sonra,
dogrulugun ve safinin kaynag: Ravza-i Mutahhara'da bulunan, vesilemiz,

vera (haramlar ve giiphelilerden sakinig) sahiplerinin en gereflisi Efendimiz

53 Ongoren, “Hatm-i Hacegan”, 16/476.
54 BatGmi, Huldsatu't -Tasavvuf, 56.

55 Batami, Huldsatu't -Tasavvuf, 56-57.
56 Batmi, Huldsatu't ~Tasavvuf, 60.
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Hz. Muhammed Mustafa’ya (s.a.v.) sevaplarin mislini bizden bir hediye
olarak erdir ve ulagtir. Onun iline ve ashabina, evlatlarina, zevcelerine,
mi’'minlere ve nesline, muhécir ve ensarin (ridvanullahi aleyhim ecmein)
ruhlarina ulastir. Ey Rabbimiz yiice Naksibendi tarikatinin silsilesindeki
sadatlarina ve Kadiri, Sithreverdi, Cegdi ve Kiibrevi tarikatlarindaki sadat-
larin da ruhlarina ulagtir. Allah onlarin ruhlarinin sirlarini kutsi kilsin.”s”

diyerek dua eder.

Batami’ye gére hatm-i haceganda Fatiha Stiresinin okunmasinin
amact Kur’an'in bagi ve seb’u’l mesani oldugu ve nazil olan yedi seméavi
kitabin sevabini elde etmek i¢cindir. Nitekim hadis-i serifte gectigi tizere
Hiuseyin'den (r.a) soyle dedigi rivayet edilmistir: “Cenab-1 Hakk gokten yiiz
dort kitap indirdi. Bunlarin yiiziintin bilgisini, Tevrat, Incil, Zebur ve Furkéna koy-
du. Sonra bu dirt kitabin tasidign ilimleri Furkana (Kurana); Furkann ilimlerini,
Mufassal surelere; Mufassal strelerin ilimlerini Fatiha’ya koydu. Kim Fatiha Sire-
si'nin tefsirini bilirse, Allah'in indirdigi biitiin kitaplarn tefsirini bilmis olur. Kim
Fatiha Stresi'ni okursa, sanki Tevrat, Incil, Zebur ve Furkan'in tamdmini okumus

gibi olur."s

Muellife gére hatm-i haceganda salavat-1 serifeyi kelime-i tevhid ile
beraber 100 defa okumak, varligin hakikat mertebelerine tekabul eder ve
bundan dolay1 hatmeye salavit ile baglanir.® Enes b. Malik’in bildirdigine
gore bir hadis-i gerifte Peygamber Efendimiz (s.a.v) sdyle buyurmustur:
“Kiyamet giinii, her yerde bana en yakimmiz, diinyada bana en ¢ok salavat getire-
ninizdir. Allah, cuma giinii ve gecesi bana ytizdefa salavat getirenin yiiz ihtiyacini
giderir. Bunlarin yetmisi ahiretle ilgili, otuzu ise diinya ihtiyaglariyla ilgilidir. Sonra
ona Allah bir melek gorevlendirir ve bu melek, tipki size hediyenin takdim edilisi
gibi mezarimda, bana getirdiginiz salavatlari takdim ederek bana salavdt getirenin

ismini, soyunu ve agiretini bildirir. Ben de onu, yarmmdaki beyaz bir kdgida yaza-

57 Batami, Huldsatu't -Tasavvuf, 60.

58 Batami, Hulasatu't -Tasavvuf, 57; Muhammed b. Alib. Muhamed Sevkani, Fethu'l-Kadir (Beyrut: Da-
ru’l-Kutubi lllmiyye, 2007), 13.

59 Batmi, Huldsatu't -Tasavvuf, 57-58.
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rim. Batami, Ingirah suresini 79 defa okumanin ise kalbin, gonliin agilmasi
i¢in oldugunu belirtir. “Rahu’l-beyan” tefsirindeki rivayette ise “Elem negrah
leke suresini okuyan kimse, sanki ben gamli ve kederli iken bana gelmig ve beni ke-
derimden kurtarmig gibi olur.”diye gecer.© Bazilari bu sureyi okumanin iglerde
kolaylik, rizikta genislik, sikintilarin giderilmesive génliin acilmasina vesile

oldugunu belirtmislerdir.=

Muhammed Fevzi Efendi, hatm-i haceganda 1000 Ihlas-1 serif oku-
manin hikmetinin Fatiha-i Serife’nin faziletinde oldugu gibi sayilamayacak
kadar ¢ok fazileti oldugunu belirtir. Nitekim Enes (r.a.)’'den rivayet edildigi
tizere Peygamber Efendimiz (s.a.v.) buyurmustur ki: “Kim 1000 defa Ihlas
suresini okursa, nefsini Allah Tedla'dan satin almis ve Allahin has kullarindan ol-
mustur."= Hak Teala da “Her nefs ¢limii tadacaktir"s emrim olmasaydi, o kulumun

ruhunu kabzetmezdim.” buyurmustur.

Batami, hatmede cemaat kalabalik oldugunda halkada oturan herke-
si kapsamasi i¢in hatmenin basindahatme yaptiran seyhin sag tarafinda
oturan yedi kigiye Fatiha okutuldugunu, hatmenin sonuna yakin ise sey-
hin solunda oturanlar yedi kisiye Fatiha okutuldugunu belirtir. Hatme-
nin sonunda 100 salavat-1 serife getirmek Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in
isimlerine, hatmenin baglangicina ve iki namaz arasinda olmasinamuvafik
oldugunu ifade eder.s Cabir (r.a)'1n rivayet ettigi hadis-i serifte séyle buy-
rulur “Her kim Allah’tan bir hacet isteyecekse Rastlulléh Efendimize (s.a.v.) ¢ok
salavat getirsin sonra Allah’tan hacetini dilesin ve duasini yine salavat ile bitirsin;

zira Allah Tedla her salevdti kabul eder, aralarindaki duay: birakmayr keremine

60 Beyhaki, Suabu’l Iman, 3/600.

61 Ismail Hakki Bursevi, Rahu'l-Beyan Tefsiri, ter. Ibrahim Tiifekei (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016),
23/384.

62 Batami, Huldsatu't -Tasavvuf, 58.

63 Zeyniidddin Muhammed Abdiirrauf b. Taciilarifin b. Ali el-Miinavi, Feyzii'l-Kadir (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-{lmiyye,2012), 6/203.

64 Ali fmran, 3/185.

65 Batami, Huldsatu't ~Tasavvuf, 59.
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yakistiramaz”.® Batimi, hatmenin sonunda asr1 serif okumanin yanihatme-
yi Kur’an ile bitirmenin teberrtk i¢in oldugunu beyan eder. Hatmenin
sonunda dua etmedeki ama¢ amellerin kabul ve hacetlerin /ihtiyaclarin
giderilmesi umami ve hususi bela ve musibetlerin defi i¢cindir.”” Nitekim
Allah (c.c) soyle buyurmustur: “Bana dud edin, kabul edeyim.”s® Muhammed
Fevzi Efendi s6z konusu hatmenin 6zelliklerinin ¢ok oldugunu ve bu risa-

leye sigmayacagindan dolay: kisaca anlattiklarini beyan eder.®

Sonug¢

Muhammed Fevzi Batiimi, Osmanlinin son dénem Aalim, stfilerin-
den biridir. Tasavvuf alanina ait olmak tizere “Huldsatu’t-Tasavvuf” adinda
Arapca bir risale kaleme almigstir. Eserinde tasavvufun esaslarini ayet ve
hadisler ile temellendirerek aciklamistir. Bu ¢calismada onun, Huldsatu't-Ta-

savvuf eseri baglaminda zikir hakkindaki dagstnceleri incelenmistir.

Zikir, stfinin Hakk’in isimlerini belli bir bilin¢le stirekli tekrarlayarak
anmasidir. Stfiyi varlik agkina yénelten ve onu huzurla dolduran zikrin
nurudur. Tasavvuf erbabina gére zikir tiim tarikatlarin 6ziidiir. ilk donem-
lerde basit, sade ve ferdi olarak yapilan zikir, tekke ve zaviyelerin kurulma-
sindan sonra sifiler tarafindan belli kurallar cercevesinde ve toplu olarak
yapilmaya baglanmigtir. Tarikatlar da tarihi seyri icinde ferdi ve toplu zikre
biiytik 6nem vererek, zikrin icra sekli konusunda usuller gelistirmisler. Boy-
lece stfiler olusturduklari usullerle tasavvufun 4dab ve erkinina zenginlik
katmiglardir.

Muhammed Fevzi Batim{'ye gére zikir, Allah’a vasil olmanin yoludur

ve Hz. Peygamber’in siinnetidir. Ona gore zikirde dil ile kalp ortak hareket

66 Ebiil-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi Aclani, Kesfu'l Hafa (Beyrut: Daru’l-Kii-
tﬁbi’l—ﬂmiyye, 1985), 2/39; Ebu Abdullah Siileyman el-Ceztli, Delgil-i Hayrat, ter. ibrahim Tozlu
(Istanbul, Semerkand Yayinlari, 2009), 8.

67 Batami, Huldsatu't ~Tasavvuf, 60.
68 Mii'min, 40/60.
69 Batami, Huldsatu't -Tasavvuf, 60.
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etmeli, dil zikrederken kalp masiva ile mesgul olmamalidir. Zikirde amag
kalbin zikrine ulagsmaktir. Zikre énce dilin zikri ile baglanir. Dil zikri Adet
haline getirdikten sonra kalbe gecilir ve bu mertebede kalp zikretmeye bas-
lar. Zikrin kalbe yerlesmesi ise Hakk’a yakinligin tezahuridir. Miellif, Ke-
lime-i Tevhid zikrinin 6nemine deginmekle birlikte esméa-i hisnddan her
biriyle zikir yapilabilecegini belirtir. Muhammed Fevzi Efendi, zikrin 4dab
ve erkdni olduguna dikkat ¢ekerek zikir meclislerinde Kur’an ve sinnet
mesajina uygun davranig sergilemeye 6zen gosterilmesi gerektigini ifade
etmigtir. Ayrica muellif Naksibendiyye tarikatinda yapilan hatm-i hicegan
zikrine eserinde detayl olarak yer vermistir.
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0z

Tarih boyunca insanh; etkileyen bulasici hastaliklar, 6zellikle toplu yasam alanlarin-
da goériilmekte ve insan hayatin1 olumsuz etkilemektedir. Salginlar; Osmanl Devle-
ti'nin ictimal yapisinda énemli bir yer tegkil eden ve her kesimden insana ev sahipligi

yapan tekke ve zaviyelerde de tehdit edici bir unsur olarak giindeme gelmistir. Sey-
hilislamlik biinyesinde tesis edilen ve tekkelerin yénetimi ile denetiminden sorum-
lu olan Meclis-i Mesayih (1866-1925), bulasic1 hastaliklarla ilgili birtakim tedbirler

almistir. Bunlardan en 6nemlisi; tekkelerde dikkat edilmesi gereken durumlarla ilgili

Meclis’in yayinladig talimatnamedir ve burada virisler, hijyen ve temizlik ile dikkat

edilmesi gereken hususlardan bahsedilmektedir. Talimatnamede; temizligin {slam'in

sart1 oldugu, saglikli yagamin birinci kuralinin nezafet dolu bir yasamdan gectigi, i¢-
timai yagsam alanlarinda bu tiir hastaliklarla daha fazla karsilagilabilecegi belirtilmis,
kurallara uyulmas: ve konunun dikkate alinmas: tavsiye edilmistir. Ayrica Mesihat
dairelerinde gérevli memurlara ag1 mecburiyeti getirilmis ve karantina uygulamasi

yapilmustir. Bu makalede, Meclis-i Mesayihin bulagic1 hastaliklarla ilgili yayinladig:
talimatname ile Mesihat dairesinde alinan tedbirler ve konuyla ilgili Meclis-i Mesayih
defterlerinde ele alinan kararlar incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Meclis-i Mesayih, Bulasia1 hastaliklar, Talimatname, Karanti-
na, As1
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Meclis-i Mesayihin Bulasic1 Hastaliklarla Ilgili Aldig1 Tedbirler

Abstract

Infectious Infectious diseases, which have affected humanity throughout history, are

especially seen in collective living spaces and negatively affect human life. Epidemics

were also a threatening factor in tekkes and zawiyahs, which played an important
role in the social structure of the Ottoman Empire and hosted people from all walks

of life. The Meclis-i Mesayih (1866-1925), which was established within the body of
the Seyhiilislam and was responsible for the management and supervision of tekkes,
took a number of measures against infectious diseases. The most important of these

was the directive issued by the Assembly on the conditions to be taken into conside-
ration in tekkes, where viruses, hygiene, cleanliness and issues to be considered are

mentioned. In the directive, it was stated that cleanliness was a pillar of Islam, that

the first rule of a healthy life was a life full of decency, that such diseases were more

likely to be encountered in social living spaces, and it was recommended that the rules

be followed and the issue be taken into consideration. In addition, vaccination was

made compulsory for officials working in the offices of the Mesihat and quarantine

practices was imposed. This article examines the instructions issued by the Meclis-i

Mesayih on infectious diseases, the measures taken in the office of the Mashihat, and

the decisions taken in the books of the Meclis-i Mesayih in this subject.

Keywords: Meclis-i Mesayih, Infectious diseases, Instruction, Quarantine, Vacci-
nation

Bt ol Y1 oliy el loes ol ) ol 1)

ol

e Bl oy Lol Leall SWl G ol (S )l e e 2,21 SCN_LA RIS (e
Elor W1 & (3 Rege BISe LI 3lS il Boloway BT (3 500 Sale LT )W oS . 0L Y sl
et ) aYe AT (Ll e sl 3. 3L L e o ) s OIS s dletall bl
Oy Bpaall 1oV Zakall ltsll cpo 300 ¢ Lo G315 LS 805 0y Vagoms OISy () p ¥l o A2 (s
Bladly g il S5 ¢ Eom LIS 3 lel o gl by 20l 0Lty el syl Ul sl o Sl s ol
Lomall slod) I3V saelall Ol ¢ oYl Loy, 5 o b3 Bt OF ar gl (3 sl 35 Wslel o ol gl 50 Y15 20asly
LA s sl oy ety Lol oy plan I il ST 3 28508 (51 e Yl e O el il sl o
Ykl ode Jylas . maall pmdl (539 Bontll ol & cbalall pibgald Ujlor] a6 0 23 ) BLSYL
G sl ol ¢ ekl oS 3 addll olaally ¢ Rall (511 Jg Lall el e 8p0lall ledadl JUE
ot s LAl Gudons LS

el el ¢ el Ball oY1 ¢ el Gl il LS

201



Meliha Aydinl

Giris

Muhtelif kiiltirde mesktn ya da gayr-i meskin bircok kisiye ev sa-
hipligi yapan tekke ve zaviyelerde, maddi-manevi sorunlarla kargilagilmisg-
tir. Bunlardan en énemlisi, kitlesel olarak toplumlar: etkileyen bulagici has-
taliklar meselesidir ve umuma a¢ik mekanlar olan tekkeleri de dogal olarak
tesiri altina almigtir. Tekkelerde daha hizli yayilma potansiyeli ile 6lamciil
olmasinin meydana getirdigi endige ve tehlike nedeniyle; salgin hastaliklar,

uzerinde dikkatle durulmasi gereken bir konu olmustur.

Seyhiilislamligin bir alt birimi olarak tekkelerin y6netimi ile deneti-
minden sorumlu olan Meclis-i Megayih kurumu (1283/1866-1925); tekke
meseleleri yaninda dogal olarak dergahlarda vuku bulan ve tabi seyrinde
gelisen sosyal sorunlarla da ilgilenmistir. Ozellikle ani olarak ortaya ¢ikan
bulagica hastalik ve viriisler meselesi bunlardan biridir ve bu durum, toplu
mekanlarin en 6nemli hususlarindan biri olan nezafet meselesinin 6nemini
artirmistir. Dersaadet, bulagic1 hastaliklarin gérildigi yerde bildirilmesi
ve bir an evvel 6nlenmesi icin gereken sihhi tedbirlerin acilen alinmasim
ve bu konuda bir talimatname hazirlanmasini emretmistir (1307/1890).
Tekkelerle ilgili bircok konuda talimatname dizenleyen Meclis-i Mesayih,
konunun ehemmiyetine binaen bir diizenleme yapmais ve éncelikle bunun
gerekeesini aciklamigtir. Tekkelerde yasayanlarla ilgili hazirlanan kurallar-
dan azade olmak tizere belirlenen ve mevcut duruma istinaden 6zel olarak
tanzim edilen bu talimatname; tekkelerde temizligin saglanmasi ve sagh-
gin korunmasina itina gosterilmesi i¢in dikkat edilmesi gereken tedbirleri

icermektedir.:

1 Tirkiye Cumhuriyeti Cumhurbagkanhg: Devlet Arsivleri Bagkanhg Osmanli Argivi (BOA), Sura-y:
Devlet Evraki [SD], No. 2552, Gémlek No. 13; BOA, SD, No. 2555, 7. Osmanl Argivi (BOA), Meclis-i
Megsayih Miizekkire ve Derkenar Defterleri [MDD], No. 1739, Gémlek No. 113. Osmanli Arsivi, (BOA),
Meclis-i Megayih Mazbata Defterleri [MD], No.1761, Gémlek No. 40. Osmanl Argivi (BOA), Meclis-i
Megayih Gelen Evrak Kayit Defterleri [GEKD], No. 1764, Gémlek No. 81. Meclis-i Mesayih, ilki kuru-
lusunda olmak tizere tekkelerde yasayanlarin uymalari gereken ve bir nevi tekkelerin tiiziigii niteli-
ginde muhtelif konulardan olugsan nizamname ve talimatnameler yayinlamigstir. Bu diizenlemelerin
6nemli bir kismi tekkelerin yénetimi, Meclis-i Mesayih ¢alisanlari, mufettisleri, tekke seyhleri ve
tekkede yasayanlarin gorevleri gibi hususlardadir. Meliha Aydinl, Meclis-i Mesayih: Birimler, Isleyis
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Meclis-i Mesayih gerek genel kurallar ve asayis anlaminda ve gerekse
tekkelerde salgin hastaliklar gibi toplu yasam alanlarini tehdit eden unsur-
lara kars bir tedbir niteliginde; tekkelerde yasayan derviglerin, yikamla
olduklar: emir ve hiitkiimlere riayet etmeleri gerektigini ve sayet bu kural-
lara uymazlarsa dergih seyhi vasitasiyla tekkelerde kalmalarina miisaa-
de edilmeyecegini bildirmistir. Meclis; bir tekkeden digerine gecis yapan
(nakl-i mekan eden) derviglerin, daha 6nce kaldiklar: dergdhin seyhinden
onayli izin vesikasi yanlarinda olmadan, diger tekkelerden kabil alamaya-
caklarini da ifade etmistir. Bu durum, hem belirli bir tedrisat ile yetisen
talebelerin egitiminin sekteye ugramamasi ve mevcut kaidelere aykir1 du-
rumlarin 6ntne gegilmesi hem de disardan gelebilecek olas1 hastaliklarin
onlenmesinde genel tedbir anlaminda tekke kurallar1 olarak belirlenmistir.
Meclis-i Megayih, talimatnamelerle belirledigi bu kurallara mutlak surette
uyulmasini ve bu kurallarin siki bir denetime tabi tutulmasini istemigtir.
Bu durum konunun ehemmiyeti ve yasanan durumun ciddiyetini goster-

mesi a¢isindan énemlidir.

Bulasici hastaliklarla ilgili sadece tekkelerde degil Megihat dairesinde
gorevli memurlar i¢in de birtakim uygulamalar yapilmistir. Bu yontemlerin
¢ogunun, ginimizde alinan tedbirlerle benzerlik gosterdigi ve ayni me-
totlarin hala yaygin olarak kullanildig: gériilmektedir. Megihat Dairesinde
calisan devlet memurlarina ag1 zorunlulugu getirilmesi ve hastalik bulagan
kigilerin karantinaya alinmasi bu anlamda dikkat ¢eken uygulamalar ara-

sindadir.

Bu calismada; Osmanli Devleti'nde, tekkeleri reorganize etmek mak-
sadiyla kurulan ve yarim asr1 agkin bir siire faaliyet gésteren Meclis-i Mega-
yihin, sorumlu oldugu birimlerde bulasic1 hastaliklarla ilgili ele aldig1 uygu-

lamalar incelenmistir. Kaynak olarak; temelde Meclis-i Megayih defterleri,

ve Kararlar (1879- 1909), (Yayinlanmamis Doktora Tezi, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi,
2024), 46-63.

2 BOA, Meclis-i Mesdyih Miizekkire ve Derkenar Defterleri [MDD], No. 1738, 72-76, Talimatnamenin 3.
Fasil, 26. Maddesi. Meliha Aydinli, Meclis-i Megsayih: Birimler, Isleyis ve Kararlar (1879- 1909), 299.
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Cumhurbagkanligi Osmanli Arsivinde bulunan vesikalar ve konu ile ilgili

yapilan diger aragtirmalar kullanilmigtir.

1. Meclis-i Megayihin Bulagic1 Hastaliklarla ilgili Yaptig:
Caligmalar

Osmanli cografyasinda bulagici hastaliklar nev’inden ¢ogunlukla
taun (veba) olmak uzere; cicek, kolera, difteri, tifo ve cizzam gibi hasta-
liklar goriilmistiir. Meclis-i Mesayih kaynaklarina gére o dénemde ve Is-
tanbul genelinde bu hastaliklara maruz kalan 15’i merkez, 13’4 miistakil
toplamda 304 tekke bulunmaktadir (1334/1916). Meclis, bircok insanin
tesrik-i mesai yaptig: tekkelerde mukim olan dervisler ile ziyaretcilerin dik-
kat etmeleri gereken hususlari belirlemis; tekkelerin temiz tutulmasi ve

saghgin korunmasina itina gésterilmesi i¢in birtakim tedbirler almigtir.:

Meclis-i Megayih, seyh ve derviglerin vazifeleri ile hal, tavir ve dav-
raniglarini diizenleyen nizamname ve talimatnameler yayinlamisti. Meclis,
tekke mensuplarinin yapmalar1 ya da yapmamalar: gereken genel tekke
kurallarina dikkat edilmesini ve bu hususta bir gevseme ya da ihmal ya-
sanmamasl i¢in, yayinladig: talimatnamelerin birer niishasinin dergahla-
rin minasip mahallerine asilmasini padigahtan talep etmigti. (1301/1884).

“Tekkelerde hifzissihhaya riayet ile seyh ve dervislerin vazifelerine dair” ya-

3 Kolera-tifiis-¢icek ve verem salgini, 1850-1930 yilinda Avrupa, Orta Dogu ve Asya'da; 1918-
1920'de ise Ispanyol gribi, tiim diinyada milyonlarca insanin 6liimiine neden olmustur. Tolgahan
Karaimamoglu, Orta cag Avrupa’sinda Salgin Hastaliklar, (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2021), 122. Os-
manh Argivi (BOA), Dahiliye Nezareti Mektubi Kalemi [DH.MKT]. No. 718, Gémlek No. 11. Osmanh
Arsivi (BOA), Esami Defteri [ED], No. 1760. Aslinda “veba” bulasabilme 6zelligi olan tiim hastaliklar
i¢in; “taun”un ise giiniimiizde “veba” anlaminda kullanildigy; buna gore her taun’un veba, ancak
her vebanin taun olmadi: ifade edilmektedir. Bir bagka agidan aslinda “taun ve veba” Osmanl
tababetinde tiim salgin hastaliklar i¢in kullanilan bir kavram oldugu séylenebilir. Merve Ozaykal,

“Fetvalar Isiginda Osmanli'da Salgin Hastaliklar”, Din ve Etik Yonleriyle Salgin Hastaliklar, Ed. Tuba
Erkog Baydar, (istanbul: ibn-i Haldun Universitesi Yayinlari, 2021), 115-137.Veba 6teden beri
Osmanli toplumunda sehir ve kasabalar ile sosyal alanlarda kendini gstermig; XVII-VXIII-XIX.
yuzyillarda siirekli tekrar eden bir bulagici hastalik olmustur. Niukhet Varlik, Osmanhlarda Veba
1347-1600, cev. Hazal Yalin, (istanbul: Kitap Yayinevi, 2017), 358.
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yinlanan talimatname, uygulanmak iizere Istanbul tekkelerine ve tagrada

bulunan tekkelerden sorumlu Enciimenlere gonderilmisti.*

Meclis-i Mesayih, tekkelerin tanzim ve 1slahi ile ilgili yayinladig ta-
limatnamenin on sekizinci maddesinde; tekkelerde genel sagligin korun-
mast i¢in temizlige ve hijyene azami surette itina gosterilmesi gerektigini
ifade etmis ve dahili ve harici uyulmas: gereken kurallarin denetiminden
tekkelerde gorevli seyhleri mesul tutmustu.s Bu kurallarin tekkelerde uygu-
lanmasini ise, merkez tekke seyhleri ile Meclis miifettiglerinin denetimine
vermigti. En fazla toplu mesai harcanan mekanlardan biri olan dergahlarin
ayin yerlerinin temizligi, bulagici hastaliklarin yayilmasina engel olmak i¢in
hasta olan derviglerin dyine katilmasina miisaade edilmemesi vs. durumlar,
Meclis-i Megayih ve tagradaki Encimen-i Megayih Komisyonlarinin belli
bagl gorevleri arasinda zikredilmisti. Basta dervigdn ve muhibban olmak
uzere, tekkelerde bir gekilde bulunanlarin; Meclis-i Mesayihin belirledigi
kurallara uymalar: gerektigi ve tekke seyhinin sorumlu tuttugu igleri yap-
makla miukellef olduklar: ifade edilmisti. Buradaki kurallara uymak zaru-

riydi zira verilen egitimin kendi i¢cinde ciddi yaptirimlar1 bulunmaktayda.c

Mesihat makamina bagh kurumlarda, salgin hastaliklarla ilgili en
yaygin ve genel tedbir olarak as1 ve karantina uygulamalar: yapilmaktayda.
Meclis-i Megayihin, bu anlamda en 6nemli diuzenlemesi, hi¢ siiphesiz ko-
nuyla ilgili tanzim ettigi talimatnameydi. Bu tedbirler, bir biitiin olarak bu-
lasic1 hastaliklarin 6nlenmesinde genel bir kontrol mekanizmasinin olus-

masina ve hastalikla miicadelede bir kolaylik saglamasina yénelik ¢cabalarda.

4 Osmanli Argivi (BOA), Evrak Odasi [BEO], 59/101-01, 02,03. BOA, MD. No. 1762, 92-95. Meliha
Aydinli, Meclis-i Mesayih: Birimler, Isleyis ve Kararlar (1879- 1909), 47-53.

5 “Tekaya ve zevayanin 1slah ve tanzim-i ahvali taht-1 viicib ve elzemiyette olarak bazi tedabir-i 1sla-
hiyeyi havi” baglikh tekkelerin 1slahi ve diizeni i¢in yirmi ti¢ maddelik bir nizamname yayinlanmis-
tir. On sekizinci maddesinde: genel saglik kapsaminda tiim tekkelerin hizmetkari olarak, temizligin
muhafazasi ile buna itina gésterilmesinden seyhlerin sorumlu oldugu ifade edilmis; “Bi'l-umam
tekaya-yi serifenin sithhat-i umtmiyyeye hadim bir sGrette muhafaza-i nezafet ve taharetine i‘tina
ve dikkat, seyh efendilerin ciimle-i vezaifindendir.” denilmisti. BOA, MDD. No. 1737, 111-118;
BOA, MDD. No. 1738, 72-76.

6 BOA.MMD. No.1739, 113; BOA, MDD, No. 1738, 71-77. Osmanh Arsivi (BOA), [rade Dosya Ustlii
[I. DUIT], No. 58, 81, 82 ve 83. BOA. MMD, No. 1738, 72-76.
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1.1. Tahaffuzhane (Karantina)

Asirlardan beri memleketlerde buyiik tahribata sebep olan veba ve
kolera gibi salgin hastaliklar, binlerce insanin vefatina sebep olmusgtur. Ka-
rantina usuliinin, batihlarda oldugu gibi sistemli bir sekilde uygulanmas:
bilinmediginden, hastaligin yayilmasini engellenmez dolayisiyla zararlar
da azalmazdi. Islam dininin bu konudaki a¢ik hitkmiine ve ilk karantinay
Hz. Peygamber’in (sav) yapmasina ragmen, toplumun bazi kesimlerinde
olusmusg yanlis kanaatler sebebiyle, bu usulin benimsenmesi ve uygulan-
masi kolay olmamistir.” Ancak 1838 yilinda II. Mahmud, Osmanl belde-
lerinde karantina i¢cin “Tahaffuzhane”ler kurdurmus ve béylece 6nemli bir
fslami gelenegi hayata gecirmistir. Karantina tesisi, yurda giris-cikis yapa-
cak yolcularin denetimi amaciyla Yemen’in Tihame kiyis1 yakinlarinda ve
Istanbul'da inga edilmistir. Ayrica Istanbul Uskiidar, Gedikpasa ve Topha-
ne’de “Tebhirhaneler” (1310/1893) ile “Bakteriyoloji-i Sahane” agilmigtir
(1311/1894). Bulasici hastaliklardan dolay: alinacak tedbirler ve burada go-
revlendirilecek memurlarin vazifeleri ile ilgili talimatname Tirk ve yabana
gazetelerde ilan edilerek Osmanli Devleti'nde bulunan sefirlere de konuyla
ilgili malumat verilmigtir (1312/1895). Bulagia hastaliklarin o dénemde
yayildig1 Adana ve Konya gibi sehirler arasinda koridor ve tahaffuzhaneler
agilarak burada gecici askerler gorevlendirilmigtir (1312/1895).2

7  “Bir yerde taun oldugunu duyarsanmiz oraya girmeyin, bulundugunuz yerde bir hastalik ¢ikarsa kag-
mak suretiyle oradan uzaklagmayin.” Buhari Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail. EI-Cami'u’s-sahih.
nsr. Konyali Mehmed Vehbi 4. Cilt. (Istanbul: Ugdal Nesriyat, 1991).

8  Aydin Talay, Eserleri ve Hizmetleriyle Sultan Abdiilhamid, 274-276. Yeniceri Ocagr'nin kaldirilmasin-
dan sonra yapilan reformlarda saglk alaninda da yeni miiesseselerin kurulmas: karar1 alinmisgtar.
Sehzadebasi'nda eski Yeniceri odalarinin kargsisinda bulunan Tulumbaci bas: konaginda Tib-hane
ve Cerrah-hine okulu 14 Mart 1826 giinii faaliyete ge¢mistir. 1831 yilinda Cerrah-hane Topkap1
Sarayimnin deniz tarafindaki kisma nakledilirken 1836°da T1ib-hane ve Cerrahhane birlestirilip Saray
sahasinda bulunan Otlukcu Kislasi'nda dersler ikame edilmistir. Askeri ve sivil hizmetlerde kul-
lanilacak hekimler yetistirme gayesiyle tesis edilen bu kurumlarin kurulus amaci, daha ¢ok gayri
miislimlerin elinde bulunan hekimligin, Tiirk hekimlerinin de s6z sahibi olarak devlet hizmetinde
yer almalarini saglamakti. Ekrem Ozer, Osmanli'da Tekke ve Tarikat Islahatlari-I. Mahmud Dénemi ve
Sonrast, (Doktora Tezi, Erzurum Atattirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilim-
leri Anabilim Dali, 2007), 48-49. Hey’et-i Sthhiyye (Saglik) merkezleri, Nisantag: ve Tegvikiye'de
acilmis ve Hazine-i Hassa’dan yardim almisti. Osmanli Arsivi (BOA), [rade Sehremaneti [I. SE]. No.
3/21. BOA, DH.MKT. No. 319, 28. BOA, DH.MKT. No. 381, 77. Seyhmus Bingiil, “II. Abdiilhamid
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Hifzissthha Umami Komisyonu tarafindan, salgin hastaliklara kars:
genel tedbir kapsaminda kararlagtirilan tedbirler uygulanmaya baglanmigt:
(1311/1894).° Merkezi hiikiimet; medeni miinasebetler ve iktisadi mua-
meleler geregi, yabanci memleketlerde vuku bulan gériismeler sonucunda
ortaya ¢ikan ¢esitli hastaliklarin tahrip edici tesirlerine kars: tedbirler alin-
mast ve bunlarin ortadan kaldirilmasi ile Merkez’de bulunan saglik mies-
seselerinin son gelismelere uygun olarak 1slahi ve diizenlemeleri i¢in genel
saglik kapsaminda Dr. Muhyiddin Bey’i gérevlendirmigti. Bu doktorun
bagkanliginda ayrica, Istanbul'da salgin hastaliklarin éniine gegilmesi ve
toplum saglhiginin korunmasi i¢in; alaninda séz sahibi memur ve tabipler-
den olugan “Miiessesat-1 Hayriyye-i Sthhiyye” ismiyle Sehremanetine bagh
idari bir birim kurulmus, konuyla ilgili her tiirli sorunun dogrudan buraya
bildirilmesine karar verilmisti (1327/1909).

Sultan II. Abdulhamid, saglik alaninda ve 6zellikle bulasici hastalik-
lar konusunda caligmalar baglatmig; salgin hastaliklara miicadele kapsa-
minda Halep Gureba Hastanesi'ni actirmigtir. Kiz1 Hatice Sultan’in difteri
(kugpalazi) isimli bulagic1 bir hastaliktan vefat: sebebiyle ilk cocuk hastane-
sini kurdurmustur. Kadinlar ile ¢ocuklarin ticretsiz tedavi edildigi Hamidi-
ye Etfal Hastanesi (1306/1899) bunyesinde bir bakteriyoloji laboratuvar:
agilarak, serum ve agilarin uretildigi ek birimler olusturulmustur. Gelene-
i degil Modern tibb1 ve uygulamalarini savunan Dr. Muhyiddin Bey bu
hastanede gonillu olarak ¢alismigtir. XX. yiizyilin baglarinda kolera ve

benzer bulagici hastaliklarin izalesi ve yayilmasinin 6nlenmesi; Avusturya,

Déneminde Istanbul’da Bulagici ve Salgin Hastaliklara Karsi Alinan Tedbirler”, Van Yizincii Yil Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstittisti Dergisi, 77, (2020), 77-104. ORCID: 0000-0001-5255-9787.

9 BOA, A. (MKT. MHM). No. 594, 8.

10 Osmanh Arsivi (BOA), Vakfiye ve Miizekkire Defteri [VMD], 1779, 19-20. Dersaadet’te, bulasici hasta-
Iiklarin meydana geldigi anda bildirilmesi ve genel tedbirlerin alinmas: kapsaminda bir nizamname
tanzim edilmigti. BOA. SD. No. 2552, 13. Sihhiye Nezaretinin kurulmasiyla “Meclis-i Tibbiyeyi
Miilkiye ve Sthhiye-i Umumiye” ismiyle bir meclis olugturulmustu (1327/1909). 13 tiyesi olan bu
meclisin 12’si doktor biri eczaciyd: ve baglica gorevi; genel saghg: koruyarak salgin hastaliklara
karg1 tedbir almak ve sihhiye ile ilgili kanunlar ¢ikarmakti. Meclis-i Umur-1 Sihhiye, 1894 yilinda
kolera vakalarinin artmas: tizerine agilmig; bulasici olmasi nedeniyle sadece mevcut sehri degil
civar sehir ve memleketlerin sagligini korumaya yénelik olarak diigtiniilmiistii. Arzu $ahin, Osman-
hida Kolera, 25-26. Ebubekir Siddik Yiicel, “Salgin Hastaliklarla Miicadelede Osmanl Argivlerinde
Bulunan Sivas’a Ait Bazi Belgeler”, 27-44.
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Almanya, Fransa vs. memleketlerdeki usuller, tedbirler ve uygulamalarin
6grenilmesi icin, Karantina Meclisi azas1 ve Tip Fakultesi muallimlerinden
Akil Muhtar Bey ile bakteriyolog Avrupa’ya génderilmistir (1329/1912).
Sehremaneti ayrica Istanbul’un cesitli bolgelerinde goriilen kolera vakalar1
nedeniyle, 6zel hastanelerin agilmasi gerektigi ile ilgili hikumete tezkire
gondermistir. Bu teklif, Sthhiye Meclisince verilecek kararin hitkiimet tara-
findan gorustlmesi akabinde saraya arz edilmigtir (1316/1908). Zira 1894
depreminin de etkisiyle sokakta kalan halkta gériilen kolera tehlikesine
kars1 Adliye ve Evkaf Nezareti dairelerine memur, katip ve hademelerin gel-
medigi ve sadece birka¢ memurun oldugu ve binalarin bos kaldig1 haberleri
ulagmugti. Tatil beklentisi i¢cinde olanlara ise, béyle bir tehlikenin olmadig:
ifade edilerek kendilerine vazifelerinin basina ge¢meleri ve islerin sekteye

ugramamas gerektigi ifade edilmigti.»

Bulasia hastaliklarin oldugu yurtdis: tilkelerden gerek gemilerle ve
gerekse diger yollarla Osmanli Devleti topraklarina girig yapan kigiler ve
esyalar: da karantinaya alinmist: (1283/1866). Bu sebeple hastaligin go-
rildagu yerden baslamak suretiyle uygulanan bir karantina var ise sonraki
asamalarda yurda girig yapanlardan bunun tekrari istenmemigtir. Genelde

sekiz ya da on giin olarak belirlenen karantina siiresi bazen on bir, bazen

11 Osmanh Arsgivi (BOA), [VMD], No. 1779, 19-20. BOA, [MDD], No. 1738, 71-77. Berrak Burcak,
“Hekimbagizade Doktor Muhyiddin’in Kaleminden Ge¢ Osmanh Déneminde Kugpalaz: (Difteri)
ile Miicadelenin Zorluklar1: Valideyne Thtar Yahud Kuspalaz1”, Bitmeyen Hikaye: Kiiresel Salgin Ca-
ginda Tarihe Yeniden Bakmak, Ed. Ismail Yasayanlar, (Istanbul: Tarih Vakf1 Yurt Yayinlar1), 219-234.
Emine $ahin, “II. Abdiillhamid Déneminde Arap Cografyasinda Saglik Hizmetleri: Halep Hamidiye
Gureba Hastanesi”, Bitmeyen Hikaye: Kiiresel Salgin Caginda Tarihe Yeniden Bakmak, Ed. Ismail Yaga-
yanlar, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlar1), 235-246. “Tahaffuzhane”: Karantinaya alinan yer,
karantina mekan, alan1. Devellioglu, Osmanlica-Ttirkge Liigat, 1016. Osmanh Devleti, 1831 sonrasi
salginindan sonra; “Meclis-i Tehaffuz”, “Sihhiye Meclisi”, “Sihhiye Nezareti”, “Meclis-i Umur-1 Sth-
hiyye” gibi muhtelif isimlerle bu alanda gerekli hizmetleri ytriitmek i¢in birimler olusturulmusg ve
hastaliklarla miicadele, bu tegkilatin yetki ve sorumluguna verilmistir. Karantina Meclisi; Meclis-i
Tehaffuz-1 Ula ve Meclis-i Tehaffuz-1 Sani olmak tizere faaliyetlerine bu iki birimde yuritmistur.
Ebubekir Siddik Yiicel, “Salgin Hastaliklarla Miicadelede Osmanli Argivlerinde Bulunan Sivas’a
Ait Bazi1 Belgeler”, 27-44. BOA, [VMD], No. 1779, 19-20, 37-38; BOA, [MD], No. 1761/26; BOA,
GEKD, No. 1759/06b. Osmanh Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Idare Evraki [DH. ID]. BOA, DH. ID,
No. 50-2/45. BOA, Hariciye Nezareti Mektubi Kalemi Evraki [HR. MKT]. No. 723/70; No. 724/31, 68;
No. 725/49, 25, 84, 83; No.749/42.
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de bes giin olarak uygulanmis ve gerektigi durumlarda ise bu siire uzatil-
mistir (1309/1892).»

Bulagia1 hastaliklarin goruldugu bolgeler, “bulagici yerler” olarak
ilan edilerek buralara karantina beyannamesi génderilmigtir. Bu bolgeler
kordona alinarak buna uymayanlar hakkinda cezai miieyyideler uygulana-
cag bildirilmistir. Dizanteri ve kizamik gibi farkli bulasic1 hastalig: olan-
lara farkli hanelerin tahsis edildigi, yaras: olanlarin tedavisinin yapilarak
mevcut sehrin genelinde bir temizlik yapildig: yine arsiv kaynaklarindan

anlagilmaktadir.®

Karantinanin bulasici hastaliklarda tesiri kanitlanan bir yéntem ve
ayrica Nebevi bir tavsiye olmasi, bu tercihin yayginlagsmasinda ve asirlar
boyu siiregelmesinde etkin rol oynamigtir (1310/1893). Osmanli Devle-
ti'nin; bu dénemde salgin hastaliklar konusunda, tahaffuzhane kurulmas:

yaninda aldig: tedbirlerden bir digeri ag1 uygulamasi olmustur.

1.2. As1 Uygulamasi

XIX. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren tim Osmanl cografyasinda
olumcul bir¢ok cicek vakas: gorilmis ve XX. yuzyilda gelistirilen c¢icek agi-
siyla hastaligin 6niine gecilmeye calisilmistir. Ilki 1845 yilinda olmak tizere,
1885 yilinda ikinci kez ¢icek asisini vurdurmak zorunlu hale getirilmigti.
1892 yilinda telkihhane acilmasi i¢in II. Abdiilhamid’in fermani bulunmak-
taydu. Cicek agis1iglemlerinin gerceklestirilebilmesi amaciyla; ¢igek agis1 ha-
zirlama yeri, uygulama merkezi ve bu iglemi icra eden kurum (telkihhane)

acilmigt1. Inekten alinan serumla yapilan “Telkih-i Bahari” ile hastadan ali-

12 Osmanh Arsivi (BOA), Hariciye Nezareti Tahrirat [HR. TH]. No. 47, Gémlek No. 17. Osmanl Arsivi
(BOA), Irade Meclis-i Mahsus [I. MMS]. No. 123, Gomlek No. 5303. Osmanh Arsivi (BOA), Hariciye
Nezareti Idare [HR. ID]. No. 2071, Gémlek No. 71. Osmanli Arsivi (BOA), Hariciye Sefareti [HR.SFR].
No. 313, Gémlek No. 97. Osmanli Argivi (BOA), Sadaret, Bulgaristan [A. (MTZ), (04)] 77, Gémlek
No. 112. BOA, Dahiliye Nezareti Idare Evraki [DH. ID]. No. 87, Gémlek No. 10; Osmanli Arsivi (BOA),
Sadaret Mektiibi Kalemi Miithimme Evraki [A. MKT. MHM]. No. 356, Gémlek No. 100.

13 BOA, DH. MKT. No. 2819, 19. BOA, HR. SFR. No. 3; No. 610, 36.

14 BOA, BEO. No. 151, 11277. BOA, DH.MKT. No. 1804, 60.
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nan serumla yapilan “Telkih-i Cederi” agis1 izerinde durulmus ve “Telkih-i
Cederi Ameliyathanesi” tesis edilmisti. Ozellikle Beyoglu, Haskdy, Orta-
koy ve Balat civarinda ¢icek hastaliginin arttig: ve altmig civarinda kisinin
oldugu belirtilerek, tekrarlayan ¢icek hastaliginin vefata neden oldugu ve

bundan korunmanin tek ¢aresinin ag1 olmaktan gectigi ifade edilmisti.

Megihat Dairesi tarafindan éncelikle ¢icek agis1 hakkinda bir tezkire
verilmis ve bu metin Meclis-i Megiyihte okunmustu. Sorunun ehemmi-
yetine binaen Dersaadet ve tasrada, as1 yapan 6zel saglik personelinin gé-
revlendirilmesi ile bélgenin tumunde ¢igek agisinin mecbur tutulmasinin
gerekli oldugu belirtilmisti (1337/1918).* Bu konuda yayinlanan “Cicek
Agis1 Nizamnamesi’nin beginci maddesine gore; 6zellikle devlette ilk defa
gorev alacaklardan as1 belgesi talep edilmisti (1334/1918).” Ancak yap:-
lan incelemede; memurlarin ¢ogunun kendisini ve ailesini agilatmadigy, bir
kisminin da kugiikken bir kere agilandig: i¢in bir daha as1 yaptirmadig:
belirlenmisti. Askere giden memurlarin yerine muvakkaten getirilen me-
mur ve memureler ile miistahdemlerden de as1 belgesi istenmedigi tespit
edilmisti. Bunun tistiine genel saglik kapsaminda gecici gorevlendirilen bu
memurlar dahil olmak tzere, tum ¢alisanlardan as: belgesinin istenme-
si ve bunun denetlenmesi gerektigi ifade edilmisti. Burada ¢icek hastalig:
gecirenler ile ti¢ sene zarfinda agilanip agis1 tuttuguna dair belgesini ibraz
edenler istisna tutulmustu. Gegici gorevlendirilen memurlar ve tiim aile
fertleri olmak tizere, hepsine ag1 olmalar: i¢in ihtarda bulunularak as: yap-

tirdiklarina dair belge getirmeleri talep edilmisti. Cicek agis1 tasdiknamesi

15 Ebubekir Siddik Yiicel, “Salgin Hastaliklarla Miicadelede Osmanli Argivlerinde Bulunan Sivas’a Ait
Bazi Belgeler”, 27-44. Ayhan Vergili, Tiirkiye'de Modern Saglhik Egitimi ve Hizmetlerinin Kurumsallagmas,
(Istanbul: Dogu Kitabevi, 2020), 287. Avrupa'da ilk 6zel agievi, 1866 yilinda Dr. Ernest Chambon
tarafindan Paris’te kurulmustur. Baglangicta Avrupa’dan getirilerek uygulanan bu agilar, Dr. Hiise-
yin Remzi Bey’in bir agthane kurulmasi yéniinde yaptig: calismalarla 1892 yilinda Osmanl Devleti
buinyesinde Telkihhane-i $ahane kurulmustur. Emre Karacaoglu, “Telkihhane-i $ahanenin Kurulus
Stirecine Dair”, Tarih Arastirmalar: Dergisi, 38/65, (2019), 197-250. Ebubekir Siddik Yiicel, “Salgin
Hastaliklarla Miicadelede Osmanlhi Arsivlerinde Bulunan Sivas’a Ait Bazi Belgeler”, 27-44; Vahdet-
tin Engin, Sultan Abdiilhamid ve Istanbul'u, (Istanbul: Simurg, 2001), 111-112. Osmanli Arsivi (BOA),
Trade Hususi [I. HUS]. No.3 Gémlek No. 2. Aydin Talay, Eserleri ve Hizmetleriyle Sultan Abdiilhamid,
274.

16 BOA, MMD, No. 1761, 26.

17 BOA, VMD, No. 1779, 37-38.
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bulunmayanlarin ise kabul edilmeyecegi, Sehremaneti vekilinden Megsihat

makamina bildirilmisti.®s

Cigek hastaligindan korunma tedbirleri kapsaminda; sehir ve kasa-
balarda tiim halkin agilanmasi, hastalanan kiginin izole edilmesi, han, has-
tane ve hapishane gibi toplu yasam alanlarina agisiz kisilerin alinmamasi,
hastalarin tecrit edilerek hastaneye sevk edilmesi, hastalik yagsanan mekan-
lardaki egyalarin ettiv makinesiyle dezenfekte edilmesi ve agilamaya engel
olanlar i¢in yetkili zabitalarin gérevlendirilmesi kararlastirilmigti. Sonug
olarak; dairelere asaleten veya muvakkaten alinacak memurlarin ¢igek agi-
st yaptirdigina dair aldiklar: belgeleri ibraz etmek zorunda olduklari; aksi
takdirde goreve kabul edilmeyeceklerine karar verilmisti (1334/1918).»

1.3.Temizlik Konulu Talimatname Yayinlanmasi

Meclis-i Mesayih, tiim zamanlar i¢cinde gériilme potansiyeline sahip
ve mevcut donem i¢inde gelisen bulagici hastaliklar nedeniyle bir talimat-
name yayimnlamigtir. “Tekkelerde dikkat edilmesi gereken nezafet kurallar
ile tekkelerin temizligi ve burada ikamet edenlerin uymasi gereken husus-
lar”la ilgili yapilan bu diizenlemenin evvelemirde hazirlanma nedeni beyan

edilmigtir.»

Bu talimatnamede; ibadet ve taat tizere yagsanacak bir hayatin, énce-
likle sihhatin korunmas: ile mimkin oldugu ifade edilmisti. Hz. Peygam-
ber’in emir ve tavsiyelerine uyanlarin her turli illet ile maddi ve manevi
rahatsizliklardan emniyet icerisinde olacag: diistincesi zemininde, tekke ve

zaviyelerde sihhatin korunmast i¢in bir talimatname hazirlanmasi, Meclis-i

18 BOA, GEKD, No. 1759, 06b. BOA, VMD, No. 1779, 19-20.

19 BOA, VMD, No. 1779/19-20, 37-38. BOA, MD, No. 1761/26. Arzu Sahin, Osmanhda Kolera (1910-
1911), (istanbul: Aktif Yayinevi, 2022), 25-26. Vahdettin Engin, Sultan Abdiilhamid ve Istanbul'u,
111-118. BOA, L.HUS. No. 27, 156.

20 “Tekkelerin temizligi ile burada ikamet eden dervis ve ziyaretcilerin sihhat ve temizligi konusun-
da uymalar1 gereken kurallar’dan olugan 1336/1918 tarihli 9 maddelik bir talimatnamedir. BOA,
MDD, Defter No. 1738, 71-77, 67; Meliha Aydinli, Meclis-i Megsayih: Birimler, Isleyis ve Kararlar (1879-
1909), 46-47.
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Mesayih tarafindan uygun ve gerekli gériilmustii. Burada 6ncelikle nezafet
konulu talimatnamenin gerekgcesi agiklanmig ve daha sonra ilgili maddeler
verilmigti (1336/1918):»

Birinci maddenin tertip edilme nedeni: Tarikata intisap edenlerin
her halukarda zihiren ve batinen temiz olmasi ve bunun tekkelerin her
tarafinda kendini gostermesi gerekir. Alemi kasip kavuran veba, kolera, ka-
rahumma ve lekeli humma (tifiis) gibi 6limcil tesirleri olan mikroplarin
neden oldugu hastaliklara kars1 yegane korunma vasitasinin temizlik ve
nezafet ile; bu tiir virtislere kars: savagmanin ise ancak hijyen ile mamkin
oldugu malumdur zira hastalik tohumlarinin (mikroplarin) temizlige kar-
s1 bir direnci olmadig1 bilinmektedir. ictimai bir ortam olmasi ve bulasma
tehlikesi sebebiyle tekkede yasayanlarin saglig i¢in bu kurallara uymak
ehemmiyet arz etmektedir.»

21 BOA, MDD, No. 1738, 68-70. 1893 yilinda toplu mekanlarda gériilen kolera salgin1 bimarhanelere
de sirayet edince bunun nedeni aragtirilmaya baglandi. Bununla ilgili Sthhiye Nazir1 bagkanhgin-
da fevkalade komisyonda, bimarhanelerde alinacak énlemler ve islemlere dair dokuz maddeden
olusan ve benzer tedbirler iizerinde durulan bir talimatname hazirlandi. Burada da genel temizlik
anlaminda su bagliklara riayet edilmesi gerektigi vurgulanmisti; ellerin, kullanmilan tabak-¢anak gibi
gereclerin temizlenmesi, odalarin miitemadiyen havalandirilmasi, tuvalet ve abdesthanelerin de-
zenfekte edilmesi, bu mekanlarin ¢inko ile désenmesi ve hastalara karantina uygulanmas1.1892-95
arasinda Istanbul'da goriilen 1034 kolera vakasindan 674t (%65) vefat etmisti. Istanbul'da o
dénemde koleraya neden olan yiyeceklerin alinip satilmasina Hifzisthha-i Umumi Komisyonunca
yasak getirilmisti. Dénemin padisahi Sultan Abdiilhamid, bu salginla yakindan ilgilenmis kolerali
hastalara dislayic1 davranilmasi ve zorla ilag iirilmesini kesinlikle yasaklamigt1. Yenikoy'de vefat
eden ve ortada kalan bir sahsin cenaze iglemleriyle ilgilenmeyen miidiirii bu sebeple gérevden al-
mist. Osmanli Arsivi (BOA), [rade Husus? [I. HUS]. No. 1311, Gomlek No. 189. Mesut Ayar, Osmanl:
Devleti'nde Kolera Istanbul Ornegi (1892-1895), (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2007), 177-226.

22 BOA, MDD, No. 1738, 68-70. Lekeli humma (tifiis): Savas, tehcir, mahkémiyet ve kithik dénemle-
rinde, yokluk ve temizligin imkansizlig1 nedeniyle gériilen bir hastalik oldugu i¢in “yoksulluk has-
tahg1” olarak da bilinen ve bitlerle bulagan ategli bir hastaliktir. Bir viicut bitinin (bakterinin) insan
kanin1 emmesi ve ¢ogalmasi yoluyla insandan insana gecen ve hizla yayilan bu hastalik; bas agrisi,
ates, titreme, tgiime ve halsizlige neden olmaktadir. 40 dereceye kadar ¢ikan ategle birkag gin ice-
risinde deride dékiintiiler olusur; bu nedenle hastaliga “lekeli humma” adi verilmistir. Sevilay Ozer,

“I. Diinya Savasinda Osmanl Devleti'nde Tifiis (Lekeli Humma) Salgini”, Belleten, C.LXXX/287,
(Nisan 2016), 219-260. Mustafa Ilyas Yilmaz vd., “Biiyiik Savaslarin Tarafsiz Ordusu: Tifiis”, Tiirk
Tarihinde Salginlar ve Afetler, (Ankara: Astana Yayinlari, 2021), 142-154. Vilayetlerde ortaya ¢ikan
kolera, difteri ve tifo gibi bulagic1 hastaliklarin bertaraf edilmesi ve genel sagligin muhafazasi i¢in
Dahiliye Nezaretinden tezkire verilmistir (1321/1904). Osmanh Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti
Mektubi Kalemi [DH. MKT]. No. 718, Gémlek No. 11.
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Tkinci maddenin gerekgesi: Insanoglu, giinlerce gidasiz yasayabilse
de nefessiz ve havasiz bes dakika bile yasayamayacag: ve bunun tabiat ku-
rallarina aykir1 oldugu ifade edilmigtir. Temiz hava sirkalasyonu yapilma-
yan dervig odalarinda birden fazla kisinin yatmasi nedeniyle hem havanin
azalmasi hem de insan nefesinden ¢ikan zehirli ortamin kisileri oksijensiz

birakacag: bir gercektir.

Uciincii, dérdiincii ve besinci maddelerin gerekeeleri: Her tarafi saran
ve miithis bulagicilig: olan firengi hastaligy; kisinin hayatini mahvedebilir,
zira evlada ve hatta torunlara kadar sirayet edebilme tehlikesi bulunmakta-
dir. Bunun i¢in 6ncelikle bu hastalig: olan kisilere ait egyalara temas etmek,
muhabbet gostergesi olarak ellerini tutmak, agizlarindan sigara vs. bir sey
alarak kendi agzina goturmek ve bu kisilerin bardak ve tabaklarini kullan-
mak gibi sakincali davraniglardan kacinmak gerekir. Bu hususlara dikkat
etmemek, 6nemli rahatsizliklara kayitsiz kalma anlamini tagir ve bu durum

bir¢ok insanin hayatini tehlikeye atabilir.

Altina maddenin gerekgesi: Nezafet konusunda gésterilen bu 6zen-
sizlik (o dénemde) devasiz bir dert olan vereme de neden olabilir; bu tiir
olimcul ve tahripkar hastaliklarin 6ntntn alinmasi, ancak bunlara sebep
olan durumlarin ortadan kalkmasiyla mumkiindiir. Bu sebeple, yerlere ti-
kiiren ve oksiirurken dikkat etmeyerek ¢ikan ifrazati etrafa yayanlardan
uzak durmak gerekir. Zira terbiye kurallarina dahil olmasaydi bile edeben
bu gibi kerih davraniglardan, 6zellikle ehl-i tarik usullerinden “hemcinsine
fenalik etmemek” diisturuna riayetle, siddetle kaginilmas: elzemdir ve bu

maddenin kaleme alinma maksadi budur.»

Yedinci maddenin gerekgesi: Bit, pire vs. zararli hageratin mutlak
surette pislik sebebiyle ortaya ¢iktig1 ve bunlarin lekeli humma, veba, sit-
ma, kara humma, kolera, kara kabarcik ve goz hastaliklar: gibi diger bircok

rahatsizhigin tagiyicis: oldugu malumdur. “Temizlik imandandir” hadis-i

23 Talimatnamede; bulagici hastaliklardan biri olan firengi ile ilgili; “Onlar iffet ve ismetlerini korurlar.”
ayet-i kerimesi paylagilmig ve bu emir geregi hayat siirenlere virtsler zarar veremez, denilmisti.
BOA, MDD, No. 1738, 68-70.
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serifi muktezasinca; dervigin evi ve elbisesinin, amellerinin bir timsali ola-

rak pir-u pak olmas: gerekir.

Sekizinci maddenin gerekgesi: Biitiin bu genel kurallar ¢ercevesinde

tuvaletlerdeki temizlige riayet edilmesinin 6nemi ise, artik izahtan vareste

bir durumdur.

Dokuzuncu maddenin gerekgesi: Tekkede kalan derviglerden her-

hangi bir hastalik belirtisi gosterenlerin, tedavi i¢in hemen hastaneye ya-

tirilmas: ve boylece bulagiciligin éntine gegilmesi son derece 6nemlidir.»

Meclis-i Megayih tarafindan, tim tekkelerde uygulanmak tizere

“Hifz-1 sihha talimati” hazirlanmig; imzalanmasi akabinde “Bi’l-umtm
tekayada tatbik edilecek hifz-1 sthhat ve muhafaza-i nezafet ve taharete
dair ta‘limatnamedir.” baghgiyla yayinlanmist: (1336/1918).> Meclis tara-
findan, genel saglik tedbirleri kapsaminda yukarida madde madde gerekge-
siagiklanan ve “Tekkelerde ikamet eden dervigler ile ziyaretcilerin sithhat

ve temizligi konusunda uymalar: gereken kurallar” baghgiyla tanzim edilen

talimatnamede, su bagliklara yer verilmigti (1336/1918):#

24

25

26
27

Meclis-i Umur-1 T1ibbiye-i Miilkiye ve Sihhiye-i Umiimiye teskilat: tarafindan da halkin bilin¢lendi-
rilmesi maksadiyla birtakim tedbirler alinmist. 1326/1910 yihinda koleradan korunma tedbirleri

kapsaminda yapilan bu diizenlemelerde temel baghgin temizlik tistiine oldugu, ellerin ve yiyecek-
lerin ve kaplarin mutlaka yikanmasi ve dezenfekte gerektigi iizerinde durulmus ve bunlara riayet

edildigi takdirde endiseye mahal olmadig ifade edilmisti. Arzu $ahin, Osmanlida Kolera (1910-1911),
(Istanbul: Aktif Yayinevi, 2022), 56-57.

BOA, MDD, No. 1738, 68-70. Genel tedbirler kapsaminda hastalikh bslgelerden gelen mektuplar

basta olmak iizere, gelen egyalarin tiitsiilenerek kabuliine, hac farizasindan dénenlerin éncelikle

belirli bir stire karantinaya alinip esyalarinin da dezenfekte edilmesi sonras evlerine dénmelerine

miisaade edilmistir. Ebubekir Siddik Yiicel, “Salgin Hastaliklarla Miicadelede Osmanli Argivlerinde

Bulunan Sivas’a Ait Bazi Belgeler”, Din Pandemi Hayat Sempozyumu, Ed. Hasan Ozalp, Sena Kaplan,
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2022), 27-44. Bazi biiyiik devletler, salgini bahane ede-
rek hac farizasini yapmak isteyen Miisliman tebaanin Hicaz’a gitmesini yasaklamis ya da buna
birtakim kisitlamalar getirmislerdir. Giilden Sariyildiz, Hicaz Karantina Tegkilati, (1865-1914), (is-
tanbul: Tiirk Tarih Kurumu, 1996), 146.

BOA, MD, No. 1761, 40. BOA, MDD, No. 1738, 71-77.

BOA, MDD, No. 1738, 67-77. BOA, VMD, No. 1779, 19-20, 37-38. Osmanli Arsivi (BOA), Bab-1 Ali
Evrak Odas: [BEO]. No. 151, Gémlek No. 11277. Osmanl Arsivi (BOA), Dahiliye Nezareti Mektiibi
Kalemi [DH.MKT]. No. 1804, Gémlek No. 60.
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® Dergahin semahane ve odalar dahil, her alaninin temizligine son derece dikkat
edilmelidir.

® Dervislerin bulundugu mekanlar havasiz birakilmamali ve sigara dumanindan
temizlenmeli; gerektiginde kap1 ve pencereler a¢ik tutularak odalar havalandiril-
malidur.

® Dergihlarin mutfaginda kullanilan tiim kap kacaklar ile icilecek su ve pisirilecek
malzemeler siipheden uzak bir itina ile temizlenmelidir.

® Derviglerin sofralari, tabaklari, kagiklari, bardaklari, kullandiklar: kaplari ile i¢tik-
leri suya kadar tiim alanlarda nezafete 6zen gosterilmeli; miimkiinse ayri kaplarda
yemek yenmeli ve bilhassa ¢orba ayr1 servis edilmelidir.

® Dergihin hicbir yerine titkkiirmemeli; kat'i surette caiz olmayan bu davraniglarla
ilgili dergah seyhleri gerekli kontrolleri saglamak hususunda dikkatli olmal ve
gerekli uyariyr yapmahdur.

® Dergihlarda gecici ya da stirekli kalanlarin rahatsiz olmamalari i¢in; dergdhin her
kosesi sinek, bit, pire ve tahtakurusu gibi hagerattan temizlenerek gerekli hijyen
saglanmalidir.

® Abdesthaneler ile abdest mahallerinin temizligi daha sik yapilmali ve bu konuda
tembellik edilmemelidir.

® Dergahlarda yasayanlardan, agiz ve viicudunda yara bulunan kigilerin toplu me-
kanlarda kalmasina miisaade edilmemelidir.

® Dergih miidavimlerinden herhangi bir hastaligi olanlar, sosyal ortamlardan uzak
tutulmali ve bu kigiler belediye tabiplerine miiracaat etmeli; daha sonra vakit
kaybetmeden kimsesizlere ait hastanelere yerlestirilerek tedavileri bir an evvel
yapilmalidir.

Tekke ve zaviyelerde yasayanlar ile ziyaretcilerin uymalar: gereken
bu saglik ve temizlik kurallari, il hifzissthhanin gorigleri dogrultusunda
ta’'mimen tekkelere bildirilmigti. Fetvahane tabibi Mustafa Munif Paga ile
istisare ve Meclis-i Mesayihin muzakeresi sonucu tanzim olunan talimat-
name, Mesihat makamina arz edilmis; kabul olunmasi akabinde yurirlige
girecegi belirtilmisti (1336/1918).s Tekkelerde sthhatin korunmasi ve te-
mizligin strdurilebilir olmasina itina gosterilmesi hususunda yayinlanan
talimatname ile ilgili bir miizekkire de verilmisti. Burada; zahiri ve batini
temizligin tekke ve zaviyelerde yasayan ya da misafir olan herkesin dikkat

etmesi gereken Islam'in temel hitkiimlerinden oldugu ifade edilmis, hiiki-

28 BOA, MDD, No. 1738, 67-68. BOA, . DUIT. No. 58, 81-82-83.
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met tabibinin layihasiyla temizligin muhafazasi ve saghigin korunmas gibi

hususlara dikkat edilmesi gerektigi ifade edilmigti.»

2. Bulasic1 Hastaliklarla flgili Diger Karar ve Uygulama-
lar

Meclis-i Megayih, tum tekkelere samil temizlik kurallar1 ve dene-
timlerini, 6ncelikle hazirladig ve teblig ettigi talimatnameler yoluyla tesis
etmeye calismigti. Ancak gerek tekke seyhleri gerek mufettigler ve gerekse
gelen haberlere gére; bulagici hastaliklara zemin hazirlayabilecek tekkeler
ozelinde bazi durumlar yaganmugti: Eytip Ozbekler Tekkesinin temizliginde
yagsanan zafiyetle ilgili gelen muhaberat tzerine, Meclis-i Mesayih, bu ko-
nuda dikkat edilmesi ve uygunsuz kisilerin dergaha girip ¢ikmasina engel
olunmasini istemisti. Zira bu tekkenin ti¢ odasinin Harbiye Nezareti Leva-
zim Idare-i Umtmiyye Miidiiriyeti tarafindan isgal edildigi ve bu sebeple
tekkede bulunan dervigdnin, bir odada yasamak zorunda kaldig: bildiril-
migsti. Saglik acisindan mahzurlu bulunan bu durum, Tekke Miifettigleri
tarafindan rapor edilmis; sicaklarin artmasiyla, hastalifa neden olabilecek
bu insan yogunlugunun seyreltilmesi ve bu ti¢ odanin tahliye edilmesi ge-
rektigi ifade edilmigti (1337/1919). Miifettisler ayrica; dergahlarin nezafet
ve letafet tizerine kurulu ve temizlige fevkalade 6nem veren yapilar oldugu
halde, bahsedilen dergdha ait odalarin temizligine dikkat edilmedigi ve asli
huviyetine uygun olarak gereginin yapilmasi gerektigi yontinde beyanatta

bulunmuglardi.®

Meclis defterlerinde nezafet ile ilgili alinan kararlardan bir dige-
ri; Eytipsultan Ozbekler Dergahina gelen ve bulagici hastaligi bulunan bir
sahsin hastalik siiphesiyle dergaha alinmamasiyla ilgilidir. Meclis, Ak isan
isimli bu zat hakkinda, bulagici bir hastaligi bulunup bulunmadig: ve iddia-

larin gercek olup olmadiginin tetkik edilerek bir rapor hazirlanmasini ve bu

29 BOA, MDD, No. 1738, 67-68. “Tekayada hifz-1 sthhat ve muhafaza-i nezafete i‘tina olunmasi hak-
kinda tanzim olunan ta‘limatnamenin takdimi hakkinda miizekkire”.

30 BOA, MDD, No.1741, 63, 64A.
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arzuhalin Fetvahaneden Hey’et-i Sihhiyyeye havale edilmesini istemigtir
(1338/1920).=

Meclis-i Mesayih, tekkelerde nezafet kurallarinin denetimi ve di-
ger umumi tedbirler kapsaminda; Eyiip Kalenderhanesindeki askerlerin
tahliyesi akabinde dergdhta temizlik yaptirmis; stipheli durumlarda ise
tekkelerde genel bir hijyen uygulanmisti. Ayrica ihtiyaca binaen, seyhle-
rin dergahlariyla ilgili 6zelde gelen istekleri de dikkate alinmigtir. Nitekim
Safvet Efendi'nin, Aksaray Olanlar Dergadhinin zemininde biriken pislik ve
supruntilerin temizlenmesi i¢in talepte bulundugu ve bu sebeple dergahin
var olan hijyen sorunun Sehremanetince ¢6ziimlenmesi i¢in konuyla ilgili
miuzekkire verildigi bilinmektedir (1337/1919).»

XX. yuzyilin ilk ¢ceyreginde gorillen humma ile mtcadele kapsamin-
da; daha énce tegkil olunan komisyonun yeniden diizenlenmesi ve riyaset
kararlarinin uygulanmas: maksadiyla Sithhiye Nezaretinden Meclis-i Mega-
yihe muizekkire verilmisti (1333/1917). Tekkelerin genel sorumlusu olan
Meclis-i Mesayih, salgin hastaliklar konusunda olasi riskin 6niine ge¢ilmesi
ve bu konuda agah olunmasi i¢in, aldig: kararlarla uyarilarda bulunmustu.
Zira bulagic1 hastaliklar meselesi, yayilma ihtimaline binaen ihmale gel-
meyen bir 6nem arz etmekteydi; nitekim Kasimpasa Yusuf Aga Dergah:
postnisinlerinden Mehmed Cemil Efendi, Meclis kayitlarina gére, humma
(sitma) sebebiyle vefat etmisti (1336/1918).»

Salgin hastaliklar konusu sadece yasayanlar i¢in degil vefat edenler
icin de hassasiyet gerektiren bir durumdu. Bu nedenle vefat edenlerin de-
fin iglemleri ile ilgili diizenlemeler yapilmig; bu kisilerin, yagam alanlarina
yakin kabirlere gomiilmeleri yasaklanmisti. Farkli dinlere mensup vatan-

daslar i¢in ise ayri komisyonlar olusturularak cenazeler i¢in uygun yerler

31 BOA, MDD, No. 1744, 160.

32 BOA, MDD, No. 1741, 65. Osmanh Arsivi (BOA), Mukarrerat Zabit Defteri [MZD], No. 1755, Gémlek
No, 54-59.

33 Osmanli Argivi (BOA), Makbuz Defterleri [MD], No. 1752/22.

34 BOA, [GEKD], No.1758, 78b. BOA, MDD, 1738, 174.
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belirlenmesine karar verilmisti. Bu karar, gazetede yayinlanmak suretiyle
teblig edilmigti (1285/1868).>

Dersaadet’te bulagici hastaliklara alinacak tedbirler kapsaminda bir
birtakim ¢aligmalar yapilmis; bir komisyon tegkiline, hastaliklarin tedavisi
ve yayilmasinin engellenmesi i¢cin merkezlerde birer hastane kurulmasi-
na karar verilmisti (1314/1897).* Tasrada bulasic1 hastaliga yakalananlar
icin karantina barakalar tesis edilmisti (1311/1894).” Istanbul ve Bilad-1
selasede, salginin géruldugu sokaklarda genel temizlik yapilmigti. Fenni
temizligi yapilmadan kullanilmig elbise ve egyalarin satigi ile (1323/1906),
bulagici hastaliklar: tetiklemesi nedeniyle bazi meyve ve sebzelerin alig1 ve
satigi yasaklanmigt1 (1311/1894). Ayrica Idare Meclisi; genel sthhi tedbir-
ler kapsaminda, vilayetlerde goriilen kolera, difteri ve tifo gibi bulagici has-
taliklar1 bertaraf etmek icin, Paris’ten etiv ve pulverizatér makinelerinin
getirilmesine karar vermigti (1321/1904).=

Ote yandan halkin da kendi icinde bu tiir rahatsizliklara kars1 bi-
reysel bazi tedbirlere bagvurdugu bilinmektedir. Bununla ilgili yapilanlar
Revnakoglu su sekilde anlatir;

“Mevlanakapida Bala Tekkesinde hummaya tutulanlara ve gribe yakalanip ategi

yitkselenlere ‘saray kirmizi’ denilen koyuca bir surup verilirdi ve bu maye kirk cesit
nebattan yapilrdi. Bu ilag sarayda hazirlanir; tekkeye hediye olarak gelir ve has-
talara dagitibirdi. Yarim fincandan daha az miktarda verilen bu surubu hasta gece
yatarken icer, pirlerin ve dergah banisinin ruhlarina birer fatiha okur ve yatar, bir
miiddet sonra pek ok terlemis olarak uyamir, camasir degistirir ve nihayetinde has-
taliktan eser kalmazdi.™

Tekkeler ve salgin hastaliklar konusu beraber ele alindiginda “Mis-

kinler Tekkesi"'nden de bahsetmek gerekir. Osmanli Devleti'nde “miskin-

35 BOA, A. MKT. MHM. No. 4186, 6.

36 Osmanli Arsivi (BOA), Irade Dahiliye [I. DH.] No. 1337, Gomlek No. 20.

37 BOA, A. (MKT). MHM. No. 561, 1.

38 BOA, (MKT). MHM. No. 591, 15. BOA, (MKT). MHM. No. 597, 17.

39 BOA, DH. MKT. No. 962/6. BOA, DH. MKT. No.718, 11. BOA, DH. MKT. No. 599, 28.

40 Mustafa Kog, Revnakoglu'nun Istanbul'u I, (Istanbul: Fatih Belediyesi, 2021), 444. Ebubekir Siddik
Yiicel, “Salgin Hastaliklarla Miicadelede Osmanh Arsgivlerinde Bulunan Sivas’a Ait Bazi Belgeler”,
27-44.
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hane ya da miskinler dergihi” olarak adlandirilan bu mekanlarda ciizzamh
hastalar, rehabilitasyon ve tedavi maksadiyla bulunurlardi. Miskinler Tek-
kesi bir tecrit ve tedavi merkeziydi ve ctizzaml hastalarin ¢evreye zarar
vermemeleri ve ayn1 zamanda bu hastalarin hakir gériilmemeleri i¢in ko-
ruyucu bir 6nlem olarak tegkil olunmustu. “Miskinler Tekkesi” her ne ka-
dar Bektasi tekkelerindeki uygulamalara benzer 6zellikler tasisa da -ismine

ragmen dini anlamda- bir tekke kabul edilemeyecegi gérillmektedir.»

Osmanli topraklarinda tekkelerde kayda diisen bulasici hastaliklarla
ilgili cok fazla élumcul vaka ile karsilagilmasa da farkli mekanlarda bir¢ok
viriis vakasindan bahsetmek mumkiindir. Hicaz'da geligsen kolera salgim
sebebiyle; Enciimen-i Mahsus-1 Viikela karar: geregi, doktorlar Mekteb-i
Funtn-1 Tibbiye Nezareti aracilifi ile ilgili bolgeye génderilmistir.” Kum-
burgaz'da goriilen kolera# Antalya’da baglayan ve ¢evreye sirayet eden has-
talik sebebiyle Tuzla iskelesine gelen gemilerin karantinaya alindig: Argiv
kaynaklarindan anlagilmaktadir.« Sirbistan’in tium bélgelerine yayilan has-
taligin Bosna’ya da sigramamasi i¢in gerekli tedbirler Meclis-i Sthhiye’de
gorusulmustir (1283).* 1865’te kolera salgini, 1878'de Tiirk-Rus Savasi
sebebiyle Istanbul’a gelen miiltecilerden kaynakl tifiis ve ¢icek hastalig:
da Istanbul'u etkilemisti. Ancak gerek 1848, gerek 1865 ve gerekse bes
binden fazla insanin 6ldigi 1895 kolera salginlarinda, ¢cogunlukla Yahudi,
Rum ve Ermeniler kayiplar vermisti. 1910-11 kolera salgininda ise daha ¢ok
Musevilerin enfekte oldugu gérilmektedir.* XX. ytzyilda on yilda bir grip

41 Ozlem Dikegligil, Osmanl Imparatorlugu'nda Miskinler Uskiidar Miskinler Tekkesi'nin Sosyal ve Iktisadi
Etkileri, (Istanbul: Kitabevi, 2017), 130. Orhan Kili¢, Mikrop, Salgin ve Toplum, 264-272.

42 Osmanl Argivi (BOA), Nezaret ve Devair Yazismalari Evraki [A. MKT. NZD]. No. 651, Gémlek No. 26.

43 BOA, A. MKT. MHM. No. 362, 11.

44 BOA, A. MKT. MHM. No. 363, 36.

45 BOA, A. MKT.MHM. No. 362, 13.

46 Rinaldo Marmara, “Istanbul’da Veba Salgin1”, Tarih ve Toplum Dergisi, cev. Giines Celikkol, 38/228,
(Istanbul: iletisim Yayinlari, 2002): 370-373. Ozgiir Yilmaz, “Yabanci Hekimlerin Géziiyle Istan-
bul'da “Buyiik Kolera”: 1865 Salgini Hakkinda Baz:1 Yeni Bilgiler”, Bitmeyen Hikaye: Kiiresel Salgin
Caginda Tarihe Yeniden Bakmak, Ed. Ismail Yasayanlar, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2022),
71-114. Yeter Can Giimiig, “Altyapilar1 Goértuniir Kilmak: Ge¢ Osmanh Istanbul’'unda Tifo, Kolera
ve Toplumsal Esitsizlikler”, Bitmeyen Hikaye: Kiiresel Salgin Caginda Tarihe Yeniden Bakmak, Ed. Ismail
Yasayanlar, (istanbul: Tarih Vakf1 Yurt Yayinlari, 2022), 115-146.
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pandemisi yasanmigti. Bunlarin en giddetlisi 1918-1919'da milyonlarca ki-
sinin 6liime neden olan “Ispanyol Gribi” olmustur. 4-6 ay gibi kisa siirede
ortaya ¢ikmis ve iki y1l boyunca tiim yerytziine yayilmistir. Tarihteki grip
salginlarinin en buyigu olan ve saglikli geng erigkinleri de etkileyen bu
salgin; 1918'de I. Diinya Savas: sirasinda askeri kamplarin siirekli yer degis-
tirmesi nedeniyle yayilmis, pandemi haline gelmis ve Osmanh Devleti dahil
tum dinyay: derinden etkilemistir. Askeri kiglalar ile hastaneler gibi toplu
yasam alanlar1 olan mekanlarda yogun olarak kolera salgini yasanirken;
Meclis defterlerinden bir¢ok insanin tesrik-i mesai yaptig: tekkelerde tec-

riti ya da karantinayi gerektirecek salgina dair kayda rastlanmamaktadir.”

Bulagicr hastaliklardan korunma ve salgin hastaliklar: 6nleme kap-
saminda genel anlamda basta yoéneticiler tarafindan; hastalanilan mekan:
terketmeme (karantina), as1 uygulamasi, hastalik gérilen mahallin kordon
altina alinmasi, seyahat sinirlamasi, izolasyon, genel dezenfekte yéntem-
leri ile temizlik ve hijyen kurallarina olagandisi ehemmiyet gosterilmek
suretiyle tedbirler alinmigstir. Geleneksel inang ve rittellerle psikolojik des-
tek saglama, dogal ve temiz beslenerek bagisiklik sistemini giiclendirme,
cevresel saglik duzenlemeleri kapsaminda batakliklar: kurutma, tiitsii ve
ozel dezenfekte islemleri tatbik etme ve en 6nemlisi ag1 uygulamalar: temel

tercihler arasinda gorillmektedir.«

Sonuc¢

Genel bir kanaat olarak anlagilmaktadir ki ¢esitli dénemlerde yogun
ve etkili bir sekilde gorilen salgin hastaliklar sorunu, XIX. yuzyilin ikinci
yarist ve XX. ytuzyilin ilk ceyreginde Osmanli Devleti'nde de yasanmistur.
Bulasia hastaliklarin yaygin olarak gériilmeye imkan bulacag: toplu yasam

alanlarindan biri olan tekkelerin de bu anlamda riskli mekanlar arasinda

47 Hiilya Parildar, “Tarihte Bulagic1 Hastalik Salginlar1”, Tepecik Egit. Ve Aragst. Hast. Dergisi, 30 (Ek say1),
(2020), 19-26.

48 Orhan Kilig, Mikrop, Salgin ve Toplum, 204-237.
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oldugu, konuyla ilgili yapilan calismalardan anlagilmaktadir. Dolayisiyla bu
anlamda Meclis-i Megayihe de is dugmugtir.

Meclis-i Mesayihin salginlar hususunda yaptig: en 6nemli ¢aligma,
hi¢ siiphesiz konuyla ilgili hazirladig: talimatnamelerdir. Tekkelerin temiz-
ligi ve salgin hastaliklara karg: genel tedbir kapsaminda hazirlanan ilk ta-
limatnamede 6ncelikle; tekkelerin hijyeni ve burada ikamet eden dervig
ve ziyaretgilerin sithhat ve nezafetinin ni¢in bu denli 6nemli oldugunun
gerekgcesi verilmis ve talimatnamenin her maddesine 6zenle riayet edilmesi
istenmistir. Ibadet ve taat iizere daim ve kaim olmanin bedenin sthhatine
bagli oldugu ve Hz. Peygamber’in (sav) emir ve tavsiyelerine uyanlarin, za-
hiri-batini hastaliklardan selamet bulacagi ve siinnete uygun bir yagsamin
ancak sihhatin korunmasiyla miimkin oldugu ifade edilmistir. Tekkelerin
temizligi, 6zellikle salginin yaygin oldugu dénemde Meclis-i Mesayihin ilk
siralarda giindemine girmis ve dergahlarin zikir mahallerinin denetim al-
tinda tutulmas: ile tekke kurallarina uyulmas: gerektigi siddetle tavsiye
edilmigti.

Meclis-i Mesayih; salginlara karg1 hazirladig: talimatnameyle tedbir
almaya ¢calismigtir. Burada bilhassa yayilma 6zelligi gésteren virts kaynak-
11 bulagic1 hastaliklar tizerinde durulmustur. Temelde bir hijyen problemi
olan viriislere, 6ncelikle Islam’in temizlige yiiksek énem atfeden ozelligi
ile care bulunabilecegi ifade edilmis ve bu yénde yapilan tavsiyelerle ana
problemin izalesi i¢in gayret sarf edilmistir. Osmanh Devleti'nin kadim me-
kanlar1 olan tekkelerde, mekanlarin daha fazla havalandirilmasi, hastalik
belirtisi gosterenlerin sosyal mekanlardan izole edilmesi, ortak kaplardan

yemek yenmemesi gibi tedbirlere bagvurulmas: tavsiye edilmigtir.

Meclis-i Mesayih tarafindan, salgin hastaliklarla ilgili basta temiz-
lik kurallarina riayet ve karantina gibi Islami yéntemlerle careler arandigy,
sosyal mesafe ve as1 gibi tibbi yontemlerden de yararlanildig: anlagilmakta-
dir. Bulagicr hastaliklara kars: bilinenin aksine pasif degil aktif bir yontem
izlendigi, eylemsiz bir tevekkiile dayali bir tedavi metodu se¢ilmedigi ve

Islam dininin “en aziz deger” olarak kabul ettigi can’in korunmas: tizerine
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gelisen tedbirlerin uygulandig1 gorillmektedir. Meclis-i Megayih tarafin-
dan butin bu bagliklardan mitesekkil 6zel bir talimatname hazirlanmas,
genel bir tedbir yaninda bu anlamda bir riskin var oldugunu géstermesi

acisindan 6nemlidir.

Meclis-i Megayih, Mesihat Dairesi ¢aliganlari ile ailelerine a1 sar-
t1 getirerek, as1 yaptirdigina dair belgesi olmayanlarin ise alinmayacag-
n1 belirtmigtir. Meclis ayrica gerek tekkelerde yasayan ve gerekse Megihat
Dairesinde memur olanlarin hasta olmalar: durumunda, toplumdan izo-
le edilmelerini ve vakit kaybetmeden hastaneye yatirilmalarini istemisgtir.
Tekkelerde ya da Megihat Dairesinde, karantina ya da as1 yapilmasini za-
ruri kilacak bir durum ya da uygulamaya rastlanmamaktadir ancak hasta
olanlarin toplu mekanlarda kalmamasina 6zen gosterilmesi gerektigi ifade
edilmistir. Burada genel anlamda hijyen kurallarinin artirilmasi ya da daha
siki tedbirlerin alinmasi yontnde tedbirlerle yetinilmistir. Bu durum; yapi-
lan diizenlemelerin daha ¢ok “koruyucu hekimlik” anlaminda; yani hastalik
gelmeden 6nce alinmas: gereken tedbirlerle ilgili oldugu distincesini akla
getirmektedir. Talimatnamenin yayinlandig: dénemde (1336/1918) ciddi
bir salgin vakasinin olmamasinin da bunda etkili oldugu séylenebilir; zira
hummadan vefat eden bir tekke seyhi hari¢, Meclis kaynaklarinda bagka
bir 6lim vakasindan bahsedilmemektedir. Bir diger ifadeyle Meclis-i Mega-
yihin sorumlu oldugu alanlarda, ferdi vakalarla kargilasilsa da karantina,
agt ya da daha siki tedbirlere bagvurulmasini gerektirecek salgin tirtinden
durumlar yaganmadig1 ya da buna dair kayda gecen bir bilgiye rastlanma-

digini séylemek mumkiindiir.

Temelde bir nezafet zafiyeti olan viriislerin etkin olmamasinda, Is-
lam’in temizlige verdigi 6nemin nispeten olumlu tesiri oldugu s6ylenebilir.
Ayrica talimatnameler vesilesiyle ve alinan ekstra tedbir ve uygulamalarla;
hastaligin etkisinin kirildig1 ve bu konuda basarili olunmasinda 6nemli

katkilar1 oldugu gorillmektedir.
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	01.03. TD 54_3 Editörden
	01.04. TD 54_4
	01.05. TD 54_5
	01.06. TD 54_6
	01.07. TD 54_7
	01.08. TD 54_8
	01.09. TD 54_9

