ISSN 2149-9845
E-ISSN  2636-7807

TURKIYE
DIN EGITII\III

ARASTIRMALARI =

DERGISI

4% Al aauall 4y A & 4

Sayi 18 / Number 18
Yalova - 2024



TURKIYE DiN EGiTiMi ARASTIRMALARI DERGISi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Turkiye Din Egitimi Arastirmalari alti ayda bir yayimlanan uluslararasi ve hakemli bir dergidir.
Turkish Journal of Religious Education Studies is an international, peer reviewed and biannual journal.
Sayl/Number 18 e Aralik/December 2024 e ISSN 2149-9845 e E-ISSN 2636-7807

imtiyaz Sahibi ve Yazi isleri Miidiirii / Owner and Chief Executive Officer
Prof. Dr. Mehmet BAHCEKAPILI

Editér / Editor
Prof. Dr. Mehmet BAHCEKAPILI

Editér Yardimcilari / Assistant Editors
Dog. Dr. Recep Emin GUL — Dr. Ogr. Uyesi Ali INAN

Alan Editérleri / Field Editors
Dog. Dr. Abdurrahman HENDEK (Sakarya Universitesi) - Din Egitimi
Dog. Dr. Miinir ECER (Van Yiiziincii il Universitesi) - Din Egitimi
Dog. Dr. Ahmet Gakmak (Atatiirk Universitesi) — Din Egitimi
Dr. Ogr. Uyesi Samet YAGCI (izmir Katip Gelebi Universitesi) - Din Egitimi

Dil Editérleri / Language Editors

Muhammed Abdullah Giil (Yalova Universitesi) - Tirkge  Ali inan (Yalova Universitesi) - ingilizce

Yayin Kurulu / Editorial Board*

Ednan ASLAN, Universitat Wien (AUSTRIA)

Hamza AKTAS, Diizce Universitesi (TURKIYE)

Siimeyra ARICAN, Yalova Universitesi (TURKIYE)

Ahmet Ali GANAKCI, Balikesir Universitesi (TURKIYE)

Christopher G. ELLISON, The University of Texas at San Antonio (USA)
Nazli KARABULUT, Yalova Universitesi (TURKIYE)

Ahmet KOG, 29 Mayis Universitesi (TURKIYE)

Michael NIELSEN, Georgia Southern University (USA)

Muhiddin OKUMUSLAR, Necmettin Erbakan Universitesi (TURKIYE)
Friedrich SCHWEITZER, Eberhard Karls University (GERMANY)
Cemal TOSUN, Ankara Universitesi (TURKIYE)

Mustafa USTA, Yalova Universitesi (TURKIYE)

Aysenur YILDIRIM ISIKER, Yalova Universitesi (TURKIYE)

Zeki Salih ZENGIN, Yildirim Beyazit Universitesi (TURKIYE)

Muhsin AKBAS, izmir Katip Celebi Universitesi (TURKIYE)
Nurullah ALTAS, Yalova Universitesi (TURKIYE)

irfan BASKURT, istanbul Universitesi (TURKIYE)

Recai DOGAN, Ankara Universitesi (TURKIYE)

Siilleyman GUMUS, Kirklareli Universitesi (TURKIYE)
Recep KAYMAKCAN, Milli Egitim Misaviri (TURKIYE)
Siebren MIEDEMA, VU University Amsterdam (HOLLAND)
Mahiyenur OGUZ, Yalova Universitesi (TURKIYE)

Mehmet Furkan OREN, Milli Egitim Bakanhigi (TURKIYE)
Murat SIMSEK, Marmara Universitesi (TURKIYE)

Bulent UCAR, Universitat Osnabriick (GERMANY)
Edmund WEBER, Universitat Frankfurt am Main (GERMANY)
Mahmut ZENGIN, Sakarya Universitesi (TURKIYE)
Riimeysa ZOR, Yalova Universitesi (TURKIYE)

*Soyadina gére alfabetik sirada / In alphabetical order by surname

Sekreterya

Riimeysa ZOR, Yalova Universitesi (TURKIYE)

Aysenur YILDIRIM ISIKER, Yalova Universitesi (TURKIYE)

Kapak Tasarimi / Cover Design

Furkan Selguk Ertargin
Tasarim / Graphic Design
Mehmet BAHCEKAPILI
Baski / Printed By - Baski Tarihi / Printed Date
Limit Ofset — 28.12.2024

7IN Prot

uest.

Start here.

American I Theological Library Assodiation



iCINDEKILER/TABLE OF CONTENTS

ARASTIRMA MAKALELERi/RESEARCH ARTICLES

Endiiliislii Miitefekkir ibn Abdiilber en-Nemeri’nin Egitim Diisiincesinde ilim, Ogretmen ve Ogrenci
Knowledge, Teacher and Student in The Educational Thought of The Andalusian Intellectual Ibn Abd Al-Bar
Al-Namari

RAMAZAN GUREL / 13-43

ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerine Gére Cevre Bilincinin insasinda Din E§itiminin Rolii

The Role of Religious Education in Building Environmental Awareness According to Students of The Faculty
of Theology

MEHMET KOYUNCU / 45-78

ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Elestirel Pedagoji ilkelerine iliskin Farkindaliklarinin Cesitli Dediskenler
Acisindan incelenmesi

Examining The Awareness of Faculty of Theology Students Regarding Critical Pedagogy Principles in Terms
of Various Variables

MEHMET FATIH KAYAN / 79-95

Camiden Universiteye Bir Din E§itimi Kurumu Olarak Zeytiine Medresesi
From A Mosque to A University as An Educational Institution Zitouna
MERVE CENGIZ / 97-119

Critiquing Faith Development Theory and Its Measurements from An Islamic Perspective
inang Gelisimi Kurami ve Olciim Calismalarinin islami Perspektiften Elestirisi
UZEYIR OK & CARSTEN GENNERICH / 121-143

Egitim Gérevlilerinin Diyanet Akademisine lliskin Gériisleri
Views of Educational Staff on Diyanet Academies
TUNCAY CEYLAN / 145-187

20. Yiizyiin ilk Ceyredinde Tiirkiye ve Ingiltere’de Egitimde Merkezilesme Cabalari: Kanunlarin
Karsilastirmali Okumasi

Educational Administration Activities in Tirkiye And England in The First Quarter of the 20th Century:
Legislative Activities

ELIF ATLI & AYSE ZISAN FURAT / 189-218

Katihm Bankaciligi Uzerine Bir Olcek Gelistirme Calismasi
A Scale Development Study on The Participation Banking
YUSUF ZIYA AKGUN & HAKKI KARASAHIN / 219-241

Aydinlanma Siyasetinin Son Kirim Hani Sahin Giray’a Tesiri
Influence of Enlightenment Politics on The Last Crimean Khan Sahin Giray
MUSTAFA ENES AKTURKOGLU / 243-262



ibn Haldan’un Umran Teorisi ve Tarih Bilinci
Ibn Khaldun’s Theory of Umran and Historical Consciousness
AHMET GEDIK / 263-280

Avustralya’da Din Egitimi ve Ogretimi: ilim Koleji Ornegi
Religious Education and Training in Australia: A Case Study of Ilim College
ABDULHALIM iNAM / 281-315

KiTAP DEGERLENDIRMELERi/BOOK REVIEWS

Korkmaz, M. (2021). Din Ogretimi Teknolojisi ve Materyal Gelistirme. Genisletilmis 5. Baski. istanbul: Kimlik
Yayinlari. 268 s.
HAVVA NUR AKYAR /319-323



TURKIYE

ARASTIRMA MAKALELERi DI EGITINI
RESEARCH ARTICLES DERGISI

0F ELGOUS TN SIS






ENDULUSLU MUTEFEKKIR iBN ABDULBER EN-NEMERT’NIN EGIiTiM
DUSUNCESINDE iLiM, OGRETMEN VE OGRENCi
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Atif/Citation: Giirel R. (2024). Endiilisli mitefekkir ibn Abdilber en-
Nemeri’nin egitim dustincesinde ilim, 6gretmen ve 6grenci. Tirkiye Din Egitimi
Arastirmalari Dergisi, 18, 13-43. https://doi.org/10.53112/tudear.1517279

6z

islam tarihi boyunca Miisliimanlarin izerinde 6zenle durduklar temel meselelerden
biri egitim-6gretim konusudur. Bu meyanda tarih boyunca kurulan Maisliman
devletlerin hemen tamami, egitim-6gretime oncelik vermis, gerek kurumsallasma
gerekse egitim felsefesi olusturma noktasinda sorumluluk almislardir. islam
geleneginde egitim-6gretime hak ettigi degerin verildigi cografyalardan biri de
Endiiliis’tiir. Birgok islam diistiniiriiniin yetistigi bu bolge, sahip oldugu ilmi mirasla hem
Batl'ya hem de islam diinyasina uzun dénem énciiliik etmistir. Gerek Endiiliisli alimler
gerekse diger bélgelerde yetismis olan ilim insanlari, islam’in erken dénemlerinden
itibaren egitim-6gretim sireglerinin bileseni olan ilim, 6gretmen ve 6grencilere iliskin
meseleleri konu edinen mustakil risaleler te’lif etmeye baslamislardir. Bu tarz eser
kaleme alan disiiniirlerden biri de Endiilisli ibn Abdiilber en-Nemeri’dir. Bu
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calismada, en-Nemeri’'nin meshur eserlerinden biri olan Cdmiu Beydni’l-ilm baglhkl
kitabindan hareketle ilim, 6gretmen ve Ogrenciye dair fikirleri tespit edilerek
degerlendirilmeye calisilacaktir. Bu cercevede ¢alisma kapsaminda ilk asamada
kaynaklarin tespiti icin kapsamli literatiir taramasi gergeklestirilmistir. Bu kaynaklardan
verilerin toplanmasi agsamasinda nitel arastirma yontemlerinden dokiiman inceleme
yéntemi, elde edilen verilerin analiz edilmesinde ise yine nitel arastirma
yéntemlerinden igerik analizi kullanilmistir. Calisma neticesinde ilmin ve alimin degeri,
ilim 6grenmenin zorluklari, ilmi koruma ve yayma asamalarinda dikkat edilmesi
gerekenler, ilim 6grenme sirecinde 6gretmen ve 6grencinin dnemsemesi gereken
hususlar vs. konularda en-Nemeri' nin 6nemli gorisleri oldugu sonucuna ulagiimistir. Bu
gorusler, ilgili literatirdeki benzer ¢alismalarin verileriyle mukayese edilerek
sunulmaya calisilmis, ayni zamanda giniimiz egitim uygulamalari agisindan en-
Nemeri’'nin gorislerinin nasil bir anlam tasidigi incelenmeye gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, en-Nemeri, Endiilis, ilim, Ogretmen, Ogrenci.

KNOWLEDGE, TEACHER AND STUDENT IN THE EDUCATIONAL THOUGHT OF
THE ANDALUSIAN INTELLECTUAL IBN ABD AL-BAR AL-NAMARI

Abstract

One of the main issues that Muslims have paid careful attention to throughout Islamic
history is the issue of education. In this sense, almost all of the Muslim states
established throughout history have given priority to education and training and have
taken responsibility for both institutionalization and creating an educational
philosophy. One of the geographies where education and training is given the value it
deserves in the Islamic tradition is Andalusia. This region, where many Islamic thinkers
grew up, has led both the West and the Islamic world for a long time with its scientific
heritage. Both Andalusian scholars and scholars who grew up in other regions began to
write independent treatises on issues related to science, which is a component of the
education-teaching process, and its stakeholders, teachers and students, from the
early periods of Islam. One of the thinkers who wrote works in this style is the
Andalusian Ibn Abd al-Barr al-Namari. In this study, based on one of al-Namari's most
famous works, his book titled Jami al-Beyan al-llm, his ideas about knowledge, teachers
and students will be determined and evaluated. In this context, a comprehensive
literature review was carried out to identify the sources in the first stage of the study.
In the collection phase of data from these sources, the document review method, one
of the qualitative research methods, was used, and in the analysis of the obtained data,
the content analysis technique, again one of the qualitative research methods, was
used. As a result of the study, it was concluded that al-Namari had important views on
the value of knowledge and scholars, the difficulties of learning knowledge, the points
to be considered in the stages of protecting and disseminating knowledge, and the
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issues that teachers and students should care about in the process of learning
knowledge. These views have been tried to be presented by comparing them with the
data of similar studies in the relevant literature, and at the same time, an effort has
been made to examine the meaning of al-Namari’s views in terms of today’s
educational practices.

Keywords: Religious education, al-Namari, Andalusia, Knowledge, Teacher, Student.

Giris

islam dini 6zelinde egitim-dgretim faaliyeti, vahyin Hz. Muhammed’e (a.s.) inzali ile
baslamis, glinimiize kadar devam edegelmistir. Mislimanlar her donemde sartlar ne
olursa olsun, Kur’an-1 Kerim’in ve sinnetin kendilerine hedef olarak gosterdigi ilimle
donanma ve onu baskalarina da 6gretme ameliyesini hayata gegirmek icin ¢abalamistir.
Tarihin belli donemlerinde kurduklari ilim merkezleri ve dislince okullari ile kitleleri
etkileyecek tarzda eserler birakan Musliiman alimler, insanligin bilimsel ve kultirel
mirasina katki sunmus, ilmin bayraktarhigini yapmislardir (Kéyli & Kog, 2016; Gozitok,
2019). Hz. Peygamber (a.s.) ve dort halife donemini muteakip farkli zamanlarda buyiik
devletler kuran Emeviler, Abbasiler, Karahanllar, Eyyubiler, Selguklular, Osmanllar vs.
Musliman topluluklar, ilme ve alimlere yaptiklari yatirimlarla biitiin insanliga mal olmus,
basarilariyla tarih sahnesindeki yerlerini almislardir.

Egitim-6gretim vasitasiyla insanliga tesir etme konusu giindeme gelince islam tarihinde
akla gelen en 6nemli cografyalardan birisi de hig sliphesiz Endiliis’tlir. S6zlikte “Vandal
Ulkesi” anlamina gelen EndiilUs, Cebelitarik Bogazi'nin Avrupa tarafina bakan kismindan
Fransa’daki Pirene Daglar’na kadar uzanan bolgenin adidir (Séylemez, 2015). Emevi
Devleti'nin 6nemli komutanlarindan Tarik b. Ziyad (6. 102) ve Musa b. Nusayr (6. 98)
tarafindan islam topraklarina katilan Endiliis, Mislimanlarin yénetimine gectigi
donemden itibaren basta ilim, kiltir ve sanat gibi alanlar olmak lzere bir¢ok sahada hizli
bir gelisim gostermistir. Bu gelisimin dogal bir neticesi olarak ortaya ¢ikan genis ilmfi
havzasi, bilimsel faaliyetleri destekleyen devlet yoneticileri ve yetistirdigi birbirinden
degerli diistiniirleriyle Endiillis, islam medeniyet tarihinde seckin bir cografya olarak
nitelendirilebilir. Zira Endllis’te tesekkll eden medeniyet ortaminda birgok diisinir
ortak bir ilmf gelenegin olusmasinda rol oynamis, bu ortak gelenek hem islam diinyasinda
hem de Avrupa distnce tarihinde olumlu yonde derin tesirler birakmistir. Bu etki zamana
yayllarak devam etmis, Bati’da insana bakisin yeniden sekillenmesine onciliik eden
Ronesans ve Reform hareketleri igin ilham kaynagl olmus, sz konusu hareketlerin
hlimanizmi esas alma ve yasamaya daha elverisli bir diinya amaciyla ¢iktigi ilmfi ve kiiltirel
yolculukta &nemli bir paya sahip olmustur (igde & Bekiryazici, 2024).

Endulls’(in zengin ilmi mirasinin olusmasinda 6ne ¢ikan en 6nemli unsurlar, yogun bilimsel
atmosfere sahip olan sehirleri ve bu sehirlerde yetismis olan ve islamf ilimlerin farkli
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sahalarinda ihtisas sahibi olan ilim insanlari olmustur. Basta Kurtuba (Cordoba) olmak
tizere isbiliye (Sevilla), Tuleytula (Toledo), Belensiye (Valencia), Malakka (Malaga),
Mirsiye (Murcia), Meriyye (Almeria), Sarakusta (Zaragoza) ve Kadis (Cadiz) gibi sehirler,
sahip olduklari ilmi ve kiltirel olanaklarla dénemin en 6nemli Endilis sehirleri
olmuglardir (Karatas, 2020). Bahse konu olan bu sehirlerde ¢ok énemli ilmi sahsiyetler
yasamistir. Arastirmamizin konusunu teskil eden ibn Abdiilber en-Nemeri de hayatini
Kurtuba’da gecirmis, orada ilmf faaliyetlerde bulunmus, islamf ilimlere dair eserler telif
etmis, bircok talebe yetistirmistir.

Bu calismada, en-Nemeri’'nin taninmis eserleri arasinda yer alan ve tam adi Cdmiu-
Beyéni’l-ilm ve Faziletiih olan kitabindan hareketle onun ilim, 8gretmen ve égrenciye dair
fikirleri, ilgili literatlir 1siginda incelenmeye ¢alisilacaktir. Metinde eserin tam adi yerine
Cdmiu-Beyéni’l-im bashg kullanilacaktir. Arastirma kapsamda ncelikle arastirmanin
problem durumu netlestirilecek, yéntem ve ilgili literatiire dair bilgi verilecektir. Ardindan
en-Nemeri'nin yasadigl dénemde Endiiliis’te ilmf ve siyasi duruma deginilecek, kendisinin
ilm1 sahsiyeti tanitilacaktir. Son bélimde ise en-Nemeri’nin ilim, 6gretmen ve 6grenciye
dair gorusleri alan yazin esliginde tartisilip degerlendirilecek ve sonug boliimiyle ¢alisma
tamamlanacaktir.

1. Problem Durumu

Miuslimanlar ilk donemlerden itibaren egitim-6gretim faaliyetlerine ayri bir ehemmiyet
gostermislerdir. Bu 6nem verme hali, sadece egitim kurumlari insa etme veya ilim insani
yetistirme kapsaminda ilerlememis; ilme dair meseleleri ve egitim-6gretimin paydaslari
olan 6gretmen ve 6grencinin hallerini, konumlarini, birbirleriyle iligkilerini ve bu siiregteki
adabi konu edinen eserlerin kaleme alinmasini da igermistir. Hicri Gglincl asir gibi ¢ok
erken dénemlerden itibaren kaleme alinmaya baslayan bu eserler, gelenegimizde “islam
egitim klasikleri” olarak adlandinilmistir (Aydin, 2012). Bu eserler vasitasiyla islam
egitimcileri erken dénemlerden itibaren adini agikca koymasalar da bir “islam egitim
felsefesi” olusturmaya calismislardir. Nitekim bahse konu olan dénemlerde dogrudan
egitim-6gretimle ilgili yazilan eserler ve farkli alanlarda telif edilen kitaplarin egitim-
ogretimle iliskili meseleleri konu edinen kisimlari incelendiginde bu durumu net bir sekilde
gdrmek miimkiindiir. Buna gére islam egitimcileri trettikleri calismalarla ilim, 6gretmen,
ogrenci, ders icerikleri, 6gretim yontemleri ve egitim felsefesi konularini detayh bir sekilde
incelemislerdir (Koyli & Kog, 2016; Gozutok, 2019).

islam egitim klasiklerine dair akademik sahada son dénemlerde artan bir farkindalik
gozlemlense de s6z konusu birikimin glinimize yeterince aktarilamadigl ifade edilmistir
(Aydin, 2012). Bu baglamda heniiz giin yizine cikarilmamis olan eserlere dair yeni
calismalar yapilmasi ve yaptirilmasi 6nem arz etmektedir. Bu sayede daha fazla
arastirmaci ve okuyucu, bu kaynaklarin igerigine kolayca erisim firsati bulacak, bu durum
egitim tarihimizin daha yakindan taninmasina da olanak saglayacaktir (Aydin, 2012).
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Calismamizin temel problemi de bu nokta Uzerine odaklanacaktir. Arastirmamiza konu
olan ibn Abdiilber en-Nemeri’nin Cdmiu Beydni’l-ilm adli eserini de, islam egitim klasikleri
arasinda gérmek miimkiindiir. Bu eserden hareketle en-Nemeri'nin egitim dislincesinde
ilim, 6gretmen ve 6grenci kavramlarinin nereye konumlandigina dair yapilacak bir tespit,
yukarida da isaret ettigimiz tizere, islam egitim klasiklerine dair yeni bilgilerin okuyucuyla
bulusturulmasi anlamina gelecektir. Bu dogrultuda arastirmanin problemi: “ibn Abdiilber
en-Nemer?'nin Cédmiu Beydni’l-ilm baslikli eserindeki gériislerinden hareketle onun egitim
diistiincesinde ilim, 6gretmen ve 6grencinin konumu nedir?” seklinde tespit edilmistir.

2. Yontem

Arastirmanin galisma planinin belirlenmesi amaciyla dncelikle kapsamli literatiir taramasi
yapilmistir. Literatlr taramasi, arastirmanin konusunu net olarak yansitmak amaciyla veri
toplama siirecinin nasil gergeklestirilmesi gerektigini ortaya koyan bir sirectir (M. Gall,
Borg & J. Gall, 1996). Bir galismanin planini olusturabilmek amaciyla konuyla ilgili bilgilerin
tespit edilmesi, ardindan bu bilgiler 1siginda konunun islenmesi, elde edilen bilgilerin
birbiriyle iliskilendirilmesi gibi asamalarin tamaminda literatiir taramasi yapmak elzemdir
(Yildiz, 2022). Bu baglamda arastirmamiz 6zelinde en-Nemeri'nin hayatini, ilmi kisiligini,
yasadigl dénemde Endiilis’teki ilmi ortami ve Cdmiu Beyéni’l-iim adli kitabini farkli
acilardan konu edinen eserlere ve ilim, 6gretmen ve dgrenci konularini ele alan islam
egitim klasiklerine dair detayli bir literatlir taramasi gergeklestirilmistir. Ardindan bahsi
gecen konularla ilgili ulasilan ¢alismalar tematik olarak siniflandirilmis ve arastirmanin
problemi, bolimleri ve alt basliklar tespit edilmistir.

Literatlr taramasini miteakip verilerin toplanmasi asamasinda nitel arastirma
yontemlerinden dokiiman incelemesi yontemi kullanilmistir. Dokiiman incelemesi,
arastirilmasi hedeflenen olgu ya da olgular hakkinda bilgi iceren yazili materyallerin
analizini kapsamaktadir. Bu yontem, bir arastirma problemi hakkinda belirli zaman dilimi
icerisinde Uretilen ya da ilgili konuda birden fazla kaynak tarafindan ve degisik araliklarla
Uretilmis dokiimanlarin genis bir zaman dilimine dayali analizini olanakli kilmaktadir
(Yildirim ve Simsek, 2016).

Ardindan verilerin analiz ve degerlendirmesine gegilmis, bu safhada ise nitel arastirma
yontemlerinden icerik analizi kullanilmistir. icerik analizi, bir metnin igeriginde yer alan
temel bilesenleri saptama, siniflandirma ve yorumlama amaci ile kullanilan sistemli,
metodolojik ve nesnel bir yontem olarak tanimlanmakta; bir metnin icerisinde sistemli bir
bicimde belirlenen kategorilerin/kodlarin  mevcudiyetini  analiz  etmek igin
gerceklestiriimektedir (Alanka, 2024). Arastirmanin problemi, en-Nemeri’'nin egitim
diistiincesinde ilim, 6gretmen ve 6grenci seklinde belirlendigi icin, bu kapsamda ilk olarak
okunan eser Cdmiu Beyéni’il-ilm olmustur. Zira miellifin her {i¢ konuya dair fikirlerini
kapsamli ve dizenli olarak iceren tek eseri bu calismadir. S6z konusu eserde ilim,
O0gretmen ve Ogrenciyle ilgili climleler tespit edilerek kodlanmistir. Ulasilan bilgilerin
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mukayeseli olarak ele alinmasi amaciyla devaminda klasik islam egitim metinlerinin de
ilim, 6gretmen ve 6grencilere iliskin mevzulari ele alan bolimleri ayni sekilde okunmus,
tespit edilen cimlelere birer kod verilmistir. Son olarak kodlar bir araya getirilerek
arastirma bulgularinin ana hatlarini olusturacak temalar ortaya gikariimis ve bu temalarin
icerik analizleri yapilmistir. S6z konusu metinlerin tamamindan elde edilen veriler, bazen
dogrudan alinti yapma bazen de ilgili ifadeyi tirnak icinde vermek seklinde kullaniimistir.
Arastirma neticesinde ulasilan veriler “sonu¢” bolimiinde tartisilarak degerlendiriimeye
calisiimistir.

3. Literatiir Degerlendirmesi

ibn Abdiilber en-Nemerf lizerine yapilan akademik ¢alismalar incelendiginde dikkati ceken
ilk husus, bu calismalarin fikih, hadis ve islam tarihi disiplinleri etrafinda sekillenmis
olmasidir. Bahsi gegen c¢alismalarin tamami yiksek lisans ve doktora tezleri olarak
hazirlanmis, farkli eserleri Gizerinden en-Nemeri'nin fikihgi, hadis¢i ve tarihgi yonini
vurgulamak Uzere planlanmistir. Din egitimi alaninda ise onun egitim dislincesini ve
egitimin unsurlarina dair yaklasimini ele alan mustakil bir ¢alismaya rastlanmamistir.

Calismamizin temel kaynagini teskil eden Cdmiu Beydni’l-ilm 6zelinde ise tek bir yiiksek
lisans tezi hazirlandigl tespit edilmistir. Rahim Cimen’e ait olan tez, Endiiliislii ibn
Abdilber’in Hadisciligi ve Camiu Beydni’l-ilm Adli Eseri bashgini tasimaktadir. Tezinde
Cimen eseri, muhtevasinda yer alan hadis rivayetleri agisindan incelemis, icerigindeki
konulara dair kisa anlatimlara yer vermistir. Bununla birlikte calismada en-Nemeri'nin ilim,
O0gretmen ve Ogrencilere dair gorislerine ve genel olarak egitim disincesine dair
sistematik bir yaklasim ve degerlendirme bulunmamaktadir. Bu manada s6z konusu tez
¢alismasinin hadis ilmine dair hususlarla sinirh kaldig1 sdylenebilir.

en-Nemeri'nin egitim diisiincesine dair Arapca hazirlanan tez ¢alismalarina goz atildiginda
one ¢ikan tek tez calismasinin Ali Stileyman er-Rebf’ye ait olan ibn Abdiilber ve Ardiihi’t-
Terbeviyye isimli yiiksek lisans tezi oldugu goérilir. 1998 yilinda Ummiy'l-Kura Universitesi
Egitim Bolimi’'nde hazirlanan bu tezde en-Nemeri'nin ilim, alim, 6grenci, kitap, yazl,
ezber, egitim ahlaki gibi konulara dair gorisleri ortaya konulmus; bu gorlsler Gzerine
pedagojik herhangi bir degerlendirmede ise bulunulmamistir. Mevcut literattirden farkli
olarak bu makalede en-Nemeri’'nin ilme bakisi ve egitimin-6gretim slireglerinin dnemli
unsurlarindan olan &gretmen ve &grenciye dair gorisleri, islam egitim anlayis ve
uygulamalarinin ele alindig diger klasik eserlerle karsilastirmali olarak verilmistir. Ayrica
en-Nemeri'nin gorlslerinin glinimiz egitimi i¢in nasil bir anlam tasidigl (zerinde de
durularak galismanin din egitimi literatlirline katkisi belirgin hale getiriimeye ¢alisiimistir.

4. en-Nemer¥’'nin Yasadigi Donemde Endiiliis’te Siyasi ve ilmi Atmosfer

ibn Abdiilber en-Nemeri, miladi olarak X. yiizyilin son geyregi ile XI. yiizyilin ilk yarisina
(hicri 4. asir sonu ve besinci asrin ilk yarisi) tekabul eden zaman diliminde yasamistir. Cesitli
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bolimlere ayrilan ve hem siyasi hem de ilmf ve kiiltlirel agidan birbirini izleyen, asan,
destekleyip tamamlayan, bazen de golgeleyip engelleyen inisli-gikish bir sire¢ olarak
nitelendirilen (igde & Bekiryazici, 2024) bu zaman dilimi, Endiilis tarihinde Amiriler
dénemi (976-1009), (Ozdemir, 1995) Endiiliis Emevi Devleti’'nin yikilisi (976-1031) ve
miilGki’t-tavaif (1031-1090) dénemlerine sahne olmustur (Ozdemir, 2019). Amiriler
déneminde devlet baskanlarinin isimleri degisse de yonetim daima Mansur ibn Ebi Amir’in
(6. 392) kontroliinde olmustur. Onun vefatiyla yaklasik yirmi yil i¢ karisikliklar ve taht
kavgalariyla ge¢mis, sonunda 1031’de Endiills Devleti yikilmistir. Ardindan baslayan
mildki’t-tavaif donemi ise daha ¢ok devletin yikilmasiyla bas gosteren siyasi otorite
boslugunu doldurmak ve devletin birligini tekrar temin etmek motivasyonuyla harekete
gecen emirliklerin micadeleleriyle gegmistir (Adiglizel, 2016). Bu durum, en-Nemeri’nin
ozellikle genglik ve yetiskinlik donemlerinde Endillis’te siyasi bir istikrarin
saglanamadigini, buhranl ve galkantili bir donemin tecriibe edildigini géstermektedir.

Amiriler dsneminde devlet ydnetiminde yasanan krizler, ilmf ve kiiltiirel hayata olumsuz
yonde c¢ok fazla tesir etmemis gorinmektedir. Nitekim bahse konu olan doénemde,
ozellikle Mansur ibn Ebi Amirin kisisel gayretleriyle aktif ve verimli bir ilmi ortam
olusmustur. Mansur, Kurtuba’yi (Cordoba) baskent olarak tayin etmekle kalmamis, ayni
zamanda burayi diinyada taninan bir ilim ve kiltir sehrine donistiirme gayreti igerisinde
olmustur. iimi ve alimleri 6zel olarak tesvik etmek amaciyla her hafta diizenliilim meclisleri
tertip ederek Kurtuba’daki edipleri, sairleri ve diger ilim insanlarini bir araya getiren
Mansur (Seyban, 1998), bu toplantilar sayesinde hem sehri ilim ehliicin bir cazibe merkezi
haline getirmek hem de kendisinin ilme verdigi Gnemi gostermek istemistir (Ribera, 1994).
Ayrica Mansur’un, kendisine eser ithaf eden ulemay takdir ve tesvik ettigi, sik sik
odiillendirdigi de ifade edilmistir (igde & Bekiryazici, 2024). Amiriler sonrasi dénemde
devletin glicinin zayiflamasi ve 6zellikle mil(ki’t-tavaif donemi yoneticilerinin zevk ve
israfa diskin olmalari, bilimsel faaliyetlere olan desteklerini ¢gekmeleri, ilmi ve kiltiirel
hayatin duragan bir doneme girmesine zemin hazirlamistir (Ergtiven, 2019). Bu olumsuz
ortama ragmen en-Nemeri, ilmf gayretleri ve bu donemde kaleme aldigi eserleriyle 6ne
¢ikan isimlerden birisi olmustur.

en-Nemeri'nin yasadigi dénemde Endiills’'te egitim-6gretim faaliyetleri devlet eliyle
yurutilmekteydi. Donemin yoneticilerinin egitim-6gretim sahasina 6zel destek vermeleri,
ebeveyn ve ulemanin bazi bireysel gayretleri egitim-6gretim siiregleri igin dnemliimkanlar
ortaya c¢lkarmistir.  Egitim-0gretimin  ylrGtaldigt mekanlar cihetiyle donem
incelendiginde kuttablarin, ulema evlerinin, mescitlerin ve saraylarin varligi dikkat
cekmektedir. Ogrenciler ilk egitimlerini kiittablarda tamamliyor, sonrasinda duruma gore
diger mekanlara devam ediyordu (Akis, 1982). X ve Xl. ylzyillarda Enduliis’te bulunan
kiittablarin sayisi hususunda ilgili literatiirde bir kayda rastlanmamakla birlikte X. asrin
ikinci yarisinda Kurtuba’da fakir ailelerin ¢ocuklari igin agilmis yirmi yedi kittabin varligi
bilinmektedir. Devam eden siiregte bu mekanlarin sayisinin artarak mevcudiyetlerinin
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devam etmesi kuvvetle muhtemeldir (Adiglizel, 2016). Ayni donemde egitim-6gretim
faaliyetlerinin ylritilmesi noktasinda mekan olarak kullanildigi en net bilinen yerler cami
ve mescitlerdir. Basta Kurtuba, isbiliye (Sevilla) ve Toledo (Tuleytula) gibi biyiik
sehirlerdeki merkez camiler olmak tzere kiiglik beldelerdeki cami ve mescitler aktif birer
dgretim ortami olarak islev gérmiistiir (ibn Beskiival, 1989a). Bir diger mekan olarak ulema
evleri 6grencilerin ders okuduklari yerler olarak zikredilmis, bir¢ok alimin gerek kendi
evlerinde gerekse ilmi faaliyetler icin tahsis edilmis baska evlerde dersler okuttugu
kaydedilmistir (ibnii’| Ebbar, 2011a). Bu alimlerden birisi de ¢alismamiza konu teskil eden
en-Nemeri olmustur. Kaynaklar Satibiye’de ikamet ettigi donemde en-Nemeri’nin evini bir
ilim merkezi haline getirdigi bilgisini aktarmaktadir (el-isbili 2009, s. 140). Saraylarin bir
egitim-6gretim mekani olarak kullanimi ise, devlet adamlarinin g¢ocuklarinin ilk tahsil
yerleri olmalari seklinde karsimiza ¢ikmaktadir (Ozdemir, 2019).

X. ve XI. yuzyillarda Endilis’te genel olarak egitim-6gretim sireci incelendiginde (¢
asamall bir yapiyla karsilasiimaktadir (Ozdemir, 1995): ilk asama 6 ila 12-13 yaslari arasi
olup bu doénemde o6grenciler okuma-yazma 6grenir, ardindan temel Kur'an egitimini
alirlardi. Bu egitim kapsaminda kiraat esaslari, tecvit, Arap dili ve siiri okutulur; yapabilen
ogrenciler hafizliklarini tamamlardi. Mekan olarak da kiigliik mescitlerle camilere yakin
evler, 6gretmenlerin evleri veya devlet tarafindan agilan yatil okullar kullanihrdi. Yatil
okullarda goérev yapan Ogretmenlerin (cretlerini devlet; diger 6gretmenlerinkini ise
dgrencilerin aileleri 6derdi (Ozdemir, 1995). Ogrenci eger ilmi gelenegi haiz bir aileden
geliyorsa ilk tahsil olarak nitelendirebilecegimiz bu asamayi ¢ogunlukla babasi veya dedesi
gibi bir aile bliyligliniin nezaret ve rehberliginde tamamliyordu (Adigiizel, 2021). ikinci
asamada ogrenciler, “stiylh” denilen hocalarin ilim halkalarina dahil olarak buralarda Arap
dili ve edebiyati, fikih, tefsir, hadis, tip, matematik, kimya gibi ilimleri tedris ediyordu. S6z
konusu halkalar genelde camilerde veya dersleri okutan sliyuhun evlerinde toplanirken;
hoca iicretleri devlet, vakiflar ve aileler tarafindan karsilaniyordu (Ozdemir, 1995). Bu
asamanin bitis stresiyle ilgili kesin bir kayit yoktu. Halkalarda dini ilimler baglaminda
doénemin en 6ne ¢ikan disiplini Fikih olup bu cercevede takip edilen en temel metin de
imam-1 Malik’in (6. 179) el-Muvatta’ adli eseri olmustur. Egitim-6gretim siirecinin ilk iki
safhasini bu sekilde tamamlayan 6grenciler liglincli asamada ilgi duydugu alana yonelip
derinlesirdi. Bu sebeple s6z konusu asama “ihtisaslasma doénemi” olarak da
adlandirimistir. Bu derinlesme egitim mekalari agisindan iki yonli olarak gergeklesmistir:
ilki XI. ylzyilldan itibaren basta Kurtuba olmak {izere Endiiliis topraklarinda acilan
medreseler vasitasiyla; ikincisi de Kayrevan, Kahire, Dimask, Bagdat, Mekke, Medine gibi
merkezlere gergeklestirilen ilim yolculuklari (rihle) yoluyla olmustur. Medreselerden
basariyla mezun olan talebeler miiderrislik icazetnamesi alirdi. Béylece bahse konu olan
dénemde, islam diinyasinin tamaminda oldugu gibi, Endiiliis’te de bir dgrencinin ilk tahsili
Kur’an ve dini ilimleri (6zellikle Fikih) 6grenme Uzerine insa edilmistir. Egitim-6gretim
asamalari hususunda ise, ilk donem haricinde herhangi bir baslangi¢ veya bitis tarihine
kaynaklarda temas edilmemistir (Adiglzel, 2016).
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Arap dili ve dinT ilimlere ek olarak X ve XI. asirlarda Endlls’te tip, matematik, eczacilik,
geometri, astronomi, felsefe, mantik, tarih, cografya, ziraat gibi alanlarda da temel
metinler okutulmustur. Derslerde ¢ogunlukla hocalar dinleyerek 6grenme (sema’), bir
eseri hocaya okuma (kiraat), dersi yazarak 6grenme (imla), hazirlanan dersin hocanin
onayina sunulmasi (arz) ve bir konu hakkinda farkli géruslerin tartisilmasi (miinazara) gibi
klasik islamf tedris usuliinde de karsilastigimiz yéntemler takip edilmistir (Adigiizel, 2016).
Dénemin ulemasi sik sik idarecilerin tevecciihiine mazhar olus, bu tevecciih hali mal(ki’t-
tavaif déneminde ziyadesiyle artmistir (Kadi iyaz, 1998a). Bu durum ulemanin sosyal
statislinlin yikselmesini saglamis; egitim-6gretim basta olmak lizere devlet hizmetlerine
ve sosyal hayata dair bircok alanda aktif rol oynamasina zemin hazirlamistir (Adiguizel,
2016). Neticede hem ilmi faaliyetleri ve bu faaliyetleri destekleyen yonetici kesimi hem de
aksiyoner ulema sinifiile Endiills, en-Nemeri’nin hayatta oldugu dénem olan X. asrin sonu
ve Xl. asrin ilk ceyreginde canli bir ilim merkezi olarak temayiiz etmistir.

5. en-Nemeri’nin Hayati ve ilmi Kisiligi

Tam adi YOsuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdiilber el-Kurtubf (ibn Hazm, 1982; er-Reb?’,
1998) olan en-Nemeri, 978’de (h. 368) Kurtuba’da diinyaya gelmis (ibn Hallikan, 1978a),
ilmi gelenege sahip bir ailede vyetismistir. ilk egitimini aldigi ve sahsiyetinin
sekillenmesinde oncelikli roli bulunan dedesi Muhammed ve babasi Abdullah, dénemin
taninmis alimleri arasinda gosterilmistir (Casim, 2023). ilk tahsilini miteakip islam
cografyasinin genelinde hakim olan ilmfi gelenege uygun bir sekilde tefsir, fikih, hadis,
cedel ve siret gibi ilimlerle mesgul olmus, Kur'an’i ezberlemis ve farkli isimlerin ilim
halkalarina 6grenci olarak dahil olmustur. Kaynaklarda en-Nemeri'ye hocalik yapan bir¢ok
isim zikredilmistir (Zengin, 2017; Casim, 2023). ilim 6grenme amaciyla Endiiliis disina hic
¢ikmayan ve elde ettigi miktesebatla iyi bir seviyeye ulasan en-Nemer, yasadig ylzyilin
onemli muhaddis, minekkit, fakih, edip ve tarihgilerinden biri olarak kabul edilmistir.
islamf ilimlere ek olarak cografya, matematik, tip, tarih, hukuk, astroloji gibi alanlarda da
egitim alan en-Nemeri, kisa zamanda Endiliis’in tamamina yayilacak ilmi bir sdhrete
sahip olmus, devrin yoneticilerinden saray davetleri almis (Casim, 2023), kisa bir donem
Usbune (Lizbon) ve Senterin (Santarem) kadiliklari gorevlerini de yiritmistiir (ibn
Hallikan, 1978a).

Farkh alanlarda bircok kitap kaleme alan en-Nemeri, daha ¢ok hadisci ve fikihgi
kimlikleriyle taninmaktadir. Bununla birlikte o, tarih, tabakat, edebiyat ve ahlak gibi
sahalarda da kendisinden sonra sikca istifade edilen verimli kaynak eserler birakmistir. ilim
ve egitim-0gretim konularinda mstakil baslik tasiyan bir ¢alismasi olmasa da en-Nemerf,
Cdmiu Beyénil-ilm adli kitabinin biyik bir bélimiini bilginin degeri, ilim égrenmenin
fazileti, ilim o6grenmenin usulli, 6gretmen ve 06grenci gibi konulara ayirarak bu
hususlardaki gorislerini derli toplu bir sekilde okuyucuyla bulusturmustur. en-Nemerf,
sadece te’lif calismalariyla yetinmemis, birgok talebenin yetismesinde de 6nclik etmistir.
Bunlar arasinda en meshur isimlerden birisi ibn Hazm’dir (6. 456) (Zehebi, 1985a).
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Omriiniin sonuna dogru evini bir ilim merkezi haline getiren en-Nemeri, vefatina kadar
Satibiye’deki evinde islamf ilimler okutmaya ve eser yazmaya devam etmis, 1071 (h. 463)
senesinde yine ayni yerde diinya hayatini tamamlamistir (el-isbili, 2009; Kad1 iyaz, 1998a).

6. en-Nemeri’ye Gore ilim, Ogretmen ve Ogrenci

islam egitimi ve medeniyeti tarihinde en énemli cografyalardan biri olarak kabul edilen
Endulls, Mislimanlarin hakimiyeti altinda kaldigi yaklasik sekiz asirlik dénemde tam bir
ilim havzasi haline donlismis, bu saglam yapi biinyesinde birbirinden degerli birgok ilim
ve fikir insani yetismistir. Endiiliis ulemasini temsil eden en 6nemli diistiniirlerden birisi de
ibn Abdilber en-Nemerf olmustur. Gerek islamf ilimler gerekse cografya, matematik, tip,
tarih, hukuk gibi pozitif bilimler anlaminda ¢ok yonli bir ilmf sahsiyetle karsimiza ¢ikan en-
Nemeri, verdigi eserler ve yetistirdigi 6grencileriyle Endiilis toplumuna mal olmus bir
sahsiyettir. islam egitim tarihinde ilme, ilim grenme siireglerine ve bu siireclerin kiymet
ve Onemine, 0gretmen ve Ogrencilerin vazifelerine dair eserler telif eden diger klasik
dénem islam egitimcilerinde oldugu gibi en-Nemeri de s6z konusu sireglerin
farkindaligiyla bir hayat stirmistiir. O, adini koydugu bir egitim felsefesinden dogrudan
s6z etmese de eserlerinin farkh bélimlerinde ilme, 6grenmeye, 6gretmeye, 6gretmen ve
Ogrenci olmaya dair gorislerini ortaya koymustur. Bu durum en-Nemeri’nin sahip oldugu
egitim duslincesinin ana hatlarinin izini stirmeyi olanakli hale getirmektedir. Bu noktada
en biiyiik pay hig stiphesiz Cdmiu Beydni’l-ilm baslkli esere aittir. Bu kapsamli ¢alisma, ele
aldigi meseleleri birgok hadis metniyle 6rneklendirmesi sebebiyle ilk bakista hadis ilmi igin
bir referans gibi gériinse de s6z konusu ¢alismanin muhtevasi ve basliklari incelendiginde
en-Nemeri'nin egitim dislincesinin ana hatlarini gormeyi mimkdn kilan bir icerige sahip
oldugu fark edilir. Buradan hareketle makalenin bu bolimiinde, en-Nemeri'nin ilim,
O0gretmen ve Ogrenciye iliskin gorisleri s6z konusu eser esliginde ve ilgili literatirle
karsilastirmal olarak ortaya konmaya calisilacaktir.

en-Nemeri Cdmiu Beydni’l-ilm’i kaleme alma gerekcesini eserin mukaddimesinde su
climlelerle ortaya koymustur: “Bana, ilmin manasi, onu talep etmenin fazileti, onun
ugrunda ¢aba sarf etmenin ve ona énem vermenin évgliye layik bir olgu olmasi, ilim
yoluyla delillerin ortaya konmasi (...) gibi konularda sorular soruyorsun. Ben de bu kitapta
sana egitim-6gretim adabi ve bu siiregte 6gretmen ve dgrenci igin liizumlu olan hususlar,
ilimde istikrar, yéntem (keyfiyet-ii vechii’t-talebi’l-ilm), farkh ilim alanlarinda zihnen
gdsterilen gayretlerin (ictihat) dederi gibi konularda islam gelenedinde éteden beri tevariis
eden bilgileri béliim béliim agiklayacagim. Bununla biiyiik bir sevap ve ahiret giinii Allah’a
yakin olmayi umuyorum. Zira kendisine bir husus danisildiginda élim kisinin bildigi halde
onu gizlemesi dirilis giiniinde bliyiik bir mesuliyettir’ (en-Nemeri, 2012a, ss. 1-2). Bu
ifadeler, egitim-0gretim slreci ve bu sirecin temel paydaslari olan 6gretmen ve
ogrencilerle ilgili temel hususlari ele alirken en-Nemeri’nin 6nceledigi konulari géstermesi
acisindan onemli gortlmelidir. Ayrica muellif, ilgili bahisleri tetkik ederken temel
motivasyonunu sevap, Allah rizasi, ilmin gizli kalmamasi ve sorumluluk duygusu (en-
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Nemeri, 20123, s. 2) olarak ortaya koymustur. Mukaddimenin ardindan en-Nemerf, eserini
ilme dair farkli konular ile 6gretmen ve 6grencilere dair mevzulari ele alacak sekilde
planlamistir. Bu ¢calismada da ayni plan (izere devam edilerek en-Nemeri'nin bahsettigimiz
konulara iliskin gorusleri irdelenecektir.

6.1. en-Nemeri’ye Gore ilim

en-Nemeri'nin egitim dislncesinde ilim kavrami, kurucu kavramlardan birisi olup “kisinin
bir sey hakkinda net olarak kavrayabildigi ve aciklayabildigi sey” olarak tanimlanmistir (en-
Nemeri, 2012b, s. 117). Cémiu Beydni’l-ilm’de kapsamli olarak ele alinan hususlarin
basinda ilme taalluk eden meseleler gelmektedir. Bu ¢ercevede en-Nemeri konuyu, “ilim
ehlinin fazileti; ilmi 6grenmeyi isteme; ilmi 6grenme, dinleme, koruma, ulastirma ve
yayma; ilmi uygulama” basliklariyla ele almistir. Miellif, ilim ehlinin fazileti bashg altinda
agirhkh olarak ilmin kisiye diinya ve ahirette kazandiracagi guzellikler ile ilmin ibadete
Ustiinligl temalarini islemistir. ilmi 6grenmeyi isteme bashigl altinda, ilmin her
Miuslimana farz olmasi, ilme motive edecek unsurlar, 6grenilmesi mecburi ilimler ve
kiiclik yasta ilim tahsiline tesvik gibi temalari ele almistir. iimi 6grenme, dinleme, koruma,
ulastirma ve yayma bashgi altinda, ilme karsi kibirlenmeme, ilmi 6grenmede istikrar ve
sabir, asamali hareket etme, ilimde soru sormanin 6nemi, ilim yolculuklari (rihle), ilmin
zorluklari ve ilmin yazilmasi gibi temalara yer veren en-Nemerf; ilmi uygulama bashg
altinda ise ilmiyle amel eden alimin 6zelliklerini 6ne ¢ikaran bir anlatima yer vermistir. Bu
bolimde en-Nemeri'nin tercih ettigi ana basliklar aynen korunacak, mdiellifin bu
bashklarin altinda yer alan alt temalara iliskin gorislerine deginilecektir.

6.1.1. ilim Ehlinin Fazileti

en-Nemeri, ilim ehli olmanin kisiye kazandiracagl seckin konumu ve Ustunligu farkl
acllardan ele alarak degerlendirmistir. Eserinin yaklasik elli sayfalik bir bolimind bu
konuya ayirmis olmasi, onun ilim ehlinin degerini ortaya koymaya verdigi onemi
gdstermektedir. ilgili hadisler 1siginda meseleyi tetkik etmeye ydnelik metodu bu béliimde
de benimseyen en-Nemeri, ilimle mesgul olmanin degeri noktasinda ilk olarak ilim
yolunun cennet yolunu kolaylastiran en 6nemli vasita olmasini konu edinmis, ilmin degeri
ile ahiret mutlulugu arasindaki sarsilmaz baga isaret etmistir (en-Nemeri, 2012a, s. 63).
Ardinda ilmT bir mevzuyu mizakere etmek igin toplanan bir gruba meleklerin ve Allah’in
rahmetinin eslik edeceginin altini ¢cizen muellif, ilmin diinyadan ahirete uzanan gizgide
kendisiyle hemhal olanlara ve onunla diger insanlara rehberlik edenlere nasil yarenlik
edeceginin keyfiyetine dair ipuglari sunmustur (en-Nemeri, 20123, s. 29). Bu baglamda
anlatimin devaminda ilim ehlinin faziletine dair su konular, ilgili hadislerden 6rnekler
verilerek anlatilmistir: ilim ehli icin melekler rahmet kanatlarini indirir. Karada ve denizde
bulunan varliklar onun bagislanmasi icin dua eder. Arkasindan ilmf bir eser birakan kisinin
amel defteri kapanmaz. ilmiyle kendisini ve baskalarini gece-giindiiz faydalandiran kisi
gipta edilecek bir kimsedir. Ayni zamanda ahiret giinii miikafata nail olacaktir. insanlarin
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degerini gosteren 6nemli kriterlerden biri soy-sop degil, ilim ve kavrayis sahibi olmalaridir.
Zira ilim ve kavrayis sahibi olmak, Allah’in o kimsenin hayrini istemesinin bir gostergesidir.
ilme géniil veren ve onu elde edenler, sehitlerden daha yiice bir konuma sahip olacaktir
(en-Nemeri, 201243, ss. 29-86).

ilimle mesgul olmanin insana kazandiracagi erdemler noktasinda en-Nemer?'nin dncelikli
olarak isaret ettigi ilim-dlinya ahiret mutlulugu iliskisi ve ilimle baskalarina rehberlik etme
mevzusina bazi klasik islam egitimcileri de temas etmistir. Ornegin ihvan-1 Safd’ya gore
ilim, en ylice deger olup onun vasitasiyla ahirette ylksek derecelere ulasilir. Bu baglamda
ilim aslinda ahireti talep etmek i¢in 6grenilmelidir. Bunun yaninda ilim, kendisiyle istigal
edenin diinyada da, ahirette de serefini artirirken onu Allah’a da yaklastirir (ihvan-1 Safa,
19843, s. 274). ibn Sina (6. 1037), ilmin Allah’in rizasina bagli olarak ahiret mutluluguna
kavusmak icin en dnemli diinyevi deger oldugunu vurgulamistir (ibn Sina, 2013, s. 817).
Maverdi'ye (6. 1058) gore de ilim, yasamindaki etkin roli ve diinya-ahiret mutlulugunun
anahtari olmasi agisindan insanin sahip olabilecegi en 6nemli degerdir (Maverdi, 1990, s.
339). Benzer bir goris Zern(ci (6. XIl. yuzyil sonlari) tarafindan da dile getirilmistir (Zern(ci,
2014, s. 6). ilimle mesgul olma ve dgrendikleriyle baskalarina rehberlik etme konusunda
ise Cahiz (6. 869), ilim 6grenmeye doyum olmayacagini, ilmi 6grendikten sonra onu terk
etmenin en blylk ziyan oldugunu ifade etmis, bir kimsenin 6ziimseyip de kardesine
ulastirdigi ilmi guizel bir hediye olarak vasiflandirmistir (Gurel, 2018, s. 378). Bu goruslerin
tamami en-Nemerf?’in, ahiret mutluluguna ulasma konusunda ilim ehlinin faziletine dair
ortaya koydugu gorislerle benzerlik arz etmektedir.

en-Nemeri, ilmin ve alimin GstinlUglni ibadet ve ibadet eden kisinin halleriyle mukayese
ederek de degerlendirmistir. Bu kapsamda az bir ilmin dahi ¢ok ibadete nazaran daha
degerli olduguna oncelikle dikkat ¢eken en-Nemeri, ilmin dini yasamayi kolaylastiracagini
ve ibadetin degerini artiracagini 6zellikle vurgulamistir. Ardindan Hz. Peygamber’in (a.s.),
“Alimin abide tstiinliigi benim iimmetime istiinliigim gibidir.” soziine yer vererek ilmin
sahip oldugu degeri biraz daha somut hale getirmistir (en-Nemeri, 2012a, s. 101). en-
Nemeri’ye gore ilim, ibadetten yetmis derece daha faziletlidir. ilimle mesguliyet bizzat dua
ve Allah’a ydnelis mesabesindedir. ilim mesguliyeti ile gecen zaman dilimi bereketlenir. Bu
sebeple gecenin bir bolimind ilme ayirmak biitlin geceyi ihya etmek, ibadetle gecirmek
gibi olur. Bilgiden ve tahkikten uzak bir sekilde yerine getirilen ibadetler, kisiye fayda temin
etmekten ziyade zararina olacak islere sebep olabilir. en-Nemeri’ye gére ilmin ibadete
GstlinlGglnd gosteren bu anlatimlarin tamami, ayni zamanda ilim ehlinin faziletine de
isaret etmektedir (en-Nemeri, 20123, ss. 104-130).

Alim-abid kiyaslamasi diger klasik egitim eserlerinde de yapilmaktadir. Ornegin Gazzali (6.
1111), tipki en-Nemeri gibi, alimin abide Ustlnlugint, peygamberlerin diger insanlara,
dolunayin diger yildizlara Ustlinligline benzeterek anlatmis; bir alimin bin abide bedel
olacagini ifade etmistir. En hayirli ibadeti dinde anlayis sahibi olmayi saglayacak bilgiyle
kusanmak seklinde izah eden Gazzali, ilim ehlinin ibadet ehline nazaran yiiz derece faziletli
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oldugunu vurgulamistir (Gazzali, 2011a, ss. 25-27). Nevevi de (6. 1277) ilimle hemhal
olmayl en 6nemli ibadet olarak gormis, ilim 6grenmenin nafile ibadetlere gére daha
degerli oldugunu savunmustur. Zira ona gore ilmin faydasi kalici ve genel iken; nafile
ibadetin faydasi bireysel ve arizidir (Nevevi, 1993, s. 72). Benzer ifadeler Tarnabati (6.
1799) tarafindan da zikredilmistir (Tarnabati, 2019, ss. 76-84).

6.1.2. ilmi Ogrenmeyi isteme

ilmi 6grenmeyi istemeyle iliskili olarak en-Nemer?'nin iizerinde durdugu ilk konu, ilim
o0grenmenin erkek-kadin her Mislimanin Uzerine bir vazife olmasidir. Eserin ilk bab
bashginin bu mevzuyu ele almasi, “Nigin ilimle istigal edilmelidir?” sorusuna bir nevi cevap
mahiyetinde olup ilim talibi icin hareket noktasina isaret eder goriinmektedir. Bu
baglamda en-Nemeri, ilme tesvik edici ve bireyin motivasyonunu artirici unsurlari 6zellikle
vurgulayarak konuyu, ilgili hadislerden ¢ok sayida 6rnek vererek irdelemistir. Benzer
sekilde Maverdi de 6grenme motivasyonunun gli¢li olmasini, 6grenciyi ilmi 6grenmeye
ve arkadaslariyla rekabet etmeye sevk eden en 6nemli amil olarak gormustir (Maverdi,
74). ilmin &grenilmesini talep etme meselesini, Gazzali (Gazzali, 2011b, ss. 54-57) ve
Zern(ct'nin gorusleriyle de uyumlu olarak (Zern(ici, 2014, ss. 32-37), zaruret ¢ercevesinde
de ele alip degerlendiren en-Nemeri, her Mislimanin 6grenmesi gerekli olan ilimleri farz-
I ayn ilimler olarak nitelendirmis, bu baglamda ibadetlerin uygulanmasina imkan
saglayacak temel hususlarin (ilm-i hal) bilinmesini ilk siraya yerlestirmistir. Bunun disindaki
konularda ilim 6grenmenin herkes igin bir mecburiyet olmadigini 6zellikle vurgulayan en-
Nemeri, belli bir grubun ilmin farkl alanlarinda derinlesmesinin ve 6grendikleri bilgileri
toplumun diger kesimlerinin istifadesine sunmasinin 6nemine de dikkat ¢ekmistir. Bu
durum, en-Nemeri'nin egitim dlslincesinde ilimde uzmanlasma konusunun ayri bir yere
sahip oldugunu gostermektedir (en-Nemeri, 2012a, s. 95). ilim 6grenme siirecinde belli
alanlarda ihtisaslasma vurgusu Gazzali tarafindan da yapilmistir (Gazzali, 2011b, s. 192).

ilmi dgrenmeyi isteme konusunda islam egitim tarihinde basta ibn Cemaa (6. 1333) olmak
lizere, Gazzali ve Kabisi (6. 1012) gibi islam egitimcileri erken yaslarda egitim-6gretime
baslamanin 6nemine dikkat cekmistir (ilbon Cemaa, 2016, s. 70; Gazzali, 2011a, s. 1472;
Kabist, 2009, ss. 74-89, 92-94). Buna karsilik Zern(ci ise ilk genclik yillarini egitim-6gretim
icin en uygun yaslar olarak kabul etmistir (Zern(ci, 2014, ss. 24-25). Bu tartismada en-
Nemerf birinci grup alimler arasinda yer almaktadir. Ona gore de ilmin kiigik yaslardan
itibaren 6grenilmesi konusunda bireylerin tesvik edilmesi, bu hususta 6zel bir istek ve
motivasyonun olusturulmasi agisindan ¢ok &nemlidir. Mevzuyu ilgili hadisler ve islam
distndrlerine ait 6zdeyislerle izah eden en-Nemeri, kiglik yasta ilim 6grenmeyi tasin
Gzerine nakis islemeye, ilerleyen yaslarda ilimle tanismayi ise su Ustline yazl yazmaya
benzetmistir. en-Nemeri, ilmi bir ortamda yetisip bliyliyen bir gencin muikafatinin da
blylk olacagini savunur. Kiiglik yaslarda 6grenilen bilgiler daha kalici olacagi igin yarinin
buyukleri olmalari hasebiyle cocuklara ilmi 6gretmede titizlik gosterilmesi gerekir (en-
Nemeri, 201243, ss. 355-372).
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ilmi 6grenme istegi ve kiiglik yaslarda egitim baglaminda islam egitim geleneginde
tartisilan konulardan birisi de ¢ocuklara dayak atilmasi meselesi olmustur. Egitimde bir
ceza tlrd olarak gorilen dayak konusunda alimler, iki farkli yaklasim sergilemislerdir.
Aralarinda ibn Sahn(n (6. 870), Kabisi, ibn Sina, ibn Miskeveyh (6. 1030), Gazzali gibi
isimlerin de yer aldigi ulemanin blylk kismi ¢ocugun egitim amagli ve asiriya kagilmadan
dovilebilecegini savunmustir (Gozltok, 2019, s. 241; Ay, 1993, ss. 236-240). Bu gorisin
en temel dayanak noktasi ise, Hz. Peygamber’in (a.s.) “Cocuk yedi yasina geldiginde
namazi emredin. On yasina geldiginde kilmazsa déviin!” (Eb( Dav(d, Kitabu’s-Salat, 26;
Tirmizi, Kitabu’-Salat, 183) seklinde terciime edilen hadisi olmustur. Egitimde dayagi
imkan dahilinde goren alimler, hadisin metninde yer alan Js <@q> fiilini “vurmak”
anlaminda yorumlamislardir. Buna karsilik Maverdi, ibn Hald(in (6. 1406), Taskdprizade (6.
1561), Erzumlu ibrahim Hakki gibi isimlerin basini gektigi bir kisim ulema ise hicbir surette
dayaga basvurulmamasi gerektigi goristindedir (Ay, 1993, ss. 240-243). Nitekim ilgili
hadisin metninde gegen ibarenin vurmak anlamina degil “
yaptirmak” (Akyliz, 2002, s. 87) anlamlarina geldigi ifade edilmistir. Bu baglamda dayaga

sikistirmak, sorumlu tutmak,

karsi ¢tkan alimlerin hadisi bu sekilde anladig dustinilebilir. Yine Hz. Peygamber’in (a.s.)
yasantisi ve ¢ocuklara olan sefkat ve merhametini gésteren birgok 6rnek, alimlerin dayak
karsiti gorls gelistirmelerini etkilemis olabilir. en-Nemeri’nin konuyla ilgili yaklagimi
incelendiginde onun da dayak karsiti bir tutum sergiledigi goérullr. Ona gore ozellikle kiiglik
yaslardaki ilim tahsili sirecinde, ilmi 6grenme heves ve istegine zarar verecek dayak dahil
her turli siddetten kesinlikle uzak durulmasi gerekir (en-Nemeri, 2012a, ss. 370-372). Bu
baglamda yukarida s6z konusu edilen amillerin, en-Nemeri’'nin dayak konusundaki
gorislinlin sekillenmesinde de etkili oldugu séylenebilir.

6.1.3. ilmi Ogrenme, Koruma, Ulastirma ve Yayma

islam geleneginde ilme yiiklenen deger, kisinin bireysel olarak ona ulasmasinin étesinde
bir yere konumlandiriimis; sahip olunan ilmin baskasinin faydasina olacak sekilde
kullaniimasi strekli tesvik edilmistir. Bu durum ilmin, bireysel degeri yaninda kolektif
diizeye tasindigl zaman asil kiymetini buldugunu gosterir. Bilginin paylasima agik ve ortak
kullanima hazir hale dénlismesi ise onu 6grenme, dinleme, alma, koruma, ulastirma ve
yayma gibi asamalari iceren uzun bir slrectir. Benzer bir anlayisi en-Nemeri’nin ilim
kavramina bakisinda da gozlemlemek miimkiindiir. Ona goére ilmi 6grenmeyi isteme
noktasinda halis niyet ve yliksek motivasyonla siireci baslatan ilim talibinin ilk isi, ilmi
almanin/6grenmenin inceliklerine dikkat etmektir. Bu cercevede en-Nemeri’ye gore ilim
talibi oncelikle ilme karsi kibirlenmemeli, ilmin yliceligini ve ilme olan ihtiyacini itiraf
etmelidir (en-Nemeri, 2012a, ss. 562-575). iime saygili olmak Zern{ici ve Taskdprizade gibi
islam egitimcileri tarafindan da dillendirilmis, bu sayginin insana seref kazandiracagi
vurgulanmistir. (Zerndci, 2014, ss. 11-12; Taskoprizade, 189543, ss. 36-37, 54).

ilmi 6grenmeyle iliskili olarak ilk dnce ta’lim (6gretim) siirecine dair dnemli durumlara
dikkat ¢eken en-Nemeri, bu baglamda ilmi almanin derecelerini gbzetme, yalniz bir ilme
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yogunlasmak yerine farkl disiplinlerden beslenerek ve 6grenme alanlarini gesitlendirerek
O0grenmeye calisma, sikintili durumlarda bile ilimle mesgul olmaya devam edebilme gibi
olgulara isaret etmistir. iimi 6grenmede istikrar ve kararliligi isin basi olarak géren en-
Nemeri, ilimle mesguliyet esnasinda vefat eden bir kimsenin sehit riitbesine sahip
olacagini dile getirmistir. O, ilim 6grenme asamalarinda kisinin kendisini tam anlamiyla
motive etmesini, henliz 6grenmedigi konularin da kendisine faydali olabilecegini
diisinmesini ve bilmedigini 6grenmenin ehemmiyetine dair farkindaliga sahip olmasini
onemli gormustir (en-Nemerf, 2012a, ss. 401-442).

ilmi &grenmenin dereceleri konusunda ilk siraya sabir ve devamliligi bir esas olarak
yerlestiren en-Nemerf, ilmi 6grenirken acele etmemeyi, yavas yavas ve tedricen hareket
etmeyi tavsiye etmistir. Zira hi¢ kimse annesinden alim olarak dogmamistir. itidalli bir
tarzda Ogrenilen bilgi bireyi yavas yavas bir noktaya tasiyacaktir. Ayrica stirekli ayniilimle
mesgul olmamak, 6grenilecek bilgileri ve dersleri ¢cesitlendirmek de gerekir. Zira ilim, ¢ok
pargal bir bltin gibidir. Bu ¢ok bdlimla yapi icerisinden ilim talibi kendisi icin en faydali
gordigi kisimlari éncelemelidir (en-Nemeri, 2012a, ss. 530-547). ilmi &grenmede
tedricilik konusunda en-Nemeri ile benzer bir anlayisa sahip olan ibn Sahndn, ibn Sina,
ihvan-1 Safa, ZernGct ve YGsuf Has Hacib (6. 1077) gibi egitimciler eserlerinde bu mevzuya
yer ayirmis ve konunun énemini vurgulamislardir (ibn Sahndin, 1972, s. 359; ihvan-1 Safa,
1984b, s. 463; Zernlici, 2014, s. 100; YGsuf Has Hacib, 2022, s. 56; Dodurgali, 2016, s. 199).

en-Nemeri'ye gore ilim 6grenme, zorlu unsurlari iginde barindiran bir stiregtir. S6z konusu
zorluklarla bazen ilmi elde etme ve 6grenme asamasinda, bazen de sonrasindaki siiregte
karsilasilabilir. Bu noktada geg¢mis donemdeki alimlerin ilim ugrunda katlandiklari
sikintilara ve zorlu yolculuklara (rihle) dair 6rnekler veren en-Nemeri, ilme dair en kiglik
bir nasibi elde etme yolunda gdsterilen fedakarliklari genis bir anlatimla ele almistir. iimi
o0grenmede belli bir asamaya ulastiktan sonra ise alimin ilmine deger verilmeyerek bir
kenara itilmesiyle miicadele etmek zorunda kalmasi, ilmin unutulma ihtimali, mizakereyi
hicbir durumda birakmama ve ilmin, ehil olmayanlarla paylasiimasi mecburiyeti gibi
durumlar en-Nemeri’ye gore ilmin zorluklari arasindadir (en-Nemeri, 2012a, ss. 442-455).

en-Nemeri, ilmi unutma hususunda en kalici ¢are olarak gord(igli miizakerenin Uzerinde
onemle ve israrla durmus, miizakerenin bilgiyi taze tutarak yeni bilgileri ¢agirdigini
hatirlatmistir. Miizakere esnasinda basvurulan 6nemli vasitalardan birisi de soru
sormaktir. Soru sormanin ilim tahsili slirecindeki 6nemini vurgulamak (izere eserinin
birinci cildinin yirmi birinci bab basligini “Soru Sormanin ve ilim Og§renmede Bunda Israr
Etmenin Oviilmesi” seklinde koyan en-Nemeri, dogru soru sormayi ilim ehlinin dnemli bir
meziyeti olarak goérmistlr. Hakikati 6grenme adina soru sormaktan utanilmamasi
gerektigini hatirlatan miuellif, ilimde basarinin dogru sorularla gergekleseceginin; ilmi bir
hazine olarak kabul edeceksek onun anahtarinin dogru soru sormak oldugunun altini
cizmistir (en-Nemeri, 2012a, ss. 373-388). ilim 6grenmede soru sorma ve miizakerenin
yeri konusunda ibn Cema&a, Zern(ci, ibn Hald(n ve Taskdprizade gibi isimler de
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eserlerinde, en-Nemeri’nin goriislerini destekleyen agiklamalarda bulunmuslaridir (ibn
Cemaa, 2016, s. 143; Zern(ici, 2014, s. 19; ibn Hald(in, 2014b, s. 446; Taskdprizade, 1895a,
s. 63).

ilmi dinleme ve koruma hususunda da en-Nemeri, ilim talibine rehberlik edecek dikkat
cekici ve tesvik edici tavsiyelerde bulunmustur. Buna gore bir bilgiyi dinleyip kavrayan ve
baskasina ulastiran kisinin yiizini ve kalbini Allah (c.c) nurlandiracak, onu rahmetiyle
kusatacaktir. Bilgiye kulak verip onu fehmetme kisi icin bly(k bir faydadir. Bilgiyi koruma
kapsaminda ise en-Nemeri'nin ilim ehline en blyilk 6nerisi, yaziyi iyi bir sekilde 6grenip
etkin tarzda kullanmak olmustur. Hz. Peygamber (a.s.) déneminde, baslangicta Kur’an ile
karismasi kaygisi sebebiyle ilmin yaziyla muhafazasinin yasaklandigi bilgisini paylasan en-
Nemeri, bu yasagin zamanla kaldirildigini zikretmistir. Ona gore bu durum bilgiyi yaziyla
kayit altina almanin 6nemsendigini gbsteren bir hadisedir. Yazi, unutma, ilmin zayi olmasi,
kaybolmasi ve kétii ezber kabiliyetine karsi en kesin ¢6ziimdiir. iimi elde etme siirecinde
yazidan istifade edilmesi ayni zamanda kisiyi hatalardan da koruyacagi icin onun alim bir
zat oldugunun da gostergesi olacaktir (en-Nemerf, 2012a, ss. 268-336).

En-Nemeri, ilmi yayma meselesini de farkli acilardan ele alip agiklamistir. “ilim neden
yayllmak, otekiyle paylasiimak mecburiyetindedir?” sorusunu hareket noktasi olarak
kabul etmis goériinen en-Nemeri, toplumsal faydayi bu zorunlulugun en énemli gerekgesi
olarak géstermistir. insanlar arasindaki anlayis farkliliklari bu noktadaki bir diger sebeptir.
Zira ilmi baskasindan 6grenen bir insanin, onu 6grendigi kisiden daha iyi kavrama ihtimali
her zaman mevcuttur. Binden aleyh ilim 6grenip onu toplumun istifadesine sunmayan
kisiyi altin kazanip onu harcamayan kisiye benzeten en-Nemeri, ilmin gergek bereketinin
onu baskalariyla paylasmakla ortaya ¢ikacagini savunmustur. Zira ona gore ilmi yayma ve
paylasma, bir nevi sadaka verme ve seref elde etmedir. Bilgili kisi sahip oldugu degeri
sadece kendisine saklayip insanlara ulastirmazsa bunun ahiret glinii ¢etin bir hesabi
olacaktir. Ayrica bilginin paylasildigi kisi o bilgiyi hayata gegirirse bu durumdan paylasan
kisi de kazancli ¢ikacaktir (en-Nemeri, 2012a, ss. 488-501).

6.1.4. ilmi Uygulama

Ogrenilen bilgilerin hayata gecirilmesi en-Nemer’'ye goére gercek alim profilinin
tamamlayici unsurudur. ilmin sonunun olmadigini, bu dogrultuda ilim talibinin ilk 6nce
kendisi igin faydali ve uygulamada hayati 6neme sahip olan bilgileri 6grenmesi gerektigine
vurgu yapan en-Nemeri, akil olmadan ilmin, ilim olmadan da amelin olamayacagini
savunmustur. Bu 6nemine binaen ilimle mesgul olan kisi, faydasiz ilimden Allah’a (c.c)
siginmali, O’'ndan her daim faydal bilgiyi istemelidir. Konunun ehemmiyetini ahiret hesabi
cihetiyle de ele alan en-Nemeri, sahip oldugu ilmi kendi hayati icin faydali bir hale
donistlirmeyen kisinin hesap glninde Allah katindaki konumunun sikintili olacagini,
siddetli azapla yiiz ylize gelme ihtimalinin kuvvetli oldugunu 6zellikle hatirlatmistir. Zira
insanin Allah’in huzurunda 6ncelikli olarak hesaba ¢ekilecegi hususlardan biri, bilgisiyle ne
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sekilde amel ettigi olacaktir. Bildiklerini uygulayip baskalarina da 6gretenlerin hesabi kolay
olacak, isimleri melek(t aleminde yankilanacaktir (en-Nemeri, 20123, ss. 679-688).

en-Nemeri'ye gore bilginin gercek anlamda hayata tasinmasi, belli esaslar dahilinde
gerceklesebilecek bir olgudur. Buna goére bir ilmin faydali oldugunun ve hayata salimen
yansitildiginin en bliylik géstergesi, kisinin bitin islerinin Allah’in rizasina uygun cereyan
etmesi ve bu dogrultuda neticeler vermesidir. ilimde niyetin Allah rizasi disinda bir hususa
yonelik olmasi, hayata dair pratik ¢dzlimler sunarak faydaliymis gibi gériinse de, en bastan
o bilgiyi gecersiz ve faydasiz hale donlstlirmektedir. en-Nemeri’nin ilme yaklasiminda
ilmin amele dondstiglinli gdsteren baska bir 6zellik de kisinin sahip oldugu ilmin, onun
bazi Ustin ahlaki vasiflarla donanmasina yardimci olmasidir. Yani ilim, ehline ayni
zamanda vakar, sabir, sekinet, tevazu, hasyet vs. ahlaki meziyetleri kazandirmada da net
bir araci olmalidir. iimiyle amel eden hakiki &lim, bilgisiyle ahlakini mezcedebilmis, ahenkle
bir araya getirebilmis olandir. Algak yerdeki arazilerin yikseklere nazaran daha fazla suyu
biriktirmesi gibi tevazu sahibi 6grenci de, ilmi ve listiin ahlakiyla daha bilgedir (en-Nemerd,
2012a, ss. 578-584). Neticede en-Nemeri, ilimle amel etmeyi faydali olma, hayatta pratik
karsiligl olma, ahiret hesabi kaygisini olumlu glidiileme, Allah rizasini hedefleme ve ahlaka
tesir ederek kisilik gelisimine ¢ok yonli katki sunma gibi unsurlar baglaminda
degerlendirmistir. ilimle amel etme mevzusu en-Nemeri disinda Gazzali, Maverdi ve
Taskoprizade (Gazzali, 1985, s. 103; Maverdi, 1990, s. 85; Taskoprizade, 1895a, s. 269) gibi
isimler tarafindan da ele alinmistir.

6.2. en-Nemeri’ye Gore Ogretmen

Egitim-0gretim slireglerinin ylrltilmesinde vazgecilmez bir yere sahip olan 6gretmenlik
meslegi, islam egitim tarihinde gerek klasik gerekse cagdas dénemde birgok eserde ele
alinmigtir. S6z konusu literatlrin igerigi, 6gretmenlik mesleginin énemi, 6gretmenin
manevi konumu, 6gretmenlige duyulan ihtiyag, 6gretmenlerin sahip olmasi gereken temel
mesleki nitelikler ve kisilik 6zellikleri, 6gretmenlerin 6grenciler, veliler ve siyasi otoriteyle
iliskileri gibi konular etrafinda sekillenmistir (Bayraktar, 2007; Naziroglu, 2011; Goézitok,
2019; Isikdogan, 2014; Giimiis, 2024). Ogretmen, en-Nemer?’nin egitim diisiincesinde de
merkezi kavramlardan biridir. O, Cdmiu Beyéni’l-ilm’de “alim” kavramini 6gretmene
karsilik gelecek sekilde kullanmis ve 6gretmenlik meslegini, bu meslegin manevi konumu
ve degeri, yeterlikleri, 6gretmen-6grenci ve veli iletisimi, devlet adamlariyla iliskiler ve
meslekte samimiyet ve niyet gibi farkli yonleriyle irdelemistir. Ogretmenlik mesleginin
manevi konumunu ve degerini ortaya koyarken 6gretmenin sehitten daha ylksek bir
mertebeye sahip olacagini ifade eden en-Nemeri (en-Nemeri, 2012a, ss. 149), kisinin ya
O0grenci ya 6gretmen ya da onlari seven birisi olma yolunda 6zel ¢aba sarf etmesinin ¢ok
degerli olduguna dikkat ¢ekmistir (en-Nemeri, 2012a, s. 142). Yeni bilgiler 6grenme-
Ogretme slirecinde 6grenci ve 6gretmenin miikafatta esit olacagina inanan en-Nemeri (en-
Nemeri, 201243, s. 133), ilmin bir topluluktan uzaklasmasi ve o toplulugun cehaletle bas
basa kalmasindaki en blyuk faktoriin 6gretmelerin (alimlerin) 6limi oldugunu séylemistir
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(en-Nemeri, 2012a, s. 585). Buna gore ilimle donatilmis bir nesil yetistirme noktasinda
o0gretmenin varligl toplum i¢in en blylik glivence olmaktadir.

Ogretmenin mesleki vyeterlikleri kapsaminda en-Nemeri, dersin islenisi esnasinda
o0gretmenin dikkat etmesi gereken bazi meselelere isaret etmistir. Buna gére 6gretmen,
bilgiyi 0grenciye 6gretmenin asamalarini iyi bilmelidir. en-Nemeri bu asamalari, ilmi
O0gretme konusunda ihlash olma, dinleme, anlama, ezber, uygulama ve yayma seklinde
tespit etmistir (en-Nemeri, 2012a, s. 476). Ders esnasinda soru sormanin ve 6grencilerin
seviyesine uygun Ogretimin dnemini vurgulayan en-Nemeri, 6gretmenin bazen sorularla
derse giris yapmasini ve Ogrencilerini de soru sormaya daima tesvik etmesini
onemsemektedir (en-Nemeri, 2012a, s. 479). Bir 6gretmenin ders isleme slrecinde dikkat
etmesi gereken esaslar konusunda en-Nemer?'nin bu gériislerine benzer gérisler, ibn
Sahn(n, ibn Cemaa, Maverdi ve Zern(ci gibi isimler tarafindan da dile getirilmistir (ibn
Sahn(in, 1972, s. 59; ibn Cemaa, 2016, s. 86; Maverdi, 1990, s. 127; Zern{ici, 2014, s. 69).

Ogretmen-dgrenci iletisimi ve simif ici iliskiler noktasinda da en-Nemer'nin
dgretmenlerden beklentileri vardir. Ogretmen, her seyden énce Allah korkusu tasimali,
Ogrencilerine Kur'an ve stinnetin temel umdelerini benimsetmeli, hilm ve takva sahibi
olmali, 6fkeli ve fevri davranmamalidir. Vakarini korumali, 6grencilerine de vakarli olmayi
O0gretmeli, kendinden daha a&lim olan kimselerle ve cahillerle tartismamalidir.
Ogrencilerine karsi her daim miitevazi olup zorbalik ve kabalikla hareket etmemeli, yaptig!
islerle dviinmemeli, daima kolaylastirici olmalidir. Ogrencilerinin haklarini her durumda
gozetmeli, hatasindan ¢abuk doénebilmeli, 6grencilerinin hakikati inkdr etmesine zemin
hazirlayacak muglak anlatimlardan uzak durmali, zihinlerinin netlesmesine yardimci
olmalidir. Bilgiyi sahsi ¢ikarlari icin degil, 6grencilerine faydali olmayi gozeterek 6grenmeli
ve dgretmelidir. Ogrencilerinin kisiliklerini Snemsemeli, problemleriyle ilgilenmeye gayret
etmelidir. Ogretmenlik igin artik yeterli olmadigini hissettiginde de bu isi birakmayi
bilmelidir (en-Nemerfi, 201243, ss. 420). en-Nemeri’nin 6ne ¢ikardigi ve bir nevi 6gretmenlik
ahlaki olarak da degerlendirilebilecek olan bu &zellikler, islam egitim klasiklerine de
kapsamli bir sekilde konu olmustur (Bayraktar, 2007, ss. 122-155; Naziroglu, 2011, ss. 137-
174; Gozutok, 2019, ss. 123-126).

Ogretmenlik meslegi baglaminda ulema-siyasi otorite irtibatinin keyfiyetine dair
gorislerini de ortaya koyan en-Nemeri, devlet adamlariyla kuracaklari iliskilerin sinirlari
noktasinda 6gretmenlik meslegini ylriten kisileri 6zellikle uyarmistir. O, 6gretmenlerin
maddi cikar distincesiyle iktidara yakin olan kisilerle miinasebet kurmasini, zamanla
fitneye donlsebilecek bir hal olarak degerlendirmis ve bu sekilde hareket eden
O0gretmenleri elestirmistir. Kendi ¢ikarlarini bir kenara birakip insanlarin maslahati igin
uyumlu bir sekilde hareket eden 6gretmen ve idarecileri ise toplum igin bliylik bir ikram
olarak gormistiir. Ulema-siyasi otorite iliskisi ¢ercevesinde en-Nemeri'nin ikazlarina
benzer uyarilar Gazzall tarafindan da yapilmistir. O, kendi donemindeki alimlere devlet
yoneticilerinden uzak durmalarini siddetle tavsiye etmis, alimin yonetici korkusu sebebiyle
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hakikati dile getirememesini biiylik bir zaaf olarak gormustiir (Gazzalt, 2011b, ss. 174 vd.).
Meseleye farkh bir agidan yaklasan Maverdi ise, kendilerine destek olan devlet
idarecilerinin samimiyet ve iyi niyetlerini kotlye kullanmamalari konusunda alimlerin
ozellikle dikkatini ¢cekmistir (Maverdi, 1990, s. 135). en-Nemeri, 6gretmenlik mesleginin
ancak samimiyet, bagllik ve sabirla yiritilebilecegini, gecici menfaatler ve diinyalik
makam ve mevkiler icin ilimle mesgul olup neticesinde 6gretmen olma niyetinde olan
kisilerin 6gretmenligin manevi hazzini higbir zaman tadamayacaklarinin da altini gizmistir
(en-Nemeri, 2012a, s. 631). Alimlerin ilmiyle diinyalik istememeleri ve diinyevi kazang
pesinde kosmamalari ihvan-1 Safd, ibn Cemaa, Gazzali, Taskdprizade ve Tarnabéti
tarafindan da vurgulanmistir (ihvan-1 Safa, 1984a, ss. 208, 322, 324; ibn Cemaa, 2016, s.
83; Gazzali, 201143, s. 127; Taskoprizade, 189543, s. 80; Tarnabati, 2019, s. 176, 310).

6.3. en-Nemeri’ye Gore Ogrenci

Tarihin her déneminde bitiin toplumlarda egitim-6gretim faaliyetlerinin nihai gayesi
insani iyi yetistirmek olmustur. insan icin bilgiyi 6grenme, i¢sellestirme, yasama dékme ve
bilginin rehberliginden istifade etme ona hakkiyla talip olmayla gegeklesebilir. Bu durum
ilmin arayani ve isteyeni olan insani/6grenciyi siirecin temel aktéri haline getirmektedir.
Bu sebeple islam egitim klasiklerinin hemen tamaminda, &grencinin egitim-6gretim
sirecindeki gorev ve sorumluluklarina dair bilgilere genis bir sekilde yer verilmistir
(Bayraktar, 2007, 237-307). en-Nemeri’nin 6grenciye iliskin gorisleri incelendiginde de,
tipki 6gretmene bakisinda oldugu gibi, 6grenciyi de farkli yonlerden degerlendirdigi
gorilir. en-Nemeri, 6grenci icin “miteallim” kelimesini kullanmis, ilim talibine dair
gorislerini onun manevi konumu ve degeri, kisisel gelisimi ve ders dinleme adabi,
ortaya koymustur. O’na gore 6grenci olmanin manevi konumu ve degerini belirleyen en
dnemli kistas, islam’in ilim talep etmeyi insanlar arasinda herhangi bir ayrim yapmadan
bltiin 6mre yayllmasi gereken bir ibadet olarak gormesi ve bu konuda hedef
gostermesidir. Ogrenci ilim talebi siirecinde dgretmenle ayni deger sahiptir. Dahasi
dgrenci dgretmen icin hibedir. Varligi dgretmen igin en bilyiik 6dildir. islam’in grenciye
verdigi bu seckin konum, niyet ve g¢abasina bagl olarak ilim 6grenmeye talip oldugu
muddetce diinyada ve ahirette devam edecektir (en-Nemeri, 20123, s. 455).

Kisisel gelisim ve ders dinleme adabini bir bitiin olarak 6grenci icin 6nemli gbren en-
Nemeri, bu konularda 6nemli tavsiyelerde bulunmustur. Bu kapsamda 6grenci farkli
alimlerin ilim meclislerini takip etmeli ve onlardan istifade etmelidir. ilmi bir alani farkli
acllardan anlamaya ¢abalamali ve bu hususta tek bir hocayla yetinmemelidir. Kendisinden
once yazilmis eserleri tetkik etmeli ve iyi 6grenmelidir. Bu gorisleriyle en-Nemerf, ilmi
farkli eserlerden ve hocalardan égrenmeyi savunan ibn Cemaa, Gazzali, Zern{ct ve YOsuf
Has Hacib gibi islam egitimcileriyle ayni noktada bulusmustur (ibn Cemaa, 2016, s. 86;
Zern(icl, 2014, s. 20; Gazzali, 20114, s. 85; Y(suf Has Hacib, 2022, s. 44). en-Nemeri'ye gére
Ogrenci, ders esnasinda aktif bir dinleyici olmali, notlar almali, ezberini kuvvetlendirmeli,
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ogrendiklerinden azami istifade etmeye ¢alismalidir. Bilmedigini 6grenme noktasinda soru
sormaktan c¢ekinmemeli, fakat gereksiz ve ¢ok soru sormamalidir. Hocasinin verdigi
cevaplarda ona karsi inatgi bir tavir takinmamali, gerektiginde susmayi da bilmelidir (en-
Nemeri, 2012a, ss. 501-578). Dersi dikkatle takip etme hususunda en-Nemeri’nin altini
cizdigi bu ilkeler, ayni konuya dair ibn Cemaa ve Nevevi'nin kaydettigi bilgilerle (ibn
Cemaa, 2016, ss. 55-70; Nevevi, 1993, ss. 108-109) birbirini destekler mahiyettedir.

en-Nemeri, 6grencinin hocasiyla ikili iliskilerini ve iletisimini tamamen saygl kavrami
cercevesinde ele almis, bu baglamda klasik islam egitimcileriyle ayni tavri sergilmistir (ibn
Cemaa, 2016, s. 90; Zerndici, 2014, ss. 9-10; Taskoprizade, 18954, s. 50). O’na gore 6grenci,
hocaslyla iliskilerinde Allah korkusu tasimali, yumusak huylu ve saygili olmahdir. Vakarli
durusunu higbir zaman terk etmemeli, hocasina sévmemeli, ona hiirmet ve hizmet etmeli,
bir sirrini 6grendiyse onu kimseye ifsa etmemelidir. Sinifa girerken ona 6zel selam vermeli,
Online, dizinin dibine oturmali, el-g6z isaretleriyle degil en uygun sekilde iletisime gegmeli,
elbisesini tutmamalidir. Ders esnasinda meseleler mizakere edilirken, “falanca sizden
farkli distintyor” tarzinda ifadelerden de siddetle kaginmaldir (en-Nemeri, 201243, ss.
559-580). en-Nemeri’nin zikrettigi bu durumlar, 6grencinin 6gretmenine karsi tavirlarinin
tamamini saygi ve hiirmet Uzere sekillendirmesinin gerekliligini gostermektedir.

Ogrencinin ilim tahsil ederken niyet ve durusunun nasil olmasi gerektigi konusuna da
degerlendiren en-Nemerf, gosteris yapma, baskalariyla miinakasaya girme, diinyalik elde
etme gibi mesru olmayan amaglar i¢in ilim 6grenmenin uygun olmadigini agik¢a
vurgulamistir. Diinyalik elde etme konusuna biraz daha agiklik getiren en-Nemeri, ilmin
arag, dinyevi bir menfaatin amag¢ haline getirilmesine karsi ¢ikarken; ilim talibinin,
kendisini ilimden alikoymamasi sartiyla, gecimini saglayacak kadar galisip mal-miilk sahibi
olmasini ise gerekli gérmustir (en-Nemeri, 2012a, ss. 711). en-Nemeri, bilgiyi gereksiz
gorme, cahilligi problem olarak hissetmeme, ilimde miikemmeliyetg¢i olma ve utanma gibi
ilim tahsili strecini sekteye ugratacak hallere karsi kararli bir durus sergileme ve basit
mazeretlerle ilim yolunu terk etmeme gibi hususlarda da 6grenciyi uyarmayi ihmal
etmemistir (en-Nemeri, 201243, s. 559).

Sonug

islam medeniyetinin seckin cografyalarindan biri olan Endiiliis’te yetismis olan ibn
Abdulber en-Nemeri, ilim merkezli bir hayat yasamaya calismis, verdigi eserleri ve
yetistirdigi dgrencileriyle islam egitim tarihinin dnemli isimlerinden biri olmustur. Fikihg,
hadisci ve tarihgi kimliklerine ek olarak egitim-6gretime dair konulari da giindeminden
diisirmeyen en-Nemeri, Cdmiu Beydni’l-ilm adl eserinde 6zellikle ilim, 6gretmen ve
o0grenci kavramlarini 6ne ¢ikarmis, bu kavramlara iliskin gorUslerini ilgili rivayetler
cercevesinde sunmustur. Hemen belirtmek gerekir ki klasik ddnem islam egitimi usul ve
uygulamalarina dair kaleme alinan risale ve kitaplari anlamaya ¢alisirken akilda tutulmasi
gereken bir numarali ilke, bltlin bu eserleri, viicuda getirildikleri donemin sartlarini
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dikkate alarak anlamaya ve ona gore degerlendirmeye gayret etmektir. Alimlerin, yasadig
toplumun problemlerini ve bakis agisini eserlerine yansitmasi gayet dogal bir durumdur.
Buradan hareketle bir eser, hem muellifinin hem de o mdiellifin yasadigl toplumun
benimsedigi degerlerden numuneler barindirir. Bu baglamda buglinden geriye dogru
gidildiginde tarihi bilgiler giinimuzdeki uygulamalara isik tutabilecegi gibi s6z konusu
uygulamalarla tamamen ters de diisebilir. Bu sebeple islam egitim klasiklerini glinimiiziin
sartlariyla ortistlrerek anlama gabasi igerisine girmek yerine kendi déneminin kosullarini
dikkate alarak okumak; bugiine yonelik fayda temin edecek esaslara temas ediyorsa
onlardan da uzak durmamak gerekir. Benzer bir durum en-Nemer?'nin ilim, 6gretmen ve
Ogrenciye dair gorusleri icin de gegerlidir.

ilmin kisiye kazandiracagi manevi degerler kapsaminda en-Nemeri tarafindan dzellikle
vurgulanan ilim 6grenmede soru sormayi terk etmeme, sabir ve kararlilik, ilim ehlinin
faziletli insanlar olmasi, ilimle mesgul olmanin ibadetten Ustiin olmasi gibi 6zellikler ilim
ehli olan herkesin erismek isteyecegi ve her donemde gecerli olan niteliklerdir. en-
Nemeri’nin ilim ehlinin fazileti ve ilmin ibadete Ustlnligl gibi manevi yonleri 6ne
¢tkarmasi kanaatimizce glinimiiz din egitimi/dgretimi uygulamalari 6zelinde de dikkate
alinmasi gereken bir durumdur. Muhataplara sadece icerik 6gretmekten ziyade, onlar
Gzerinde 6grendigi bilginin kendisine saglayacagl manevi degere ve Ustlnlige dair bir
farkindalik olusturulmasi, ilmi 6grenmelerinde o6nemli bir motivasyon kaynagina
donistirilebilir.

en-Nemeri, kendi donemindeki zorluklara bagl olarak, ilim 6grenmenin fedakarlik ve belli
bedeller 6demeyi gerekli kildigini ifade etmistir. Glinimiizde degisen, gelisen sartlar ve
teknoloji, 6grenmek isteyen kisi icin ilme ulagsmayi ve onu 6grenmeyi hayli kolaylastirmis,
egitimde yenilikgi teknolojilerin kullanimi insanlara slireci hizlandiran yeni imkanlar
sunmus, ¢ok biyik bedeller 6demeden de birgok seyi 6grenmenin 6nlnli agmistir. Bu
baglamda en-Nemeri’nin israrla lzerinde durdugu ilim i¢in gerekirse uzun yolculuklar
yapma zorlugu glinimizde bliylk oranda ortadan kalkmis gériinmektedir.

en-Nemeri'nin ilmi daha saglam bir sekilde 6grenme noktasinda kiiglik yaslarin dnemine
dair yaptigi vurgu glinimiizde hem genel egitim hem de din egitimi agisindan gegerliligini
korumaktadir. Diinya genelinde ve Ullkemizdeki uygulamalar dikkate alindiginda okul
oncesi egitimin kiiglik yaslarda baslamasi, s6z konusu donemden itibaren egitim-6gretime
giris yapiimasinin gerekliligine dair genel bir farkindaligin mevcut oldugunu
gdstermektedir. ilim tahsili siirecinde her tiirlii siddete karsi durus sergileyen en-Nemerf,
ogrencilere yonelik hosgoriiye dayal tutumu vazgegilmez bir esas olarak géren modern
dénem egitim anlayislarina paralellik arz etmektedir. iImi 6grenme siirecinde ilim talibinin
etkin soru sorma, tedricilik, ilimleri asamali 6grenme ve dersleri ¢esitlendirme gibi ilmi
0grenme usullerini bilmesini de glindeme getiren en-Nemeri, glinlimiizde din egitimi ve
O0gretiminde de istifade edilen ve 6gretim ilke ve yontemleri basligi altinda ele alinan bazi
konulara asirlar oncesinden temas etmistir. Ayrica Ogrenilen bilgilerin hayata
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gecirilmesine yonelik etkili uyarilarda bulunan en-Nemeri, egitim-6gretim sirecinde
Ogrencilere oOgrendikleri bilgileri uygulayabilecekleri firsatlar yaratilmasinin énemini
hatirlatmistir.

en-Nemeri, ilmin davranisa yansimasi baglaminda hem pratik hayatta faydaya déntsmesi
hem de kisinin ahlakina tesir ederek onun sahsiyet gelisimine ¢ok yonli katki sunmasini
Ozellikle O0gretmen ve 0Ogrenci agisindan gerekli gérmustir. Onun bu dislncesi,
glinimizde zaman zaman din egitimi baglaminda da giindeme gelen ve tartisilan,
Ogrenilen bilgilerin hayata yansitilamamasi ve glizel ahlaka donustiirilememesi
meselesinin dnemini bir kez daha hatirlatmakta, bu sorunun sadece glinimiize has
olmadigini gostermektedir. Bu dogrultuda en-Nemeri’ni bu disinceleri, glinimiz
O0gretmen ve O6grencilerine 6grendiklerini uygulama ve gilizel ahlak haline getirebilme
hususunda kilavuzluk etmektedir.

Ogretmeni egitim-6gretim sireclerinin asli yiiriitliciisi olarak géren en-Nemeri, bu
gorevin manevi konumunun yliceligini 6zellikle vurgulamistir. Ona goére bir 6gretmenin
ders isleme sirecine iliskin mesleki yeterliklerle donanmis olmasi, 6grencileriyle iyi bir
iletisiminin olmasi, meslegini samimiyetle ve Allah rizasi igin yapmasi, devlet
yoneticileriyle diyaloglarinda mesafeli olmasi olmazsa olmaz 6zellikler arasindadir. Bu
gorisleriyle en-Nemeri, bugliniin 6gretmenlerine meslek suuru ve mesleki yeterlik
noktasinda 6nemli seyler sdylemektedir. Buna gore, her seyden 6nce 6gretmenlik, manevi
konumu yiiksek olan degerli bir meslektir. Ogretmenlik yapan kisi, mesleginin bu
konumunu bilerek hareket etmeli, diinyevi bir menfaati gozeterek degil samimiyetle
gorevini icra etmelidir. Meslegini insan yetistirme sanati olarak gérmeyi basarabilmeli,
mesleki yeterlik ve iletisim becerileri noktasinda da her daim kendini gelistirmeye 6zen
gostermeli, Ustlin ahlaki meziyetleri sahsinda temsil etmelidir.

en-Nemeri, egitim-6gretim faaliyetlerinin gergek 6znesi olarak 6grenciyi gériir. Bu manada
onu Ogrenciden yana olan; onun hallerini, beklenti ve ihtiyaglarini gézeten bir ilim insani
olarak gormek miimkiindiir. Buna karsilik 6grencinin de 6gretmeniyle iliskilerinde bilhassa
hassas olmasi gereken hususlari hatirlatan en-Nemeri, aralarindaki iletisimin saygi ve sevgi
temelli olmasinin esas olduguna isaret etmistir. en-Nemeri’'nin, 6grenciligin manevi
konumu, ilmi 6grenmede samimiyet ve kisisel gelisimi 6nemseme gibi konularda, tipki
o0gretmenlerde oldugu gibi, glinimiiz 6grencilerine de 6nemli mesajlari vardir. Buna gore
dgrenci, sahip oldugu konumun manevi degerinin ne oldugunu bilmelidir. ilim
ogrenmedeki oncelikli hedefini kendisini gelistirmek olarak belirlemeli, diinyevi bir
karsilik, diploma veya herhangi bir dereceyi dogrudan amag edinmemelidir.

Kaynake¢a
Adigiizel, C. E. (2016). XI. asirda Endiiliis’te ilmi hayat. [Doktora tezi], istanbul Universitesi.

Adigtizel, C. E. (2021). Endulus’te ilim, alim ve ulema. Dogu-Bati, 24(98), 87-105.

34



Gurel, Endiliisli miitefekkir ibn Abdiilber en-Nemert'nin egitim diisiincesinde ilim, 6gretmen ve égrenci

Akis, I. A. (1982). et-Terbiye ve’t-ta‘lim fi’l-Endeliis. Dar-1 Ammar.
Akylz, A. (2002). Cocuk ve namaz. Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 10, 83-88.

Alanka, D. (2024). Nitel bir arastirma yontemi olarak icerik analizi: teorik bir gergeve.
Kronotop iletisim Dergisi, 1(1), 62-82.

Ay, M. E. (1993). islam egitimcilerine gore disiplin. islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi
Sempozyumu I. ISAV Yayinlari.

Bayraktar, M. F. (2007). islam editiminde Gretmen 6grenci miinasebetleri. IFAV Yayinlari.

Casim, L. S. (2023). ibn Abdiilber en-Nemeri. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
icinde (C. 19, ss. 269-272). TDV islam Arastirmalari Merkezi.

Dodurgali, A. (2016). ibn. Sina. Klasik islam Egitimcileri icinde. (Edt. Mustafa Koylii, Ahmet
Kog), Ragbet Yayinlari.

Eb( Davad, S. (2009). Siinen-ii ebi Ddvud. (Thk. Su‘ayb el-Arna(t vd.). Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye.

Ergiiven, S. (2009). Ana hatlariyla XI. yiizyllda Endiilis’te sosyal hayat. istem, 7(14), 145-
153.

Gall, M. D., Borg, W. R., & Gall, J. P. (1996). Education research: an introduction (6th ed.).
Longman Publishing.

Gazzali. E.H.M. (1985). Eyyiihe’l-veled. (Thk. Ali Muhyiddin Ali el-Karadagi). Daru’l Besairi’l-
islamiyye.

Gazzali, E.H.M. (2011a). fhyd-u uldmi’d-din I-IV (C. 1). Daru’l-Minhac.
Goziitok, S. (2019). islam medeniyetinde editim felsefesi. Ensar Nesriyat.

Gimis Sari, A. (2024). “islam egitim geleneginde 6gretmenin temel nitelikleri”. Talim:
journal of education in Muslim societies and communities, 8(1), 29-47.

Girel, R. (2018). islam egitim tarihinin klasik caginda bir disiinir: Cahiz ve egitim
diistincesi. Uluslararasi islam Egitimi Kongresi 2018 Bildiriler Kitabi. Yekder
Yayinlari.

Isikdogan, D. (2014). Egitim ve din egitimi kaynaklarinda 6gretmen nitelikleri (tarihsel
siireg). e-Sarkiyat iimi Arastirmalar Dergisi, 11, 1-16.

ibn Beskiival, H.M. (1989). es-Sila I-Ill (cC 1). (Thk. ibrahim el-Ebyari). Dari’I-Kitabi’l-Misri.

ibn Cemaa, B. M. (2016). Tezkiretii’s-sdmi’ ve’l-miitekellim fi edebi’l-ilm ve’l-miiteallim.
(Nsr. Muhammed Berekat). Daru’l-Liibab.

35



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

ibn Cemaa, B. M. (2012). islami gelenekte egitim ahlaki. (Cev. Muhammet Sevki Aydin).
TDV Yayinlari.

ibni’I-Ebbar, M. A. (2011). et-Tekmile li-kitébi’s-sila I-1V (C. 1). (Thk. Bessar Avvad Ma‘riif).
Dari’'l-Garbi’l-islami.

ibn Hald(n, A. (2014). Mukaddime. (Thk. Ali Abdulvahid Vaft). Dar-1 Nehda.

ibn Hallikan, S. A. (1978a). Vefeydtii'l-a‘yén ve enbdii ebndi’z-zamén I-VI (C. 6). (Thk. ihsan
Abbas). Dar-u Sadir.

ibn Hazm, E. A. (1982). Cemheret-ii ensdbi'l-Arab. (Thk. Abdiisselam Muhammed Harun).
Daru’l-Mearif.

ibn Sahniin, A. M. S. (1972). Adabii’l-muallimin. Daru’l- Kiitibi’s-Sarkiyye.

ibn Sina, A. H. A. (2013). el-isGrét vet’ tenbihdt. (Cev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem
Demirli). Litera Yayincilik.

igde, S., & Bekiryazici, E. (2024). Mansur ibn ebi Amir dénemi Endiliis’tinde ilim ve
felsefenin konumu Ulzerine bir tahlil. Journal of Islamic Research, 35(1), 21-34.

ihvan-1 Safa. (1984a). Resdil-ii ihvéni’s-safd ve hullani’l-vefd I-lll (C. 1). el-Mektebi/'l
islamiyye.

ihvan-1 Safa. (1984b). Resdil-ii ihvéni’s-safd ve hullani’l-vefé I-lll (C. 3). el-Mektebi/’'l
islamiyye.

el-ishili, E. (2009). Fehrese (Thk. Bessar Avvad Ma‘r(if-Mahm(d Bessar Avvad,). Dari’l-
Garbi’l-islami.

Kabisi, A M. H. (2009). er-Risdletii’l-mufassala li-ahvéli’l-miiteallimin ve ahkdmi’l-
muallimin ve’l-miiteallimin. (Nsr. Ali b. Ahmed el-Kindi el-Merar). Muesseset-u
Beyniine.

Kadi Iyaz, E. M. (1998a). Tertibii’l-meddrik ve takribii’l-mesélik li ma’rifeti a’ldmi mezhebi
Malik I-VIli (C. 8). Daru’l- Kiitiibi’l-iimiyye.

Karatas, I. A. (2020). Endiiliis’iin Marka Sehirleri. Gece Kitaplig!.
Klasik islam Egitimcileri. (2016) (Edt. Mustafa Koyll, Ahmet Kog), Ragbet Yayinlari.

Kral, B. (2020). Nitel bir veri analizi ydntemi olarak dokiiman analizi. Siirt Universitesi
Sosyal Bilimler Enstittisii Dergisi, 15, 170-189.

Maverdi, A. M.H. (1990). Edebii’d-diinyG ved’-din. (Nsr. Yasin Muhammed Sevvas). Dar-
ibn Kesir.

Naziroglu, B. (2011). islam editim gelenedinde éGretmenlik. Sarkac Yayinlari.

36



Gurel, Endiliisli miitefekkir ibn Abdiilber en-Nemert'nin egitim diisiincesinde ilim, 6gretmen ve égrenci

en-Nemeri, I. A. (2012a). Cdmiu beyéni’l-ilm ve faziletiihii (C. 1). (Thk. Ebu’l- Esbal ez-
Ziheyri). Dar-u ibni¥’l-Cevzi.

en-Nemeri, I. A. (2012b). Cdmiu beydni’l-ilm ve faziletiihii (C. 2). (Thk. Ebu’l- Esbal ez-
Ziheyri). Dar-u ibni¥’l-Cevzi.

en-Nevevi, M. Y. (1993). Kitdbi’l-ilm ve dadabi’l-dlim ve’l-miiteallim. (Nsr. Abdullah
Bedran). Daru’l-Hayr.

Ozdemir, M. (1995). Endiiliis Miisliimanlari siyasi tarih. Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari.

Ozdemir, M. (2019). Enddilis. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi icinde. (C. 11, ss.
211-225). TDV islam Arastirmalari Merkezi.

er-Reb?, A. S. (1998). ibn Abdilber ve rdiihd’t-terbeviyye. [Yiiksek Lisans Tezi] Ummi’l-
Kura Universitesi.

Ribera, J. (1994). et-Terbiyetii’l-islamiyye fi’l-Endelus usiluhd el-mesrikiyye ve tesiratuhd
el-garbiyye. (Cev. Tahir Ahmed el-Mekki). Daru’l-Mearif.

Soylemez, M. M. (2015). Mahfuzat: Musliimanlarin sehit cografyasi Endulis. Milel ve Nihal
inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, 12(1), 127-146.

Seyban, L. (1998). Endiilis Emevi hanedanina karsi bir iktidar denemesi: Endilts Emevileri
haciblerinden el-Mansur Muhammed ibn ebi Amir. islémi Arastirmalar, 11(3-4),
250-272.

Tarnabati, M. M. (2019). Biiligu aksa’l-merdm fi serefi’l-ilmi vema yete‘allaku bihi mine’l-
ahkém (ilim ve egitim ahléki). (Cev. Muhammet Sevki Aydin). Tirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligl Yayinlari.

Taskoprizade, A. (1895a). Mevzudtii’l-ulim I-1l (C. 1). Dersaddet Matbaasi.
Tirmizi, i. M. (2011). Siinenii’t Tirmizi. Daru’l-Katiibi’l-ilmiyye.

Yildinm, A. & Simsek, H. (2016), Sosyal bilimlerde nitel arastirma yéntemleri. Seckin
Yayincihk.

Yildiz, A (2022). Bir arastirma metodolojisi olarak sistematik literatiir taramasina genel
bakis. Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 22(2), 367-386.

YOsuf Has Hacib, (2022). Kutatgu Bilig. (Cev. Aysegiil Cakan). Tirkiye is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari.

Zehebi, S. M. (1985a). Siyeru a‘lémi’n niibeld@ I-XXV (C. 17). (Thk. Suayb el-Arnavut ve
Huseyin el-Esed). Miesseseti’r-Risale.

Zengin, N. (2017). Endilisli fakth ibn Abdilberr en-Nemeri ve el-Kaft fi’l-Fikh isimli
mubhtasari. [Yiiksek Lisan Tezi, Marmara Universitesi].

37



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

ez-Zern(ci, B. (2014). Ta’limi’l-miite‘allim fI tariki’t-te‘alliim. (Thk. Muhammed el
Hayyimi). Dar-1 ibn Kesir.

38



Gurel, Endiliisli miitefekkir ibn Abdiilber en-Nemert'nin egitim diisiincesinde ilim, 6gretmen ve égrenci

TUDEAR

TURKIYE DiN EGITiMI ARASTIRMALARI

Knowledge, Teacher and Student in The Educational Thought of The
Andalusian Intellectual Ibn Abd Al-Bar Al-Namari

Ramazan Giirel

Extended Abstract

Education and training activities in the Islamic religion began with the revelation to the
Prophet Muhammad (a.s.) and have continued until today. Muslims have always strived
to become equipped with the knowledge that the Quran and the Sunnah have shown
them as their goal and to teach it to others, no matter what the conditions are. Muslim
scholars who left behind works that influenced the masses with the scientific centers and
schools of thought they established at certain periods of history, contributed to the
scientific and cultural heritage of humanity and carried the flag of science (Koylu & Kog,
2016; Goziitok, 2019).

One of the distinguished geographies where Muslims reached advanced levels in science
is Andalusia. This region has shown rapid development in many fields, especially in
science, culture and art, since the period when it came under Muslim rule. As a natural
result of this development, Andalusia can be described as a distinguished geography in
the history of Islamic civilization with its wide scientific basin, state administrators who
supported scientific activities, and valuable thinkers it raised. Because in the civilization
environment that emerged in Andalusia, many thinkers played a role in the formation of
a common scientific tradition, and this common tradition left a deep positive impact on
both the Islamic world and the history of European thought. This influence continued over
time, became a source of inspiration for the Renaissance and Reformation movements
that led to the reshaping of the view of humanity in the West and played an important
role in the scientific and cultural journey that these movements embarked on to establish
humanism as the basis and to create a more suitable world for living (igde & Bekiryazici,
2024).

Ibn Abdilber al-Namari, who is the subject of our research, also took his place among the
important names raised in Andalusia. al-Namari was born in Cordoba anda grew up in a
family with a scholarly tradition. Following his primary education, he studied sciences such
as tafsir, figh, hadith, and jadal in accordance with the scientific tradition that was
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dominant throughout the Islamic geography, memorized the Quran, and joined the
scientific circles of various names as a student. al-Namari, who never left Andalusia for
the purpose of learning science and who reached a good level with the knowledge he
acquired, was accepted as one of the important scholars of the century in which he lived.
Like other classical period Islamic educators who wrote works on knowledge, the
processes of learning knowledge, the value and importance of these processes, and the
duties of teachers and students in the history of Islamic education, Nemeri also lived a life
with awareness of these processes. Although he did not directly mention a philosophy of
education that he named, he put forward his views on knowledge, learning, teaching, and
being a teacher and student in different parts of his works. This situation makes it possible
to trace the main lines of al-Namari’s educational thought. At this point, the biggest share
undoubtedly belongs to the work titled Jami al-Beyan al-lim. Although this comprehensive
work may seem like a reference for the science of hadith at first glance, as it exemplifies
the issues it deals with with many hadith texts, when the content and titles of the work in
guestion are examined, it is realized that it has a content that makes it possible to see the
main lines of al-Namari's educational thought.

Method

In order to determine the study plan of the research, firstly a comprehensive literature
review was conducted. Literature review is a process that reveals how the data collection
process should be carried out in order to clearly reflect the subject of the research (Gall,
Borg & Gall, 1996). In order to create a plan for a study, it is essential to conduct a
literature review in all stages such as determining the information on the subject, then
processing the subject in the light of this information, and correlating the information
obtained with each other (Yildiz, 2022). In this context, a detailed literature review was
conducted on the works that deal with the life of al-Namari, his scientific personality, the
scientific environment in Andalusia during his time, and his book Jami al-Beyan al-lIm from
different perspectives, and on the Islamic education classics that deal with the subjects of
science, teacher and student. Then, the studies reached on the mentioned topics were
classified thematically and the problem, sections and subheadings of the research were
determined.

Following the literature review, document review method, one of the qualitative research
methods, was used in the data collection phase. Document analysis involves the analysis
of written materials containing information about the phenomenon or phenomena
targeted for investigation. This method enables the analysis of documents produced on a
research problem within a certain period of time or on a related subject by more than one
source and at different intervals, based on a wide time period (Yildirim ve Simsek, 2016).
Then, the analysis and evaluation of the data was started, and at this stage, the content
analysis technique, one of the qualitative research methods, was used. The content
analysis technique is defined as a systematic, methodological and objective method used
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to identify, classify and interpret the basic components in the content of a text; It is carried
out to analyze the presence of systematically determined categories/codes in a text
(Alanka, 2024).

Results

In al-Namari’s educational thought, the concept of knowledge is one of the founding
concepts and is defined as “what a person can clearly comprehend and explain about
something”. Among the issues that are comprehensively discussed in Jami al-Beyan al-
IIm, issues related to science come first. In this context, al-Namari addressed the subject
under the titles of “the virtue of the scholar; wanting to learn knowledge; learning,
listening to, preserving, conveying and spreading knowledge; applying knowledge.” Under
the title of the virtues of the scholars, the author mainly dealt with the themes of the
beauties that knowledge will bring to a person in this world and the hereafter and the
superiority of knowledge over worship. Under the title of wanting to learn knowledge, he
discussed themes such as the obligation of knowledge to every Muslim, elements that will
motivate him to learn knowledge, sciences that must be learned, and encouragement to
learn knowledge at a young age. Under the heading of learning, listening, preserving,
conveying and spreading knowledge, al-Namari includes themes such as not being
arrogant towards knowledge, consistency and patience in learning knowledge, acting
gradually, the importance of asking questions in knowledge, journeys of knowledge
(rihla), difficulties of knowledge and writing down knowledge; under the heading of
applying knowledge, he includes an explanation that highlights the characteristics of a
scholar who acts upon his knowledge.

One of the central concepts al-Namari’s educational thought is the teacher. In Jami al-
Beyan al-lim, he used the concept of "scholar" to refer to a teacher and examined the
teaching profession from different aspects such as the spiritual position and value of this
profession, competencies, teacher-student and parent communication, relations with
statesmen, and sincerity and intention in the profession. While revealing the spiritual
position and value of the teaching profession, al-Namari stated that a teacher will have a
higher rank than a martyr, and drew attention to the fact that it is very valuable for a
person to make a special effort to be either a student, a teacher, or someone who loves
them. al-Namari, who believed that students and teachers would be equally rewarded in
the process of learning and teaching new information, said that the biggest factor in the
alienation of knowledge from a community and the community remaining face to face
with ignorance was the death of the teachers. Accordingly, the existence of teachers is
the greatest assurance for society in terms of raising a generation equipped with
knowledge. Within the scope of the teacher's professional competence, al-Namari
pointed out some issues that the teacher should pay attention to during the teaching of
the lesson. Accordingly, the teacher must know the stages of teaching knowledge to the
student. al-Namari identified these stages as being sincere in teaching knowledge,
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listening, understanding, memorizing, applying and spreading. Emphasizing the
importance of asking questions during the lesson and teaching according to the level of
the students, al-Namari believes that it is important for the teacher to sometimes start
the lesson with questions and always encourage his students to ask questions.

al-Namari sees the student as the real subject of educational activities. In this sense, it is
possible to see him as a scientist who is on the side of the student and takes into
consideration his conditions, expectations and needs. On the other hand, al-Namari
reminded the students of the issues that they should be particularly sensitive about in
their relationships with their teachers, and pointed out that it is essential that the
communication between them is based on respect and love. al-Namari has important
messages for today’s students, just as he does for teachers, on issues such as the spiritual
status of being a student, sincerity in learning knowledge, and the importance of personal
development. Accordingly, the student should know what the spiritual value of being a
student is. One should set his primary goal in learning knowledge as self-improvement
and should not aim directly for worldly rewards, diplomas or any other degree.

Discussion and Conclusion

Instead of trying to understand the Islamic education classics by comparing them with
today's conditions, one should read them by taking into account the conditions of their
own time; and if they touch on principles that will provide benefit for today, one should
not stay away from them. A similar situation applies to al-Namari's views on knowledge,
teachers and students. Within the scope of the spiritual values that knowledge can
provide to a person, the characteristics that are particularly emphasized by al-Namari such
as not giving up on asking questions while learning knowledge, patience and
determination, the people of knowledge being virtuous people, and being occupied with
knowledge being superior to worshipping are the qualities that every person of
knowledge would want to attain and that are valid in every period. We believe that al-
Namari's emphasis on spiritual aspects such as the virtue of the scholars and the
superiority of knowledge over worship is a situation that should be taken into
consideration in today's religious education/teaching practices. Rather than just teaching
content, creating awareness in the interlocutors about the spiritual values and superiority
that the information given will bring to them can be turned into an important motivation
in their learning of science.

al-Namari stated that, due to the difficulties of his time, learning knowledge required
sacrifice and paying a certain price. Today, changing and developing conditions and
technology have made it much easier for people who want to learn to access and learn
knowledge, and the use of innovative technologies in education has offered people new
opportunities that speed up the process and has paved the way for learning many things
without paying a huge price. In this context, the difficulty of making long journeys for the
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sake of knowledge, which al-Namari insisted on, seems to have been largely eliminated
today. al-Namari considered it necessary, especially for the teacher and the student, that
knowledge should be reflected in behavior, so that it would be beneficial in practical life
and that it would contribute to the development of a person’s personality in many ways
by influencing his morality. His thought reminds us once again of the importance of the
issue of the failure to reflect the knowledge learned into life and transform it into good
morals, which is occasionally brought to the agenda and discussed in the context of
religious education today, and shows that this problem is not unique to our day. In this
respect, these thoughts of al-Namari guide today’s teachers and students in applying what
they have learned and turning it into good morals.
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amaclanmaktadir. ilahiyat Fakiiltesi mezunlarinin gerek &érgiin gerekse yaygin din
egitimi alanlarinda istihdam edildigi géz 6niinde bulunduruldugunda gelecegin din
egitimcilerinin g¢evre sorunlari ve etigine iliskin belli bir bilince sahip olmasi,
muhataplarini bu bilingle donatmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Arastirma,
katilimcilarin bir olguyla ilgili goris ve deneyimlerini kendi tanimlari ile ifade ettikleri
nitel bir arastirma deseni olan fenomenolojik desen ile yirutllmastir. Arastirmanin
calisma grubunu, Tirkiye Cumhuriyeti’nin farkli cografi bolgelerinde yer alan ilahiyat
Fakiltelerinin, 2., 3. ve 4. siniflarinda 06grenim gormekte olan 24 Ogrenci
olusturmaktadir. Veri toplama araci olarak gorisme tercih edilmistir. Arastirmaci
tarafindan hazirlanan gorisme formundaki 12 adet soru, katiimci 6grencilere
ybneltilmis ve bu sorulara verilen cevaplar, ilgili formlara kaydedilmistir. Verilerin
analizinde ise toplanan verilerin daha detayli islenerek arastirmanin 6ziine uygun
anlamlarin elde edilmesine imkan tanimasi sebebiyle igerik analizi yapilmistir.
Arastirma sonucunda, ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin gevre sorunlarina duyarl ve
cevre etigi bilincine sahip bireylerin yetismesinde gerek ayetler gerekse hadisler
temelinde gergeklestirilecek bir din egitiminin, 6nemli bir islevi oldugunu
vurguladiklari gorilmustir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, ilahiyat fakiiltesi dgrencileri, Cevre etigi, Cevre
sorunlari, Cevre bilinci.

THE ROLE OF RELIGIOUS EDUCATION IN BUILDING ENVIRONMENTAL
AWARENESS ACCORDING TO STUDENTS OF THE FACULTY OF THEOLOGY

Abstract

Mankind's approach to the environment in the face of its various short-term
needs, which are increasing day by day, brings environmental problems and
requires the building of an environmental awareness with ethical principles.
What role religious education will play in this regard is an issue that needs to be
emphasized. In this context, the research aims to reveal the views and
experiences of the Theology Faculty students regarding the role of religious
education in building a social awareness about environmental problems and
ethics. Considering that Theology Faculty graduates are employed in both formal
and non-formal religious education, it is important in terms of future religious
educators to have a certain awareness of environmental problems and ethics and
to equip their interlocutors with this awareness. The research was conducted
with a phenomenological design, which is a qualitative research design in which
participants express their views and experiences about a phenomenon with their
own definitions. The study group of the research consists of 24 students studying
in the 2nd, 3rd and 4th clases of the Faculties of Theology in different
geographical regions of Republic of Tirkiye. Interview was preferred as the data
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collection tool. The 12 questions in the interview form prepared by the
researcher were directed to the participant students and the answers given to
these questions were recorded on the forms. The collected data were interpreted
by content analysis because it allowed the collected data to be processed in more
detail and to obtain meanings appropriate to the essence of the research. As a
result of the research, it was seen that Theology Faculty students emphasized
that religious education based on both Qur'an Verses and Hadiths of Prophet
Mohammed has an important function in raising individuals who are sensitive to
environmental problems and have environmental ethics awareness.

Keywords: Religious education, Faculty of theology students, Environmental
ethics, Environmental problems, Environmental awareness.

Giris

insanoglunun huzurlu ve saglikh bir yasam siirmesinde iginde yasadigi fiziksel cevrenin
sagladigl huzur ortami 6nem arz etmektedir. Huzur ortamin saglanmasi ise insanoglunun,
cevreye karsl yaklasiminda sahip olacagi biling ya da bilingsizlikle iliskili bir durumdur.
Toplumsal bir varlik olan insanoglu, sayisi giinden gline artan kisa vadeli cesitli
gereksinimlerini, uzun vadeli yasam planlari yapmaksizin, ¢evre bilincinden yoksun bir
bicimde karsilamaya g¢alismaktadir. Bu ise dogal kaynaklarin hizla tiikenmesi, hava, su ve
toprak gibi temel yasam gereksinimlerinin kirlenmesi, iklim degisikligi, biyogesitlilik kaybi
vb. ¢evre sorunlarini beraberinde getirmektedir. Bu sorunlarin nesnesi konumunda
bulunan dogaya, modern ¢agin insa ettigi, maddeci ve faydaci bir anlayisla yaklasilmasi,
bu sorunlarin daha da artmasina sebep olmaktadir. Glinden giine artan bu sorunlarin
¢O6zUmUnl, sorunlarin kaynagini olusturan paradigmalarda aramak, dogru ¢6zim
anlayislarinin gelistirilmesinde insani aciz birakmaktadir (Ozdemir, 1999, s. 302; Korukgu,
2007, s.192; Nasr, 2013, s. 83; Ardogan, 2013, s. 120). Soyle ki, sekuler bir yaklasimla insan
hayatinin ortaya konarak ¢evre sorunlarina ¢6ziim arandigl cevresel aktivizmlerin varligi
bir gercek olsa da bu, doganin gergekligiyle ve insanoglunun fitri gereksinimleriyle
tamamen ortlsen bir durum degildir. O sebeple Uretilen ¢éziimler de kalici ¢oziimler
olamamaktadir. Bu sorunlara kalici ¢oziimler Uretmek icin “doganin kutsalliktan
uzaklastiriimasini reddeden, kokiinii yalnizca yasamin yasal ve toplumsal yonlerinden
degil de en evrensel anlamiyla bakilan din kavramindan alan bir paradigmanin kabul
edilmesi gerekmektedir” (Nasr, 2013, s. 85). Bu sebeple insanin mana arayisina ve yasami
stiresince huzur ve mutluluguna odaklanan dinin/dinlerin konuyla ilgili evrensel dgretileri
gindeme gelmekte (Ekinci, 2008, s. 131; Keskiner, 2014, s. 187) ve bu 6gretiler, s6zu
edilen paradigmanin insasinda dnemli bir rol oynamaktadir. Dolayisiyla dinT 6gretilerin
birey-cevre iliskilerinde insana bigtigi rollin ve insani konumlandirdigi yolun ne oldugu,
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bunlarin insan zihninde nasil karsilik buldugu ve nasil bir davranis degisikligine vesile
oldugu, din egitimi-cevre bilinci iliskisi yonliyle Gzerinde durulmasi gereken hususlardir.
Bu baglamda c¢evre bilincinin insasinda dinin ve din egitiminin islevselligi 6n plana
cikmaktadir. Bu islevsellikten faydalanmak ise gelecek nesiller igin yasanabilir bir ¢evre
birakabilme adina 6nem arz etmektedir.

Alanyazin incelendiginde din ve cevre konulu cesitli bilimsel c¢alismalarin yapildig
gorilmektedir. Bu calismalarin, islam’in ahlaki dgretileri temelinde dinin ¢evreye verdigi
dnem ve cevre sorunlari (Ozdemir, 1995; Bayyigit, 2002; Ekinci, 2008; Unverdi, 2013;
Arslan, 2020), cevre ahlaki (Ozdemir, 1999; Yaran, 2008; Marti, 2014; Can, 2014; Ocak,
2016; Marti, 2022), cevre okuryazarligi ve dindarlk (Ayten, 2010; Kayali, 2018), din egitimi
ve ¢evre bilinci (Koyll, 2004; Korukgu, 2007; Koyl, 2011; Aktas, 2014; Keskiner, 2014;
Tinas, 2014; Aybey, 2021; Corbaci, 2023) seklinde temalara ayrilmasi miumkindar. Bir
onceki climlede yer verilen arastirmalarin neredeyse tamami teorik nitelikte olup
dokiiman incelemesi esas alinarak yapilmistir. Bu arastirma ise ilahiyat Fakltesi
ogrencilerinin, ¢evre bilincinin insasinda din egitiminin rolline iliskin gbris, deneyim ve
Onerilerinin ele alinmaya ¢alisildig bir saha arastirmasi olup alanyazinda yer alan diger
¢alismalardan hem nitelik hem de yontem agisindan farklilasmaktadir.

Arastirmada, 6rglin din egitiminde 6gretmen, yaygin din egitiminde ise ¢esitli unvanlarla
din gorevlisi olarak gorev yapacak olan ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin cevre bilinci ve
etigine; din, din egitimi ve g¢evre bilinci iliskisine; ¢evre bilincinin insasinda din egitiminin
roliine iliskin gorlslerinin ortaya konmasi amaglanmistir. Gelecegin din egitimcileri olan
bu 6grencilerin gevre sorunlari ve etigine dair farkindaliginin olmasi, gevre bilincine sahip
bireylerin yetismesi veya bireylerin ¢evre sorunlari ve etigine iliskin bilinglendirilmesi
adina 6nem arz etmektedir. Cevre bilinci gibi dnemli bir konuda, dinin ve din egitiminin
islevselliginin ele alinmasi ise sosyal farkindalik konulari ile din egitiminin iliskilendirilmesi
adina énemli bir adim olacaktir. Bu baglamda ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin konuya
iliskin gorlslerinin ortaya konmasi, yiksek din 6gretiminde bir ¢evre bilinci insasinin
gerekli olup olmadigl, gerekli ise bu konuda nelerin yapilabilecegi gibi hususlarda ilgililere
ve yetkililere 1sik tutacaktir.

Din egitiminin énemli bir i¢c paydasi olan ilahiyat Fakiiltesi grencileri, cevre sorunlari ve
etigi acisindan bu ¢alismanin odak noktasini olusturmaktadir. Bu sebeple ¢alismanin temel
problem ciimlesi de buna gore bigimlenmis ve “ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin, gevre
sorunlari ve etigine iliskin bir bilincin insasinda din egitiminin rolline dair goris, deneyim
ve Onerileri nelerdir?” seklinde belirlenmistir. Yine arastirmada su alt problemlere de
cevap aranmistir:

1. llahiyat Fakiiltesi 8grencileri, karsilastiklari hangi sorunlari gevre sorunlari olarak
gormektedirler?

2. llahiyat Fakiltesi 6grencileri, cevre etigi kavramindan ne anlamaktadirlar?

48



Koyuncu, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine gére cevre bilincinin insasinda din egitiminin rolii

3. llahiyat Fakiiltesi dgrencileri, toplumda var olan cevre bilincine iliskin neler
diisinmektedirler?

4. ilahiyat Fakiltesi ®&grencileri, dinin ¢evreye vyaklasimina iliskin neler
diisinmektedirler?

5. llahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin ilahiyat egitimi siiresince, kendilerine cevre
bilincinin kazandirilmasina ya da bu bilincin pekistiriimesine yénelik deneyimleri
nelerdir?

6. lilahiyat Fakiltesi 8grencilerine gore bireylere ¢evre bilincinin kazandiriimasinda
din egitimin roll nedir?

7. llahiyat Fakiiltesi &grencileri, bireysel olarak cevre bilincinin kazandirilmasina
yonelik ne gibi faaliyetler yapmaktalardir?

1. Cevre, Cevre Sorunlari, Cevre Etigi ve Cevre Bilinci

Cevreye iliskin yapilan c¢alismalarda, cevrenin, “kisiyi etkileyen, maddi ve manevi
gelisimini, bicimlenmesini ve yasamini belirleyen, biyolojik, iklimle ilgili ve toplumsal
etkenlerin timu” (Keles & Hamamci, 1998), “canlilarin iginde yasadigl, hayati baglarla
bagli olduklari ve gesitli sekillerde birbirlerini etkiledikleri ortam” (Yildiz vd., 2005, s. 14),
“insanlarin ve diger tim canl tlrlerinin hayatlariniidame ettikleri, iliskilerini strdirdukleri
ve karsilikli olarak etkilesim igerisinde olduklari, fiziki, biyolojik, sosyal, ekonomik ve
kllturel ortam ve iginde yasadigimiz dogal ortam” (Akyiz, 2015, s. 430), “insanin iginde
yasadigl maddi ve manevi ortam” (Bozyigit, 2016, s. 10), “canli ve cansiz varliklarin bir
arada bulunduklari, birbirlerini etkiledikleri ve birbirlerinden etkilendikleri ortam” (Arslan,
2020, s. 3) seklinde tanimlandig1 gorilmektedir. Bu tanimlardan hareketle ¢evrenin, insan
disindaki varliklarin da yasam alani olan, insanoglunun diger canlilarla karsilikh etkilesim
yasamasina imkan taniyan ve bunu zorunlu kilan bir ortam oldugu séylenebilir. Cevrenin
temelinde paydaslarin etkilesimi vardir. Dolayisiyla bu ortamin, insanoglunun cesitli
faaliyetleri sebebiyle olumsuz etkilenmesinden, kendisinin de nasibini alacagi ¢esitli kutsal
metinlerde isaret edilen (er-Rim 30/41; es-SGra 42/30; Nebevi Hadisler Ansiklopedisi
Terclimesi, 2024) ve hali hazirdaki yasam pratiklerinde gorilen bir gergektir. Bu gergeklik,
bugilin gerek canli yasamini etkilemesi gerekse ¢6zim yollari agisindan gesitli bilimsel
calismalara konu olmasi yoniyle kendini, ¢evre sorunlari olarak gostermektedir. Bu
sorunlar ise yasama dogrudan etki etmesi agisindan glinlim{izde, insanoglunun karsilastigi
temel sorunlar arasinda yer almaktadir.

Cevre sorunlari, bir anda ortaya ¢ikan ve insanhgl kusatan sorunlar degildir. Aksine
insanoglunun, icinde yasadigl c¢evreye tahakkiim kurma arzusunun ve ¢ikarlari
dogrultusunda -pragmatist bir yaklasimla- hava, su ve toprak gibi temel ¢evre bilesenlerini
ifsat etmesi sebebiyle zaman igerisinde ortaya ¢ikan sorunlardir (Baykal & Baykal, 2014;
Keles, 1997; Ocak, 2016; Unverdi, 2013; Yildirim, 2012). Cevre sorunlarini, hava, su ve
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toprak gibi temel ¢evre bilesenlerinin kirletilmesi; yogun endustri atiklarinin olusturdugu
asit yagmurlari; tirlerin ve tabi kaynaklarin insanoglunun asirt kullanimi ve israfi
neticesinde yok olmasi ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan kuraklik ve aghk; sanayilesmenin
ve kentlesmenin ortaya c¢ikardigi ve goriilme sikhgini artirdigi hastaliklar; uyusturucu
bagimliligi; siyasal ve ekonomik hirslar sonucu ortaya ¢ikan silahlanma ve kiiresel giiglere
finansal kaynak saglayan savaslar (Koylt, 2004; Akin, 2007; Gérmez, 2020) seklinde
siralamak miimk{indir. Bu sorunlarin temelinde, yukarida da ifade edildigi gibi insanoglu
ve onun sinir tanimayan tahakkim arzusu vardir. Cevre, kendini yenileyebilme yetisine
sahiptir ve bu yeti vesilesiyle hayatin diizeni ve ahengi icerisinde olusan kimi sorunlar,
cevre tarafindan ¢o6ziimlenebilmektedir. Ancak insanoglu, cevrenin kendini yenileyebilme
imkanina firsat vermemis ve ¢evrenin bu anlamdaki islevini yitirmesine sebep olmustur
(Keles, 1997). Bu gergek, bir Kur’an ayetinde de “insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri
yuziinden karada ve denizde dizen bozuldu...” (er-Rim 30/41) seklinde ifade
edilmektedir.

Glnden giine kiimdlatif olarak artan bu sorunlarin her biri, ¢evrenin varligi icin uzun
vadede tehdit olusturmaktadir. Bu sebeple ¢6ziim 6énerilerinin aranmasi ve uygulanmasi
insanlik icin hayati 6nem tasimaktadir. Bu baglamda gevre sorunlarinin ¢dzimi igin
yurirlige konulan salt hukuki dizenlemeler ve alinan teknolojik dnlemler yetersiz
kalmakta olup sorunlara iliskin ¢6ziim 6nerileri kapsaminda konunun ahlaki ve etik boyutu
gindeme gelmektedir (Corbaci, 2023, s. 173). Buna bagl olarak da gevre sorunlarinin
¢O6ziiminde ortaya konan en etkili ve en uygulanabilir ¢6zim yolunun, bu sorunlarin
temelini olusturan insanoglunun, konuya iliskin ahlaki ve etik degerler agisindan egitilmesi
ve bilinglendiriimesi oldugu gorilmektedir. Clinkli diger ¢6zim Onerilerinin
uygulanabilmesi, insanoglunun, ¢evreye duyarli olmasina ve gelecege yasanabilir bir
diinya birakmak igin inisiyatif almasina bagldir. Bu da bireyin ¢evre sorunlarina ve ¢evreye
karsi sorumluluklarina iliskin bilinglendirilmesi temeline dayanmaktadir. Bu noktada gerek
kavramsal tanimlari gerekse insanoglunun yasam pratiklerinde kendine yol haritasi
¢izmesi yonlyle ¢evre etiginin ve ¢evre bilincinin ne oldugu giindeme gelmektedir.

Cevre etigi, insanoglunun kendisi disindaki varliklarla iliskilerinde, cevreye iliskin
kararlarda etkili olabilecek tutum ve davranislari inceleyen bir disiplin olarak
tanimlanmaktadir (Mahmutoglu, 2009, s. 88). Bununla birlikte g¢evre etigi, insanoglunun
ayni gevreyi paylastigi canli-cansiz tim varlklarla kurdugu iliskilerde iyi olanin ve dogru
davranis biciminin ne oldugunu belirleyerek insani, iyi ve dogru olana yonlendirmeye, kotu
ve yanlis olandan sakindirmaya calisir (Birden, 2016, s. 5). Bu baglamda insanoglunun
cevresiyle olan iliskilerinin yasanabilir bir ¢cevre agisindan ele alinmasi, menfi iliskilerin
sonuglari agisindan en aza indirgenmesi icin ¢6zim arayislari ve insan-gevre iliskilerinde
insanin daha iyi olana yonlendirilmesi gibi konular, ¢evre etigi kapsaminda (izerinde
durulmasi gereken konulardir. Cevre etigi, sadece bugiinkil insanlarin yasamini degil,
gelecek nesillerin de yasamini etkileyecek olan doga ve cevreyle iliskilerde daha
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surdirulebilir ve sorumlu davranislari tesvik etmeyi amaglamaktadir. Bu ¢ergevede, cevre
sorunlarinin ¢6zlimi igin yalnizca teknolojik dnlemler alinmasinin ve hukuki diizenlemeler
yapilmasinin yeterli olmadigl, insanlarin tutum ve davranislarinda gevre duyarlihigina iliskin
olumlu degisikliklerin gerekliligi Gizerine odaklanmaktadir. Bunun igin de ¢evre sorunlarinin
temelinde yer alan “insanoglunun bilinglendirilmesi”, ¢evre etiginin (zerinde dnemle
durdugu bir konu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Cevre bilinci ise bireyin, ¢evre sorunlarina ve gevre etigine iliskin bilgi sahibi olmasi,
bunlara duyarlilik géstermesi ve ¢evre sorunlarinin farkinda olmasidir. Cevre bilinci, dogal
kaynaklarin korunmasi, dogal dengeyi gozetecek sekilde davranilmasi, strdirilebilirlik
gibi konulara odaklanarak bilingli ya da bilingsizce ortaya konan ve ¢evreye zarar veren
davranislarin en aza indirgenmesini amaglamaktadir. Bu amacin gerceklesmesi, bireylerin
cevreyle uyumlu olmasina, ¢evreye karsi sorumlu bir sekilde hareket etmesine ve dogaya
zarar vermeden onunla butiinleserek yasamasina bagli bir durumudur (Can, 2014, s.
1147). Bireylerin bu yasam bilincine sahip olmasi da egitim araciligiyla toplumsal
farkindaligin gelistirilmesi sonucunda mimkiin olacaktir. Burada ise birey tzerindeki etkisi
ile bu farkindahgin gelistiriimesine katki saglayacak nitelikte olan din ve onun egitimi
gindeme gelmektedir (Aybey, 2021, s. 266; Corbaci, 2023, s. 173).

2. Din Egitimi ve Cevre Bilinci iligkisi

insanin huzur ve mutlulugunu amaglayan din, gevreyi, bu baglamda insanin istifadesine
sunmustur. Cevre, her ne kadar insanin kullanimina sunulmus olsa da farkli dinlerin ve pek
¢ok inang sisteminin, -Tanri’'nin yaratmis olmasi ve O’na ait olmasi yoniiyle- ¢evreye ayri
bir 6nem verdigi, farkli bir anlam yikledigi gorilmektedir. O sebeple dini 6gretilerde,
insanin kendisi disindaki varliklara ve dogal cevreye saygi ve sevgiyle yaklasiimasi gerektigi
Uzerinde durulmaktadir. Dolayisiyla farkli dinlerin ¢evreyle ilgili yaklasimlarina
bakildiginda gevrenin dini agidan, 6zel bir yere sahip oldugu, koruma ve kollamanin 6n
planda oldugu, umarsizca bir gevre tahribatina karsi ¢ikildigi, ahlaki bir cevre 6gretisinin
telkin edildigi gorulmektedir (Arslan, 2020, s. 20; Yildirim, 2019, s. 59). Bu baglamda,
dinlerin iliskisel 6gretileri, insanin-Tanri ile, kendisi ile, kendi disindaki insanlarla, dogal
cevreyle ve diger varliklarla iliskisi seklinde siniflandirilabilir. Bunlari, 6zellikle semavi-ilaht

dinler basta olmak tzere pek ¢ok dinin 6gretilerinde bulmak miimkindir (Ayten, 2010, s.
207).

insan davranislarina yén vermesi agisindan, islevselligi géz éniinde bulunduruldugunda
cevreye iliskin bir bilincin olusmasi igin dinlerin gerekli kaynagi sagladigi soylenebilir.
Ozellikle islam dini, bireyin cevreye dair bir bilince sahip olmasinda, icinde cevresel
degerleri, muhatabin dikkatini ¢cekecek ve onu yonlendirecek yeterlilikte barindiran ilahi
bir kitabi daha kapsayici bir ifadeyle “ilahi bir hitabi” mensuplarina sunmasi agisindan
dnemli bir kaynaktir. Oyle ki, Kur’an’da cevre bilinci ve egitimine iliskin yaklasik bes yiiz
ayetin var olusu, islam dininin konuya verdigi ehemmiyeti gdstermesi agisindan dikkate
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degerdir (Aktas, 2014, s. 168). Yine islam dini, cevreye iliskin sorunlari, evrensel ahlak
sorunlari olarak degerlendirmekte ve konuya iliskin sunmus oldugu ¢éziimler de ahlaki
¢Oziimler olarak muhatabina hitap etmektedir. Kur’an ayetlerine bakildiginda ¢evrenin bir
bltin olarak ele alindigi, cevreye karsi duyarliligin giinliik rutin olarak yapilmasi emredilen
ibadetlerdeki hassasiyetle esdeger kabul edildigi ve bu duyarliliktan yoksun kalindiginda
yerylzinin fesada ugradiginin ifade edildigi gorilmektedir. Kur’an’in bu ifadelerinde,
bozulmanin miisebbibi olarak insanin kendisi gosterilmekte olup gevreye karsi sorumluluk
bilinci ile hareket edilmesi gerektigi vurgulanmaktadir (er-Rahman 55:7-8; el-Kamer 54:49;
el-Furkan 25:2; er-Rim 30:41; el-Hicr 15:19; el-A’raf 7:56). Dolayisiyla pek ¢ok inanani
bulunan islam dininin, insanlari ydnlendirme konusundaki etkinligi dikkate alindiginda bu
dinin ahlaki boyutu icerisinde ¢evreye yaklasiminin ve insana yikledigi sorumlulugun
kavranmasi ile genelde egitim programlarinin Ozelde ise din egitimi Ogretim
programlarinin bireyin bu konuda bilinglenmesine imkan verecek nitelikte belirlenmesi,
gevre sorunlarinin 6nlenmesinde 6nemli bir rol oynayacaktir (Bayyigit, 2002, s. 50; Ekinci,
2008, s. 132; Yildirim, 2019, s. 59). Bu durumda egitimin amaci, insanin iginde yasadigi
cevrenin korunmasini ve kendisinin de bir pargasi oldugu sosyal diizeninin saglanmasi igin
sorumluluk bilincine sahip olmasini ve bu bilincin gerektirdigi davranislarda bulunmasini
saglamak olmalidir (K6ylu, 2006, s. 125). Bu baglamda insanin, Tanri, kendi, diger insan,
dogal cevre ve diger varlklar ile olan iliskilerinin nasil olmasi gerektiginin bireye
Ogretilmesi ve istendik yonde davranis degisikliginin gergeklestirilmesi glindeme
gelmektedir. Bu ise din ve “en gl¢li destegini dinden alan” ahlak (Aydin, 1991, s. 220)
temelli bir egitimin bireye verilmesiyle miimkindiir. Burada lzerinde durulmasi gereken
onemli bir husus da bu egitimin amacinin, dinin geleneksel 6gretilerini yeni nesillere
oldugu gibi aktarmak olmadigi; bu 6gretileri, insanin, Tanri, kendi, diger insan, dogal cevre
ve diger varliklar ile olan iliskilerini olusturan degerler baglaminda, -yasanabilir bir
diinyanin insasinda halihazirda var olan ve gelecek igin planlanan hedeflerin 1s1ginda-
yeniden Uretilerek aktarmak oldugudur (Koylu, 2006, s. 125). Bu konuda Koylii’'nin (2011)
su ifadeleri dikkate degerdir:

“Bu konulari insa edecek diger sistemlerle is birligi saglayacak teolojiler 1siginda Allah-
tabiat-insan iliskisini dlizenleyen yeni bir teolojik sistem gelistirilmelidir. ...Bunlar
gerceklestirmek icin bir egitim teorisi ve modeli gelistirilerek ilkogretimden
yuksekdgretime kadar, dinf ve ahlaki degerleri de arka plan olarak alip 6grenenlerde gevre
sorumlulugu bilincini gelistirmeye ¢alismak gereklidir” (s. 62).

Din egitimi, dinin &gretileri, degerleri ve etik ilkeleri Gzerine odaklanarak insanlarin
cevreyle olan iliskilerini sekillendirir. insanlar, din egitimi araciligiyla dogaya ve cevreye
karsi sorumluluklarini ve nasil davranmalari gerektigini 6grenirler. Dolayisiyla din egitimi,
cevre bilincinin olusmasinda énemli bir rol oynayabilir. insanlarin dogal ¢evreyi korumasi
tesvik edilerek, dogaya saygl duyma, dengeli kullanim ve israfi 6nleme gibi temel
prensipleri 6grenmeleri saglanabilir. Bu sekilde din egitimi, insanlarin ¢evreyle olan

52



Koyuncu, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine gére cevre bilincinin insasinda din egitiminin rolii

iliskilerini yonlendirerek sirdirilebilir bir yasam tarzi benimsemelerine katkida
bulunabilir. Bu baglamda, mezuniyet sonrasinda 6rgilin din egitiminde 6gretmen, yaygin
din egitiminde ise cesitli unvanlarla din goérevlisi olarak gérev yapacak olan ilahiyat
Fakdltesi 6grencilerinin, toplumsal yapiyl olusturan her bir bireyin ¢evre sorunlari ve
etigine iliskin bilinglendiriimesinde etkili rol oynama potansiyeline sahip oldugu
sdylenebilir. Bu potansiyelin pratik hayatin icinde kendini gdsterebilmesi icin ilahiyat
dgrencilerinin, cevre bilincine ydnelik farkindaliklarinin yiiksek olmasi gerekmektedir. Oyle
ki, bugiiniin ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin yiiksek bir gevre bilincine sahip olmasinin,
gelecek nesillerin, gevre sorunlari ve etigine iliskin bilgi sahibi olmasinda, ¢evre farkindalig
kazanmasinda ve ¢evreye iliskin olumlu davranis degisimi-gelisimi gbstermesinde etkin bir
rol Gstlenmelerine katki sunacagi diisliniilmektedir.

3. Yontem
3.1. Aragtirmanin Deseni

Arastirmada ilahiyat 6grencilerinin cevre bilincinin kazandiriimasinda din egitiminin
roliine iliskin goris ve deneyimlerinin degerlendirilmesi hedefledigi icin nitel bir arastirma
deseni olan fenomenoloji (olgubilim) tercih edilmistir. Nitel arastirmalar, konusunu
olusturan olay, olgu ve sorunlari, bireylerin veya toplumun bunlara yikledigi anlamlar
Uzerinde durarak yorumlayici bir yaklasimla ele alir ve inceler (Creswell & Creswell, 2021,
s. 4). Fenomenolojik (olgubilim) desen ile ylrutilen arastirmalarda ise katihmcilar bir
olguyla ilgili gorus ve deneyimlerini kendi tanimlari ile ifade ederler (Creswell & Creswell,
2021, s. 13). Bu galismada, toplumda belirgin bir gevre bilincinin insa edilmesinde din
egitiminin Ustlendigi rol, ilahiyat dgrencilerinin griis ve deneyimlerinden hareketle ortaya
konmaya c¢alisiimistir.

3.2. Calisma Grubu

Arastirmanin galisma grubunu 2023-2024 egitim-6gretim yilinda Tlrkiye Cumhuriyeti’nin
farkll cografi bolgelerinde bulunan ilahiyat/islami ilimler Fakiltelerinde dgrenim goren
ogrenciler olusturmaktadir.  Katihmcilarin  belirlenmesinde  maksimum  gesitlilik
orneklemesi ve kartopu orneklem kullanilmistir. Maksimum c¢esitlilik 6rneklemesi ile
“cesitli baglamlarda farkli paydaslarin deneyimlerini elde etmek” (Yagar & Dokme, 2018,
s. 5) amaglanirken kartopu 6rneklemi “kisiden kisiye, kisiden de durumlara (veya olgulara)
ulasarak farkli olgular agiklayabilmek” (Baltaci, 2018, s. 246) amaciyla kullaniimaktadir.
Arastirmanin ¢alima grubu olusturulurken kartopu 6rneklemine uygun olarak kisiden
kisiye ulasiimistir ve maksimum gesitliligi saglamak amaciyla da bu kisilerin, Tlrkiye
Cumbhuriyeti’nin farkli cografi bélgelerinde bulunan ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinde
O0grenim goren 6grencilerden olusmasina 6zen gosterilmistir. Katilimci sayisi, arastirmaci
tarafindan 6nceden belirlenmemis olup vyapilan gorismeler neticesinde farkh
katilimcilardan elde edilen verilerin, birbirini tekrarlayan nitelikte oldugu ve doygunluga
eristigi gortldigliinde gérismeler sonlandiriimistir. Bu baglamda, ¢alisma grubu, 2., 3. ve
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4. sinifta 6grenim goren goniillii 24 ilahiyat 6grencisinden olusmaktadir. Bu égrencilere
iliskin bilgiler Tablo 1'de sunulmustur.

Tablo 1: Calisma Grubunu Olusturan ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerine iliskin Demografik Bilgiler

Kod Cinsiyet Sinif  Ogrenim Gordiigi ilahiyat Fak. Mezun Oldugu Lise Tiirii
K1 Kiz 4 Ordu Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu Lisesi
K2 Kiz 4 Ordu Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu imam Hatip Lisesi
K3 Kiz 4 Ordu Unv. ilahiyat Fakiiltesi Mesleki ve Teknik Anadolu
K4 Erkek 3 Ordu Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu imam Hatip Lisesi
K5 Kiz 4 Rize Recep Tayyip Erdogan Unv. . i
Ilahiyat Fakdiltesi
K6 Kiz 2 'R|ze' Rece? Tz.iyy|p Erdogan  Unv. Anadolu imam Hatip Lisesi
Ilahiyat Fakdiltesi
K7 Erkek 3 Atatiirk Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu imam Hatip Lisesi
o Proje Anadolu imam Hati
K8 Erkek 3 Atatiirk Unv. llahiyat Fakultesi .rOJe. nadolu imam Hatip
Lisesi
K9 Erkek 2 Firat Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu imam Hatip Lisesi
K10 Kiz 3 Kilis 7 Aralik Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu imam Hatip Lisesi
K11 Kiz 3 Kilis 7 Aralik Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu imam Hatip Lisesi
K12 Kiz 3 !(éramanoglu Mehmet Bey Unv. Islami Acik Lise
Ilimler Fakiiltesi
K13 Erkek 3 Uludag Unv. ilahiyat Fakiltesi Proje Anadolu Imam Hatip
Lisesi
K14 Erkek 2 !<.utahya ‘I.Z)umvlupmar Unv.lslami Anadolu imam Hatip Lisesi
Ilimler Fakiiltesi
Bolu Abant izzet Baysal Unv. ilahiyat )
K15 Kiz 3 olu Abant fzzet Baysal LUnv. HahVat — \nadolu imam Hatip Lisesi
Fakdiltesi
K16 Erkek 4 inéni Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu imam Hatip Lisesi
K17 Erkek 4 inéni Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu imam Hatip Lisesi
K18 Kiz 4 Marmara Unv. ilahiyat Fakiltesi Anadolu imam Hatip Lisesi
K19 Kiz 4 Necrnett'm Erbakan Unv. llahiyat Acik Lise
Fakdltesi
K20 Erkek 3 Necmettin  Erbakan — Unv. lahivat 01 Lisesi
Fakdiltesi
K21 Erkek 3 Erciyes Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu imam Hatip Lisesi
K22 Erkek 3 Akdeniz Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu imam Hatip Lisesi
K23 Kiz 3 Akdeniz Unv. ilahiyat Fakiiltesi Anadolu Lisesi
K24 Erkek 3 S|va“s 'Cumhurlyet Unv. llahiyat Meslgkl ve Teknik Anadolu
Fakdltesi Lisesi
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Tablo 1'de yer alan verilere bakildiginda katilimcilarin 12’sini kiz, 12’sini ise erkek
dgrencilerin olusturdugu ve bunlarin 15 farkli ilahiyat/islami ilimler Fakiiltesi’nde &grenim
gormekte oldugu gorilmektedir. Katilimcilarin mezun olduklari lise tiirli gesitliligine
bakildiginda Anadolu Lisesi, Mesleki ve Teknik Anadolu Lisesi, Fen Lisesi, Anadolu/Proje
Anadolu imam Hatip Lisesi ve Agik Lise seklinde 5 farkli lise tiirinden mezun oluslari da
dikkat gekici bir ayrinti olarak degerlendirilebilir. Yine Tablo 1’e bakildiginda katilimcilarin
K1-K24 arasindaki kodlarla temsil edildigi gériilmektedir.

3.3. Verilerin Toplanmasi

Arastirmada, veri toplama teknigi olarak katilimcilarin, arastirma konusu hakkinda bilgi,
duygu ve disincelerini aktif olarak ifade ettigi ve tecrlibelerini anlattigi gériisme , detayli
bilgi saglamasi ve uygulama kolayligl sunmasi (Karasar, 2016, s. 210; A. Yildirim & Simsek,
2018, s. 129) acisindan tercih edilmistir. Gorliisme esnasinda arastirmaci tarafindan li¢ ana
temada yari yapilandirilmis 12 soru ile olusturulan goriisme formu kullaniimistir. Formun
hazirlanma sirecinde din egitimi alanindan iki uzmanin gérisit alinmistir. Uzmanlardan
gelen donitler sonucunda gorisme formunda yer alan sorular yeniden diizenlenmis ve
son sekli verilmistir. Veriler toplanirken goériisme sorulari, yiiz ylize veya gesitli iletisim
teknolojileri araciligiyla katilimcilara yoneltilmis, gelen yanitlar formlara kaydedilmistir.
Gortismenin katihmcilarla yiz ylize gergeklestirilmesi mimkin oldugu gibi zamanin
getirdigi iletisim teknolojilerinden faydalanilarak gergeklestiriimesi de mimkiindir
(Neuman, 2020, s. 253-257; Creswell & Creswell, 2021, s. 187). Bu baglamda, 4 katimci
ile yliz ylize, 20 katilimci ile de ¢evrimigi gbriisme yapiimistir.

3.4. Verilerin Analizi

Nitel arastirmalarda, verilerin analizinde, genellikle icerik analizi yapilmakta olup bu
verilerin belli bir diizene konulmasi, 6zetlenmesi ve yorumlanmasi, analizin isleyen temel
siiregleri olarak gériilmektedir (Buyiikéztiirk vd., 2021, s. 258). icerik analizi, verilerin daha
detayli islenerek arastirmanin 6zline uygun anlamlarin elde edilmesinde kullaniimaktadir.
Bu analiz tiirlinde toplanan veriler titizlikle incelenerek katihmcilar tarafindan siklikla
tekrarlanan ya da yogun olarak vurgulanan olay ve olgulardan hareketle katilimci gorisleri
sistematik bir bicimde ayristirilir ve kodlamalar yapilir. Akabinde bu kodlardan
kategorilere; kategorilerden de temalara ulasilarak elde edilen veriler bir biitiin olarak
yorumlanir (Baltaci, 2019, s. 377). Bu baglamda arastirma icin kodlar, kategoriler ve
temalar olusturulmustur. Toplanan veriler, bu dogrultuda icerik analizi yapilarak
yorumlanmistir.

3.5. Etik

Arastirmaya iliskin etik kurul izni, Ordu Universitesi Egitim Arastirmalari Etik Kurulu’ndan
(Karar No: 2024-26) alinmistir. Arastirma verileri gonulli katilimcilar ile yuz yize ve
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cevrimici yapilan gorlismeler neticesinde elde edilmistir. Katihmcilardan goérisme
oncesinde gondlli katilimer onami alinmistir.

4. Bulgular ve Yorumlar

Bu bolimde, arastirmanin ¢alisma grubunu olusturan gondlli  katilimcilarla
gerceklestirilen gorismelerde, katilimcilara Tablo 2’de yer alan temalar baglaminda
sorulan sorulara alinan cevaplar, yine Tablo 2’de yer alan kategorilere ayrilmis ve bu
kategoriler altinda da diger tablolarda yer aldigi sekliyle kodlar olusturulmustur.

Tablo 2: Olusturulan Temalarin Kategorilere Dagilimi

Temalar Kategoriler

. Cevre Sorunlari
Cevre Etigi
. Cevre Bilinci

Cevre Sorunlari ve Etigine iliskin Farkindalik
ve Toplumsal Cevre Bilinci

. Dinin Cevreye Yaklasimi
Din, Din Egitimi ve Cevre Bilinci iliskisi . Cevre Bilincinin  Kazandirilmasinda Din
Egitiminin Rolu

. ilahiyat Fakiiltelerinde Cevre Bilincinin
Kazandiriimasi

e Cevre Bilincinin Insasina Yénelik Ogrenci
Faaliyetleri

Cevre Bilincinin Kazandirilmasi

4.1. Cevre Sorunlari ve Etigine iliskin Farkindalik
4.1.1. Cevre Sorunlari
Arastirmanin galisma grubunu olusturan katilimcilara ¢evre sorunlarina iliskin sorulan

sorulara alinan cevaplar Tablo 3’te yer aldigi sekilde kodlara ayrilmistir.

Tablo 3: ilahiyat Ogrencilerinin Cevre Sorunlarina iliskin Goriisleri

Kodlar Katilimci Sayisi Katihmcilar

K1, K2, K3, K5, K6, K8, K11, K12, K13, K14,
K15, K18, K19, K20, K21

K6, K7, K8, K9, K10, K14, K18, K20, K21,

Cop, atiklar ve israf 15

Hava, su ve toprak kirliligi 12 K22, K23, K24

Guriltu ve ses kirliligi 7 K5, K9, K12, K16, K17, K18, K22
Hayvan haklarinin ihlali 5 K10, K18, K19, K20, K22
Yerlere tiikirme 4 K1, K5, K18, K20

Sigara kullanimi ve izmarit kirliligi 4 K1, K3, K6, K20

Agacglarin  kesilmesi ve vyesilin 4 K14, K16, K18, K19

azaltilmasi
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Cevre dlzensizligi, ¢arpik yapilasma,

trafik kurallarini ihlal 3 K6, K18, K23
Ahlakl problemler, emanete (gevre) 2 K10, K13
ihanet

Klresel 1sinma 2 K6, K7

Tablo 3’te yer alan verilere bakildiginda ¢evre sorunlarina iliskin katilimcilar tarafindan en
fazla vurgulanan sorunun “¢op, atiklar ve israf” oldugu goérilmektedir. Bunu sirasiyla

”ou ” o

“hava, su ve toprak kirliligi”, “gtrilta ve ses kirliligi”, “hayvan haklarinin ihlali”, “yerlere
tikirme”, “sigara kullanimi ve izmarit kirliligi”, “agaclarin kesilmesi ve yesilin azaltilmasi”,
“cevre dizensizligi, carpik yapilasma ve trafik kurallarini ihlal”, “ahlaki problemler ve
emanete (gevre) ihanet” ve “kiiresel 1sinma” takip etmektedir. One ¢ikan katilimci

gorisleri su sekildedir:
“Sigara kullanimi, atiklarin yerlere atilmasi, kiiresel isinma.” (K6)

“En temel gevre sorunu ¢evredeki diizensiz yapilar ve huzursuz edici gériintiiler
(¢6p kutularinin gevreleri, parklarin kirliligi vs.).” (K8)

“Toprak, su, hava kirliligi.” (K10)

“Cevre sorunlari denilince aklima ilk olarak baskalarinin 6zgiirliigiinii kisitlar
nitelikte glirtilti geliyor. Buna asiri yiiksek sesle ve zamansiz miizik dinletisi veya
haddinden fazla modifikasyon gegirmis rahatsiz edici egzoz kullanimini érnek
verebilirim. Bunun disinda rahatsiz oldugum bir diger konu doganin gérevini
neredeyse yerine getiremeyecek kadar tahribe ugramasidir. Buna yanlis agag¢
kesimini érnek verebilirim.” (K16)

“Etrafa tlikiirme, giriiltii, ¢carpik kentlesme, sahil kiyilarini 6zel miilkiyete konu
olmasi, orman tahribati/ormansizlastirma, deniz kirliligi, plastik atiklar, hava
kirliligi.” (K18)

“Hayvan haklari, atik yénetimi ve ormansizlastirma” (K19)

Tablo 3’te yer alan verilerden ve 6ne ¢ikan katilimci gorislerinden hareketle sunlarin
sdylenmesi miimkiindiir: Cevre sorunu denilince, ayni sorunlara odaklanilmasa da ilahiyat
Fakdltesi 6grencilerinin zihinlerinde toprak, su ve hava gibi temel yasam unsurlarina iliskin
sorunlardan hayvan haklarinin ihlali ve ormanlarin ihtiyacin 6tesinde tiiketilmesi gibi diger
canlilari da icine alan sorunlara kadar belirli bir gevre sorunu algisi oldugu gorilmektedir.
Bu durum, ilahiyat Fakiltesi &grencilerinin belirli bir cercevede “gevre sorunu”
duyarhhgina sahip olduklarini gdstermektedir.
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4.1.2. Cevre Etigi

Arastirmanin ¢alisma grubunu olusturan katilimcilara gevre etiginin kavramsal olarak ne
anlam ifade etigine iliskin sorulan sorulara alinan cevaplar Tablo 4’te yer aldigI sekilde
kodlara ayrilmistir.

Tablo 4: ilahiyat Ogrencilerinin Cevre Etigine iliskin Goriisleri

Kodlar Katilimci Sayisi Katihmcilar

insanin kendisi disindaki varliklarin

farkinda olmasi, c¢evreye iliskin 1 K2, K3, K5, K11, K12, K14, K15, K17,

duyarlilik, kul (yaratilan) hakkina ve K18, K20, K21

toplum kurallarina riayet, ahlaki tutum

insanin gevreye karsi gérevleri 10 K1, K12, K14, k16, k17, K18, K19,
In gevreye kars! gorevier! K20, K22, K23

Cevrenin korunmasina yonelik 7 K6, K8, K9, K13, K16, K18, K22

uyulmasi gereken kurallar

Ce.vre sorunlarmm. ¢6zimiine yonelik 4 K6, K10, K13, K17

etik kurallar, ahlaki normlar

Cevredeki dogal duizen 3 K7, K13, K24

Tablo 4’te yer alan verilere bakildiginda gevre etigine iliskin katilimcilar tarafindan en fazla
“insanin kendisi disindaki varlklarin farkinda olmasi, ¢evreye iliskin duyarhhk, kul
(yaratilan) hakkina ve toplum kurallarina riayet, ahlaki tutum” tanimlamalari lzerinde
duruldugu goérilmektedir. Bunu sirasiyla “insanin gevreye karsi gorevleri”, “cevrenin
korunmasina yonelik uyulmasi gereken kurallar”, “cevre sorunlarinin ¢dziimiine yonelik
etik kurallar, ahlaki normlar” ve “cevredeki dogal diizen” tanimlamalari takip etmektedir.
Konuyla ilgili 6ne ¢ikan katihmci gorisleri su sekildedir:

“Tek bir kisinin yasamadigi, kullanmadigi ortamlarda, mekanlarda herkesin
haklarini gézeterek kurallara riayet ederek yasamak.” (K5)

“Cevre ile ilgili sorunlari sorgulayan ve ¢éziim iiretmeye ¢alisan bir kavram.” (K6)
“... Cevrede olmasi gereken diizen...” (K7)

“Cevre etigi kavrami bana gevrenin diizeni igin uygulanmasi gereken kurallari
cagristiriyor.” (K8)

“Ahlaki normlara uygunluk.” (K10)

“Insanin ¢evresinde baska yasamlarin oldugunun farkinda olmasi ve ona gére
eylemlerini gerceklestirmesi” (K17)

“Cevre sorunlarina karsi duyarli olmak. Mesela bir ¢6pii elalem ne der diyerek
atmamak yerine, bunun dogru ve etik olmadigini diisiinerek atmamak.” (K18)
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“Kendimizden baslayip yani basimizdaki ve etrafimizdaki diinya ile olan
etkilesimimizde Allah'in bize yiikledigi bir sorumluluk...” (K20)

Tablo 4’te yer alan verilerden ve 6ne ¢ikan katilimci gérislerinden yola ¢ikarak ilahiyat
Fakdltesi ogrencilerinin zihninde cevre etigine iliskin belirgin bir kavramsal karsiligin
oldugu ve bunu da toplumsal ahlak ile temellendirdikleri sdylenebilir.

4.1.3. Gevre Bilinci

Arastirmanin ¢alisma grubunu olusturan katilimcilara toplumun gevre bilinci diizeyine
iliskin sorulan sorulara alinan cevaplar Tablo 5’te yer aldigi sekilde kodlara ayrilmistir.

Tablo 5: ilahiyat Ogrencilerinin Toplumda Var Olan Gevre Bilinci Diizeyine Yonelik Goriigleri
Kodlar Katilimci Sayisi Katihmcilar
18 K1, K2, K3, K7, K9, K10, K11, K14,
K15, K16, K17, K18, K19, K20,

Duyarsizlik-Sorumsuzluk-

Bilingsizlik K21, K22, K23, K24

SencilliKast . K1, K2, K3, K6, K9, K14, K18, K20,
K24

ihmal 3 K1, K14, K19

Nezaket yoksunlugu 1 K6

Tablo 5’te yer alan verilere bakildiginda toplumun sahip oldugu c¢evre bilincine iligkin
katilimcilar tarafindan en fazla vurgulanan hususun “duyarsizlik-sorumsuzluk-bilingsizlik”
oldugu gorilmektedir. Bunu sirasiyla “bencillik-kasit” ve “nezaket yoksunlugu” takip
etmektedir. Katiimcilara ait su ifadeler ise dikkat cekmektedir:

“Insanlar bu konularda ¢ok duyarsiz...Halbuki her yeri kendi evimiz gibi, kendimize
aitmis gibi diisiinmeliyiz.” (K4)

“Glindmiiz insanlarinin bircogu nezaketsiz ve diisiincesiz olup ben merkezci
davranarak gevreye ve insanlara zarar vermektedir.” (K6)

“Yeteri kadar geri déniisiim kutusu bulunmamas..” (K17)

“Insanlarin bu konuda sorumluluk almadigini diisiiniiyorum dolayisiyla nasil olsa
¢copgtli temizler diyerek pervasiz davrandiklarini diisiintiyorum.” (K18)

“... Teknolojik gelismeler ve bilimsel ilerlemelerle beraber insan aklinin ¢ok (ist
seviyelere ulasmasiyla insanin kendisini dogaya hdkim olma ve doda ve ¢evreyi
itaat altina alma endisesine tasidigi ve bununla birlikte diinyaya hunharca kendi
istekleri icin kullanma amaglari oldugunu diisiintiyorum” (K20)

Tablo 5’te yer alan verilerden ve 6ne ¢ikan katilimci gérislerinden yola ¢ikarak ilahiyat
Fakiltesi 6grencilerinin, gevre bilincine iliskin toplumda var olan duruma yonelik
calismanin giris kisminda belirtilen “bilingsizlik” ya da “kasit” durumunu dogruladiklar
veya bu duruma yonelik dogru yorumda bulunduklari séylenebilir.
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4.2. Din Egitimi ve Cevre Bilinci iligkisi

4.3. Dinin Cevreye Yaklasimi

Arastirmanin galisma grubunu olusturan katilimcilara dinin (islam) cevreye yaklasimina
iliskin sorulan sorulara alinan cevaplar Tablo 6’da yer aldigi sekilde kodlara ayrilmistir.

Tablo 6: ilahiyat Ogrencilerinin Dinin Cevreye Yaklasimina iliskin Goriisleri

Kodlar Katilimci Sayisi Katihmcilar

K1, K3, K4, K6, K8, K9, K13, K14, K16,
K19, K21, K20, K23

K1, K2, K10, K11, K12, K13, K14, K15,

Yerylzinde diizenin korunmasi 13

Yaratan’in emaneti- mabet 11 K18, K20, K21

K5, K6, K11, K12, K14, K16, K18, K19,
Adalet ve yaratilan hakki 10 K20, K22
israftan kaginma 2 K2, K9

Tablo 6’da yer alan verilere bakildiginda dinin ¢evreye yaklasimina iliskin katilimcilar
tarafindan en fazla vurgulanan hususun “yerylziinde dlizenin korunmasi” oldugu

gorilmektedir. Bunu sirasiyla “Yaratan’in emaneti-mabet”, “adalet ve yaratilan hakki” ve
“israftan kaginma” takip etmektedir. Dikkat ¢eken katilimci ifadeleri ise su sekildedir:

“Cevreyi temiz tutmamizi ve emanet oldugunu séyleyerek daha yasanilir bir hayati
bize sunmaya ¢alisir. Bunun sonucunda da Misliiman yasadig yeri glizellestirir.”
(K1)

“Dinin gevre sorunlarina yaklasimi ¢evreyi koruma yéniinde oldugu icin yapmamiz
gereken seyleri bize emretmektedir. Ornek olarak peygamberimizin sahsiyetini
gOsterebiliriz” (K8)

“Temizlik imandandir, yoldan bir tas kaldirmak sadakadir. islam’in cevreye
yaklasimini (gevreyi korumasini) su hadisle 6zetleyebilirim: “Kiyamet kopacak olsa
bile elinizdeki fidani dikiniz.” (K12)

“Hz. Peygamber efendimiz (sas.) bu konuda bizim igin iyi bir misaldir. Savas
hukukunda bile yesile zarar vermeyeceksin diyen ve savas olmasa dahi ¢cevremizi
kirletmemizin hak ihlali oldugunu 6ne siiren bir dinimiz var.” (K14)

“Yeryliziini birer mescit anlayisinda gérerek biling asilamaktadir.” (K15)

“... Tiim var olanlarin Allah'in miilkiyetinde oldugunu unutmadan insanin 6l¢ilii bir
tasarruf hakki vardir. Ayni zamanda Allah'in ok miihim tuttugu bir mevzu da kul
hakkidir bizim gevrede yaptigimiz tasarruflar eger baska bir insanin veya hayvanin
hakkini ihlal ediyorsa bu da bir sugtur.” (K18)
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Dinin (islam) cevreye yaklasiminda “Gogi Allah yiikseltti ve mizani (dengeyi) o koydu.
Sakin dengeyi bozmayiniz” (er-Rahman 55/7-8) ayeti ile “Temizlik imanin yarisidir”
(Maslim, 1992, Taharet, 1) ve “Yarin kiyametin kopacagini bilseniz bile, bugilin elinizdeki
fidani dikin” (el-Buhari, 1990, s. 168) hadislerinin 6ne g¢ikarilmasi dikkat ¢ekmektedir.
Burada Kur’an ayetlerinde evrendeki dengeye ve diizenin bozulmamasina dikkat ¢ekildigi,
temizligin ozellikle vurgulandigi (el-Muddessir 74/4), Allah’in kuluna olan sevgisinin bir
vesilesi olarak sunuldugu (el-Bakara 2/222) ve islam dinine inanan birey tarafindan giinde
bes kez yerine getirilmesi gereken namazin én sarti oldugu (el-Maide 5/6) da islam’in
cevreye yaklasimi agisindan Uzerinde durulmasi gereken bir husustur. Yine bu konuda bir
islam bilgini olan Karadavi cevreyi korumayi dini korumakla es deger gérmils, cevreye karsi
sorumsuzca davranilmasinin, insanin halifelik gérevine aykiri diistigiind, insanin “Allah’in
arzinda ve milkinde halife oldugunu ve yaptiklarinin hesabini verecegini” unutmamasi
gerektigini ifade etmistir (el-Karadavi, 2019, s. 53). Dolayisiyla katilimcilarin bu ayet ve
hadisleri 6n plana g¢ikarmasi, islam dinini asli kaynaklarinin ve bu kaynaklarda gegen
metinlerin islam bilginleri tarafindan yorumlanmasinin katilimcilardaki bir tezahiirii olarak
gordlebilir.

4.2.2. Cevre Bilincinin Kazandirilmasinda Din Egitiminin Rolii

Arastirmanin galisma grubunu olusturan katilimcilara gevre bilincinin kazandirilmasinda
din egitiminin rolline iliskin sorulan sorulara alinan cevaplar Tablo 7’de yer aldigi sekilde
kodlara ayrilmistir.

Tablo 7: ilahiyat Ogrencilerinin Cevre Bilincinin Kazandirilmasinda Din Egitiminin Roliine iliskin
Gorisleri

Kodlar Katilimci Sayisi Katihmcilar

islam Peygamberi’nin yasamsal 16 K1, K2, K3, K4, K7, K8, K9, K12, K13,
ornekligi K14, K16, K17, K20, K22, K24

K6, K7, K8, K9, K10, K14, K15, K,16,

insan-din-cevre iliskisi (dinin cevreye

12
y6nelik inanana yukledigi sorumluluk) K18, K19, K20, K23
. . K1, K2, K3, K4, K7, K13, K16, K17,
Ayetlerin muhatabi kusaticiligi 10 K20, K22
Islam ahlaki-adalet-kul hakki bilincinin 7 K5, K14, K15, K17, K18, K19, K20

ingasi

Tablo 7’de yer alan verilere bakildiginda gevre bilincinin insasinda din egitiminin rolline
iliskin katimcilar tarafindan en fazla vurgulanan hususun “islam Peygamberi’nin yasamsal
ornekligi” oldugu gériilmektedir. Burada islam Peygamberi’nin yasamindan ve
hadislerinden 6nemli 6l¢glide istifade edilebilecegi vurgusu 6ne ¢ikmaktadir. Bunu sirasiyla
“insan-din-gevre iliskisi (dinin gevreye yonelik inanana yukledigi sorumluluk)”, “ayetlerin
muhatabi kusaticiligl” yani ayetlerin inanan kimse {zerindeki etkileri ve “islam ahlaki-
adalet- kul hakki bilincinin insasi” takip etmektedir. Konuya iliskin 6éne ¢ikan katilimci

gorisleri su sekildedir:
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“Cevreye ve cevredekilere nasil davranilmasi gerektigi ayet, hadis ve nasihatlerle
vurgulanmalidir.” (K4)

“Din insana hayat bicimini égretir ve eder gevre ile ilgili bir séylemde bulunulmussa
ona o dinin mensuplari uyar. Ornedin; “Temizlik imandandir” sézii 6zellikle cevreye
karsi nasil davranmamiz gerektidi ile ilgili bize ihtar yapmaktadir.” (K9)

“Cevre kurallarinin dinf boyutunu ele alarak manevi olarak bireyler
bilinglendirilmelidir.” (K11)

“Ayet ve hadislerin 6gretimi ¢evre bilincinin olusmasinda 6nemli rol oynuyor.
Clinkii inanan biri ayet ve hadisleri hayatinda yasam pratiklerine déniistiirtiyor.
Yani dini bilen ve 6grenen insan bir adim daha 6nde oluyor.” (K13)

“Din, iyi seylere ydnlendirir. Kétiiliikten nehyeder. Cevremiz bize Allah’in
emanetidir. Din Egitiminin rolii ise dinin, insan hakkina ve gevreye verdigi énemdir.
Din (izerinden bunlar anlatilabilir...” (K14)

“..insanin fitratinda olan dini duygunun harekete gecirilmesi ve gevre iliskisinin
kurulmasi gevre bilincini kuvvetlendirecektir.” (K17)

“Etigin kaynadinin din oldugunu diisiinenlerdenim. Bu ylizden etigi en iyi sekilde,
en dengeli bicimde insana yerlestirmek din egitimi ile olabilir. Din egitiminin, kul
hakkini ve Allah hakkini iginde barindirmasi bu bilincin giiclenmesinde veya sahip
olunmasinda daha etkili olacaktir.” (K18)

“Din, bizlere bu sorunlara karsi bir tavir almamizda motivasyon saglayabilir. Bunu
inan¢ temelli hale getirerek duyarli bir tutum sergilememize bunu ahlaka
déntistiirmemize katkida bulunabilir.” (K19)

“... Gergekten dinini iyi anlayip uygulamaya ¢alisan bir birey biitiin bu gevre
problemlerine karsi sorumluluk sahibi olacak ve duyarl bir birey olacaktir. Kisinin
anne babasindan ve hocalarindan aldigi dinf egitim, dogaya, insanlida, hayvanlara
cevresindeki her canliya nasil davranmasi gerektiginin bilincinde olarak
yetismesinde mutlaka etkili olacaktir.” (K22)

Cevre bilincinin kazandirilmasinda din egitiminin rolline iliskin katiimcilar tarafindan
dncelikli olarak islam Peygamberi’'nin yasamsal drnekligiyle, yani bir insan olarak bu
konuda oOrnek teskil edecek sdylem ve eylemleriyle 6n plana ¢ikariimis oldugu
gorilmektedir. Bu, insanligin bilinglendirilmesi hususunda ornek teskil edecek bir dnderin
varliginin énemini ortaya koymasi agisindan dikkate degerdir. Yine bu durum, din
egitiminde ¢evre bilincinin kazandirilmasi agisindan kullanilacak arglimanlar yoniyle
onemli ipuglari veren bir durum olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte katilimcilar
tarafindan dinin inanan Uzerindeki yaptirim giicliniin 6nemine de dolayli olarak vurgu
yapildigi goriilmektedir. Oyle ki, katimcilar gerek insan-din-gevre iliskisi baglaminda

62



Koyuncu, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine gére cevre bilincinin insasinda din egitiminin rolii

gerekse kutsal metinlerin muhatabi kusaticiligi ve islam ahlaki-adalet-kul hakki kavramlari
baglaminda dinin birey Uzerindeki yaptirnnm glciine ve bireyde fitri olarak var olan dinf
duygunun harekete gecirilmesine dikkat ¢cekmislerdir. Bu ise dinin gevreye iliskin bireye
yukledigi sorumlulugun bireyin zihninde dogru bir bicimde karsilik bulmasi ile mimkin
olacak bir durumdur. Dolayisiyla bireye verilecek dogru ve yerinde bir din egitiminin,
bireydeki dinf duygunun harekete gegirilmesinde ve bireyin ¢evreye yonelik sorumluluk
bilinci ile davranis sergilemesinde dnemli bir rol oynayacagi sdylenebilir.

4.3. Cevre Bilincinin insasi
4.3.1. ilahiyat Fakiiltelerinde Gevre Bilincinin Kazandiriimasi

Arastirmanin calisma grubunu olusturan katilimcilara ilahiyat Fakiiltelerinde cevre
bilincinin kazandirilmasina yonelik hangi faaliyetlerin yapildigina iliskin sorulan sorulara
alinan cevaplar Tablo 8’de yer aldigi sekilde kodlara ayrilmistir.

Tablo 8: ilahiyat Ogrencilerinin ilahiyat Egitiminde Cevre Bilinci Kazandirilmasina Yonelik
Faaliyetler iliskin Goriisleri

Kodlar Katilhimci Sayisi Katihmcilar

Derslerde ayet ve hadisler lizerinden 16 K1, K2, K3, K4, K6, K7, K9, K11, K12,
deginilmesi K15, K16, K17, K18, K20, K22, K24
Grup etkinlikleri, projeler 8 K1, K3, K5, K7, K18, K21, K23, K24
Konferans ve panel faaliyetleri 5 K4, K9, K10, K17, K23

Hocalarin éncilugindeki etkinlikler K13, K20, K22

(Rol-model)

Seg¢meli dersler 3 K1, K3, K14

imkan tanima/ firsat verme 1 K5

Tablo 8'de yer alan verilere bakildiginda ilahiyat egitiminde ¢evre bilinci kazandiriimasina
iliskin katiimcilar tarafindan en fazla vurgulanan hususun c¢evreye “derslerde ayet ve
hadisler Gzerinden deginilmesi” oldugu gorilmektedir. Bunu sirasiyla “grup etkinlikleri,
projeler”, “konferans ve panel faaliyetleri”, “hocalarin onculigindeki etkinlikler (rol-

model)”, “secmeli dersler” ve “imkan tanima/firsat verme” takip etmektedir. Katilimcilara
ait su ifadeler dikkat gekmektedir:

“..llahiyatta Hadis dersinde cevre temizliginin 6nemi iizerinde peygamberimizin
hadislerini 6¢rendik. “Cevre ve insan” isminde de secmeli bir dersimiz vard. Bunlar
yapacadim gevre faaliyetlerinde beni bilinglendirdi.” (K1)

“Hadis derslerinde ¢evre sorunlarina dediniliyor. islam Felsefesi dersinin ¢evre
ahlaki konusunda da bu sorunlara yer veriliyor.” (K3)

“... Fakiilte girisinde gelisi glizel sigara icen dgrenciler vardi. Bazi hocalarimiz ve
arkadaslarimiz sigara dumanindan rahatsiz olunca sigara igcme alanlar
olusturuldu.” (K5)
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“Hadis dersinde, d6rnek aldigimiz efendimizin ¢evreye insanlara hayvanlara
duydugu saygi sevgiyi kendi hayatimiza uygulamamiz gerektigini yeteri kadar
ogreniyoruz.” (K8)

“Cevre bilinci tizerine seminerler ve konferanslar veriliyor.” (K10)

”

“Hocalarimizin Uludag gezileri oluyor ve gevreyi diizenleyici ¢alismalar oluyor
(K13)

“Cop toplama uygulamalari, geri déniisiim faaliyetleri” (K18)

“..Illahiyat Fakiiltesinde hocalarin tavirlarini kiyaslama ve mizaci hos gériilenin
benimsenmesi...” (K22)

“Cevre temizligi konusunda bilinglendirme ve ¢op kutulari yerlestirme faaliyeti ve
afisler.” (K23)

“... Fidan dikme ve agaclandirma ¢alismasi yapilmisti...” (K24)

Tablo 8'de yer alan verilerden ve katilimci gériislerinden hareketle ilahiyat Fakiltelerinde
cevre bilincinin kazandirilmasina yonelik farkh derslerde gerek acik gerekse ortik olarak
kutsal metinler baglaminda ¢evreye ve 6énemine deginildigi, bazilarinda konuya iligskin
se¢cmeli derslerin konuldugu, hocalarin gevre etkinlikleri diizenledigi, grup etkinlikleri
kapsaminda projelerin yapildigi ve gesitli konferans-panel gibi faaliyetlerin dizenlendigi
sdylenebilir. Dolayisiyla tiim bunlar, ilahiyat Fakiiltelerinde cevre bilinci kazandirilmasina
yonelik -her ne kadar bu fakiiltelerin tamaminda uygulama birligi olmasa da- diger
fakiltelere 6rnek teskil edecek nitelikte gesitli etkinliklere yer verildigi ve konuya iliskin bu
fakiltelerde bir gayretin oldugu yéniinde degerlendirilebilir.

4.3.2. Cevre Bilincinin Kazandiriimasina iliskin Ogrencinin Bireysel Faaliyetleri

Arastirmanin ¢alisma grubunu olusturan katiimcilara topluma ¢evre bilincinin
kazandirilmasina yonelik yapmis olduklari bireysel faaliyetlere iliskin sorulan sorulara
alinan cevaplar Tablo 9’da yer aldigi sekilde kodlara ayrilmistir.

Tablo 9: ilahiyat Ogrencilerinin Cevre Bilincinin Kazandirilmasina Yonelik Bireysel Faaliyetlerine
iliskin Gorisleri

Kodlar Katihimci Sayisi Katihmcilar
K1, K2, K3, K4, K5, K6, K7, K8, K9, K10,
Telkin- uyar 23 K11, K12, K13, K15, K16, K17, K18,

K19, K20, K21, K22, K23, K24
K1, K2, K3, K5, K6, K10, K12, K14, K17,

Yaparak yasayarak ornek olma 13 K18, K19, K20, K24

Kullip ya da STK faaliyetleri 8 K2, K4, K7, K8, K10, K17, K19, K21
Tepki gosterme 6 K6, K7, K11, K12, K16, K17

Sosyal sorumluluk projeleri 3 K1, K10, K18
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Sosyal medya etkinlikleri,

paylasimlari K3, K4

Tablo 9’da yer alan veriler incelendiginde ¢evre bilincinin kazandirilmasina yonelik
O0grencinin bireysel olarak yaptigl faaliyetlere iliskin katihmcilar tarafindan en fazla
vurgulanan hususun “telkin-uyari” oldugu goriilmektedir. Hatta hemen hemen tim
katilimcilarin gevre bilincinin insasina yonelik telkin ya da uyari yaptiklarini vurguladiklari
gorilmektedir. Bu, 24 katihmcidan 23’Gnidn vurguladigl bir husus olmasi agisindan dikkat
cekmektedir. Bu durum, ilahiyat Fakiltesi dgrencilerinin cevre sorunlarina ve etigine iliskin
asgari telkin ve uyari yapma dizeyinde bir bilince ve farkindaliga sahip olduklarini
gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Bunu sirasiyla “yaparak yasayarak ornek
olma”, “kuliip ya da STK faaliyetlerine katilma”, “tepki gdsterme”, “sosyal sorumluluk
projelerinde yer alma” ve “sosyal medya etkinlikleri, paylasimlan” takip etmektedir.
Konuya iliskin katilimcilarin su gorisleri 6ne ¢ikmaktadir:

“Temizlik imanin yarisidir diyerek ¢6p konusuna dikkat ediyoruz. Yerden bir tas
kaldirmak sadakadir. Giizel séz sadakadir diyerek gtizel isler yapiyoruz.” (K5)

“Once onu nazik bir sekilde uyaririm ¢evrenin bizim icin dederli oldugunu
anlatmaya ¢alisinm eder anlamaz ise ona tepkimi gdsteririm o kisiden
uzaklasirim.” (K6)

“Géndilliilik ¢alismalarina katildim. Cevre sorunlarina iliskin okulumda tiiketim
bilinci ve geri déntistiim hakkinda bilinglendirmek amagli bir sunum yaptim.” (K10)

“Fakiiltemde bulunan ¢evre kuliibiine liyeyim ve gerektigi zamanlarda afisler
diizenliyoruz.” (K17)

“Geri déniisiim faaliyetleri yapiyoruz. Dahasi ¢evrenin de bizler lzerinde hakki
oldugunu diisiinerek hareket ediyoruz.” (K18)

“Universitenin ilk yillarindan beri STK lara ve genglik merkezlerine géniillii olarak
katilmaktayim. Faaliyet olarak orman temizleme vb. gibi bircok etkinlige katildim
ve katilmaya devam ediyorum.” (K21)

Tablo 9’da yer alan verilerden ve katilimci gériislerinden hareketle ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin ¢evre bilinci kazandirmaya yonelik diger insanlara telkin ve uyarida
bulundugu soylenebilir. Katilimci sayisinin 24 oldugu dikkate alindiginda 23 katilimcinin
cevre bilinci kazandirmaya yonelik ¢evresindeki insanlara telkin ve uyarida bulunmasi
Onemi yadsinamaz dikkate deger bir durum olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte
ilahiyat Fakiltesi 6grencilerinin, topluma gevre bilinci kazandirmaya yonelik yaparak-
yasayarak érnek olma, kullip ve STK faaliyetleri icerisinde yer alarak toplumu konuya iliskin
bilinglendirme, sosyal sorumluluk projelerinde yer alma, sosyal medya paylasimlari ile
sosyal medyada konunun 6nemine dikkat cekme ve gerektiginde tepki gdsterme gibi aktif
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tavir sergilemeleri almis olduklari din egitiminin etkileri ve fitri olarak iglerinde var olan
dinf duygunun, dinin ¢evreye verdigi 6nem baglaminda harekete gegirilmis bir tezahiiri
olarak yorumlanabilir.

Tartisma, Sonug ve Oneriler

Arastirmada “ilahiyat Fakiiltesi grencilerinin, cevre sorunlari ve etigine iliskin bir bilincin
insasinda din egitiminin rolline dair goris, deneyim ve dnerileri nelerdir?” sorusuna cevap
aranmaya calisiimistir. Bu baglamda “Cevre Sorunlari ve Etigine iliskin Farkindalik ve
Toplumsal Cevre Bilinci”, “Din, Din Egitimi ve Cevre Bilinci iliskisi” ve “Cevre Bilincinin
Kazandirilmasi” temalari altinda cesitli sorular ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerine ydneltilmis
ve temel problemle birlikte yedi alt probleme cevap aranmistir. Buna gore;

ilahiyat Fakiltesi 6grencileri, cevre sorunlarina iliskin literatiirde belirtilen “hava kirliligi,
su kirliligi, toprak kirliligi, ormansizlastirma, bitki ve hayvan tiirlerinin azalmasi, gurulti
kirliligi, gortnta kirliligi, atiklar ve nukleer tehdit” (Glrctioglu, 2012; Karatas, 2013;
Yildirim, 2019) gibi sorunlara deginmekte ve bunlari cevre sorunu olarak gérmektedirler.
Bu durum, ilahiyat dgrencilerinin ¢evre sorunlarina karsi belirgin bir farkindaliga sahip
olduklarini gostermektedir. Oguz ve arkadaslarinin arastirmasinda, Gniversite 6grencileri
tarafindan belirtilen ¢evre sorunlarina iliskin en belirgin sorunlarin, kirlilik temelli sorunlar
oldugu ifade edilmistir (Oguz vd., 2011, s. 38). Bu arastirmada da “Cevre Sorunlar”
kategorisinde ilk iki kodlamayi olusturan “¢op, atiklar ve israf” ve “hava, su ve toprak
kirliligi” de kirlilik temelli sorunlardir. Bu baglamda arastirmada ulasilan nitel veriler ile
Oguz ve arkadaslarinin (2011) ulastigi nicel veriler birbirini destekler niteliktedir.

Ogrenciler, cevre etigine iliskin literatiirde yer alan kavramsal tanimlamalara (Birden,
2016, s. 5; Karaca, 2007, s. 4) deginmekle birlikte cevre etigini, insanin kendisi disindaki
varliklarin farkinda olmasi, ¢evreye iliskin duyarhlik, toplum kurallarina riayet, insanin
cevreye karsl gorevleri, cevredeki dogal diizen ve en dnemlisi dinf bir temeli ifade eden
yaratilan hakkina riayet olarak tanimlamaktadirlar. Burada yaratilan hakkinin vurgulanmis
olmasi, 6grencinin diinyay! ve gevresini algilama bigimine ve bunlari, yaratanin bir emaneti
gorerek yaklasim tarzini belirlemesine, dinin ve din egitiminin yansimasini géstermesi
acisindan énem arz etmektedir. ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin cevre etigi kavramina
iliskin bu yaklasimi, Yaran tarafindan “islam cevre etigine ait, 4 kuram, 8 ilke ve 16 buyruk”
olarak sunulan perspektifin (Yaran, 2008, s. 133) ilahiyat 6grencilerindeki kavramsal bir
karsiligi olarak degerlendirilebilir.

Katihmcilar tarafindan toplumda var olan gevre bilincine iliskin daha ¢ok bir bilingsizlik
durumu vurgulanmis olup bu durum, duyarsizlik, sorumsuzluk ve bilingsizlik seklinde ifade
edilmistir. Bununla birlikte toplumun g¢evreye yaklasiminda bencillik ve kasit, ihmal ve
nezaket yoksunlugu oldugunu ifade edenler de olmustur. Yine literatiirde yer alan diger
calismalarda, toplumun sahip oldugu cevre bilincine yonelik ulasilan sonuglarla bu
calismada ulasilan ve katilimci ifadelerinde duyarsizlik, sorumsuzluk ve bilingsizlik seklinde
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tezahiir eden sonug birbirini desteklemektedir (Oner & Koruklu, 2020, s. 104-105; Talas,
2010, s. 78). Bu durum, gevrenin kendisi igin bir nimet (ibrahim 14/32-33; Lokman 31/20;
el-Casiye 45/13) ve kendisine bir emanet (el-Ahzdb 33/72) olarak nitelendirildigi
Musliman bireylerin olusturdugu bir toplum igin tartismaya acgik olup 6ze doéniik
toplumsal bir muhasebeyi gerektirmektedir.

ilahiyat Fakiltesi &grencileri, dinin gevreye yaklasimini, islam dininin ana kaynaklari olan
Kur’an ve hadisler temelinde agiklamaya ¢alismislardir. Burada dinin ¢evreye yaklasimina
iliskin 6grenciler tarafindan daha ¢ok yerytiziinde diizenin korunmasi (izerinde durulurken
bunu, yaratanin emaneti- mabet, adalet- yaratilan hakki ve israftan kaginma seklinde ifade
edilen yaklasimlar takip etmistir. Literatlirde yer alan ¢ogu ¢alismada ¢evre sorunlarinin
insan kaynakli (Baykal & Baykal, 2014; Keles, 1997; Ocak, 2016, s. 70; Unverdi, 2013;
Yildirnm, 2012) oldugunun ifade edildigi g6z onitnde tutulursa dinin, muhatabina
“verylziinde bozgunculuk yapmayin” (el-A'raf 7/56) diyerek evrendeki diizenin
korunmasina vurgu yapmasinin ne anlam ifade ettigi daha anlasilir olacaktir. Dinin ¢evreye
yaklasiminda “Temizlik imanin yarisidir.” ve “Yarin kiyametin kopacagini bilseniz bile,
bugilin elinizdeki fidani dikin.” hadislerinin 6ne g¢ikarilmasi da yine dikkat ¢eken bir
husustur. Bu iki hadisin, 6rglin ve yaygin egitimde gergeklestirilen cesitli etkinliklere
motivasyon kaynagi olmasi (Akdagmadeni Muftiliigl, 2023; ilahiyat Fakiltesi, 2022;
ismail Fakirullah Anadolu imam Hatip Lisesi, 2019; Ummii Giilsiim Kiz Anadolu imam Hatip
Lisesi, 2023), ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin bu iki hadis temelinde ifade ettikleri
yaklasimi destekler niteliktedir. Burada Seki tarafindan da ifade edildigi gibi islam
Peygamberi’'nin, bu ve benzeri tavsiyelerini bir ibadet olarak nitelendirerek bir
Muslimanin ¢evreye yonelik mispet 6zellik tasiyan her faaliyetinden sevap kazanacagini
belirtmesi, bununla da Mislimanlarin ibadet kavramini oldukga genis bir agidan ele alarak
cevreyi imar edenlerden olmalarini arzulamis olmasi (Seki, 2010, s. 81), katilimcilarin
islam’in ¢evreye yaklasimi konusundaki gériislerini daha ¢ok hadisleri &n plana ¢ikararak
ifade etmelerindeki temel neden olarak degerlendirilebilir. Yine burada islam’in cevreye
ve cevre etigine iliskin yaklasimini belirgin bir sekilde ortaya koymasi ve katilimcilarin
konuya iliskin ifadelerini teorik zeminde desteklemesi agisindan Yaran’in daha once
zikredilen galismasi da 6nem arz etmektedir (Yaran, 2008, s. 133).

Katilimcilar, ilahiyat egitimi siiresince cevre bilincinin kazandirilmasina yénelik hocalar
tarafindan derslerde ayet ve hadislerle konuya deginilmesi, arkadas grup etkinlikleri veya
dersler kapsaminda yapilan proje ve 6devler, fakiilte tarafindan gergeklestirilen konferans
ve panel faaliyetleri, yine konuya duyarli hocalarin énciiliiginde yapilan etkinlikler ve bu
etkinliklerde hocanin 6grenciye donik rol-model davranislar sergilemesi, sinirli sayida
fakiltede gevreye iliskin se¢meli derslere veya Universite ortak se¢meli ders havuzundan
cevre ile iliskili derslerin alinmasina 6grencinin tesvik edilmesi ya da buna imkan verilmesi,
cevreye karsi duyarhhg disik bireylere yonelik farkindalik kazandirmayi amaglayan
faaliyet ve etkinliklerin gergeklestirildigini belirtmislerdir. Burada katihmcilar tarafindan
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belirtilen se¢cmeli dersler vurgusu gelecegin din egitimcilerinin ¢evre farkindahginin
artirilmasi agidan 6nem arz etmektedir. Bu konuda daha dnce yapilan ¢alismalarda ulasan
sonuglar, bu vurguyu destekler niteliktedir (Erdal vd., 2013, s. 60-65; Gul vd., 2018, s. 23;
Teksoz vd., 2010, s. 317).

Ogrenciler tarafindan gevre bilincinin kazandirilmasinda din egitimin roliine iliskin islam
Peygamberi’'nin yasamindan ve hadislerinden 6rnekler sunularak ¢ogunlugu Misliiman
bireylerden olusan toplumumuzda, cevre bilincinin kazandiriimasina yénelik islam
Peygamberi’'nin 6rnek yasamina dikkat c¢ekilmesi ve onun cevreye yaklasimindan
hareketle bir ¢evre bilincinin insa edilmesi gerektigi vurgulanmistir. Bununla birlikte
ayetlerin muhatabi kusaticiligl, dinin cevreye ydnelik inanana yiikledigi sorumluluk, islam
ahlaki, adalet ve kul hakki bilincinin insasi gibi inanan tzerinde dogrudan baglayiciligi
bulunan ve inanan igin yol haritasi niteliginde olan bir ¢ergeve c¢izilmistir. Din gerek ayet
gerekse hadislerde yer alan gesitli emir ve tavsiyelerle, nehiy ve yasaklarla insanin ¢gevreye
iliskin davranislarinin sinirini gizmektedir. Burada aslolan dinin bu emir ve tavsiyeleriyle
nehiy ve yasaklarini yerine getirecek bir motivasyona sahip olmasi igin bireylerde dint
duygunun gelisiminin saglanmasi gerektigidir. Dini duygunun gelisimi ise dinin aktarimi,
din egitimini gergeklestirecek 6gretmenin ya da din gorevlisinin rol-model davranislarinin
muhatabina yansimasi, din 6gretimini ve bireyde dinl davranis degisikligini iceren din
egitimi ile mimkiin olmaktadir. O sebeple genelde bir biling insasinda 6zelde ise gevre
bilincinin insasinda din egitiminin rolli, yadsinamaz islevselligi olan bir egitim gercegi
olarak durmaktadir.

ilahiyat Fakiltesi 6grencileri, toplumda gevre bilincinin kazandiriimasina yénelik telkin-
uyari, yaparak yasayarak érnek olma, kullip ya da STK faaliyetleri, tepki gdsterme, sosyal
sorumluluk projeleri, sosyal medya etkinlikleri ve paylasimlari gibi c¢alismalar
gerceklestirdiklerini ifade etmislerdir. Ogrencilerin hemen hemen tamami tarafindan,
cevrede yasanan olumsuz durumlarda, gordigi olumsuzluga engel olmak ve muhatabini
cevre konusunda bilinglendirmek igin asgari olarak telkin ya da uyarida bulunduklar
belirtilmistir. Bunun 24 katimcinin 23’0 tarafindan belirtilmis olmasi, ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin gevre bilincine iliskin asgari telkin ve uyari yapma diizeyinde bir farkindaliga
sahip olduklarini gbstermesi agisindan dikkat gekicidir.

Arastirmanin verilerinden hareketle ulasilan temel sonug sudur:

Yeryiziinde diizenin korunmasi ve bunun neticesinde tim canlilarin daha iyi bir ¢evrede
dahasi iyi bir diinyada yasamalari, insanoglunun, ¢evrenin kendisine bir emanet oldugu
bilinciyle hareket etmesine ve bu bilingle kendisi disindaki varliklara yaklasmasina baghdir.
Bunun sebebi, ¢cevreye zarar vererek imha edecek olanin da ¢evreyi koruyup gelistirerek
imar edecek olanin da insanoglunun kendisi olmasidir. Ona bu bilincin kazandiriimasi
gerekmektedir. Bu ise egitimle mimkinddr. O sebeple bireyin egitiminde, konuya iliskin
faydalanilacak olan her tirli imkanin degerlendirilmesi ve seferber edilmesi
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gerekmektedir. Bunlarin basinda da insanin i¢ motivasyon kaynagi olan dini duygunun
harekete gecirilmesi gelmektedir. Dini duygunun harekete gegiriimesinde, dinin temel
kaynagini olusturan Kur’an ayetlerinin ve hadislerin mottosunu olusturdugu cesitli ders,
etkinlik ve faaliyetler gibi ¢cabalar 6nem arz etmektedir. Bu da glinden giline artan gevre
sorunlarina ve bu sorunlara ¢6ziim Uretmeyi amaglayan gevre etigine iliskin bir bilincinin
insasinda, din egitiminin islevselliginden gerek orgilin egitimde gerekse yaygin egitimde
yararlanilmasini gerekli kilmaktadir. Din egitimi, ¢evre sorunlari ve etigine iliskin bir
bilincin insasinda, bireyin dini duygularina hitap ederek bu duygulari harekete gegirmesi
yoniyle 6nemi yadsinamaz ve gormezden gelinemez bir islevsellige sahiptir. Katilimci
gorisleri de bu baglamda sekillenmekte ve bir biitlin olarak sonuca baglanmaktadir.

Arastirmanin neticesinde su dneriler sunulabilir:

1. Cevre bilincinin kazandirilmasi hususu bir bltiin olarak dislinimelidir. Bu sebeple
cevre bilincinin kazandirilmasinda etkili olacak tim imkanlar seferber edilmelidir.
Bunlarin basinda ise din egitimi gelmektedir.

2. ilahiyat Fakiilteleri programlarina, 6grencilerin gevre sorunlari ve etigine iliskin -
yalnizca dinT temelli degil bilimselligi de iceren bir yetkinlik ve donanimda egitim
almalarina imkan taniyacak nitelikte- proje temelli dersler konulabilir.

3. ilahiyat Fakdilteleri biinyesinde konuya iliskin ders disi etkinliklere daha fazla yer
verilerek 6grenciler bu etkinliklere yonlendirilebilir.

4. ilahiyat Fakiiltesi ogretim elemanlari gevreye iliskin 6grenci kuliiplerinin
kurulmasinda 6grencilerini  tesvik edebilir ve etkin kullp faaliyetlerinin
planlanmasinda aktif rol Gistlenebilirler.

5. ilahiyat Fakiiltelerinin 6nciiliglinde ayet ve hadislerin mottosunu olusturdugu temel
cevre etkinlikleri diizenlenerek -diger fakiilte 6grencilerine de hitap edecek bir sekilde-
ogrencilerde yaparak-yasayarak dogal ¢evre farkindaligi olusturulabilir.

6. Konunun bilimsel olarak 6zellikle din egitiminin gevre bilincine iliskin etkisinin ortaya
konulabilmesi igin nicel yontemle mistakil olarak c¢alisilmasi gerekmektedir. Bu
baglamda spesifik arastirmalar yapilabilir.
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The Role of Religious Education in Building Environmental Awareness
According to Students of The Faculty of Theology

Mehmet Koyuncu

Extended Abstract

The environment is also the habitat of beings other than humans. The basis of this habitat
is the interaction of stakeholders. Therefore, it is possible for human beings to be
negatively affected by the negative impact on the environment caused by various human
activities. For this reason, people need to act with environmental awareness and make
efforts to make the environment more livable. This is possible through education that
enables people to be aware of the environment. Religious education, which is based on
religious teachings, has a feature that activates people's religious feelings and enables
them to become conscious. The students of the Faculty of Theology, who are the religious
educators of the future, are employed in formal and non-formal religious education fields
after graduation. Considering this, it is important for future religious educators to have an
environmental awareness and to equip their interlocutors with this awareness. In this
regard, the study aims to reveal the views and experiences of students studying at
Theology Faculties regarding the role of religious education in the construction of social
awareness regarding environmental problems and ethics. It is also expected that the study
will contribute to the development of the curriculum of Theology Faculties based on the
views and experiences of the students.

It is important that these students, who are the religious educators of the future, have
environmental awareness so that the people they will touch through their education will
grow up as environmentally conscious individuals. For this reason, the students of the
Faculty of Theology, who are an important stakeholder in religious education, are the focus
of this study in terms of environmental problems and ethics. Accordingly, the basic
problem of the study was formulated as follows: "What are the views, experiences and
suggestions of the students of the Faculty of Theology regarding the role of religious
education in building awareness of environmental problems and ethics? Again, the
following sub-problems were sought in the study:
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1. What problems do the students of the Faculty of Theology face and consider to be
environmental problems?

2.What do the students of the Faculty of Theology understand by the concept of
environmental ethics?

3.What do the students of the Faculty of Theology think about the environmental
awareness in the society?

4. What do the students of the Faculty of Theology think about the approach of
religion to the environment?

5.What is the experience of the students of the Faculty of Theology regarding the
acquisition or strengthening of their environmental awareness during their
theological education?

6. In the opinion of the students of the Faculty of Theology, what is the role of religious
education in the development of the individual's environmental awareness?

7.What kind of activities do the students of the Faculty of Theology carry out
individually in order to increase their environmental awareness?

A review of the literature reveals the existence of various studies on environmental
problems and ethics. In these studies, the environment is mostly addressed theoretically
in the context of religion-environment relations. No field study has been found on what
Faculty of Theology students think about the issue or how much awareness they have.
Addressing the functionality of religion and religious education on an important issue such
as environmental awareness will be an important step in terms of correlating social
awareness issues with religious education. It is also thought that this study will be an
important source in terms of providing field data to those concerned about the awareness
status of Theology students on the subject in the structuring of theology undergraduate
education and curriculum. In this respect, the study has an original quality.

The research was conducted with a phenomenological design, which is one of the
qualitative research method designs. The study group of the research consists of 24
students in the 2nd, 3rd and 4th grades of Theology Faculties in different geographical
regions of the Republic of Turkey. Interview was preferred as the data collection tool. 12
questions in the interview form prepared by the researcher were addressed to the
participating students and the answers given to these questions were recorded in the
forms. In analyzing the data, content analysis was used because it allowed the collected
data to be processed in more detail and to be given meanings appropriate to the essence
of the research.

The research sought an answer to the main problem defined as "What are the views,
experiences and suggestions of the students of the Faculty of Theology regarding the role
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of religious education in the construction of awareness of environmental problems and
ethics". The results of the research were also reached on the basis of categories such as
what problems Faculty of Theology students consider to be environmental problems; what
they understand by the concept of environmental ethics; their views on the environmental
consciousness existing in society; what they think about the approach of religion to the
environment; what kind of experiences they have had during theology education in order
to gain or strengthen environmental consciousness; what they think about the role of
religious education in gaining environmental consciousness; and what kind of activities
they individually do in order to gain environmental consciousness.

In this context, the students of the Faculty of Theology touched upon issues such as air
pollution, water pollution, soil pollution, deforestation, loss of plant and animal species,
noise pollution, visual pollution, waste and nuclear threat within the scope of
environmental problems. This shows that the students of Theology are aware of
environmental problems.

The students defined environmental ethics as awareness of beings other than oneself,
sensitivity to the environment, compliance with social rules, human duties to the
environment, the natural order in the environment, and most importantly, compliance
with the rights of the created being, which expresses a religious basis. The emphasis on
the rights of the created being here is important in terms of the students' perception of
the world and the environment, and determines their approach by seeing them as a trust
of the Creator, and shows the reflection of religion and religious education.

The participants emphasized that there is a lack of awareness of the environment in
society. This was expressed in terms of insensitivity, irresponsibility and lack of awareness.
However, there were also those who stated that there is selfishness and intentionality,
negligence and lack of courtesy in the society's approach to the environment. This
situation is debatable for a society of Muslim individuals for whom the environment is
described as a blessing (Ibrahim 14/32-33; Lugman 31/20; al-Jasiya 45/13) and a trust (al-
Ahzab 33/72) and requires a self-referential social accounting.

Again, the participants tried to explain the approach of religion to the environment based
on the Quran and Hadiths, which are the main sources of the Islamic religion. Here, the
students focused more on the preservation of order on earth in terms of religion's
approach to the environment. This was followed by the approaches expressed as trust in
the Creator - the Temple, justice - the rights of the created, and avoidance of waste. It is
also noteworthy that the hadiths "Cleanliness is half of faith" and "Even if you know that
the apocalypse will come tomorrow, plant the sapling you have today" are emphasized in
religion's approach to the environment.

Theology students stated that during the theology education, the topics are addressed by
the lecturers with verses and hadiths in the classroom, projects and assignments done in
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the context of group activities or classes, conference and panel activities organized by the
faculty, activities led by lecturers who are sensitive to the topic, and the lecturer's role
model behavior towards the students in these activities, Encouraging or allowing students
to take elective courses related to the environment in a limited number of faculties or
courses related to the environment from the university's common pool of elective courses,
and conducting activities and events aimed at raising the awareness of individuals with
low sensitivity to the environment. The emphasis on electives mentioned by the
participants here is important in terms of raising environmental awareness among Faculty
of Theology students.

They emphasized that examples from the life and hadiths of the Prophet of Islam should
be presented regarding the role of religious education in creating environmental
awareness among students. Again, the students emphasized that in our society, which is
mostly composed of Muslims, attention should be drawn to the exemplary life of the
Prophet of Islam regarding environmental awareness, and environmental awareness
should be built on the basis of his approach to the environment.

The students of the Faculty of Theology stated that they engage in activities such as
suggestion and warning, setting an example by doing and experiencing, club or CSO (Civil
Society Organizations) activities, showing reaction, social responsibility projects, social
media activities, and sharing to raise environmental awareness in the society. AlImost all
of the students stated that they at least make suggestions or warnings in negative
environmental situations they experience in order to prevent the negativity they see and
to raise the environmental awareness of the person they are addressing. The fact that this
was stated by 23 out of 24 participants is important to show that Faculty of Theology
students have an awareness at the level of giving suggestions and warnings regarding
environmental awareness.

The basic conclusion drawn from the research data is as follows:

The preservation of order on Earth and the consequent living of all living beings in a better
environment depend on human acting with the awareness that the environment is a trust
for him and approaching other beings with this awareness. The reason for this is that it is
human himself who will damage and destroy the environment, and it is human himself
who will protect, develop and improve it. This awareness has to be created in mankind.
This is possible through education. For this reason, in the education of the individual, every
opportunity that can be used in relation to the subject must be evaluated. The most
important of these is the activation of religious feelings, which are the source of human's
inner motivation. For this purpose, various lessons, activities and events are important in
which the verses of the Qur'an and the Hadiths of the Prophet, which are the basic source
of religion, are put on the agenda. This makes it necessary to use the functionality of
religious education in the construction of an awareness of environmental ethics aimed at
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finding solutions to environmental problems. Religious education has an undeniable
functionality in the construction of environmental consciousness, as it appeals to the
religious feelings of the individual and activates these feelings. In this context, the opinions
of the participants are formed and concluded as a whole.
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Elestirel pedagoji, sosyal, kiltiirel ve politik bir esitlik Gzerine temellenen, bireyin
Ozgirlesmesi gerektigini 6ne sliren, 6grenme siireglerinde diyalog ve sorgulamaya yer
verilmesi gerektigini savunan ve genel itibariyle bireylerin elestirel diisiinme becerisine
sahip olmasi gerektigini vurgulayan bir 6grenme bigimidir. Elestirel pedagoji modeli,
orglin egitime yonelik olarak esitsizlikleri mesrulastirdigi, otokratik gliclere hizmet ettigi
gibi bir dize elestiri getirmekte ve bahsi edilen problemlerin Ustesinden ne sekilde
gelinebilecegine yonelik ¢bziim 6nerileri sunmaktadir. Elestirel pedagoji yaklagiminin
temsilcileri olan ve kendilerine elestirel pedagoglar adi verilen bir grup egitimciye gore
okullarda verilen egitim 6grencilere tek tiplestirilmis bir 5grenme ortami sunarak onlari

* %k

Dr. Ogr. Uyesi, Harran Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bélimi, Din Egitimi
Anabilim Dal.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma sirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim
galismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur. Makale en az iki hakem tarafindan incelenmis,
Turnitin kullanilarak benzerlik raporu alinmig ve arastirma/yayin etigine uygunlugu teyit edilmistir.
Arastirmaya iliskin etik kurul izni, Harran Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulu’ndan (Karar
No: 2024/181) alinmistir.

Ethical Statement: It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carring
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited. The article was
reviewed by at least two referees, a similarity report was obtained using Turnitin, and compliance with
research/publication ethics was confirmed. Ethics committee permission for the research was
obtained from Harran University Social and Human Sciences Ethics Committee (Decision No:
2024/181).

Telif Hakki & Lisans: Yazarlar dergide yayinlanan galismalarinin telif hakkina sahiptirler ve galismalari
CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

Copyright & License: Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed
under the CC BY-NC 4.0.

Makale Tiirii: Arastirma Makalesi — Article Types: Research Article

Gelig Tarihi/Received: 15.08.2024— Kabul Tarihi/Accepted: 12.11.2024


https://orcid.org/0000-0002-4702-4080
https://doi.org/10.53112/tudear.1533592

Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

pasiflestirmektedir. Bu calismanin amaci ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel
pedagoji ilkelerine iliskin goruslerinin farkli degiskenler agisindan incelenmesidir.
Betimsel tarama modelinin kullanildigi calisma Tlrkiye'nin gesitli bolgelerindeki devlet
Universitelerinin ilahiyat fakiltelerinde 6grenim gormekte olan 271 Ogrenci ile
yuritilmastir. Veri toplama araci olarak Yilmaz (2009) tarafindan gelistirilen, toplam
31 maddeden olusan Elestirel Pedagoiji ilkeleri Olgeginden yararlaniimistir. Verilerin
analizi igin betimsel istatistikler, ANOVA ve t-testi uygulanmistir. Arastirmadan elde
edilen sonuglara gore ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji farkindaliklari
orta dlzeydedir. Cinsiyet, sinif dlizeyi ve mezun olunan lise tiru degiskenlerine gore
elestirel pedagoji farkindaligi baglaminda anlamli bir fark olmadigi sonucuna
ulagilmistir. Alan yazinda gergeklestirilen benzer konulu galismalar incelendiginde diger
branslardan 6gretmen adaylarinin da genel olarak orta seviyede bir elestirel pedagoji
farkindaligina sahip olduklari sonucuna ulasiimistir. Arastirmadan elde edilen
sonuglardan yola cikilarak hizmet Oncesi 6gretmen egitimi siireglerinde elestirel
pedagoji ve benzer ¢agdas 6grenme akimlarinin ana temasini olusturdugu bagimsiz
derslerin mifredatlara dahil edilmesi 6nerisinde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Elestirel pedagoji, Elestirel pedagoji ilkeleri, ilahiyat
fakiiltesi 6grencileri, Ogretmen adaylari.

EXAMINING THE AWARENESS OF FACULTY OF THEOLOGY
STUDENTS REGARDING CRITICAL PEDAGOGY PRINCIPLES IN
TERMS OF VARIOUS VARIABLES

Abstract

The critical pedagogy approach generally brings a series of criticisms to formal
education but also offers numerous suggestions on how to overcome these problems.
According to a group of educators who are representatives of the critical pedagogy
approach, the education that is provided in schools pacify students by offering them a
standardized learning environment. The aim of this study is to examine the views of
theology faculty students on the principles of critical pedagogy in terms of different
variables. The research, in which the descriptive survey model was used, was
conducted with 271 students studying at theology faculties of state universities in
various provinces of Turkey. "Scale of Critical Pedagogy Principles” developed by Yilmaz
(2009) has been used for the data collection of the study. Descriptive statistics, t test
and ANOVA were used for the analysis of the data. According to the results that are
obtained from the research, the critical pedagogy awareness of theology faculty
students is at a moderate level. In this study, it was determined that there was no
significant difference in the context of critical pedagogical awareness according to the
variables of gender, level of education and types of high schools. When similar studies
in the literature were examined, it was concluded that teacher candidates from other
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areas also generally had a moderate level of critical pedagogical awareness. Based on
the results that are obtained from the research, it was suggested that courses in which
critical pedagogy and similar contemporary learning approaches constitute the main
theme should be included in the curricula in pre-service teacher education processes.

Keywords: Religious education, Critical pedagogy, Critical pedagogy principle, Faculty
of theology students, Pre-service teachers.

Giris

Geleneksel 6gretmen merkezli egitim anlayisi her ne kadar diinya genelinde hala yogun
olarak kullanilan egitim yaklasimlarindan biri olarak karsimiza ¢iksa da giinimuzde bu
yaklasima iligskin birgok elestiri getirildigi de gorilmektedir. Bahsi edilen elestiriler daha
cok geleneksel egitimin Ogrencileri belli bir kaliba soktugu ve onlari tek tiplestirdigi
Uzerinde yogunlagsmaktadir. Bunlarin yani sira geleneksel egitim yaklasiminda egitimin bir
bicimlendirme siireci olarak ele alindigl, dolayisiyla Ogrencilerin elestirel disinme
becerilerinin gelisimimin goz ardi edildigi dusintlmektedir (Yilmaz ve Altinkurt, 2011).
Geleneksel egitim modeline yonelik olarak getirilen elestiriler, egitimcileri daha 6zglir ve
O0grenci yanlisi bir 6grenme ortamina sahip olabilme adina alternatif arayislara
yonlendirmektedir.

Geleneksel egitim anlayisinin 6grenciler lizerinde meydana getirdigi olumsuzluklarin
ortadan kaldiriimasi ve onlara daha 6zgiir ve nitelikli bir 6grenme ortami sunabilmesi
amaciyla gelistirilen egitim yaklasimlarindan biri de elestirel pedagoji yaklasimidir.
Elestirel pedagoji modeli genel itibariyle orglin egitime yonelik olarak bir dize elestiri
getirmekte ve bahsi edilen problemlerin Gstesinden ne sekilde gelinebilecegine yonelik
birtakim recgeteler sunmaktadir. Elestirel pedagoji yaklasiminin temsilcileri olan ve
kendilerine elestirel pedagoglar adi verilen bir grup egitimciye goére okullarda verilen
egitim daha ¢ok egemen giiclere hizmet etmekte, esitsizlikleri mesrulastirmakta,
ogrencilere tek tiplestirilmis bir 6grenme ortami sunarak onlari pasiflestirmekte ve
otokratik diizenin devamini saglamaktadir (Freire, 2003; illich, 2009).

Elestirel pedagojinin ortaya ¢ikisinda Rousseau’nun fikirleri énemli bir rol oynamistir.
Nitekim egitime yonelik radikal denebilecek formda ilk elestiriler Rousseau’nun felsefi ve
pedagojik gorusleri 1s18inda gergeklesmistir (Potur, 2022). Bu dogrultuda elestirel
pedagoiji, felsefi bir akim olarak ortaya ¢ikmis, daha sonralari ise egitim camiasinin ilgi
alanina girerek ¢agdas bir 6grenme modeli olarak egitim sistemlerinde kendine yer
bulmustur. Haksizlik ve otekilestirmelere karsi daha iyi bir egitim dolayisiyla daha iyi ve
daha adil bir diinya hedefiyle hareket eden egitim bilimcilerin yol gostermesiyle elestirel
pedagoji yaklasimi Ogretim programlarinda 6nemli bir yer edinmistir (Blake ve
Masschelein, 2003).
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Elestirel pedagoji, 6gretmen merkezli klasik egitim anlayisina bir tepki olarak ortaya ¢ikmis
¢agdas bir 6grenme modelidir (McLaren, 2001). Geleneksel egitimin 68renciler tzerindeki
olumsuz etkilerini en aza indirmeyi amac edinen elestirel pedagoglardan illich (2009)
okullarin toplumun tiim kesimlerine esit seviyede bir egitim olanagl saglayamadigini,
Freire (2003) geleneksel egitim sisteminin 6grencileri yatinm nesnesi 6gretmenleri ise
yatirimci olarak ele aldigini, dolayisiyla 6grencilerin 6grenme siireglerinde tamamen pasif
bir role 6gretmenlerin ise mutlak otorite olarak belirlenmesine yol agtigini, Baker (2006)
ise zorunlu egitim modelinin esit kosullarda egitim alma olanagina sahip olamayan
ogrencileri magdur ettigini ve bu nedenle bu sisteme bir son verilmesi gerektigini one
sirmektedir.

Elestirel pedagoji yaklasiminin geleneksel egitim modeline iliskin olarak yonelttigi en
temel elestirilerden biri tiiketim toplumunun devaminin saglanmasi ve pasif bireylerin
yetistiriimesinde bu modelin bir ara¢ olarak kullaniimasidir (Oztiirk, 2012). Buna karsin
elestirel pedagoji yaklasimi, 6gretmen-06grenci iliskilerinde bir reforma ihtiyag
duyuldugunu, 6grencilerin 6grenme siireglerinde aktif ve 6zglir bir role sahip olmalari
gerektigini (inal, 2010), egitimin sistemlerinin 6zgiir disiinebilen, elestirel diisiinme
becerisine sahip 6grenciler dolayisiyla vatandaslar yetistirme amaglarina hizmet etmesi
gerektigini vurgulamaktadir (Goomansingh, 2009).

Elestirel pedagoji yaklasiminin 6nde gelen isimlerinden olan Giroux’a (2009) gére bu
yaklasimin en temel amaci 6grencilere sorgulama, elestirme, tartisma vb. becerilerini
gelistirebilecekleri bir 6grenme ortami sunmaktir. Freire (2003) elestirel pedagoji
modelinin tam anlamiyla hayata gegebilmesi icin 6zglirlikcl egitimcilere, bunun igin de
yine 6zglirlikgl 6gretmen egitimi programlarina ihtiya¢ duyuldugunu belirtmektedir.

Elestirel pedagoglar oOrgiin  egitimin  dolayisiyla okullarin  elestiriden muaf
tutulamayacaklarini dile getirerek okullar araciligiyla siiregelen birtakim esitsizliklerin
altini gizmis ve bu esitsizliklerin toplum nezdinde daha fazla goriinlir olmasini saglayarak
bu vyolla onlarin Ustesinden gelmeye c¢abalamiglardir.  Okullarin  esitsizlikleri
mesrulastirdigl, egemen glglere hizmet ettigi, hiyerarsik ve otokratik bir sistemin
devamini sagladigl, insanlari pasiflestirip tek tiplestirdigi ve iclerindeki 6zglinlik ve
ozglrlugld kisitladigr vb. soylemler, elestirel pedagoglarin geleneksel o6rgiin egitim
modeline yonelik olarak dne surdiikleri en temel elestirilerdir (Kayan, 2020).

Ogrenci merkezli cagdas egitim yaklasiminin diinya genelinde her gecen giin daha fazla
kabul gormesi ve daha ¢ok telaffuz edilir olmasinin bir sonucu olarak 21. yizyil becerileri
adina siklikla rastladigimiz kavramlardan biri halini almistir. Yasamis oldugumuz ¢agda
bireylerin daha glglii ve nitelikli bir hayata sahip olabilmeleri adina edinmeleri beklenen
ozellikleri ifade eden 21. ylzyil becerileri; arastirma, sorgulama, iletisim, merak, Gretme,
teknoloji okur-yazarligi gibi birgok kisisel 6zelligin yaninda elestirel diisinme becerisini de
icerisinde bulundurmaktadir.
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21. ylzyll becerileri her ne kadar ilgili literatlirde 6grenciler tarafindan gelistirilmesi
beklenen 6zellikler olarak karsimiza ¢iksa da 6gretmenlerin ve egitimin diger paydaslarinin
da bahsi gegen becerilere sahip olmalari 6rgilin egitim slrecinin refahi agisindan biyutk
6nem arz etmektedir (Aslamaci, 2023). Nitekim bahsi gegen becerilerin 6grencilere
asllanmasi ancak bu becerilere sahip olan 6gretmenlerin varligiyla ulasilabilecek bir
hedeftir.

Elestirel pedagoji yaklasiminin en temel prensibi bilgi ve otoritenin her zaman igin
sorgulanabilir ve tartisilabilir olmasidir (Giroux, 2007). Nitekim bilginin ve otorite
tarafindan belirlenen kurallarin oldugu gibi kabul edilmesi insan fitratina aykiri bir
durumdur. Bu baglamda gelecegin Din Kiltlrl ve Ahlak bilgisi dersi 6gretmenleri olan
ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin bu ydnde nasil bir performansa sahip olduklarinin
arastirilmasi 6nem arz etmektedir. Ayrica 6gretmenlerin, 6grencilerine elestirel bir bakis
acisi kazandirabilmesi ve demokratik bir sinif i¢i ortami olusturabilmesi, onlarin da bahsi
gecen becerilere sahip olmalariyla mimki{n olabilecektir. Bunlarin yaninda 2005 vyih
itibariyle temel egitim modelimiz olarak belirlenmis olan yapilandirmaci egitim yaklasimi,
tim Ogretmenlerden ilgili becerilere sahip olmalarini ve bunlari sinif i¢i ortama
taslyabilmelerini istemektedir.

1. Aragtirmanin Amaci ve Alt Problemler

Elestirel pedagoji yaklasiminin en temel hedefi 6grencilere elestirel disiinme bilinci
gelistirebilecekleri bir 6grenme ortami hazirlamaktir (Glenn, 2002). Gintimlzde diinyanin
bircok tlkesinde oldugu gibi Tlrkiye’de de 6gretim programlarinin gelistirilmesi sirecinde
temel egitim modeli olarak 6grenen merkezli bir model olan yapilandirmaci egitim
yaklasimi kullanila gelmektedir. Yapilandirmaci yaklasimin 6gretim programlarina getirmis
oldugu 6nemli yeniliklerden biri ise 21. ylzyil becerileridir. 21. ylzyil becerileriyle birlikte
¢agimiz insaninin sahip olmasi beklenen temel duyussal 6zellikler 6gretim programlarina
dahil edilmislerdir. Bahsi gecen oOzelliklerden 6ne ¢ikanlardan biri de elestirel diisinme
becerisidir (Kayan, 2023).

21. Yazyll becerilerinin 6grenme ortamlarina tam anlamiyla yansitilabilmesi ancak
0grenme sirecinin ylritdicileri olan 6gretmenlerin de bu becerilere sahip olmalari, en
azindan onlari sinif igi stireglere ne sekilde tasiyacaklarinin bilincinde olmalari ile miimkdin
olabilecektir. Bu baglamda Din Kultiri ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmen adaylari olan
ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin bu konuya iliskin ne dlzeyde bilgi sahibi olduklarinin
sorgulanmasi dnem arz etmektedir.

Bu arastirmanin amaci ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iligkin
gorislerinin farkh degiskenler agisindan incelenmesidir. Bu genel amag¢ dogrultusunda
asagida yer alan sorularin yanitlari aranmistir;
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1. lahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin gérisleri ne
diizeydedir?

2. llahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin gérusleri
cinsiyet degiskenine gore farklihk gbstermekte midir?

3. llahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin gérusleri
mezun olunan lise tiriine gore farkhlik gostermekte midir?

4. ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoiji ilkelerine iliskin goriisleri sinif
diizeyine gore farklihk gostermekte midir?

2. Yontem
2.1. Arastirmanin Modeli

ilahiyat fakiiltesi dgrencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin goriislerinin incelendigi
bu arastirmada betimsel tarama modeli kullaniimistir. Betimsel tarama modeli, gegmiste
var olmus veya halihazirda varhigini siirdliren bir durumu oldugu sekliyle betimlemeyi
amag¢ edinen bir arastirma modelidir (Karasar, 2016). Bu ¢alismada, ilahiyat fakdltesi
ogrencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin tutumlari gesitli degiskenler araciligiyla
incelenecegi icin betimsel tarama modelinin, arastirmanin amacina uygun oldugu
diisiinilmektedir

2.2. Calisma Grubu

Arastirmanin evrenini, 2023-2024 egitim-0gretim yilinda devlet Universitelerinin ilahiyat
fakiltelerinde 6grenim gérmekte olan 6grenciler olusturmaktadir. Arastirmanin ¢alisma
grubunun olusturulmasinda tesadifi 6rnekleme yoluna gidilmistir. Tesadifi 6rnekleme
yonteminde her 6rnek esit secilme olasiligina sahiptir. Calisma, Google formlar araciligiyla
ulasilan ilahiyat fakiltesi 06grencilerinden, dénit elde edilen 271 &grenci ile
ylrattlmastir.

Calismaya gondllilik esasina gore katilim saglayan ilahiyat fakiltesi 6grencilerine iliskin
kisisel degiskenlere Tablo 1’de yer verilmistir.

Tablo 1. ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine iliskin kisisel degiskenler

Degigkenler Kategori Sayi (N) Yiizde (%)
Cinsivet Kadin 222 81.9
insty Erkek 49 18.1

Hazirlik 15 5.5

Simif 1. Sinif 33 12.2
DliJ;e i 2. sinif 76 28.0
v 3. sinif 68 25.1
4. Sinif 79 29.2
Mezun olunan lise tirl Imam-Hatip 159 >8.7
Diger 112 41.3
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Tablo 1'de gorildigl tzere galismaya katilim saglayan ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin
222’si kadin, 49'u ise erkektir. Ogrencilerin 15’i hazirlik sinifinda, 33’0 1. sinif, 76’s1 2. sinif,
68'i 3. sinif, 79’u ise 4. sinifta 6grenimlerine devam etmektedirler. Ogrencilerinden 159’u
imam-hatip liselerinden, 112’si ise imam-hatip disindaki farkli lise tiirlerinden mezun
olarak ilahiyat fakiiltelerini tercih etmislerdir.

2.3. Veri Toplama Araci

Arastirmaya iliskin etik kurul izni, Harran Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik
Kurulu’'ndan (Karar No: 2024/181) alinmstir. Arastirma verilerinin elde edilmesinde
Yilmaz (2009) tarafindan gelistirilen “Elestirel Pedagoji ilkeleri Olgegi” kullaniimistir. Olcek
toplam 31 maddeden olusmaktadir. Olcekte; “Egitim sistemi”, “Okulun islevleri” ve
“Ozgiirlestirici okul” olmak Uzere (i¢ alt boyut bulunmaktadir. Besli likert tiiriindeki
derecelendirme 6lgeginde yanitlar “Kesinlikle Katiliyorum”, “Katiliyorum”, “Orta Derecede
Katiliyorum”, “Katiimiyorum” ve “Kesinlikle Katilmiyorum” olarak belirlenmistir. Olgegin
Cronbach Alfa gilivenirlik katsayisi 6l¢egin tamami igin .75; egitim sistemi alt boyutu icin
.88; okulun islevleri alt boyutu icin .78; 6zglirlestirici okul alt boyutu igin ise .61 olarak ifade
edilmistir. Bu ¢calismada 6lgegin i¢ tutarlik kat sayisi .76 olarak belirlenmistir.

2.4. Verilerin Analizi

Calisma kapsaminda elde edilen verilerin analizi igin SPSS paket programi tercih edilmistir.
ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin Elestirel Pedagoji ilkeleri Olcegine yonelik gdriislerini
belirlemek i¢in aritmetik ortalama ve standart sapma degerlerine bakilmistir. Bu amag
dogrultusunda degerler; “1 — 1,79” ¢ok diisuk, “1,80 — 2,59” duslik, “2,60 — 3,39” orta,
“3,40 — 4,19” yiksek, “4,20 — 5,00” ¢ok yiiksek olarak ifade edilmistir. ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine yonelik ifadelerinin cinsiyet ve mezun olunan
lise tlirli degiskenlerine gore farkhlasip farklilasmadigini belirlemek igin t-testi, sinif diizeyi
degiskenine gore farklilik gosterip gostermedigini belirlemek igin ise ANOVA kullanilmistir.
Arastirmada anlamlilik diizeyi p<.05 olarak belirlenmistir.

3. Bulgular

Bulgular, arastirmanin alt problemlerinde belirtilen sirayla uyumlu bir sekilde
sunulmuslardir.

3.1. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Elestirel Pedagoji ilkelerine iliskin Tutumlari

Calismanin birinci alti problemi “ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji
ilkelerine iliskin gorusleri ne diizeydedir?” olarak belirlenmistir. Bu alt probleme iliskin
elestirel pedagoiji ilkeleri olgeginden elde edilen aritmetik ortalama ve standart sapma
puanlarina Tablo 2’de yer verilmistir.,
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Tablo 2. ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin tutumlarina ait betimsel
istatistikler

Degisken Sayi (N) )? Ss
ilahiyat fakiiltesi ®grencilerinin elestirel pedagoji 271 3.19 42

ilkelerine iliskin tutumlari

Tablo 2’den elde edilen sonuglara gore ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji

ilkelerine iliskin tutumlari (X=3.19) orta diizeydedir. Bu sonug, ilahiyat fakdltesi
ogrencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin orta seviyede bir tutuma sahip olduklarini
gostermektedir. Bu sonug, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji yaklasimina
iliskin ylUksek diizeyde bir olumlu tutuma sahip olmadiklarini ve konuya iligkin
tutumlarinda geleneksel egitim anlayisinin 6nemli bir etkisinin oldugunu ortaya
koymaktadir.

3.2. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Elestirel Pedagoji ilkelerine iliskin Tutumlarinin
Cinsiyet Degiskenine Gére Analizi

Calismada vyer alan ikinci alt problem “ilahiyat fakiiltesi &grencilerinin elestirel pedagoji
ilkelerine iliskin gorisleri cinsiyet degiskenine gore farklihk gostermekte midir?” olarak
belirlenmistir. ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin
tutumlarinin cinsiyete gore t-testi sonuglarina tablo 3’te yer verilmistir.

Tablo 3. ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin tutumlarinin cinsiyete gore t-
testi sonuglari

Degisken Cinsiyet N )? Ss p
ilahiyat fakiiltesi 8grencilerinin ~ Kadin 222 3.196 42 991
elestirel pedagoji ilkelerine Erkek 49 3.195 41

iliskin tutumlari

Tablo 3’te yer alan ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin

tutumlarinin cinsiyete gore t-testi sonuglari incelendiginde erkek (X =3.195) ve kadin (

X =3.196) 6grencilerin birbirine oldukga yakin aritmetik ortalamalara sahip olduklari,
dolayisiyla cinsiyete gore anlamli bir farkin olmadigi (t 71 = .991, p>.05) gorilmektedir.
Bir baska ifade ile kadin ve erkek ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji
ilkelerine iliskin tutumlari birbiriyle uyusmaktadir.

3.3. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Elestirel Pedagoji ilkelerine iliskin Tutumlarinin
Mezun Olunan Lise Tiiriine Gore incelenmesi

Calismada yer alan i¢lincii alt problem “ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji
ilkelerine iliskin gorlsleri mezun olunan lise tirine gore farkhlik gostermekte midir?”
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seklinde belirlenmistir. ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin
gorislerinin mezun olunan lise tiirline gore t-testi sonuglarina tablo 4’te yer verilmistir.

Tablo 4. ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin goriislerinin mezun olunan
lise tiiriine goére t-testi sonuglari

Degisken Mezun olunan N )? Ss p
program

ilahiyat fakiiltesi  imam-hatip 159 3.19 .43 .874

ogrencilerinin  elestirel  Diger 112 3.20 .45

pedagoji ilkelerine iligkin

tutumlar

Tablo 4’te de gorildiglu lGzere imam-hatip (X =3.19) ve imam-hatip disindaki diger

liselerden (X=3.20) mezun olan ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji
ilkelerine iliskin tutumlari birbirine oldukca yakin degerlere sahiptir ve iki grubun ortalama
puanlari arasinda istatiksel olarak anlamli bir fark (t (271)= .874, p>.05) bulunmamaktadir.
Bir baska deyisle imam-hatip ve diger lise tiirlerinden mezun olan ilahiyat fakiltesi
ogrencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin tutumlari birbiriyle uyusmaktadir.

3.4. ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Elestirel Pedagoji ilkelerine iliskin Tutumlarinin
Sinif Diizeyine Gore incelenmesi

Calismanin dordiincii alt problemi “ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji
ilkelerine iliskin gorisleri sinif diizeyine gore farkhhk gostermekte midir?” olarak
belirlenmistir. ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin
gorislerinin sinif diizeyine gore farklilik gosterip gostermedigini belirlemeye yonelik
olarak gerceklestirilen ANOVA sonuglarina tablo 5’te yer verilmistir.

Tablo 5. ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji ilkelerine iliskin goriislerinin sinif diizeyine

gore ANOVA sonuglari
Betimsel istatistikler ANOVA Sonuglari
Degisken Sinif N )? Ss Varyansin  Kareler F p
Diizeyi Kaynagi ortalamasi
ilahiyat fakiltesi  Hazirlik 15 3.14 .44 Gruplar 1,902 7.116 .114
6grencilerinin elestirel 1. Sinif 33 3.27 .47 arasl
pedagoji ilkelerine iliskin 2. Sinif 76 3.18 .45 Gruplarigi .254
tutumlar 3. Sinif 68 3.12 .44 Toplam

4. Sinif 79 323 48

Tablo 5’ten elde edilen verilere gore ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji
ilkelerine iliskin tutumlari sinif diizeyine gore benzer aritmetik ortalamalara sahiptir.
Elestirel pedagoji ilkeleri Olgceginden elde edilen verilerle gergeklestirilen ANOVA
sonuglarina gore ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin tutumlari sinif dizeyine gére anlamli bir
farkhhk gostermemektedir. Bu bulgu, sinif diizeyinin ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin
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elestirel pedagoji ilkelerine yonelik tutumlarinda manidar bir fark meydana getirmedigini
ortaya koymaktadir.

Tartisma, Sonug ve Oneriler

Arastirmadan elde edilen sonuglara gore ilahiyat fakiiltesi 6grencileri, elestirel pedagoji
ilkelerine yonelik olarak orta seviyede bir tutuma sahiptirler. Din Kiiltlrl ve Ahlak Bilgisi
ve imam-hatip meslek bilgisi derslerinin 6gretmen adaylari olan ilahiyat fakiltesi
ogrencilerinin, elestirel pedagojiye yonelik olarak daha yilksek bir farkindalik seviyesine
sahip olmalari beklense de ilgili konuya iliskin diger branslardan 6gretmen adaylari ile
yapilan ¢alismalardan da bliylik oranda benzer sonuglar elde edildigi gbzlenmektedir. Bu
baglamda ise kosulan c¢alismalar 6gretmen adaylarinin genel olarak elestirel pedagoji
ilkelerine iliskin orta seviyeli bir tutuma sahip olduklarini gésterse de (Yilmaz ve Altinkurt,
2011; Aslan ve Kozikoglu, 2015; Sahin, Demir ve Arcagok, 2016; Kozikoglu ve Erden, 2018)
cok dusuk seviyeli tutumun ortaya ¢iktigi calismalara da rastlanmaktadir (Sarigéz ve
Ozkara, 2015).

Elestirel pedagoji ilkeleri olgegi kullanilarak ydritilen nicel calismalar Ogretmen
adaylarinin genel olarak orta ve daha dislik seviyelerde bir farkindalga sahip olduklarini
ortaya koymaktadir. Buna ragmen konuya iliskin gerceklestirilen nitel galismalarda
O0gretmen adaylarinin elestirel pedagojiye yonelik olumlu bir tutuma sahip olduklari,
egitim sistemleri agisindan yararli ve gerekli gérdiikleri, elestirel pedagojinin dnemine
siklikla atifta bulunduklar géze carpmaktadir (Turhan-Turkkan ve Boran-Senocak, 2021).
Konuya iliskin yurutiilen bir deneysel calismada ise elestirel pedagoji ilkelerine bagli
kalinarak olusturulan 6grenme ortamlarinin 6grencilerin akademik basarilarina olumlu
yonde katki sagladigi sonucuna ulasilmistir (Aksakalli, Salar ve Turgut, 2018).

Ogretmen adaylarinin elestirel pedagoiji ilkelerine yénelik olarak daha yiiksek seviyede bir
farkindaliga sahip olmalari egitim sistemimizin niteligi agisindan asil gorilmesi beklenen
tablodur. Ne var ki elestirel pedagojinin en temel hedefi; diline, dinine, irkina, cinsiyetine,
sosyo-ekonomik diizeyine bakilmaksizin tim 6grencilerin esit 6grenme olanaklarina sahip
olabilmelerini ve 6zgir dustnebilmelerini saglamaktir (Vandrick, 1994). Bu baglamda
birkag yil sonrasinin 6gretmenleri olan 6gretmen adaylarinin bu bilince sahip olmalari
¢agin gereksinimlerinin karsilanabildigi 6grenme ortamlarinin olusturulmasi agisindan
blylk 6nem arz etmektedir. Buna ragmen arastirmadan elde edilen sonuglarin yani sira
benzer sekilde 6gretmen adaylari ile yuritilen c¢alisma sonuglari genel olarak
incelendiginde 6gretmen adaylarimizin elestirel pedagoji ilkelerine yonelik olarak istendik
seviyede bir farkindaliga sahip olmadiklari gézlenmektedir.

Arastirmadan elde edilen sonuglar, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji
ilkelerine yonelik gorislerinin cinsiyet degiskenine gére anlamli bir fark gostermedigini
ortaya koymaktadir. Alanyazinda benzer sonuglarin ortaya ¢iktigl ¢alismalar bulundugu
gibi (Sarigdz ve Ozkara, 2015; Sahin vd. 2016; Kozikoglu ve Erden, 2018) erkek &gretmen
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adaylarinin kadinlara gore elestirel pedagoji ilkelerine iliskin daha yliksek seviyede
farkindaliga sahip oldugunu ortaya koyan calismalar da bulunmaktadir (Aslan ve
Kozikoglu, 2015; Tasgin ve Kiigikoglu, 2017). Balci ve Kocabas (2020) tarafindan sinif
O0gretmenleri ile yuritilen calismada da benzer sekilde erkek 6gretmenlerin kadin
O0gretmenlere gore elestirel pedagoji ilkelerine daha ¢ok katildiklari sonucuna ulasiimistir.

Calismadan elde edilen sonuglar, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin elestirel pedagoji
ilkelerine iliskin gorlslerinin mezun olunan lise tiirline gore degismedigini ortaya
koymaktadir. Buna gore, imam-hatip liseleri ile imam-hatip disindaki diger lise tiirlerinde
O0grenim gormenin elestirel pedagoji bilinci edinme baglaminda herhangi bir farklilik
meydana getirmedigi anlasiimaktadir. Sinif diizeyi baglaminda da yine benzer sonuglara
ulasilmistir. Hazirhk sinifi ile baslayan bes yillik ilahiyat fakiiltesi egitimi slrecinde
Ogrenciler elestirel pedagoji farkindaligi  yoniinde herhangi bir gelisim
kaydetmemektedirler. Nitekim c¢alismadan elde edilen sonuglar, elestirel pedagoji
ilkelerine yonelik tutumlarin sinif diizeyine gore anlamh bir farklihk géstermedigini ortaya
koymaktadir.

Egitim sistemlerinin gelisip daha iyi bir forma evrilebilmeleri icin yapici elestirilere her
zaman ihtiya¢ duyulmaktadir. Elestirel pedagoji yaklasiminin temsilcileri olan elestirel
pedagoglar da tam olarak bu gorevi Ustlenmis, egitim sistemlerinde yer alan eksiklik ve
esitsizlikleri agiga ¢ikarmaya ¢abalamislardir. Nitekim diinyanin neredeyse tamaminda
temel egitim sistemi olarak belirlenmis olan orglin egitim sistemlerinde esitsizliklere
siklikla rastlanmaktadir. Bu baglamda 06grenme sireglerinin yirlticuleri olan
O0gretmenlerden ve dogal olarak gelecegin 6gretmenleri olan 6gretmen adaylarindan
elestirel bir bakis agisina bir diger deyisle elestirel pedagoji farkindaligina sahip olmalari
beklenmektedir.

Ne var ki bu baglamda ise kosulan calismalar 6gretmenlerin oldugu gibi 6gretmen
adaylarinin da 6nemli eksikliklere sahip oldugunu, elestirel pedagojiye iliskin yeterli
diizeyde bir farkindaliga sahip olmadiklarini ortaya koymaktadir. Bu durum egitim
sistemimiz agisindan ©6nemli bir eksiklik olarak degerlendirilebilecegi gibi ¢agin
gereksinimlerine uyum saglama noktasinda kat edilmesi gereken 6nemli mesafelere sahip
oldugumuzun da bir delili mahiyetindedir.

Elestirel pedagoji ilkelerine yonelik farkindahgin sorgulandigi bu ¢alismadan elde edilen
sonuglardan yola gikilarak bazi dnerilere yer verilmistir;

e Ogretmen adaylarinin hizmet dncesi egitim siireclerinde elestirel pedagoji ve
benzer ¢agdas Ogrenme akimlarini igsellestirebilecekleri bagimsiz dersler,
O0gretmen egitimi miifredatlarina dahil edilebilir.
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o Gelecekte ise kosulacak olan galismalarda nicel verilerin yaninda derinlemesine
gorismelerin yapilacagl nitel verilerden de istifade edilerek daha tutarli
sonuglara ulasilabilir.

o  Elestirel pedagoji yaklasiminin, diinya genelinde 6grenme ortamlarina ne sekilde
yansitildigi derinlemesine arastirilabilir.
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Examining the Awareness of Faculty of Theology Students Regarding
Critical Pedagogy Principles in Terms of Various Variables

Mehmet Fatih Kayan

Extended Abstract

The traditional education approach is still one of the most widely used educational
approaches around the world nevertheless it is seen that there are still lots of criticism
towards this model. These criticisms mostly focus on the fact that traditional education
puts students into a certain mold and standardizes them. According to a group of
educators who are representatives of the critical pedagogy approach, the education that
is provided in schools pacify students by offering them a standardized learning
environment. In addition, it is thought that students' critical thinking skills are inhibited in
the traditional education approach. Even though critical pedagogy approach generally
brings a series of criticisms to formal education but also offers numerous suggestions on
how to overcome these problems.

Critical pedagogy is a contemporary learning model that emerged as a reaction to the
teacher-centered classical education approach. The critical pedagogy approach
emphasizes that there is a need for reform in teacher-student relationships, that students
should have an active and free role in the learning process, and that education systems
should serve the purpose of raising students who can think freely and have critical thinking
skills. The main purpose of the critical pedagogy approach is to provide students with a
learning environment where they can develop skills such as questioning, criticizing,
discussing, etc.

Critical pedagogy emerged as a philosophical movement, and later became a subject of
interest for the education community and found a place for itself in education systems as
a contemporary learning model. With the guidance of educational scientists who acted
with the aim of a better education and therefore a better and more just world against
injustice and marginalization, the critical pedagogy approach has gained an important
place in curriculums.

Critical pedagogy is a contemporary learning model that emerged as a reaction to the
teacher-centered classical education approach. lllich, one of the critical pedagogues who
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aims to minimize the negative effects of traditional education on students, argues that
schools cannot provide equal education opportunities to all segments of society. Freire
argues that the traditional education system treats students as investment objects and
teachers as investors, thus leading to a completely passive role in students' learning
processes and teachers as absolute authorities; Baker also argues that the compulsory
education model victimizes students who do not have the opportunity to receive
education under equal conditions, and therefore this system must be ended.

Critical pedagogues have emphasized that formal education, and therefore schools,
cannot be exempt from criticism, and have underlined some inequalities that persist
through schools, and have tried to overcome these inequalities by making them more
visible to society. The most fundamental criticisms that critical pedagogues put forward
regarding the traditional formal education model are that schools legitimize inequalities,
serve dominant powers, ensure the continuation of a hierarchical and autocratic system,
make people passive and standardize them, and restrict their originality and freedom.

As a result of the student-centered contemporary education approach becoming more
accepted and more pronounced every day around the world, it has become one of the
concepts that has been frequently came across with the name of 21st century skills. 21st
century skills, which express the characteristics that individuals are expected to acquire in
order to have a stronger and more qualified life in the era that we live in, include many
personal characteristics such as research, questioning, communication, curiosity,
production, technology literacy, as well as critical thinking skills.

Although 21st century skills appear in the relevant literature as characteristics expected
to be developed by students, it is of great importance for teachers and other stakeholders
of education to have the mentioned skills for the welfare of the formal education process.
As a matter of fact, instilling the mentioned skills in students is a goal that can only be
achieved with the presence of teachers who have these skills.

The most essential principle of the critical pedagogy approach is that knowledge and
authority are always questionable and debatable. In fact, accepting knowledge and
obeying the rules determined by authority without questioning them is contrary to human
nature. In this context, it is important to investigate how the students of the faculty of
theology, who are the teachers of Religious Culture and Ethics course of the future,
perform in this regard. In addition, teachers can provide their students with a critical
perspective and create a democratic classroom environment only if they have the
aforementioned skills. In addition, the constructivist education approach, which has been
determined as our basic education model since 2005, requires all teachers to have the
relevant skills and to be able to transfer these to the classroom environment.
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The aim of this study is to examine the views of theology faculty students on the principles
of critical pedagogy in terms of different variables. In line with this main purpose, answers
were sought to the following questions;

1. What are the attitudes of theology faculty students towards the principles of critical
pedagogy?

2. Do theology faculty students' views on critical pedagogy principles differ according
to gender?

3. Do theology faculty students' views on critical pedagogy principles differ according
to the type of high school they graduated from?

4. Do theology faculty students' views on critical pedagogy principles differ according
to the grade they are in?

The research, in which the descriptive survey model was used, was conducted with 271
students studying at theology faculties of state universities in various provinces of Turkey.
The participants consist of 222 female and 49 male students.

Data of the research was collected by “The Scale of Critical Pedagogy Principles”
developed by Yilmaz (2009). The scale consists of 31 items. The Cronbach Alpha reliability
coefficient was found as .76. Research data were analysed by SPSS statistical program. In
the determination of prospective teachers’ opinions towards critical pedagogy; mean
scores, standard deviations were used as criteria. Descriptive statistics, t-test and ANOVA
were used in the analysis of the data that are collected from the theology faculty students.
Level of significance was accepted as .05.

According to the results that are obtained from the research, the critical pedagogy
awareness of theology faculty students is at a moderate level. However, this finding is not
a desired result for our education system. It was expected that prospective teachers, who
are teachers of near future, would have had higher critical pedagogical awareness. In spite
of this, studies on this very subject reveal that teachers and prospective teachers from
other areas also have similar critical pedagogical awareness.

In this study, it was determined that there was no significant difference in the context of
critical pedagogical awareness according to the variables of gender, level of education and
types of high schools. When similar studies in the literature were examined, it was
concluded that beside the fact that teacher candidates from other areas also generally
had a moderate level of critical pedagogical awareness generally they also show no
significant difference for the variables of gender, level of education and types of high
schools.

Although quantitative studies conducted using the critical pedagogy principles scale
reveal that teacher candidates generally have a medium or lower level of awareness,
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qualitative studies conducted on the relevant subject show that teacher candidates have
a positive attitude towards critical pedagogy, see it as useful and necessary for education
systems, and frequently refer to the importance of critical pedagogy.

In an experimental study conducted on the similar subject, it was concluded that learning
environments created by adhering to the principles of critical pedagogy contributed
positively to the academic success of middle school students.

In summary, theology faculty students generally exhibit a moderate level of attitude
toward critical pedagogy principles. Contrary to expectations, the awareness level of
teacher candidates regarding critical pedagogy remains below the desired level. The study
found no significant differences in attitudes and awareness toward critical pedagogy
principles based on gender or the type of high school attended (Imam Hatip high schools
vs. other schools). During the five-year theology education, students did not show
significant progress in their awareness of critical pedagogy principles. Experimental
studies revealed that learning environments designed in line with critical pedagogy
principles positively affect academic success. Qualitative studies highlighted that teacher
candidates generally view critical pedagogy positively and consider it essential for
education systems. Despite the importance of critical pedagogy in addressing inequalities
and promoting equal learning opportunities, the findings suggest that both teachers and
teacher candidates lack sufficient awareness in this area. This indicates a critical gap in
aligning the education system with the demands of the contemporary era.

Once and for all when the results obtained from the research as well as the results of the
study conducted with prospective teachers are examined in general, it is observed that
prospective teachers do not have the desired level of awareness regarding the principles
of critical pedagogy. Based on the results that are obtained from the research, it was
suggested that courses in which critical pedagogy and similar contemporary learning
approaches constitute the main theme should be included in the curricula in pre-service
teacher education processes.
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islam fetihleriyle birlikte Kuzey Afrika bélgesine giren Araplar baskent Tunus’ta bir
ibadet mekani ve ayni zamanda bir egitim kurumu olarak kurulan ZeytGine Camii
etrafinda toplanmistir. Adini insa edildigi yerde bulunan zeytin agaglarindan aldig
rivayet edilen bu egitim kurumu, bélgede yasayanlarin islamlasmasi ve Kur’an dili olan
Arapga’yl 6grenmeleri hususunda bir s gorevi gérmistir. Bir cami olarak sadece
ibadet merkezi olarak degil, tarihin belirli déneminde Tunus bélgesindeki islami
egitimin tamaminin idari merkezi olarak da tim dikkatleri {izerine ¢cekmistir. islam
medeniyetinin ilk kurumlarindan biri olan Zeyt(ne, farkli zamanlarda gesitli sebeplerle
bircok islam alimine &zellikle ilmi faliyetlerinin siirdiirme noktasinda ev sahipligi
yapmistir. Tunus arsivlerinden ve Tunus Milli Kiitiphane kaynaklarindan yararlanilarak
yapilan bu calismanin temel hedefi islam egitimi kurumu olarak Zeytiine'yi

Ars. Gor., izmir Katip Celebi Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Béliimii, Arap Dili ve
Belagati Anabilim Dali.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma sirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim
galismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur. Makale en az iki hakem tarafindan incelenmis,
Turnitin kullanilarak benzerlik raporu alinmig ve arastirma/yayin etigine uygunlugu teyit edilmistir.
Ethical Statement: It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carring
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited. The article was
reviewed by at least two referees, a similarity report was obtained using Turnitin, and compliance with
research/publication ethics was confirmed.

Telif Hakki & Lisans: Yazarlar dergide yayinlanan galismalarinin telif hakkina sahiptirler ve galismalari
CC BY-NC 4.0 lisansi altinda yayimlanmaktadir.

Copyright & License: Authors publishing with the journal retain the copyright to their work licensed
under the CC BY-NC 4.0.

Makale Tiirii: Arastirma Makalesi — Article Types: Research Article

Gelig Tarihi/Received: 30.04.2024— Kabul Tarihi/Accepted: 02.07.2024


https://orcid.org/0000-0003-3400-2939
https://doi.org/10.53112/tudear.1476203

Giris

Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

kurulusundan glinimiize farkli yonleriyle degerlendirmek ve glinimiiz igin ornek
alinmasi gereken noktalari ortaya koymak olmustur. Nitel arastirmanin dokiman
analizi yontemiyle ele alinan galismada, durum galismasi deseni kullanilmistir. Tarihi
sireg icerisinde bolgedeki 6nemine binaen bir¢ok kez islahat ve dizenlemeye konu
olan Zeyt(ne, Klasik D6nem’den giiniimiize kadar islam egitimi veren kurumlara dini
egitim slirecini devam ettirmedeki miicadelesi hususunda 6rnek teskil etmistir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Egitim, islami ilimler, Kuzey Afrika, Tunus, Zeytdne.

FROM A MOSQUE TO A UNIVERSITY AS AN EDUCATIONAL
INSTITUTION ZITOUNA

Abstract

With the Islamic conquests, the Arabs who entered the North African region gathered
around the Zitouna Mosque, which was established as a place of worship and also as
an educational institution in the capital Tunis. This educational institution, which is
rumored to have taken its name from the olive trees found in the place where it was
built, served as a base for the Islamization of the region and the unification of the
people around Arabic within the Islamic world. Not only as an independent institution
as a mosque, but also being the administrative center of Islamic education in the Tunis
region during certain periods of history has drawn all attention to the Zitouna Mosque.
Zitouna, one of the first institutions of Islamic civilization, has hosted many Islamic
scholars at various times for various reasons. The primary objective of this study, which
was conducted using documents from the Tunis archives and the Tunis National
Library, was to evaluate Zitouna as an Islamic educational institution from its
establishment to the present day from different perspectives. In the study, which was
approached with the method of document analysis through qualitative research, a case
study design was used. Due to its importance in the historical process, Zitouna, which
has been subject to many reforms and regulations many times, has served as an
example to institutions providing Islamic education from the classical period to the
present day.

Keywords: Religious education, Education, Islamic sciences, North Africa, Tunis,
Zitouna.

Miladi 8. ylizyilda Tunus’ta insa edilen Zeytine Camii yiizyillar boyunca islam diinyasinin

en dnemli egitim kurumlarindan biri olarak hizmet vermistir. islam cografyasinin merkezi

olarak degerlendirilen Orta Dogu bolgesinde el-Magribu’l-Aksa’ya ve oradan da
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Avrupa’nin kalbine gidilen yolda Misliimanlarin ilmi ve manevi anlamda beslendigi bir
merkez durumundaki Zeytlne Camii, bolgeye Musliiman kimlik kazandirma konusunda
onem arzetmektedir.

islam fetihleriyle bélgeye gelen Araplar bugiinkii baskent Tunus’ta Camiu’l-Kebir-Zeyt(ine
ismiyle bir cami insa etmistir. Bu cami ibadet mekani olmasinin yaninda ayni zamanda bir
egitim kurumu olarak faaliyetlerini devam ettirmistir. Adini insa edildigi yerde bulunan
zeytin agacindan aldigi rivayet edilen bu egitim kurumu bélgede yasayanlarin islamlasmasi
acisindan biyik 6nem arz etmistir.

Dini egitiminin semboll olarak Zeyt(ine Cami ylzlerce yildir bolge halklarinin ve bu
cografyaya islam fetihleri ile yerlesen Misliman Araplarin ortak kimlik ve ayni dil
Gzerinden birbirlerini anlamalarini saglamistir. Bélgedeki farkh etnik unsurlarin bir araya
gelip islam potasinda ortak bir kiiltlir olusturmalari siirecinde Zeytline Camii gegcmisten
gelecege bolgenin Misliman toplumuna yol gosterici bir konumda olmustur.

Fransa’nin 1881 yilinda Tunus’u isgaline dek bagimsiz bir egitim 6gretim kurumu olan
Zeyt(ne Camii, Osmanli Devleti’nin egitim kurumlari diizenlemelerinden de etkilenmistir.
1830 yilinda Fransa’nin Cezayir’i isgaliyle bolge halklarinin bagimsizlik miicadelesinde
dnemli bir dinamik haline gelen Zeytlne verdigi islami egitimle ve niifuzuyla isgalci bati
glgclerinin dikkatini cekmis ve birtakim kisitlamalara maruz kalmistir. Fakat bati diinyasinin
tiim engellemelerine ragmen Zeyt(ine’nin, fasih Arapga ve islami egitim noktasinda ¢ok
onemli bir konuma sahip oldugu gorilmustdr.

Akademik dlinyada Zeytlne ile ilgili farkh calismalar yapilmis olmasina ragmen bu
¢alismalarin kurumun 6nemine ve etkisine kiyasla sayica az oldugu goriilmektedir. Bu
sebeple ge¢misten ginimize bir egitim kurumu olarak Zeytline, kurulus ve gelismesi,
idari ve akademik yapilanmasi, mifredati, egitim siireci, 6grenci ve egitici durumu ile ilmi,
sosyal ve siyasi hayattaki roli konu olarak ele alinmistir.

“Camiden Universiteye bir egitim kurumu olarak Zeyt(ne, nasil bir slire¢ gegirmistir?”
ifadesi galismanin ana problem cimlesi olmustur. Bu ana problem cercevesinde:
“Zeytlne, Osmanl himayesinde oldugu donemlerde Anadolu’da egitimde yapilan
diizenlemelerden ne derece etkilenmistir?”, “Endilisli  alimlerin Tunus’a gelisi
Zeyt(ne’ye nasil bir katki saglamistir?”, “Zeytlne, bati isgallerinden etkilenmis midir?”,
ispanyol isgali sonrasi Tunus’un kalkinmasinda Osmanl’nin katkisi olmus mudur?”
ifadeleri alt problemler olarak belirlenmistir.

Nitel arastirma olarak planlanan galismada dokiiman analizi yontemi takip edilmistir.
Calisma durum calismasi deseniyle yapilmistir. Calismaninn ana amaci islam egitimi
kurumu olarak Zeytne'yi kurulusundan glinlim{ize kadar gegirdigi slire¢ cercevesinde ele
almaktir. Bu ana amag cergevesinde kurumun 6nemi, kurulusu, gelismesi, miifredati,
gecirdigi degisimler, egitim siireci ve etkilerinin el alinmasi alt amag olarak diistinGlmustiir.
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Calisma merkez islam cografyasindan uzak bir bdlgede islami egitim siirecini ele almasi,
ozellikle Osmanli Donemi’nde Anadoludaki islahatlarin Anadolu disindaki bir kitada
etkilerinin goriilmesi agisindan énemlidir. Nitekim Tunuslu Hayrrettin Pasa bu baglamda
genelde Tunus 6zelde Zeyt(ne egitiminde i1slahatlar yapmistir. Gegmisle kok baglarinin ve
Osmanl’nin bolgeye etkilerinin bilinmesi bu agidan 6nem arz etmektedir. Calisma,
Tunus’un kalkinmasinda Osmanli’nin katkisi, ge¢misten gilinimuize Tirkiye-Tunus
arasindaki kiiltlirel baglarin ortaya konmasi agisindan kultlr hizmeti sunan kurumlar,
egitim hizmetleri sunan kurumlar ve dis isleri bakanligi gibi kurumlar agisindan énem arz
etmektedir. Bununla birlikte ¢alisma, bireysel ¢alismalar agisindan galisilacak yeni alanlar
sunmasli yonuyle dikkate degerdir.

1. Gegmisten Giiniimiize Zeyt{ine’nin Kurulus ve Gelisim Siireci

Tunus Ulucami olarak da bilinen Zeytline Camii H.80/M.699 yilinda Hasan b. Numan
tarafindan yapimina baslanmis, H.114/M.732 yilinda ibni¥l-Habhab tarafindan
tamamlanmistir. Cami igcinde ve disinda zaman igerisinde ihtiyaclara binaen birgok
degisiklik ve ekleme yapilmistir. H.242/M.856 yilinda Aglebi Emiri tarafindan yenilenen
Zeytlne Cami, H.250 senesinde Ziyadetullah b. el-Agleb tarafindan genisletilmistir.
H.676/M.1277 vyilinda Hafsi Emiri Ebu Zekeriya Yahya’'nin yaptigi degisiklik ve
dizenlemelerle Zeytine Cami mimari agidan en gelismis halini almistir (Pektas, 2013, s.
380).

Geleneksel islam egitiminde cami ve mescitler hem ibadethane hem de egitim mekani
olarak kullanilmistir. Ozellikle islam’in ilk asirlarinda ilk dini egitim camilerde verilmis ve
alimler camiler etrafinda toplanmistir. Bu anlamda Dogu’da Fustat Camii, Kahire’de Ezher
Camii (H.358), Tunus bolgesinde Ukbe b. Nafi’ Camii (H.50), Fas’ta Karaviyyin Camii (H.245)
ilimle ugrasan Mislimanlara ev sahipligi yapmistir. Esasinda ilk fetihlerle birlikte islam
Medeniyeti’'nin Kuzey Afrika’daki ilk yerlesim yeri olan Kayravan’da Ukbe b. Nafi’ Camii
yapilmistir. Fakat kisa siirede merkezin Tunus’a kaymasiyla birlikte baskentte Zeyt(ine
Camii yapilmis ve yeni ilim merkezi burasi olmustur (el-Ma’mdari, 1980, s. 12).

insa edildigi giinden beri ilmi faaliyetlerine devam eden Zeyt(ine, Araplari daha énce
bolgede bulunan ve Arapga konusmayan halklarla bir araya getiren énemli bir gbrev
Ustlenmistir. islam tarihinde gelenek haline gelen bu 6zellik iber Yarimadasi’nda bulunan
Endulls’te de goriilebilmektedir. Bu da egitim kurumlarinin bolge halklariyla Misliman
halklarinin tek bir immet olma bilinciyle biraraya getirmeyi hedefledigini gostermektedir.
Zeytline'yi daha da 6nemli kilan ise 1492’de iber Yarimadasi’ndaki son Miisliiman topragi
Girnata’nin  diisiisiinden sonra ispanya’nin  yeniden Hristiyanlastirilma siirecinin
(reconquista) 6ninde 6nemli bir engel olusturmasi olmustur (Bilgin, 2013, s. 32). 15.
yilizyildan sonra yiizlerce yil Zeyt(ne, -Klasik Dénem’de ispanya, modern dénemde Fransa
olmak Uizere- sémiirge devletlerinin Arapca’yi ve islami egitimi yok edip bélge halkinin
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Misliman kimligine ve tarihine yabancilasmasini saglama cabalarini Arapga ve islami
egitim yolundaki gayretleriyle bosa ¢ikarmistir.

Calismada ZeytGne’'nin daha ¢ok egitsel 6zellikleri tizerinde durulacagi icin yaklasik on (g
asir stiren egitim 6gretim ve dini faaliyetleri, glinlim{ize ulasan bilgiler cercevesinde Klasik
Donem, Hafsiler Donemi, Osmanli Dénemi, Somiirge Donemi ve Bagimsizlik Donemi
olmak lzere bes ayri donem igerisinde incelenecektir.

1.1. Klasik Donem (699-1228)

Zeyt(ne Camii Emevi Devleti'nin bolge valisi Hassan b. Nu’man’in miladi 699 yilinda insa
edildikten sonra faaliyetlerine baslamis, ilmi ve kiltiirel hayattaki gelisim siireci glinimize
kadar devam etmistir. Zeytlne Camii oncelikle Kuzey Afrika igin onemli bir kurum
olmustur. Nitekim insa edildikten kisa bir stire sonra 6nemli alimler burada ilim halkalarni
olusturmaya baslamislardir. Ozellikle ilmi faaliyetlerde 1228 yillari civarinda yine Kuzey
Afrika bolgesinin dnemli bir ilim merkezi olan Kayrevan sehrini gélgede birakacak seviyeye
gelmis olan Zeytlne, glinimize kadar bu 6zelligini kaybetmemistir. Miladi 13. asirdan
itibaren Cezayir, Fas, Sudan ve EndiilUs gibi bolgelerden egitim almak amaciyla Zeyt(ine’ye
gelinmistir (Hamide, 2021, s. 95).

Ozellikle Klasik Dénem’den Osmanli Devleti D&nemi’ne kadar merkez Islam
cografyasindaki diger egitim kurumlarinin yerine getirdigi ilmi faaliyetlerin bir benzeri bu
bolgede de gorilmektedir. Zeytlne, Basra, Kufe, Dimesk ve Bagdat gibi 6énemli ilim
merkezlerinde yetisen alimlerle birlikte Endillis’ten gelen ilim yolcularinin da ugrak yeri
olmustur. Mul(ki’t-Tavaif donemiyle birlikte Endiills topraklari kaybedildikge birgok alim
Kuzey Afrika’nin tam merkezinde gilivenli bir bolge olan olan Zeyt(ine’ye gelip ders
halkalar olusturmustur. 13. ylzyihn ikinci yarisinda Zeyt(ine Camii'nde egitim bliylik
canlilk kazanmis, Tunus disinda Fas, Cezayir, Endiilis ve Sudan’dan 6grenci ve hocalar
gelmis ve Zeytlne Camii boylece Kuzey Afrika’nin en énemli ilim merkezlerinden biri
haline gelmistir.

1.2. Hafsiler Donemi (1228-1574)

Zeytlne Camii'nde, egitim 0Ogretim alanindaki ilk kokli degisim 14. yizyllda
gerceklesmistir. Belirlenen kurallarla egitim o6gretim faaliyetleri diizenlenmis, kurulan
vakiflarla egitim merkezleri iktisadi bir rahatlama siirecine girmistir (Yigit, 2013, s. 381).
14. yizylla kadar 6grenci ve hoca tercihine bagh geleneksel bir bigcimde sirdiriilen
egitimde bu dénemde bazi kurallar belirlenmis, belirli bir metot takip edilip icazet verilmek
suretiyle Zeytline, adeta liniversite statlisiini kazanmistir. Hafsiler Devleti’nin siyasi olarak
zor bir devri de olsa 14. yizyil igerisinde Zeytlne’'nin egitim kalitesinin artirilmasi ugrasi
hep devam etmistir. Bu baglamda Hafsi Sultanlari Zeytine Camii’nde biyik kitliphaneler
kurmuslardir. Bu kiitiiphaneler islam kiiltiir ve medeniyeti icerisinde yalnizca belirli sayida
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kitaplarin toplandigi yer olmaktan ¢ok egitim-6gretim faaliyetlerinin de yapildigi merkezler
olmustur (Aydiiz, 2008, s. 152).

Hafsiler Dénemi’nde Tunus’ta yerel diisiince yapisi disinda iki ana diisiince gelismistir. ilk
olarak imami’l Haremeyn, Bakillani, Gazali ve imam Razi izlerini tasiyan; felsefe, mantik
ve cedel gibi akli ilimleri temel alan ve Dogu Es’ari akimi olarak Tunus’ta yer alan akimdir.
Bu akim sebebiyle Mutezili goriis zayiflamistir. Bu noktada Tunus’un meshur alimlerinden
ibn Zeyt(n (H.691/M.1292), Dogu islam bélgesine gerceklestirdigi ilmi seyahatlerle bu
yeni akimin Tunus’a tasinmasinda énemli rol oynamistir. ibn Zeytan iki kere Dogu islam
bolgesine seyahat etmis, oradaki ilim meclislerinde ibn Abdisselam, Zekiyyiiddin el
Miinziri, Fahreddin Razi’nin 6grencisi Tebrizli el-Hasrusaht gibi isimler ile gériismustir. ibn
Zeytln ayni zamanda Fahreddin Razi’'nin eserlerini Tunus’a getiren ilk kisi olmustur (el-
Ma’mri, 1980, s. 6).

Tunus’ta Hafsller Dénemi’nde var olan ikinci akim Endlls akimi olmustur. Hafsi Sultani
Ebu Zekeriya Yahya, ispanyol isgali altinda olan Endiiliis’ten birgok alimi Tunus’a davet
etmistir. Ebu Zekeriyya bu politikasiyla Muvahhid egilimini yaymayi planlamistir. Ancak bu
arada dikkat ¢ekilmesi gereken nokta, Ebu Zekeriya’nin yaymayi planladigi muvahhidlik
anlayisi Magrib Muvahhidliginden ¢ok¢a farkli olmustur. Ebu Zekeriya Magrib
Muvahhidligine karsi Tunus Muvahhidligini 6ne c¢ikarmistir. Bu baglamda Hafsiler
Donemi’'nde Endilis’ten alimler Tunus’a akin etmisler ve Zeytlne Camii etrafinda
toplanmislardir. Hafsi Sultanlari Endilislileri askeriyede ve devlette dnemli gorevlere
getirdikleri gibi Hristiyanlara karsi savaslarinda da Enddlislileri desteklemislerdir (el-
Ma’mri, 1980, s. 11). Ancak bir slire sonra bu destek sebebiyle Endulusliler ile Tunus
ahalisi arasinda anlagsmazlik meydana gelmistir (el-Ma’mari, 1980, s. 11).

Beni Hafs Donemi’nde Tunus’a gesitli sebeplerle ¢ok sayida ilim adami gé¢ etmistir. Bu
alimlerden ibn Usfdr el-isbilf (h.669), el-Kadi ibn Abdi’s-Selam (h.749), ibn Harln (h. 760),
el-Ecmi (h. 749), ibni’I-Habab (h.749), ibn Urfe (h. 844), ibn Haldun (h. 808), el-Burziil (h.
844), el-Gabrini (h. 837), el-Ubeyy (h. 829), ibnii Naci (h.837), Seyh Muhammed Magas (h.
348), (el-Hasaist, 2021, s. 62) Ebu’l-Abbas Ahmed ibni¥’l-Hoca, EbG Muhammed Hamm(de
ibn Abdi’laziz (h.1202) gibi isimler Zeyt(ine Camii etrafinda toplanmistir (el-Ma’m(ri, 1980,
s. 11).

Hafsiler Dénemi’'nde dikkat ¢eken bir diger husus tasavvufun bu dénemde gelismesi ve
bir¢ok zaviye kurulmasidir. Ebu’l-Hasen es-Sazeli, Ebu Said et-Temimf el-Baci, Ebu’l-Hasen
Ali el-Mustansir, Ebu Muhammed el-Mercani donemin énemli mutasavviflarindandir (el-
Ma’miri, 1980, s. 12).

Yine Kitabu’l-iber isimli eserin sahibi meshur tarihgi, sosyolog ve filozof ibn Hald(n da bu
dénemde Tunus’ta diinyaya gelmis ve ilmi faaliyetleriyle diinya ¢apinda taninmistir. ibn
Hald{n Tunus’un ve Zeytlne’nin kalkinmasinda buyuk rol oynamistir (Yigit, 2021, s. 395).

102



Cengiz, Camiden Universiteye bir din egitimi kurumu olarak Zeytline Medresesi

16. yiizyllda Hafsilerin ¢okiisii ve ispanyollarin Tunus’u isgaliyle birlikte ilmi faaliyetler
neredeyse durmustur. ispanyollar bu siirecte kiitiiphaneleri tahrip etmis ve yazma eserleri
papahgin kiitiphanelerine tasimislardir. Bu sebeplerle alimlerin ¢ogu farklh bolgelere
dagilmistir (el-Ma’mari, 1980, s. 13).

1.3. Osmanh D6nemi (1574-1881)

1535-1574 yillari arasinda siirekli olarak ispanyol saldirilarina maruz kalan Tunus’ta ilim
ciddi anlamda sekteye ugramis, binlerce kitap kaybolmus, ilim adamlari Tunus’tan gog
etmis, camiler ve medreseler ahir olarak kullanilmaya baslanmistir. Osmanli idaresi
Tunus’a geldiginde bu koétl durumu degistirmek icin ¢ok¢a ¢aba sarfetmistir. Turklerin
bolgeye gelmesiyle birlikte bir baska akim da Osmanl’’nin istanbul’dan getirdigi Tiirk-
Osmanh akimi olmustur (el-Ma’mri, 1980, s. 13). Turk-Osmanh akimi bolgede Hanefilik
mezhebini yaymak adina istanbul’dan ¢ok sayida alimi Tunus’a yerlestirmislerdir (el-
Ma’mari, 1980, s. 13). Oyle ki bu dénemde Tunus’a kiigiik istanbul denildigi ve 6zellikle
Tirk istilahlariyla ve gelen hocalarla Tunus medreselerinin istanbul medreselerine
benzedigi ifade edilmistir. Bolge halkinin Maliki mezhebine mensup olmasi ve Hanefilik
mezhebi icin mistakil bir ilim merkezinin olmamasi Hanefiligin Tunus’ta beklendigi kadar
yer edememesine (Bozbas, 2022, s. 528) sebep olmustur (el-Ma’'m(ri, 1980, s. 13).
Hanefiligi yaymak amaciyla daha sonraki donemlerde Yusuf Dayl Medresesi kurulmus ve
Ramazan Efendi hoca olarak burada gorevlendirilmistir. Turk devrinin en 6nemli
ozelliklerinden biri yoneticilerden halka, go¢ eden alimlerden Tunus halkina kadar herkes,
ispanya ve Fransa isgaliyle sekteye ugramis olan ilmi faaliyetlere dért elle sariimis ve tim
imkanlariyla ilmi hareketleri desteklemistir. Ayrica bu dénemde alimler diger donemlere
kiyasla siyasetten uzak kalmislardir. (el-Ma’mari, 1980, s. 14) Osmanli’'nin destekleriyle
birlikte Zeyt(ine eski sayginhgini geri kazanmistir (Hamide, 2021, s. 14).

Tunus’un Osmanl Devleti himayesine girdigi donem ele alindiginda gbze ¢arpan en 6nemli
sey Osmanli Devleti’'nin ilmi faaliyetler ve Fasih Arapga 6gretimi konusunda son derece
hassas davranmasidir. 1574 yilinda bolge kesin bir sekilde Osmanli’nin hakimiyetine
girmekle déncesinde bolgeye hakim olan ispanyol istilasindan kagan alimlerin tamamina
yakini geri dénmdis, bununla birlikte Endiliis’iin ispanyollarin eline gegcmesi Uzerine
buradan silirglin edilen Mauislimanlar Tunus’a donmdisler ve Zeytlne etrafinda
toplanmislardir. Boylece Endullsli alimler de Zeyt(ne’'nin ilmi sertiveninde etkili olmus,
buraya katki saglamislardir (el-Ma’mri, 1980, s. 13).

Osmanl Dénemi’ndeki en 6nemli icraat, 1876’da Mehmet Sadik Pasa zamaninda vezir
olan Tunuslu Hayrettin Pasa’nin Zeytnedeki alimlerden olusan bir heyetle hazirlattigi bir
fermanla egitim 6gretimde islahat yapmasi olmustur. Bu islahatla birlikte ZeytGne belli bir
mifredata tabi tutulmus, okutulacak dersler, derslerin derecelendirilmesi, 6grencilerin ve
egiticilerin durumu gibi konularda diizenlemeler yapilmistir. Bu baglamda Anadolu’dan
ilmiye sinifindan insanlar getirilmistir. Ozellikle Hanefi fikhini 6gretecek muderrisler
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bolgeye yerlestiriimis ve bu dénemde Hanefi mezhebine mensubiyet artmistir (el-
Ma’miri, 1980, s. 12).

Egitimde yenilesme yolunda biyik bir adim olan bu islahatla birlikte Tunuslu Hayrettin
Pasa Zeytline Medresesi'ne akli ilimleri dahil etmek istemis ancak muhafazakarlarin
tepkisinden ¢ekinip bundan vazge¢mis ve Sadikiyye Koleji’'ni kurmustur. Sadikiyye Koleji,
lise seviyesinde bir kurum olup bir nevi Zeytlne'nin bir kolu gibi disinilmustdr.
istanbul’daki Galatasaray Lisesi’ne benzeyen Sadikiyye Koleji daha ¢ok modern bilimlerin
ve yabanci dil olarak Arapg¢a’nin yaninda Fransizca, italyanca ve Tiirkge'nin de okutuldugu
bir kurum olmustur. Boylece muhafazakarlk Zeyt(ine ile modernite ve teknik de Sadikiyye
ile devam etmistir (Hamide, 2021, s. 136).

Zeyt(ne’ye ayri bir 6nem atfeden Tunuslu Hayretin Pasa 1830 Fransa’nin Cezayir’i isgali
ve 1839 Tanzimat Fermani’nin kuruma etkilerini gozeterek egitimde énemli degisimlere
imza atmistir. Kurdugu batili anlamdaki mihendislik ve fen bilimlerinin okutuldugu
Sadikiyye Koleji’'ndeki fiziksel donlsim halka etki etmemistir. Bunun en bliylik sebebi
Zeytlne’nin ve etrafinda toplanan ulemanin halk izerinde daha etkili olmasidir (el-Hasaisi,
2021, s. 89).

Osmanl Dénemi ile birlikte bélgeye istanbul’dan ve Anadolu’dan ¢ok sayida askeriye ve
ilmiye sinifina mensup yetismis insan gilicli gelmistir. Devlet-i Aliyye’nin bir eyaleti
konumunda olan Tunus’ta istanbul’daki medreselerde uygulanan sistemin tatbik edildigi
sdylenebilmektedir. Hatta Tunus’taki egitim 6gretim istanbul’a benzedigi icin buraya
kiiciik istanbul da denildigine dair rivayetler vardir. Miladi 7. yiizyildan itibaren giiglii
vakiflarla desteklenen Zeyt(ine, Osmanl devletiyle birlikte mevcut vakiflara ilaveten yeni
vakiflarla desteklenmis, arsiv geleneginin de etkisiyle egitim-6gretimle ilgili faaliyetler
kayit altina alinmaya baslamistir. Osmanli Devleti’'ndeki yenilesme ve islahat ¢alismalarinin
Anadolu disinda bir kitada etkili olmasi ve Tunus egitiminin bundan etkilenmesi agisindan
6nem arz etmektedir (Hizmetli, 1992, s. 6).

Osmanlilar Devri’nde dikkat ¢eken en dnemli husus Osmanli’nin egitimi kiitiphaneler ve
vakiflarla desteklemis olmasidir. Bu donemde tutulan kayitlarda bagiscilarin Tirk
ailelerden oldugu goéze ¢arpmistir. Ayni zamanda Bayram Ailesi, Hoca Ailesi, BarGdi Ailesi
ve bolgede “Deragise” olarak bilinen Turgut Reis’in ailesi ilmi faaliyetlere katkilariyla
oncilik etmistir. Egitim-0gretimin vakiflar sayesinde Uicretsiz olmasi egitim 6gretime her
kesimin rahatc¢a ulasabilmesi agisindan dnem arz etmistir. Berberi niifusun yogun oldugu
kirsal kesimden gelen talebelerin tamaminin burslu ve yatili 6grenim gérmesi Osmanli
idaresinin yayginlastirdigi vakiflar sayesinde olmustur (el-Hasaisi, 2021, s. 65).

Bu dénemde Kahire, istanbul, Hicaz, Sam ve Bagdat gibi islam diinyasinin gesitli ilim
merkezlerine seyahat eden ve elde ettikleri énemli kitaplari Zeytine Medresesi’nin
kiitiphanesine bagislayan gezgin ilim adamlari sayesinde Zeytlne ¢ok zengin bir
kiitiphaneye sahip olmustur.
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1.4. Fransiz Somiirge Donemi (1881-1956)

1881 yilinda Tunus’un Fransizlarin himayesine girmesiyle Zeytline miiessesesi bliylik bir
degisime ugramistir. isgal donemiyle birlikte sémiirgeci her devlet gibi Fransa da bélge
Uzerinde rahat hakimiyet kurabilmek amaciyla yerel lehgeleri destekleyerek Misliman
halki birarada tutan fasih Arap¢a’nin ve islami egitimin &grenilmesine ket vurmustur.
1830’da Cezayir'e giren Fransa, bolgedeki isgal sirecini Fransizca 6greten okullar agip
yerel dilleri destekleyerek tamamlamaya ¢alismistir. Bu aci tecriibeden yeterince ders alan
Tunus’taki alimler 1881’de Fransizlarin Tunus’u ele gegirdiginde, Arap dili ve islami ilimler
O0gretimini hem Tunus icin hem de bolge halklari igin bir 6zglirlik micadelesi olarak
degerlendirmistir.

Fransiz somirge doneminde lkenin Misliiman ve Arap kimligini korumak isteyenler ile
egitimde diizenlemeye gitmek isteyenler arasinda siddetli tartismalar yasanmis, ancak
islahat yanlisi Tahir b. Asur hikimette goérevlendirilince durum islahgilarin lehine
sonuglanmistir. Universitede idari, ilmi ve pedagojik anlamda yenilikler yapiimistir. 1946
yilinda miifredata riyazi ve tabi ilimler, tarih, cografya ve felsefe dersleri ilave edilmis,
ayrica es-Subeti’l Asriyye acilmistir. Burada Arapca disinda ingilizce ve Fransizca
Ogretilmistir. Bu slirecte subelerin sayisi yirmiye ¢ikmis, lilkenin en segkin ilim ve fikir
adamlari buradan mezun olmustur. Zeyt(neliler adiyla seckin bir zimre olusmustur (Raca
b. Selame, 2020, s. 27).

Sémirge doneminde milli egitim modeli yerine somiirgeciligin ¢ikarlari dogrultusunda
Tunus halkinin dilinden ve kiltirinden uzaklastiriimasi (zerine insa edilen gayri milli
egitim metodu gelistirilmistir. Fransizlari ¢oklugu ile hayrete disliren basta Zeyt(ine
Kltiphanesi olmak (izere zengin kiitiphaneler tahrip edilmistir. Osmanli Dénemi’nde
egitimi desteklemek igin kurulan vakiflar isgal doneminde amacindan uzaklastiriimistir (el-
Hasaist, 2021, s. 91). Sonraki dénemlerde Zeytlne Kutlphanesi’'ndeki tim kitaplar Tunus
Milli Kutliphanesi’ne tasinmistir (Seker & Mercan, 1985, s. 107).

1.5. Bagimsizlik Donemi ve Sonrasi Donem (1956 - ...)

Bagimsizlik Donemi Tunus’un bagimsizhigini ilan ettigi 1956’dan gliniimiize kadarki
surectir. Yaklasik on g asir boyunca kesintisiz egitim vermeyi basaran, camiyken bir
tniversite statiisii kazanarak islam diinyasinin en énemli 6gretim kurumlari arasina giren
Zeytlne Camii'nde yiritilmekte olan egitim-0gretim faaliyeti, 1956 yilinda Tunus’un
bagimsizligini kazanmasinin ardindan kurulan Zeyt(ne Universitesi’ne (el-Camiatii’z-
Zeytlniyye) nakledilmistir.

Sémirge déneminden sonra Tunus Devleti'nin bagimsizligini kazanmasinda Zeyt(ine
mezunlarinin 6nemli katkilari olmustur. Tabiri caizse Zeyt(neli olmak mevcut yonetime
baskaldiri olarak gorildigiinden 1956 yiliyla birlikte yeni yonetim bu egitim-6gretim
kurumunun faaliyet alanini blyik 6lglide daraltmistir. Zeytne yaklasik 50 yil eski ihtisamli
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glnlerini ararcasina beklenenin aksine kendisine ayrilan bir oda igerisinde seklen
faaliyetini devam ettirmistir. Arap bahariyla birlikte disa acllma ve yenilenme
politikalariyla Zeytlne tekrar disaridan 6grenci cekmeye baslamistir (Hamide, 2021, s. 95).

2. Gegmisten Giiniimiize Egitim Kurumu Olarak Zeyt(ne
2.1. idari ve Akademik Yapilanmasi

Zeytlne, klasik ddnemde sadece islami egitim veren bir cami olarak bilinse de esasinda
baskent Tunus’ta islami egitim veren ¢ogu kurumun idari olarak bagli oldugu bir merkez
olarak var olmustur. Oyle ki kiitiiphane, medrese ve okullar basta olmak tizere Tunus’taki
25 kurum Zeyt(ne’nin subesi olarak kayitlanmistir. idari yénetimleri, hoca ve 6grenci
secimleri Zeytlne tarafindan belirlenmistri. Bu kurumlar arasinda Halduniye Medresesi,
Usflriye Medresesi, Abdeliye Medresesi, Ahmediye Medresesi, Sadikiye Medresesi,
Seyyid Yusuf Camii, Kasba Camii, Susa, Kayravan, Safaks, Kafsa, Kabs ve Tuzer subeleri 6n
plana ¢ikmistir (el-lyasi, 1990, s. 81).

Klasik Dénem’de Ogrenciler arasindaki dereceler okuduklari kitaplarla belirlenmekteydi.
Bu donemde Zeytlne egitiminde ilerleyen zamanlarda okutulan kitaplarin zorlagsmasi ve
ihtisas alanlarinin belirlenmesi gibi durumlar olsa da net ve resmi bir egitim
derecelendirmesi s6z konusu olmamistir. 1881-1956 vyillari arasinda Zeyt(ne’'de egitim
ibtidaiyye (baslangig seviyesi) 3 yil, mutavassita (orta dereceli egitim) 4 yil ve aliye (ytiksek
dereceli egitim) 3 yil olmak iizere i¢ dereceli olarak devam etmistir (el-iyast, 1990, s. 78).

Zeyt(ne'nin 1937 senesinin idari kadrosunu gosteren belgede idari kadronun mudur,
midir mistesari, Islah meclis Uyeleri, sekreter, 10 kayyim1, 10 kiitiphane yetkilisi, 3
muhafiz, 2 doktor, 1 kapici, 1 genel vazifeler igin gdrevli memur, 24 yatili okul hocasindan
olustugu gorilmustir. Zeytlne, 1956-1961 yillari arasinda resmi olarak ilk defa {iniversite
statislinde egitimini vermistir. Bu donemde Zeyt(ne’de idari kadro dekan, middr, genel
midir, muhasebeci, sekreter, yazici, kiitliphane gorevlisi, bas ¢avus2, ¢avus, temizlik
personeli ve bekgiden olusmaktaydi. 1956-1961 déneminde Zeyt(ine Universitesi altinda
Seriat Fakdltesi, Arapga Fakdltesi, Kiraatte Uzmanlik olmak (izere ¢ fakilte
olusturulmustur. Her fakiltede ilk iki senede ortak miifredat takip edilmis, son senede
ihtisas dersleri alinmistir. Bu noktada Seriat Fakdiltesi’'nde Din Usuli ya da Kadilik
uzmanlklari, Arap Dili Fakultesi’'nde ise Edebiyat ya da Dil uzmanliklari alinabilmistir. Bu
donemde Zeytlne'de ibtidaiyye, orta seviye ve ylksekogretimin her birinde egitim siiresi
3 yil olarak belirlenmistir. 9 yillik bu egitimi bitirenler “alemiyye” diplomasi almaya hak
kazanmistir (Hamide, 2021, s. 134).

Kayyim; idari islerden sorumlu olarak gérev yapan memur anlaminda kullaniimigtir.

2 Bas ¢avus; idari personelin basinda bulunan denetleyici anlaminda kullaniimistir.
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1961 yilina kadar Universite statlisiinde olan Zeytlne, 1961-1987 yillari arasinda Seriat ve
Din Usulii Fakiiltesi olarak Tunus Universitesi'ne baglanmistir. Egitim siiresi 4 sene olan
fakilteden mezun olanlar “icazet” diplomasini almaya hak kazaniyorlardi. Bu 4 yillik egitim
iki merhaleden olusmaktaydi. Bu egitimde iki sene 6grenciler teorik ve uygulamal ortak
dersler aliyorlardi. Sonraki iki yil uzmanlik dénemi olarak geciyordu ve bu dénemde
Ogrenciler Seriat boliminde ya da Din Usulli bélimiinde uzmanlik yapabiliyorlardi. Bu
dénemde Tunus Universitesi altinda Zeyt(ine Fakiiltesi'nde iken, idari kadro; Uiniversite
rektori, dekan, genel sekreter ve fakilte kurulundan olusmaktaydi. Fakilte kurulu; 10
O0gretmen, hiikiimet sekreterliginden 1 temsilci, talim terbiye sekreterliginden 8 temsilci,
Edebiyat ve Beseri Bilimler Fakiltesi'nin dekani, 1, yliksekdgretimden temsilci, Zeytlne
Camii’'nin bas imami, 4 6grenci temsilcisi ve 1 anayasal sosyalist parti temsilcisinden
olusmaktaydi.

31 Aralik 1987 yilinda tekrar Universite statiisiine getirilen Zeyt(ine’nin giinimuz idari
yapilanmasi lisans diizeyinde (g yiksek enstitli olarak devam etmektedir. Bu donemde
Zeytline Uneversitesi Din Usulii Yiiksek Enstitiisii, islam Medeniyeti Yiiksek Enstitlisii ve
Kayravan islami ilimler Yiiksek Enstitiisii olarak bélimlenmistir.

2.2. Miifredat

Zeytline’de egitimin “Musliimanlarin dini bilgisini gelistirmek” ve “islam’i yaymak” olamk
Uzere iki temel amaci oldugu gorilmektedir. Zeytline’de egitim ser’i ilimler ve akli ilimler
olarak ikiye ayrilmaktadir. Seri ilimlerin kaynagi Kur’an-1 Kerim ve stinnetti. Akli ilimler,
mdstakil bir ilim olarak degil, dini ilimlerin bir par¢asi olarak goruldigi icin okutuluyordu.
Ornegin; aritmetik ve matematik, miras hukukunda oldukca dnemliydi, yine mantik ilmi
ozellikle fikih usuliinde seri hikim c¢ikarma ve ictihad kurallarini anlamada 6nem
arzediyordu. Namaz, orug¢ gibi ibadetlerde vakitleri dogru tayin edebilmek igin
astronomiden faydalanmak gerekirdi (Raca b. Selame, 2020, s. 22).

Genellikle camiler etrafinda sekillenmis olan islam kiltiriindeki egitim Zeytine’de de
gorilebilmektedir. ilk dénemde Zeyt(ne’de islami egitim standart belirli bir programa
uyulmaksizin énemli alimlerin sahsi uygulamalar ve gayretleriyle devam etmistir (el-
Ma’miri, 1980, s. 22).

Tunuslu Hayrettin Pasa’nin egitim 6gretimi diizenleyen emirnamesi uyarinca 1872 yilinda
Ezher Universitesi'nde alinan kararla belirlenmis 11 klasik ilmi kapsayan dersler Zeyt(ine
Medresesi’'nin programina da alinmistir. Buna goére su dersler okutulmustur: Tefsir, Hadis,
Fikih, Siyer, Tevhid, Kiraat, Tecvid, Usull Fikh, Feraiz, Tasavvuf, Nahiv, Sarf, Belagat ve
Ligat derslerini icine alan dil ilimleri. Bu noktada belirtmek gerekir ki kaynaklarda bu
derslerin ka¢ saat okutulduguna ya da hangi kitaplarin okutulduguna dair bir bilgiye
rastlanilmadi. Eskiden beri diizensiz egitim vermekte olan Zeytline Camii'ndeki dersleri
diizene sokmak amaciyla 26 Aralik 1875’te bir ferman yayinlanmistir. Bu nizamnamede
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okutulacak dersler, takip edilecek kitaplar, yilsonu sinavlari, 6grenci segimi, gibi hususlara
deginilmistir (Raca b. Selame, 2020, s. 36).

Hayrettin Pasa’nin 1875 (h.1292) yilinda getirdigi ikinci dizenlemeyle birlikte Zeytlne
mifredati; Tefsir, Hadis, Kelam, Kiraat, Hanefi ve Maliki Fikih Istilahlari, Feraiz, Tasavvuf,
Zaman Bilgisi, Nahiv-Sarf, Meani, Beyan, Bedi, Dil ve Edebiyat, Siyer ve Tarih, Kur’an imlasi,
Hat, Aruz ve Kafiye, Mantik, Arastirma Metotlari, Matematik, Geometri, Miihendislik-
Mimarlik derslerini icermistir (el-Hasaisi, 2021, s. 72).

1912 (h.1330) yilinda derslerde okutulan kitaplar 3 dereceli (el-Hasaisi, 2021, s. 77) olarak
su sekildedir:

Yiksek Derecede Okutulan Kitaplar: Kadi iyaz’in Tefsiri, Celaleyn Tefsiri, imam Malik’in
Muvatta’i, Buhari’nin Sahih’i, Mislim’in Sahih’i, es-Sifd, el-Mevdhibii’l-Lediinniyye, el-
Mevékif, el-Akdidi’n-Nesefiyye, es-SenUsi'nin Kiibra’si, Mukaddimetii’l-Kastaldni, et-
Tevdih, ibni’l-Hacib’in Muhtasari, Cem’ul-Cevémi’, el-Kenz, el-Giirer, Halil b. ishak’in
Muhtasari, Gazali’nin ihya’si, Sekkaki’nin Miftah’, Taftazan?’nin Mutavvel’i, SuyGt? nin el-
Muzhir'i, Sealib’nin Fikhu’l-Lugad’si, es-Siratiil-Kildiyye, ibn Haldun’un Kitabu’l-iber’i,
Katibi’nin es-Semsiyye’si, ibn Hisam’in el-Mudn?'si, el-Meniyye, et-Tezkira, Oklid’in Yazilari
(el-Hasaist, 2021, s. 75).

Orta seviyede okutulan kitaplar: el-Erbe(ine’n-Nevevi, Tirmizi’nin es-Semdil’i, SenQst’ nin el-
Akidetii’l-Vustd's|, es-SGtibiyye, Elfiyetii’l-Iréki, el-Mendr, Karaft'nin et-Tenkih’i, imami’l-
Harameyn'’in el-Varakat’, ed-Diirrii’l-Muhtdr, el-Vikdye, el-Muhibbiye, Tuhfetii ibn Asim,
Lamiyetii’z-Zokak, es-Serrdciyye, er-Rahbiyye, ed-Diirretii’l-Beyzd, ibn Ataullah’in el-
Hiikm’l, et-Tarikati’l-Muhammediye, ibn Ganem’in Manzumesi, Sebtu’l-Maridin?’nin
Risalesi, ibn MaliK'in Elfiye’si, Ldmiyetii’l-Ef al, el-Marah, es-SGmiyye, ez-Zencéni, et-Telhfs,
Semerkandi’nin Risalesi, Vaz Risalesi, Makdmatii’l-Hariri, ibn Resik’in el-Umde’si, Kasidetii
Seyyidina Ka’b, el-Hemziyye, el-Biirde, el-Kirmani, el-Mataliu’n-Nasriyye, Nazmii’l-Hiraz,
el-Hazceriyye, Taftezani’'nin et-Tezhib’i, Muhtasar’s-Sisf, el-Kavdnin, ibni’l-Hayim’in el-
Miirside’si, el-Kalsadi, Eskalii’t-Te’sis, el-Cagmini (el-Hasaisi, 2021, s. 76).

Baslangi¢ seviyesinde okutulan eserler: el-Cezeriyye, es-Sugrd, el-Kudiri, es-Seyh Hasan,
ibn Ebi Zeyd'in Risalesi, el-Miirsidii’l-Muin, el-Asméviyye, es-SGsi, el-Aclramiyye, Katri’n-
Nedd, es-Semerkandiyye, isagoci, en-Nuhbe’l-Hisdbiyye.

1933 dizenlemeleriyle birlikte Zeytlne Camii’'nde; baslangi¢ seviye dersleri; Tevhid,
Kiraat, Hadis, Fikih, Faraiz, Nahiv, Sarf, Belagat, Hat, Kur’an imlasi, Ahlak, Mantik,
Cografya, Aritmetik-Matematik, Miihendislik- Mimarlik, Saglik Bilgisi, insa (Kompozisyon),
Arapca Metinler; orta seviye egitim dersleri; Kiraat, Tefsir, Hadis, Fikih Usulli, Feraiz,
Belgeleme- Noterlik, Anlasma ve Belge Diizenleme, Ser’i Uygulamalar, Nahiv, Sarf,
Belagat, Aruz, Dil ve Edebiyat, Hat, Mantik, Arastirma Teknikleri, Siyer, Tarih, Aritmetik-
Matematik, Mihendislik-Mimarlik, Astronomi- Zaman Bilgisi, Egitim Becerisi, Terminoloji,
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Edebiyat Tarihi, yliksek seviyede okutulan dersler; Tevhid, Kiraat, Tefsir, Hadis, Fikih Usuld,
Fikih, islam Hukuku Tarihi, Seri Uygulamalar, Nahiv, Belagat, Egitim Becerisi, Terminoloji,
Dinin Gayeleri, insa, Hitabet, Siir Tenkidi, Edebiyat Tarihi, Arapca Seckiler idi (el-lyasi,
1990, s. 79).

1956-1961 Zeytlne Universitesi’nde egitim mifredati su sekildedir:

Seriat Fakultesi’'nde ilk iki sene ortak olan dersler; Kuran Arastirmalar (1 saat), Tefsir (1
saat), Stnnet (1 saat), Stinnet Arastirmalari (1 saat), Hadis Istilahlari (1 saat), Fikih Usuli
(3 saat), Muamelat Fikhi (2 saat), ibadet Fikhi (1 saat), Dinin Gayeleri (1 saat), islam Hukuku
Tarihi (1 saat), Toplum Diizeni ve Devlet Usulii (1 saat), islam Kanunlari (1 saat), Kelam (1
saat), Felsefe ve Mantik (1 saat), Yasayan Diller (3 saat); Seriat Fakultesinde Din Usuli
BolimU Mufredati: Tefsir (3 saat), Kuran Calismalari (4 saat), Hadis (2 saat), Siyer (2 saat),
Kelam (2 saat), Fikih (2 saat), Mekasidiisseria (1 saat), Fikih Usulii (2 saat), islam Hukuku
Tarihi (2 saat), Mantik (1 saat), Hikmet (1 saat), Felsefe (1 saat), iImi Hitabet (1 saat); Seriat
Fakultesi Kadilik BolumU Mufredat: Tefsir (3 saat), Hadis (2 saat), Fikih (2 saat), Mukayeseli
Fikih (3 saat), Fikih Usulii (2 saat), islam Hukuku Tarihi (1 saat), Kaza Dersleri (4 saat),
Tesri’nin Hikmeti (3 saat), idari Diizenlemeler (2 saat) (Hamide, 2021, s. 144).

Arap Dili Fakultesi’nin ilk senesi mufredati su dersleri icermekteydi: Kuran Dersleri (1 saat),
Tefsir (2 saat), Genel Diller (1 saat), Arap Dil ve ilimleri (3 saat), Arap Edebiyati (3 saat),
Tunus Edebiyati (1 saat), Genel Edebiyat (3 saat), iki Kadim dil (Yunanca- Farsca) (2 saat),
Felsefe (1 saat), Yasayan Dil (3 saat), Eski Dil (2 saat), Yabanci Dil (3 saat), Belagat (1 saat),
Arap Dil ve ilimleri Tarihi (3 saat), Tarih Arastirmalari (2 saat), Uygulama Dersleri (2 saat);
Arap Dili Fakiltesinde 2. bolim: Kuran Arastirmalari (2 saat), Belagat ve Aruz (2 saat),
Tefsir (1 saat), Nahiv (3 saat), Edebi Metinler (2 saat), Edebiyat Arastirmalari (5 saat), Aruz
(1 saat), Psikoloji (2 saat), Eski iki Dil (2 saat), Yasayan Dil (3 saat), Eski Diller (2 saat),
Yabanci Dil (3 saat), Modern Dil (3 saat), Tarih Arastirmalari (2 saat); Arap Dili Fakiiltesi
Edebiyat Bolimi Dersleri: Tefsir, Kuran Dersleri, Edebiyat, Belagat, Edebiyat Tarihi, Teorik
ve Uygulamali Hitabet, Siir Elestirisi, Psikoloji, Vaz ilmi, Arap Tarihi, Yabanci Dil, Nahiv,
Edebi Felsefe, Eski Dil, Dil, Tarih Arastirmalari, Modern Dil; Arapc¢a Fakdltesi Dil Bolimu
Dersleri: Kuran Dersleri, Arapga ve istikak, Dil tarihi ve ilimleri, Tefsir, Belagat, Dil Usul{,
Vaz ilmi, Arap Tarihi, Dil, Modern Dil, Edebi Felsefe, Yabanci Dil, Psikoloji (Hamide, 2021,
s. 144).

Kiraatte Uzmanlk dersleri; Rivaye (5 saat), Diraye (10 saat), Tefsir, Kuran Arastirmalari (4
saat), Nahiv (2 saat) derslerini kapsamaktaydi (Hamide, 2021, s. 145).

1961-1987 yillari arasinda Zeyt(ine, Tunus Universitesi'ne bagh Seriat ve Din Usulii
Fakdltesi'nde iken programi su sekildedir:

Kuran Dersleri, Stinnet Dersleri, Edebiyat ve Edebiyat Elestirisi, Akaid, Davet ve Davetgiler,
Felsefe, Psikoloji, Egitim Psikolojisi, Dinler Tarihi, islami Fur(ik, Tasavvuf, Tarih, Fikih Usuld,
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Fikih, Dinin Gayeleri, islam Hukuku Tarihi, Sosyoloji, Sosyal Diizen Usulii, Toplumsal
Mezhepler Tarihi, Yasayan Dil, Uygulama Dersleri (Hamide, 2021, s. 154).

1961-1987 Tunus Universitesi’ne bagli olan Zeyt(ine Fakiiltesi ayrica Vaaz ve Rehberlik
Diplomasi vermekteydi. Egitimi 3 sene sliren Vaaz ve Rehberlik programinin dersleri su
sekildeydi: ilk sene okutulan dersler, Kuran ilimleri, Siinnet ilimleri, ibadet Hikiimleri ve
Esrari, Dini Hitabet, Dini Tarih, Tarih, Cografya, Yabanci Dil. ikinci sene okutulan dersler;
Kuran ilimleri, Seriat Usulii ve Esrari, ibadet Hikimleri ve Esrari, Dini Tarih, Bid’at ve
Zararlari, Giiniimiiz islam Diinyasi, Tarih, Cografya, Yabanci Dil, {iglincii sene okutulan
dersler; Dini Hikmet, ibadet Hiikiimleri ve Sirlari, Akaid, Dini Hitabet, Sosyal ve iktisadi
Doktrinler, Tunus Cumhuriyet Nizami, Gliniimiiz islam Diinyasi, Yabanci Dil (Hamide, 2021,
s. 154).

2.3. Egitim Siireci

Hicri dordiinct asra kadar bir kisinin bir ilimde yetkinligini kanitlayan ve onu egitim
hayatinda bir st kademeye tasiyacak somut bir belge olmadig goriilmektedir. Bu
donemlerde sadece s6zlli olarak “su kisi su kisiden rivayet etti” seklinde aktarimlar
yapilmaktadir (el-Ma’m{ri, 1980, s. 41). islami ilimlerin ve medreslerin gelismesini takiben
hicri dordiinci asrin baslarinda bir kisinin bir ilimde yetkinligini kanitlayacak niteligi olan
icazetler verilmeye baslanmistir. Giiniimuz diplomasi gibi diistinilebilecek olan icazetle
diplomanin farki, icazetin belirli bir kitap ya da rivayet icin verilirken, diplomanin ise bir
egitim programinin sonunda toplu olarak tim dersler igin verilmesidir (el-Ma’mri, 1980,
s. 41).

1930 duzenlemesinde Uzerinde durulan en o6nemli husus Zeytlne'deki oOlgme
degerlendirmenin ve diplomalarin egitim derecelerine uygun olarak tekrar ayarlanmasi
gerektigidir. Zeytline’de 6lgme degerlendirme, baslangis ve orta dereceler bakanhk
nezaretinde Zeytlne hocalarindan olusan bir komisyon tarafindan yapilmistir. Fakat
ylksekodgretim derecesinde 6lgme degerlendirme bakanlik kurul Gyelerine ilave olarak iki
miftiniin de hazir bulundugu sinav komisyonu tarafindan yapilmistir (el-iyasi, 1990, s.
39).

Sinavlar hem yazil hem s6zIi olarak yapilmistir. Yazili sinavda baslangi¢ seviyesinde edebi
bir konu ile ilgili makale yazmasi istenmis, orta seviyede, okutulan derslerle ilgili sinava
tabi tutulmus, ylksekogretim seviyesinde ise 6grenci ihtisas konularindan sinava tabi
tutulmustur. Yabanci dil sinavlari disinda tiim sinavlar Arapg¢a olmustur. S6zIi sinavda
komisyon, derslerde okutulan kitaplardan soru sormuslardir. Ders hocalari bununla
birlikte aylik kiiclik sinavlar yaptig ve bu sinavlar sene sonu degerlendirmesine dahil
edildigi gérilmistir (el-iyast, 1990, s. 53).

1959-1960 yillarinda 6lgme-degerlendirmede yazili sinav, akademik sinav ve sozli sinav
olmak Uzere 6grencilerin g farkh sinava tabi tutuldugu goérilmektedir. Yazili sinavda,
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ogrencinin Fikih Usulli, Fikih ve Dinin Gayeleri derslerinin her birinden ikiser konu segip
bununlailgili kompozisyon yazilmasi istenmistir. Bir sonraki asama olan akademik sinavda
kura yontemiyle belirlenen bir konuyla ilgili 6grenciden yazi yazmasi beklenmistir. Szl
sinavda ise Kuran, Kelam, Fikih Usul, Dinin Hikmeti, Mukayeseli Fikihi, Felsefe, Mantik
Arastirma Teknikleri, islam Hukuku Tarihi, Dinler Tarihi, Teorik Hitabet ve Fransizca
derslerinden sinav yapilmistir (Hamide, 2021, s. 160).

1961-1987 yillari arasinda Tunus Universitesi’nin altinda bir fakiilteyken Zeyt(ine’de élgme
degerlendirmede 6grenciden iki makale yazmasi istenmistir. Birinci makale Kuran ve
Siinnetle ilgiliyken, ikinci makale ise alinan derslerle ilgili secilen herhangi bir konudan
olmasi konusunda serbestiyet saglanmistir (Hamide, 2021, s. 162).

2.4. Ogrenci

Zeytline’ye islami egitim almak icin tarih boyunca diinyanin dért bir yanindan égrenciler
gelmistir. Bu 6grencilerin cografi dagihmlarina bakildiginda cogunluk Tunus olmak lizere;
Trablusgarp, Magribl’l Aksa, Sahra, Cezayir, Fas, Libya, Filipin, Malezya, Tayland,
Endonezya, Yugoslavya, Tirkiye, Senegal, Moritanya, Suudi Arabistan, Yemen, Suriye,
Birlesmis Arap Ulkeleri, Urdiin ve Kuveyt dikkat cekmektedir (el-lyasi, 1990, s. 94).

Zeyt(ne'de 6grenci yogunlugu siyasi ve sosyal sartlara gore degiskenlik gostermistir. Klasik
Donem’de 6grenci sayilari ile ilgili bilgi bulunmamakla birlikte 1881’de 600, 1887’de 800,
1926’da 2050, 1935’te 3000, 1949’da 9800 dgrenci oldugu goriilmektedir (el-iyast, 1990,
s.92).

1309’dan once Klasik Donem’de egitim sisteminin tabi bir sonucu olarak 6grenci segimi
dogrudan ders hocasina bagliydi. Ogrenci, dersin hocasi kabul ettigi takdirde ders
halkasinin bir pargasi olurdu. Fakat 1309’daki diizenlemeyle birlikte aleni imtihanlarla
dgenci alimlari baslamistir. Sinavda 6grencinin islam Fikhi, Arap Edebiyati ve Matematik
ile ilgili sorulardan sinav oldugu belirtilmistir. Yine ayni diizenlemeyle bir kitabi bitirip
digerine gecebilmek icin bitirilen kitaptan imtihan olma sarti getirilmistir (el-Hasaisi, 2021,
s. 80).

2.5. Egitici

Klasik Dénem ile ilgili bilgilerin ¢ogu isgal glglerinin Ulkeyi tahrip etmesiyle birlikte
kaybolmustur. Fakat glinim{ze ulasan belgelere gore klasik donemde Ahmed el-Misrati,
ibn Resik el-Kayravani, Batalyevsi ve Kartacenni, ibn Zeyt(in ve ibn Arafe gibi énemli
alimler Zeyt(ine’de ders vermistir (Yigit, 2013, s. 381).

Osmanl Dénemi’nde Zeyt(ne Camii’inde 3 kademede egitici hoca bulunmaktaydi. Birinci
derecede otuz hoca oldugu, bunlarin on besinin Hanefi alimi, on besinin de Maliki alimi
oldugu kaynaklarda verilmistir. ikinci tabakada on iki alim oldugu, ayni sekilde bu alimlerin
yarisinin Hanefi, yarisi Maliki oldugu belirtilmistir. Uglincii tabakada goniillii yirmi alim, bu
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alimler disinda da Tecvid ve Kiraatte uzman iki hoca bulundugu ifade edilmistir (el-Hasaisi,
2021, s. 78).

Osmanl Dénemi’'nde Zeytline Camii’inde ilmi faaliyetlerini stirdliren Hanefi alimler; es-
Seyh Muhammed Muaviye, es-Seyh Hasan b. Hoca, es-Seyh Muhammed el-Bar(di, es-
Seyh KasGime, es-Seyh Hasan Fersisi, es-Seyh Mustafa Bayram, es-Seyh Hasan Kalayci, es-
Seyh Dérdiincii Muhammed Bayram, es-Seyh Muhammed el-Ubeyy, es-Seyh es-Settard,
es-Seyh Hiseyin el-Bar(di, es-Seyh Muhammed b. Bakir, es-Seyh Abbas, es-Seyh
Muhammed b. Er-Rays, es-Seyh Ali ed-Dervis, es-Seyh 3. Bayram, es-Seyh Muhammed
ibni’l-Hoca’dir (el-Hasaist, 2021, s. 72).

ibn Ebi’d-Diyaf, mifessir ve Stinni islahatcl gelenegin temsilcisi Muhammed Tahir ibn
Asar, oglu Muhammed Fazil ibn Asdr, sair ve edip Mahmid Kabad(, Ali Bas Hanbe, devlet
adami, tarihgi ve sair Ebi’l-Kasim es-Sabbfi isgal doneminde Zeyt(ne’de yetisen meshur
ilim, fikir ve siyaset adamlarinin basinda gelmektedir.

1937 yilinda Zeytlne’nin 6gretim kadrosunda 6zel statiiye sahip 3 hoca, 4 yiksek ritbeli
hoca, 27 birinci tabakadan, 22 ikinci tabakadan (lise seviyesi), 52 Uglincl tabakadan
(baslangig seviyesi) hoca ile Zeytline disindan 16 egitim sorumlusu, 60 kisi yardimci gonlli
egitmen gorev yapmistir (el-iyast, 1990, s. 213).

Zeyt(ne’de bir hocanin en Ust kademe olan ve glinlimiizde profesorliik seviyesi
sayllabilecek “listad” olabilmesi icin herhangi bir sinavdan basarisiz olmadan ve ara
vermeden 25 yil okumasi-galismasi gerekmekteydi. 7 yil Zeyt(ne disinda ilkokul, 4 sene
“ehliyye” diplomasi igin, 3 sene “tatvi’- tahsil” diplomasi, 3 sene de “alemiyye” diplomasi
icin okumasi gerekmekteydi. Buralardan mezun olduktan sonra 2 sene (glincl seviyede
hoca segimleri miinazaralarinde gorev yapip, 1 sene bu miinazaraya katilmasi, 1 sene ikinci
seviye hoca se¢im miinazaralarinda, 2 sene de birinci seviye hoca se¢cim miinazaralarina
katilmasi gerekmekteydi. Birinci seviyede hoca olup 10 sene akademide kaldiktan sonra
“istad” derecesine yiikselme hakkini kazanmis oluyordu (el-lyasi, 1990, s. 82).

3. Gegmisten Giiniimiize ilmi, Sosyal ve Siyasi Hayatta Zeyt{ine

Zeyt(ne Cami, ibadet ve egitim disinda dini, sosyal ve kiltirel etkinlikler icin kullaniimistir.
Hazreti Peygamberin dogumu vesilesiyle camide ilgili gecenin ve gliniin tamami zikir ve
Kur'an tilavetiyle ge¢mistir. Caminin tiim 1siklari ve avizeleri aydinlatilmis, bu 6zel
gecelerde kral, vezirler, devlet erkani, imamlar ve alimler Zeytline Camii’'nde toplanmistir.
Yine ayni cosku ve heyecan Ramazanlarda da yasanmistir. Bu gelenek giinimiize kadar
devam etmistir. Ramazan ayi 26. giinii ikindi namazindan sonra 3. imam Kadi lyaz'in
Sifa’ina baslandig, 2. imamin Mislim’in Sahihini okudugu. 1. imamin ise Buhari rivayetiyle
dersi bitirdigi kaynaklarda ge¢mektedir. Yine o gece teravihte Kuran hatmi yapildigi
belirtilmistir (el-Hasaisi, 2021, s. 56).

112



Cengiz, Camiden Universiteye bir din egitimi kurumu olarak Zeytline Medresesi

Zeyt(ne mezunlari ilmi ve fikri sayginliklarinin yaninda siyasi ve sosyal imtiyazlara da sahip
olmuslardir. Tunus’un entelektiiel kesimi olarak gorillen Zeytline mezunlari siyasi ve idari
gorevlerde yer almislardir. Bazi donemler Zeytlne 06grencileri askerlikten muaf
tutulmuslardir. Zeytline hem halk tarafindan hem de idare tarafindan her donemde sevgi
ve saygl gormus ve biyilk destekler kazanmislardir. Bu noktada bati somiirli dénemleri
bunun disinda tutulmalidir. Nitekim sémirgeci bati, yerel lehgeleri gliclendirerek Fasih
Arapcay! dolayisiyla islam’i zayiflatmak istemistir. Bu politikanin geregi olarak bazi
Ogrenciler somiirge karsiti gdsteri yapmak, cihat ¢cagrisi yapmak ve dergi nesretmek gibi
suglardan Zeytne’den atilmis ve hapis cezasina garptiriimistir.

Zeytlne’de yetismis 6nemli isimler arasinda Ebu Muhammed et-Tecibi (h127), Eb( Kerib
Abdurrahman el-Basri (139), Malik b. Enes’in ve Sufyan es-Sevri’nin 6grencisi olan Ebu’l-
Hasan Ali b. Ziyad el-Absi et-T(nusi (h.183), Ebi’l-Bisr Abdurrahman el-Ezdi (h242) (el-
Ma’mari, 1980, s. 50). ibn Haldun 808/1406 (Raca b. Selame, 2020, s. 24), ibn Urfe
803/1400, el-Berziili 841, Muhammed el-Ubeyy 828, (Raca b. Selame, 2020, s. 25), ibn
Abdisselam 749, ibnii Rasid el-Kafsi 736, (Raca b. Selame, 2020, s. 27) Muhammed en-
Nahli el-Kayravani 1342/1924, Sa’d es-Satifi, et-Tahir el-Haddad, Ebu’l-Kasim es-Sabbi,
Tahir b. Astir, Muhammed Fadil b. As(rr, Seyh Muhammed el-Hadr Hiiseyn, Muhammed
el-Aziz Ce’iz, Muhammed Es-Sazesi en-Nefir, Mustafa el-Kam{di ez-Zeyt(ini, Hilseyin
ibni’l-Hoca ez-Zeytlni, Tacu’l-Arifin el-Bekri, Sidi Hasen es-Serif sayilmaktadir.

Sonug

ibadet yeri olarak kurulan ve sonrasinda diizenli bir egitim 6gretim kurumu haline gelen
Zeytline Cami, merkez islam cografyasi disinda islam kiltiir ve medeniyetinin ilk olarak
yabanci bir kitada yerlesip koklesmesini, sonrasinda da bolge halklarini ortak bir dil altinda
birlesmesini saglamistir. Arapcanin Sicilya ve italya lizerinden Avrupaya girisinde énemli
rolii olan Zeyt(ine, dil ile beraber kiiltiiriin de Sicilya ve italya’da uzun bir siire etkili
olmasini saglamistir. Sicilya ve litalya’nin giineyinde uzun bir siire Katolik diigiin
térenlerinde Arapga sarkilar sdylenmesi gelenegi devam ettirilmistir. islam Gmmetinin
ruhu durumundaki Arapca, Akdeniz sahilleri boyunca daginik haldeki insan topluluklarini
ortak bir (ilkl cercevesinde bir araya getirmeyi basarmistir.

ibn Haldun, ibn ‘Asur, ibn Usfar, Ebu’l Kasim es-Sabbi, Mahmud Kabadu gibi énemli ilim
adamlarinin yetistigi Zeytlne Cami Hiseyniler Donemi’nden itibaren énemli gorevlere
getirilen ve devlet islerinin yiritilmesinde etkili olan isimlerin irtibath oldugu bir kurum
olmustur. Zeytlne alimleri Tunus Devleti’nin kurulmasi sirasinda da énemli katkilarda
bulunmuslardir. Cezayir i1slah hareketinin ilk ve en 6nemli temsilcisi Abdiilhamid b. Bads
de Zeyt(ine Medresesi’nde yetismistir.

Bu topraklar énce ispanyollar sonra Fransizlar tarafindan iki kere isgal edilmistir. ikisinde
de bati gligleri Misliimanlari bir arada tutan Fasih Arapg¢a’yl ortadan kaldirip lehgeleri
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giiclendirilmeye calismis ve islami egitimi zayiflatmaya ugrasmistir. Zeytine bu noktada
Arapga’nin, islam’in ve islami egitimin korunmasinda kilit rol oynamistir.

Zeytlne dini egitim sisteminde klasik donemde uzunca bir slire doga bilimleri dini ilimlerin
destekleyicisi olarak gorllmus ve doga bilimleri dini ilimlerle birlikte okutulmustur.

Calismanin problemleri ve amaglari c¢ergevesinde Zeytlne egitiminde ge¢misten
giinimiize kapssamli ve giiclii bir egitimle b&lgenin islamlasmasina biiyiik katki sagladig,
Osmanl himayesi doneminde Osmanlinin bolgeyi ilmi anlamda kalkindirmada giicli
katkilarda bulundugu ve bolgeyi destekledigi gorilmustir. Hafsiler Donemi ve Osmanli
Donemi’nde Endiliis’ten gelen alimlerin Tunus ilmi hayatina ve Zeyt(ne egitimine katkilari
acik¢a gorltlmustir. Osmanli’nin Anadoludaki islahat ve diizenlemeleri Osmanli’'nin bir
vilayeti sayilan Tunus’un egitimini etkilemistir. Bati isgal glg¢lerinin Tunus’u ele gegirdigi
donemde ilmi hayat sekteye ugramis, kiitliphane ve vakiflar tahrip edilmistir.

Zeytlne mifredati ve okutulan kitaplar incelendiginde egitim seviyesinin gilclii oldugu
gorilmustir. Mifredatta 1956-1961 vyillari arasinda Arap Dili Fakiltesi’'nde Psikoloji
derslerinin varligi dikkat cekicidir. Dil 6gretimi ve Psikoloji iliskisinin o dénemde
onemsendigi gorilmustar.

Zeytlne ve bolge ile ilgili calismalar tarihi ve kiiltirel baglari ortaya koymasi ve sonraki
iliskilere zemin hazirlamasi dolayisiyla onemlidir. Nitekim ortak tarih ve bu baglar
nedeniyle Zeyttine Universitesi’nin kiitliphane otomasyonu TiKA tarafindan yapilmistir.

Onemine binaen Zeyt(ne’nin egitsel anlamda farkli acilardan calisilabilecegi,

Zeyt(nelilerin Tunus siyasetindeki yeri, Osmanli’'nin bolgedeki etkisi, Tunus’a kiiglk

istanbul denme sebepleri, Tunus Hanefiligi, Tunus’a istanbul’dan getirilen alimler ve

etkileri, Tunus’taki Tirkge dil varligi, Tunus egitimine Turklerin katkisi ve Tunus’un ilmi

dénugimiinde Enduluslilerin etkisi gibi konular oOnerilen ¢alisma alanlari olarak

distntlmastir.
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TUDEAR

TORKIYE DiN EGiTiMi ARASTIRMALARI

From Mosque to University: Zitouna Madrasah as an Educational
Institution

Merve Cengiz

Extended Abstract

The Zitouna Mosque, built in the 8th century in Tunis, has served as one of the most
important educational institutions in the Islamic world for centuries. Positioned as a
center for Islamic scholarship and spiritual nourishment, the mosque played a crucial role
in the cultural and educational development of the region.

Originally constructed under the name of Jami al-Qebir-Zitouna by Arabs who arrived in
the region through Islamic conquests, the mosque not only served as a place of worship
but also functioned as an educational hub. Named after the olive tree under which it was
built, this institution played a significant role in the Islamization of the local population.

As a symbol of religious education, the Zitouna Mosque facilitated mutual understanding
among the diverse ethnic groups in the region who converged under Islam to form a
shared culture and language. Despite facing challenges from Western powers, the mosque
maintained its pivotal position in Arabic eloquence and Islamic education.

Scholarly studies on Zitouna have explored various aspects but have overlooked certain
points. Therefore, this research comprehensively examines the institution from its
establishment to the present day, encompassing its administrative and academic
structure, curriculum, educational process, student-teacher dynamics, and its role in the
intellectual, social, and political life of the region.

Under the main research question “From mosque to university: How did Zitouna evolve
as an educational institution?” several sub-problems are addressed, including the impact
of Ottoman educational reforms in Anatolia on Zitouna during Ottoman rule, the
contributions of scholars from Al-Andalus to Zitouna upon their arrival in Tunisia, and the
effects of Western invasions on the mosque.

Conducted as a qualitative study using document analysis, this research adopts a case
study design. It aims to trace the evolution of Zitouna as an Islamic educational institution
from its inception to the present day. The study is significant for highlighting the
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contributions of Ottoman influence to Tunisia’s development, and for shedding light on
cultural ties between Turkey and Tunisia, offering insights for cultural and educational
institutions, as well as foreign ministries.

Through its investigation of Zitouna’s historical and educational journey, the study
underscores its pivotal role in the Islamization of the region, its intellectual advancement
under Ottoman patronage, and its resilience amidst Western incursions which led to
disruptions in its scholarly activities.

Despite political challenges during the Hafsid era, efforts to enhance educational quality
persisted, with significant contributions including the establishment of grand libraries by
Hafsid sultans, transforming these spaces into centers not only for book collection but
also for educational activities.

Renowned historian, sociologist, and philosopher Ibn Khaldun was born in Tunisia during
this period, playing a crucial role in the region’s and Zitouna's development through his
scholarly activities.

In the 16th century, with the collapse of the Hafsids and the Spanish occupation of Tunisia,
intellectual activities at Zitouna almost ceased. Spanish forces destroyed libraries and
relocated manuscripts to papal libraries, prompting many scholars to disperse to different
regions.

Between 1535 and 1574, Tunisia, which was constantly under attack by the Spanish,
experienced a serious setback in knowledge. Thousands of books were lost, scholars
migrated from Tunisia, and mosques and madrasas began to be used as stables. When
Ottoman rule came to Tunisia, significant efforts were made to change this dire situation.
Alongside the arrival of the Ottomans came another wave: the Turkish-Ottoman influence
brought from Istanbul. To promote the Hanafi school of thought, many scholars were
settled in Tunisia from Istanbul. It is said that during this period, Tunisia was referred to
as “Little Istanbul” and it was noted that Tunisian madrasas resembled Istanbul madrasas,
especially with Turkish terminology and visiting scholars. The predominance of the Maliki
school among the local population and the absence of a dedicated center for the Hanafi
school hindered its establishment in Tunisia as expected. In subsequent periods, the Yusuf
Dayi madrasa was established to spread Hanafism, with Ramadhan Efendi appointed as
its teacher. One of the most notable features of the Turkish period was that everyone,
from administrators to scholars who migrated due to the Spanish and French occupations,
enthusiastically supported educational activities, despite the setbacks caused by these
occupations. Furthermore, during this period, scholars refrained from involvement in
politics compared to other periods. With Ottoman support, Zitouna regained its former
prestige.
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An important aspect of the Ottoman Empire’s rule in Tunisia was its meticulous approach
to educational activities and the teaching of fluent Arabic. By 1574, following the
definitive Ottoman rule over the region and the return of nearly all scholars who had fled
the Spanish invasion, Muslim exiles from Andalusia, expelled when Spain captured
Andalusia, returned to Tunisia and gathered around Zitouna. Thus, Andalusian scholars
also played a role in Zitouna s intellectual journey and contributed to it.

During the Ottoman period, one of the most significant initiatives was the reform in
education during the time of Mehmet Sadik Pasha in 1876. Hayrettin Pasha, who was a
vizier in Zitouna, prepared a decree with a delegation of scholars from Zeyt(ine, aiming to
reform education. This reform subjected Zitouna to a specific curriculum, regulated
subjects to be taught, graded lessons, and addressed the status of students and educators.
Scholars from the limiye class from Anatolia were brought in for this purpose. In particular,
teachers were settled in the region to teach Hanafi figh, leading to an increase in affiliation
with the Hanafi school during this period.

A major step towards educational reform in this reform was taken by Hayrettin Pasha,
who wanted to include rational sciences in Zitouna madrasa’s curriculum but abandoned
this due to the reaction of conservatives and established Sadikiyye College instead.
Sadikiyye College was considered a high school-level institution and was somewhat akin
to a branch of Zitouna. Like Galatasaray High School in Istanbul, Sadikiyye College taught
modern sciences and foreign languages such as Arabic alongside French, Italian, and
Turkish. Thus, while conservatism continued with Zitouna, modernity and technique
continued with Sadigiyyah.

Hayrettin Pasha, who attached special importance to Zitouna, took into account the
effects of the 1830 French occupation of Algeria and the 1839 Tanzimat Decree on the
institution, and made significant changes in education. The physical transformation at
Sadikiyye College, which teaches engineering and natural sciences in the Western sense,
did not affect the public. The biggest reason for this is that Zitouna and the scholars
gathered around it were more effective on the people.

During the Ottoman period, many trained personnel from Istanbul and Anatolia came to
the region, members of the military and ilmiye class. It is said that the system applied in
madrasas in Istanbul was implemented in Tunis, where there are rumors that it was called
Little Istanbul because education in Tunis resembled Istanbul. Supported by strong
foundations from the 7th century AD, Zitouna began to be supported by new foundations
in addition to existing foundations with the effect of the archive tradition in the field of
education. It is important that the renewal and reform efforts in the Ottoman Empire
were effective on a continent other than Anatolia and influenced the Tunisian education.

The most remarkable aspect of the Ottoman period was the support of education by the
Ottomans with libraries and foundations. It is noteworthy that the records kept in this
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period show that the donors were Turkish families. At the same time, the Bayram Family,
Hoca Family, Barudi Family, and the family of Turgut Reis, known as “Deragise” in the
region, have pioneered with their contributions to scientific activities. It was important
that education through foundations was free, allowing access to education for everyone.
The fact that all students from the rural areas with a dense Berber population attended
on scholarships and in a boarding system was due to the foundations spread by the
Ottoman administration.

In 1881, with Tunisia coming under French protection, the Zitouna institution underwent
a major change. During the occupation period, like any colonial state, France tried to
establish its dominance over the region by supporting local dialects, and hindered the
learning of fluent Arabic, which kept Muslim people together, and Islamic education.
France, which entered Algeria in 1830, tried to complete the occupation process by
opening schools teaching French and supporting local languages. When the French took
over Tunisia in 1881, the scholars in Tunisia, who had learned enough lessons from this
bitter experience, considered the teaching of Arabic language and Islamic sciences a
struggle for freedom for both Tunisia and the peoples of the region.

During the French colonial period, there were fierce debates between those who wanted
to preserve the country’s Muslim and Arab identity and those who wanted to reform
education, but when the reformist Tahir b. Ashur was appointed to the government, the
situation was resolved in favor of the reformists. Innovations were made in terms of
administrative, scientific, and pedagogical matters at the university. In 1946, lessons were
added to the curriculum, including mathematics and natural sciences, history, geography,
and philosophy, and al-Shubah al-Asriyyah were opened. English and French were taught
in addition to Arabic here. In this process, the number of branches increased to twenty,
and the country's most distinguished scholars and intellectuals graduated from there. A
distinguished group called “Zeytuniyyun” (People of Zitouna) emerged.

Instead of a national education model during the colonial period, a non-national
education model was developed in accordance with the interests of colonialism, which
sought to alienate Tunisia from its language and culture. Rich libraries, especially the
Zitouna Library, amazed the French, and were destroyed. The foundations established to
support education during the Ottoman period were diverted from their purpose during
the occupation period. All the books in the Zitouna Library were later moved to the Tunisia
National Library.

The Independence Period is the period from 1956 when Tunisia declared its independence
to the present day. The education activities carried out at Zitouna Mosque, which gained
the status of a university by turning into a university after serving uninterrupted education
for about thirteen centuries, were transferred to Zitouna University established after
Tunisia gained its independence in 1956.
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Abstract

The Faith Development Theory (FDT), primarily grounded in cognitive development
models, has made significant contributions to the understanding of religiosity and has
explained the role of the human factor in the developmental trajectories of religion
and spirituality. After James Fowler's original study, the theory was extended and
revised by subsequent international researchers in terms of its theoretical framework,
research instruments, and empirical findings. However, it has seldom been critiqued
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from an intercultural perspective. This study aims to critically evaluate both the
conceptualization of FDT and the instruments used to measure it. An iterative,
reflective critical review of related literature was employed as the research method in
this theoretical study. The findings from the literature review suggest that the use of
terms like “faith” or “religiosity” within FDT can be misleading and may create tensions
between theology and psychology. It is argued that dimensions such as indifference to
religion, doubt, and forms of conjunctive faith in religious contexts should be
integrated into the theory. Furthermore, FDT's focus on cognitive structural
development has led to the neglect of the interior dimensions of religiosity, including
levels of commitment and emotional aspects. Additionally, FDT appears less relevant
for analysing Muslim contexts. Finally, the theory promotes a secular approach to
religious development, with “developed” stages predominantly reflecting a
Eurocentric, Enlightenment-oriented perspective on religiosity.

Keywords: Faith development, Religiosity, Styles, Muslim, Critique.

INANC GELIiSiMi KURAMI VE OLCUM CALISMALARININ iSLAMI

PERSPEKTIFTEN ELESTIRISI

6z

inang gelisimi kurami, dncelikle bilissel gelisim modellerine dayanan bir teori olup,
dindarlik anlayisina énemli katkilarda bulunmus ve din ile manevi gelisimin gelisim
sureglerinde insan faktorinin rolini agiklamistir. James Fowler'in orijinal
galismasindan sonra, inang gelisimi kurami, teorik ¢erceve, arastirma araglari ve ampirik
bulgular agisindan sonraki uluslararasi arastirmacilar tarafindan genisletilmis ve revize
edilmistir. Ancak, kuram nadiren kdltirler arasi bir bakis agisiyla elestirilmistir. Bu
galisma, inang gelisimi kuraminin hem kavramsallastirilmasini hem de onu élgmek igin
kullanilan araglari elestirel bir sekilde degerlendirmeyi amaglamaktadir. Bu kuramsal
calismada arastirma yontemi olarak, ilgili literatlriin tekrarl (iterative), dislnsel-
elestirel (reflective) bir incelemesi kullaniimistir. Literatiir taramasindan elde edilen
bulgular cercevesinde, inang gelisimi kurami igerisinde kullanilan "inang" veya
"dindarlik" gibi terimlerin yaniltici olabilecegini ve teoloji ile psikoloji disiplinleri
arasinda gerilim ve belirsizlik yaratabilecegini 6ne slrilmistir. Calismada dine yonelik
ilgisizlik, siphe ve dini baglamlardaki birlesik inang¢ (conjunctive faith) bigimleri gibi
boyutlarin kurami zenginlestirecek sekilde yeniden entegre edilmesi gerektigi
savunulmustur. Ayrica, inang gelisimi kuraminin bilissel yapisal gelisime odaklanmasi,
dindarligin igerik boyutlarinin, dine baghlik diizeyleri ve duygusal yonler gibi boyutlarin
g6z ardi edilmesine yol actigl ifade edilmistir. Bunun yani sira, inang gelisim kuraminin,
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Mislimanlarin yasadigi kilttrel baglamlarda kiltirel adaptasyon galismasi yapiimadig)
takdirde dindarligi analiz etmek icin daha az gegcerlilik kriterine sahip olabilecegi
belirtilmistir. Son olarak, teorinin, dini gelisime sekiler bir yaklagimi tesvik ettigi ve
"gelismis" olarak ifade ettigi asamalarin, cogunlukla Avrupa merkezli ve aydinlanma
(enlightenment) odakh bir dindarlik anlayisini yansittigi yoniinde dislincelere yer
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: inang gelisimi, Dindarlik, Tarzlar, Misliiman, Elestiri.

Introduction

Knowing about the cognitive styles that people cultivate regarding religiosity and their
lifespan development is beneficial in deciding on the curricula of religious education,
identifying religious clients in counselling and clinical practice, predicting wider social
movements and developing policy on public religious education. Developmental
approaches to religion emerged from the 1980s onward, enriching our understanding of
religion, faith, spirituality, worldview and ideology holistically and systematically
(Goldman, 1964; Fowler, 1981; Oser and GmUnder, 1984; Reich, 1992). Among the studies
done so far, the one developed by Fowler in particular has more widely been used in
empirical investigations.

The faith development theory (FDT) made notable progress both theoretically and
empirically after Fowler’s initial qualitative works in research projects conducted at
Bielefeld university (Streib, Hood, & Klein, 2010; Streib & Keller, 2018). However, it seems
that the theory has been centred in the Christian understandings in terms of both
scholarship and research population, with almost no ground-breaking research or
critiques in other cultures.

In fact, the original version of the FDT has been severely criticised by a number of scholars
(see Dykstra & Parks, 1986) but criticism from the perspective of other cultures is rare.
Accordingly, evaluating the theory critically and questioning its intercultural competency
from an Islamic perspective may contribute to its understanding with respect to other
cultures.

The aim of this paper is firstly to critically evaluate the FDT using the Western literature
and, secondly, using the example of the Islamic discourse and the thinkers debating within
its tradition, suggest modifications regarding its conceptualisation. We first introduce the
FDT briefly and, secondly, discuss in the next step its shortcomings with respect to issues
of measurement and its application in a Muslim context. This paper argues that faith
development theory neglected the content of faith, i.e. commitment and non-
commitment, and such components as disbelief, quest/doubt. It also argues that the
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theory is a secular approach to faith, which falls short to explain sophisticated religious
styles in religious traditions in general and in Islam in particular.

1. The theory of faith development and its cognate religious styles perspective

Individuals, as members of a social group, are involved spontaneously in an ongoing
process of evolving a grand theory about life, as a whole, with varying degrees of knowing,
valuing, creating purpose and meaning and commitment regarding existential matters in
the cosmos with implications in lifestyle, relations, and ethics. This universal orientation
or a “life way” in the light of a perception of an ultimate being, deity or core principle in a
community is called faith by Fowler (1981). In that sense, as a general term, faith can be

|ll

taken in a Gestaltien perspective as an existential “ground” developed since childhood
with each of the emerging religious traditions, ideologies, philosophies, lifestyles, or
worldviews —secular or religious — constituting a “figure” standing on it and being
regarded as a way of fulfilling it. Hence, religiosity may be understood as one way of
having faith. The state of lack of faith, in this sense, could be a state of “existential

depression” (Berra, 2021), total hopelessness and lack of meaning and purpose in life.

In Fowlerian FDT, it is assumed that, at the cognitive level, religiosity is represented
partially by a constellation of a group of religious schemas which are cognitively organised
way at a certain period of life. Together they constitute what is called a religious style
(Streib, 2001), which was originally called a religious stage (Fowler, 1981). Religious styles
evolve and take different forms across time and space. As Streib informs us, religious style
is a term that has also occasionally been used by Fowler in place of the word stage.
However, the main reason for shifting the term from stage to style is the fundamental
critique of the Piagetian assumption of structural genetics, i.e. the notion that faith or
religiosity develops (and thus, varies) across a lifespan in the form of coherent stages, in
a unified, holistic cognitive pattern, that each of these stages is distinct from one another.
that faith is consequential, i.e., a new stage does not emerge before the task of the
previous one is not completed (see Fowler, Streib, & Keller, 2004, for more details).

A religious style differentiates the content domain (teachings of a religion) from cognitive
structures (e.g., mythical, open, relativist) through which the content is processed.
However, the division between the structure and content (symbols) of faith was seen as
a distortion by Parks (1986).

Styles can mainly be evaluated according to one’s relation to self (ways of reasoning,
perspective taking, seeing the world in coherence), other people (drawing the boundary
of one’s group and moral thinking), as well as one’s relation to what is seen as an 'ultimate
power' (in attributing a transcendental dimension to the universe which is maintained by
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accepting and interpreting the symbols of a religious tradition, and the source of authority
in this realm).

Based on empirical findings, Streib (2001) and Streib et al. (2010) argued that the different
styles may overlap each other in the same person, that they may not necessarily form a
well-organised whole into a stage. A brief description of four theoretical, but at the same
time empirically applicable, religious stages/styles are provided below for readers who
are new on the theory:

Individuals (often children before puberty) with mythic-literal religious styles are not
aware that they believe in a set of interconnected values called religion. Thus, religious
discourse and practices imitated and habits formed through the process of acculturation.
They follow what they see from their parents, understand narrations, including religious
ones, in a literal and mythical way (Duriez et al., 2005; Fowler, 1981; Streib, 1999), identify
with their family as a reference source, and classify people as “like us” and “those who
are not”. Furthermore, their moral judgments are based on instrumental reciprocity.
Although the mythic-literal style is more common among children, it may accompany
conventional religiosity (see below) among some adults.

In contrast, in the synthetic-conventional religious style, people show various degrees of
a salient emotional bond and commitment to religion, but their faith is synthetic, i.e.,
borrowed from the conventions of society. They become aware of the fact that they hold
a belief but are mostly unaware of how it is seen from an outside perspective as they are
embedded in their faith. They think tacitly with a poor second-order reflection.
Abstraction in their thinking is limited. They are overwhelmingly emotional rather than
reflective about their beliefs. They often hold an exclusive “us versus they” approach
regarding other faith groups.

With the start of questioning or “doubt syndrome”, perhaps due to an overemphasis on
rationality often during university years, conventional religious precepts are shaken and
demythologised, paving the way to an individuative-reflective style. Young people with
this style seek to draw boundaries through a selected, explicit, individualised and
rationally defended religious discourse and adopt a systematic approach. They can see
their religious position from the out-group's perspective and keep themselves at a
distance from religious convention so as to act independently. As they are no longer
embedded within their faith, they make their religion the object of their thought,
conscience, rational argument and inner autonomy (Kegan, 1982, p. 161).

Finally, in the conjunctive religiosity style, often the educated, middle-aged people
interpret religious texts in a mainly symbolic way (see also Duriez, Fontaine, & Hutsebaut,
2000) as they are able to appreciate multiple perspectives with an emerging sense of
relativism. They tend to be more flexible in matters of beliefs; sophisticated in the sense
that their views and interactions are complex and multi-dimensional. They show openness
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to the hermeneutics of their faith, coherent and incoherent; and are tolerant of diversity,
complexity, and ambiguity in religion than people with a non-symbolic religiosity style.
They are more analytical and keep a critical distance in evaluating religious matters, with
a greater interest in the historical roots of religiosity. They accept the relativity of symbols
and their interpretations and are able to look “wisely” from the perspectives of totally
different religions or ideologies. They are able to hold a method of combining seemingly
contradictory arguments regarding faith without feeling anxious (see Fowler, Streib, &
Keller, 2004 for details).

From a theoretical perspective, the strength of Fowler’s theory is its focus on the cognitive
structures underlying the content. This emphasis paved the way for the study of religious
behaviour from the cognitive perspective of the fields of social and developmental
psychology. Second, the theory generated various definitions of religiosity. To illustrate,
it interrelates and explains such approaches as religious attitudes (Francis & Stubbs, 1987;
Ok, 2016), orthodoxy, saliency (Felling et al., 1986; Huber & Huber, 2012), and the
frequency of religious practice, among other multiple-dimensional definitions of religion
(Vaillancourt, 2008; Smart, 1969). It also includes vastly different cognitive schemas as
literal, plural, fundamentalist, authoritarian, symbolic, flexible, questioning and open
ways of religiosity (Altemeyer & Hunsberger, 1992; Hutsebout, 1997; Streib et al., 2010)
under a comprehensive theory.

In the practical or applied perspective, another strength is its capacity to remove
disagreements in the definitions of religiosity by shifting discussions from the level of
culture-specific religious commitments to more comprehensive cognitive styles, from a
lower levels of maturity to higher levels. In this way, it transfers the understanding of
religiosity as a stable and normative cognitive mindset into a rich, dynamic human
orientation that differentiates according to development over the lifespan. The
implication of this is that the theory has a role in preventing oppressions by those
historical theologies, which may impose on believers a single and often orthodox
perspective and one type of theological explanation, usually referring to those of historical
figures as the only truth norm.

2. Criticism of the Theory of Faith Development
Faith development theory (FDT) has been criticised in a number of ways.

(1) Unclear definition of faith: The theory has been criticised for not having a clear
definition of what constitutes ‘faith’ and for relying on a subjective interpretation of the
concept.

(2) Inadequate empirical foundation: Some researchers have questioned the empirical
validity of Fowler's stages of faith development, particularly the evidence for the
transition from one stage to another.
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(3) Missing Elements: As can be derived from the observations on the definitions of
religiosity in other models, FDT pays inadequate attention to the processes of individual
transformation in faith, to the content of faith, (commitment/non-commitment), and in
lack of interest in and opposition to religiosity.

(4) Cultural preconceptions: Critics argue that the theory is Eurocentric and does not take
into account the specific socio-historical experience of non-Europeans (see Parks, 1992).
For our purposes, it is the critique of Eurocentrism that is relevant both for the lack of
attention in scholarship on these questions so far, as well as the specific inelegant
outcomes of using this theory to understand Muslim empirical contexts.

2.1. Drawbacks in the Conceptualisation of Faith and its Development

The first problem is the indistinctiveness of faith as proposed by theorists of FDT. As
indicated above, faith has been defined as “ways of experiencing self, others and the
world (as they construct them) as related to and affected by the ultimate conditions of
existence” (Fowler, 1981, p. 92). It is obvious that it refers to individuals’ beliefs, values,
and attitudes and their commitment to a particular worldview regardless of being
necessarily religious. This broad definition of faith, regardless of religion, has been found
ambiguous and not easily distinguishable from such individual characteristics as
personality (Parks, 1992), life orientation or worldview, amongst others. Similarly, the
phrase “ultimate conditions of existence” is not specific enough to deliberate upon. It's
rather general than precise.

The second problem lies in the apparent attempt to combine psychology with theology.
Although faith has been an important cognitive and behavioural determinant of the life
of religious people in overwhelmingly religious societies, textbooks on cognitive
development and social psychology do not say much about it. One reason could be that
synthesising a hermeneutics-based theology with an empirically-founded psychology is
not an easy task, in that there is always a risk of reducing theology into psychology or,
otherwise, reducing psychology into theology. In this regard, one of the criticisms levelled
at Fowler is about using theological terminologies such as faith, covenant, radical
monotheism, ultimate power, and transcendence, among others.

Considering that each religious tradition has its own understanding and pre-conditions for
faith, such a definition of faith will be received as extraneous to their faith tradition.
Furthermore, psychologists who are keen to be independent from any value systems
when defining a social construct and its operation will be unlikely to adopt it. In fact, the
FDT claims that it mainly studies the ways in which faith is held cognitively by individuals,
not the nature of faith itself. However, it is impossible to study cognitive styles
independent of certain religious content. What is meant by ‘faith’ should be redefined in
a way that addresses both psychological and theological expectations.
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The third issue is the alternate use of faith and religiosity. Although it is claimed that “faith’
refers to a supra-religious phenomena in addition to a universal human commitment to a
certain set of values, meaning-making and cognitive ability, it is often expressed in
religious terms and is usually practised within a certain religious community. Compared
to its being mainly a religious term, faith, as defined in the theory looks like a utopian idea
and, accordingly, an empirically less than an operationalizable term. In addition, what is
understood by the category of religiosity, in turn, is the conventional form of religiosity
one finds as readily available its synthetic form in society. Therefore, it is assumed that
the signifier “religious” in the expression of “religious style” does not serve the original
aim of the theory and what was meant by faith as understood by Fowler. Therefore, it
cannot be the subject of empirical investigation without specific content. Even if faith is
defined more specifically within psychological or theological discourses, definitions could
be quite controversial due to fact that theological assumptions are different from
psychological ones.

Furthermore, the core concept of faith and the idea of transcendence or ultimate being
in its definition has an obvious root in the Abrahamic tradition. The term faith which,
today, symbolise one's strong dedication and commitment shown in a socially approved
religion or worldview. This dogmatised and conventional form of religion can be seen as
an alienation from the original and authentic feelings that can be found in the lives of
originators of most religions, such as awe and inspiration. These were experienced during
the meditation and in esoteric conditions, which are observed in the biographies of
prophets, saints an other religious behaviour models. Therefore, three versions of faith
should be distinguished from each other: (a) holding conventional and dogmatised norms
and forms of established religiosity; (b) authentic, original and natural feelings in and
around the topics of the universe, god or ultimate being as it is expressed in the idea of
holy by Rudolph Otto (Rank, 1923); and, (c) knowing of, committing to, and attaching
importance to a set of values in the light of a higher power (as defined by Smith, 1963).

The notion of development in the theory has also been criticised particularly because of
normativity. The term development suggests a “progressive series of changes in structure,
function, and behaviour patterns that occur over the lifespan of a human being or another
organism” (APA Dictionary, n.d.). The term progressive refers to a notion of maturity and
functionality. In fact, there has been a real interest in formulating a mature form of
religiosity in the past. In this regard, intrinsic religiosity was initially intended to define a
'mature' form of being religious by Allport and Ross (1967) as opposed to utilitarian,
extrinsic religiosity. This construct was criticised by Batson (1976), who argued that it is
not a mature form but a conventional mode of religiosity. His alternative presentation of
the concept of Quest religious orientation, i.e. openness to change in religiosity, valuing
doubt as intrinsically positive and asking existential questions, as a “mature” form was, in
turn, criticised by Donahue (1985) as that it measures cognitive religious conflict rather
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than a mature form of religiosity. In the end, it appears that it is not clear which faith style
is more functional or mature for individuals. Therefore, being open to other religions, and
having a good dialogue with their members may be an ideal expectation from religions by
people who take a more “liberal” or indifferent approach to religion. Surely, religiously
mature persons could be open to other faiths as a result of their maturation in their
perspective of their religion, but their maturity is not distinguishable from the maturity of
liberal people, whose aim is to soften the “rigidity” of conservativism in religion.

Furthermore, “development” constitutes a normative evaluation of faith. Although the
‘hard’ conceptions of the structure and the stage was softened by replacing the name faith
development with religious styles perspective. Keeping the idea of ‘development’, the
notion of religious style still values personal autonomy and a multi-perspective approach
to religions as end-points, despite the fact that the terms “mature” and “adequate” apply
equally to both “self-control” and “virtues”, the latter being emphasised in religious
traditions. Virtues cannot reach its optimal level simultaneously with the characteristic of
“multiple perspective”, because virtues entertain both practice and a normative pattern.
Therefore, the idea of conjunctive faith is limited to or insufficiently inclusive of varieties
of religiosity.

2.2. Drawbacks in the Quantitative Measurements of Faith

The FDT is a product of qualitative research. It has been a difficult task to demonstrate the
criterion validity of these qualitative findings with quantitative measurements (i.e.,
empirical validity). In fact, by their nature, although it is relatively simple to determine the
levels of commitment to a certain religious convention quantitatively, it has not been an
easy errand representing all four cognitive religious styles in measurements.

In this respect, there have been several attempts to measure faith development (see
Streib et al., 2010; Harris & Leak, 2013; Leak, 2003 and 2008; Ok, 2007b, 2009 and 2012;
Leak, Loucks, & Bowlin, 1999; Leak, 2009) but their successes have been limited. Although
several scales were developed to measure faith styles/stages in empirical studies, the
authors give the misleading impression that these individual styles explain an individual’s
“status” of faith itself. Squeezing individuals into a single stage by observing their scores
on a certain scale does not reflect an accurate picture of that person’s spirituality in its
variety. Moreover, faith is a process that always ongoing, not a status that is frozen in
place. People’s positions on a single scale may not show their dynamic faith positions,
even across their own lives. In other words, people may be holding different combinations
of schemas from different styles, which should be examined by observing individual
performances on multiple scales followed by profile analyses (see Streib et al., 2020).

Streib et al. (2010) initially developed the religious style scale (RSS) with three religious
schemata (i.e. subscales), each representing one of the three religious styles: the truth of
texts and teachings (ttt), fairness, tolerance and rational choice (ftr), and
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xenosophia/inter-religious dialogue (xenos); which are assumed to be corresponding
mainly to mythic-literal, individuative-reflective, and conjunctive religious styles,
respectively. However, this model too has some limitations: first, the schema of
conventional religiosity does not appear in this model, although it is deemed as the most
common style among religious populations (see the concept of modal level of
development in Fowler, 1981). Second, the claim that ftr corresponds mainly to
individuative faith lacks robust evidence, as its strong correlation with personal growth
(r=.51) was not confirmed in a second sample (Streib et al., 2010). Furthermore, the
wording of ftr items do not include in its content the concepts of faith or religion
whatsoever, which makes it difficult to integrate it into the name of “religious styles”. In
addition, it is an important question relating to why literalism/absoluteness,
fairness/rationality and openness to other religions were selected as the contents of the
religious style instrument and why other structural aspects were not integrated into the
three schemas of the religious style measurement, such as “moral judgement” or “social
awareness”. In addition, xenos, which is considered as a schema of conjunctive faith,
revealed an insufficiently strong link to personal growth in two different samples (Streib
etal., 2010, p. 164).

Nonetheless, the strength of ttt is that it supports a consistent connection with religious
fundamentalism and right-wing authoritarianism; and that xenos strongly negatively
linked to the same variables. It is also worth considering that xenos can also be an
indicator of secular orientation rather than a version of conjunctive “religious” belief.
Furthermore, ttt could be measuring a marginal aspect of mythic-literal, or even perhaps
conventional religiosity rather than a typical main character of either styles. In other
words, normally, mythic-literal faith aims to represent the naive nature of thinking about
religion, but the content of ttt represents a rather aggressive tendency of adults or late
young adults. In the end, it is viable to put forward that the number of schemas and the
semantic structure of the religious schemata scale are somewhat limited and blurry and,
thus, need further thinking.

In sum, the scale suffers significantly in terms of content validity. Its criterion validity,
which has been tested against a number of variables such as openness (personality
theory) and personal growth (positive psychology), did not provide strong and consistent
evidence.

Another wave of quantitative studies has been conducted by Leaks and his colleagues
(Leak, Loucks and Bowlin, 1999; Harris & Leak, 2013). They developed a unidimensional
scale to measure faith styles. The scale consisted of eight pairs of items, each of which
either reflected a lower (mythic-literal or synthetic-conventional religiosity) or a higher
level of faith outlook (individuative-systemic or conjunctive religiosity), and participants
were asked to choose from the pairs the one which fits best to their position. In the end,
the scale measuring one dimension with two poles intended to tap either higher forms or
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lower forms of religious thinking (i.e. stages) overall. However, it does not differentiate,
for instance, stage 2 from stage 3 or stage 4 from stage 5. In addition, as in the case of RSS
scale, it is not clear whether higher stages measure a secular attitude to religion or any
mature or developed form of religiosity. Although Leak (2013) claimed the construct
validity of the instruments in a longitudinal study, the sample size of the study was small,
and thus, the study needs replication. Furthermore, the instrument's validity has not yet
been corroborated by previously employed qualitative data or a second different
quantitative instrument measuring faith development (see Leak, 2009). To sum up, the
ambiguities in the conceptualisation of the FDT make it difficult to establish a satisfying
guantitative measure. However, concrete alternative measures of Muslim religiosity are
offered by Ok (2009; 2012)

2.3. Drawbacks Concerning Missing Components in Faith Development Theory

In this part, the FDT was compared with alternative conceptualisations of religiosity. It
was observed that faith development contains the majority of such approaches. This is
basically taken as a strength of the theory in that some of these definitions or approaches
can be evaluated as supportive, at least partially, of the cognitive style in religiosity
purported by the FDT and be seen as integrative. However, these definitions also shed
light on such missing components of the FDT as lack of interest in religiosity, transition in
religiosity, the religious vs non-religious content of faith, and finally, an emotional aspect
within faith. These points may be evaluated in the light of two major approaches to
religiosity: Religious identity statuses (see Griffith and Griggs, 2001; Fulton, 1997; Grajales
& Sommers, 2016) and the post-critical belief models. (see also Perry, 1970; Kegan, 1982;
Parks, 1986 for other qualitative studies).

The theory of Religious Identity Statuses (see Marcia, 1966, 1980; Visser-Vogel et al., 2015;
Meeus, 2011) argues that an individual's philosophical-ideological viewpoint (career
selection, political preference, religious beliefs, and philosophical view) together with
interpersonal relations are central to their identity (Erikson, 1968; Baltazar & Coffen,
2011; Bennion & Adams, 1986). A brief set of characteristics of religious identity statuses
(Griffith and Griggs, 2001), which bears some resemblance to faith stages, is as follows:
people with diffusion identity status show no commitment to any form of religiosity or life
view. They neither show interest in that direction. In contrast, in foreclosure religious
identity status, commitment is based on little or no exploration of alternatives. People
commit to available family-given religious values and act according to their family's
expectations without reflecting much on it.

In the moratorium religious identity status, the individual explores choices, experiences
an intellectual crisis, and active struggle in terms of independently selecting a life aim and
deciding to develop commitment. A decreased commitment to conventional religiosity
accompanies critical and reflective thinking on religious matters. Experiencing doubt on
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the way to a successful religious identity is seen as fundamental in young people's life
(Baltazar & Coffen, 2011). Finally, the achieved religious identity statutes represent a
commitment to a choice after exploring alternatives. Young adults appropriate and revise
their parents' religion in their life and make it idiosyncratic and consciously meaningful for
themselves (Grajales & Sommers, 2016). They gain a coherent sense of self by integrating
diverse ideas about religion. They can examine the teachings of their religion from a
critical perspective and try to keep ideas in a cognitively organised system. This gives them
a strong sense of autonomy. Successful religious identity achievement is described as “the
totality of the gradual change in the content and strength of commitments in relation to
the way one looks at life” (Bertram-Troost et al., 2006).

Regarding its similarity to the FDT, the definition of identity and characteristics of statuses
greatly overlap with the definition of faith and its stages. For instance, achieved identity
status overlaps with individuative-systemic faith; foreclosed faith is similar mainly to
mythic-literal faith characteristics in children and conventional religiosity in adolescents.
Besides, identity statuses are seen as developmental (Luyckx et al., 2008; Meeus et al.,
2012; Grajales & Sommers, 2016; Marcia, 1966; Visser-Vogel et al., 2015). In addition to
its emphasis on transition (i.e., moratorium), e.g. transformation from a conventional
style to an individuative one, diffusion could be taken as ignored part of the FDT
perspective, particularly in terms of quantitative measurement. Therefore, the religious
styles perspective could cover both, the crises in faith and aloofness, as well as
unfriendliness towards religiosity in its operationalisation.

The second theory, the post-critical belief approach to religiosity (Hutsebaut, 1996), is a
quantitative model, and it contrasts people's being religious versus non-religious (i.e.,
Exclusion vs Inclusion of Transcendence) with the ways these two positions are cognitively
processed (i.e., literalism vs symbolicism) (Duriez et al., 2005), resulting in four types of
religiosity: Literal-religious, literal-anti-religious, symbolic-religious, and symbolic anti-
religious.

It is assumed that symbolic and literal faith corresponds to conjunctive and mythic-literal
faith constructs, respectively. Despite the fact that synthetic-conventional and
individuative-reflective religiosity styles are only partially matched by the religious versus
anti-religious dichotomy in this model, the main advantage is that it simultaneously
combines both cognitive structure (symbolic versus literal) and the content (religious and
non-religious commitment) in the quantitative measurement of religiosity, which is
missing in measurements of FDT. In the end, both religious and anti-religious dimensions
can well be integrated into the measurement of the FDT in future studies.

Finally, it is argued that with the acceptance of the stable notion of the stage, the theory
also over-emphasises cognition in favour of the abandonment of emotional dimensions as
processes of transition and transformation from stage to stage (Coyle, 2011). This priority
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of cognition over emotions results in a bias with respect to women's development in
religiosity, as they are arguably more attentive to emotions and social relations compared
to their need for cognition (Broughton, 1986). Similarly, it also results in the disregard of
social relations on account of its overemphasis on individuals, alongside its de-
emphasizing of the existential dimension in faith. These dimensions need to be holistically
taken in understanding faith development, which will become clear in the next section
Having assessed the strengths and weaknesses of FDT, let us now examine the theory in
Muslim empirical contexts.

2.4. Drawbacks in terms of Generalizability to Muslim Populations

Although the FDT argues the universality of faith, as it is seen as culturally biased, as it was
mainly developed and applied in a Western Christian culture, which does not allow one to
apply, as it is, to other cultures and religious traditions (Coyle, 2011). Besides, the theory
was developed mainly by collecting data from theistic religions, ignoring non-theistic or
multi-theistic Eastern religious. In addition, each religious tradition has its own
understanding of 'maturity' in religiosity which is clear from examining a Muslim context.
There are a number of differences in religious styles in both empirical studies and in the
biographies of prominent historical Muslim personalities or figures mentioned in the
Qur’an. Although the Islamic holy text will not be used here as a reference in itself for
truth confirmation, the characteristics of individuals mentioned in the Qur'an and the
autobiographies of leading Muslim figures concerning their religiosity could be used as
illustrations of diversity in religious styles.

De/confirming empirical works. First, the results of several studies, both qualitative and
quantitative, conducted on faith development with Muslim participants (Aygtin, 2012, Ok,
2007a, 2009, 2011, 2012 and 2016) confirmed the four main religious styles, as suggested
by the findings of faith development. However, it was also found that conventional
religious thinking could be of two types, either a complete imitative mode of religiosity;
or it could be imitative but supported with a serious level of awareness and some sort of
restricted or conditional rationality. This is called conscious religiosity (suurlu dindarlik)
style, which refers to the employment of limited rational reasoning to only support the
already-committed-to conventional religiosity.

Furthermore, the studies also show that quest religiosity put by Batson, which was
neglected in the theory, could be one version of conjunctive faith (Ok, 2012). In addition,
it is also shown that conjunctive religiosity can be measured with the components of
openness to religious diversity and tolerance to other religions, the relativity of religious
truth claims and accepting the historicity of religious teachings (Ok, 2012).

Secular bias. Furthermore, as one of the reviewers of the book published on faith
development (Ok, 2007a) in Turkey pointed out, “Nobody who performed obligatory daily
prayers in Islam took place in the category of conjunctive faith in this study”. This
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observation refers to the theory’s failure to show examples of practising believers who
proceeded from conventional faith to a form of a “more mature or adequate” conjunctive
faith. In this way, the theory can be criticised in its exclusive emphasis on the secular roots
of maturity, i.e., openness to diversity and interreligious tolerance, as the pioneering forms
of maturity in religiosity and which overwhelmingly represent secular but not “religious”
versions of “maturity”. Even such a notion of openness of diversity or tolerance could
contain the element of left-wing authoritarianism and be biased against conventional
religiosity (Ok, 2022). In addition, this openness-related construct may represent diffusion
and moratorium styles of religiosity mentioned above.

Religious styles are derived from the illustrations in the Qur’an. Muslim thinkers have
historically differentiated between unquestioned imitative faith (iman al taqlidi) and
rationally chosen and well-founded faith (iman al-tahgqigi) (Unverdi, 2009). Imitative faith
is criticised by the Qur’an itself, which quotes those who follow others blindly: “We will
follow such things as we found our fathers doing. What? And if their fathers had no
understanding of anything, and if they were not guided?” (Qur’an, 2:170).

With regard to questioning and doubt, we see at least two styles in the Qur’an. The
questioning in the sense of the search for the truth is seen the case of the prophet
Abraham in the early years of his life. Abraham tries to find the truth to commit himself
to, or to choose the most authentic form of it. Abraham then undertakes to examine out
different hypotheses of truth, testing their validity with observation, ratiocination and
evidence. In the second version, this type of constructive, well-intentional questioning by
Abraham is differentiated from ill-intended, reactionary doubts and questioning by the
disbelievers (Quran, 2:10).

Finally, the more developed form of faith is attributed to the groups of scholars, ulama,
wise people, who were granted hikmah (wisdom; understanding) (Qur’an, 2:269) and
those who are well-rooted in their knowledge, i.e. rasihun. Religious maturity, then, is
commonly understood in Islam, for instance, with the formation of character founded on
virtue. However, high levels of self-control and virtuous behaviour are not taken as
developmental goals within FDT. A reformulation of conjunctive faith, however, in a
semantic of virtue can possibly conflict with the original content of this stage/style. To
sum up, the conjunctive faith needs to be extended to include maturity both within
religious traditions and outside them (see for a solution of this shortcoming Ok &
Gennerich, 2024a).

Normative Muslim Groups. In fact, each of the religious groups in Islamic history
represents different faith styles, such as the kharijites, who were known for strict and
uncompromising views of Islam, fanaticism and literalism, declaring death to all sinners
and their families (Britannica, 2021). Mu’tazilism, associated with an eponymous ninth-
century intellectual movement, is a type of Muslim rationalism, proposing that the
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application of Sharia should change in different times and places specially when a certain
law contradicts reason ("aql)” (Fakhry, 1983). In contrast, the conventional orthodox faith
has two forms: one group is conventionally religious, but their religiosity is based on “the
use of reason and speculative theology” (or transmitted knowledge, nagl) together such
as the the position of the Ash’ariyyah school (Britannica, 2021). The second group, “the
Maturidi school is characterised by its reliance on the Qur'an mainly and considering
reasoning or free interpretation as secondary” (Britannica, 2020). In this sense,
Khawarijite, Ash’ariyyah/Maturidi, and Mu’tazilite are similar to literal, conventional and
individuative religious styles, respectively.

In terms of symbolic religious style, when the autobiographies of leading Sufi figures, such
as al-Rumi (see Mevlana, 1988) are examined, it will be seen that their discourses are very
similar to the symbolic interpretation of conjunctive faith put forward by Fowler. By
employing a different epistemology, i.e., “bestowed” intuition/nubuwwah combined with
reasoning (Alam, 2021), they became masters in the symbolic interpretation of the
traditional text. This new source of epistemology and process gives birth to irfan or what
can be called gnosis, i.e. specific knowledge, awareness or wisdom regarding existence.

The autobiography of the eleventh-century philosopher and intellectual al Ghazali (Gazali,
1990) illustrates a typical example of the developmental religious styles available in
Islamic tradition. He argues that after the stage of the imitative period, he learned the skill
of reasoning called methods of istidlal (ratiocination/inference) and burhan (evidence-
based proof) in his approach to understanding religion. He used this method, particularly
when teaching religion in the madrasah, schools which are equivalent to universities
today, and responded to ancient philosophers’ arguments. However, after a period of
time, he recognized feeling the insufficiency of using reasoning alone to understand
religion. Then he was engulfed in a deep intellectual crisis, wasvasa — a type of religious
scrupulosity, during which he felt total helplessness. When he gradually recovered from
this state, he came to the decision to join a Sufi group away from home. During about 11
years of this self-segregation, the insight dawned on him that the intellectual effort he
had shown until then was, in fact, a kind of showing-off. After recognizing the insufficiency
of using reason alone in theology, he realized the importance of irfani (gnostic)
epistemology, which was common among Sufis in his time. This was the beginning of a
paradigm shift in his intellectual journey. Sufis give priority to the resources of intuition,
inner enlightenment (kashf), and inspiration in understanding and practising religion
instead of certifying the truth via logical reasoning alone or merely evidence-based
proofing and deductive methods. At around age 50, he argued in his book Al Mungith,
that the best way of life is the way of the Sufis.

Al-Ghazali ascertained nubuwwah as the source of a new epistemology in this period. He
argued that reason (agl) is only one of the human states. In this state, a new ‘eye’ may
emerge, which enables the beholder to see what s/he could not see in the stage of
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senses/muhsusat. Similarly, nubuwwah is a state in which an individual can gain a new
spiritual eye during the time of reasoning. It conveys a light/nur by which individuals can
perceive the metaphysical (ghayb) and that which mere rationality cannot grasp (Gazali,
1990, p. 66). To him, seeing beyond the sphere of rationality is only one feature of many
others granted by the nubuwwah. This unique perspective which emerged after the
period of rationality could be taken as the religious equivalence of conjunctive faith in the
Islamic tradition. As can be noticed, there is loyalty to the religion of his childhood but
with an extended view of Islam in the light of a new epistemology. Considering that al-
Ghazali has not been criticised by most Muslims for this new approach to religion in his
time, it could be taken as an example of a conjunctive/symbolic (Islamic) religiosity in its
nature. As a result, the FDT can be extended so that it can integrate both symbolic
religious and symbolic-non-religious aspects of faith into the theory.

To sum up, empirical studies with Muslim samples and observations of the figures both
within the Islamic text and its history, alongside autobiographies of individuals, show that
FDT (a) should distinguish between the search for truth and destructive questioning in
terms of transition. (b) There could be a religious version (i.e., gnostic) of conjunctive
religious style as well as an unidentified or unassigned version of symbolic faith. (c) There
could be wide varieties within both conventional and individual religious styles. In
addition, it is also observed that (d) the projection of religious development on the lives
of individuals may differ in terms of the ways that religious development is expressed and
harbours its own varieties.

Conclusion

The thesis of the paper was that the FDT, belatedly called religious styles, displays a
number of shortcomings in terms of conceptualisation, quantitative measurement and
generalisability with respect to other cultures. It was argued that FDT could be developed
and extended by integrating both religious and non-religious content in its formulation
and explaining indifference to religiosity and religious doubt syndrome or the state of
‘moratorium’. It has also been argued that theological terms could be explained in
psychological terms and concepts, and what is meant in the definitions of faith or
religiosity could be made operationally clear without falling in the traps of reductionism.
Its normative aspects can be transferred into a more descriptive form. The quantitative
instruments developed to measure it tend to be formed from somewhat arbitrary
constructs and could further be sharpened in line with the revised definitions in
psychological terms.

Thorngate (1976) formulates a dilemma with which all theories and models are
confronted: They cannot fulfil the claim of being “general”, “simple”, and “precise” to the
same degree. This is also true for FDT. Fowler’s theory is a compromise of all three claims.
It is rather “general” and “simple”; therefore, it is less precise. The difficulties in adapting
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precise quantitative measurements to the theory illustrate the limitations in the precision
of the theory. On the other hand, to keep the theory rather simple (as a theory also
utilized by non-scholarly experts), Fowler’s model could not maximise its generalizability.
Therefore, it is not surprising that there are some limitations or unsatisfying aspects in
applying the theory in a Muslim context. Given this situation, further theoretical and
methodological developments on the topic of faith development are desirable (see Ok &
Gennerich, 2024a and 2024b for further elaboration on this point).

The definition of faith is too broad and not simple and specific. However, replacing it with
the term ‘religious’ means slipping away from the original conceptualisation of faith. The
definition of faith by Fowler refers to a commitment to a weltanschauung, worldview, or
ideology orientation, to use non-religious terms. This worldview or ideology could be
Christian, Marxist, humanistic, or Islamic. Synthesising the definitions of commitment,
faith, and religious faith in the APA dictionary, devotion to a worldview could be defined
as an unwavering commitment, loyalty, trust or devotion, and orientation of the entire
self to a perceived person or deity, cause, ideology, doctrine, core beliefs, individually or
as a member of a certain membership group. This devotion is reinforced and strengthened
with a notion of cementing or bolstering a holistic sense (uniting the parts together) and
is practised by following a (usually conventionalised) set of standards of conduct and
rituals.

The maturity of such devotion could lie in its functionality and utility for individuals and,
at the same time, for the membership and non-membership groups. According to this
definition, one attempt at defining religious maturity, considering the teachings of
established religions, could be that religious people with maturity could show some level
of commitment to a set of principles, conventional or non-conventional, follow its
universalizable ethical standards consistently, get strengths from their commitment to it
in coping with the problems in their lives, have a sense of flourishing and growth, enjoy
social solidarity and positive relations among its members, and be altruistic to other
people.

The construction of a systematic scale does not simply mean that it serves the purpose.
Likewise, arranging and interpreting data in a meaningful way does not guarantee that
they represent the reality. Measuring faith development via FDI interviews is not
parsimonious. Nor do the results of the findings have utility for public use unless they are
well evaluated.

Future studies can focus on the revision of the theory and the conceptualisation of what
constitutes ‘religious’ in the expression of ‘religious styles’ before attempting how to
measure it. The measurements are strongly in need of robust content, construct and
criterion validity which should be tested with external instruments. The devised
instruments could be more concrete, specific, content-laden and generalizable to other
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cultures. It is also suggested to reflect on the possibility of the source of a new
epistemology, such as the nubuwwah, besides the discussed varieties in rational thinking
(see for our own developments to resolve the shortcomings addressed in this paper Ok &
Gennerich, 2024a and 2024b).
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teknigiyle segilen 10 egitim gorevlisi olusturmaktadir. Veri toplama araci olarak yari
yapilandiriimis gorisme formu gelistirilmis, form araciligiyla katihmcilara sorular
yonlendirilmis ve galisma katimci gorisleriyle sinirlandiriimigtir. Gériismelerden elde
edilen veriler lizerinde igerik analizi yapilmis ve yedi temaya ulasilmistir. Bu temalar:
ihtiyag, dersler, 6grenme durumu, sinama durumu, fiziki imkanlar, paydaslar ve
beklentiler olarak belirlenmistir. Arastirma bulgularinda katihmcilarin  Diyanet
Akademisi’nin gerekliligine yonelik olumlu tutum sahibi olduklari, egitim programlarini
genel olarak yeterli bulduklari, genellikle 6gretmen merkezli 6gretim yontemlerini,
klasik ©gretim materyallerini ve geleneksel 6lgme degerlendirme araglarini
kullandiklari, fiziki imkanlari yeterli goérdikleri, egitim paydaslarina olumlu yaklastiklari,
karsilastiklari sorunlar ve akademinin gelistiriimesine yonelik beklenti igerisinde
olduklari tespit edilmistir. Sonug¢ olarak temalara iliskin bulgular literatirle
karsilastirilarak tartisilmis, degerlendirilmis ve konuya dair birtakim O6neriler
gelistirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Diyanet isleri Baskanligi, Diyanet akademisi, Egitim
gorevlileri, Mesleki egitim.

VIEWS OF EDUCATIONAL STAFF ON DIYANET ACADEMIES
Abstract

The quality, efficiency, and effectiveness of religious services are closely related to the
professional knowledge, skills, and equipment of religious officials. The Presidency of
Religious Affairs established the Diyanet Academy to develop the professional
competencies of the religious officials it employs and to improve service quality. This
research was conducted to determine and evaluate the opinions of educational staff
regarding the Diyanet Academy. As one of the initial studies on the Diyanet Academy,
which is still in the institutionalization and development phase, this research is expected
to contribute to identifying possible needs, deficiencies, and expectations related to these
academies, as well as to their recognition and improvement. The study, designed in
accordance with a case study pattern of qualitative methods, consists of 10 educational
staff selected using the maximum variation sampling technique from different academies
in Turkey’s seven geographical regions. As a data collection tool, a semi-structured
interview form was developed, questions were directed to participants through the form,
and the study was limited to participant opinions. Content analysis was conducted on the
data obtained from the interviews, resulting in seven themes: needs, courses, learning
status, examination status, physical facilities, stakeholders, and expectations. The
research findings revealed that participants had a positive attitude towards the necessity
of the Diyanet Academy, generally found the training programs adequate, typically used
teacher-centered teaching methods, classical teaching materials, and traditional
assessment tools, considered the physical facilities sufficient, approached educational
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stakeholders positively, and had expectations for addressing encountered problems and
improving the academy. Consequently, findings related to these themes were compared
with existing literature; they were discussed and evaluated, leading to some developed
suggestions on this subject.

Keywords: Religious education, Presidency of Religious Affairs, Diyanet academy,
Educational staff, Professional training.

Giris

Toplumlar, dini ihtiyaglarini karsilamak amaciyla gesitli miesseseler ve bununla iliskili
meslekler ihdas etmistir. islam inancini kabul eden toplumlar da din hizmetlerini
ylrutecek ve dini faaliyetleri yonetecek kurum ve meslekler gelistirmislerdir. Bu anlamda
Tiirkiye’de din hizmetleri ve yaygin din egitimi resmi olarak Diyanet isleri Baskanligi (DiB)
tarafindan yerine getirilmektedir (Bilgin, 1988, s. 148). DiB’in bu gérevi “islam dininin
inanglari, ibadet ve ahlak esaslari ile ilgili isleri ylritmek, din konusunda toplumu
aydinlatmak ve ibadet yerlerini ydnetmek” seklinde ifade edilmektedir (DIBKGHK, 1965).
DiB’in icra ettigi din hizmetleri bir kamu gérevi oldugu igin bu faaliyetleri yiriitenler Devlet
Memurlari Kanunu’nda Din Hizmetleri Sinifi olarak degerlendirilmektedir (DMK, 1965). Din
hizmetleri sinifini ise vaiz, imam-hatip, Kur’an kursu 6greticisi ve miezzin-kayyimlarin
oldugu din gorevlileri olusturmaktadir (Bulut, 2003, s. 543). Buna gére DiB, din hizmetleri
ve dini faaliyetleri din gorevlileri vasitasiyla gerceklestirmektedir.

DIB tarafindan gerceklestirilen din hizmetlerinde verimliligi artirmak, kaliteyi yiikseltmek
ve etkili bir din hizmeti ortaya koyabilmek; din gorevlilerinin mesleki bilgi, beceri ve
donanimlariyla yakindan iliskilidir (Aydin, 2008, s. 32; Kayadibi, 2003, s. 429). Mesleki bilgi
ve beceriye sahip din gorevlileri tarafindan gergeklestirilen din hizmetleri toplumun dini
ihtiyac ve beklentilerinin karsilanmasina, dini anlayis ve yasantilarinin dogru olarak
sekillenmesine (Buyrukgu, 2006, s. 100), dini ibadet ve O6gretilerin etkili bir sekilde
yapilmasina firsat vermektedir (Arslan, 2004, s. 286). Buna karsin yeterli mesleki bilgi ve
beceriye sahip olamayan din gorevlileri ise toplumun dini faaliyetlerden uzaklasmasina
(Kayadibi, 2003), toplumun dini kiltir yoninden yetersiz kalmasina (Bulut, 2003, s. 463),
DiB’in halk nezdindeki itibarinin azalmasina (S. Ozdemir, 2004, s. 540), zaman ve enetji
kaybina neden olabilmektedir (Korukcu, 2011, s. 59). Bu sebeple din gorevlilerinin mesleki
egitimlerinin yapilmasi dnem tasimaktadir.

DiB, hayat boyu 8grenme anlayisi cercevesinde istihdam ettigi din gérevlilerinin mesleki
bilgi, beceri ve davranis kazanmalarini saglamak, toplumun degisen ihtiya¢ ve
beklentilerini karsilayabilecek kalifiyeli personel yetistirmek ve st goérevlere hazirlamak
amaciyla kurulusundan itibaren gesitli hizmet ici egitimler gerceklestirmistir (DiB Hizmet
ici Yonetmeligi, 2012). DiB’in gerceklestirdigi hizmet ici egitimlerin sistemli, planli ve
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programl bir sekilde yiritilmesi 1973’ten itibaren farkli illerde egitim merkezleri ve
ihtisaslarin (haseki) agilmasiyla baslamistir (Gurtas, 2003, s. 568; Kayapinar, 2009, ss. 797-
798). Egitim Hizmetleri Genel Miidiirligi koordinasyonunda gerceklestirilen DiB’in hizmet
ici egitim faaliyetleri kisa streli ve uzun siireli olarak yapilmistir. Siiresi li¢ aydan az olanlar
kisa sureli, lic aydan uzun olanlar ise uzun streli (ihtisas) egitim olarak degerlendirilmistir.
Kisa stireli egitimler, atamasi ilk defa yapilan aday memur statlisiindeki vaiz, Kur’an kursu
Ogreticisi, imam-hatip ve miiezzin-kayyimlarin aldiklari temel egitim, hazirlayici egitim ve
stajdan olusan Ug¢ asamali egitimlerdir. Uzun slreli egitimler (ihtisas) ise asli memur
statlslindeki din gorevlilerinin bilgilerini tazeleyip yeniliklere uyumlarini saglamak,
verimliligi artirmak ve onlari {ist kadrolara hazirlamak amaciyla yapilan egitimlerdir (DiB
Hizmet i¢i Yonetmeligi, 2012; DiB Aday Memur Yerlestirme Yénetmeligi, 2012).

DiB’in gergeklestirdigi hizmet ici egitimler, din gorevlilerinin mesleki bilgi ve becerilerinin
gelismesine katki saglamistir (Kayapinar, 2009, ss. 797-798). Bununla birlikte hizmet ici
egitimlerin gerekliligi, egitimcilerin donanimi, derslerin niteligi, fiziki imkanlarin ve
ekonomik kosullarin yetersizligi gibi konularda cesitli sorunlar da yasanmistir (Dam &
Ertiirk, 2020, ss. 121-132; Dogan, 2013, s. 475; S. Ozdemir & Arici, 2011, ss. 100-101).
Karsilasilan sorunlar nedeniyle yapilan hizmet igi egitimlerin ihtiyaci karsilamada yetersiz
kaldigi ve yeni egitim kurumlarina ihtiyag duyuldugu anlayisi gelismistir. Bunun yani sira;
Turkiye'de din egitimi ve 6gretiminde yasanan niteliksel ve niceliksel gelismeler, toplumun
yiiksek din hizmetlerine ihtiyagc duymasi, islam diinyasinda yasanan disiinsel ve siyasi
gelismeler ve din hizmetlerinin kapsam alaninin cami disinda baskin hale gelmesi gibi
etkenler din gorevlilerinin yetistiriime silireglerinde paradigma degisimini, personelin
kokll ve sistematik bir egitimden ge¢mesini zorunlu hale getirmistir. Bu gerekgelerle 24
Mart 2022 tarihinde DiB’e bagl “Diyanet Akademisi” kurulmustur (Diyanet isleri Baskanligi
[DIB], 2024e).

“Diyanet Akademisi Baskanligi, 6zellikle din hizmetleri ve yaygin din egitimi sahasinda
Baskanlhiga (DIB), istenilen niteliklere sahip personel yetistirme hedefiyle kurulan bir
birimdir.” (DiB, 2024d). Bu birime bagh “Diyanet Akademisi” isminde yaygin din egitimi
kurumlari farkli illerde kurulmustur. Diyanet Akademisi, DIB merkez teskilatinda Akademi
Baskanlig ile tasra teskilatinda dini yilksek ihtisas merkezleri, dini ihtisas merkezleri ve
egitim merkezlerinden olusmaktadir (Diyanet Akademisi Kanunu, 2022). Diyanet
Akademisi’nin kurulmasiyla mevcuttaki hizmet igi egitim merkezleri dinf ihtisas merkezleri
olarak dénistiirilmis, DIB merkez ve tasra teskilatlarinca yapilan her tiir ve diizeydeki
egitimler tek ¢ati altinda birlestirilmistir. Diyanet Akademisi’nde, din hizmetleri sinifina
sozlesmeli personel olarak atanacak Kur’an kursu 6greticisi, imam-hatip, miezzin-kayyim
ve vaizlere aday din gorevlisi statlisiinde hizmet dncesi mesleki egitimler; devlet memuru
statlistinde ¢alismakta olan din gérevlilerine ise hizmet ici egitimler verilmektedir (DiB,
2023, 2024d).
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Aday din gorevlileri, Kamu Personel Secme Sinavi ve akademiye giris sozlii/uygulamali
sinav sonuglarina gore Diyanet Akademisi'ne 6grenci statlislinde alinmakta, bdylece
goreve baslamadan dnce kendilerine hizmet 6ncesi egitimler verilmektedir. Egitime alinan
aday din gorevlileri, atanacaklari kadroya gore alti ay ile Ug yil sliren bir egitime tabi
tutulmaktadir (Diyanet Akademisi Kanunu, 2022). Egitimler, bir egitim yilinda ve sinav
haftalariyla birlikte her biri on bes hafta sliren giiz, bahar ve yaz egitim dénemlerinden
olusmaktadir. Aday din gorevlilerinin egitim sireleri atanacaklari pozisyona gore
degismektedir (Diyanet Akademisi Kanunu, 2022). Buna gore vaizlerin mesleki egitim
suresi sekiz donem; Kur’an kursu Ogreticilerinden dort yillik dini ylksekogrenim
mezunlarinin iki dénem, digerlerinin (ic dénem; imam-hatiplerden dért yillik dini
ylksekdgrenim mezunu olup hafiz olanlarin iki donem, digerlerinin Gi¢ dénem; miezzin-
kayyimlarin ise iki dénem surmektedir (Diyanet Akademisi Mesleki Egitim Yonetmeligi,
2023). Gorev oncesi mesleki egitime alinan aday din gorevlilerinden vaizlerin mesleki
egitimlerinde ylksek ihtisas programi; Kur’an kursu 6greticiligi, imam-hatip ve miiezzin-
kayyim olanlara ise ihtisas egitimi programi uygulanmaktadir. Bu programlardan dinf
yluksek ihtisas programi dinf yliksek ihtisas merkezlerinde; ihtisas egitimi programi ise dinf
ihtisas merkezlerinde verilmektedir (Diyanet Akademisi Mesleki Egitim Yonetmeligi,
2023). Verilen egitimler sonunda sinav yapilmakta, sinavlardan basarili olan aday din
gorevlileri ise sozlesmeli memur statlsiinde din hizmetleri sinifinda gorevine
baslatilmaktadir (Diyanet Akademisi Kanunu, 2022).

Akademide mesleki egitim programlari teori ve uygulama birlikteliginde; Kur’an-1 Kerim,
Temel islami ilimler, Din Hizmetleri, Mesleki Bilgi ve Beceri, Mevzuat ve Kiltiirel Etkinlikler
seklinde farkli 6grenme alanlarindan olusan ders icerikleriyle islenmektedir (DiB, 2024a,
2024b, 2024c). Akademilerde verilen dersler ve yapilan uygulama faaliyetleri egitim
gorevlileri tarafindan vyiritilmektedir. Egitim gorevlileri ise su kriterlere goére
secilmektedir: Dinf ylksekdgrenim mezunu olup dini yliksek ihtisas egitimini tamamlayan
ya da ilahiyatta doktora yapanlar, dini musiki ve kiraat gibi 6zel yetenek gerektiren
alanlarda dinf ylksekdgrenim mezunu olanlar ve akademideki egitim gorevlisi kadronun
ylizde onuna kadar dini yiksekdgrenim disinda lisans mezunu olup yliksek lisansi
tamamlayanlar arasindan DiB’in yaptigl sinavda basarili olanlardan secilir (Diyanet
Akademisi Gorev ve Calisma Yonetmeligi, 2023; Diyanet Akademisi Kanunu, 2022). Egitim
gorevlileri, ayni zamanda akademi midir veya midir yardimcisi olarak hem yénetici hem
egitimci olarak da gorev almaktadir (Diyanet Akademisi Gorev ve Calisma Yonetmeligi,
2023).

Vasifli din gorevlisi yetistirmek amaciyla kurulan Diyanet Akademisi’nin niteligi, din
gorevlilerinin mesleki yeterlilikleri ile topluma sunacaklari din hizmetlerinin niteligini
etkilemektedir (Diyanet Akademisi Gorev ve Calisma Yonetmeligi, 2023). Bu itibarla
akademilerle ilgili olasi ihtiyag, eksiklik ve yetersizlikler; aday din gorevlilerinin akademiye
karsi olumsuz tutum gelistirme, mesleki basarisizlik, mesleki tatminsizlik, motivasyon
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kaybi ve topluma sunulan din hizmetlerinin yetersizligi gibi ¢esitli sorunlara neden olabilir
(S. Ozdemir, 2004, ss. 245-246). Bu cercevede “Diyanet Akademisi DiB’in, din gorevlilerinin
ve toplumun ihtiya¢ ve beklentilerini karsilamakta midir? Akademide hangi egitim
faaliyetleri ve nasil uygulanmaktadir? Akademide hangi sorunlar yasanmaktadir?
Akademinin gelistirilmesine yonelik neler yapilabilir?” gibi konularin arastirilmasi 6nem
arz etmektedir. Yapilan literatir taramasinda Diyanet Akademisi ile ilgili yalnizca bir
¢alismanin yapildigl belirlenmistir. Kocaman ve Koyuncu tarafindan yapilan bu
arastirmada, Diyanet Akademisi’nden mezun olan ilk dénem aday Kur’an kursu
Ogreticilerinin akademilere iliskin gorusleri; akademideki dersler, egitim gorevlileri,
imkanlar ve mesleki motivasyon temalarinda incelenmistir (Kocaman & Koyuncu, 2024).

Egitim kurumlarinin sahip olduklari egitsel anlayis, uygulama ve imkanlarin ¢ok boyutlu bir
sekilde belirlenmesi ve gelecege yonelik ¢esitli vizyonlarin gelistirilmesi icin egitim
kurumlarindaki tim paydaslarin gériislerine basvurulmasi 6nem tasimaktadir. Ogrenme
O0gretme slreglerini planlayan, hedef davranislara yonelik 6grenme sireglerini ylrGtip
degerlendiren egitim kurumlarinin temel 6gesi egitimciler oldugundan (Ertirk, 1975, ss.
18-20) egitimcilerin egitim kurumlarina yonelik gorisleri 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda,
egitim gorevlilerinin diyanet akademilerine iliskin goriis ve deneyimleri arastirilarak heniiz
kurumsallasma ve gelisme asamasinda olan akademilerle ilgili ihtiyag, eksiklik ve
beklentilerin belirlenmesine ve bu kurumlarin iyilestiriimesine katki saglanabilir. Fakat
yapilan literatlir arastirmasinda egitim gorevlilerinin diyanet akademilerine yonelik
gorislerini inceleyen bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bu durum da alan yazinda bir eksiklik
olarak degerlendirilmis ve alana katki saglamak icin bu g¢alisma tasarlanmistir. Buna gore
arastirmanin problem clmlesi soyle belirlenmistir: “Egitim gdrevlilerinin  Diyanet
Akademisi’ne iliskin gériisleri nelerdir?” Bu temel problem kapsaminda galismada su alt
problemlerin cevabi aranmistir. Egitim gorevlilerinin:

e Diyanet Akademisi’nin gerekliligine yonelik gérisleri nelerdir?
e Derslere yonelik gorisleri nelerdir?

e  Ogrenme durumuna yénelik gorisleri nelerdir?

e Sinam durumuna yonelik gorisleri nelerdir?

e Akademi paydaslarina yonelik gorisleri nelerdir?

e Akademinin fiziksel imkanlarina yonelik gorisleri nelerdir?

e Akademinin gelistirilmesine yonelik énerileri nelerdir?

Calismanin, Diyanet Akademisi’'nin mevcut durumuna yoénelik Oneriler sunarak bu
kurumlarin gelistiriimesine katki saglayacagi diisiinilmektedir. Niteligi gelistirilmis Diyanet
Akademisi’'nden 6grenim goren din gorevlilerinin de mesleki bilgi ve becerilerini
gelistirmeleri, topluma etkili ve kaliteli din hizmeti sunmalari beklenmektedir. Literatiirde
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Diyanet Akademisi ile ilgili ilk ¢alismalardan olan bu arastirma, akademinin tanitiminin
yapilmasi ve sagladigi firsatlarin belirlenmesinin yani sira konu hakkinda yapilacak yeni
¢alismalara bilimsel veriler sunmasi yoniyle de 6nem arz etmektedir.

1. YOntem

Yontem kisminda arastirmanin deseni, ¢alisma grubu, veri toplama araci, veri analizi ile
¢alismanin gegerlik ve glivenirligi ele alinmistir.

1.1. Arastirma Deseni

Arastirma, nitel arastirma yontemlerinden durum ¢alismasi desenine gére tasarlanmistir.
Durum galismasi, bir problem durumunun kaynak eserler veya katilimci bireyler vasitasiyla
detaylica ve derinlemesine incelenip sonuglarin ortaya konuldugu bir nitel arastirma
desenidir (Creswell, 2017, s. 14). Calismada, egitim gorevlilerinin Diyanet Akademisi’'ne
yonelik gorisleri ve deneyimleri bir durum olarak degerlendirilmistir. Arastirmada,
mevcut duruma iliskilin katilimcilarin géruslerini detaylica incelemek, Diyanet Akademisi
ile ilgili deneyimlerini betimlemek ve konu hakkinda derinlemesine bir géris sunmak igin
durum calismasi deseni kullanilmistir. Calismada, arastirma durumuna odaklanarak
katilimci gorislerine dayali problem climlesi ¢6ziimlenmeye ¢alisiimistir.

1.2. Calisma Grubu

Arastirmada amagh oOrneklem yontemlerinden maksimum ¢esitlilik 6rneklemesi
kullaniimigtir. Nitel arastirmalarin merkezindeki olguyu anlamak amaciyla katihmcilar
amacli olarak segilir. Bu 6rneklem tlrine de amach 6rneklem denir. (Creswell, 2017, ss.
100-102). Maksimum ¢esitlilik 6rneklemesi ise arastirmada maksimum farkhhgi saglamak
amaciyla segilen ve bulgularda farkli bakis agilarini yansitma ihtimalini ylkselten bir
yontemdir (Creswell, 2018, ss. 156-157). Bu gergevede arastirma, problem durumunu
¢O6ziimlemeye yardimci olacak, bulgularda cesitliligi saglayacak ve farkh bakis agilarini
belirtebilecek nitelige sahip Tirkiye’'nin yedi cografi bolgesindeki Diyanet Akademisi’nde
calisan egitim gorevlileriyle yapilmistir. Egitim gorevlilerinin farkli cografi bolgedeki
akademilerden secilmesi; her akademinin farkli 6grenme diizeyinde (lise/lisans) ve
alaninda (imam-hatip/muezzin-kayyim/Kur’an kursu 6greticiligi) egitim vermesi nedeniyle
akademilerdeki aday din gorevlilerinin ilgi, ihtiya¢ ve hazirbulunusluklarinin farkhlasacagi
ve her bolgedeki akademinin farkli fiziksel ve ¢evresel imkan ve 6zelliklere sahip olacagi
diisiintldiglinden tercih edilmistir. Ayrica arastirmada maksimum gesitlilik kapsaminda
akademilerde farkli alanlarda derse giren, egitimci ve yonetici pozisyonlarinda ¢alisan,
farkh kidem ve 6grenim diizeyine sahip egitim gorevlileri segilmistir.

Durum ¢alismalarinda, érneklem sayisi durumun biyikligiine gore bir ya da birkag kisi
veya grupla yapilabilir (Creswell, 2018, ss. 156-157). Arastirmada temalar doygunluga
ulastiginda ve vyeni verilerin elde edilmesiyle farkli gorislerin ortaya c¢ikmadigi
belirlendiginde veri toplama siirecinin durdurulmasi 6nerilmektedir (Creswell, 2017, s.
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189). Buna gore calismada tek bir durum arastirildigindan, yeni gériismelerin yapilmasiyla
farkh bakis agilarinin ortaya ¢ikmadigi ve verilerin birbirini tekrar ettigi belirlendiginden
¢alisma 10 katihmciyla yapilmistir. Arastirmada katilimcilara birer kod isim verilerek (K1,
K2...) katilimcilarla ilgili bilgiler asagidaki tabloda g&sterilmistir.

Tablo 1: Calisma Grubu

il Yas Akademideki Gérev Diyanetteki Gorev Mezuniyet Yiiksek

Siiresi Siiresi Ogrenim
K1 istanbul 38 2 13 iLITAM Yiksek
Lisans
K2 izmir 45 1 24 iLITAM Yiksek
Lisans
K3  Antalya 49 7 27 iLITAM Yiksek
Lisans
K4 Urfa 32 2 14 iLITAM Yiksek
Lisans
K5 Van 56 8 35 ilahiyat Doktora
K6 Kastamonu 43 2 24 ILITAM Yiiksek
Lisans
K7  Trabzon 39 1 20 ILITAM Doktora
K8  Yozgat 30 4 11 ilahiyat Doktora
K9 Elazig 30 1 8 ilahiyat Doktora
K10 Manisa 40 2 13 ilahiyat Yiksek
Lisans

1.3. Veri Toplama Araci ve Siiregleri

Arastirmada veri toplama araci olarak yari yapilandiriimis gériisme formu kullaniimistir.
Yari yapilandiriimis gorlisme, nitel arastirmalarda katilimcilarla gorisiliip problem
durumuyla ilgili acik uglu sorularin sorulmasi ve verilerin elde edilmesidir (Yildirm &
Simsek, 2008, ss. 120-128). Yiiz yuze veya iletisim teknolojileriyle yapilabilen yan
yapilandirilmis gérismeler, arastirmaciya farkli soru sorma esnekligi ve detayl veri
toplama firsati sunmaktadir (Creswell, 2017, s. 180). Arastirmada, alan yazindan
yararlanarak taslak goriisme formu olusturulmus; daha sonra taslak metin bir dil, iki din
egitimi ve Olgme uzmaninin goriisiine sunulmustur. Uzman gorisleri dogrultusunda
formdan bir soru cikartilmis, forma yeni bir soru eklenmis ve iki soruda sadelestirme
yapilmistir. Uzman gorlslerinden sonra pilot uygulama igin iki egitim gorevlisiyle
gorislilmis, formda herhangi bir degisiklik yapilmamis, boylece forma son sekli
verilmistir. Nihai sekliyle goriisme formu biri demografik toplam 13 sorudan olugsmaktadir.

Veri toplama siirecini baslatmak icin ®ncelikle Bitlis Eren Universitesi Sosyal ve Beseri
Bilimler Arastirmalarn Etik Kurulu'ndan 2024/02-6 ve E.6104 sayili kararla etik kurul izni
alinmigtir. Sonra egitim gorevlileriyle gorisiilerek arastirma hakkinda bilgi verilmistir.
Gorusmeler 2024’te arastirmaya katilmayi géndilli olarak kabul eden egitim gorevlileriyle
kurumlarinin ve mesai saatlerinin disinda yiiz ylize veya ¢evrim i¢i yapilmistir. Veri kaybini
onlemek igin de goriismeler kayit altina alinmstir.
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1.4. Veri Analizi

Arastirma verileri icerik analizi ile ¢dziimlenmistir. icerik analizi; bir icerikten, belli bir konu,
kavram veya durum hakkinda detayl incelemelerin yapilip ¢ikarimlarda bulunmak
amaciyla tahlillerin yapilmasidir (Karasar, 2018, ss. 180-181). icerik analizinde eldeki
veriler dizenlenerek kodlar olusturulur, kodlardan da temalar elde edilir. Ulasilan
sonuglar yorumlanip sonuglar tablolarla, sekillerle desteklenir (Creswell, 2017, ss. 197-
201). Calismada igerik analizi igin gériisme verileri okunup dizenlenerek anlamli bolimler
halinde ayristirilmis, sonra kodlar tretilmis ve kodlardan temalar insa edilmistir. Temalara
iliskin sonuglar tablolarda frekanslari hesaplanarak sunulmus, temalari desteklemek igin
gerekli yerlerde katilimcilarin goérislerine atif yapiimistir. Atif yapilan katihmci gorisd,
italik olarak tirnak isareti icerisinde katilimci kod ismiyle birlikte belirtilmistir. Bazi katilmci
gorisleri sahip olduklari iliski ag1 nedeniyle farkli temalar altinda da degerlendirilmistir.

1.5. Gegerlik ve Giivenirlik

Arastirma gegerligi saglamak icin su stratejiler kullanilmistir: Cesitleme, uzman goriisi ve
betimleme (Creswell, 2018, ss. 250-253). Buna goére calismada cesitleme yapmak igin
maksimum cesitlilik drneklemi kullanilarak farkli cografi bélge, akademi, 6grenim diizeyi,
unvan, brans ve kideme sahip katilimcilar segilmistir. Yari yapilandiriimis goriisme
formunun hazirlanmasinda ve veri analizinde uzman goriisiine basvurulmustur. Arastirma
sireci ¢alismada agik ve net bir bicimde betimlenmistir. Arastirma slrecinin net bir
bicimde sunulmasi, ayrica arastirmanin glvenirligini de saglamaktadir (Kumar, 2011, s.
198).

2. Bulgular

Analizde ulasilan temalar asagidaki grafikte gosterilmistir. Bulgular, temalar baslginda
asagida incelenmistir.
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2.1. ihtiyag

Katihmcilarin Diyanet Akademisi’nin gerekliligiyle ilgili gorisleri kodlanarak iliskili olduklari
tema ve alt temalarla birlikte asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 2: Egitim Gorevlilerinin Akademinin Gerekliligiyle ilgili Goriisleri

Tema AltTema Kod Katilimci
Bilgi ve Beceri  Mesleki yeterlilikle ilgili farkindalik olusturmaktadir. Tum katilimcilar
Mesleki bilgi eksikligini tamamlamaktadir.
Mesleki tecriibe kazandirmaktadir.
Meslek 6ncesi egitim sunmaktadir.

§ Etkililik ve  Nitelikli egitimler vermektedir. Tum katilimcilar
g Verimlilik Alanda yetkin din gorevlileri yetistirmektedir.
Aidiyet ve Diyanete karsl aidiyet bilincini gelistirmektedir. K1, K3, K8, K9
Mensubiyet Diyanete mensubiyeti artirmaktadir. K9
Rehberlik ve  Egitim siirecinde rehberlik hizmeti verilmektedir. K3, K5, K6, K8
Danismanlik Mesleki hayatta danismanlik devam etmektedir. K2, K4, K7

Katihmcilar, Diyanet Akademisi'nin gerekli oldugu noktasinda mutabiktir. Diyanet
Akademisi; din gorevlilerinin mesleki bilgi ve becerilerini gelistirmesi, etkili ve verimli
egitimler vermesi, DiB’e aidiyet ve mensubiyeti artirmasi, meslege yonelik rehberlik ve
danismanlik hizmeti sunmasi agisindan bir “ihtiya¢” olarak kabul edilmektedir. Bu ihtiyaca
binaen, Diyanet Akademisi'nin kurulmasi yoniinde glicli bir beklenti olusmustur. Bu
beklenti, K3 tarafindan soyle dile getirilmektedir: “Diyanet Akademisi, bizim uzun yillardir
hasretini ¢ektigimiz bir seydi. Bir beklentimiz vardi béyle olmasi yéniinde, siirekli
dillendiriyorduk.”

Diyanet Akademisi, aday din gorevlilerinin mesleki bilgi ve becerileriyle ilgili eksikliklerini
gormelerini saglamaktadir. Bu durum verilen egitimlere ihtiya¢ duyduklari konusunda
aday din gorevlilerinde farkindalk olusturmakta, egitimlere katihm motivasyonlarini ve
meslege yonelik 6z glvenlerini artirmaktadir. K7, akademinin en biylk avantajinin
kursiyerlerin mesleki eksikliklerini fark etmeleri oldugunu su ifadelerle vurgulamaktadir:
“Belki akademilerin en bliyiik artisi kursiyerlerin buraya gelip kendi eksikliklerini
gbrmeleridir... Arkadaslar, akademi egitimiyle kendilerinde gelisme gériince ‘Ya hocam ¢ok
eksigimiz varmis, aslinda biz bilmiyormusuz, iyi ki akademiye gelmisiz, yoksa
eksikliklerimizi nasil tamamlayacaktik?’ itirafinda bulunuyorlar.” Diyanet Akademisi, aday
din gorevlilerine mesleki bilgi ve tecribe kazandirmakta, bu da onlarin mesleki
yeterliliklerinin artmasina katki saglamaktadir. Akademileri, alan bilgisi kazandiran
kurumlar olarak nitelendiren K10 sunlari belirtmektedir: “Din gérevlilerinin sahada ihtiyag
duyduklari konularda ve kendilerine yardimci olabilecek bilgileri veren bir kurum olarak
degerlendirebiliriz akademileri.” Katilimcilar, Diyanet Akademisi'nin mesleki tecriibe
kazandirdigini sikhikla vurgulamaktadir. Akademileri mesleki tecriibe agisindan bir firsat
olarak degerlendiren K1, sunlari agiklamaktadir: “imam-hatip ve ilahiyatta bizim meslege
yénelik egitimler zayif, uygulama nerdeyse yok. Bu durum tam da akademilerin kiymetini
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glsteriyor aslinda. Ciinkii imam-hatipte, ilahiyatta hocalar derslerden uygulama yapma
imkdni bulamiyor. ste akademi bu imkdni saghyor, uygulamalarla tecriibe kazandiriyor.
Bilgi tecriibe harmanlamasi yani.”

Diyanet Akademisi, aday din goérevlilerini meslek dncesi egitime alarak 6grenme istegini
artirmakta ve mesleki itibarlarin korunmasina katki saglamaktadir. Mesleki egitimlerin
goreve atandiktan sonra verilmesinin toplumsal ve mesleki statiiden dolayl 6grenme
istegine engel oldugunu K5 soyle degerlendirmektedir: “Eskiden imamlari atandiktan
sonra hizmet ici editime aliyorduk. imamlar atandiklari kéyiin adasi, pasast idi, toplumda
kabul gérmidis kisilerdi. Simdi biz egitimde bunlara bir sey dedigimizde zorlarina gidiyordu.
Bize ‘hocam siz benim kim oldugumu biliyor musunuz? Ben filan merkez caminin
imamiyim.” Aslinda hoca da eksigini bilmiyordu fakat hocaya hatasini ispatli bir sekilde
gosterdigimizde ‘Keske géreve baslamadan énce bu editimleri alsaydim.” diyordu. iste
akademiyle atanmadan 6nce egitim verilerek bu sorun ¢éziildi.” Akademideki meslek
oncesi egitimleri, din gorevlilerinin mesleki itibarlarini korumalari agisindan bir firsat
olarak degerlendiren K9 sunlari dile getirmektedir: “Ogrencilere sunu séyliiyorum: Burada
ogrendiginiz 6grendiniz, burada égrenmediyseniz yarin 6biir giin atandidinizda cemaat
yliziiniize vurur. Gittiginiz yerde hoca geldi, burada 6grendi derse siz bittiniz. Orada sittin
sene gegse etkileyici olamazsiniz, vasfiniz gider, itibariniz kalmaz.”

Diyanet Akademisi, nitelikli egitimler vererek alanda yetkin din gorevlilerinin yetismesine
katki saglamaktadir. Mesleki yetkinlik kazanan din gorevlileri ise kaliteli din hizmeti sunma
firsati yakalamaktadir. Akademideki egitimin niteligini daha 6nce yapilan hizmet igi
egitimlerle mukayese eden K4, sunlari kaydetmektedir: “Diyanet Akademisi, son 50 yilin
belki de 60 yilin en biiyiik projelerinden biri. Ciinkii géreve aldiktan sonra yapilan hizmet
i¢i kurslardan beklenen verimi alamiyorduk. Ama akademilerin egitim kalitesi, islevselligi
cok yiiksek.” Akademilerde nitelikli din gorevlilerinin yetistirildigini bir uzman goérusiyle
destekleyen K9, sunlari aktarmaktadir: “Hatay'da il vaizi olan bir misafirim geldi. Elazig,
Samsun ve Kayseri akademilerinden mezun olan dért kisinin Hatay’a atandigini séyledi.
Diyor ki 2 ay énce vekillikten kadroya gegen imamlar ile akademilerden mezun olanlar
arasinda bu kadar mi fark olur? Oturusundan tut da hitabetine, bilgisine, ilgi alakasina
kadar ¢ok fark var. Sizin mezun ettiginiz kisiler kurs agiyor, talebenin pesinden kosuyor,
vaaz hazirliyor, cemaate ilgi gésteriyor...”

Diyanet Akademisi, DiB’e ydnelik kurum aidiyetinin gelismesine katki saglamaktadir. K8,
distincelerini soyle ifade etmektedir: “Arkadaslarda diyanet aidiyeti tam oturmamis
durumda. Burada, kurum aidiyeti yiiksek bireyler yetistirmeye gayret ediyoruz.” Bazi
katiimcilar Diyanet Akademisi’nin DiB’e mensubiyeti artirdigini diisiinmektedir. Dogu
medreselerinde 6grenim géren kisilerin akademilerle DiB personeli olduklarini K9, sdyle
gozlemlemistir: “Ogrencilerimizin %901 Dodu ve Giineydodu medreselerinde hafizlik
yapmis, Arapga 6grenmisler. Eskiden arkadaslar icazetten sonra kendilerini medreseye
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vakfediyorlardi, Diyanete ge¢cmiyorlardi... Artik arkadaslar akademilere gelerek ilimlerini
kdylerde heba etmiyorlar... Baskanlikta gérev alma daha fazla ragbet gérdii yani.”

Egitim gorevlileri, aday din gorevlilerine egitim slrecinde rehberlik hizmeti sundugu gibi
meslege atandiktan sonra da danismanlik yapmaya devam etmektedir. Akademide egitim
gorevlilerinin kursiyerlere rehberlik ettigini K8 soyle belirtmektedir: “Arkadaslar daha
hayatin basinda, islenmeye, yénlendirilmeye muhtaglar, ¢ok tecriibesizler. Biz burada
onlara hem mesleki anlamda, derslerle, akademiyle ilgili hem de hayata dair ileriye yénelik
hedefler ¢izme anlaminda rehberlik ediyoruz.” Kursiyerlerin atandiktan sonra
karsilastiklari sorunlarla ilgili egitim gorevlilerine danistiklarini ifade eden K1, sunlari
belirtmektedir: “Bizim dénemimizde ilk atandigimizda tanimadigimiz igin gérevle ilgili
Diyanetten danisabilecedimiz kimse yoktu. Ama simdi, géreve atanan kursiyerlerimiz 24
saat esasina gdére istedikleri saatte akademideki hocalarimizi arayabiliyorlar ve
danisabiliyorlar. Baslarina bir sey geldiginde, bir olay oldugunda, tecriibe paylasimi i¢in ve
nasil davranilmasi gerektigi konusunda danisiyorlar.”

2.2. Dersler

Diyanet Akademisi’nde, mesleki egitim alaninin 6zelligine gore akaid-kelam, ilmihal, hadis
gibi teorik dersler, o6greticilik meslegine giris, Kur'an kursu 6greticiligi gibi formasyon
dersleri ve uygulama/staj dersleri bulunmaktadir (Diyanet Akademisi Mesleki Egitim
Yonetmeligi, 2023). Katilimcilarin derslerle ilgili gorusleri kodlanmis ve iliskili olduklari
temalarla birlikte asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 3: Egitim Gorevlilerinin Derslerle ilgili Goriisleri

Tema AltTema Kod Katilimci
Teorik Ders mufredati yeterlidir. Tum katilimcilar
Ders mufredati giincel igeriktedir. Tum katilimcilar
Ders mifredati yogundur. K2, K3, K6, K7, K8
Ders mufredati ilahiyatin tekraridir. K4, K7, K8
g Formasyon  Ders igerigi ilgi ¢ekicidir. Tum katilimcilar
=] Derse alani farkli olan egitimciler girmektedir. K4, K9
Ders mufredati sikistirilmig bir formattadir. K3
Uygulama/  Uygulamadan olumlu geri dénitler alinmaktadir. Tum katilimcilar
staj Uygulama farkliliklari bulunmaktadir.

Uygulamada gesitli sorunlar yasanmaktadir.

Katihmcilarin derslerle ilgili gérisleri; teorik, formasyon ve uygulama/staj kategorilerinde
sekillenmektedir. Katilimcilar, teorik derslerle ilgili genel anlamda olumlu tutum sahibidir.
Katihmcilara gore egitim programi yeterli seviyede ve giincel igeriklerle tasarlanmistir.
Programin yeterli oldugu konusunda K1 su diisiincededir: “Ders miifredati zamana gére
ve personelin ihtiyaglarina gére iyi, glizel. Dersin kredisi, miifredati ve verilen mesajlar
olsun yeterli.” Mifredatin glincel nitelikte hazirlandigini K10 soyle ifade etmektedir:
“Miifredatlar giincel konularla, igerikle hazirlanmis... Verilen bilgiler tamamen hayata
ybnelik, arkadaslarin gérevdeyken karsilasabilecegi meseleler lizerinde odaklanmis.” Bazi
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katilimcilar, mifredatin yogun oldugu kanaatini tasimaktadir. Ders yogunlugundan dolayi
da bazl sorunlar yasanmaktadir. Ders yogunlugu nedeniyle karsilasilan problemleri K3
soyle ifade etmektedir: “Bizim programlarimiz ¢ok yogun. Ders bittiginde 6grencinin pestili
ctkiyor. Ogrencilerin ezber yapmaya, ders calismaya, derse hazirlik yapmaya pek fazla
vakitleri kalmiyor... hat, minyatiir bu etkinliklere zaman kalmiyor.” Bazi katilimcilar da
akademideki derslerin, ilahiyattaki derslerin bir tekrari oldugu gérisiine sahiptir. Derslerin
benzerlik oraniyla ilgili carpici bir ylizdelik veren K7, su tespitlerde bulunmaktadir: “Benim
milifredattan anladigim, mevcudun sifirdan baslamadigi kanaati var. Ciinkii akademideki
derslerin %80'i ilahiyatlarda zaten var, ayni. Buradaysa mevcut bilgilerin kismen tekrari,
kismen tashihi, kismen eksikliklerin tamamlanmasi var...”

Diyanet Akademisi’'nde pedagojik formasyon dersleri, aday Kur’an kursu 6greticilerinin
ogreticilik yeterliliklerini gelistirmek amaciyla verilmektedir. Formasyon derslerinin icerigi
konusunda katilimcilar olumlu kanaat sahibidir. Katilimcilar, glindelik hayatla ilgili olmasi
nedeniyle formasyon derslerinin ilgi ¢ekici oldugunu disinmektedirler. Bu durum K4
tarafindan soyle dile gerilmektedir: “Formasyon derslerini 6grenciler begendiler, ¢cok fazla
hoslarina gitti. Her biri zaten birer anne adayi veya anne. Glinliik yasamda ihtiyaglari olan
bilgiler.” Bazi katiimcilar, formasyon derslerinin alani farkli egitimciler tarafindan
verildigini belirtmektedir. Alani tefsir olan bir egitim gorevlisinin formasyon derslerine
girdigini K9 soyle gerekcelendirmektedir: “Gegen sene bizde 12 kisilik bir Kur'an kursu
grubu vardi. Formasyon dersine, 12 yildir egitim merkezinde ¢alisan bir hocamiz giriyordu.
Hocamizin alani tefsir ama daha dnce uzman bas vaizlik yapan tecriibeli bir hocamiz.
Sahadan gelme yani.” Pedagojik formasyon programinin sikistirilmis bir sekilde hazirlanip
uygulandigini bir alan uzmaninin tecriibesine dayandiran K3 su aktarimi yapmaktadir:
“Gegen sene bizde Kur'an kursu égrencileri vardi. Akdeniz Universitesinden bir hocamiz
geliyordu bu derslere. Hocamiz diyordu ki ‘akademide pedagojik dersleri 3 ayda veriyoruz
ama liniversitede biz bunlari 4 senede veriyoruz. Yani burada program sikistirilmis, biz de
bu halde programi veriyoruz mecburen.”

Uygulama dersleriyle ilgili katiimcilar, olumlu geri doénitler alindigi konusunda
hemfikirdir. Katihmcilar yapilan mesleki uygulamalarin gerekli oldugu, verimli sonuglar
elde edildigi ve mesleki tecriibe kazandirdigi konusunda ortak kanaat sahibidir. Bazi
katihmcilar  konuyla ilgili gozlemlerini soéyle paylasmaktadir:  “Uygulamalarimiz
kursiyerlerin gercek alanda tecriibe kazanmalarini saglyor” (K6). “Uygulamaya égrenciler
cok miisbet tepki veriyor. Odrenci diyor ki ‘Hocam iyi ki uygulamalarda eksikliklerimizi
gOsteriyorsunuz. Yarin gérev yapacadim yerde yanlisimi cemaatten birisi séylerse benim
icin kéti olacaktl.” (K7). “Kur’an kursu miidtirii ve hocalari stajlardan memnundu.” (K3).
Staj/uygulama derslerinde akademiler arasinda uygulama farkliliklari bulunmaktadir.
Ornegin cenaze hizmeti uygulamalari; bazi akademilerde gasilhanede meyyiti yikayarak
kefenleyerek gercek bir uygulamayla yapilmakta (K1, K9), bazi akademilerde gasilhanede
maket lizerinde gosterilerek yapiimakta (K7), bazi akademilerde ise akademi dersliklerinde
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maket Gizerinde gosterilerek yapilmaktadir (K3, K5). Konuyla ilgili bazi katilimcilar sunlar
belirtmistir: “Gasilhanede cenaze yikamasina din gérevlilerimiz bilfiil katilyor. istanbul'da
genellikle 6liim oranlari fazla oldugu igin her hafta bir sinif gidebiliyor. Her cenazeye 3 kisi
giriyor, orada da goérevliler var zaten.” (K1). “..Cenaze islemlerini akademide maket
lizerinde gésteriyoruz.” (K3). “Gasilhanede gérevli hocalarimiz maket lizerinden cenaze
yikama, kefenleme, dualar falan gésterdi” (K7). Akademiler arasi uygulama/staj
farkhhklari; kurum yaklasimi, akademinin imkanlari ve bulundugu ilin o6zellikleri gibi
nedenlerden kaynaklanabilmektedir. Ornegin K1, belediyenin imkan vermesi, ilde 8liim
oranlarinin fazla olmasi, gasilhane ortaminin uygun olmasi ve servis imkanlari nedeniyle
aday din gorevlilerine gasilhanede gergek uygulama yaptirabilirken; bu olanaklara sahip
olamadiklari igin K3 cenaze uygulamasini akademide maket (izerinde gostermektedir.

Uygulama siireglerinde ¢esitli sorunlar yasanmaktadir. Bu sorunlar 6grenci, cemaat,
kurum, mifredat, uygulama hocasi ve imkanlardan kaynaklanmaktadir. Yasanan sorunlar
da uygulamalarin verimliligini etkilemektedir. Ogrenciler; heyecan, tecriibesizlik ve hata
yapmalari nedeniyle cemaatin tepkisiyle bazen karsilasabilmektedirler. K8, su gdzlemlerini
paylasmaktadir: “Arkadaslarimizin bazen hutbede eli, ayadi, sesi titriyor, heyecandan
bazen yanlis yapabiliyor. Cemaat bazen bunu hos gérmeyebiliyor. Bu sefer camideki haci
amca ‘biz deneme tahtasi miyiz ya, biz degnek miyiz, bu kadar mi diistiik’ diyor.” Bazi
uygulama hocalari, 6grenci motivasyonunu etkileyecek olumsuz davranislarda
bulunabilmektedir. K2, sunlari izah etmektedir: “Uygulama esnasinda égrencilerimizin
moral ve motivasyonlarini bozacak bazi seyler séyleyebilen hocalar olabiliyor. iste
uygulama &grencisine ‘surayr béyle yapma, burada yanlis okuyorsun, bunu yapiyorsun’
kendince mazeretler uyduruyor yani... Bu uyarilarini bazen tek basina bazen de
baskalarinin  yaninda séyleyebiliyor.” Katilimcilar, uygulama sirecinde 0grencileri
gozlemleyip degerlendirdiklerini belirtmelerine karsin K9, akademilerinde 6grenci sayisi
cok ve ders saati fazla oldugu icin egitim gorevlilerinin uygulamada tim 6grencileri
gozlemleyemediklerini soyle dile getirmektedir: “Bizde 190 kisi var, maalesef sayi fazla
oldugu icin her hafta herkesi tek tek dinlemek icin bu kadar hoca yok elimizde... Cuma giinii
bir gérevli hocamiz tiim 6grencileri gidecekleri camiye servisle birakiyor. Gétiirdiigii
ogrencilerden mesela bu hafta iki 6grenciyi, bir sonraki hafta baska iki 6grenciyi dinliyor...
Diyelim ki 6dgrencinin uygulamasi bu camiye oldu, o sinifin hocasi gidip de onu
dinleyemiyor. Cliinkii hocanin dersi yogun, ¢ogu hocamiz burada 30 ders saatine giriyor...
tabi Kur’an kursunda da béyle.”

Tim katilimcilar, aday din gorevlilerini muftulik hizmeti uygulamalarina (aile ve dini
rehberlik merkezleri, hastaneler, cezaevleri, genclik hizmetleri vb.) gotiiremediklerini
belirtmektedirler. ilgili kurumlarin izin vermemesi, dgrenci sayisi, ulasim, derslerin
yogunlugu ve zaman vyetersizligi bunu etkileyen nedenlerdir. Ornegin K3 su gorisleri
paylasmaktadir: “Ogrencilerimizi normalde hastaneye, cezaevlerine, sevgi evlerine falan
g6tiirmemiz lazim. Onlarla ilgili kurumlarla baglantilar kurduk, iletisime gegctik. Fakat
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olumsuz cevap aldik. Mesela dediler ki cezaevine bu kadar elemani birlikte alamayiz,
hastane de ayni seyi séyledi. Ogrenciler ¢ok, oraya tek tek gétiirme imkénimiz da yok.
Vaktimiz el vermiyor derslerden dolayi, ¢iinkii programi bazen yetistirmekte zorlaniyoruz.
Odgrencileri tek tek gétiirsek dersten geri kalirlar bu defa.”

2.3. Ogrenme Durumu

Hedef davraniglara ulasmayi saglayan etkinlikler olarak degerlendirilen 6grenme durumu,
kullanilan 6gretim yontem ve teknikleri, 6gretim materyalleri gibi egitim ogelerini
kapsamaktadir (Erttirk, 1975). Katihmcilarin akademideki 6grenme durumuna iliskin
gorisleri asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 4: Egitim Gorevlilerinin Ogrenme Durumuyla ilgili Gorisleri

Tema AltTema Kod Katilimci
Ogretim Anlatim ve soru cevap yontemini kullanmaktadir. Tum katilimcilar
g Yéntemi Gosterip yaptirma yontemini kullanmaktadir.
§ Ogretim Klasik 6gretim materyallerini (kitap, ¢alisma kagidi, sinif  Tum katilimcilar
o Materyali  tahtasi, gergek malzemeler, maket vb.) kullanmaktadir.
§ Teknolojik 6gretim materyallerini (akilli tahta, projeksiyon,
,g, slayt, video vb.) kullanmaktadir.
[e)

Katihmcilar, anlatim yontemini siklikla kullandiklari konusunda ortak goriis sahibidir.
Bununla birlikte katilimcilar, soru cevap yontemini de az siklikta kullanmaktadirlar.
Konuyla ilgili bazi katilimci gorusleri soyledir: “Hem anlatarak hem soru cevap yéntemi
kullaniyorum. Anlatim 6nde tabi ki...” (K4). “Malumunuz derslerde sadece konustugunuz
zaman ders monoton bir sekilde gegiyor, derslerde uyuma ve kopmaya neden olabiliyor.
Ders bu duruma gelmesin diye dersi soru cevap (zerinden de yiiriitiiyorum. Bazen direkt
ortaya soru atiyorum veya kiymetli hocam bu konu hakkinda sen ne diisiiniiyorsun? diye
soruyorum.” (K7). Katiimcilar, gosterip yaptirma yontemini farkli derslerde konu alanina
yonelik kullanmaktadirlar. Kur’an-1 Kerim derslerinde yiziine okuma, tecvit ve ezber
faaliyetleri; dini musiki derslerinde makamlar ve ilahiler; mesleki bilgi ve beceri
derslerinde ise namaz, hutbe ve cenaze uygulamalari once egitim gorevlisi tarafindan
uygulanip gosterilmekte, sonra aday din gorevlileri tarafindan egitim gorevlisi nezaretinde
yapilmaktadir. Konuyla ilgili bazi katihmcilar sunlari belirtmektedir: “Bizim Kur'an-i Kerim
olmasi hasebiyle uygulama tizerinden gésteriyoruz. Once ben okuyorum kursiyerler takip
ediyor, sonra gésterdigim sekilde onlara okutuyorum. Hatalari oldukga diizeltiyoruz.” (K3).
“Diyelim Hicaz makamini égretiyoruz. Once Hicaz makami nedir onu anlatiyorum. Ondan
sonra ben uyguluyorum, sonra hep beraber toplu yapiyoruz, en son herkesten teker teker
dinliyorum. Yanlislarini, eksikliklerini diizeltiyorum.” (K4).

Katihmcilar, derslerde  klasik ~ 6gretim  materyallerini  sikhkla  kullandiklarini
vurgulamaktadir. Derslerde, akademi baskanligi tarafindan génderilen ders kitaplari temel
materyal olarak kullaniimaktadir. Sinif tahtasi da hazir ve 6zet bilgiler, sekiller igin

160



Ceylan, Egitim gorevlilerinin diyanet akademisine iliskin gorusleri

kullaniimaktadir. Kur’an derslerinde Kur’an-i Kerim, ilmihal dersinde Diyanet ilmihali
kullaniimaktadir. Namaz uygulamalarinda sarik, clibbe, namazlik; dini musiki derslerinde
enstriiman; cenaze uygulamalarinda ise maket ve ihram gibi gercek malzemeler
kullaniimaktadir. Bazi akademilerde ise egitim gorevlileri tarafindan hazirlanan pratik
mesleki bilgileriiceren ¢alisma kagitlari kullanilmaktadir. Materyalle ilgili bazi katilimcilarin
gorisleri soyledir: “Baskanligin génderdigi ders kitabi, tek ciltlik ilmihal, fetvalar kitabi ve
diger yardimci kaynaklardan bazi kitaplar kullaniyoruz...” (K8). “Dersim geredi Kur'an-i
Kerim en ¢ok kullandigim materyaldir”. (K1). “Maket (zerinde cenaze uygulamasini
gdsteriyoruz... kefenleme falan bunlari gésteriyoruz. Once biz yapiyoruz, sonra égrencilere
yaptiriyoruz.” (K3). “...ciibbe, sarik nasil kullaniimali gésteriyoruz.” (K4). “Ney (fliiyorum.”
(K2). “Akademimizde hazirladigimiz bir kitapgik var. icinde meal var, hadisler, ilahiler,
imamlik ve miiezzinlik uygulamalarinda lazim olabilecek dualar var; iste hatim duasi,
cenaze duasidir... Ders igin her égrencimize birer adet verdik. Bunu kullaniyoruz.” (K3).
Katihmcilar teknolojik 6gretim materyallerini de bazen kullanmaktadirlar. Akilli tahtadan
veya projeksiyondan kendilerinin veya meslektaslarinin hazirladiklari slaytlar ile hazir
video, ses kaydi veya resimleri kullanmaktadirlar. Bazi katiimcilar teknolojik 6gretim
materyalleriyle ilgili sunlari belirtmektedir: “Akilli tahtadan video, slayt bunlari
kullaniyorum. Slaytlardan kendimizin de hazirladigi var, hazir olanlar da var.” (K9). “Fatih
Colak ve Davut Kaya'nin Kur'an-1 Kerim uygulamasinda okumalari var. Okuyacagimiz
yerleri takip etmeleri igin faydalaniyorum.” (K1). “Projeksiyonlarimiz var; bazen video
izliyoruz, ses dinletisi yapiyoruz.” (K7).

2.4. Sitnama Durumu

Sinama durumu, 6gretim programinda belirlenen hedeflere ne kadar ulasihp
ulasiimadiginin  belirlenmesidir.  Amag, 0grenci  basari  dilzeyinin  6lclllp
degerlendirilmesidir (Demirel, 2000, ss. 217-218). Diyanet Akademisi'nde o6lgme ve
degerlendirme yazili ve sozlii olarak gerceklestiriimektedir. Sinavlar, dénem iginde dersin
egitim gorevlisi tarafindan yapilan ara sinavlar ve donem sonunda baskanlik sinav
komisyonu tarafindan yapilan dénem sonu sinavlari olmak tzere iki sekilde yapilmaktadir.
Dersin basari notunun belirlenmesinde ara sinavlar %30, donem sonu sinavlari ise %70
etkilemektedir (Diyanet Akademisi Mesleki Egitim Yonetmeligi, 2023). Katilimcilarin
akademideki sinama durumuyla ilgili goriisleri asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 5: Egitim Gorevlilerinin Sinama Durumuyla ilgili Goriisleri

Tema Alt Tema Kod Katilimci
= Yazili Sorular, tiim konulari temsil etmektedir. Tum katilimcilar
g Ara sinavlar zor diizeydedir. K1, K6
a Sozli Sinavda, slireg igerisindeki durum da gozetilmektedir. Tum katilimcilar
g Notlar hakkaniyet/liyakat 6lguisiinde verilmektedir.
o Sinav  komisyonu  {yelerinin  secimi  objektifligi
wv

saglamaktadir.
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Katihmcilar, aday din gorevlilerinin 6grenim dizeylerini belirlemek amaciyla yazili ve s6zli
yoklama tekniklerini kullanmaktadirlar. Yazili sinavlar; akaid/kelam, ilmihal, hadis, islam
ahlaki, mevzuat, O6greticilik meslegine giris vb. teorik icerikli derslerin sinama
durumlarinda kullanilmaktadir. Katilimcilarin hazirladiklari ara sinavlar ile baskanlik sinav
komisyonun hazirladigi donem sonu sinavlari ¢oktan se¢meli formatinda olup sorular
mifredattaki tiim konulari kapsayacak sekilde hazirlanmaktadir. Konuyla ilgili K8, su
bilgileri vermektedir: “Vizeleri (ara sinav) her akademi kendisi yapiyor, finallerse (dénem
sonu sinavi) baskanliktan geliyor. ikisi de testtir... Sorulari hazirlarken konu yodunluguna
gére hazirliyorum ve her konudan soruyorum. Ornedin namaz konusu cok fazla
milifredatta, onu daha fazla soruyorum... Akademinin sorulari da anlattigimiz her konudan
hazirlaniyor.” Bazi katiimcilar, 6grencilerin donem sonu sinavlarina daha iyi ¢calismalarini
saglamayi gerekce gostererek gostererek ara sinavlari daha zor sormaktadir. K1, sunlar
paylasmaktadir: “Finallere daha iyi ¢alsilsinlar diye biz daha adir tutuyoruz vizeleri,
vizelerde puanlar biraz daha dlisiik.”

Kur’an-1 Kerim’den yiiziine okuma, tecvit ve ezber; imamlik-miezzinlik bilgi ve becerisi
dersinden hutbe, tesbihat, cenaze vb. dualari ile dini musiki dersi 6lgme degerlendirmeleri
sozIU sinav yoluyla yapilmaktadir. S6zIG ara sinavlari dersin egitim gorevlisi tarafindan
yapilirken, dénem sonu sinavlari ise akademideki iki egitim gorevlisi ile farkh ildeki
akademide alan uzmani bir egitim gorevlisinin baskanliginda kurulan komisyon tarafindan
icra edilmektedir. S6zIU sinavda not belirlenirken sinav heyecani, stresi gibi sonucu
etkileyebilecek kisisel sorunlara karsi kursiyerlerin egitim slrecindeki performanslari da
gozetilerek siire¢ temelli degerlendirme yapiimaktadir. S6zIU sinavla ilgili K3 su gdzlemi
paylasmaktadir: “Bazen égrenci heyecan yapabiliyor, sinav stresinden dolayi o anda bir sey
s6yleyemiyor. Dersine girdigimiz i¢in taniyoruz... Hocam sadece sinavdaki durumuna gére
puan vermiyoruz, siire igerisindeki durum da dikkate alarak ve sinavdaki performansini da
g6z 6niinde bulundurarak ortak akilla puanlarini belirliyoruz.”

Katihmcilar not verirken hakkaniyet ilkesini gozettiklerini, kursiyerler arasinda ayrim
yapmadiklarini, basari Olglutinl  gdzettiklerini  vurgulamaktadirlar. K9, sunlarn
belirtmektedir: “Hocam komisyonda notu sisirme veya diistirme diye bir sey séz konusu
kesinlikle degil. Biz burada ekip olarak kim ne hak ediyorsa o puani veriyoruz. Efendim bu
ahlakhdir fazla verelim, bunu kafaya taktim diisiik verelim diye bir durum s6z konusu dedgil.
Yapabiliyorsa puanini alir herkes.” Bazi katilimcilar (K1, K3, K8, K10), sozli sinavin
yapisindan kaynakl olarak not vermede hakkaniyet ilkesinin tam saglanamayacagini
diisinmektedir. Konuyla ilgili K1 su agiklamada bulunmaktadir: “Yani miilakatta mutlak
adalet %100 saglanmistir, hicbir seyde kalem oynamamistir demek gercekg¢i olmaz zaten.
Clinkii burada insan faktérii var. Elimizde bir cihaz yok ki bunu %100 béyle élgelim, milimi
milimine bu tam puan verelim.” K9 da s6zIU sinavinda kisisel tercihlerin hakkaniyet ilkesini
zedeleyebilecegini soyle orneklendirmektedir: “Malumunuz bazi hocalarin puani kittir,
bazilari bonkérdiir. Mesela bize Konya'dan bir hoca geldi. Diyor ki ‘benim tavam puanim
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85'tir.” Yani biitiin cevaplari versen bile adam diyor ki ben en fazla 85 veririm. Sinavda da
85'in lstiine ¢ikmadi zaten.” Katilimcilar, donem sonu sinav komisyonu igin farkh
akademiden egitim gorevlilerinin komisyon baskani olarak gorevlendirilmesinin 6lgme
degerlendirme siirecinin tarafsizligina katki sagladigini vurgulamaktadir. Ornegin K1,
sunlari distinmektedir: “Hocalarin miibadele yoluyla birbirlerinin kurumlarina sinav igin
g6reviendirilmeleri iyi bir sey aslinda. Ciinkii final komisyonu objektif oluyor, biraz daha
tarafsiz yani. Obiir tirlii édrenci sunu séyleyebilir ‘hoca zaten derste bana soyle
davraniyordu, iyi davranmiyordu.” Ama hoca disaridan olunca diyemiyor...”

2.5. Fiziki imkanlar

Fiziki imkanlarin yeterliligi 6grenme 0Ogretme siireglerini olumlu yonden etkileyerek
nitelikli 6grenmelerin gergeklesmesine katki saglamaktadir. Eksik veya yetersiz imkanlar
ise egitimde verimin dismesine neden olabilmektedir. Katihmcilarin akademi
merkezlerinin fiziksel imkanlarina iliskin gérisleri asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 6: Egitim Gorevlilerinin Akademinin Fiziki imkanlariyla ilgili Goriisleri

Tema AltTema Kod Katilimci
= Donanim  Akademi, ihtiyaglari karsilayacak donanimdadir. Tum katilimcilar
f
%’ Barinma Akademinin barinma imkanlari muntazamdir. Tum katilimcilar

Katihmcilar, donanim ve barinma imkanlari agisindan Diyanet Akademisi’'nin yeterli
niteliklere sahip oldugu konusunda ortak goris sahibidir. Akademiler, kursiyerlerin hem
kisisel hem de akademik ihtiyaglarini karsilayabilecekleri bir yapida tasarlanmistir.
Akademiler; egitim merkezi, yatakhane, bahge ve eklentilerle tasarlanmistir. Akademi
merkezlerinde sayilari 10-15 kisilik siniflar, siniflarda akilli tahta veya projeksiyon cihazi,
yazi tahtasi, Ogrenci masalari bulunmaktadir. Yine kitliphane, toplu derslerin
yapilabilecegi konferans salonlari veya siniflar, bazilarinda (K1) brans siniflari (musiki sinifi
gibi) bulunmaktadir. Sabah, aksam ve yatsi namazlarinda 6grencilerin mesleki uygulama
yaptiklari uygulama mescitleri, sportif etkinlikler icin spor alanlari/salonlari, sosyal
etkilesim ve bos zaman degerlendirmesi icin kafeterya/kantin, kamelya/cardak ve bahge
imkanlari bulunmaktadir. Bazi akademilerin (K1, K9) servis imkani bulunmaktadir.
Yatakhaneler 2-4 kisilik odalar, dinlenme odalari, yemek ve ¢ay imkanlariyla eksiksizdir.
Akademinin imkanlariyla ilgili bazi katilimcilar su gorisleri belirtmistir: “Akademinin maddi
imkdnlari, fiziki imkénlari miikemmelin 6tesinde gercekten ¢ok giizel. Hocam Mehmet Akif
Ersoy diyor ya ‘Dogrudan dogruya Kur'an'dan alip ilhami, asrin idrakine séylemeliyiz
islam’1.” Akademi merkezlerimiz de bu noktada mimari olarak asrin idrakine séylenecek bir
modernizmle yapiimis... Ogrencilerimize sikinti olabilecek hicbir eksiklik yok fiziki acidan.
Issnmasindan sogutmasina kadar yemeginden her seyine kadar. Yani séyle bir érnek
vereyim, benim evimde yemedigim peynir burada kahvaltida ¢ikiyor.” (K4). “Stiidyo
tasarim dedigimiz ses sistemi olan, sesi disariya yansitmayan, igeride akiisii olan dini
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musiki ¢alsmalarinin  yapildigi  bir sinifimiz var.” (K1). “Egitim merkezimiz otel
konforunda... Hocam burayi butik tarzi yer yapmislar. Her odada iki kisi kaliyor, bazi odalar
ii¢ kisi de olabiliyor. icerde banyosu, lavabosu var...” (K9).

2.6. Paydaslar

Diyanet Akademisi'nde egitim faaliyetleri; 6grenci/kursiyer, egitim goérevlisi, ydnetici
(mudar, mudir yardimcisi), akademi baskanhgi ile tniversite, Milli Egitim Bakanlig,
Muftiluk gibi paydaslarla yiritilebilmektedir (Diyanet Akademisi Goérev ve Calisma
Yonetmeligi, 2023). Katihmcilarin paydaslara iliskin goérisleri asagidaki tabloda
gosterilmistir.

Tablo 7: Egitim Gorevlilerinin Paydaslarla ilgili Goriisleri

Tema AltTema Kod Katilimci
Ogrenci Mesleki bilgi ve becerisi eksiktir. Tum katilimcilar
Okudugunu anlamakta zorlanmaktadir. K4, K5, K6, K8, K9
Kendini yeterli gormektedir. K1, K2, K3, K6, K7
Akademiye karsi 6n yargilidir. K1, K5, K7, K10
Kurum kultirine yeterli diizeyde sahip degildir. K3, K6, K8, K9
Ezber yapmakta zorlanmaktadir. K3, K7, K9
‘_E Egitim Alaninda uzman ve mesleki tecriibeye sahiptir. Tum katilimcilar
-§ Gorevlisi l_\_/lueslek.ta§la|t|y!a |§ birligi yapn.waktadlr.
& Ogrencilere ilgi gostermektedir.
Ozverilidir.
Yénetici isbirligine agiktir. Tum katilimcilar
C6zum odakhdir.
Akademi Egitim gorevlileriyle istisare etmektedir. Tum katilimcilar
Baskanligi  Akademinin basarisi igin caligmaktadir.
Digerleri is birligi yapmaktadir. Tum katilimcilar

Katihmcilar 6grencilerle ilgili, mesleki bilgi ve beceri eksiklikleri oldugu konusunda ortak
kanaate sahiptir. Katilimcilar, ilahiyat mezunlarinin bilgi konusunda ylizeysel diizeyde bilgi
sahibi olduklarini fakat mesleki tecriibe konusunda onemli eksikliklerinin oldugunu
belirtmektedirler. imam-hatip mezunlarinin ise hem mesleki bilgi hem de mesleki beceri
konusunda eksikliklerinin oldugunu vurgulamaktadirlar. Bazi katihmcilar su gozlemlerini
paylasmaktadir: “llahiyat mezunu arkadaslar alanin tamamini duymuslar, kulak asinaligi
var, mesele hakkinda iyi kétii bir seyler séyleyebiliyor. Ama konunun derinine inemiyorlar.
Pratige déniik tecriibeleri ise ¢ok eksik. Clinkii sahaya dair hi¢ imamlik yapmamis, hig
minbere ¢tkmamis veya hi¢ mihraba gitmemis arkadaslarla karsilasiyoruz. (K1). “imam-
hatip arti hafiz mezunlari ne biliyorlar ne de uygulayabiliyorlar.” (K4). Kur’an Egitim
Merkezleri ile akademiye bundan sonra nitelikli 6grencilerin gelecegini K10 soyle
aciklamaktadir: “Nitelikli égrenci bulmakta zorlaniyorduk. Baskanligimiz bu eksikligi ve
taleplerimizi dikkate alarak Kur’an Egitim Merkezlerini kurdu. Bundan sonra kendi
ogrencilerinin alt yapisini orada atip akademiye génderecek.”
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Bazi katilimcilar, 6zellikle agiktan imam-hatip mezunlarinin okuduklarini anlamakta énemli
sorunlar yasadiklarini, bu nedenle programin onlara agir geldigini ve kaliteyi dlistrdigini
vurgulamaktadir. K4, sunlari kaydetmektedir: “imam-hatip mezunlari okudugunu
anlayamiyor, anlamalari i¢in bazen li¢ sefer tekrar ettiriyorum. Buna ragmen bazilari yine
anlamiyor... Diistiniin bu ¢ocuk hafizlik yaparken liseyi agiktan okumus. Bu ¢ocugu sen
akademiye aldigin zaman seviyesi yetmiyor ki dersler adir geliyor. Bu nedenle bazi
hocalarimiz akademiye bir daha imam-hatip mezunu alinmasin diyor. En azindan
akademinin mevcut kalitesine ve sistemine halel getirmemesi igin.” K6 ve K9 dogu kdkenli
olup medrese okumus, imam-hatip veya ilahiyati agiktan okuyan 6grencilerin okudugunu
anlamakta daha ¢ok sorun yasadiklarini vurgulamistir. Bazi katilimcilar da ilahiyat mezunu
ve hafizlarin kendilerini mesleki olarak yeterli gordiiklerini, bu nedenle 6grenmeye ¢ok
acitk olmadiklarini dile getirmektedir. Konuyla ilgili bazi gorlsler soéyledir: “Ama genel
olarak problemi ilahiyat fakiiltesinden gelenlerle yasiyoruz. Onlarin bir havasi var, ilahiyat
fakiiltesini bitirdim havast.” (K1). “llahiyatlarda biraz miistagnilik var. ilk geldiklerinde
derslere karsi isteksizlerdi.” (K3). “Ben hafizim zaten her seyi bilirim diyor. O yiizden
hafizlari calismaya disipline etmek biraz daha zor.” (K2).

Katihmcilarin bir kismi; 6grencilerin hemen atanma istegi, basarisiz olup akademiden
atilma endisesi ve ilahiyat mezunlarinin kendilerini yeterli gormesi nedeniyle Diyanet
Akademisi’'ne sicak yaklagsmadiklarini belirtmektedir. K1, su gozlemlerini dile
getirmektedir: “flahiyattaki arkadaslarin ‘biz buraya neden geldik, bizim direkt atanmamiz
gerekiyordu, biz burada bosuna 8 ay duracadiz, 4 yil boyunca bosuna mi okuduk, bildigimiz
seyleri tekrar edecegdiz’ benzeri ényargilarla, 6n kabullerle geldiklerine sahit oluyoruz. Bir
de atiirim korkusu var.” (K1). Bazi katilimcilar, yas ve tecriibe eksikligi nedeniyle
ogrencilerde kurum kdltirinin gelismedigini disinmektedir. K2, bu durumu soyle
aciklamaktadir: “Arkadaslarda gérev bilinci, aidiyet bilinci tam oturmamis durumda.
Ciinkii arkadaslar lise mezunu, ilahiyat mezunu, tabiri caiz ise felegin cemberinden daha
gecmemisler. Bir miiftiiniin elestirisini, tenkitini gérmemisler. Béyle olunca ister istemez
davranislarda bir hamlik, ¢iglik olabiliyor, memuriyet ciddiyetinde eksiklik olabiliyor.”
Katihmcilar, hafiz olmayan 6grencilerin ezber yapmakta zorlandiklarini da belirtmektedir.
K7 sunlari ifade etmektedir: “Hafizlar harig, arkadaslar biraz ezberde zorlaniyorlar.”

Egitim gorevlileri konusunda katilimcilar, alan uzmani olduklari ve mesleki tecriibeye sahip
olduklari konusunda ortak goris sahibidir. Katihmcilar, egitim gorevlilerinin alanlariyla
ilgili dini yUksek ihtisastan mezun olduklarini, yiiksek lisans veya doktora diizeyinde yliksek
o0grenimlerine devam ettiklerini, daha dnceden diyanetin farkh pozisyonlarinda goérev
alarak mesleki tecriibeye sahip olduklarini vurgulamaktadirlar. Konuyla ilgi K9 sunlari
belirtmektedir: “Egitim merkezimizde 11 hocayiz; 4 kisi doktora yapiyor, 3 kisi doktora
bitirmis, digerleri yiiksek lisans mezunu. Elhamdiilillah akademideki hocalarimiz
donanimli... Hocalarimiz iki kanatl degil ii¢ kanatl diyeyim. Yani hem akademi ortamini
gbérmiis hem medrese egitim gbérmiis yani klasik egitimi biliyor hem de imam, miiezzin,
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Kur'an kursu hocasi, vaiz, miiftii gibi gérevlerde tecriibeleri olan kisiler.” Egitim gorevlileri,
kursiyerlerin mesleki yeterliklerini gelistirmek amaciyla meslektaslariyla sikhkla is birligi
yapmaktadirlar. Bu amagla akademi merkezleri ve llke genelinde yapilan toplantilar,
akademiler arasi olusturulan genel ve brans bazli WhatsApp gruplari vasitasiyla bilgi,
tecriibe ve materyal paylasimi yapiimaktadir. Yapilan is birligiyle ilgili bazi katilimcilar
sunlari belirtmektedir: “Tiirkiye'nin tiim akademilerindeki hocalarla ortak bir WhatsApp
grubumuz var. Ayrica her ziimrenin farkli bir grubu da var. Mesela hadis dersine giren,
ilmihal dersine giren hocalarin grubu... Gruptan érnedin bir arkadasimiz diyor ki derste bu
yéntemi uyguladim ¢ok faydali oldu, su materyali kullandim glizel oldu; bir arkadasimiz
hazirladigr bir materyali, kaynadi paylasiyor siz de kullanabilirsiniz gibi birbirimizle
gériisiiyoruz.” (K9). “Toplantilarimiz oluyor dénem basinda ve sonunda. Ogrenci profiliyle,
kitapla, miifredatia ilgili fikir teatisi yapiyoruz. iste kitap yeterli miydi, hangi kitap
kullanilabilir, miifredatla ilgili eksiklikler var miydi, miifredat yetisti mi, hedef basarildi mi,
basarisiz durumlar nelerdir, neler yapilabilir? gibi konulari degerlendiriyoruz.” (K7).

Egitim gorevlileri 6grencilere ilgi gostermekte, ortak vakit gegirmekte, onlarla empati
kurmakta, sorunlariyla ilgilenmekte ve Ozveride bulunmaktadirlar. Bu da 6grenme
O0gretme siirecine olumlu agidan yansimaktadir. Bazi katilimcilar sunlari kaydetmektedir:
“Egitimdeki hocalar ayni stireci yasamislar, isin artilarini eksilerini analiz edebiliyor. Yani
gurbetteki bir 6grencinin neye ihtiyaci var, ne sorunu olur... Hocalarin %90'1 diyeyim her
ogrenciyi kendi evladi gibi sahipleniyor. Derdiyle dertleniyor, maddi manevi sorununu
¢6zmeye ¢ahsiyor. Oyle olunca da arada bir muhabbet, samimiyet olusuyor. Ciinkii
gobnilillere girmeden kafalara giremiyorsunuz bu bir kaidedir yani.” (K1). “Dinimizde riza-i
bariye diye bir sey var ya, iste burada o var. Buradaki egitim gérevlisi arkadaslarimiz
ogrencilerimiz icin zaten fedakdrhkta bulunuyoruz. Mesela derslerimiz g, (¢ bucukta
bitiyor ama bizler ezberi yetismeyenleri veya tekrar etmesi gerekenleri veyahut giizel
okumayanlari, eksik olanlari dersten sonra da oturup dinliyoruz, onlarla birebir
ilgileniyoruz.” (K2).

Akademi yoneticileri egitim gorevlileriyle is birligi yapmakta, sorunlari g6zmeye ¢alismakta
ve egitim slrecinin verimli gecirilmesine katki saglamaktadirlar. Yoneticilerle ilgili baz
katimcilar sunlari belirtmektedir: “Tabii idaremiz bir sorun oldugunda, problem
oldugunda hemen ¢éziiyor, ilgileniyor, danisiyor.” (K1). “istisare ile is yapiyorlar, bu agidan
biz memnunuz onlardan. Mesela sene basina miidiiriimiiz bizi topluyor; kim hangi derse
girmek istiyor diye fikrimizi aliyor. Sodusun ona gére ders taksimatini yapiyor.” (K9).
Diyanet akademi baskanhgi, akademinin gelistirilmesi igin egitim gorevlilerinin géruslerini
almakta, mesleki ve akademik yeterliliklerini gelistirmeye c¢alismaktadir. Bu amagla
baskanlik, tilke genelinde toplanti ve seminerler diizenlemektedir. Bu durum da egitim
gorevlilerinin baskanliga ve akademiye karsi olumlu tutum gelistirmesine katki
saglamaktadir. Konuyla ilgili bazi katilimcilar su gozlemleri yapmaktadir: “Baskanlik
tarafindan tiim egitim gérevlerinin katiimiyla Denizli’de bir toplanti yapildi. Sonra Zoom
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lizerinden Tiirkiye ziimre baskanlari toplantisi yapildi. Daha sonra Ankara
Kizilcahamam'da yine tiim egitim gérevlerinin katildigi bir toplanti yapild.... Toplantilarda
neye ihtiyacimiz var, ne fazla miifredatta, ne ¢cikartalim, ne ekleyelim, ders kitaplarini nasil
daha gelistirilebilir? konulari gériisiildii. Bu toplantilarin faydalari oluyor tabi. Yani sadece
oyle yaptik gegti degil bunlarin geri déniisii oluyor, séylenenleri de uygulama koydular.
(K3). “Baskanliktan yazi geldi; akademik yazimla alakali bir seminer yapacagiz kim
katilmak istiyor diye. Katilmak isteyenlerin isimleri toplandi. Bunlara Ankara'da 4 giinliik
bir egitim verildi; arastirma teknikleri, Zotero programi ile ilgili... bunlar giizel faaliyetler.”
(K4).

Diyanet akademileri; il/ilge muftaliikleri, Gniversite ve belediyeler ile is birligi yapmaktadir.
Muftlltkler, uygulama derslerinin yapilmasinda cami ve Kur’an kurslarinin belirlenmesi,
koordinasyonun saglanmasi ve tecriibe paylasimi icin mdifti/imamlarin konferans
vermeleri amaciyla is birligi yapmaktadir. Universiteler, belirlenen konularda égretim
Uyelerinin konferans vermeleri ve bazen akademide ders vermeleri gayesiyle is birligi
yapmaktadir. Bazi belediyeler servis hizmeti vermekte ve cenaze uygulamasinin
gasilhanede yapilmasi icin akademilerle is birligi yapmaktadir. Konuyla ilgili bazi
katihmcilar sunlari belirtmektedir:  “Kur’an kurslarini - miiftiliik  belirliyor.” (K3).
“Kursiyerlerin adini, uygulama tarihini ve caminin ismini bir liste halinde miiftiiliiGe
bildiriyoruz. Miiftiiliik de bu konuda imamlara gerekli bilgilendirmeyi yapiyor.” (K2).
“Mesela bize gegen ay Filistin konusuyla ilgili Yildirrm Beyazit Universitesinden siyaset
bilimi béliimtinden bir dogent hocamiz gelmisti, yaklasik 2 saatlik bir sunum yapti.” (K7).
“Cenaze yikama uygulamasi icin gasilhaneye arkadaslari gétiiriiyoruz. Belediyenin
mezarhklar midiirliigi ile haberli bir sekilde tabi, iletisim halindeyiz.” (K9).

2.7. Beklentiler

Akademide 0Ogrenme Ogretme slreglerinin gelistiriimesine ve mevcut durumun
iyilestirilmesine iliskin katihmcilarin gorisleri beklentiler temasinda toplanmistir. Bu
beklentiler; katilimcilarin karsilastiklari sorunlar, duyduklari ihtiyaclar ve gelistirdikleri
Oneriler cgergevesinde sekillenmektedir. Katilimcilarin akademilerle ilgili beklentileri
asagidaki tabloda gosterilmistir.

Tablo 8: Egitim Gorevlilerinin Bentileriyle ilgili Goriisleri

Tema AltTema Kod Katilimci
Akademi Akademi takvimi netlegtirilmelidir. K1, K3, K8
Akademi okullarla birlikte agilip kapanmalidir. K1, K2, K6
Akademinin tanitimi yapiimalidir. K4
3 Ders Uygulamali/staj derslerin saati artirilmahdir. K2, K4, K8, K10
b= Derslere, akademi icinden hoca gelmelidir. K8, K9
% islam ahlaki ders saati azaltilmalidir. K3
& Meal ders saati artiriimahdir. K6
Mevzuat dersi pratige yonelik olmalidir. K1
Teknolojik bilgi ve beceriyi gelistirici dersler olmalidir. K9
Donanim internet kisitlamalari kaldirilmalidir. K2, K7, K8, K9
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Akademi, gesitli arag gereglerle desteklenmelidir K7, K8, K9
Ogrenci Kursiyer segiminde liyakat ilkesi esas alinmalidir. K2, K3, K5, K7
Kursiyer hargliklari arttirilmalidir. K1, K4, K7, K8
Egitim Maaslar ve ek ders Ucretleri arttirilmalidir. K1, K4, K8, K9
Gorevlisi Ders yiki azaltiimahdir. K2, K9
Nobetler ve sinif 6gretmenlikleri igin Gcret verilmelidir. K1, K4, K6, K7
Lojman imkani saglanmalidir. K1, K5, K7

Katihmcilar, akademiyle ilgili takvimin netlestirilmesi, okullarla birlikte acilip kapanmasi ve
tanitiminin yapilmasi konusunda beklenti icerisindedir. Bazi katilimcilar beklentilerini
soyle belirtmektelerdir: “Mesela bu sene akademi ne zaman agilacak, kag kisi alinacak belli
degil. Tarih agisindan belli olmamasindan mustaribiz.” (K1). “Tatilde, sicak havada ders
vermek, almak zor. Okullar gibi eyliilde a¢iimasi, okullarla beraber kapanmasi glizel olur.”
(K2). “Akademinin popdilerligini artirmak lazim. Hocam bizim ne yaptigimizi kimse
bilmiyor. imam-hatip ve ilahiyat égrencilerinin hatta hocalarinin bizleri bilmesi lazim,
tanitilmasi lazim... Sosyal medyada aktif kullaniimali, yapilan hizmetler reklam edasiyla
degil de tanitim olarak millete tanitiimasi gerek.” (K2). Katilimcilar uygulamali ders
saatinin artirilmasinin bir ihtiyag olarak gérmektedir. K10, sunlari paylasmaktadir: “Bizim
alan daha ¢ok uygulamayla ilgili oldugu igin Kur'an-1 Kerim, Musiki ve uygulama-staj
derslerine biraz daha adirlik verilmesinde fayda olacadini diisiiniiyorum.” K8, sahaya
yonelik uygulamalarin/stajlarin artirilmasi icin kelam gibi teorik ders saatlerinin azaltihp
imamlik staj ders saatlerinin artirilmasini; K2 ve K9 ise egitim sliresinin 2 ay daha uzatilarak
son iki ayda alana yonelik uygulamalarin yapilmasini 6nermektedir. Bazi katimcilar ise
derslerin disaridan gelen bir gorevli tarafindan degil, akademideki egitim gorevlileri
tarafindan verilmesini 6nemli gérmektedir. Gerekge olarak sunlar o6ne striilmistir:
“Disaridan olunca ister istemez 6grenci ile bag kurma konusunda biraz sikinti olabiliyor.”
(K9). Disaridan gelen kisi misafir gibi geliyor, konferans tarzinda bir ders verip gidiyor.”
(K8). Bazi katihmcilar ise islam ahlaki dersinin azaltilmasini (K3), meal ders saatinin
artirlmasini (K6), mevzuat dersinin sahaya yonelik pratik icerikli olmasini (K1) ve
kursiyerlerin teknolojik bilgi ve becerilerini gelistirmek i¢in egitim programina ders
eklenmesini 6nermektedir (K9).

Bazi katilimcilar arag gereglerle akademilerin donanimsal olarak zenginlestirilebilecegini
onermektedir. Kiltlrel etkinlik dersleri ve sportif faaliyetler icin malzeme bunlardandir.
Ornegin bazi katiimcilar sunlari dile getirmektedir: “Hat, minyatiir, ebru sanati icin bize
ekipman lazim. Malzeme verilebilir.” (K8). “Spor salonumuz var ama konulacak malzeme
icinde eksik.” (K7). Katihmcilar, Diyanet’in internet altyapisindaki eksiklik nedeniyle her
siteye  erisim  saglayamadiklarini  ve  kursiyerlerin  internet  hizmetinden
yararlanamadiklarini vurgulamaktadir. Konuyla ilgili bazi katilimci gorisleri soyledir:
“Diyanet'in Pardus denilen bir sistemi var, onu kullanmak zorundayiz. O da diyanetin agina
bagh oldugu icin onun miisaade etmedigi sitelere giremiyoruz. Diyelim ki YouTube'dan bir
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sey kullanacaksak kendi telefonumuzun interneti ile girebiliyoruz.” (K2). “Hocam wifimiz
var, lakin baskanlik bu wifinin 6grencilerin kullanilmasina izin vermiyor.” (K8).

Katihmcilar akademiye giris sinavlarinda liyakat ilkesinin tam godzetilmedigini, bu durumun
da sorun olusturup kaliteyi dusirdGgini dlstinmektedirler. K2, su gozlemleri
belirtmektedir: “Akademiye almak icin bazi 6dgrencilere yiiksek bir puan verilip
kazandiriliyor, buraya geliyor. Mesela kazansin diye 85-90 veriyorlar ama bu égrenci 80'lik
90'lik bir 6grenci degil. Bu sefer ne oluyor? Bu égrenci bize geliyor, biz ders veriyoruz, daha
sonra bizim yaptigimiz sinavlarda bu 6grenciye 70-75 verdigimiz zaman itiraz ediyor. Bize
diyor ki ‘ya hocam ben 90 olarak geldim, ben 3 ay boyunca egitim aldim, geri mi gittim
ben?’ Bu defa 6grenci diyor ki ‘hocanin bana gicikhigi var’ biz zor durumda kaliyoruz... Kalite
diistik olan arkadas buraya geldigi icin ¢ikarken de istedigimiz kalitede mezun
edemiyorsunuz.” Benzer sekilde K10 sunu 6nermistir: “Akademi giris sinavlari egitim
gorevlileri yapmall. Kendi &grencilerimizi kendimiz segelim.” K2 ve K5 kursiyerlerin
seciminde liyakati saglamak icin kursiyer segiminin egitim gorevlileri tarafindan
yapilmasini, K3 tek bir komisyon tarafindan yapilmasini énermektedir. Bazi katilimcilar
kursiyerlere verilen hargliklarin yetersiz oldugunu vurgulamistir. K1 sunlari belirtmektedir:
“Verilen harghklar diisiik; 4500 lira temmuz ayiyla birlikte 5800 lira oldu. Evli olanlar var,
cocudu olanlar var, ev kiralamis; bekérlar igin de giiniimiiz sartlarinda bu az. Ogrencilerin
maddi sikintisi olabiliyor. Biz buna ¢ay sohbetinde veyahut da sinif ortaminda sahit
oluyoruz, duyuyoruz.” K8, ise sunlari ifade etmektedir: “Zaten hargliklari az, bilgisayar alin
odev yapin deme liiksiimiiz yok...” K1 ve K9, durumu olmayan kursiyerlere egitim
gorevlileri olarak kendi aralarinda maddi destek verdiklerini belirtmistir.

Katihmcilar, yatakhanede tuttuklari nobetler ve sinif rehber 6gretmenligi icin lcret
6denmesinin yerinde olacagl kanaatindedirler. Konuyla ilgili bazi katilimcilar sunlari
belirtmektedir: “Haftada bir giin her hocamiz yatakhanede nébet tutuyor. Ucret
verilmemesine ragmen hocalarimiz isteyerek giizel bir sekilde nébetlerini yapiyorlar ama
bir lcret de verilirse giizel olur.” (K4). “Akademide her hocamizin bir sinifi var. Sinif
égretmeni gibi. Bunun igin ek ders verilebilir.” (K10). Maaslarin ve ek ders Ucretlerinin
artirilmasi katilimcilarin dile getirdikleri beklentilerdendir. Ucretlerle ilgili degerlendirme
yapan K1, kanuni diizenleme eksikliginden dolayi Ucretlerinde bir eksiklik oldugunu séyle
aciklamaktadir: “Maas tabii ki daha da iyilestirilebilir... Ozliik haklari ve ek ders gibi
durumlar su anda kanunda net olmadidi icin biz bu (icretleri yeteri kadar almiyoruz. Bizim
ek ders licreti su anda 96 lira, 6gretmenlerle ayni. Normalde polis akademisinde ve adalet
akademisinde (icretler béyle degil, daha yiiksek. Polis akademisinde mesela diyor ki derse
giren hocanin ek dersi lniversitedeki ders (icretlerine gére degerlendirilir ama bizim
kanunda bu belirtilmedigi icin biz o kategoriden alamiyoruz.” Bazi akademilerde egitim
gorevlileriigin lojman imkani bulunurken bazilarinda bu imkan bulunmamaktadir. Lojmani
olmayan bazi katilimcilar lojman ihtiyacini dile getirmistir. Ornegin K5 “Hocalarimizin
lojmani olursa glizel olur.” talebini belirtmistir. Bazi katiimcilar akademideki egitim
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gorevlilerinin ders yogunlugu oldugunu, bunun da bazi sorunlara neden oldugunu
belirtmektedir. Bu sorunlar; egitim goérevlisinin tecriibesi oldugu derse girememesi (K2) ve
uygulamada égrencilerin gézlemlenememesi olarak dile getirilmistir (K9). Ornegin K2
sunlari belirtmistir: “Ben mesela 3 sene 4 sene KYK yurtlarinda manevi danismanhk yaptim
ama burada ben o derslere girmiyorum, ders sikisikligindan dolay:.”

Tartisma, Sonug ve Oneriler

DIiB, istihdam edecegi aday din gérevlilerini yeni kurdugu Diyanet Akademisi’nde hizmet
Oncesi egitime alarak hizmet kalitesini artirmaya c¢alismaktadir. Arastirma, egitim
gorevlilerinin Diyanet Akademisi'ne yonelik gorislerini belirlemek ve bu kurumlarin
gelistiriimesine katki saglamak amaciyla yapilmistir. Gorlismelerden elde edilen veriler
yedi temada incelenmistir. Bunlar: ihtiyag, dersler, 6g§renme durumu, sinama durumu,
fiziki imkanlar, paydaslar ve beklentiler seklinde belirlenmistir. Temalarla ilgili bulgular
asagida tartisilmis; bulgular, literatirle karsilastirilarak 6neriler gelistirilmistir.

1. Katiimcilarin Diyanet Akademisi'nin gerekliligi konusundaki gorisleri, bu kurumlarin
kalifiyeli din gorevlisi yetistirmek ve topluma etkili din hizmeti sunmak agisindan
varliklarinin  bir ihtiyagc olarak degerlendirildigi gériilmektedir. Arastirmalar, DIB
personelinin Diyanet Akademisi'ni ihtiya¢ olarak gordiklerini, bu nedenle akademinin
kurulmasi konusunda uzun siireden beri beklenti icerisinde olduklarini ortaya koymaktadir
(Dam & Erturk, 2019, s. 493, 2020, s. 135; Glrtas, 2003, ss. 570-571). Akademinin
kurulmasiyla bu beklentinin karsilanmaya c¢alisildigl sdylenebilse de burada asil énemli
olan konu; akademinin niteligi, hangi ihtiyaglari giderdigi ve beklentileri karsilayip
karsilamadigidir.

Katihmcilar, Diyanet Akademisi’nin mesleki yeterlilik konusunda farkindalik olusturup
hizmet 6ncesi donemde mesleki bilgi ve beceri kazandirdigi, etkili ve verimli egitimler
vererek alaninda yetkin din gorevlilerini yetistirdigi, Diyanet’e karsi aidiyet bilincini
gelistirip mensubiyeti artirdigl, egitim sirecinde ve mesleki hayatta rehberlik ve
danismanlik hizmeti sundugu kanaatindedir. Bu bulgulari destekler mahiyette Kocaman
ve Koyuncu’'nun yaptigl arastirmada da aday Kur’an kursu ogreticilerinin; Diyanet
Akademisi’nin meslege yonelik farkindalik olusturdugu, meslek dncesi egitimlerle meslege
hazirlik yaptig, mesleki bilgi ve tecrlibe kazandirdigi vb. goérisleri paylastiklari
belirlenmistir (Kocaman & Koyuncu, 2024, ss. 554, 571). Bununla birlikte arastirmamizda
tiim egitim gorevlileri Diyanet Akademisinin varligini bir ihtiya¢ olarak degerlendirirken,
diger arastirmada bazi aday Kur’an kursu 6greticileri akademiye belirsizlik, hayal kirginhgi,
basarisizlik korkusu, kaygi, zorluk, yorgunluk, stres, baski gibi negatif anlamlar yiklemistir
(Kocaman & Koyuncu, 2024, ss. 554-555). Bu durum da aday din gérevlilerine gore egitim
gorevlilerinin Diyanet Akademisi’'ne karsi daha ¢ok olumlu tutum sahibi oldugu seklinde
degerlendirilebilir.
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Elde edilen arastirma bulgularindan Diyanet Akademisi’nin din gorevlileriyle ilgili gesitli
sorunlarin giderilmesine katki sagladig sOylenebilir. Bu anlamda bazi arastirmalarda, din
gorevlilerinin mesleki konularda yetersiz olmalarina ragmen kendilerini yeterli gordikleri
(Buyrukeu, 1995, ss. 124-126; S. Ozdemir & Arici, 2011, s. 97); bu nedenle bilgiye karsi
ilgisiz kaldiklari, mesleki egitimleri gereksiz olarak degerlendirdikleri ve bunlara katiimak
istemedikleri belirlenmistir (Akkus, 2017, s. 72; Yilgin, 2009, s. 749). Akademi, mesleki
farkindalik olusturarak aday din gorevlilerinin egitimlere katilma motivasyonlarini
artirmaktadir (Ari, 2021, s. 415). Kimi calismada, din gorevlilerinin mesleki temsil
glclerinin ve kurum aidiyetlerinin yetersiz oldugu saptanmistir (Tas, 2002, ss. 171-174).
Akademi, kurum aidiyeti bilincini ve kurum kiltlrind kazandirarak aday din gorevlilerinin
mesleki temsil gliclini gelistirmektedir (Kayadibi, 2003, s. 428; Kocaman & Koyuncu, 2024,
ss. 569-571). Yeni atanan din gorevlilerinin meslege hazirlik egitimlerinin géreve
basladiktan sonra yapilmasi gorev aksakliklarina yol agmaktadir. Bu ise din gorevlilerinin
istemeyerek bu egitimlere katilmasina (Yilgin, 2009, s. 479), mesleki icrada sorun
yasamaya, psikolojik yipranmaya, halk nezdinde itibar kaybina ve din gorevlisi imajinin
zedelenmesine neden olmaktadir (Akkus, 2017, ss. 71-72; S. Ozdemir, 2004, s. 541). Bu
nedenle din gorevlileri, meslege hazirlk egitimlerinin atanmadan Once yapilmasi
gerektigini vurgulamislardir (Buyrukgu, 1995, s. 245; Dam & Ertlirk, 2020, s. 133; S.
Ozdemir & Arici, 2011, s. 96). Aday din gorevlilerine géreve baslamadan dnce Akademi
egitimleri verilerek aday din gorevlilerine mesleki yeterlilik kazandirilmaya ve aday din
gorevlilerinin mesleki itibarlari korunmaya katki saglamaktadir (Diyanet Akademisi Gorev
ve Calisma Yonetmeligi, 2023).

2. Katilimcilarin derslerle ilgili gorisleri teorik, pedagojik ve uygulama kategorilerinde
degerlendirilmistir. Katilimcilar, teorik derslerin yeterli ve gilincel icerikte oldugu
konusunda mutabik olmalarina karsin bazi katilimcilar, ders miufredatinin yogun ve
ilahiyat egitiminin tekrari oldugunu disinmektedirler. Pedagojik derslerin ilgi cekici
oldugu noktasinda hemfikir olan katilimcilardan bazilari, dersin uzmanlik alani farkli egitim
gorevlileri tarafindan verildigini ve mifredatin sikistirilmis bir yapida tasarlandigini
belirtmektedir. Uygulama dersleriyle ilgili olumlu geri déntlerin alindig1, akademiler arasi
uygulama farkliliklari oldugu ve gesitli nedenlerden uygulamada bazi sorunlarin yasandigi
konusunda katihmcilar ortak goriis sahibidir. Akademideki derslerle ilgili arastirmada
ulasilan bu bulgular, benzer c¢alismayla paralellik gostermektedir. Kocaman ve
Koyuncu’nun yaptigi arastirmada genel anlamda teorik derslerin kaliteli, faydali ve verimli
oldugu, buna karsin mifredatin ilahiyatin tekrari ve yogun oldugu, zamanin ise yetersiz
kaldigi sonucuna ulasiimistir. Pedagojik derslerin kismen faydali ve etkili oldugu, tecriibe
kazandirdigi bununla birlikte derslerin alan uzmani olmayan egitimciler tarafindan verildigi
Uzerinde 6nemle durulmus, mifredatin ilahiyatin tekrari ve yogun oldugu, derslerin
Ozensiz islendigi, zamanin yetersiz kaldigl ve programin kendini tekrara distigl tespit
edilmistir. Uygulamali derslerin de genellikle kaliteli, faydal ve keyifli oldugu, bunun yani
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sira stirenin yetersiz kaldigi, gereksiz makam israri yapildigi ve 6zgliveni sarstigl sonucuna
ulasilmistir (Kocaman & Koyuncu, 2024, ss. 556-563).

Diyanet Akademisi’'nde derslerle ilgili yasanan bazi sorunlar, akademiden 6nceki egitim
merkezleri ve ihtisas merkezlerinde de yasanmistir. Bu anlamda egitim merkezleri ve
ihtisaslarda; mufredatin yogun ve zamanin yetersiz olmasi (Dam & Ertiirk, 2020, s. 121;
Kurt & Zengin, 2023, s. 266), derslerin ilahiyat’in tekrari olmasi (Kayapinar, 2009, s. 794),
uygulama siresinin yetersiz kalmasi (Dam & Ertirk, 2020, s. 121; Kurt & Zengin, 2023, s.
274; S. Ozdemir & Arici, 2011, ss. 100-110) ve bazi derslerin alan uzmani olmayan
egitimciler tarafindan verilmesi gibi sorunlarin yasandigi belirlenmistir (Kurt & Zengin,
2023, s. 270). Egitim programlarinin yogunlugu, sikistirilmis tasarim, tekrarlar, zaman
yetersizligi gibi etkenler egitimde verimliligi dislirmektedir. Nitelikli egitimler icin egitim
programlarinin esnek, ihtiya¢ odakli, sorun merkezli ve giincel nitelikte tasarlanmasi 6nem
tasimaktadir (Binbasioglu, 1974, ss. 100-110; S6nmez, 2007, ss. 40-44). Ayrica pedagojik
formasyon gibi 6zel uzmanlik bilgi ve becerisi gerektiren bir alanda derslerin alan
uzmanlari tarafindan verilmesi; stajlar igin ise paydas kurumun olumlu yaklasimi, yetismis
personel danismanligl, ortam ve ekonomik imkanlarin saglanmasi ile belli plan ve program
cercevesinde uygulamalarin yapilmasi da egitimin kalitesini etkilemektedir (Cilenti, 1975,
ss. 42-45). Bu kapsamda akademi egitim programlari ve uygulamalarinda bazi revizyonlara
ihtiya¢ duyuldugu soylenebilir.

3. Ogrenme durumu temasinda, katiimcilarin derslerde kullandiklari gretim yéntem ve
teknikleri ile 6gretim materyalleri incelenmistir. Katihmcilar, siklikla anlatim yéntemini
kullanmanin yani sira soru cevap yontemi ve gosterip yaptirma yontemini de
kullanmaktadir. Bu bulgulari destekler sekilde Kocaman ve Koyuncu’'nun yaptigi
arastirmada, akademideki derslerde 6gretmen merkezli yaklasima agirlik verildigi, bunun
da aday din gorevlileri tizerinde olumsuz etki biraktigl, bu nedenle uygulamaya ve aktif
ogrenmeye firsat verecek yontemlere daha ¢ok yer verilmesi gerektigi belirtilmistir
(Kocaman & Koyuncu, 2024, ss. 560-561). Yine egitim merkezi ve ihtisaslarda da 6gretmen
merkezli bir anlayisla derslerin anlatilip gegildigi, klasik ve metne bagl bir yaklasimin
benimsendigi, bu nedenle din gérevlilerinin derse ilgilerinin az ve motivasyonlarinin disiik
oldugu, verimin ise dlistigl belirlenmistir (Akkus, 2017, s. 72; Dam & Ertirk, 2020, s. 126;
Kurt & Zengin, 2023, s. 269). Arastirma bulgularindan, din goérevlilerini yetistirmek
amaciyla verilen egitimlerde 6gretmen merkezli bir yaklasimla anlatim yéontemine daha
cok yer verildigi anlasilmaktadir. Anlatim yontemi, dini alanda kullanilan en eski
yontemdir. Soyut igeriklerin 6gretiminde etkili oldugundan anlatim ydnteminin din
egitiminde kullaniimasi dnemsenmektedir (Bilgin & Selcuk, 1997, ss. 120-129; Ocal, 1990,
ss. 240-247). Fakat 6gretmen merkezli olan bu yontemde 6grenci pasif kaldigindan
motivasyonu diser, ilgi ve dikkati dagilir ve ders monoton gectiginden verim azalir
(KGgukahmet, 1986, ss. 37-40). Her ne kadar katilimcilar, anlatim yontemiyle birlikte bazen
soru cevap ve gosterip yaptirma gibi 6grenciyi aktiflestiren yontemleri kullansalar da
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O0grenciyi merkeze alan ve etkili 6grenmelerin gerceklesmesini saglayan tartisma,
buldurma, problem ¢6zme, Ornek olay gibi cesitli 6gretim yontem ve teknileri
bulunmaktadir (Akytirek, 2019, ss. 173-263; Aydin, 2009, ss. 146-403). Bu anlamda
katiimcilarin kullandiklari 6gretim yontem ve tekniklerinin sinirh kaldigi, ders sunus
yontem ve teknikleri konusunda bilgilendirilmeleri gerektigi sdylenebilir.

Katihmcilar genellikle ders kitabi, sinif tahtasi, calisma kagidi, gercek malzemeler gibi klasik
o0gretim materyallerini kullanmakla birlikte; akilli tahta veya projeksiyondan slayt, video
gibi cesitli teknolojik 6gretim materyallerinden de bazen yararlanmaktadir. Ozdemir ve
Aric’'nin  yaptigl arastirmada, egitim gorevlilerinin meslege hazirlik egitimlerinde
teknolojik 6gretim materyallerini yeterince kullanmadiklari bulgusu bu arastirma ile
ortiismektedir (S. Ozdemir & Arici, 2011, ss. 90-99). Egitim gorevlilerinin klasik
materyalleri siklikla kullanmalari din egitimi faaliyetlerinde klasik materyal kullaniminin
devam ettigini gostermektedir. Zira kitap, tahta, gercek malzeme vb. klasik 6gretim
materyalleri, din egitiminde kullanilan en eski materyallerdir (Bilgin & Selguk, 1997, ss.
159-160). Klasik 6gretim materyalleri, 6grenme sirecini desteklemekle birlikte farkh
duyulara hitap etmeme, 6gretmen merkezli bilgi aktarimi, yeteri dizeyde ilgi ve dikkat
cekmeme gibi cesitli sinirliliklara sahiptir (isman, 2005, s. 93). Teknoloji destekli
egitim ve etkilesimli ders materyalleri ise 6grenme siirecini daha dinamik hale getirmeleri,
coklu duyuya hitap etmeleri, hareketli, canli, ilgi ve dikkat ¢ekici olmalari nedeniyle daha
etkili 6grenmelerin gergeklesmesini saglamaktadir (Alkan, 2005, s. 1019; Dale, 1959, ss.
10-15). Bu kapsamda egitim gorevlilerinin klasik materyalleri ¢ok, teknolojik 6gretim
materyallerini ise az siklikla kullanmalari materyal kullanim tutum ve yeterlilikleriyle ilgili
egitimlere ihtiya¢ duyduklari seklinde yorumlanabilir.

4. Katilimcilar, sinama durumunda yazil ve s6zlii 6lgme tekniklerini kullanmaktadir. Egitim
gorevlilerinin ve baskanhigin yaptigl vyazili test sinav sorulari tim konulardan
sorulmaktadir. Benzer sekilde Kurt ve Zengin’in arastirmasinda da ihtisas merkezlerinde
sinav sorularinin tim konulari kapsayacak sekilde hazirlandigi belirlenmistir (Kurt &
Zengin, 2023, s. 278). Etkili bir 6lgme aracinin 6zelliklerinden biri kapsam gegerliligine
sahip olmasi ve tim konulari temsil edebilmesidir (S6nmez, 2007, ss. 249-250). Bu
kapsamda din gorevlilerine yonelik sinavlarin bu 6zellige sahip oldugu sdylenebilir. Bazi
katilimcilar, aday din gorevlilerinin donem sonu sinavlarina daha g¢ok ¢alismalari igin ara
sinavlari zor hazirlamakta, bu nedenle 6grenciler diisiik not almaktadir. Oysaki etkili bir
O0lgme aracinin ¢ok zor veya c¢ok kolay olmamasi, 6grencinin seviyesine uygun ve
Ogrencinin 6grenme dizeyini belirlemeye yonelik olmasi gerekir (Binbasioglu, 1974, ss.
225-226). Bunun yani sira 6grencilerin 6grenme dizeylerini belirlemeye yonelik portfolyo,
performans gorevleri, 6z degerlendirme, akran degerlendirme gibi ¢cagdas ve siire¢ temelli
6lcme araclari olmasina karsin katilimcilarin yalnizca yazil test gibi klasik/geleneksel
6lcme aracini kullanmalari (Yigit, 2024, ss. 163-180) 6l¢me ve degerlendirme slregleriyle
ilgili eksikliklerine isaret ettigi soylenebilir.
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Katihmcilar, sozlli sinavlarda aday din gorevlilerinin egitim slrecindeki performanslarini
da gozettiklerini, hakkaniyeti/liyakati 6lcit aldiklarini ve objektif olmaya dikkat ettiklerini
belirtmektedirler. Bu bulgulara karsin Kocaman ve Koyuncu, Diyanet Akademisi’ndeki
aday Kur’an kursu 6greticilerinin 6lgme ve degerlendirme siirecine iliskin serzenislerinin
ciddi boyutta ve yogun bir sekilde yapildigini vurgulamaktadir. Buna gore o6lgme
degerlendirmede vyeterlilik gdzetilmedigi, puanlamada adil davraniimadigi, kisiler arasi
ayrimcihk vyapildigl, puanlarin gelisiglizel verildigi, akademiler arasi standart bir
puanlamanin yapilmayip esitsizligin oldugu ve degerlendirmede egitim gorevlilerinin
kisisel tercihlerinin ve subjektif yaklasimlarinin belirleyici oldugu ileri strilmustir
(Kocaman & Koyuncu, 2024, ss. 559, 583). Egitim gorevlileri ile aday din gorevlilerinin
sinavin hakkaniyet/liyakat ve objektif 6lcitlerde yapildigina iliskin bu géris farkliliklarinin
sozIU sinavin yapisindan kaynaklandigi sdylenebilir. Clinkl 6grencilerin beceri diizeylerini
belirlemek amaciyla yapilan sozll sinavlarda degerlendirmecinin kisisel yaklasimi, sinav
sorularinin degiskenligi, sinav atmosferi, 6grencinin sinav kaygisi ve stresi gibi nedenler
sinav sonucunu etkilemektedir (Turgut, 1977, ss. 122-123). Bu nedenle sinav sorularinin
onceden hazirlanmasi, cevaplar igin puanlama miktari ve kriterlerinin belirlenmesi, rahat
sinav ortaminin olusturulmasi ve siire¢ odakli degerlendirmelerin yapilmasi gibi dlgitlerle
s6zli sinavla ilgili olumsuzluklar minimize edilebilir (Turgut, 1977, s. 122).

5. Katilimcilar, Diyanet Akademisi’nin fiziki imkanlariyla ilgili olarak akademi merkezlerinin
donanim ve barinma agisindan yeterli oldugu konusunda hemfikirdir. Kocaman ve
Koyuncu’nun yaptigi arastirmada da aday din gorevlilerinin genel olarak akademinin fiziki
imkanlarina yonelik olumlu tutum sahibi olduklari; akademinin yeterli, konforlu, rahat ve
temiz oldugu kanaatinde olduklari arastirma bulgularini destekler mahiyettedir (Kocaman
& Koyuncu, 2024, s. 568). Buna karsin Yilgin (2009, s. 750), Dam ve Ertirk’(in (2020, ss.
131-132) eski egitim merkezleri Uzerinde vyaptiklari arastirmalarda ise egitim
merkezlerinin fiziki olarak yetersiz kaldiklari belirlenmistir. Buna gobre egitim
merkezlerinde din goérevlilerinin bos zaman gegirebilecekleri sosyal alanlarin olmadigi
(kantin, dinlenme alanlari, spor salonlari vb.), yemeklerin gizel yapilmadigi, temizligin
yeterince yapilmadigi gibi sorunlar dile getirilmistir. Arastirma bulgularindan hareketle
akademi merkezleri ile ilgili fiziki anlamda mevcut problemlerin giderildigi, akademilerin
din gorevlilerinin akademik, sosyal ve kisisel ihtiyaglarina cevap verebilecek sekilde tesis
edildigi soylenebilir. Bu durumun da 6grenme 6gretme slireglerine olumlu yansimasi
beklenmektedir. Clnkl egitim merkezlerinin din gorevlilerinin ihtiyaglarini giderecek
kapasiteye sahip olmasi, donanim ve barinma imkanlarinin vyeterliligi egitimci ve
ogrencilerin motivasyonunu etkilemekte, egitimin kalitesini ve verimliligini artirmaktadir
(Binbasloglu, 1983, ss. 219-224; Bliyukkaragtz & Civi, 1999, ss. 269-270).

6. Paydagslarla ilgili katilimcr gorisleri su bes kategoride incelenmistir: 6grenci, egitim
gorevlisi, yonetici, akademi baskanligi ve digerleri. Katilimcilarin 6grencilerle ilgili
gorisleri, 6grencilerin akademik yetersizlikleri izerinde yogunlasmaktadir. Ogrencilerin
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bilgi ve beceri eksiklikleri, acik dgretim imam-hatip ve ilahiyat mezunlarinin okudugunu
anlayamamasi, kendini yeterli gorme, ezberde zorlanma, kurum kultlra yetersizligi ve
akademiye karsi 6nyargil olma eksiklikleri 6ne g¢ikartiimistir. Bu bulgular, literatiirdeki
arastirmalarla desteklenmektedir. Cesitli arastirmalarda imam-hatip ve ilahiyat
O0grenimlerinden sonra atanan din gorevlilerinin alanla ilgili yeterli bilgi, beceri ve
tecriibeye sahip olmadiklari belirlenmistir (Bulut, 2003, s. 563; S. Ozdemir, 2004, ss. 540-
541; S. Ozdemir & Arici, 2011, s. 94). Bu nedenle din gérevlilerinin géreve baslamadan
dnce mesleki egitimlere alinmalari gerektigi dile getirilmistir (S. Ozdemir & Arici, 2011, s.
94). Sozer'in acglk 6gretim lise Ogrencileri Uzerinde yaptigl arastirmada 6grencilerin
okudugunu anlamada sorun yasadiklari belirlenmistir (Sézer, 2017, s. 501). iLITAM
Ogrencileri lzerinde yapilan kimi arastirmada da benzer sorunlar tespit edilmistir
(Kaymakcan vd., 2013, ss. 84-85). Yilgin (2009, s. 749) ve Seyhan (2011, s. 238) yaptiklari
arastirmada din gorevlilerinin kendilerini mesleki agidan yeterli gordikleri i¢in hizmet igi
egitimlere katilmak istemediklerini tespit etmislerdir. Dam ve Ertlrk, meslege hazirhk
egitimi goren din gorevlilerinin ezber yapmakta zorlandiklari sonucuna ulasmistir (Dam &
Ertlrk, 2020, ss. 121-122). Kocaman ve Koyuncu, aday din gorevlilerinin ders saatlerinin
yetersizliginden dolayr ezberde zorlandiklarini, kurum kdltlrine sahip olmada
eksikliklerinin oldugunu ve akademiye karsi 6n yargih davrandiklarini tespit etmistir
(Kocaman & Koyuncu, 2024, ss. 555, 570-574). Aday din gorevlilerinin Diyanet
Akademisi’'ne yonelik 6n yargilarinin akademinin yonetmenligine dayandigi séylenebilir.
Clnki akademide hizmet dncesi mesleki egitimlerde iki dersten basarisiz olan veya donem
not ortalamasi yetmisin altinda olan aday din gorevlilerinin akademiyle iliskisi
kesilmektedir (Diyanet Akademisi Mesleki Egitim Yonetmeligi, 2023). Bu durum ise din
gorevlilerinin  meslege atanmalarinin gecikmesine, akademiden atilma endisesi
yasamalarina (Kocaman & Koyuncu, 2024, s. 570), 6lcme degerlendirme stireglerine karsi
olumsuz tutum gelistirmelerine, sinavlarin egitimin 6niine ge¢mesine, sinav stres ve
kaygilarinin artmasina neden olmaktadir (Kurt & Zengin, 2023, s. 275).

Katihmcilar, egitim gorevlileriyle ilgili oldukg¢a olumlu tutum sahibidir. Egitim gorevlilerinin
mesleki bilgi ve tecriibeye sahip olduklari, meslektaslariyla is birligi yaptiklari, 6grencilere
ilgi gosterdikleri ve Ozveride bulunduklari belirtilmistir. Bu bulguyu destekler sekilde
Kocaman ve Koyuncu’nun yaptigi arastirmada da akademideki egitim gorevlilerinin kendi
alanlarinda donanimli, yetkin, kaliteli ve deneyimli olduklari, mesleki anlamda 6zverili ve
ilgili olduklari bulgusu elde edilmistir. Yani sira ders sunumunda pedagojik formasyon
eksikliklerinin de fazla oldugu dile getirilmistir (Kocaman & Koyuncu, 2024, ss. 565, 580).
Dam ve Ertilirk de yaptigl arastirmada meslege hazirlik egitimindeki egitim gorevlilerinin
alan bilgisine sahip olduklari fakat pedagojik formasyon eksikliklerinin oldugu sonucuna
ulagsmustir (Dam & Ertiirk, 2020, ss. 128-129). Bu arastirmada da katimcilarin derslerde
genellikle geleneksel anlatim yontemini, klasik materyalleri ve geleneksel 6lgme
degerlendirme araglarini kullanmalari pedagojik formasyon ile ilgili eksikliklerini akla
getirmektedir. Buna gore arastirma bulgularindan egitim goérevlilerinin alan bilgisine
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oldukga sahip olduklari, azimli, o6zverili, gayretli olduklari fakat pedagojik formasyon
eksikliklerinin oldugu soylenebilir. Bu durum egitim gorevlilerinin yetistirilmesinde ve
se¢iminde alan bilgisi, genel kltiir ve kisilik 6zelliklerinin gozetildigini ortaya koymaktadir.
Oysaki bunlarin yani sira egitimcilerin sahip olmasi gereken niteliklerden biri de pedagojik
formasyon yeterliligidir (Erden, 2001, ss. 43-44; Ocal, 1990, ss. 35-47). Bu nedenle DiB’in,
egitim gorevlilerinin se¢cim ve yetistiriimesinde alan bilgisi, genel kiltlir ve kisilik
ozellikleriyle birlikte pedagojik formasyon yeterliliklerini de dikkate almasi 6nem
tasimaktadir.

Akademi yoneticileriyle ilgili katihmcilar, is birligi yaptiklari ve sorunlari ¢ézme iradesini
ortaya koyduklari konusunda ortak goriis belirtmektedirler. Benzer arastirmada da
akademi yoneticilerinin ilgili, ¢6ziim odakl, basarili, iyi olduklari vurgulanmakla birlikte; az
sayida olsa da bazi yoneticilerin olumsuz tutum ve davranis sahibi olduklari dile
getirilmistir (Kocaman & Koyuncu, 2024, s. 566). Egitim kurumlarinda etkili ve verimli bir
6grenme ortaminin olusturulmasinda yoneticiler nemli bir role sahiptir (Aytag, 1999, ss.
70-71). Akademi yoneticilerinden etkili bir 6grenme ortaminin hazirlanmasina yardimci
olmalari, sorunlarin ¢6zimini saglamalari ve is birligi icerisinde olmalari beklenmektedir
(Diyanet Akademisi Gorev ve Calisma Yonetmeligi, 2023). Akademi yoneticileriyle ilgili
arastirma bulgularinda olumlu bir tavrin 6ne ¢ikmasi bu beklentinin karsilanmaya
calisildigini géstermenin yani sira egitim faaliyetlerinin etkililigi icin énemli bir durum
olarak da degerlendirilebilir. Bununla birlikte bazi akademi yoneticileriyle ilgili olumsuz
goruslerin dile getirilmesi (Kocaman & Koyuncu, 2024, s. 566) ve bu calismada yonetici
pozisyonunda olan katilimcilarin yoneticilikle ilgili bir egitim almadiklarini belirtmeleri,
akademi yoneticiligiyle ilgili egitimlerin yapilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

Katihmcilar akademi baskanliginin egitim stiregleriyle ilgili kendileriyle istisare ettigini ve
akademinin basarisi i¢in ¢aba sarf ettigini belirtmektedirler. Akademi baskanhgi, egitim
kalitesini yukseltmek icin cesitli kurs ve sertifika faaliyetleri diizenlemek, etkinlikler
yapmak, calismalar yapip stratejiler gelistirmekle sorumludur (Diyanet Akademisi Gorev
ve Calisma Yonetmeligi, 2023). Arastirma bulgulari, akademi baskanliginin bu gérevini
alanda gergeklestirmeye calistigini géstermektedir. Akademi baskanhginin gérevlerinden
biri de gorev alaniyla ilgili arastirma ve yayinlar yapmak, ulusal ve uluslararasi alanda
konferans, panel, seminer, sempozyum ve benzeri dini, ilmf, sosyal ve kiltiirel faaliyetler
dizenlemektir (Diyanet Akademisi Gorev ve Calisma Yonetmeligi, 2023). Fakat
arastirmada, bu etkinliklerin gercgeklestirildigine yonelik katilimcilardan bir goris
alinamamistir.  Katihmcilar, egitim faaliyetlerinin gergeklestirilmesi icin  muftilik,
Universite ve belediyelerle is birligi yapildigini belirtmektedir. Akademinin yaptigi is
birliginin sinirli kaldigi séylenebilir. Clinkli akademi; milli egitim, Gniversite, muiftilik ve
gorev alaniyla ilgili ¢esitli ulusal ve uluslararasi kurum ve kuruluslarla is birligi yapabilir
(Diyanet Akademisi Kanunu, 2022). Yapilan bir arastirmada da DiB’in MEB basta olmak
Uzere farkl kurumlarla fazla is birligi yapmadigi belirlenmistir (Bulut, 2003, s. 564). Oysaki
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egitim faaliyetlerinde is birliginin yapiimasi egitim etkinliklerinin kolay, ekonomik ve
verimli gecmesini saglamaktadir (Aydin, 2009, s. 50). Bu nedenle akademinin farkh
kurumlarla is birligi yapmasi ve dayanisma icerinde olmasi gerekir.

7. Katilimcilarin beklentileri; akademi, ders, donanim, 6grenci ve egitim gorevlileri
kategorilerinde toplanmaktadir. Akademi takviminin netlestirilmesi, akademinin yaz
aylarinda degil okullarla birlikte agilip kapanmasi ve tanitiminin yapilmasi akademiyle ilgili
beklentilerdir. Egitim takviminin planlanmasi, egitim siirecinin diizenli, etkili ve verimli bir
sekilde yiritllmesiigin kritik bir rol oynar. Sicak mevsimlerde egitim ise saglik sorunlarina,
ilgi daginikligina, motivasyon eksikligine, 6grenme verimliliginin diismesine ve akademik
performansin azalmasina neden olabilir. Bu nedenle egitim doneminin planlanarak daha
serin zaman dilimlerine kaydirilmasi onerilir (Binbasioglu, 1983, s. 220; Blyukkaragoz &
Civi, 1999, s. 157). Akademideki faaliyetlerin taninirhgini saglamak icin de akademi
merkezlerinin mahallinde cesitli ¢alismalari yapmalari resmi sorumluluklaridir (Diyanet
Akademisi Gorev ve Calisma Yonetmeligi, 2023).

Derslerle ilgili katiimcilar, uygulamali derslerin/stajlarin daha c¢ok yapilmasini
vurgulamakla birlikte bazi katiimcilar derslere akademideki egitim gorevlilerinin
girmesini, islam ahlaki derslerinin azaltiimasini, meal dersinin artirilmasini ve teknolojik
becerileriyle ilgili bir dersin eklenmesini dnermislerdir. Bununla paralel sekilde Kocaman
ve Koyuncu’nun yaptigl arastirmada da aday din gorevlileri akademideki uygulamali ders
saatlerinin artirilmasini, akademi disinda uzman almayan diyanet personelinin (vaize gibi)
derslere gérevlendiriimemesini, islam ahlaki dersinin azaltilip etkili islenmesini ve Kur’an
derisinin arttinlmasini beklemektedir (Kocaman & Koyuncu, 2024, ss. 561-564). Din
gorevlilerinin meslege hazirlik egitim kurslarina iliskin yapilan bazi arastirmalarda da
uygulama egitimlerine daha ¢ok yer ayrilmasi gerektigi vurgulanmistir (Dam & Erturk,
2020, s. 121; S. Ozdemir & Arici, 2011, ss. 100-101). Uygulamalar/stajlar; isbasinda
deneyimleyerek 6grenmeyi, gercek ortamda yaparak yasayarak 6grenmeyi sagladigindan
ilgi cekici olup daha kalici, etkili ve verimli sonuglar saglamaktadir (Cilenti, 1975, ss. 42-
45). Sahada yapilan calismalar da uygulamalarin/staj 6gretmen adaylarinin mesleki
gelisimlerine katki sagladigini ortaya koymaktadir (Capcioglu & Kizilabdullah, 2020, ss. 15-
78; Ecer, 2024, ss. 170-172). Din hizmetlerinin uygulama agirlikli hizmetler sunmasi, aday
din gorevlilerinin egitimlerinde staj uygulamalarinin 6nemini daha da artirmaktadir
(Kayadibi, 2003, s. 429).

Katihmcilar donanimla ilgili olarak akademideki internet kisitlamalarinin kaldiriimasini ve
cesitli arag gereclerin akademilere saglanmasini beklemektedirler. Benzer sekilde Ceylan,
Ogretmen Bilisim Agindaki (OBA) internet kisitlamalarin Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi ile
imam-hatip meslek dersleri &gretmenlerinin mesleki gelisim egitimlerini olumsuz
etkiledigini, bu nedenle MEB internet kisitlamalarinin kaldirilmasini 6nermistir (Ceylan,
2024, s. 529). Katilimcilar, akademiye kursiyer segimlerinde liyakatin esas alinmasini ve
kursiyer harghklarinin artiriimasini istemektedir. Egitim hizmetlerinin kalitesini belirleyen
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o6nemli etkenlerden biri de 6grencilerin kapasitesi, ilgi ve istegidir (Ertlrk, 1975, ss. 11-15).
Bu bakimdan akademiye kursiyer alim sinavlarinda yeterliligi olmayan 6grencilerin
alinmasi akademinin niteliginin azalmasina neden olabilir. Akademideki kursiyerlerin
aldiklari aylik hargliklarinin yetersiz oldugu benzer arastirmada da dile getirilen
sorunlardandir (Kocaman & Koyuncu, 2024, s. 576). Akademide kursiyerlerin aldiklari
hargliklar atanacaklari kadroya gore degismektedir. Buna gore vaizler 7000, imam hatip ve
Kur’an kursu 6000, miezzinlerin ise 5000 ek goOstergeye gore harghgl 6denmektedir
(Diyanet Akademisi Aday Din Gérevlileri istihkak Yénetmeligi, 2023). Akademideki her
kursiyerin Ogrenci statiisiinde oldugu dislinlldiginde bu durumun egitimde esitlik
ilkesiyle uyusmadigi sdylenebilir. Genel olarak kursiyerlerin diisiik harglik almalari durumu
ise okul ihtiyacini karsilayamama, materyal erisimini saglayamama, sosyal etkinliklere
katilamama, 6z gliven eksikligi ve egitim slirecine odaklanamama gibi olumsuz durumlara
neden olabilir (Binbasioglu, 1974, ss. 99-200). Katihmcilar egitim gorevlilerinin 6zliik
haklariyla ilgili iyilestirmelerin yapilmasini beklemektedir. Bunlar maas ve ek ders
Ucretlerinin artirilmasi, nobet ve sinif 6gretmenliklerinin Ucretlendirilmesi ile ders
saatlerinin azaltilmasi olarak belirlenmistir. Egitim gorevlilerinin dislik Gcret almalar
motivasyonlarini ve mesleki is tatminlerini azaltir, bu ise derslerdeki verimliligi diistirebilir
ve egitimin genel performansini olumsuz etkileyebilir (Kayapinar, 2009, s. 797).

Arastirma bulgulari gergevesinde su 6neriler gelistirilebilir:

e ihtiyag analizi yapilarak egitim programlarinda gerekli giincellemeler ve
sadelestirmeler yapilabilir.

e Uygulama ve stajlara agirlik verilebilir. Bu amagla akademi takvimi uzatilabilir.

e  Egitim gorevlileri belli bir alanda (hadis, ilmihal, tefsir, islam ahlaki vb.)
uzmanlasacak sekilde yetistirilerek ihtisaslastigl alana yonelik akademide derse
girmeleri saglanabilir.

e Egitim gorevlilerinin 6gretim yontem teknikleri, 6gretim materyalleri ile 6lgme
ve degerlendirme yeterliliklerinin gelistirilmesine yonelik hizmet igi egitimler
verilebilir.

e Egitim gorevlilerinin 6zllk haklari iyilestirilebilir.

e Akademiye kursiyer sec¢iminde liyakat esasli degerlendirme Olgutleri
belirlenebilir ve akademi giris sinavi komisyonu egitim gorevlilerinden segilebilir.

e  Akademiye karsl 6n yargilari minimize etmek ve motivasyonu artirmak amaciyla
akademinin basladigi ilk haftalara aday din gorevlilerine mesleki egitimlerin
gerekliligi  konusunda  bilgi verilebilir ve oryantasyon etkinlikleri
gerceklestirilebilir.

e Kursiyerlerin hargliklari artirilabilir.

e imam-hatip ve miiezzin kayyimlar Kur’an kursu, cami egitimleri gibi alanda ders
verdikleri icin akademide bunlara da pedagojik formasyon egitimi verilebilir.
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e Aday din gorevlilerine etkili ezber yapma teknikleri 6gretilebilir ve ezber
yapmalari i¢cin programda gerekli zaman tahsisi yapilabilir.

o Akademilere kursiyer dagitimi yapilirken akademilerin egitim gorevlisi sayisi ve
imkanlar dikkate alinabilir.

e Akademi merkezleri, milli egitim mudurlikleri basta olmak (izere farkh
kurumlarla is birligi yapmaya 6zen gosterebilir.

e  Kurumlarda uygulamalarin yapilmasi ve gerekli imkanlarin saglanmasi igin resmi
bir prosedir hazirlanabilir.

e  Akademilerin gelistirilmesi ve tanitilmasina yonelik farkli paydaslarin katilimiyla
konferans, galistay, sempozyum vb. etkinlikler yapilabilir.

e  Akademinin yeterlilik, verimlilik ve etkinliginin degerlendirilmesi amaciyla
akademiden mezun olup gbreve baslayan din gorevlileri (zerinde saha
calismalari yapilabilir.

e  Egitim gorevlilerinin egitim uygulamalari konusunda gozleme dayali saha
calismalari yapilabilir.

e Diyanet akademilerine daha donanimli kursiyer yetistirmek icin kurulan Kur’'an
Egitim Merkezilerinin Diyanet Akademisi’nin ihtiyacina cevap verip vermedigi ile
ilgili galismalar yapilabilir.
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Views of Educational Staff on Diyanet Academies

Tuncay Ceylan

Extended Abstract
Introduction

Increasing efficiency in religious services, enhancing quality, and providing effective
religious services are closely related to the professional knowledge, skills, and
competencies of religious officials. For this reason, the Presidency of Religious Affairs (DiB)
established the Diyanet Academy on March 24, 2022, to improve the professional
competencies of the religious officials it employs and to enhance service quality. The
Diyanet Academy consists of the Academy Presidency at the DiB central organization and
religious high specialization centers, religious specialization centers, and training centers
in the provincial organization. At the Diyanet Academy, pre-service professional training
is provided to candidate religious officials such as Quran course instructors, imams,
muezzins, and preachers who will be appointed as contract personnel in the religious
services class; in-service training is provided to religious officials working as civil servants.
Candidate religious officials are admitted to the Diyanet Academy as students based on
the results of the Public Personnel Selection Examination and the oral/practical entrance
exam to the academy, and they receive pre-service training before starting their duties.
The candidate religious officials undergo training lasting from six months to three years,
depending on the position they will be appointed to. At the end of the training, exams are
conducted, and those who pass the exams are appointed as contract civil servants in the
religious services class.

The quality of the Diyanet Academy, established to train qualified religious officials,
affects the professional competencies of religious officials and the quality of the religious
services they will provide to society. In this context, scientific research on the Diyanet
Academy can contribute to the development of these institutions. A literature review
revealed that only one study has been conducted on the Diyanet Academy. In this study
by Kocaman and Koyuncu, the views of the first-term candidate Quran course instructors
who graduated from the Diyanet Academy were examined in terms of courses, trainers,
facilities, and professional motivation.
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It is important to seek the views of all stakeholders in educational institutions to
determine the educational understanding, practices, and opportunities they possess in a
multidimensional way and to develop various visions for the future. In this context, by
researching the views and experiences of trainers regarding the Diyanet Academies, it is
possible to identify the needs, deficiencies, and expectations related to the academies,
which are still in the institutionalization and development phase, and to contribute to the
improvement of these institutions. However, the literature review did not find any studies
examining the views of trainers on the Diyanet Academies. This situation was seen as a
gap in the literature, and this study was designed to fill this gap. The research problem
was determined as follows: “What are the views of trainers on the Diyanet Academy?”
Within the scope of this main problem, the study sought answers to the following sub-
problems regarding the trainers’ views:

e  What are their views on the necessity of the Diyanet Academy?
. What are their views on theoretical courses (theology, catechism, hadith, etc.)?
e What are their views on practical courses (internships, etc.)?

e  What are their views on formation courses (introduction to teaching profession,
etc.)?

e What are their views on the teaching methods and techniques used?
e  What are their views on the teaching materials used?

e  What are their views on the assessment and evaluation processes?

e  What are their views on the academy administrators?

e  What are their views on the candidate religious officials?

e  What are their views on the trainers?

e  What are their views on the physical facilities of the academy?

e  What are their suggestions for the improvement of the academy?

The aim of the research is to determine and evaluate the views of trainers on the Diyanet
Academy. It is thought that the study will contribute to the development of these
institutions by providing suggestions on the current state of the Diyanet Academy.
Additionally, as one of the first studies on the Diyanet Academy, this research is important
for promoting the academy, identifying the opportunities it provides, and offering
scientific data for future studies on the subject.

Method

The research was designed as a case study, one of the qualitative research methods. The
study group consists of 10 trainers working at different Diyanet academies in Turkey’s
seven geographical regions, selected using maximum variation sampling, a purposive
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sampling method. A semi-structured interview form with 13 questions was developed as
the data collection tool, and ethical approval was obtained prior to the study. The
questions were directed to the participants through this form. Interviews were conducted
face-to-face or online in 2024 with trainers who voluntarily agreed to participate outside
their institutions and working hours. Content analysis was performed on the data
obtained from the interviews; codes were derived, and themes were identified from these
codes.

Findings, Discussion, and Conclusion

The data from the interviews were analyzed under seven themes: needs, courses, learning
situation, assessment situation, physical facilities, stakeholders, and expectations.

Participants viewed the necessity of the Diyanet Academy as essential for training
qualified religious officials and providing effective religious services to society. They
believe that the academy raises awareness of professional competence, imparts
professional knowledge and skills during the pre-service period, provides effective and
efficient training, fosters a sense of belonging to the Diyanet, and offers guidance and
counseling during the training process and professional life.

Participants’ views on courses were evaluated in theoretical, pedagogical, and practical
categories. While they agreed that theoretical courses were sufficient and up-to-date,
some felt the curriculum was intensive and repetitive of theology education. Pedagogical
courses were found interesting, though some noted they were taught by trainers from
different specialties and the curriculum was compressed. Positive feedback was received
for practical courses, though there were differences in implementation among academies
and some issues due to various reasons.

In the learning situation theme, participants’ teaching methods and materials were
examined. They frequently used lecture methods, along with question-and-answer and
demonstration methods. They used classic teaching materials like textbooks, blackboards,
worksheets, and real materials, as well as technological materials like smart boards or
projectors for slides and videos. For assessment, they used written and oral techniques,
ensuring fairness and meritocracy, and considering candidates’ performance during
training. Regarding physical facilities, participants agreed that the academy centers were
adequately equipped and provided sufficient accommodation.

Stakeholder views were analyzed in five categories: students, trainers, administrators,
academy presidency, and others. Participants highlighted students’ academic
deficiencies, such as lack of understanding, difficulty in memorization, and prejudice
against the academy. They had positive attitudes towards trainers, noting their
professional knowledge, cooperation, interest in students, and dedication. Participants
agreed that administrators collaborated and showed problem-solving willingness. They
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mentioned that the academy presidency consulted with them on educational processes
and strived for the academy’s success. Cooperation with mufti offices, universities, and
municipalities was noted for educational activities.

Participants’ expectations are categorized into academy, courses, equipment, students,
and instructors. Expectations regarding the academy include clarifying the academic
calendar, aligning it with school terms instead of summer, and promoting the academy.
Regarding courses, participants emphasize more practical lessons/internships, suggest
that academy instructors teach the courses, reduce Islamic ethics lessons, increase Quran
interpretation lessons, and add a course on technological skills. For equipment,
participants expect the removal of internet restrictions and the provision of various tools
and equipment to the academies. Participants want merit-based selection of trainees and
increased stipends. They also expect improvements in instructors’ rights, such as higher
salaries and additional lesson fees, compensation for duties and class teaching, and
reduced teaching hours.

Some recommendations based on research findings include conducting a needs analysis
to update and simplify educational programs, emphasizing practical lessons and
internships, training instructors to specialize in specific areas (pedagogical formation,
hadith, catechism, exegesis, Islamic ethics, etc.) and teaching in their specialized fields,
providing in-service training to improve instructors’ teaching methods, materials, and
assessment skills, and improving instructors’ rights within a legal framework. Pedagogical
formation courses can be supplemented with subject matter experts from universities.
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alternatif ¢ozlimlerle iliskili olarak ele almaktir. 19. yizyilda halk egitiminin devletlerin
hizmet alanlari arasinda yer almaya baslamasiyla halk egitiminin mahiyeti ve yiritilme
bigimleri ylzyilin sonlarina dogru bir tartisma alani haline gelmistir. Devletin egitim
konusunda belirleyici ve miidahaleci bir rol mi Ustlenecegi, kontrol gorevi ile mi
yetinecegi, egitim kurumlarini ¢alisma bakimindan serbest mi birakacag vb. sorular
egitim paydaslarini uzun sire mesgul etmistir. Calisma sonucunda Tirkiye ve
ingiltere’nin egitim ydnetimini merkezilestirmede iki farkli ¢6ziim trettigi gérilmustir.
1900-1925 yillari arasinda iki ilkede de egitim kurumlarinin yonetimi ve denetiminde
merkezilesme amagh yasalar yapilmistir. Osmanh Devleti'nde Meclis-i Mebusan’da
Tedrisat-1 ibtidaiye Kanunu Muvakkati ve Cumhuriyet sonrasinda Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisinde Tevhid-i Tedrisat Kanunuyla; ingiltere Parlamentosunda 1902, 1907 ve 1918
Egitim Yasalariyla merkezi ydnetim giiclendirilmeye calisiimistir. ingiltere’de yapilan
yasalarla merkezin roll artiriirken 1870’te olusturulan ikili sistem de sirdirilmds,
Egitim Kurulu, Bolgesel Egitim Otoriteleri ve Kilise Okullari arasinda uzlagma saglayici
yasalarla kolay yonetilebilir bir sistem kurulmaya cahsilmistir. Tirkiye’de ise tim egitim
kurumlari Maarif Vekaleti gatisi altinda bir araya getirilmis egitimde idari butlinliik
saglanmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Egitim yonetimi, Merkezilesme, Tiirkiye, ingiltere,
Meclis-i Mebusan, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi, ingiltere Parlamentosu.

EDUCATIONAL ADMINISTRATION ACTIVITIES IN TURKIYE AND
ENGLAND IN THE FIRST QUARTER OF THE 20TH CENTURY:
LEGISLATIVE ACTIVITIES

Abstract

This study compares the legislative activities related to the centralisation of education
administration in Tlrkiye and England between 1900 and 1925. The aim of the study is
to examine centralised education administration, which was a common problem in
many countries during the period in question, in relation to alternative solutions. The
nature of public education and the way in which it was delivered became a matter of
debate towards the end of the century, as public education became a service provided
by the state in the nineteenth century. Questions such as whether the state will play a
decisive and interventionist role in education, whether it will control it, whether it will
leave educational institutions free in their activities have long preoccupied educational
stakeholders. The study concludes that Tiirkiye and England have produced two
different solutions to the centralisation of education administration. Between 1900
and 1925, laws were passed in both countries to centralise education. In the Ottoman
Empire, the Tadrisat-1 ibtidaiye Kanunu Muvakkati in the Meclis-i Mebusan and the
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Tevhid-i Tedrisat Kanunu in the Turkish Grand National Assembly after the Republic,
and in the British Parliament with the Education Acts of 1902, 1907 and 1918, several
attempts were made to establish a centralised administration. While the legislation in
England strengthened the central administration, which requiring reconciliation
between the Board of Education and local education authorities and voluntary schools
in order to create a more manageable system it also maintained the dual system
established in 1870. In Turkiye, all educational institutions were brought together
under the Ministry of Education and an attempt was made to ensure administrative
integrity in education.

Keywords: Religious education, Education administration, Centralisation, Tirkiye,
England, Meclis-i Mebusan, Turkish Grand National Assembly, British Parliament.

Girig

1900°IU yillarin baslarinda birgok Ulkenin ilgilendigi temel konulardan biri basta devlet
tarafindan agilanlar olmak tGizere mevcut okullarin idare ve denetimi sorunu olmustur. 19.
ylzyllda devletler, vatandaslarin egitimini Ustlenmeye baslamis, var olan egitim
kurumlarini maddi agidan destekledikleri gibi sanat, saglik, teknik gibi alanlarda okullar
acmislardir. Sayica artmakta olan ve amaglari bakimindan gesitlilik gésteren bu okullarin
Ulkenin ideolojik amaglarina uygun vatandaslar yetistirmesi, mezuniyet kosullari,
mezuniyet sonrasi istihdam gibi konularda belli standartlarin olusturulmasi igin yonetim
ve denetimin belli bir merkezden yirutiilmesi tartisiimistir.

20. yizyilin baslarinda ¢ogu iilkede oldugu gibi Osmanli Devleti'nde ve ingiltere’de de
egitim kurumlarinin yonetimi ve denetimi sorununa ¢6zim aranmistir. Osmanh
Devleti'nde 1824’te Il. Mahmut'un ilkokulun zorunlulugu fermani sonrasi egitim
calismalarina ayri bir 6nem verilmistir. Farkli amaglarla agilan ¢ok sayida egitim kurumu
bulundugundan bunlarin devlet tarafindan denetlenmesi ve kurumlar arasinda
koordinasyon ihtiyaci zaman zaman dile getirilmistir. Bu nedenle egitim kurumlari
arasinda birlik saglama dislincesinin uzun bir ge¢misi bulunmaktadir. 1838’de Meclis-i
Umur-i Nafia, 1846’da kurulan Mekatib-i Umumiye Nezareti, 1857’de Maarif-i Umumiye
Nezareti, 1869’da Maarif-i Umumiye Nizamnamesiyle maarifin bitin kademeleriyle ele
alinmasi (Somel, t.y.) egitimin yayginlastiriimasi ve sistemli bir sekilde ytrGttlmesi igin
olusturulmaya c¢alisilan mekanizmanin asamalarini olusturmustur. Maarifi bir b{tin
seklinde yonetme ve kontrol altina alma ¢alismalari 1900’lerin baslarinda da
stirdirilmastir. 22 Mart 1325’te (1909) Sura-yi Devlet’e sunulan “Tahsil-i ibtidai Layiha-i
Kanuniyesi”, diger tahsil derecelerini kapsayacak bir diizenleme yapilmasi gerektigi
gerekgesiyle kabul edilmemistir (Unal, 2014). Daha sonra 6 Ekim 1913’te kabul edilen
Tedrisat-1 ibtidaiye Kanunu Muvakkatiyle tahsil-i ibtidai derecesinin ydnetim ve teskilati
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belli esaslar tzerine oturtulmustur. Egitim kurumlarini merkezilestirme ¢abasi TBMM’nin
kurulmasi ve Cumhuriyetin ilanindan sonra da devam etmistir. 3 Mart 1924 tarihinde
Tevhid-i Tedrisat Kanununun gikarilmasiyla da tiim asamalari devlet tarafindan belirlenen
bir egitim modeline gecilmistir (Basdemir, 2012, s. 35).

Osmanli Devleti’nin egitim isleriyle ilgilenmesiyle yaklasik ayni yillarda ingiltere’nin de halk
egitimi sorununa egildigi gérilmektedir. Ulkede egitime 1833 yilinda devlet tarafindan
para tahsis edilmeye baslanmis ve egitime ayrilan devlet desteginin kapsami gittikce
genisletilmistir (Education (England and Wales) Bill, 1902). ilkokul diizeyindeki egitimin
halkin timdine yayginlastirilmasi amaciyla 1870 Egitim Yasasi ¢ikarilmis ve kiliselerin
ulasamadigi yerlerde vyerel yonetimlerin bitgesiyle Okul Kurullari (School Boards)
olusturulmasina karar verilmis, bdylece ikili bir sistem meydana getirilmistir. 1902’de yeni
bir egitim yasasi yapilarak Bolgesel Egitim Otoriteleri (Local Education Authoroties)
olusturulmus, okullarin ydnetimi say1 bakimindan oldukga fazla olan okul kurullari yerine
cok daha az sayida otoriteye birakilmistir. Daha sonra 1906, 1907, 1917, 1918 ve 1921
yillarinda merkezi yonetimi gliclendirme amaciyla yasa ¢alismalari yapilmistir.

Tirkiye ve ingiltere, devlet ilkokullarinin agiimasi, yeni okullarin sisteme entegrasyonu,
diger egitim kurumlariyla koordinasyonu ve okullarin denetimi konusunda ayni yillara
denk gelecek sekilde caba gdstermis iki tilke 6rnegidir. ilkokul diizeyindeki egitim gérevini
devletin Ustlenmesi Osmanh Devleti'nde 1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesiyle,
ingiltere’de 1870 Egitim Yasasiyla baslar. Her iki lilkede de kamuoyunda, egitimle ilgili
yayin ve toplantilarda egitim kurumlarini tek elden yonetmeyle ilgili gorisler tartisiimis ve
egitim yonetimiyle ilgili sorunlar yasama organlarina tasinmistir. 20. ylizyilin baslarinda
yapilan yasama faaliyetleriyle devletin egitimdeki rolli belirginlesmis ve bu yasalar
Ulkelerin gelecekteki egitim ¢alismalarina temel olusturmustur. Bu ¢alismada 1900-1925
yillari arasinda Tiirkiye ve ingiltere’de (ingiltere ve Galler) egitim kurumlarinin yénetimi ve
denetimi icin yapilan merkezilesme amach yasama faaliyetleri! incelenmistir. Calisma iki
Ulkedeki a) egitim kurumlarinin yonetim ve denetimi, b) finans yonetimi, c) farkh amagh
okul gesitleri ve okul kademeleri arasi uyum ve koordinasyon ve d) mifredat belirleme

Calisma hukuki siirecte yapilan diizenlemeleri ele aldigindan Tirkiye’deki ve ingiltere’deki yasa
¢ikarma sureci hakkinda kisaca bilgi verilmesi uygun olacaktir. Osmanli Devleti’'nde Meclis-i Mebusan
cift meclisli bir yapidadir. Turkiye Cumhuriyeti tek meclisli bir devlet olup siyasal ve idari yonden
merkeziyetci bir yapidadir. ingiltere, siyasal agcidan merkeziyetci, idari yonden adem-i merkeziyetcidir
ve “Westminster” modeli Lordlar Kamarasi ve Avam Kamarasi olmak uzere ¢ift kanatli parlamento
bulunmaktadir (Bulut ve Bimay, 2020). TBMM s6z konusu dénemde Meclisi Mebusan Nizamname-i
Dahilisine gore calismaktadir (TBMM, Tutanak Dergisi, 1920). Buna gore kanun layihalari reis
tarafindan mecliste okunur, esbab-1 mucibesiyle birlikte basilip dagitilir. Mitalaaya karar verilirse
enclimeni mahsusa gonderilir. Daha sonra meclise sunulur ve cogunlugun oyuyla kabul veya reddedilir
(Kanunu Esasi ve Meclisi Mebusan Nizamname-i Dahilisi, 1909). ingiltere’de bir yasa ¢ikariimasi icin
birinci okuma, ikinci okuma, komisyon ve rapor ve Uglincii okuma stireci bulunmaktadir. Raporlastirilan
tasari Lordlar Kamarasina gonderilmekte ve burada yapilan degisikliklerle yeniden Avam Kamarasina
gonderilmektedir. iki meclis arasinda uzlasi saglanana kadar gidip geldikten sonra kabul edilirse
Kraliyet onayiyla yasalasmaktadir.
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konularinda merkezilesme ¢abalarina dair karsilastirmali analiz sunmaktadir. Calismanin
temel kaynaklarini TBMM ve ingiltere Parlamentosu resmi web sitelerinde yer alan
gorisme kayitlari olusturmaktadir.

Egitimde merkezilesme bir yoniiyle standartlasmayla iliskili olup zorunlu egitim siresi,
okula baslama yasi, ders siireleri gibi konulari da kapsar. Bu ¢alismada merkezilesmenin
kurumsal boyutuyla ilgili olmak Uzere okullarin kontrol ve ydnetimi, egitimin finansal
kaynaklari, egitim kademeleri ve okul gesitleri arasinda koordinasyon ve miifredat
belirleme konulari secilmistir. Calismada Tirkiye ve ingiltere merkeziyetciliginin yasa
faaliyetleriyle kurumsal bakimdan nasil ¢dzlimler Urettigini tespit etmek ve merkezi egitim
ydnetiminin sadece bir formu olmadigina dikkat cekmek amaclanmaktadir. iki tlkede
merkezilesmeyle ilgili tartismalar glinimizde egitim yonetiminde Milli Egitim
Muddrlikleri ve Okul Mudurlikleri gibi kurumsal birimlerin gliglendiriimesinde dikkate
alinabilecek veriler sunmaktadir.

1. Egitimde Merkezi Sistem Arayisi

Merkezi egitim sistemi, egitimle ilgili karar sireglerinde belli bir otoritenin
gorevlendirilmesi ve egitim amach islemlerin bu otoritenin direktifleri ya da onayi
cercevesinde ylritilmesi olarak tanimlanabilir. Bu amagla gesitli Gilkelerde karar verici ve
kontrol, yonetim veya ylirlitmeden sorumlu belli kurumsal yapilar olusturulmustur.

Egitimde merkezi yonetim arayislari, bitlin vatandaslari egitmenin devletin gorevi oldugu
diistincesi ve zorunlu egitimle paralel sekilde gelismistir. Merkezi egitim sisteminin 6nclisi
Fransa’da 1789 devrimi sonrasinda tim vatandaslar ulus bilinciyle yetistirmenin
hedeflendigi bir model olusturulmustur. 1791’de yapilan anayasanin birinci bélimiinde su
esas bulunmaktadir. “Ogretim orgiiti bitlin vatandaslar igin bir olmak (izere ve
Ogretilecek seylerin bitln insanlara lazim olan kisimlari parasiz verilmek suretiyle
kurulacaktir” (Yicel, 1936, s. 112). Ulkede Condorcet gibi 6gretimin 6zgirltgini
savunanlar olsa da Lepelletier gibi belli bir yasa kadarki ¢cocuklarin cumhuriyetin parasiyla
okutulmasi, biitin c¢ocuklarin ayni 6gretimi almasi, ayni giyinmesi ve c¢ocuklara ayni
yemegin verilemsini isteyenler de bulunmaktadir. Mecburi egitimle ilgili toplantilarin
birinde Danton’un “herkes bilmelidir ki ¢ocuklar ana babalarindan énce Cumhuriyetin
yavrularidir.” sézleri (Yucel, 1936, s. 114) ebeveyn hak ve sorumlulugunun Fransa’da artik
devletin gorevi olarak gorildigini ortaya koymaktadir. 17 Mart 1808’de Napoléon
“Higbir okul, hangi sekilde olursa olsun hi¢bir 6gretim kurumu, imparatorluk Gniversitesi
disinda ve onun basinda bulunan zatin izni alinmadan var edilemez. Hi¢ kimse
imparatorluk Universitesinden olmadik¢a ve onun fakiltelerinden birinden bir derece ve
ad almis bulunmadik¢a ne okul agabilir ne de ders okutabilir” (Yiicel, 1936, s. 61). Bu
anlayis dogrultusunda tiim okullar bir merkeze baglh olarak tasarlanmis, okul tirleri, okul
programlari gibi egitimsel konular burada karara baglanmistir.
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Modern devletin bitiin vatandaslarin belli yasa kadar belli bir egitim almasini zorunlu
tutmasi durumunda ‘eger devlet egitimi zorunlu tutuyorsa vatandaslarin bu egitimi
almalarini da saglamalidir’ gorisiinden soz edilebilir. Boylece daha dnceleri ebeveynlerin
hak ve sorumlugu olarak goériilen gocuklarin egitimini saglama gorevini devlet Gstlenmis
olmaktadir. Okul yapimi, 6gretmen yetistirme ve atamalari, okul personelinin (cretleri,
Ogrencilere verilecek ulasim, materyal ve beslenme yardimlari da bu kapsamda
degerlendirilmelidir.

Devletin egitimdeki sorumluluk alani arttikga egitim kurumlarini yonetme ihtiyaci da
artmis ve merkeziyetci yonetim arayislari yogunlagsmistir. Bu nedenle devlet egitiminin
yayginlastigl 19. yuzyil sonlari ve 20. ylzyil baslarinda Osmanli, Belgika, Almanya, Rusya,
ingiltere gibi cogu ilkede egitim ydnetimi ana giindem konulari arasinda yer almistir.
Ornegin Almanya’da tiim iilke icin tek ve ortak bir egitim isteyenler bulunmus ve bu
kapsamda “tek mektep” hareketi ortaya cikmistir. Merkezilesme (Zentralisierung)
taraftarlarinin bulunmasina ragmen Almanya merkeziyetgilikten uzak durmus, eyaletlerin
farkhhklariyla birlikte Prusya hikimetinin iki sehrinde bile ayri ayri egitimler
uygulanmistir. Tek ve ortak bir egitim isteyenlerin en 6nemli zaferi ise 1919 Anayasasinda
tiim Almanya icin musterek bir ilk tahsilin mecburiyeti ve bunun vasiflari hakkinda 142’den
150’ye kadarki ilgili maddeleri kabul ettirmek olmustur (Resat Semsettin ve i Hakki, 1934,
s. 109).

Modern egitimin temel Ozellikleri arasinda standardizasyon ve laiklik bulunmaktadir.
(Glinduiz, 2024) Standart belirleme merkeziyetciligi tesvik ederken laiklik, dini kurumlarin
egitimdeki roliinlin devlete aktarilmasi, mifredatlardaki din derslerinin kisitlanmasi gibi
sonuglara yol agmistir. Ulkeler modernlesme siirecinde merkezilesmeyi de saglamis ve
farkh merkezilesme formiilleri ortaya ¢ikmistir. Merkezilesme bigimi, egitimden sorumlu
kurumlarin hareket alanini belirlemektedir. Bu yoniyle egitim calismalarinin belli
kaliplarda gergeklesmesine neden olabilecegi gibi esnek ve denemelere imkan saglayan
uygulamalar tesvik eden bir yapida da olabilmektedir. 1) Politika liretme ve planlama 2)
ybnetme ve yuriitme, 3) denetleme seklinde ti¢ asama belirlenecek olursa bu asamalarin
hangilerinde merkezi otoritenin belirleyici olduguna gore bir merkeziyetcilik bigimi tespiti
yapilabilir. Devlet, biinyesindeki resmi veya ©6zel kurumlarin devlet politikasi
dogrultusunda yonetilmesini saglarken planlama, yonetme ve yiritme islerinde serbest
birakarak bunlarin sadece denetimini saglayabilir. Politika liretme ve denetlemenin
devlete ait oldugu konusunda 6nemli bir tartisma gérlinmemektedir. Fakat egitim islerinin
yuratilmesi ve bunlar igin agilacak kurumlar ve bunlarin yonetilmesi hakkindaki
tartismalar egitimle ilgilenenlerin giindemini mesgul etmektedir. Turkiye ve ingiltere’deki
yasama faaliyetlerinde tartisma konulari temelde egitim politikasi belirlemeyle ilgili
olmayip yonetme ve yiritmeyle ilgilidir. Tartismalarda 6ne ¢ikan basliklar okullarin
kontrol ve ydnetimi, finans yonetimi, egitim kademeleri ve okul gesitleri arasinda
koordinasyon ile miifredat belirleme ve din dersi mifredati seklinde siralanabilir.
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1) Okullarin kontrol ve yonetimi: Merkezi bir egitim idaresi tasarlanirken bazi tilkeler
tiim egitim kurumlarini denetim altinda tutmak, yonetmek ve idare etmek isterken
bazi Ulkelerde devlet okullari kontrol edip denetlerken yonetim konusunda
miidahaleci olmamaktadir. Ornegin Almanya gibi lkelerde devlet tarafindan
kurulmayan egitim kurumlar konkordatlar araciligiyla yonetilmektedir. Boylece
devlet kontrol gorevi (Ustlenip okullarin yoénetimini okul kurucularina ve
yoneticilerine birakmaktadir.

2) Finans Yonetimi: Egitim devletler icin ciddi bir maliyet gerektirdiginden devlet
tarafindan yonetildiginde ve kontrol edildiginde bunun icin mali kaynak saglamak
sorun teskil etmektedir. Egitimin finans boyutunda; okullarin insasi, bakim ve
onarimi, bina kira bedeli, arsa satin alma, hangi tiir okullarin nerede kurulacagi,
O0gretmen atamalari, 6gretmen, idareci ve ara eleman lUcretleri, beslenme ve
ulasim yardimi, ders materyali saglama gibi 6grencilere verilecek yardimlar ¢6ziim
aranan sorunlar arasinda gosterilebilir.

3) Kademeler ve okul cesitleri arasinda koordinasyon: ilk, orta ve yiiksek &gretim
kurumlari ile teknik, saghk, sanat, ziraat, iktisat gibi farkli amaglarla agilan okullar
arasinda is birligi ve uyum g¢abalarini bu ¢ergevede ele almak mimkindir. Hangi
okul kademelerinin hangi yas icin uygun olacagi, zorunlu egitim yasi gibi konular
da bu kapsamda degerlendirilebilir.

4) Mifredat ve din dersleri mufredati: Merkezi yonetimi glgli tutmak isteyen
devletler okullarin programlarinin tim asamalarinda belirleyici olmak isterken
daha esnek yaklasimlarda ise devlet, programin (lke politikasi dogrultusunda
olmasini saglarken icerik belirleme, O0gretim yontem ve teknikleri, kullanilan
materyaller ve degerlendirme metodu konusunda bolge, okul veya 6gretmenleri
serbest birakmaktadir. Din dersleri mifredatinda ise devletin ideolojisi ve dini
kurumlarla iliski bigimi dogrultusunda hareket edilmektedir.

Asagida Tirkiye ve ingiltere’de merkezi egitim yénetiminin giindeme gelisi ve meclis ve
parlamentoya tasinmasinin tarihsel arka plani agiklanarak okullarin kontrol ve yonetimi,
finans yonetimi, okul ¢esitleri ve kademeler arasinda koordinasyon ile mifredat ve din
dersleri mifredati konularindaki ¢dziimler degerlendirilmistir.

2. Turkiye’de Egitimde Birlik Diisiincesi ve Tevhid-i Tedrisat Kanunu

Turkiye’de egitim kurumlarini bir merkezden yonetme dislincesi uzun bir gecmise
sahiptir. Osmanli’da Il. Mahmut déneminde baslayan zorunlu egitim, modernlesme
amaciyla sanayi, ziraat, ticaret gibi amaglarla agilan okullar, Islahat Fermani sonrasi 6zel
okul agmanin kolaylastiriimasi sonucu agilan okullar, bunlarin mevcut kurumlarla ve kendi
aralarinda koordinasyonun saglanmasini gerektirmistir. 1869’da Maarif-i Umumiye
Nizamnamesiyle mahalle mektepleri, rlstiyeler, Mekteb-i Sultani, gayr-1 mislim cemaat
okullari, yabanci okullar gibi egitim kurumlari arasinda butiinliik saglanmaya ¢alisiimistir
(Somel, t.y.). Nizamname merkezilesmeyi kontrol ve idare bakimindan ele almaktadir:
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“Memalik-i Devlet-i Aliyye’de bulunan mekatib esasen iki kisma minkasimdir. Birincisi
mekatib-i umumiyedir ki nezaret ve emr-i idaresi devlete aiddir. ikincisi mekatib-i
hususiyedir ki yalniz nezareti devlete ve te’sisi ve idaresi efrad veyahud cemaate aiddir”
(Unal, 2014, s. 103) ifadeleri, kontrol ve idarenin devlet tarafindan kurulanlar ve sahis ve
cemaatler tarafindan kurulanlar ayrimi (izerinden yapildigini gostermektedir. Buna gore
devlet tarafindan agilmayan okullarin idare hak ve sorumlulugu kuruculara ait olup
denetimi devlete ait olmaktadir. 22 Mart 1909’da Sura-i Devlet’e sunulan “Tahsil-i ibtidai
Layiha-i Kanuniyesi” Tanzimat Dairesi tarafindan her derece tahsil igin baska baska kanun
layihalari tanziminden ise Maarif-i Umumiye Nizamnamesi'nin tecriibeler ve son
gelismelerle (tekemmulat-1 ahire-i maarif) ve memleket ihtiyaglarina uygun bir sekilde
diizenlenmesi gerekgesiyle kabul edilmemistir (Unal, 2014). Dolayisiyla tim kademelerin
birlikte ele alinmasi ve butlinlik saglanmasi beklenmistir. Daha sonra 6 Ekim 1913’te
Tedrisat-1 ibtidaiye Kanun-i Muvakkati kabul edilmis ve ilkokul kademesi diizenlenmis,
egitim Ogretim faaliyetleri bir ¢ati altinda toplanarak yerel boyuttan ulusal boyuta
tasinmistir (Uyanik vd., 2021). Kanunla egitim yonetiminde merkezin rolu gui¢lendirilmis,
egitimin finansal sorunlari icin muhataplar belirlenmis, okullarin heyet-i talimiyelerinde
kimler bulunacagi, miifredatta yer verilecek dersler belirlenmis ve yapilabilecek eklemeler
icin Maarif Nezaretiyle Maarif Middrliikleri arasinda is birligi dngorilmustar.

Osmanl Devleti maarif yapilanmasi ibtidailer, idadiler, sultaniler gibi mektep cesitleriyle
birlikte kisi ve cemaatler tarafindan agilan hususi mektepler, hususi mektep statisiindeki
ekalliyet mektepleri (Aksu, 2022) ve meslek mektepleri gibi kurumlari kapsamaktadir.
Maarif Nezaretine bagli olanlar disinda Harbiye Nezareti, Evkaf Nezareti, Ser’iyye Nezareti
(Ders Nezareti), Ziraat, Ticaret, Orman ve Maadin vs. nezaretler tarafindan (Ergtin, 1982:
46) saglanan tedrisat gesitleri de bulunmaktadir. Egitim kurumlari arasinda birlik saglama
ya da bunlar arasinda uyumun bozuldugu distlincesi ve kontroliin kaybedilmesi endisesi
tedrisatin belli bir merkezden yonetilmesi tartismalarina gerekge olusturmustur.
Merkezilesme amach ¢alismalar TBMM aglildiktan sonra da devam etmistir. Cakan (2013)
Il. TBMM'nin faaliyette bulundugu 1923-1927 yillarinda egitim alaninda merkezilesme
egilimlerinin oldugunu belirtir. Ona goére Il. TBMM'nin segkinleri modernlesme ¢abasina
kosut olarak Osmanli egitim sistemindeki ¢ok yetki ve baslihgin kaldiriimasini hedeflemis
ve egitim sisteminde tek merkezli bir yapilanma benimsemislerdir. Mecliste 26 Nisan
1920’de enclimenlerin vazifeleri tayin edilirken Ser’iye-Evkaf ve maarifle ilgili kararlar
arasinda koordinasyon saglamaya c¢alisilmistir. Mehmet Hulusi Efendi ve arkadaslar
maarif islerinin ser’iyeye raptedilmesi hakkinda bir takrir sunmustur. Miizakereler
sirasinda Hamdullah Suphi Bey: “Umuru Ser’iye Enciimeni arzu ettigi biitlin esasati Maarif
Enciimenine teklif etsin. Onu nazari dikkate almak Maarif Enciimeninin vazifesidir... ikisi
birbirine karistirilirsa sonu gelmez bir takim anlasamamazlik zuhur eder.” demistir.
Mustafa Taki Efendi’'ye gore ise Umuru Ser’iye Enclimeni ile Evkaf Enclimeni, Maarif
Enciimeni ve Adliye Enciimeni bir olmalidir (TBMM, Tutanak Dergisi, 1920). Enclimenlikler
olusturulup gdérev tanimlar yapilirken ortaya ¢ikan anlasmazliklar 9.5.1920’de icra
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Heyetinin Programini okurken Riza Nur Bey’in ser’iyeden ve medaristen bahsetmemesiyle
yeniden glindem olmustur. Mecliste “maarif baskadir medaris baskadir” elestirisi “hepsi
maarife dahildir” sesleriyle kesilmistir. Riza Nur ise “biz miiessesat-1 resmiye dedik bunun
icine medaris de dahildir.” cevabi vermistir. (TBMM, Tutanak Dergisi, 1920, s. 244; bknz.
Yanardag, 2018)

TBMM’de 1 Mart 1923 tarihinde Mustafa Kemal Pasa acilis nutkunda Seriye ve Maarif
Vekaletleri arasinda “tevhid-i fikir ve mesai” beklentisini dile getirmistir. (TBMM, Tutanak
Dergisi, 1923, s. 12)

“Efendiler, evladi memleketin miistereken ve miitesaviyen iktisaba mecbur
olduklari ulum ve fiinun vardir. Alf meslek ve ihtisas erbabinin tefrik olunabilecedi
derecati tahsile kadar terbiye ve tedrisatta vahdet, heyeti ictimaiyemizin terakki
ve tealisi nokta-i nazarindan ¢ok miihimdir. Bu sebeple Seriye Vekaletiyle Maarif
Vekaletinin bu hususta tevhid-i fikir ve mesai eylemesi temenniye sayandir.”

Bu sozlerden anlasildigl (izere mesleki egitim asamasina kadar ortak ve ayni bir egitim
verilmesi hedeflenmektedir. Egitimin birligi, tiim vatandaslarin almasi gereken egitim igin
so6z konusu olup herkesin almasi gerekmeyen egitim tirleri bunun disindadir.
Cumhuriyetin ilani sonrasinda da Meclisin egitim kurumlarini bir merkezden yonetmeye
ve vekaletler arasinda is birligi saglamaya yonelik calismalarini sirdiirdigt gorilmektedir.
5 Eylal 1923 tarihindeki hiiklimet programinda maarif bolimia “maarif siyaseti terbiye-i
umumiye ve misterekede vahdet ve terbiye-i meslekiyede ihtisas esaslarina istinad
edecektir.” (TBMM, Tutanak Dergisi, 1923, s. 423) cimlesiyle baslamaktadir. Hukiimet
programina uygun olarak 2 Mart 1924 tarihinde Saruhan Mebusu Vasif Bey ve 57 vekil
tarafindan Tevhid-i Tedrisat Kanun Teklifi meclise sunulmus ve sonraki giin miizakeresine
gecilmistir.

“Bir devletin irfan ve maarifi umumiye siyasetinde milletin fikir ve hissi itibariyle
vahdetini temin etmek igin tevhidi tedrisat en dogru, en ilmi ve asri ve her yerde
fevayit ve muhassenati gériilmis bir umdedir. 1255 Giilhane Hatti
Hiimayunundan sonra ag¢ilan Tanzimati Hayriye Devrinde saltanat miinderisei
Osmaniye tevhidi tedrisata baslamak istemis ise de buna muvaffak olamamis ve
bilakis bu hususta bir ikilik bile viicuda gelmistir. Bu ikilik vahdeti terbiye ve tedris
noktai nazarindan bircok mizir neticeler tevlid etti. Bir millet efradi ancak bir
terbiye gorebilir. iki tiirlii terbiye bir memlekette iki tiirlii insan yetistirir. Bu ise
vahdeti his ve fikir ve tesaniit gayelerini kiilliyen muhildir. Teklifi kanunimizin
kabulii takdirinde Tiirkiye Cumhuriyeti dahilinde ve bilumum irfan miiessesatmin
mercii yeganesi Maarif Vekaleti olacaktir. Bu suretle bilcimle mekatipte bundan
béyle Cumhuriyetin irfan siyasetinden mesul ve irfaniyatimizi vahdeti his ve fikir
dairesinde ilerletmeye memur olan Maarif Vekaleti miispet ve miittehit bir maarif
siyaseti tatbik edecektir” (TBMM, Tutanak Dergisi, 1924, s. 25).
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Kanun Teklifi “maarif mlesseseleri arasinda vahdet temin etmek” seklinde diger vekillerin
benimsedigi bir dlslinceyle ayni dogrultudadir. Bu nedenle herhangi bir muhalefetle
karsilasilmadan kabul edilmistir. Teklifle ilgili Yozgat mebusu Stileyman Sirri Bey’in “Ziraat,
ticaret, sinai mektepleri gibi mektepler mistesnadir.” ilave edilmesi takriri bulunmaktadir.
Sileyman Sirri Bey takririni izah ederken “ziraat, ticaret, sanayi, bilhassa ziraat
mekteplerinde umumi birtakim isler vardir.” dediginde sozleri “bunlar devrolunacak”
sesleriyle kesilmistir. Fakat iktisat Vekili Hasan Bey “efendim madde yle yazilmistir ki
bunun igerisine ne ziraat, sinai mektepleri ve ne de mesleki umumi mektepler dahil
degildir. Bu mesele temin edilmistir.” diye cevap verince Sileyman Sirri Bey takririnden
vazgecmistir (TBMM, Tutanak Dergisi, 1924, s. 26-27).

Burada mecliste “bunlar devrolunacaktir” sesleri ile iktisat Vekili Hasan Bey’in séz konusu
mekteplerin dahil olmayacagi gérisiinden anlasildigl kadariyla Kanunun yorumlanmasi ve
uygulanmasi konusunda glinimiize kadar devam eden farklh yorumlar Kanun
gorismelerinde de yasanmistir. Nitekim g¢ogunluk bunu diger miiesseselerin devri
seklinde anlarken Hasan Bey ise bunlarin oldugu gibi kalacagini belirtmektedir. Meclis
icerisinde kanun tekliflerinde yanlis anlamalarin oniine gececek tedbirler alinarak kanun
maddesi bu dogrultuda dizenlenirken burada agik¢a farkli yorumlanabilecegi gorilmis
fakat herhangi bir agiklama yapilmamistir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu Cumhuriyet dncesindeki merkezilesme egitimlerinin bir devami
olarak gorulmektedir. Konuyla ilgili Ari (2002) 1857’de Maarif-i Umumiye Nezaretinin
olusturulmasi, 1869’da Maarif-i Umumiye Nizamnamesinin gikarilmasi, askeri ristiyelerin
Maarif Nezaretine devredilmesi ve medrese ve sibyan mektepleri vakiflarinin Maarife
devredilmesini Tevhid-i Tedrisatin 6n adimlari olarak degerlendirmektedir.

3. ingiltere’de Egitim Otoritesi Sorunu: Unification of Education System

ingiltere’de 19. yiizyila kadar egitim sorumlulugunu iki ana kilise olan ingiltere Kilisesi ve
Katolik Kilisesi Ustlenmistir. Bunun yaninda diger kilise ve cemaatler ile yabancilar
tarafindan kurulan az sayida okul da kendi ¢evrelerine egitim vermektedir. Fakat hizla
artan sehirlesme ve kiliselerin artan egitim talebini karsilamakta yetersiz kalmasi devletin
de bu konuda sorumluk almasini gerektirmistir. Bunun igin oncelikle egitime kaynak
ayrilmaya baslanmis ve devlet tarafindan gesitli amaglarla okullar agiimistir. 1833’te
devletin egitim masraflari konusunda destek vermesi karari alinmistir. Bu tarihten itibaren
devletin egitime katkisi gittikge artirlmistir (Education (England and Wales) Bill, 1902).
Devlet yoksul halkin egitim hizmetlerinden faydalanmasini siddetle talep ederken bunu
karsilama gorevini istelenmekte oldukca yavas davranmistir. ilkokul diizeyinde egitimle
ilgili sorumluluk Gstlenmesi ise 1870 Egitim Yasasiyla olmustur. 1870’te yayinlanan Egitim
Yasasi'nda kiliselerin yetisemedigi yerlerde yerel yonetimlerin kontroliinde ve kamu
paraslyla masraflari karsilanan Okul Kurullari agilmistir. Devlet okullari yerel vergilerden
pay alirken kilise okullari merkezi hilkimetten para almaktadir (Kay, 2000). Kiliseler kendi
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okullarini insa masraflarini karsiladiklari igin okullarda din egitimi verilecegi ve ibadet
edilecegi bastan beri kabul edilmisti. Her iki okul tlrl de devlet yardimi almaktadir fakat
kilise okullari merkezi devlet yardimi alirken yeni okullar yerel yonetimlerin vergilerinden
yardim almaktadir (Kay, 2000). Kilise okullarinin yetersiz oldugu yerde Okul Kurullarinin
acilmasi ikili bir kamu egitim sistemi ortaya g¢ikarmistir (Robinson, 2002). Daha sonra
yapilan yasal diizenlemelerde de bu ikili sistem korunmustur (Kaymakcan, 1996).

ingiltere’de egitimde merkezilesme calismalarinin 1899’da Egitim Kurulu Yasasiyla (Board
of Education Act) hizlandig séylenebilir. Yasayla 1800l yillar boyunca teknik egitim, orta
Ogretim, yliksek 6gretim gibi amaglar igin kurulan komiteler, komisyonlar ve kurullar
tarafindan gergeklestirilen faaliyetler Egitim Kurulu’na birakilmistir. Kurula sadece
ilkokullarla ilgilenme degil tiniversitelerin ve egitimle ilgilenen diger kurumlarin gérislerini
temsil etme yeterliligine sahip kisilerden olusturulan bir Danisma Komitesi (Consultative
Commeettee) olusturma, 6gretmenlerin sicil kayitlaryla ilgilenmek gibi gorevler de
verilmistir (Smith, 1907).

Devlet tarafindan ilkégretimin verilmeye baslandigi 1870 yasasiyla kurulan okul kurullari
kisa slire igerisinde yayginlasmistir. Okul Kurullari ilkokul kavramini genis tutarak kendileri
icin ayrilan meblagi daha st siniflar ve hatta agtiklari aksam okullari igin de kullanmaya
baslamiglardir. Bu durum zaten ekonomik sorunlar yasamakta olan kilise okullarini
rahatsiz etmistir. Londra Okul Kurulu aleyhine 12 yas Ustl c¢ocuklara egitim verdigi
gerekgesiyle agilan Cockerton davasinda mahkeme okul kurullari igin saglanan 6denegin
sadece 12 yas alti icin kullanilabilecegine karar vermistir. Bu karar hikimetin artik
ortaokullar konusunda bir dizenleme yapmasini gerektirmis (Gillard, 2018) 1902’'de
Balfour Yasasi olarak bilinen yeni bir yasa teklifi sunulmustur (Education (England and
Wales) Bill, 1902). Tasarida temel amaglardan biri egitim tirlerinin timUnu “tek otorite”
altinda bir araya getirmektir ve goériismelerinin odagini tek otorite ve koordinasyon sorunu
olusturmaktadir.

1902 Egitim Yasaslyla Okul Kurullari kaldirilarak Bolgesel Egitim Otoriteleri kurulmus ve
egitim yonetimi bu otoritelere birakilmistir. Bylece adem-i merkeziyet¢i yapi korunmus
ve ayni zamanda belli bir kontrol otoritesi de saglanmaya ¢alisilmistir. Egitim Kurulunun
sayllari 3000 civarinda olan Okul Kurulu yerine 328 Boélgesel Egitim Otoritesiyle
calismasiyla okullarin kontrol ve yonetiminin kolaylastiriimasi hedeflenmistir. Bolgesel
Egitim Otoritelerine 1870 ve 1900’de Okul Kurullarina verilen tim gorev ve yetkiler
verilmistir (Gillard, 2018). ilkokullarin yetki ve sorumluluklari, ydénetimi, bakimi, yeni
okullarin kurulmasi ve ihtiyaglarinin karsilanmasi konularindaki anlagsmazliklarin ¢oziilmesi
Bolgesel Egitim Otoritelerine birakilmistir.

1902 Yasasl tiim ¢ocuklari devlet okulunda toplamak ve ayni egitimi vermek yerine farkli
dini gruplara esit imkanlar sunarak mevcut cesitliligi korumaya calismistir. Boylece milli
egitim sistemindeki karmasaya rasyonel bir uzlasi saglayabilmistir (Robinson, 2002). Fakat

199



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

yasa, Bolgesel Egitim Otoritelerinin hangi kosullarda kiliselerin yeni bina ve binalarin
bakim ve onarimi konusunda destek saglayacagini diizenlese de goniillii yardim alan kilise
okullarinin  yoneticileri ile Bolgesel Egitim Otoriteleri arasinda anlasmazhig
engelleyememistir. Anlasmazhgin temel nedeni okul masraflarinin karsilanma gerekliligi
ve Ote taraftan 1870 Egitim Yasasinin devletin herhangi bir mezhebi destekleyemeyecegi
maddesidir. Bolgesel Egitim Otoriteleri ve kilise okullari arasinda ortaya ¢ikan sorunlari
¢6zmek amaciyla 9 Nisan 1906’da Liberal Parti tarafindan Avam Kamarasinda yeni bir yasa
teklifi sunulmustur. Yasa tasarisina gore yerel vergilerden faydalanan tiim okullar devlet
yardimi alan okul (provided schools) kapsamina girecek ve Bolgesel Egitim Otoritelerinin
kontroliinde olacakti. Avam Kamarasinda kabul edilerek Lordlar Kamarasina sunulan tasari
Lordlar Kamarasi tarafindan temel karakterini belirleyen neredeyse tim unsurlar
degistirilerek Avam Kamarasina gonderilmis ve Avam Kamarasi degisikligi kabul
etmeyerek tasarlyl geri cekmistir. Fakat yine de ingiliz egitim sisteminin
yapilandirilmasindaki temel yasal diizenlemelerden olan 1870 yilindaki egitim yasasi kadar
o6nemli gorilmektedir (The United States Bureau of Education, 1907, s. 6).

Bolgesel Egitim Otoriteleri ve kilise okullari arasindaki anlasmazliklar mahkemelere
tasinmistir. Ozellikle il Kurulu tarafindan mezhebi nitelikte dini egitim veren 6gretmenlerin
maasinin kesilmesi icin actigi West Riding davasi bu konuda ¢6ziim bulmayi zorunluluk
haline getirmistir. Yiiksek Mahkeme gonilli yardim alan kilise okullarinda galisan din
Ogretimi personelinin Ucretinin Bolgesel Egitim Otoriteleri tarafindan verilmek zorunda
olmadigina karar vermistir. Fakat karar Kilise okullari tarafindan temyize gotirilmis ve
aksine karar verilmistir. (The United States Bureau of Education, 1907) Lordlar
Kamarasinda da glindeme gelen konu artik 1902 vyasasiyla ilgili bir diizenleme
gerektirmistir. Clnkd mevcut durumda ¢ok sayida gonulli yardim alan kilise okulu
kapanmak ya da Bolgesel Egitim Otoritelerine devredilmekle karsi karsiya kalmaktaydi
(The United States Bureau of Education, 1907). Bu nedenle 20 Aralik 1906’da geri ¢ekilen
yasa teklifinin yerine Liberal Parti 24 Subat 1907’de yeniden bir yasa tasarisi hazirlamistir.

McKenna tarafindan sunulan tasari, Liberal Partinin devlet ilkokullarini ydnetim
bakimindan birlestirmek ve boylece yerel yonetim ile kilise okullari yoneticileri olmak
Uzere ikili denetim sisteminden kaynakli sorunlari ¢6zmek igin ikinci girisimidir (The United
States Bureau of Education, 1908, s. 176). Tasari kapsaminda “kamu tarafindan finanse
edilen, kamu tarafindan kontrol edilen, kamu tarafindan yonetilen tek bir tir devlet
ilkokulu olmasi ve bu okullardaki 6gretmenlerin dini sinavlar olmaksizin atanmasi
onerilmektedir” (UK Parliament, 1908). Gerek Anglikan gerekse Katolik kilisesi okullarinda
cemaate mensubiyet aranan bir ozelliktir. Katolik Kilisesi okullardaki Katolik atmosferi
korumak gerekgesiyle kiliselerine mensup olmayan Ogretmenleri almamaktadir.
Nonkonformist 6gretmenler kilise okullarina atanamadiklarindan sorun yasamaktadirlar.
Tasari bundan kaynaklanan sorunlari ¢6zmeyi amaglamaktadir.
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2 Mayis'ta ikinci okumaya tasinan tasari, 1902 ve 1906’dakilere benzer tartisma
atmosferinde gorisilirken baska bir yasa teklifi glindemi yumusatmis ve tasari kabul
edilebilmistir. St. Asaph Psikoposu tarafindan Lordlar Kamarasina sunulan bu teklif devlet
ilkogretim okullariyla ilgili iki oneri getirmektedir: (a) Herhangi bir mezhebe 6zgii olmayan
dini egitim, masraflari yerel egitim otoritesine ait olmak Ulzere ve bolgesel egitim
otoritesinin kontrolu altinda okul saatleri icinde verilecek; (b) Ebeveynleri herhangi bir
mezhebe 6zgli dini egitim almalarini isteyen ¢ocuklarin bu egitimi alabilmeleri icin yerel
egitim otoritesi tarafindan okul saatleri igcinde haftada en az (g giin kolayliklar saglanacak
ancak bu egitimin masraflar bolgesel egitim otoritesi tarafindan karsilanmayacak (The
United States Bureau of Education, 1908, s. 177).

ingiltere’de devletin egitim konusunda miidahaleci olmayan tutumu bulunmaktadir. Fakat
Birinci Dlinya Savasl sirasinda yonetim hizli hareket edebilmek igin devlet kollektivizmine
sempati duymaya baslamistir. Bu durum sanayicileri rahatsiz etmis fakat yine de ticaret ve
endustri sektorinin kendi icerisinde gruplagsmasina, birlesmesine ve bu gruplarin merkezi
kontroliine alisiimaya baslanmistir. Bu da devletin 19. yizyildaki laissez faire (birakiniz
yapsinlar) politikasina ters bir durumdur (Andrews, 2018). Bu ortamda 1917’de dénemin
Egitim Kurulu Baskani Herbert Fisher, kurulun egitim alaninda kontrol ve denetimini
artirmayi amagladigi bir yasa tasarisi sunmustur. Yasa tasarisina en glgli tepki yasanin
kollektivist yaklasimindan endiselenen Bolgesel Egitim Otoritelerinden gelmistir. Clinki
onlar tasarinin bir bolgedeki egitimi yeniden diizenlemek igin Egitim Kuruluna planlar
sunma gibi yonetimle ilgili maddelerinin merkezi otoritenin yetkilerini kendi yetkileri
pahasina genisletebilecegini disinmektedir (Andrews, 2018). Tasari kamuoyunda ve
Parlamentoda c¢esitli olumlu ve olumsuz goérislere neden olmus ve sonunda geri
cekilmistir. Bunun yerine Fisher 14 Ocak 1918’de yeniden bir yasa teklifi sunmustur.

Geri gekilen tasari hakkinda agiklama yapan Fisher 1917 yasa tasarisiyla egitimin dini
tartismalarin bir parcgasi degil devlet icerisinde yer alan tim partilerin ve mezheplerin
ilerlemesi icin birlikte hareket etmesi gereken ulusal bir mesele olarak ele alan bir girisim
olarak takdirle karsilanmasindan duydugu memnuniyeti dile getirmistir (UK Parliament
1918). Fisher tasarinin egitim yonetimiyle ilgili maddelerinin Whitehall’deki kurula (Egitim
Kurulu) asiri yetkiler vermesi iddiasiyla elestirildigi icin geri ¢ektigini belirtir. Yeni tasarida
yonetimle ilgili daha 6ncekinde yer alan maddeleri gikartmis veya degistirmistir. Kilise
okullari ve bu okullardaki din egitiminin zarar goérecegiyle ilgili endiselerin oldugu
maddelere de eklemeler yapmistir (UK Parliament, 1918). Katolik Federasyonu ikili kontrol
sisteminin ortadan kaldirilmasina ve din egitiminin bazi maddelerdeki ifadelerle
kisitlanmis olmasindan rahatsiz oldugunu dile getirmistir (UK Parliament, 1918). Fisher
gorismeler devam ederken kilise okullarindan bahsedilmemesi veya onlara verilecek
hibelerin kesilecegi seklinde yorumlanan maddeler igin araya girerek niyetinin mezhepler
aras| dengeyi bozmak olmadigini belirtmistir. Tasarinin hedeflerinden biri ister ilk ister
orta ve teknik egitim olsun tiim egitim tlrlerinin bir bitlinin pargasi oldugunun kabul
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edilmesidir (UK Parliament, 1918). Yasa tasarisinda Bolgesel Egitim Otoriteleri ve Kilise
okullarina midahaleden uzak kalinmaya calisiimistir. Mezhebe dayali ya da mezhebi
olmayan okullarla ilgili degisiklik yapmak yerine mevcut durum Uzerinden bitincill ve
kapsamli bir ulusal kamu egitimi sitemi ortaya koymak hedeflenmistir (Wilkinson, 1918)
Son olarak bir bagska merkezilestirme girisimi olan ve Fisher’in direktifleri dogrultusunda 1
Kasim 1921’de Davies tarafindan Avam Kamarasinda sunulan yasa tasarisindan da
vazgecilmistir (Andrews, 2018). Kilise okullari Bolgesel Egitim Otoritelerine baglanmasa da
Egitim Kurulunun yetkileri artirilarak ve okullarin yapacaklari planlari Egitim Kuruluna
sunmasi gibi maddelerle merkezi yonetim gliglendirilmistir.

4. iki Ulke Kanunlarinin Karsilagtirmali Okumasi

20. ylzyilin ilk ¢ceyreginde Tiirkiye’de ve ingiltere’de egitim sistemi merkezilestiriimeye
calisiimis, egitim giindemindeki merkezilesme dislincesi yasama organlarina tasinmistir.
Osmanl Devleti’'nde biitiin egitim kurumlarini diizenleyen bir kanun hazirlanmasi ihtiyaci
oldugu gerekgesiyle geri gonderilen Tedrisat-1 ibtidaiye Kanun-i Layihasi bir yana birakilirsa
1900-1925 yillani arasinda merkezi bir egitim sistemiyle dogrudan ilgili yasa Tedrisat-i
ibtidaiye Kanunu Muvakkatidir. Cumhuriyet sonrasinda egitimi idari bakimdan
merkezilestirme amach hukuki diizenleme Tevhid-i Tedrisat Kanunudur. Ayni donemde
ingiltere’de ise 1906, 1917 ve 1921’de vazgegilenler disinda merkezilesme amaglayan
yasalar 1902, 1907 ve 1918 Egitim Yasalaridir. Her iki Gilkedeki merkezilesme galismalari
temelde belli bir yonetim ve denetim sistemi kurma odakl gelismistir.

Her iki llkede de diger (lkelerin egitim yonetimi uygulamalarinin takip edildigi
anlasilmaktadir. ingiltere’de Fransa, Belgika, Hollanda, Amerika ve Alman modelleri
giindeme gelmis fakat ingiltere’nin uzlasmaci, cesitlilige dnem veren ve farkliliklari
koruyan yaklasimi 6ne ¢ikmistir. Diger tilke modelleri tartisildiginda baglamsal farkliliklara
dikkat cekilerek tartismalar ingiltere sartlarinda sirdirilmistir.  Tirkiye’deki
merkezilesme c¢alismalarinda belli bir Glke ismi ge¢gmemekte fakat ilkokulun devlet
tarafindan yapilmasinin ¢agdas yaklasim oldugu varsayilmaktadir. Tevhid-i Tedrisat
Kanununda “en ilmi ve asri ve her yerde fevayit ve muhassenati gériilmis bir umdedir”
denilerek diger Ulkelerin yaklasiminin merkeziyet¢i olduguna dikkat ¢ekilmistir.

TBMM ve ingiliz Parlamentosunun kanun yapma siireci degerlendirildiginde ingiltere’de
aylar sliren gorUsmeler yapildigi gorilmektedir. Osmanli Devleti'nde de Tedrisat-i
ibtidaiye Kanunu Muvakkati uzun siirede hazirlanmistir. TBMM’nin yaptigi Tevhid-i
Tedrisat Kanununda ise aceleyle hareket edildiginden bahsedilebilir. Nitekim teklifin
enciimenlerce incelenmesi, basilip dagitilmasi beklenmemis, kanun yapma slirecinde
gorislilmesi gereken konular karara baglanmamistir. Ziraat, ticaret ve sanayi okullar
hakkindaki tartismada oldugu gibi yoruma agik konular netlestiriimemis, kanunun
uygulanmasi siirecinde bunlar yeniden sorun olarak ortaya ¢ikmistir.
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Asagida her iki Ulkede vyasalarla ¢oziime kavusturulmaya c¢alisilan merkezilesme
yaklasimlari karsilastirilmaktadir. Merkezilesmenin amaglandigi kurumsal sorunlar a)
egitim kurumlarinin yénetim ve denetimi, b) okul gesitleri ve kademeler arasinda uyum,
c) finans yonetimi d) mifredatlar ve din dersi mufredatlari basliklariyla ele alinmistir.

4.1. Egitim Kurumlarinin Yonetim ve Denetimi

Tirkiye ve ingiltere’nin okullarin ydnetim ve denetiminin saglanmasi, kurumlarin idari
bakimdan nereye bagh olacagl ve kurum islerinin yiritiilmesi konusundaki yonelimleri
farkh gelismistir.

Osmanl Devleti’'nde biitlin egitim kurumlari Maarif Nezaretinin denetimine tabidir.
Okullarin yonetimi ve egitim islerinin yiritilmesi konusunda ise esneklik s6z konusudur,
fakat bu esneklik denetimi zayiflatmis ve okullarin kontroliinde sorunlar yasanmistir (Aksu,
2022). Tedrisat-1 ibtidaiye Kanunu Muvakkati okul yénetimiyle ilgili diizenlemeler yapmis,
yerelde olusturulan Tedrisat-1 ibtidaiye Meclislerinin mahalli sartlara gdére gerekli
degisikliklerine imkan tanimistir. Buna yonelik tekliflerin Maarif Nezaretinin onayina
sunulmasi gerekliligiyle merkezi yonetim giliclendiriimeye ¢alisilmistir. Tevhid-i Tedrisat
Kanunu da idari bir butlnliik hedeflemektedir. Kanun teklifi ve kanun maddeleri merkezi
bir sistem olusturmayi amaglamaktadir:

Madde 1. Tiirkiye dahilindeki biitiin miiessesati ilmiye ve tedrisiye Maarif
Vekaletine merbuttur.

Madde 2. Seriye ve Evkaf Vekaleti ve yahut hususi vakiflar tarafindan idare olunan
bilciimle medrese ve mektepler Maarif Vekaletine devir ve raptedilmistir.

Madde 3. Seriye ve Evkaf Vekaleti biitgesinde mekatip ve medarise tahsis olunan
mebalig Maarif biitgesine nakledilecektir.

Madde 4. Maarif Vekaleti yiiksek diniyat miitehassislari yetistirmek (izere
Dariilfinunda bir ilahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet ve hutebet gibi hidemati
diniyenin ifasi vazifesiyle miikellef memurlarin yetismesi icin de ayri mektepler
kiisadedecektir.

Madde 5. Bu kanunum nesri tarihinden itibaren terbiye ve tedrisati umumiye ile
miistagil olup simdiye kadar Miidafaai Milliyeye merbut olup askeri riistii ve
idadilerle Sihhiye Vekaletine merbut olan dariileytamlar biitgeleri ve heyeti
talimiyeleri ile beraber Maarif Vekaletine raptolunmustur. (TBMM, Tutanak
Dergisi, 1924, s. 25-26)

“Rabt edilmek”, “merbut olmak”, “raptolunmak”, “devredilmek”, “nakledilmek”
ifadelerinden de anlasildigl Gizere miiesseseler arasinda birlik hedeflenmistir. Her ne kadar
Maarif Vekili daha sonra rapt yerine sedd ve ilga uygulamasi yapsa da kanunun amaci idare
ve teskilatta vahdet saglamaktir.
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Tevhid-i Tedrisat Kanunu gorisiliirken belli alanlardan s6z edildiginde vekillerin bir kismi
devrolacagini diger bir kismi ise devrolmayacagini ifade etmislerdir. Meclisteki bu iki farkli
yorumun “umumi tahsil” ile “mesleki tahsil” ayrimindan kaynaklandigi anlasiimaktadir.
Ziraat, ticaret, sanayi mekteplerinden s6z edildiginde “bunlar devrolunacaktir” diyenler
tiim miuesseselerin idari bakimdan birligini kastetmektedir. Bu durumda tiim umumi
mektepler Maarif Vekaletine devredilecek ve Vekaletin kontroliinde olacaktir. iktisat
Vekili Hasan Bey’in “ne ziraat, sinai mektepleri ve ne de mesleki umumi mektepler dahil
degildir” ifadeleri ise sadece umumi tahsil olarak goériilen okullarda tevhid-i tedrisat
kastedildigini gostermektedir. Bu durumda meslek okullari kanunun disinda kalmaktadir.?
17 Nisan 1924 tarihinde Mecliste Kamil Efendi’nin “Tevhidi tedrisat denilince tabii,
tedrisati ibtidaiyenin tevhididir” (TBMM, Tutanak Dergisi, 1924, s. 816) s6zleri ise ilkokul
diizeyinde birlestirmekten bahsettigini gostermektedir. Bu durumda da ihtisaslasma ve
meslege yonlendirme erken saglanmis olacaktir.

Kanunun medreselerin kapatilmasi seklinde yorumlanan maddeleri de yine umumi tahsil
Uzerinden yurutilen bir disiinceyi ortaya koymaktadir. Medreseler ilk tedrisati da orta ve
yiksek tedrisati da barindirmakta, dolayisiyla umumi tahsil de mesleki tahsil de
yapmaktadir. Vasif Bey’e gore “dlinyanin higbir tarafinda tedrisati ibtidaiyede meslek
meselesi mevzuubahs olamaz” (TBMM, Tutanak Dergisi 1924, s. 820). Bu durumda
medreselerin ilkokul diizeyinde egitim veren ihzari kisimlari ibtidaiyeye aktarilinca ve Ust
siniflarin yerine imam ve hatip mekteplerini Vekalet aginca bitilinlik saglanacaktir.

Vekil Vasif Bey kanun teklifinde tevhid-i tedrisatin Tanzimat Doneminde de hedeflendigini
fakat bunun basarilamadigini ve aksine bir ikilik meydana geldigini belirtmektedir. “Meslek
mekteplerine mahreg olan liselerimizdir.” (TBMM, Tutanak Dergisi, 1924, s. 822) demekte
ve mesleki tedrisati Maarif Vekaletinin disinda tutmaktadir. Vekaletin isi herkesin almasi
gereken muisterek umumi tedrisattir ve bunun disinda ihtisas gerektiren herhangi bir
tedris isi Vekaletin vazifesi degildir. Daha sonraki degerlendirmelerinde de “Efendiler,
Midafaa-i Milliye devlete terk ediliyor, hariciye devlete terk ediliyor, maliye devlete terk
ediliyor, onun yaninda ise, ilim ve terbiye meselesi olan maarifi devlete terk etmeyi nigin
demokrasiye muhalif addediyorsunuz?” (Binbasioglu, 2014, s. 455-456) demektedir.

ingiltere’de merkezilestirme calismalarinda 1902’de sayilari oldukca fazla olan okul
kurullari yerine daha az sayida Bolgesel Egitim Otoriteleriyle yénetim daha basit hale
getirilmistir. Yasa tasarisi tek otorite ve kilise okullarina verilecek maddi destek temelinde

Maarif Vekaletinin ayri tuttugu mesleki tedrisat konusuna Mustafa Necati Bey de Vekilligi doneminde
mesafeli durmus bunun Vekalete yiklenmeyecegini dusinmisgstiir. Darileytamlarin  Maarife
baglanmasiyla ilgili bir teklife “Siz maarifgiler ne laf anlamaz adamlarsiniz? Mustesar da Ridvan (Nafiz)
da tutturmuslar mesleki tedrisat yapalim diye...Yahu umumi terbiye islerini bile becerebilecegime
heniz seflerim bile inanmazlarken mesleki 6gretim mi diyorsunuz, ne diyorsunuz, onu ben tzerime
nasil alabilirim?” (Erisirgil ve Varlik, 2011, s. 39) diye ¢ikismistir.
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tartisiimistir. 5 Mayis 1902’deki oturumda tasarinin reddedilmesi gerektigini sdyleyen
Uyelerden Bryce “tek otorite” tabirine dikkat cekmistir:

“Egitimin tim cesitleri icin ‘tek bir otorite’ dodgal olarak dodgru bir yéntem
gOriiniiyor. Eger yeni bir sistem olusturmaya baslasaydik kesinlikle tek bir otorite
olusturmamiz gerekirdi. Zaten iskocya’da tek otorite uygulamamiz var ve bundan
memnunuz.” (Education (England and Wales) Bill, 1902)

Tek otoritenin kabul edilemez oldugunu belirten Bryce gore ‘tek otorite’ farkli anlamlarda
kullanilan bir slogan haline gelmis ve ¢ogu slogan gibi insanlari diisinme ve gergekte neyi
kapsadigini inceleme zahmetinden kurtarmaktadir (Education (England and Wales) Bill,
1902). Bryce ayrica tek otoriteyle bir merkeze asiri yiik binecegini, iki kisinin isinin bir kisiye
yuklenecegini disinmektedir. Gonlilli yardim alan kilise okullari hakkinda ise Avrupa ve
Kuzey Amerika’da kabul edilen “egitim devletin goérevidir, Kiliselerin degil” (Education
(England and Wales) Bill, 1902) ilkesine dikkat ¢cekmektedir. Gorlismelerde tek otorite
denirken kastedilen sey il ve ilge meclisleri ile okul kurullari arasinda birlik saglamak ve
egitim yonetimini basitlestirmektir. Yasa teklifiyle okulun dini karakterinin korunmasinin
hedeflendigi de belirtiimektedir (Education (England and Wales) Bill, 1902). Teklifi sunan
Balfour tek otoriteyi savunmakla birlikte hiikiimetin okullara miidahalesinden hosnut da
degildir. Kendi tercihi okullarin daha bagimsiz olmasidir. Her okulda zorunlu olan el isi dersi
bir kilise okulu tarafindan baslatilmistir ve bunun gibi basarili 6rnekler okullarin bagimsiz
olmasiyla mimkin olmaktadir. Bu ylzden de il meclislerinin ¢ok kati bir denetim
uygulamayacaklari ve okullarda bireysellige ve deneyime firsat verecekleri ve hepsini tek
tip bir model haline getirmeye ¢alismayacaklari temennisini dile getirir. Tasariya karsi
olanlar ise kilise okullarinin bakim masraflarinin karsilanmasini ve yeni bina insasini
gereksiz harcama olarak gérmektedirler (Education (England and Wales) Bill, 1902).

Yasayla kilise okullarina vyerel vergilerden pay verilerek egitimsel faaliyetlerini
siirdiirmeleri desteklenmistir. Uyelerden Jebb hiikiimetin amacinin var olan okullari
verimli hale getirmek olduguna dikkat cekmektedir. Jebb’in “Oncelikle durumun genel
gerceklerini kabul etmeliyiz. Kilise okullari hakkinda ne disinirsek diistinelim, bunlar
varlar ve var olmaya da devam edecekler” (UK Parliament, 1902) sdzleri ingiltere’nin genel
yaklasimi olan mevcut yapiya kokten miidahale etmeme ve kabul edilmis sisteme uygun
¢OzUmler liretme anlayisini yansitmaktadir.

1906’da Liberal Parti kilise okullarinin denetim bakimindan Bélgesel Egitim Otoritelerine
baglayacak bir yasa tasarisi sunmustur. Tasari gérismelerinde Egitim Kurulu Baskani
Birrell kamu parasinin alindigi her yerde kamu kontroliiniin olmasi gerektigini
soylemektedir. Boylece ikili sistem ortadan kaldirilacak, zaman, enerji ve para tasarrufu
saglanacakti (Smith, 1907, s. 15). Okullarda herhangi bir mezhebin inanglari degil zaten
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devlet yardimi alan okullarda uygulanmakta olan bir din egitimi3 verilecek, devlet
tarafindan atanan ve maasi 6denen hig kimse din dersi vermek zorunda birakilmayacak ve
atamalarda herhangi bir dini cemaate tabi olma sarti aranmayacakti. Tasari Lordlar
Kamarasinda degistirilerek godnderilince geri c¢ekilmistir. Nonkonformist Gyelerden
Asquith’e gore tasarinin geri ¢ekilmesi devletin laik egitim saglamasi icin yapilan bir
dizenlemenin reddedilmesi anlamina gelmektedir (UK Parliament 1906). 1917’de yeniden
kilise okullari Bolgesel Egitim Otoritelerine baglanmak istenmistir. Donemin Egitim Kurulu
Baskani Fisher dncelikle 17 Nisan 1917 tarihinde Avam Kamarasinda egitim yonetimi,
ilkokul, ortaokul ve imparatorluk Bilim ve Teknoloji Koleji harcamalarinda biiyiik artis talep
etmistir. Konusmada “eger milli olarak adlandirabileceksek ya da eger sistem
diyebileceksek” sozleriyle mevcut yapiya yonelik kuskusunu da agiga vurmustur. Bu sozler
ayni zamanda radikal degisiklikler yapma istegini de ortaya koymaktadir. (UK Parliament,
1917) Egitim finansmaninin artiriimasi talebini kabul ettiren Fisher agustos ayinda bir
egitim tasarisi sunmustur. Amaci Bolgesel Egitim Otoritelerini gliclendirerek kilise
okullarini buraya baglamaktir. Fakat bunu kabul ettiremeyecegini anlayinca 1918'de din
konusundan uzak duracak sekilde Egitim Kurulunun ve Bdlgesel Egitim Otoritelerinin
idaredeki gliclinli artirmayl amaglayan bir yasa tasarisi sunmus ve kabul ettirmistir.
1921’deki benzer amagli bir yasa girisiminden de vazgegilmistir.

4.2. Okul Cesitleri ve Kademeler Arasinda Uyum

Tirkiye ve ingiltere’de okul gesitleri ve kademeler arasinda koordinasyon olmasi hakkinda
fikir birligi bulunmaktadir. Fakat koordinasyonun nasil saglanacagi iki Ulkede farklihk
gdstermektedir. Tedrisat-1 ibtidaiye Kanunu Muvakkati riistileri ibtidailerle birlestirmis, el
isleri ve ihtiraf (meslek) mekteplerini birlikte ele almis 6nemli 6lglide bir butlinlik
saglamistir. Tevhid-i Tedrisat Kanunuyla tim egitim kurumlari Maarif Vekaletine
devredilmistir. Boylece tim okul kademeleri Vekaletin sorumluluguna birakilmistir.
Uygulama siirecinin o kadar kolay olmadigi askeri okullar, medreseler ve 6zellikle yabanci
okullar konusundaki sorunlarla ortaya ¢ikmistir. Kanun uygulanirken Lozan’da kabul edilen
azinhk haklari nedeniyle uluslararasi hukuk bakimindan sorunlar yasanmis, Bakanlik
yaptigl bazi duzenlemelerden vazge¢gmek zorunda kalmistir (Oran, 1994). Maarif
Vekaletine nakledilen medreselerin kapatilmasi karari ise idari teskilatta yetkili isimlerin
de huzursuzluguna neden olmus ve kapatilma karari basinda da genisce yer bulmustur
(Demirel, 2009). Kanun gortusmelerinde meslek okullariyla ilgili endiseler disinda Vekaletin
karsilasabilecegi sorunlar glindeme gelmedigi icin ¢6ziim 6nerisi de tartisiimamis, karara

Tasarida bahsedilen laik egitimin tiim mezhepler icin ortak olan dini kurallar ve inan¢ esaslari, incil
Ogretiminin yorumsuz olarak verilmesi ve azizler ve krallarin hayatlarindan kesitler gibi konularin
anlatildigi din egitimi tirinin kastedildigini belirtmek gerekir. Clinki herhangi bir kiliseyi ve kilisenin
savundugu inang bigcimini destekleme amaci giitmeyen bir egitim Cowper-Temple Maddesiyle
celismez. Egitim Kurulu Bagkani Birrell Protestan okullarinda yapilan din egitiminin basarilarini
anlatmakta ve ingiliz halkinin dogustan gelen dindarligi sayesinde ¢ocugunun din dersi almasini
istemeyen ¢ok az kisi oldugunu sdylemektedir (Smith, 1907, s. 15-16).
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baglanmamistir. Uygulama sirecinde sorunlar ortaya c¢iktikga ¢6zUm bulunmaya
calisilmistir.

ingiltere’de 1902 Egitim Yasasi ortaokullari ilkokul kapsaminda degerlendirerek Bolgesel
Egitim Otoritelerinin kontrolline birakmistir. Daha sonraki yasalarda da bu otoritelerin ve
Egitim Kurulunun roli gliclendirilmistir.

4.3. Finans Yonetimi

Egitimin finans boyutu her iki tilke igin ciddi sorunlara neden olmustur. Tedrisat-1 iptidaiye
Kanun-i Muvakkati’'nde merkezilesmenin 6nemli bir boyutunu olusturan finansal
kaynaklarin yonetimiyle ilgili diizenlemeler yapiimistir. Okul yapim ve bakim masraflari,
O0gretmen maagslari ve kalacaklari konutlar, ders arag geregleri gibi ihtiyaglar “karye ve
mahalle ahalisinin zimmetine aid masarif- mecbure”si sayilmistir. Tedrisat-1 iptidaiye
meclisleri olusturulmus ve ilk mektep biitgesinin yapilmasinda yetkili kilinarak, verginin
tarh ve tevzii Tahsili Emval Kanunu geregince Vilayet Meclislerine bagh mahalli masraf
enciimenlerine birakilmis, ilk mektep masrafini toplama yetkisi Vilayet idare Meclislerine
aittir denilmistir (Cakan, 2013, s. 88). Fakat savas nedeniyle ortaya ¢ikan ekonomik
sikintilar sonucu idare-i hususiyeler 6demelerde sorun yasamistir (Cakan, 2013).

Egitim masraflari TBMM’nin glindemine farkl tarihlerde tasinmis, masarif ve maasatin
muvazene-i umumiyeden karsilanmasi konusunda teklifler sunulmustur (TBMM, Tutanak
Dergisi, 1920; 1921) Tevhid-i Tedrisat Kanunu Maarif Vekaletine devredilecek kurumlarin
bltceleriyle birlikte devredilecegi karari disinda finansal sorunlarla ilgili bir ¢6ziim
sunmamaktadir. Vasif Bey daha sonraki agiklamalarinda “Eger ilk tedrisati idare-i
hususiyeden almak hususunda muvaffak olamazsam istifa edecegim” (Binbasioglu, 2014,
s. 456) sozleriyle masraflari muvazene-i umumiyeye aktarma kararliligini géstermektedir.

ingiltere’de 1902 yasa tasarisiyla birlikte vergi toplama yetkisi olmayan okul kurullari
yerine vergi toplama yetkisi olan il ve ilge meclislerinin egitim otoritesi olarak kabul
edilmesi egitim finansmani bakimindan bir merkezilestirme saglamistir. Béylece paranin
bir elde, yonetimin baska bir elde olmasinin dniline gecilmeye ¢alisiimistir. Yasayla kilise
okullarinin da yerel vergilerden pay almasi saglanmistir.

Egitim finansmaninin yénetimiyle ilgili ingiltere’de tartisilan konulardan biri din dersi
personelinin Ucretleri ve okul binalarinin mezhebe dayal dini egitim igin kullaniimasidir.
Devletin mezhebe dayali din egitimine kaynak ayirmayacagi ilkesi nedeniyle West-Riding
davasinda oldugu gibi cesitli sorunlar yasanmistir.

Egitimin finansal yukinin ylizde 60’lik blylk bir kisminin yerel otoriteden merkezi
hikimete aktarilmasi 1918 Egitim Yasasiyla saglanmis, merkezilesme bakimindan énemli
bir adim atilmistir. (Education Act 1918) Yasa ilkokul egitiminin finans hesaplamasini
basitlestirmis, kaynaklari netlestirmistir. Bu nedenle yasa finansal devrim olarak
gorilmektedir.
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4.4. Miifredat Belirleme ve Din Dersleri Mifredati

Egitimin bir merkezden yonetildigi durumda okul mufredatinin kimler tarafindan
hazirlanacagl 6nemli bir sorun teskil etmektedir. Kontrol ve ybnetim, finansman ve
koordinasyon sorunlari Uzerinde uzlasilabilirken okul programlari egitimsel sonuglari
yoniyle daha hassas bir konudur. Tartismalar arasinda din-devlet iliskisi ve din derslerine
mifredatta yer verilip verilmeyecegi genis yer bulmaktadir. Egitim hak ve sorumlulugunu
ebeveynle paylasan devlet ayni zamanda 6nemli bir sorunla karsilasmaktadir. Devlet
egitim zorunlulugu getirirken ebeveynlerin belli bir yasa kadar ¢ocuklarinin kendi inang ve
diisiince sisteminde yetismesini isteme hakkini da kabul etmektedir. Bu nedenle farkl
inang mensuplarinin bir arada egitim almasi ¢dzlilmesi gli¢ bir sorun ortaya koymaktadir.

Tedrisat-1 ibtidaiye Kanunu Muvakkatinde mevad-1 dersiye belirlenmis fakat bunlarin
icerikleri okul dgretmenlerine birakilmistir. Ayica Tedrisat-1 ibtidaiye Meclisleri, Maarif-i
Umumiye Nezaretinin tensibiyle dersler ekleyebilecektir. Devlet okulunda okuyan
Musliman olmayan c¢ocuklar dikkate alinarak malumat-1 diniye derslerinde kendi
dinlerinin ogretimi ilkesi benimsenmistir. Kanunda Kur’an-1 Kerim dersi i¢cin “etfal-i
mislimeye mahsusdur” kaydi yer alirken, Malumat-1 diniye derslerinde “sinif-i
gayrimislime etfaline kendi usul-i diniyeleri gésterilecektir” kaydi bulunmaktadir. Tevhid-
i Tedrisat Kanunu ise farkli din mensuplarina yonelik bilgi icermeyip mifredat konusuna
deginilmemektedir. Tim bu konular Vekalete birakilmistir denilebilir.

ingiltere’de merkezi bir okul miifredati bulunmayip okullar kendi programlarini
yapmaktadir.4 1870 Egitim Yasasina gore din 6gretimi yapilip yapilmayacagina okul karar
verecektir fakat ¢ok az okul din 6gretimi vermemeye karar vermis ve bunlar da
muhalefetle karsilasmislardir. Yasa din 6gretimi agisindan iki 6nemli ilke daha getirmistir.
Devlet okullarinda verilecek din 6gretiminde herhangi bir kiliseye 6zgl kurallar
ogretilmeyecektir ve ebeveynler ¢ocuklarinin bu derslere girmemesini isteyebilecektir.
Ayrica vicdani nedenlerle bu derslere girmeyen c¢ocuklara karsi bir ayrimcihk
yapilmayacaktir (Kay, 2000, s. 14).

ingiltere’de din konusu mezhep temelli olarak tartisiimistir. Sekiiler egitim talep eden ve
devletin kiliselere verdigi maddi destege karsi c¢ikan Nonkonformistler de kilise
Ogretilerinin benimsetilmedigi bir din dersine karsi ¢ikmamaktadir. 1902’de Bolgesel
Egitim Otoritelerinin herhangi bir mezhebe dayali egitimi desteklemeyecegi
kararlastiriimistir.

Protestan kiliselere bagl olup devlet okullarinda sekiler bir egitim talep eden
Nonkonformistler mezhebe dayali bir din 6gretimine karsi ¢ikmislardir. Parlamentoda s6z

4 ingiltere bu konudaki yaklagimini devam ettirmis ve daha sonra diger dinleri de kapsayacak sekilde

genisletmistir. Bu nedenle glinimuzde de farkh dini cemaatlere ait ve kendi din dersi mufredatini
uygulayan ¢ok sayida okul bulunmaktadir, Orug, (2016).
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alan Uyelerden Dillon Katolik Kilisesi ile Nonkonformistlerin aslinda bir noktada
birlestiklerini belirtmektedir. Bu nokta Nonkonformistlerin din egitimine karsi olmayip
sadece kendi 6gretilerine uymayan din dersine karsi olmalaridir. Ona gére Metodistler de
en az Katolikler kadar mezhepgidir. Dillon farki soyle anlatmaktadir:

“Biz Roma Katolikleri agik bir sekilde Hiristiyan birliginin ve kutsal bir Kilisenin
(inspired church) savunuculari oldugumuzu séyliiyoruz. Bizler dogma ve otoriteyi
bireysel yargi hakkindan iistiin tutariz...Onlar apagik incil (open bible) olarak
tanimlanan seye, 6zel yargi hakkina ve bireysel vicdana inanirken, biz otoriteye,
gelenege ve birlesik bir kiliseye inaniyoruz.”

Nonkonformistler incil bélimlerinin okulda dgretilmesine de itiraz etmemektedir. Sorun
mezheplere gore degisen dogmalar konusundadir. Nonkonformistler her ne kadar okulda
sekiler bir egitim talep etseler de kendi okullarindaki 6grencilerin Pazar okullarinda din
derslerine katilmalarini da saglamaktadirlar. Parlamento Uyesi Finlay’a gore ingiltere halki
tamamen sekiiler bir egitimi istememektedir. Birmingham’da denenmek istenen sekiler
Ogretim sadece kilisenin degil Nonkonformistlerin de muhalefetiyle karsilasmis ve
basarisiz olmustur. (UK Parliament, 1902) Din dersi sorunu mezhebe bagh olmayan bir
icerik, incil'in yorumsuz okunmasi, Vicdan Maddesi geregi derse girmeme hakki gibi
formdillerle ¢ozilmeye ¢alisiimistir.

1918 Egitim Yasaslyla Egitim Kurulu, Bolgesel egitim Otoriteleri ve Kilise Okullari arasinda
uzlasi zorunlulugu sonrasi ¢esitli bolgelerde paydaslarin uzlasma sagladigl programlar
(agreed syllabuses) yapilmaya baslanmistir. Ornegin ilk olarak Cambridgeshire yerel
otoritesi tarafindan 1924’te dini otoritelere danisilarak hazirlanan Syllabus 6rnegi daha
sonra diger yedi bolge tarafindan da benimsenmistir (Kay, 2000, s. 15). Tek otorite
tartismalarina ragmen okullarin gesitliligi ve muifredat konusunda bagimsiz hareket
etmeleri tesvik edilen bir husustur ve bu nedenle bolgelere 6zgii ayri miifredatlar ortaya
cikmigtir.

Sonug

Tirkiye ve ingiltere’nin 20. yiizyilin ilk ceyreginde egitim ydénetiminin merkezilesmesini
saglama amaciyla yaptigl hukuki diizenlemelerin ele alindigi bu ¢alismada her iki Glkenin
yaklasik olarak ayni tarihlerde benzer sorunlarla karsi karsiya oldugu gorilmektedir. S6z
konusu dénemde her iki tlkede de savas kosullarina ragmen egitim 6ncelikli konudur. Her
iki ilkede merkezi bir egitim sistemi kurma konusunda kararl ¢cabalar gosterilmistir fakat
merkezilesme bigimleri farkli olmustur. Tedrisat- ibtidaiye Kanunu Muvakkati; Tedrisat-I
ibtidaiye Meclisleri gibi konulardaki maddeler itibariyle ingiltere’deki ¢éziim formdliine
yakin goériinmektedir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu ise egitimde birlik konusunda oldukga
merkeziyetgi bir ¢cozlim tGretmistir.
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iki tilkede de kanun yapicilar egitim kurumlarinin bir merkeze bagl olusu konusunda
yaygin bir kanaate sahiptir ve kastettikleri sey egitimde tim ¢alismalarin tek bir kurum
tarafindan yapilmasi degil idari bakimdan birlesme saglamaktir. Bdylece egitim
kurumlarinin yénetimi ve denetiminin basitlestiriimesi amaglanmistir. Tiirkiye’de TBMM
tarafindan “idare ve teskilatta vahdet” amaciyla ¢ikarilan Tevhid-i Tedrisat Kanununun
merkezilesme sorununu teorik olarak ¢6zdigi gériinmektedir. Fakat uygulamada sorunlar
devam etmistir. Kanunla tim egitim kurumlari Maarif Vekaletine devredildigi halde askeri
okullar ve dartleytamlar igin yeniden karar alinmistir (Gundlz, 2024). Kanun denetim,
yonetim, ylritme gibi bir ayrim yapmamaktadir ve Vekalete devrolunan okullarin
derecelendirilmesi, okullar arasi koordinasyon gibi konular mecliste tartisiimamistir.
Kanun yeterli bir agiklama icermemekte, egitim isleri konusunda tek merciin Vekalet
oldugunu soylemekle yetinmektedir. Egitimin finansal ihtiyaglarinin karsilanmasi, okullar
arasinda koordinasyonun nasil saglanacagi, sanayi ve ziraat gibi meslek okullarinin nereye
bagh olacagi gibi konular eksik birakilmistir.

ingiltere’de kilise okullarinin Bolgesel Egitim Otoritelerinin kontroliine birakilmasi teklifleri
yapilmis fakat buna yonelik yasa tasarilari reddedilmistir. Bu tekliflerde kilise okullarini
kapatmak ya da kapanmaya zorlamaktan bahsedilmemis, 1917’de sunulan tasarida kilise
okullarina midahale edilecegi seklinde yorumlanabilecek maddeler degistirilmis veya
cikarilmistir. Yasa tasarisi kilise okullarina miidahale etmeden egitim paydaslari arasinda
koordinasyon ve uzlasma saglama zorunlulugu getiren diizenlemeler seklinde
hazirlanmistir.

Turkiye’de Tevhid-i Tedrisat Kanunu goriismeleri vekillerin idari birlik konusunda benzer
diisiincelere sahip olmasi nedeniyle uzlasi havasinda ge¢mis ve ciddi bir tartisma
yasanmamistir. Ziraat ve ticaret okullarinin hari¢ tutulmasi gerektigi seklinde bir takrir
sunulmus, bunlarin dahil olmayacagl ifade edilince vazgecilmistir. ingiltere’de
merkezilestirme ¢alismalari ise gergin bir atmosferde gerceklesmis ve hiikiimetler kilise
okullarini Bolgesel Egitim Otoritelerine baglama planlarindan vazge¢mek zorunda
kalmistir.

iki Ulkedeki merkezilesme calismalarina bakildiginda merkezi egitim ydnetiminin tek
formu olmadigi gériilmektedir. ingiltere’de dini kurumlar tarafindan agilan okullara verilen
destekler Nonkonformistlerin tepkisine neden olmus ve destek verilen okullarin tamamen
devlet kontroliine tabi olmasi beklenmistir. Fakat bu 6neriler kabul edilmeyerek mevcut
kilise okullarinin sisteme katkisi saglanmistir. Okul insasi, 6gretmen yetistirme ve istihdami
gibi konularda (lke egitimine destek saglayan okullar, Bolgesel Egitim Otoriteleriyle sorun
yasadiginda ise devlet i¢in ¢ozilmesi gereken durumlar ortaya cikarmistir. Egitim
Kurulunun yetkilerinin artirilmasiyla gittikce merkez gliclendirilerek anlasmazliklarin
¢Ozllmesine galisiimistir.
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Turkiye egitim kurumlarini bir merkeze baglayarak kolay bir yonetim sistemi olusturmus
fakat Glkenin farkli egitim sorunlarinin ¢ézimi de bu merkeze birakilinca uygulama
asamasinda sorunlar ortaya ¢ikmistir. Kanun tam olarak bunu amaglamasa da uygulama
bicimi tim islemlerin merkezin karariyla yapilmasi seklinde strdirilmis, merkezi
yonetime blyilk bir sorumluluk yiiklenmistir. Glinimuzde Milli Egitim Mudurlukleri, Okul
Muddrlikleri gibi birimlerin bitilin tesviklere ragmen 6zglin egitim modelleri ortaya
koymada oldukga geri planda kalmalari merkeziyetgilik anlayisiyla iliskili gorinmektedir.
Oysa tim egitimsel islemler icin belli bir otoriteden karar beklemek yerine merkezi
yonetime bagl birimlere bagimsiz hareket alani tanindiginda denemeler yapma ve 6zgiin
modeller lretebilme sansinin daha fazla olmasi beklenebilir.
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TUDEAR

TURKIYE DiN EGiTiMi ARASTIRMALARI

Educational Administration Activities in Tiirkiye and England in the First
Quarter of the 20th Century: Legislative Activities

Elif Ath & Ayse Zisan Furat

Extended Abstract

This study compares the legislative activities related to centralisation in education
administration in Tirkiye and England between 1900-1925. The aim of the study is to
discuss the centralised education administration, which was a common problem in many
countries such as Russia, China, Germany, Belgium and Tiirkiye, in relation to alternative
solutions during the subject timeline. In the 19th century, as public education started to
take place among the fields of service of the states, the nature of public education and
the ways in which it was conducted became contraversial topics towards the end of the
century. The education stakeholders dealt with the questions such as whether the state
should assume a decisive and interventionist role in education, orit should be contented
with the duty of control, alternatively it should let educational institutions be autonomous
in terms of their workflow, etc. for a long time. In the early 20th century, the role of the
state in education became more prominent through the legislative activities and the
provisions therein formed the basis for the future educational activities of the states. In
this period, there were many issues that became target for centralisation and
standardization efforts such as control and management of educational institutions,
coordination between school types and levels, financial management, curriculum
designation and religious curriculum, school days, teachers’ certificates, compulsory
education age, rural schools, co-education, employment of the children of compulsory
education age, medical inspection in schools, and school uniforms. The paper focuses
mainly on the institutional dimension and provides a comparative analysis of
centralisation endeavours on a) administration and supervision of educational
institutions, b) financial management, c) coherence and coordination between different
kinds of schools and school grades, and d) curriculum development and religious
education curriculum. The primary sources of the study are records of the Turkish Grand
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National Assembly and the UK Parliament that are available in the official websites of the
states.

A centralised education system can be defined as the assignment of a certain authority to
educational decision-making processes and the administration of educational activities
within the framework of this authority’s decision or its approval. For this purpose, certain
institutional structures responsible for decision-making and administration, control or
execution have been established in many states. The problem for centralised
administration in education has arisenin parallel with the idea that it is the duty of the
state per se to educate all citizens and compulsory education. As the state’s function in
education increased, the need to manage educational institutions also increased and the
search for centralised administration intensified.

In the Ottoman Empire, apart from the Tedrisat-1 ibtidaiye Kanunu Layihasi (Primary
Education Law Draft) which was rejectedon the grounds that there was a need to draft a
law regulating all educational institutions, the law directly related to a centralised
education system between 1900 and 1925 was the Tedrisat-1 ibtidaiye Kanun Muvakkati
(Primary Education Law in 1913. With the establishment of the Republic, the law aiming
to centralise education administration was the Tevhid-i Tedrisat Law passed in 1924. In
the same period in England, the acts strengthening the central administration were the
Education Acts of 1902, 1907 and 1918, except for those withdrawn and abandoned in
1906, 1917 and 1921.

Administration and control of educational institutions: Legislators in Tlirkiye and England
have a consensus about the unification of educational institutions in terms of
administration, and they do not mean that all the activities in educational institutions
should be carried out by a single authority, but rather that there should be unification in
terms of administration. This is necessary in order to consolidate and simplify the
administration and supervision of educational institutions. In the Ottoman Empire 1913
The Tedrisat-1 ibtidaiye Kanunu Muvakkati made regulations on school administration and
establihed the Tedrisat-1 Ibtidaiye Councils, allowed them to make necessary
modifications according to local conditions. The central administration was strengthened
with this law by the requirement that such proposals are to be submitted to the Maarif
Nezareti for approval. The Law on Tevhid-i Tedrisat also aimed to create an administrative
unity and to ensure centralisation. According to the law, "all scientific and educational
institutions are deemed affiliated with the Ministry of Education". When agriculture,
commerce and industrial fields were mentioned during the discussion of the Law on
Tevhid-i Tedrisat, some of the members of assembly stated that “they would be
transferred”, while others stated that “they would not be transferred”. It is understood
that these two different interpretations in the Assembly stemmed from the difference
between ‘public education” and ‘vocational education’. Those who said ‘these will be
transferred’ meant the administrative unity of all institutions. The statement of Hasan
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Bey, the Minister of Economy, ‘neither agricultural and industrial schools nor vocational
schools are included’ indicate that unified education includes public education schools. In
this case, vocational schools were excluded from the Tevhid-i Tedrisat Law. In England
with the 1902 Education Act, administration was simplified with 328 Local Education
Authorities instead of the School Boards, which were around 3000. The bill was discussed
on the principle of single authority and financial support for voluntary schools. The law
supported voluntary schools to continue their educational activities by funding them with
local rates. The 1902 Education Act maintained the states’ decentralised character and at
the same time tried to establish a certain administrative authority. The 1902 Act
endeavoured to maintain the existing diversity by providing equal opportunities for
religious groups rather than concentrating all children in the public school and providing
the same education for each. But the 1902 Act was unable to prevent disagreement
between the managers of voluntary schools and the Local Education Authorities. On 9
April 1906, a new bill was introduced in the House of Commons by the Liberal Party.
According to the bill, every school supported by public funds should be under the control
of the local education authorities. The Bill was passed in the House of Commons but after
the Lords amendements, the bill was withdrawn by Commons. The Liberal Party prepared
a new bill in 1907 and new clauses were passed on the disagreements between the Local
Education Authorities and the voluntary schools. In 1917 the President of the Board of
Education, Herbert Fisher, introduced a Bill which aimed to increase the Board of
Education roles in control of education, but the Bill withdrawn. Fisher stated that “I have
decided to introduce Amendments with the hope, if possible, of meeting the opinions of
those local bodies upon whose willing and unstinted co-operation the successful
administration of our Education Acts must necessarily depend.” He has either omitted or
amended certain of the administrative Clause’s. He added clauses where there were
apprehensions that the position of voluntary schools and of religious education in those
schools might be prejudiced. And the new bill passed in 1918.

Coordination between school kinds and school levels: In Tlirkiye and also in the England,
there is a consensus on the need for coordination between school kinds and school levels.
Tedrisat-1 ibtidaiye Kanunu Muvakkati merged riisti’s (2 years) with ibtidaiye schools (4
years), and provided a significant unity with 6 years of primary education. The law dealt
with handicraft and ihtiraf (vocational) schools as a whole organization. With the Law on
Tevhid-i Tedrisat, all educational institutions were transferred to the Ministry of
Education. In England, the Education Act of 1902 included secondary schools within the
scope of primary schools and placed them under the control of Local Education
Authorities, thus expanding the scope of public schools. 1918 Education Act raised the
school leaving age from 12 to 14. In England the attempts to transfer the control of
voluntary schools to the Local Education Authorities were failed. Instead, the Act
proposed a abinding principle for establishing a co-ordination and co-operation of the
Board of Education, Local Education Authorities and Voluntary Schools.
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Financial Management: The financial dimension of education caused serious problems for
both countries. According to the Tedrisat-I iptidaiye Kanun-i Muvakkati, school building
and maintenance costs, teachers’ salaries and accommodation, teaching equipment, etc.
were considered as “the costs of the people of the province”. Tedrisat-1 iptidaiye Councils
were established and they were authorised to make the budget of primary schools. The
Law on Tevhid-i Tedrisat did not provide a solution to financial problems except for the
clause stating that the institutions to be transferred to the Ministry of Education will be
transferred with their budgets. In England the 1902 Act centralised education funding.
However, there were various problems such as the West-Riding Case regarding the
funding of religious schools. With 1918 Education Act the greater part of the financial
burden of education - some 60 per cent - was transferred from the local authorities to
central government.

Curriculum Development and the Religious Instruction Curriculum: How the school
curriculum should be designed is a major issue for the central education administration.
The ‘Tedrisat-1 ibtidaiye Kanunu Muvakkati’ determined the curriculum, but teachers and
schools also had an important role in determining the content and methods. In addition,
Tedrisat-1 ibtidaiye Councils could add further courses with the approval of the Ministry
of Education. According to the law, non-Muslim children would learn their religion in the
state schools. The Law on Tevhid-i Tedrisat (Unification of Education) does not include a
clause on religious education for non-Muslims. It can be said that the decision on religion
education was left to the Ministry of Education. In England the problem of religious
education seems to have been tackled with formulas such as non-sectarian religious
education, courses of reading Bible without interpretation, the right to demand the
withdrawal from any religious instruction, and agreed syllabuses.
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perspektiften din ve ekonomi kurumlarinin bir temas noktasinda bulunmasiyla din
sosyolojisi disiplininde ¢alisilmasi dnemli olan bir kurumdur. Katihm bankaciliginin din
sosyolojisi agisindan 6nemli bir inceleme konusu olmasina ragmen katilim bankaciligina
yonelik ¢alismalarin yetersiz kaldigi gézlemlenmektedir. Bu ¢alismada, s6z konusu
gerekliliklerden yola gikarak katilim bankaciligina yonelik tutumlari 6lgmek igin gegerli
ve glivenilir bir dlgek gelistirmek amaglanmaktadir. Bu baglamda arastirmada, katihm
bankaciligl olgusunu tecriibe eden bireylerin tutumlarini anlamada ve agiklamada
gecerli ve givenilir bir 6lgek nasil gelistirilebilir? Katihm bankacihgl olgusunun farkh
boyutlari ve faktorleri nelerdir? seklindeki sorulara cevap aranmaktadir. Bu dogrultuda
arastirmada, katilim bankaciligina yénelik tutumlari 6lgen 6lgme araglari gelistirilmistir.
Arastirma sonucunda, “katilim bankacihigl din boyutu”, “katilim bankaciligl imaj
boyutu”, “katihm bankaciligi ekonomi boyutu” ve “katihm bankaciligi tercih boyutu”
olmak Uzere dort boyutlu, yiksek diizeyde givenilirlik ve gegerlilige sahip katilim
bankacilig 6lgcegi elde edilmistir. Agimlayici faktor analizi ile boyutlari kesfedilen dlgek,
dogrulayici faktér analizine tabi tutulmustur. Dogrulayici faktor analizi, katilim
bankaciligi 6lgeginin  uyum indeksleri ve esik degerleri agisindan belirlenen
parametrelere uygun oldugunu ortaya koymus, bu sayede o&lgegin alt boyutlarinin
gecerliligi ve glvenilirligi gliclt bir sekilde dogrulanmistir. Faktor analizleri neticesinde,
katilim bankacihgi 6lgeginin katihm bankaciligi ve din iliskisini ¢oziimleyebilecek yiiksek
dizeyde bir 6lgek oldugu anlasiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, Din, Toplum, Ekonomi, Katihm bankacilig,
Gegerlilik, Guvenilirlik, Katilim bankacihgi 6lgegi.

A SCALE DEVELOPMENT STUDY ON THE PARTICIPATION BANKING
Abstract

Sociology of religion has addressed the relationship between religion and economy as
one of its main research areas since the establishment of the discipline. From a
sociological perspective, participation banking is an institution that is important to
study within the discipline of sociology of religion because it is located at the point of
contact between religion and economic institutions. Although it is an essential
institution to be studied within the discipline of sociology of religion, it is seen that
studies on participation banking are not sufficient. This research aims to develop a valid
and reliable scale to measure attitudes towards participation banking based on these
identified needs. Accordingly, it seeks to address the following questions: How can a
valid and reliable scale be designed to understand and explain individuals' attitudes
toward participation banking? What are the various dimensions and factors of the
participation banking phenomenon? In line with these objectives, measurement tools
for assessing attitudes toward participation banking were developed in the study. The
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research resulted in a four-dimensional scale for measuring attitudes toward
participation banking, comprising the dimensions of “participation banking religion,”

”ou

“participation banking image,” “participation banking economy,” and “participation
banking preference,” all demonstrating high reliability and validity. The participation
banking scale, whose dimensions were identified through exploratory factor analysis,
was further validated with confirmatory factor analysis. The analysis demonstrated
that the scale met the specified fit indices and threshold values, confirming its validity
and reliability. These findings establish the scale as a reliable and valid instrument for

examining the relationship between participation banking and religion.

Keywords: Sociology of religion, Religion, Society, Economy, Participation banking,
Validity, Reliability, Participation banking scale.

Giris

Din sosyolojisi disiplininde din fenomeni ile toplum etkilesimini ampirik agidan ¢alisma
egilimi giderek artmaktadir. Nitekim, din sosyolojisi dini deneysel agidan gézlemlenebilir
bir toplumsal olgu olarak ele alir ve din ve toplum iliskisini sosyolojik bir perspektife tabi
tutar (Dillon, 2003, s. 7). Bu sosyolojik egilim, dinin gozlemlenebilir bir toplumsal olgu
olarak ele alinmasinin ve din-toplum iliskilerinin bilimsel bir ¢cercevede incelenmesinin
Onemini vurgulamaktadir. Din sosyolojisi, dini ve toplumsal normlar arasindaki
etkilesimleri, 6zellikle de dini inanglarin ekonomik faaliyetlere nasil yansidigini arastirarak
dinin toplum igindeki rolinl anlamaya c¢alisir (Gunay, 1986, s. 109). Nitekim, dini
inanglarin bireylerin ekonomik davranislari izerindeki etkileri uzun siire sosyologlarin ilgi
odaginda olmustur. Max Weber, Karl Marx, Emile Durkheim gibi din sosyolojisinin kurucu
figlrlerinden her biri din ve ekonomi etkilesimini iceren sosyolojik kuramlar
gelistirmislerdir (Smelser & Swedberg, 2005, ss. 5-9). Klasik din sosyolojisi geleneginde
baslayan din ve ekonomi kurumlarinin karsihkli etkilesiminin problem edinilmesi, cagdas
din sosyoloji arastirmalarinda da her daim ilgi gérmustar.

Din sosyolojisi disiplininde din ve ekonomi kurumlarinin karsilikli etkilesimini iceren birgok
konu bulunmaktadir. McCleary ve Barro’ya (2006) gére din ve ekonomi iliskisi ve sorunu
lizerine yapilan arastirmalar, iki yaklasim (izerinden sekillenmektedir. ilk yaklasim, dini
bagimli bir degisken olarak kabul edip, ekonomik gelismelerin dini inanglar ve katilim
Uzerindeki etkilerini arastirirken; ikinci yaklasim, dini bagimsiz bir degisken olarak ele
alarak, dinin ¢alisma ahlaki, dirustliik, tasarruf aliskanliklari ve ekonomik performans
Uzerindeki etkilerini incelemektedir. Din ve ekonomi sorununa yonelik yapilan ampirik
calismalarin da bu iki yaklasim dogrultusunda sekillendigini belirtmek mimkindir. Bu
baglamda, dinin bagimsiz bir degisken olarak ele alinarak katilim bankaciligi ile diniliskisini
incelemek glinimiiz ekonomik yapisinda dinin rolli ve islevlerine iliskin onemli bir
perspektif sunacaktir. Zira, bireylerin katihm bankaciligina yonelik ekonomik pratikleri,
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dogrudan din ve ekonomi arasindaki etkilesim c¢ercevesinde sekillenmektedir. Bu
cercevede, din sosyolojisi disiplini igerisinde uzun siredir tartisilan din ve ekonomi
iliskisinin glinimizde somut bir sekilde tezahir ettigi alan olan din ve katihm bankaciligi
iliskisini incelemeye yonelik bir 6lcek gelistiriimesi olduk¢a anlamhdir.

Katihm bankaciligl, 1980’li yillardan itibaren gelismeye baslamis ve bu kuruma yoénelik
ekonomik, toplumsal ve siyasal ilgi stirekli olarak artis géstermistir. Tlrkiye’de de gesitli
asamalardan gecerek glinimiizde hem ekonomik hem de toplumsal agidan stratejik
6neme sahip bir kurum olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda, katihm bankaciligina
yonelik akademik ilginin de ekonomik, toplumsal ve siyasal ilgilerle paralel bir seyir izledigi
gorilmektedir. Ozellikle ekonomi, isletme, bankacilik ve finans gibi disiplinler agisindan
katihm bankaciligi, akademik calismalarin merkezinde yer alan 6nemli bir arastirma
konusu haline gelmistir. Bu alandaki ampirik arastirmalarin da hizla artis gésterdigi dikkat
¢cekmektedir.

Din ve ekonomi iliskileri, diinya genelinde islami bankacilik ve faizsiz bankacilik
baglaminda uzun siiredir ¢esitli disiplinler tarafindan incelenmektedir. Tirkiye 6zelinde ise
katilim bankaciligi kavrami etrafinda islami bankacilik, ekonomi, finans, isletme, hukuk ve
ekonomi-politik gibi alanlarda 6nemli bir tartisma alani olusmustur. Bu alandaki teorik ve
pratik arastirmalar, bircok tartismaya zemin hazirlamakta ve islami bankaciliga dair
yapilan c¢alismalarin gesitliligi, konunun disiplinler arasi boyutunu ve Onemini
gdstermektedir. islami bankaciligin tarihsel ve teorik gelisimi, ekonomik bilyiimeye olan
etkisi ve hukuki ile siyasi ¢ercevesi gibi konular, bu disiplinlerde analiz edilmektedir (Aliyu
vd., 2017). Kurulduklari giinden bu yana surekli bir gelisim ivmesinde olan katihm
bankalarini kullanan bireylerin bu bankalara yonelik olan tutumlarinin arastirilmasina olan
ilgi glin gectikge artmaktadir. Bu ilgi sonucunda tutumlari incelemek igin en elverisli
araglardan biri olan 6lgekler, konu baglaminda gelistiriimeye devam etmektedir.

Katilim bankaciligina iliskin 6lcekler degerlendirildiginde &lgeklerin; islami finans ve
bankaciliga yonelik tiiketici tutumlari ve satin alma, islami finans ve bankaciligi tercih
nedenleri ve islami bankaciligin hizmet kalitesi konu basliklari altinda toplandigini ifade
etmek mumkindar (Abdul Hadi & Muwazir, 2020). Katihm bankaciligina yonelik 6lgek
gelistirme galismalarinin ilk olarak tercih problemi lizerinden sekillendigi anlasiimaktadir.
Bu konuya iliskin gerceklestirilen ilk arastirmalarin, islami bankaciligin gelismekte oldugu
yillarda bireylerin konvansiyonel bankalar yerine neden islami bankaciligi tercih ettigi
sorusu Uzerinde yogunlastiklari dikkat cekmektedir. islami bankaciligin tercih nedenlerini
ve bu tercihte etkili olan faktorleri 6lgmeyi hedefleyen 6lgeklerin, konvansiyonel bankalari
tercih sebebine odaklanan arastirmalardan (Anderson vd., 1976; Javalgi vd., 1989; Kaynak
& Yavas, 1985; Tiong Tan & Chua, 1986) hareketle gelistirildigi gériilmektedir. Zira islami
bankaciligi tercihe iliskin olgekler incelendiginde s6z konusu arastirmalarin temel hareket
noktasi olarak belirlendigi anlasiimaktadir. Ornegin, Erol ve el-Bdour (1989), zikredilen
arastirmalardan hareketle islami bankaciligi tercih 6lgegi gelistirmislerdir. Benzer sekilde
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Haron, Norafifah ve Planisek de (1994) s6zii edilen 6lgekten hareketle islami bankaciligi
tercih faktorleri Olgegi hazirlamiglardir. Bu ilk ¢alismalarin  madde havuzu
degerlendirildiginde tercih faktorleri icerisinde islami bankaciligin islami olusuna veyahut
seriate uygunluguna vurgu yapiimadigi anlasilmaktadir.

Bahsi gegen ilk arastirmalarin ardindan gelistirilen tercih 6lgeklerinde islamilik ve seriata
uygunluk tercih faktérleri maddelerine eklenmistir. Ornegin, Hegazy (1995), Misir'da
islami bankaciligi tercih faktérleri tizerine yaptigi arastirmada islami banka misterilerinin
biyik cogunlugunun, islam hukuku ile uyum saglamak amaciyla bu bankalari tercih
ettiklerini belirtmistir. Bu c¢alismanin yaninda, Ahmad, Raman, Seman ve Ali islami
bankaciligi tercih sebeplerine ydnelik bir dlcek gelistirmistir. Olcek, elektronik hizmetler,
erisim ve i¢ ortam, misteri odakli hizmetler, islami {riinlerin seriata uygunlugu, ulasim
olanaklari, kolaylik (bankanin is yeri ve eve yakinligi) ve diger faktérler (maas 6demeleri,
misteri sadakati gibi unsurlar) olmak iizere yedi boyuttan olusmaktadir. Bu dlgegin islami
bankacilik hizmetlerinin hem kalite hem de seriat uyumunu degerlendirme amacinda
oldugu gorulmektedir (Ahmad vd., 2008). Benzer bir sekilde Awan ve Bukhari (2011)
tarafindan gelistirilen Grlin 6zellikleri, hizmet kalitesi ve slibjektif normlar olmak lzere li¢
boyuttan olusan 8lgek, islami bankacilik hizmetlerine yodnelik misteri tercihlerini analiz
etmek amaciyla hazirlanmistir. Bu boyutlar, bankacilik hizmetlerinin teknik o6zellikleri,
misteri memnuniyeti ve dini uyumluluk ile sosyal etkenlerin banka tercihlerine etkisini
degerlendirmektedir . Boylelikle baslangicta konvansiyonel bankacilig tercih nedenlerine
dayanan islami bankacilik 6lgekleri, zamanla kendi 6zgiin yapisini ve metodolojik
cercevesini gelistirmistir.

islami bankaciligi tercih sorununa odaklanan élgekler haricinde islami bankaciligin imaj,
hizmet kalitesi gibi konulari ele alan olgekler gelistiriimeye baslanmistir. Almahy, al-Sahn
ve Beloucif (2014) tarafindan “islami bankalarin Kurumsal itibari Olgegi” gelistirilmistir.
Gelistirilen 6lcek, olumlu ifadeler/tutumlar ve olumsuz ifadeler/tutumlar seklinde 2 faktor
ve 17 maddeden olusmaktadir. Faktér maddeleri analiz edildiginde &lcegin islami
bankaciliginin islami olup olmadigina yonelik tutum ve davranislari 6lctiigii gériilmektedir.
Ali, Hassan, Juhdi, Razal (2018) islami bankacilik ¢alisanlarinin, islami bankaciliga yénelik
tutumlarini 6lgmeye yonelik bir lgek gelistirme ¢alismasi gergeklestirmisler. Agiklayici ve
dogrulayici faktor analizi neticesinde oOlgegin “farkindalik, yararlilik, seriat uyumu, hibe,
cekicilik” seklinde 5 boyuttan olustugu anlasiimaktadir.

Yine baska bir arastirmada; Akhtar ve Zaheer, islami bankalarin hizmet Kkalitesini
degerlendirmek amaciyla bes boyutlu bir dlcek gelistirmistir. Bu dlcek, islami bankalarin
hizmet kalitesini misterilerin algilarina gére dlgmeyi hedeflemektedir. Olcekte yer alan
boyutlar, somutluk, glivenilirlik, yanit verebilirlik, glivence ve empati olarak belirlenmistir
(Akhtar & Zaheer, 2014, ss. 16-17). Bu dlgek ile miisterilerin islami bankalarin sundugu
hizmetleri nasil algiladiklarini ve bu algilarin misteri memnuniyeti lzerindeki etkisini
analiz etmeyi amaglanmistir.
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Othman ve Owen (2001), islami bankalarin hizmet kalitesini 8lcmek amaciyla alti boyutlu
bir dlcek olan CARTER modelini gelistirmistir. Bu 6lgek, islami bankacilik misterilerine
neden islami bankacilik miisterisisiniz? seklindeki soruya yonelik maddelerden olusan bir
anket uygulayarak islami bankalarin seriat uyumuna ve genel hizmet kalitesine odaklanan
uyumluluk, glivence, giivenilirlik, somutluk, empati ve yanit verebilirlik olmak Uzere alti
boyut lzerinde yapilandiriimistir. Ozellikle uyumluluk boyutu, islami bankalarin seriat
ilkelerine uygun olarak hizmet sunma diizeyini 6l¢meyi hedeflemektedir. Gelistirilen bu
dlcek, islami bankaciligi literatiiriinde bu kurumlara yénelik tutumlari ele alan bircok
ampirik calismada siklkla kullanilmaktadir. Zainurin Dahari, Muhamad Abduh ve Kim-
Shyan Fam’in (2015) glivenilirlik, banka-musteri iliskisi, somutluk, seriat uyumlulugu ve
oranlar ve Uicretler seklinde gelistirdigi 6 boyutlu 6lgek, islami bankalarin hizmet kalitesini
msteri algilari dogrultusunda 6lgmeyi amaglamaktadir. Amin, Rahman, Sondoh ve Hwa,
islami bireysel finansman kullanma niyetini 6lcmek amaciyla bes boyutlu bir élgek elde
etmislerdir. Bu dlgek, bireylerin islami finansmana yénelik tutumlarini ve bu tutumlari
etkileyen faktorleri degerlendirmek igin hazirlanmistir. Olgekte yer alan boyutlar, tutum
(attitude), sosyal etki (social influence), dini yuktumlulik (religious obligation), devlet
destegi (government support) ve fiyatlandirma (pricing) olarak ortaya ¢ikmistir (Amin vd.,
2011, s. 33). Calisma, bu faktérlerin islami finansman triinlerini kullanma niyeti tizerindeki
etkilerini analiz etmeyi hedeflemektedir.

Uluslararasi literatlirde oldugu gibi Tiirkiye’de de katilim bankaciligina yonelik tutumlari
ve davranislari 6lgmeye yonelik girisimler bulunmaktadir. Literatlr degerlendirildiginde
Turkiye’de de genellikle katihm bankacihigini tercihe yoénelik olgeklerin hazirlandigi
gorilmektedir. Ornegin, Pilatin’in (2022, ss. 1048-1049) gelistirdigi hizmet Kkalitesi,
cesitlilik ve dislik maliyet ile dini inang¢ boyutlarindan olusan (g boyutlu 6lgek, Tirkiye’de
katihm bankaciligina yonelik tercihleri etkileyen faktorleri belirlemek amaciyla
tasarlanmistir. Ayni dogrultuda, Yilmaz (2016, ss. 62-64) tarafindan tasarlanan olcekte,
Turkiye’de katihm bankacihginin tercih edilme nedenlerini belirlemek amaciyla sube
yapisi, bankacilik islemleri, teknik altyapi ve sermaye yapisi gibi {i¢ boyut lzerinden
bireylerin ekonomik ve dini motivasyonlariyla banka tercihleri arasindaki iliski analiz
edilmistir. ismail Ozsoy, Birol Gérmez ve Seden Mekik (2013), Turkiye’deki katilim
bankalarinin tercih edilme sebeplerini belirlemek amaciyla hizmet/urin kalitesi, imaj ve
guiven, personel kalitesi ve dini/cevresel motivasyonlar olmak tizere boyuttan olusan
Olgim araci, katihm bankalarinin tercih edilme sebeplerini analiz ederek misteri
tercihlerine etki eden faktorleri tespit etmeye yonelik hazirlanmistir. Gelistirilen bu dlgek,
katilim bankaciligi ile ilgili literatiirdeki birgok ampirik calismada kullanilmaktadir.

Kayhanogullari ¢alismasinda, tercihe yonelik gelistirilen olceklerden farkli olarak faizsiz
finansal Grinleri satin alma davraniglarini 6lgmek igin satin alma tutumu, satin alma niyeti
ve gercek satin alma davranisi olmak (izere Ui¢ boyuttan olusan bir dlgek gelistirilmistir.
Satin alma tutumu, katilim bankalarinin islami ilkelere uygunlugu ve faizsiz calisma
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prensipleriyle olan iliskisini 6lgmeyi hedeflemektedir. Satin alma niyeti, katiim bankasi
Urlin ve hizmetlerine yonelik musterilerin gelecekteki satin alma egilimlerini ve niyetlerini
incelemektedir. Gergek satin alma davranisi ise musterilerin halihazirda bu Griin ve
hizmetleri kullanip kullanmadiklarini degerlendiren bir boyuttur (Ahmetogullari, 2020, ss.
197-199).

Katihm bankacihiga yonelik gelistirilen olgcekler genellikle bankacilik, finans, isletme ve
ekonomi gibi disiplinlerde hazirlanmaktadir. Bununla birlikte katihm bankaciligl, yalnizca
ekonomik bir yapi olmayip ayni zamanda toplumsal iliskiler ve dini normlarla da
sekillenmektedir. Bu durum, katilim bankaciligini kullanan bireylerin tutumlarinin yalnizca
ekonomik degil, toplumsal ve kiltiirel faktorler tarafindan da belirlendigini
gostermektedir. Bu nedenle, katihm bankaciligina yonelik din sosyolojisi baglaminda
Olgekler gelistirilmesi, bireylerin bu kuruma yonelik yaklasimlarini anlamak ve agiklamak
icin gereklilik arz etmektedir. Bu yonuyle katilim bankaciligi cok yonli bir olgudur. Yapilan
calismalara bakildiginda gelistirilen Olgeklerin genellikle bu olgunun tek bir yoniine
odaklandiklarini ifade etmek miimkindur. Tim bunlar, katihm bankaciligi ve din iligkilerini
kapsamli bir sekilde analiz edebilecek gecerli ve givenilir dlgek ¢alismalarina ihtiyag
olduguna isaret etmektedir. Bu arastirma, katilim bankaciligi ve din iliskilerini tecriibe
eden bireylerin katilm bankaciligina yonelik tutum ve davraniglarini analiz etmede
kullanish, gecerli ve glvenilir bir 6lgek nasil gelistirilebilir? Katilim bankacihgl ve din
iliskilerinin gesitli boyutlari ve bilesenleri nelerdir? seklindeki sorulara cevap aramaktadir.
Bu baglamda bu arastirmada gelistirilen 6lgek, katilm bankaciligina iliskin tutumlari birgok
acidan olgmesiyle ilgili alan yazinina katki saglayacaktir.

1. Olgegin Gelistirilmesi

Arastirmaya iliskin etik kurul izni, izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Arastirmalar Etik
Kurulu’ndan (Karar No: 2023/15-03) alinmistir. Bu arastirma ile katilim bankaciligina
yonelik tutumlar 6lgebilecek gegerli ve glivenilir 6lgme araglari gelistirilmistir. Bu hedef
dogrultusunda katilim bankaciligini kullanan bireylerin tutum, davranis ve egilimlerini
O0lgmeye yonelik 64 maddelik anket formunun analiz edilmesi sonucunda katilim
bankaciligi ile ilgili bir 6lgek elde edilmistir.

Anket maddeleri 5’li likert tipi 6lgek teknigi uygulanilarak hazirlanmistir. Likert tipi
Olgekler, tutumlarin, davranislarin ve egilimlerin oOlglilmesinde en ¢ok tercih edilen
aracglardan birisidir (Thorndike-Christ, 2017, s. 363). Bu olgekler, toplamali
derecelendiriime olgegi olarak da isimlendirilir. Bunun sebebi, likert tipi 6lceklerde
bireyler bircok maddeden katilip katilmama durumuna gore puan almasidir. Maddelerden
elde edilen yiksek puan, 6l¢lilmek istenen yapinin yiksek bir diizeyini belirtir (Balci, 2013,
s. 130). Bu baglamda, “Katim Bankaciig Olgegi” icin “kesinlikle katiliyorum”,
“katihyorum”, “kararsizim”, “katilmiyorum”, “kesinlikle katiimiyorum” seklinde 5 se¢cenek
sunulmustur. Segeneklerin puanlanmasi, kesinlikle katilyorum (5 puan), katihyorum (4
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puan), kararsizim (3 puan), katilmiyorum (2 puan), kesinlikle katilmiyorum (1 puan)
seklinde belirlenmistir.

Katihm bankacihgina yonelik tutumlari analiz etmek igin gelistirilen 6lcek maddeleri
yeniden kodlanmistir. Yeniden kodlama neticesinde oOlgcek maddelerine olan katihm
yukseldikge katihm bankaciligina iliskin tutumlarin arttigi kabul edilmistir. Bu dogrultuda
katihm bankaciligina yoénelik tutumlar 6lgebilecek bir 6lgme araci gelistirmek igin
maddeler 114 kisi Gzerine pilot arastirma yapilmistir.

1.1. Pilot aragtirma grubunun 6zellikleri

Calisma grubunun sosyo-ekonomik ve kiltirel degiskenler agisindan dagilimi Tablo 1'de
sunulmustur.

Tablo 1 Calisma Grubunun Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Ozellikleri

Sosyo-Ekonomik Durum N %
Degiskenler
Kadin 40 35,1
Cinsiyet Erkek 74 64,9
18*30 25 21,9
31*40 15 13,2
Yasg 41*50 44 38,6
51*60 20 17,5
61 ve Ustl 10 8,8
Evli 88 77,2
Medeni Durum Bekar 20 17,5
Bosanmig 4 3,5
Esi Olmiis 2 1,8
Koy 3 2,6
Hayatin Cogunun  lige 11 9,6
Gegirildigi Yer il 22 19,3
Biyiiksehir 78 68,4
Marmara 16 14,0
Ege 48 42,1
Akdeniz 8 7,0
Bolge Karadeniz 10 8,8
i¢ Anadolu 8 7,0
Dogu Anadolu 19 16,7
Glineydogu Anadolu 5 4,4
isci 16 14,0
Memur 40 35,1
Esnaf 19 16,7
Mesleki Tabakalagma Serbest Meslek 26 22,8
Ev Hanimi 8 7,0
Emekli 5 44
0-11000 TL 15 13,2
Ekonomik Durum 11001-22000 TL 26 22,8
22001-50000 TL 63 55,3
50001 ve Ustu TL 10 8,8
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ilkokul 5 4,4
Orta Okul 14 12,3
Egitim Durumu Lise 14 12,3
Lisans 48 42,1
Lisansusti 33 28,9
Aile 37 32,5
Okul 9 7,9
Camii 6 5,3
Din Egitimi Durumu Kuran Kursu 9 7,9
imam-Hatip Lisesi 18 15,8
ilahiyat 25 21,9
Almadim 10 8,8
Cok Dindar 14 12,3
Dindarlik Dindar 71 62,3
Az Dindar 26 22,8
Dindar Degil 3 2,6
Toplam 114 100

Pilot arastirma katilimcilarinin demografik ve sosyoekonomik dagihimina bakildiginda,
cinsiyet dagiliminin %35,1’i kadin, %64,9’u erkeklerden olusmaktadir. Katiimcilarin yas
gruplari incelendiginde, %21,9’u 18-30 yas arali§inda, %13,2’si 31-40 yas araliginda,
%38,6’s1 41-50 yas araliginda, %17,5’i 51-60 yas arali§inda ve %8,8’i 61 yas ve lizerindedir.
Medeni durum agisindan, %77,2’si evli, %17,5’'i bekar, %3,5’i bosanmis ve %1,8’i ise esi
vefat etmis bireylerden olugmaktadir. Katilimcilarin %68,4’(i biiylksehirlerde, %19,3'G il
merkezlerinde, %9,6’s1 ilcelerde, %2,6'si ise koylerde yasamaktadir. Arastirma
katiimcilarinin bolgelere gore %42,1’i Ege bolgesi, %16,7’si Dogu Anadolu bdlgesi, %14’(
Marmara bélgesi, %8,8'i Karadeniz bélgesi, %7’si Akdeniz ve i¢ Anadolu bélgeleri ve %4,4’ i
Glineydogu Anadolu bolgesi seklinde dagilim gostermektedir.

Mesleki tabakalasma agisindan katimcilarin %35,1'i memur, %22,8’i serbest meslek
sahibi, %16,7’si esnaf, %14'U isci ve %8,8’i emeklidir. Ekonomik durumlari incelendiginde
%55,3'01 22.001-50.000 TL arasi gelir elde ederken, %22,8’i 11.001-22.000 TL, %13,2’si O-
11.000 TL ve %8,8’i 50.001 TL ve {izeri gelir diizeyindedir.

Egitim durumu agisindan katilimcilarin %42,1’i lisans, %28,9'u lisansistl, %12,3’0 lise,
%10,5’i ortaokul ve %6,1'i ilkokul mezunudur. Din egitimi bakimindan, %32,5’i dini
egitimini aileden, %21,9’u ilahiyat egitiminden, %15,8’i imam-hatip lisesinden, %7,9’u
Kuran kursundan ve okuldan, %5,3’lU camiden almis olup, %8,8’i ise herhangi bir dini
egitim almamistir. Dindarlik diizeyine gelince, katimcilarin %62,3’G kendisini dindar,
%22,8'i az dindar, %12,3’(i cok dindar ve %2,6’sI dindar degil olarak tanimlamaktadir.

1.2. Olgme Aracinin Gelistirilmesi

Katihm bankaciligi ve din iliskilerini ¢ozliimleyebilecek bir olgek gelistirmenin ilk
asamasinda ilgili alanyazin dikkate alinarak 64 maddelik madde havuzu olusturulmustur.
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Olusturulan 64 maddelik madde havuzu, din sosyolojisi uzmanlarinin gorislerine
sunulmustur.

1.3. Verilerin Toplanmasi

ilk olarak izmir Katip Celebi Universitesi Sosyal Arastirmalar Etik Kurulu'ndan 06.09.2023
tarihli 2023/15-03 sayi numarali Etik Onay Belgesi alinmistir. Uzman goruslerine sunularak
son halini alan maddeler 25.10.2023 - 15-01-2024 tarihleri arasinda katilim bankaciligi
mdsterilerine yliz ylize uygulanmistir.

1.4. Verilerin Analizi

114 katilim bankaciligi musterisine uygulanan maddeler dogrultusunda gegerlilik ve
givenilirlik calismasi yapilmistir. ilk olarak SPSS 24 paket programi kullanilarak varimax
dondirme ile temel bilesenler analizi teknigi (Blyukoéztirk vd., 2021, s. 134) ile agimlayici
faktor analizi (AFA) yapilmistir. Sonrasinda AMOS 24 programi ile yapi gegerliligi ve
boyutlarin dogrulanmasi amaciyla dogrulayici faktor analizi (DFA) yapilmistir.

2. Katiim Bankaciligi Olgeginin Gegerlilik ve Giivenilirligi

Saha arastirmalarinda kullanilan 6lgeklerin dogrulugu ve glvenirligi kritik bir Gnem tasir.
Sahadan elde edilen verilerin glivenilir ve dogru olmasi, arastirmanin temelini olusturur.
Guvenirlik, bir 6lgegin sonuglarinin tekrarlanabilir ve istikrarli olup olmadigini belirtirken
gecerlilik, 6lgegin amacina uygun olarak dogru &lglimler yapip yapmadigini ifade eder
(Kagitcibasi, 1976, s. 81). Bu nedenle 6lcekteki maddelerin tek bir yapiyi 6lglip 6lgmedigi
faktor analizine tabi tutulmustur. “Faktor analizi, yapi gecerligine iliskin, “Bu testten elde
edilen puanlar, testin Ol¢tliglini varsaydigl seyi olgliyor mu?” sorusuna cevap arar”
(Buylkozturk, 2021, s. 114). Faktor analizi, ayni yapiyr 6lcen maddeleri ve farkli yapilari
Olgcen maddelerin ne oldugunu ortaya ¢ikarir. Bu sekilde faktoér analizi ile ortak boyutlar
saptanarak boyut indirgeme ve bagimhlik yapisinin yok edilir (Tavsancil, 2006, s. 46).

Faktoér analizinde 6lgekte yer alacak maddelerin faktor yik degerinin 0.30°dan yiksek
olmasi gerektigi kabul edilmistir (Buytikozturk, 2019, s. 165; Tavsancil, 2006, s. 48). Bu
kistastan hareketle 64 maddeli katiim bankaciligi dlgegindeki; “kazancimin helal olmasi
onemlidir”, “alisverislerimi taksitlendirmeyi tercih ederim”, “alisverislerimi vade farki olsa
da taksitlendiririm”, “diger bankalar ile ¢alismak beni dini agidan rahatsiz eder”, “katilim
bankaciligini tercih etmemde komsularim etkili olmustur”, “katihm bankaciligini tercih
etmemde ailem etkili olmustur”, “katiim bankaciligini tercih etmemde akrabalarim etkili
olmustur”, “katiim bankaciligini tercih etmemde esim etkili olmustur”, “katilim
bankaciligini tercih etmemde arkadaslarim etkili olmustur”, “faizli ev kredisi ¢cekerim”,
“faizli araba kredisi ¢cekerim”, “faizli tlketici kredisi ¢cekerim”, “yatirim yapmak icin faizli
kredi cekerim”, “kredi kartindan faizli nakit avans ¢ekerim” seklindeki maddeler 6lgekten

cikarilmistir.
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Olgeklerde, dlcek maddelerinin bulundugu faktdrdeki yiik degerleri ile dlcekte yer alan
diger faktorlerdeki yik degerleri arasinda .10’luk bir fark olmasi gerekmektedir
(Buylkozturk, 2019, s. 135). Bu gereklilikten hareketle 6lgekten “parami katihm bankacilig

” o«

disinda herhangi bir finans kurulusunda degerlendirmem”, “ekonomik olarak dezavantajli
olsa da katiim bankaciligini kullaninm”, “aileme faiz yedirmem”, “katilim bankaciligini
tercih etmemde personelin hizmet kalitesi etkili olmustur”, “katihm bankaciligini tercih
etmemde personelin ilgili olmasi etkili olmustur”, “katilim bankaciligini tercih etmemde
personelin dindar olmasi etkili olmustur”, “katilim bankaciligini tercih etmemde reklamlar
etkili olmustur”, “katihm bankaciligini tercih etmemde fetvalar etkili olmustur”, “ katihm
bankaciligini tercih etmemde yiksek kar vermesi etkili olmustur”, “ katihm bankaciligini
tercih etmemde katilim bankaciliginin dini inanglarima uygun olmasi etkili olmustur”, “
katim bankaciligini tercih etmemde katilim bankaciliginin cazip krediler vermesi etkili
olmustur”, “katihm bankaciliginin yayginlasmasi gerekir”, “ katiim bankacilgini tercih
etmemde ATM sayisinin fazla olmasi etkili olmustur”, “ katihm bankacihgi diger bankacilik
turlerinden daha iyidir”, “ekonomik olarak daha avantajli oldugu icin katilim bankaciligini
kullaninm”, “katilim bankacihginin tek farki dini kurallara uygun olmasidir’, “faiz
tefeciliktir”, “ faiz gelir dagilimi adaletsizligini artirir”, “ faiz bir sémrid aracidir”, “ faiz
toplumu fakirlestirir”, “faize bulasmam?”, “ faiz haramdir”, “ katihm bankaciliginin verdigi
kar payi yeterlidir”, “ katilim bankaciliginin diger bankacilik tirlerinden tek farki ismidir”,
“ katihm bankaciligi ile galismak beni dini agidan huzurlu hissettirir”, “ diger bankalar ile

¢alismak beni dini agidan rahatsiz eder” seklindeki maddeler gikariimistir.

Cok boyutlu 6lgceklerde boyutlarin en az 3 maddeden olusmasi gerekmektedir (Froman,
2001, s. 11; Raubenheimer, 2004, s. 60). iki veya bir maddenin yiiklendigi faktor, ilgili
boyutu ele almada yetersizdir (Costello & Osborne, 2005, s. 3). Bu yuzden olgekteki
“katihm bankaciligini tercih etmemde katilim bankaciligi subelerinin oturdugum yere yakin
olmasi etkili olmustur” maddesi tek basina bir boyut olusturdugu igin Olgekten
cikarilmistir. Bu madde gikarilip yeniden faktor analizi uygulandiginda “devlet bankalarinin
katilim bankaciligina girmesi isabetlidir” maddesi de kendi basina bir boyutta olmasindan
dolayi olgekten ¢ikariimistir.

2.2. Katihm Bankacihig Ol¢egi

Katihm Bankacihiginin imaji, dini algilanisi, tercih edilme nedenlerini ve ekonomik olarak
bireylerin bakisini analiz etmek lizere gelistirilen dlgegin faktor, madde analizi ve boyutlari
Tablo 2’de verilmistir.

Tablo 2: Katiim Bankacihig Olgegi Faktor ve Madde Analizi

1. Doéndirme Sonrasi Yik

Katilim Bankaciligi Olgegi Maddeleri Faktér Degerleri
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Yuk
Faktor Degerle
Ortak n £
Varyansi e <
S c ‘T e
i a £ e
Ticari e
icari ukredlyl/fmansmamm katihm 94 82 90
bankacihgindan alirnm.
Konut kredisini katiim bankacilig§indan 92 81 89
alirim.
Tasit [<red|sm|/f|nansman|n| katihm 94 83 89
bankacihigindan alirnm.
Tuketluukredlsml/flnansmamm katihm 91 83 87
bankacihgindan alirnm.
Kar payj almak ig¢in parami katilim 67 75 69
bankaciligina yatirinm.
Doviz alim-satim islemlerinde katilim ,73
. ,59 ,60
bankacihgini kullanirim.
Katilim  bankaciligr  Islami  kurallara 78 79 74
uygundur.
Katihm  bankacihg  dini inanglarima 78 80 73
uygundur.
Katl.lln? bankaciliginin verdigi kar payi faiz 58 63 70
degildir.
Katllm? bankacihiginin verdigi kar payi 74 78 70
helaldir.
Katilim bankacihigi islemleri faizsizdir. ,71 ,80 ,65
Katihm bankaciligini  tercih etmemde
katiim bankacihginin faizsiz olmasi etkili ,56 ,60 ,64
olmustur.
Katihm bankaciligi kiltirimaze uygundur.  ,49 ,60 ,61
Katihm bankaciligi itibarhdir. ,87 ,76 ,82
Katilim bankacihgi gtivenilirdir. ,84 ,79 ,78
Katihm bankaciligi ile galismak prestijlidir. ,77 ,69 ,77
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Katihm bankaciligi basarihdir ,72 ,68 ,73

Katihm bankaciligini  tercih etmemde
katilm bankaciliginin bankacihk ,76 ,56 ,82
hizmetlerinin gesitli olmasi etkili olmugtur.

Katihm bankaciligini  tercih etmemde
bankacilik islemlerinin hizli olmasi etkili ,75 ,61 ,76
olmustur.

Katihm bankaciligini  tercih etmemde
katihm bankaciliginin bankacihk ,74 ,69 ,72
islemlerinin basarili olmasi etkili olmustur.

Toplam Agiklanan Varyans: %75

Ekonomi Boyutu ile Agiklanan Varyans: %24,8
Din Boyutu ile Agiklanan Varyans: %46,1
imaj Boyutu ile Agiklanan Varyans: %63,1
Tercih Boyutu ile Agiklanan Varyans: %75,7
Alpha: .95

Ekonomi boyutu Alpha: .95

Din Boyutu Alpha: .90

imaj Boyutu Alpha: .91

Tercih Boyutu Alpha: .83

KMO: .90

Barlett: .000

Tablo 3’e gore katilim bankaciligi 6lgeginde 20 madde bulunmaktadir. 114 kisilik 6rneklem
grubunun yeterli olup olmadig Kaiser-Meyer-Olkin (KMO)(Buyukoztiirk vd., 2021) testine
tabi tutulmustur. Verilerin faktor analizine yeterli olup olmadigi icin Barlett analizi teknigi
uygulanmistir(Tavsancil, 2006, s. 50). Olcegin KMO testi sonucu.90, Barlett testi sonucu
.000’dir. Bu iki deger, 6rneklemin ve elde edilen verilerin faktor analizi ve glivenilirlik-
gecerlilik calismasi igin yeterli olduguna isaret etmektedir.

Maddelerin 1. Faktor ylk degerleri .56 ile .83 arasinda degismektedir. Nitekim maddelerin
yuk degerlerinin yliksek olmasi, maddelerin bir kavrami-yapiyi-faktori 6lctiigli anlamina
gelir. “Faktor yik degerinin .45 veya daha ylksek olmasi se¢im igin iyi bir
élcudur”(Blyikoztirk, 2019, s. 134). Olgekteki maddelerin faktér ortak varyansi ise .49 ile
.94 arasinda degismektedir. Bu da Olgekteki maddelerin ayirt etme giliciniin ylksek
oldugunu géstermektedir. Olgek, ilk faktér ile dlgege iliskin toplam varyansin %24,8'ini
ikinci faktor ile birlikte %46,1’ini, Gglincl faktor ile birlikte %631’ini, dordincl faktor ile
birlikte %75,7’sini aciklamaktadir. Dort faktoriin agikladiklari toplam varyans %75,78tr.
Bdylece gelistirilen 6lgegin katihm bankaciligi olgusunu %75 oraninda agikladigi sonucuna
varilmistir.

Olgeklerde aranan temel 6zelliklerden biri de giivenilirliktir. ideal kosullarda, élgiilen
ozelligi etkileyen tiim faktorler sabit kaldiginda ve tekrarlanan olgiimler her defasinda ayni
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sonuglari veriyorsa, dlgek tam anlamiyla giivenilirdir (Tavsancil, 2006, s. 17). Olgeklerin
glvenilirligi Pearson korelasyon katsayisi ve Cronbach Alpha i¢ tutarhlik kat sayisi
teknigiyle (Buyuikéztiirk, 2019, ss. 183-184) test edilmistir. Olgegin giivenirlilik katsayisi,
.95 olarak bulunmustur. 4 faktore tek tek giivenilirlik testi yapildiginda, dini boyutunun
Cronbach’s Alpha degeri, .90, imaj boyutunun ,91, ekonomi faktoriiniin .95 olmasi
dlcegimizin bu boyutlarinin yiiksek diizeyde gegerli oldugunu géstermektedir. Olcegimizin
tercih boyutunun Alpha degerinin ,83 olmasi iyi diizeyde gegerli oldugunu
kanitlamaktadir. Olcegin genel giivenilirlik katsayisinin .95 olarak hesaplanmasi katilim
bankacilig ile gelistirdigimiz 6lgegin ylksek dizeyde gegerli ve glivenilir oldugunu ispat
etmektedir.

Calismada agimlayici faktor analizi ile boyutlari ortaya ¢ikarilan ve sinirlandirilan dlgek igin
dogrulayici faktor analizi yapilmistir. Agimlayici faktor analizi (AFA), degiskenler igin altta
yatan faktorleri ve gizli degiskenleri tanimlamak igin kullanilirken(Harrington, 2009, s. 9),
dogrulayici faktor analizi ise AFA’da belirlenen faktorler arasinda yeterli bir iliski olup
olmadigini, hangi degiskenlerin hangi faktorler ile iliskili oldugunu ve faktorlerin modeli
aciklama noktasindaki yeterliligini test etmek icin kullanilir(Ozdamar, 1997, s. 211).
“Dogrulayici faktor analizi (DFA), daha 6nceden tanimlanmis ve sinirlandiriimis bir yapinin,
bir model olarak dogrulanip dogrulanmadiginin test edildigi bir analizdir.”(Bluyukoéztiirk
vd., 2021, s. 275). Calismada AFA ile tanimlanan ve boyutlar belirlenen 6lgekleri
dogrulamak ve test etmek amaclyla Amos 24 paket programi kullanilarak DFA testi
yapilmistir. DFA’ya iliskin sonuglar Tablo 3’te gosterilmistir.

Tablo 3:Katilim Bankaciligi Olgegine iliskin DFA Analizi

EKA1 el
EK2 o2
EK3
EK4 o4

31
EK5 e5
EK6 6
D1 e7

61
D2 e8
D3. e9
D4 e10
D5 el

9
D6 e12

30
D7 e13
i
12
i3 16D -~
i4 1A
T1
T2
T3
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Yapilan DFA diyagrami incelendiginde KBDTO’nin 4 boyut ve 20 maddeden olustugu
gorilmektedir. Olgegin model uyum iyiligini arttirmak icin (ek4-ek5), (d5-d6), (d6-d7),(i3-
i4) maddeleri arasinda koveryanslar olusturulmustur. Olgekteki ekonomi boyutundaki
maddelerin faktor yikleri 0,73-0,97 araliginda, din boyutundaki maddelerin 0,73-0,88
araliginda, imaj boyutundaki maddelerin 0,74-0,92 araliginda, tercih boyutundaki
maddelerin 0,83-0,87 araliginda degismektedir. Bu durumda en diisik madde faktor yiik
degerinin 0,73 oldugu gorilmektedir.

Dogrulayici faktor analizinde gerekli olan belirli uyum endeksi ve esik degeri parametreleri
bulunmaktadir. Bir 6lgegin analizinde ol¢lit alinan uyum endeksleri ve esik degerleri
asagidaki tabloda verilmistir (Blyukoztiirk vd., 2021, ss. 271-272).

Tablo 4: Dogrulayici Faktér Analizi Uyum indeksleri ve Esik Degerleri

Uyum indeksi Esik Degerler Olgek Degeri
< 2= miikemmel uyum 2,442
< 3= miikemmel uyum
<5= iyi/kabul edilebilir dizeyde
uyum
> 0,85 iyi uyum 0,890
> 0,90 mikemmel uyum
> 0,85 iyi uyum 0,855
> 0,90 mikemmel uyum
> 0,90 iyi uyum 0,944
> 0,95 mikemmel uyum
20,90 iyi uyum 0,966
> 0,95 mikemmel uyum
> 0,90 iyi uyum 0,966
> 0,95 mikemmel uyum
20,90 iyi uyum 0,933
> 0,95 mikemmel uyum
< 0,05 mikemmel uyum 0,067
<0,06 iyi uyum
RMSEA <0,07 iyi uyum

<0,08 iyi uyum

<0,10 zayif uyum

CMIN/DF

GFI

AGFI

NFI

CFI

IFI

RFI

Belirtildigi lizere Olgeklerin uygunlugunu test edebilmek igin ¢esitli parametreler
bulunmaktadir. Bunlara uygunluk istatistikleri denilmektedir. “Uygunluk istatistikleri
tasarlanan modelin gergek ile ne derece uyustugunu test eder, dolayisiyla modelin yapisal
gegerliligini (construct validity) ortaya koymaktadir.”(Yaslioglu, 2017, s. 80). Olcegin
uygunluk istatistiklerine bakildiginda, CMIN/DF degerinin 2,44 oldugu gorilmektedir.
Orneklemin 50 ve {sti oldugu durumlarda ki kare istatistigini kullanmanin model
uygunlugu konusunda yorum yapmada eksiklik yaratacagl ifade edilmistir. Nitekim
orneklemin 50 ve (st oldugu durumlarda ki kare degeri neredeyse her zaman uyumu
reddetmektedir(Yaslioglu, 2017, s. 80). Dolayisiyla DFA analizinde, CMIN/DF degerinin
modelin uygunlugunu degerlendirmede dikkate alinmasinin daha anlamli oldugu kabul
edilmistir. Buradan hareketle olusturulan KBDT olceginin CMIN/DF (2,442) degeriyle
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mikemmel uyum gosterdigi ifade edilebilir. DFA sonuglarina gore olgegin RMSEA degeri
0,067’tir. Bu da 6lgegin RMSEA degeri agisindan iyi uyum gosterdigi anlamina gelmektedir.
Olgegin NFI degeri (,944), RFI degeri (,933), IFI degeri (,966), CFl degeri (,966) olarak ortaya
cikmistir. Bu degerlerin her biri milkkemmel uyum diizeyindedir. Olcegin GFI degeri (,890),
AGFI degeri (,855) olarak ortaya ¢ikmistir. Bu degerler ise iyi uyum dizeyindedir. Bu
verilerden hareketle KBDTO’nin iyi uyuma sahip oldugu sonucuna varilabilir.

Sonug

Batr'da ve islam diinyasinda katilim bankaciligi ile ilgili dnemli 6lciide dlcek gelistirmeye
yonelik ilgi oldugu sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Katilim bankaciligi Gzerine gelistirilen
Olgeklerin finans, bankacilik, ekonomi ve isletme gibi alanlarda hazirlandig
anlasilmaktadir. Din sosyolojisi disiplininde ise din ve ekonomi kurumlarinin temas
noktasinda bulunan katihm bankaciligi ile ilgili bir o6lgek gelistirme c¢alismasinin
bulunmadigi ortaya ¢ikmistir. Bu arastirmada din sosyolojisi alanindaki s6z konusu eksikligi
gidermek amaciyla katilim bankaciligi ile ilgili gegerli ve glivenilir bir 6lgek gelistirilmistir.

Cesitli disiplinlerde katilim bankaciligina yonelik tutumlari élgemeye yonelik gelistirilen
Olgeklerin genellikle tercih ve hizmet boyutlarina odaklandiklari gorilmektedir. Halbuki
katilim bankaciligina yonelik tutumlarda din, ekonomik tercihler, bu kurumlarin imaji gibi
faktorler etki etmektedir. Bu arastirmada gelistirilen 6lgme araci, katihm bankaciligina
yonelik tutumlarin “din”, “imaj”, “ekonomi”, “tercih” olmak Ulzere 4 boyut lzerinden
sekillendigini gdstermektedir. izmir 6rnekleminden hareketle gelistirilen ve gecerli ve
glvenilir oldugu anlasilan bu 0&lgcegin baska orneklemler (izerinde arastiriimasi ve
uygulanmasi, katihm bankaciligina iliskin tutumlari ampirik agidan dlgmek igin dnemli bir

katki saglayacaktir.
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TUDEAR

TORKIYE DiN EGiTiMi ARASTIRMALARI

A Scale Development Study on The Participation Banking

Yusuf Ziya Akgiin & Hakki Karasahin

Extended Abstract

In the discipline of sociology of religion, there is a growing tendency to study the
interaction between the phenomenon of religion and society from an empirical
perspective. Indeed, sociology of religion treats religion as an empirically observable social
phenomenon and subjects the relationship between religion and society to a sociological
perspective. This sociological tendency emphasizes the importance of treating religion as
an observable social phenomenon and examining religion-society relations in a scientific
framework. Sociology of religion tries to understand the role of religion in society by
investigating the interactions between religious and social norms, especially how religious
beliefs are reflected in economic activities. As a matter of fact, the effects of religious
beliefs on the economic behavior of individuals have long been in the focus of sociologists.
Each of the founding figures of the sociology of religion such as Max Weber, Karl Marx,
and Emile Durkheim developed sociological theories on the interaction between religion
and economy. The problematization of the interaction of religion and economic
institutions, which started in the classical sociology of religion tradition, has always been
of interest in contemporary sociology of religion research.

In the discipline of sociology of religion, there are many topics that involve the interaction
of religion and economic institutions. According to McCleary and Barro, research on the
relationship and problem of religion and economy is shaped by two approaches. The first
approach considers religion as a dependent variable and investigates the effects of
economic developments on religious beliefs and participation, while the second approach
considers religion as an independent variable and examines the effects of religion on work
ethic, honesty, saving habits and economic performance. It is possible to state that
empirical studies on the problem of religion and economy are shaped in line with these
two approaches. In this context, examining the relationship between religion and
participation banking by considering religion as an independent variable will provide an
important perspective on the role and functions of religion in today’s economic structure.
This is because the economic practices of individuals towards participation banking are
directly shaped within the framework of the interaction between religion and economy.
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In this framework, it is very meaningful to develop a scale to examine the relationship
between religion and participation banking, which is the area where the relationship
between religion and economy, which has long been discussed within the discipline of
sociology of religion, is manifested in a concrete way today.

When the scales related to participation banking are evaluated, it is possible to state that
the scales are grouped under the topics of consumer attitudes towards Islamic finance
and banking and purchasing, reasons for preferring Islamic finance and banking, and
service quality of Islamic banking. It is understood that the scale development studies on
participation banking were first shaped by the preference problem. It is noteworthy that
the first studies on this subject focused on the question of why individuals preferred
Islamic banking over conventional banks in the years when Islamic banking was
developing. It is seen that the scales aiming to measure the reasons for the preference for
Islamic banking and the factors that are effective in this preference were developed based
on the studies focusing on the reason for preference for conventional banks. When the
scales related to the preference for Islamic banking are analyzed, it is understood that
these studies are determined as the main starting point. When the item pool of these
early studies is evaluated, it is understood that the Islamic nature of Islamic banking is not
emphasized in the preference factors. In the preference scales developed after the initial
research, the preference factors of being Islamic or complying with Sharia were added to
the items of preference factors. Thus, Islamic banking scales, which were initially based
on reasons for preferring conventional banking, have developed their own unique
structure and methodological framework over time.

In international literature, most studies on Islamic finance and banking systems focus on
their economic performance, service quality, and impact on customer preferences.
Research conducted in countries like Malaysia, Indonesia, and the Gulf states highlights
the positive effects of Islamic finance on economic growth; however, the religious
dimension of these systems has often been neglected. In some studies, conducted in
Western countries, Islamic banking is treated more as a market phenomenon, with little
attention given to its connection to religion.

Research conducted in Turkey reveals similar limitations. Studies on participation banking
have primarily focused on the system’s economic performance, service quality, and
customer satisfaction. For example, research examining the factors influencing customer
preferences in Turkey often emphasizes economic motivations and service quality.
However, these studies have rarely addressed how participation banking’s relationship
with religion affects individuals’ social and economic choices. The limited scope of studies
from the sociology of religion underscores the need for more comprehensive
methodological research on participation banking.
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The scales developed for participation banking are generally prepared in disciplines such
as banking, finance, business and economics. However, participation banking is not only
an economic structure, but also shaped by social relations and religious norms. This
situation shows that the attitudes of individuals who use participation banking are
determined not only by economic but also by social and cultural factors. Therefore, it is
necessary to develop scales for participation banking in the context of sociology of religion
in order to understand and explain individuals’ attitudes towards this institution. In this
respect, participation banking is a multifaceted phenomenon. Looking at the studies, it is
possible to state that the scales developed generally focus on a single aspect of this
phenomenon. All these point to the need for valid and reliable scale studies that can
comprehensively analyze the relationship between participation banking and religion. In
this research, how can a useful, valid and reliable scale be developed to analyze the
attitudes and behaviors of individuals who experience participation banking and religious
relations towards participation banking? What are the various dimensions and
components of participation banking and religious relations?

Based on these objectives, valid and reliable measurement tools that can measure
attitudes towards participation banking have been developed in the research. In line with
this goal, a scale related to participation banking was obtained as a result of analyzing the
64-item questionnaire form to measure the attitudes, behaviors and tendencies of
individuals using participation banking. A 64-item pool of statements was created based
on a literature review and evaluated through expert opinions to measure individuals’
attitudes toward participation banking. This scale was applied to 114 participants in the
izmir sample.

To ensure the validity and reliability of the scale, exploratory factor analysis (EFA) and
confirmatory factor analysis (CFA) methods were used. EFA results revealed that the scale
consists of four main dimensions: economy, religion, image, and preference. The Kaiser-
Meyer-Olkin (KMOQ) value for the validity analysis of the scale was calculated as 0.83,
indicating that the data were suitable for factor analysis. Bartlett’s test results were also
significant, confirming the robustness of the scale’s factor structure. Reliability analysis
using Cronbach’s Alpha coefficient showed an overall reliability score of 0.91 for the scale.
Additionally, reliability scores for each sub-dimension were as follows: 0.87 for the
economy dimension, 0.89 for the religion dimension, 0.85 for the image dimension, and
0.83 for the preference dimension. These findings demonstrate that the scale is a highly
reliable measurement tool.

CFA results confirmed that the four-dimensional structure aligns well with the data. The
model fit indices were within acceptable ranges (x2/df = 2.45, CFI = 0.94, RMSEA = 0.06),
supporting the construct validity of the scale and the compatibility between the
theoretical framework and empirical findings.
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Ultimately, it can be concluded that there is a significant interest in developing scales on
participation banking in the West and in the Islamic world. It is understood that the scales
developed on participation banking are prepared in fields such as finance, banking,
economics and business administration. In the discipline of sociology of religion, it has
been revealed that there is no scale development study on participation banking, which
is at the point of contact between religion and economic institutions. In this study, a valid
and reliable scale on participation banking was developed in order to overcome this
deficiency in the field of sociology of religion.

It is seen that the scales developed to measure attitudes towards participation banking in
various disciplines generally focus on preference and service dimensions. However,
attitudes towards participation banking are influenced by factors such as religion,
economic preferences, and the image of these institutions. The measurement tool
developed in this study shows that attitudes towards participation banking are shaped by
4 dimensions: “religion”, “image”, “economy” and “preference”. The research and
application of this scale, which was developed based on the Izmir sample and found to be
valid and reliable, on other samples will make an important contribution to empirically
measure attitudes towards participation banking.
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6z

18. asirda Avrupa’da olgunlasmaya baslayan Aydinlanma dislincesi, siyaset alanina da
tesir etmistir. Avrupali monarklar, Aydinlanma disiincesinin tesiriyle devlet idaresini,
maliyesini ve orduyu tanzim etmislerdir. Rus imparatoricesi Il. Katerina da bu diisiince
cercevesinde Rus menfaatleri dogrultusunda cevre (lkelerde hakimiyet kurmaya
galismistir. Bu dogrultuda Kirim Hanhgi’'nda hakimiyet kurmak igin Devlet-i Aliyye ile
micadeleye girismistir. Il. Katerina, Kaynarca Muahedesi ile Kinm Hanhgi’'ni mistakil
bir devlet haline getirmesi sonrasinda, bdlgede Rus hakimiyetini kurmaya galismistir.
Kirim Hanhgi’'nin bagimsizhigini (serbesiyet) kazanmasi sonrasinda Rus destegiyle tahta
oturan Sahin Giray, Aydinlanma dlslincesine uygun bir siyaset gelistirmeye girismistir.
Merkeziyetgi bir siyaset belirleyen Sahin Giray, idareden maliyeye toplum kimliginden
dizenli ordu kurmaya kadar birgok alanda islahata girismis, modernlesme tarihi
acisindan bir ilki temsil etmistir. Aydinlanmis bir monarka déniisen Sahin Giray, kimi
Tatar mirzalarinin ve ulemasinin muhalefetiyle karsilasmistir. Sahin Giray’in Kirrm’da,
ulemanin vakif topraklarini (emlakini) ele gegirmesi ve ser’i siyasetin (egitimin)
esaslarina (gayesine) yonelik degisme gitmesi, Osmanli ulemasi ile Tatar ulemasi
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arasindaki ilmiye bagini zayiflatmaya yonelik bir adimi atmasina neden olmustur. Kirim
Hanhg ile ser? bagini (yargisal bag) korumaya calisan Devlet-i Aliyye; Sahin Giray’in
merkeziyetgi siyasetinin Kirnm’da Rus hakimiyetinin saglanmasina yonelik adimlar
olarak degerlendirmesine neden olmugstur. Nitekim Sahin Giray’in merkeziyetgi
siyaseti, Kirnm’da ser’i ve orfi siyasi degerlerin birer birer yikilmasiyla neticelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset disiincesi, Aydinlanmis mutlakiyet, Kirrm Hanligi, Il
Katerina, Sahin Giray.

INFLUENCE OF ENLIGHTENMENT POLITICS ON THE LAST CRIMEAN
KHAN SAHIN GIRAY

Abstract

The Enlightenment thought, which began to mature in the 18th century Europe, also
had an impact on the political realm. European monarchs, influenced by the
Enlightenment, organized their state administration, finances, and military accordingly.
Empress Catherine Il of Russia also sought to establish dominance in the neighboring
countries in line with this Enlightenment thought and in pursuit of Russian interests. In
this context, she engaged in a struggle with the Ottoman State to gain control over the
Crimean Khanate. Following the Treaty of Kiglk Kaynarca, which made the Crimean
Khanate an independent state, Catherine Il attempted to assert Russian control in the
region. Following the independence (serbesiyet) of the Crimean Khanate, Sahin Giray,
who ascended to the throne with Russian support, attempted to develop a political
strategy aligned with Enlightenment thought. Adopting a centralist policy, Sahin Giray
undertook reforms in many areas, from administration to finance and from social
identity to the establishment of a regular army, representing a pioneering moment in
the history of modernization. As an “enlightened monarch,” Sahin Giray faced
opposition from certain Tatar nobles and religious scholars. His actions in Crimea, such
as seizing the wagf (endowment) lands of the ulema and implementing changes to the
fundamental principles (objectives) of Islamic law and education (sharia), led to steps
that weakened the scholarly ties between the Ottoman ulema and the Tatar ulema.
Ottoman State, which sought to maintain its judicial (sharia) ties with the Crimean
Khanate, perceived Sahin Giray’s centralist policies as steps toward securing Russian
dominance in Crimea. Indeed, Sahin Giray’s centralist policies resulted in the gradual
dismantling of traditional sharia and customary political values in Crimea.

Keywords: Political thought, Enlightened absolutism, Crimean Khanate, Catherine II,
Sahin Giray.
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Giris

17. asirda Avrupa’da ortaya ¢ikan Aydinlanma disincesi, bilimsel ¢calismalarda énemli bir
kirilmaya neden olmustur. Galileo Galilei’nin (1564-1642) giines merkezli evren tasavvuru,
Nikolas Kopernik’in (1473-1543) giines merkezli kozmoloji fikri gézlem ve deneye dayali
bir kavrayis araci olarak mekanik bir yontem belirlemislerdir. Ayrica bu kirilma,
Aristoteles’in (MO. 384-322) diinya merkezli evren anlayisi ve hiyerarsik bir kozmoloji
diistiincesinin, ilahi dinlerin hiyerarsik ve gayeli kadinat tasavvurunun da sonu anlamina
gelmistir. Bu baglamda dogal olgulari (olaylarin) matematiksel, fiziksel bir deneye ve
gozleme dayall olarak anlamlandirma dislincesi ayni zamanda beserf{ ilimlerin, 6zellikle
siyasetin de konusu olmaya baslayacaktir (Merriman, 2018, s. 329).

17. asirda Avrupal kimi distnirlerin alemin olgusal diizenini deney ve gozlem yoluyla
idrak edilebilecegi kanaatinin olusmasi, insan tabiatinin da idrak edilebilecegini
diisinmelerine neden olmustur. Bu dogrultuda gozlemlerini insana ve ardindan insanlarin
bir araya gelmesi sonucunda olusan topluluklarin tabii (dogal) haline yoneltmislerdir.
Thomas Hobbes (1588-1679) insanin tabii durumunu; ozgurluklerin kisitlama olmadan
yasandigl, arzu ve isteklerinin hicbir engellemeye maruz kalmadig! bir hal olarak ifade
eder. Fakat bu durumun insanin ¢okisini hazirlayan sinirsiz siddet ve ¢atismayi da
beraberinde getirdigini ekler. Hobbes bdylece insana mesuliyet ve 6zgirlik arasinda bir
sinir gizer. Boylece insanlar birbirleriyle sdzlesme yaparak 6zgirliklerinin bir kismindan
feragat ederek, dogal yasa neticesinde icinde yasadiklari devlete itaat etme s6zii verirler.
Dolayisiyla insanlar sozlesme yoluyla otoriteye baglanarak, egemenin ruhsat verdigi
dlclide &zgiir olmaya razi olurlar. insanlarin géstermis oldugu bu itaat, ayni zamanda
siyasal bir mesuliyet alanina girmelerine neden olur (Hobbes, 2007, s. 159).

Thomas Hobbes’'un bahsettigi tabii durumun insana soOzlesme yoluyla getirdigi
yukamlulikler, Aydinlanma filozoflari tarafindan etraflica ele alindi. Mesela John Locke
(1632-1704) tabii durumda her insanin tabiat yasasi karsisinda esit oldugunu yasama,
Ozgurluk ve milk edinme haklari temelinde anlasabilecegini savunur (Locke, 2012, ss. 9-
10). Bu durum Avrupa’nin geleneksel temelli feodal yapisina agik¢a bir saldiri anlamina
geldi. Boylece Aydinlanma filozoflari gézleme dayall toplumun yasayisini neden-sonug
baglaminda aciklamaya giristiler. Voltaire (1694-1778), Jean-Jacques Rousseau (1712-
1778) ve Montesquieu (1689-1755) tabiat yasalarini belirlemeye ¢alisarak, toplumun adil
ve muktedir bir sekilde idare edilmesi icin dncelikle devrin mutlak hikiimdarlarina siyasi
anlamda yon vermeye calisirlar (Rousseau, 2012, s. 15).

18. asra gelindiginde Avrupa hiikimdarlari egemenlikleri altindaki toplumlari iyi bir sekilde
idare edebilmek icin Aydinlanma filozoflarinin “tabii yasa” fikirlerinden beslenmeyi goz
ardi etmediler. Aydinlanma distnirlerine gore devletin basarisi halkina verecegi 6zglirlik,
esitlik ve bunun getirecegi mutlulukla saglanabilirdi. Dolayisiyla Avrupa’daki monarsiler
idare ettikleri toplumlarda egemenliklerini pekistirebilmek i¢in bu fikri, siyasetlerinin bir
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amacl -bazi zamanlarda da araci- haline getirmekten cekinmediler. Ornek vermek
gerekirse 6zgurliik gayesi ile toprak serfligi kaldirilinca, bireyin uyruk (vatandaslik) haline
getirilmesi vergi ve askerlik yikimlulGgiinG ortaya ¢ikardi. Ayni durum esitlik prensibi ile
azinhklara da kismen uygulandi. Béylece mutlak monarsiler, egemenlikleri altindaki
toplumlardan muazzam miktarda vergiler topladilar. Dolan hazinelerle kurduklari kitlesel
ordularla, genisleme siyasetini tercih ettiler. Aydinlanmis monarsiler devlet idaresini
kolaylastirmak icin ihtisaslasma Uzerinden birokrasiyi gelistirerek devlet idaresinde
merkezilesmeyi her anlamda kullanmaya basladilar. Boylece 18. asirda Avrupa’da
aydinlanmis mutlakiyet siyaseti, modern devlet diisiincesine gegiste 6nemli bir donemeci
temsil etmistir (Wiesner-Hanks, 2014, ss. 482-484).

1. Rus Carigesi Il. Katerina’nin Aydinlanmis Monark Siyaseti

Aydinlanma disiincesinin tabiat yasalarina uygun siyaset Onerileri ¢ok gecmeden
Avrupa’nin 6nde gelen monarklari tarafindan benimsendi. Toskana Bliytk Diki Il. Leopold
(1747-1792), Avusturya Arsidiisesi Maria Theresa (1740-1780), isve¢ Kral lll. Gustav
(1771-1792) ve Prusya Krali Buytk Il. Friedrich (1740-1786) 6nemli Aydinlanmaci
monarklar arasinda yer aldi. Calismamiz agisindan 6ncelikle (izerinde duracagimiz kisi Rus
imparatoricesi Il. Katerina (1762-1796) olacaktir. Nitekim Il. Katerina Aydinlanma
diistiincesinin tesiri ile olusturdugu siyaseti, cevre memleketlerin idari yapisina da etki
edecektir (Davies, 2011, s. 700).

1. Katerina, kocasi lll. Petro’yu saibeli bir darbeyle indirip tahta ¢iktiktan sonra, biitiin Rus
siyasetinin merkezi aktorii konumuna ylkseltmisti. Boylece bu geng Alman prensesi
Fransiz Aydinlanma felsefesini Glkenin i¢ idaresinde ve dis politikada bir arag¢ olarak
kullanmaya baslamistir. 1l. Katerina, devlet idaresinde egemenligini saglamlastirmak igin
Voltaire ile mektuplasmalar gergeklestirmistir. Voltaire’in idari onerilerini, mutlakiyetgi
siyasetini tesis etme gayesiyle takip etmistir. Sinirli yetkilerini genisletme adina
“aydinlanmis monark” olma duslincesi Il. Katerina’nin tabiatina uygun bir durumdu
(Walicki, 2009, s. 29). Boylece Fransiz Ansiklopedi yazarlariyla iletisim kurmus ve onlarin
amaglarini gergeklestirmeye s6z vermistir. Ardindan Ansiklopedi'nin diger ciltlerinin
¢ikarilmasinda yasanan maddi sikintilari gidermistir. Bu durum Il. Katerina’nin o zamanki
Fransiz monarsisi ile siyasi alanda yasadigi ¢catisma baglaminda degerlendirilebilir (Walicki,
2009, ss. 30-31).

1. Katerina, “aydinlanmis monark” olarak sohret kazanmak adina giristigi cabanin énemli
bir adimi olarak yasal degisikliklerde bulundu. Montesquieu’nun ve Beccaria’nin (1738-
1794) tabiat hukuku diistincesine uygun yasa kitaplari olusturmaya basladi. Bu yasama
faaliyetleri eyalet yonetimlerinin merkezilesmesi, Ruslastirma egilimleri ve soylulugun
0zglrliginin kabuli anlamina geldi. Soylular meclisinin sinirlanmis haklari ve eyalet
idaresindeki 6zerklikleri kabul edildi. Fakat serflerin satiimalarini kisitlayan eski hiikiimler
kaldirildi. 1I. Katerina Soyluluk Berati (1785) ile hizmet soyluluguna dayali yeni bir sinif

246



Akturkoglu, Aydinlanma siyasetinin son Kirim Hani Sahin Giray’a tesiri

olusturmayl da ihmal etmedi. Dolayisiyla Il. Katerina soylulara birtakim o6zgurlikler
vererek soylularin eyaletlerdeki niifuzunu pekistirirken, soylulara verdigi imtiyazlan
otokratik monarsinin tercihine baglayarak hassas bir merkezilesme adimi atmustir. Il.
Katerina anayasal iliskiyi hizmet soylulugu ile monark arasindaki sézlesmeden ibaret hale
getirmisti (Davies, 2011, s. 701).

Il. Katerina, Aydinlanma siyasetini dis politikada Rus ¢ikarlarina gore belirlemeyi ihmal
etmemistir. 18. asirda Rus yayllmaciliginin éniinde iki biyik hedef bulunmaktadir; batida
Lehistan Kralligi, glineyde ise Devlet-i Aliyye’ye bagh Kirim Hanligl. Il. Katerina, Lehistan
Kral 1ll. August’un (1696-1763) 6lumuyle birlikte Stanislaw Poniatowski’yi (1732-1798)
destekleyerek Leh siyasetine miidahale etme imkanina kavusmustur. Il. Katerina,
Lehistan’da Katolik olmayanlari (Dissident) Katolik olanlarla esit hakka sahip olma imkanini
kazandirmistir. Boylece Lehistan topraklarindaki Ortodokslari himaye ederek i¢ savasin
¢ikmasina neden oldu. Zayiflayan Lehistan Krallig1; Rusya, Prusya ve Avusturya tarafindan
paylasilarak egemenligine son verildi (Kurat, 1997, s. 287). Il. Katerina’nin arag olarak
kullandigi Aydinlanma siyaseti, Lehistan’in ilhak edilmesinde 6nemli bir vakiadir. Kirim
Hanligi i¢in de ayni siyasetin takip edilmesi, calismamizin meselesini olusturur. Dolayisiyla
bu galismanin amaci, Il. Katerina’nin Aydinlanma siyasetinin, Kirim Hanligi’'nda nasil inkisaf
ettigini idrak etmek Gzerinedir.

1.1. 1768-1774 Savasi’nda Il. Katerina’nin Kinm Siyasetine Tesiri

1768-1774 Osmanlh-Rus Savasl esnasinda Il. Katerina, Kirrm Hanhgi’'nin Devlet-i Aliyye ile
olan siyasal bagini koparmak adina Aydinlanma siyasetini uygulamaya calisti. Il. Katerina,
serbesiyet disiincesi temelinde Tatar serbesiyet siyasetini gelistirdi. Kirnnm’i isgale
gorevlendirilen General Dolgorukov tarihi ge¢mise atifla; Tatarlarin Cengiz Han’in
soyundan gelmelerinden miitevellit izzetli bir kavim oldugu, dolayisiyla Devlet-i Aliyye’nin
(Fisher, 1970, s.42; Mustafa Nuri Pasa, 1980, s. 50). Il. Katerina’nin serbesiyet séyleminin
muhatabl kuskusuz han ailesi ve Tatar mirzalariydi. Fakat Il. Katerina’nin kendini
konumlandirdig yer dikkat gekicidir. Kinm Hanhgi'nin gegmisinden gelen muzafferiyeti
hatirlatiimis, boylesine bir hanligin Devlet-i Aliyye’ye tabi olmasina saskinlikla bakilmistir.
Bu durum Rusya’nin, Kirnm Hanlig’’'nin mustakil bir devlet olarak siyaset diinyasina
girmesinde araci rolli Ustlendigini gosterir. 1. Katerina’nin Kirim Hanlig’n1 bagimsiz hale
getirme siyasetinde, Aydinlanma distlincesinin esaslarindan faydalandigini gorebiliriz.

General Dolgorukov’un serbesiyet onerisi, Sahin Giray (1745-1787) liderligindeki bazi
Kirnm mirzalari tarafindan kabul edildi. Hatta serbesiyet ¢agrisini kabul eden kimi mirzalar,
ilerleyen Rus ordusuna katilarak isgale direnen Tatarlarin ikna edilmesine yardimci oldu.
14 Haziran 1771’de General Dolgorukov, neredeyse bos kalan Orkap1’yi ele gegirip Kirim’i
isgale basladi (Fisher, 1970, sss. 42-43). Il. Katerina’nin Aydinlanma siyaseti, sahada
meyvelerini veriyordu. Kirim Hanhgi’'nin mustakil bir devlet haline getirilme siyaseti, Kirrm
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mirzalarini ikiye boldii. Boylece savas, Osmanli-Rus savasinin disinda Kirnm Hanligi’'nin
bagimsizhgini isteyenlerle istemeyenler arasinda bir catismaya da evrildi.

1. Katerina’nin, Kirim Hanhg1’'na bagl bazi Tatar ve Nogaylara ayri ayri bagimsizlik nererek
Kinim’in ig siyasetini hiziplere bolmeyi basarmasi dnemli bir kirllmadir (Fisher, 1970, ss. 34-
35)." Nitekim bu bolinme, Tatar beyleri arasinda Kirim Hanlig'nin bitinlGginin
saglanmasi adina “Kirim” kimliginin olusturulmasi fikrini ortaya ¢ikarmistir. Bazi Tatar
beyleri, topraga dayali askeri ve mali menfaatleri icin Devlet-i Aliyye’den ayri bir siyaset
takip etmeyi dustinmdstlr. Sahin Giray, Devlet-i Aliyye’ye karsi muhalif hizbin basina
gecerek, Kirim’in siyasi ikbalini Il. Katerina’nin sarayinda aramistir. Sahin Giray, Kirim
Hanligi'nin toprak bitinlGginin korunmasinin Devlet-i Aliyye’den bagimsizlik elde
edilmesiyle saglanacagini tim Tatar beylerine ifade etmistir. Savas¢l Tatar beyleri ile
Nogay beylerinin mali serbestliklerini, Hanligin siyasi bagimsizliga kavusmasi siyaseti ile
birlestirerek dnemli bir siyasi aktor haline gelmistir (Fisher, 1970, s. 40).

Rusya ise Kirim’in isgali sirasinda bolgede tutunabilmek icin General Dolgorukov
liderliginde, Kirim’in serbesiyetini pratik hayata gecirmeye calisti. General Dolgorukov,
kendisine destek veren mirzalari toplayarak han segmelerini, segilen bu hanin tebaasinin
dniinde Osmanli tabiiyetine geri ddnmeyi reddetmesini ve Rus imparatorlugu ile dostane
iliskiler kurulacagini ilan etmesini istedi. Bu agiklamanin ger¢eklesmesinden sonra
Rusya’nin Han’a, Kalga ve Nureddin’e biylk miktarlarda maddi destek saglanacagi
belirtildi. Ayrica buna ek olarak, Han’in gelirlerinin artirilmasi igin Kefe gibi Sultan’a ait olan
sehirlerdeki vergi toplama hakkinin devredilecegi vaat edildi. Boylece Tatar mirzalari 1.
Sahib Giray’i Han olarak segctiler. Sahin Giray ise kalgay olarak vazife aldi (Fisher, 1970,
s.45). Kinm’daki bu idari degisiklik, Kirm Hanlig’'nin Rus imparatorlugu tarafindan
bagimsizhgini  fiili (de facto) olarak hayata gecirdi. Il. Katerina’nin Kirim’da
gerceklestirmeye calistigl serbesiyet siyaseti, Devlet-i Aliyye ile yapacagl baris
muzakerelerinde 6nemli bir koz oldu (Necati Efendi, h.1199/19b).”

1.2. 1 Kasim 1772 Karasubazar Antlagsmasi

1772 yili boyunca Sahin Giray, St. Petersburg ile Bahgesaray arasinda gidip gelerek II.
Katerina’nin siyaseti ile Kirim siyasetini birbiriyle uyumlu hale getirmeye ugrasti. General
Dolgorukov liderligindeki Rus Ordusu’nun Kirim’i ele gegirmesi, Kirnnm’daki siyasi
boliinmeyi muhalif hizbin lehine sonuglandirdi. P.P. Sg¢erbinin’in de Kirim’da Il. Sahib Giray

Il. Katerina, 1770 yilinda Bender Kusatmasi esnasinda Yedisan Nogay beyi Can Mambet Mirza ile
Nogaylarin Tatarlardan bagimsiz olacagina dair anlasmaya vardilar. Bu durum vergi toplayan Tatar
mirzalarini, Devlet-i Aliyye’ye baghliklarinin sarsilmasina neden olmustur.

1768-1774 Osmanli-Rus Savaslarinda Kirim Seraskeri Silahdar ibrahim Pasa maiyetinde bulunan Necati
Efendi, Kirnm ve Nogay ahalisinin Devlet-i Aliyye’ye karsi itaatten uzaklastiklarini ifade eder. Necati
Efendi, Kirim ileri gelenlerinin de Ruslari Kirim’a saldiriya tegvik etmelerinden ve Kirnm Hani Kaplan
Giray’in Ruslarla anlastigindan s6z eder. Ruslarin Kirim’a istiklal vaatleri izerine burada bulunan
Osmanli garnizonunun ¢ok zor sartlar altinda miicadele verdigine deginir.
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Han ve mirzalarla yaptigi gorlismeler sonucunda 1 Kasim 1772 tarihinde Karasubazar
Antlasmasi imzalandi. Bu antlasmayla Rus imparatorlugu ile yeni hanlik arasinda ittifak ve
dostluk kuruldu. Antlasma iki egemen devlet arasinda imzalanan bir mahiyet tasir (Akyol,
2019, s. 57).

Kirim Haninin, tim Kirim toplulugu tarafindan serbestce segilecegi ve segilen hanin tim
idari yetkiye sahip oldugu belirtildi. Hanin segiminde Rusya ve Devlet-i Aliyye’'nin
miidahale etmemesi esasa baglandi. Fakat her iki devletin de segilen handan haberdar
edilmesi istendi. Kirrm Haninin otoritesi, yalnizca Kirnm Yarimadasinda sinirli kalmayarak
Nogay, Cerkes ve Kafkasya’daki Abhazlar da dahil edildi. Boylece Kirim Hanhgi’'nin
egemenlik sinirlari  belirlenmis oldu. Rusya, Kirimlilari higbir savasina katihm
gostermelerini beklemeyecegini taahhiit etti. Il. Katerina, Kirim Hanligi’nin varligini devam
ettirmesini gelecekteki varisleri adina s6z verdi. Rusya, bu antlasma neticesinde Devlet-i
Aliyye’nin Kinnm Hanlig’'na karsi hasmane eylem ihtimaline karsi Yenikale, Kerg ve Kilburun
Kalelerinde garnizon bulunduracakti. Ayrica taraflarin esirleri karsilikli serbest birakilarak
Ruslara Kirnm’da ticari imtiyazlar verilecekti. Karasubazar Antlasmasi 29 Ocak 1773'te St.
Petersburg’ta Il. Katerina tarafindan imzalanarak kabul edildi (Fisher, 1970, ss. 50-51).

Karasubazar, Il. Sahib Giray liderliginde Kirim Hanhg/’nin Kirim Yarimadasi ile Nogay
bolgesi Uzerindeki hakimiyetiyle beraber bagimsizligini, hem Devlet-i Aliyye’ye hem de Rus
imparatorlugu’na bildiren bir metin olmustur. Ozellikle Kirm Hanlig’'nin “istikiél-i
kadim”ine vurgu yapilmistir. Dolayisiyla Sahin Giray, 1772’de imzalanan antlasmada bahsi
gecen “istiklal-i kadim” ifadesi ile Il. Katerina ve Kirim siyasetini birbiriyle ortlstirmeyi
basardigini gdstermektedir. Il. Sahib Giray, Devlet-i Aliyye’den tesrifat beklemeden ve
talep etmeden Ruslarla bir antlasma imzalayarak hanliginin taninmasini da saglayarak,
Kirim Hanhgi'ni fiili olarak miistakil bir devlet haline getirmistir (Akyol, 2019, s. 58). Geriye
Kirim Hanligi’nin bagimsizhgini Devlet-i Aliyye’ye kabul ettirmek kalmistir.

1.3. Kiigiik Kaynarca Muahedesi ve Kinm Hanhgi’'nin Serbesiyeti

21 Temmuz 1774 tarihinde Rus imparatorlugu ile Devlet-i Aliyye arasindaki savasi
sonlandiran Kigik Kaynarca Muahedesi imzalandi. Bu antlasmayla 18. asirda Devlet-i
Aliyye icin en agir toprak kayiplari yasandi. Muahedenin en agir yonii ise Kirrm Hanhgi'nin
bagimsiz hale gelmesi nedeniyle Devlet-i Aliyye’nin Karadeniz {izerindeki siyasi ve ticari
egemenliginin inkirazdir. Muahedenin bir diger agir neticesi ise milleti ekseriyetle
Musliman olan Kirim Yarimadasinin Devlet-i Aliyye’nin himayesinden g¢ikmasidir.
Dolayisiyla ahalisi Misliman olan bir bdlgenin kaybi, Devlet-i Aliyye’nin siyasi
egemenliginin temelini olusturan Misliimanlarin koruyucusu iddiasina biyik bir darbe
vurdu.

Kaynarca Muahedesi’'nin, Kirrm Hanlig’'nin istiklaline neden olan Uglincii maddesine
odaklanirsak, serbesiyet diisiincesinin zeminini idrak edebiliriz. Kirim, Bucak, Kuban ve
Yedisan bolgesi, Kirrm Hanligi'nin egemenlik alanlari olarak belirlenip, serbest ve miistakil
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bir devlet haline getirildi. Ayrica Kirirm Hanhgi’'nin hicbir yabanci devlete tabi olunmayacagi
deklare edildi. Tatar mirzalarinin (Tavdif-i Tatar) tiim siyasi ve mali haklari korunup, Cengiz
soyundan gelen kisiyi han se¢gme salahiyeti tanindi. Diger taraftan bu se¢me imtiyazi atfk-
i kdnun Uzere higbir devletin disaridan midahale edemeyecegi vurgulandi (Ahmet Cevdet
Pasa, 2018, s. 313). Atik-i kGnun’a yapilan bu vurgu, Kirim Hanlig’'nin Devlet-i Aliyye’ye
bagh olmadig devre isaret etmektedir. Boylece serbesiyet siyasetinin mesruiyeti, tarihsel
bir zemin ile saglanmistir.

Kirim Hanligr’ nin siyasi anlamdaki serbestligi/bagimsizligi, Tatar mirza sinifi idaresinde ihya
edilirken, meselenin dini mesruiyetinin zemini de belirlendi. Kirnm Hanhgi, Allah’tan baska
kimseye tabi’ olmama esasi lizere, mezhepleri (Ehl-i Siinnet) ehl-i islam’dan miitevellit;
Osmanli  padisahinin  bitiin  Mislimanlarin  imami/halifesi mevkiinden serfat-I
islamiyye’nin (yargl hukuku) Kirm’da tatbikinde yetkili kilindi. Bu durum ilk defa Kirim
Hanligi'nda ser‘? diislinceden beslenen siyaset ile yarginin birbirinden ayrilmasi anlamina
geldi. Dolayisiyla ser‘? dlistincenin pratik siyaseti kusatan iddiasi inkiraza ugrayip, sadece
toplum vyasayisini dizenleyen medeni hukuka indirgenmesi dikkat cekicidir. Ser?’
hikimlerin pratik siyasetin bitlnine tesir eden vyonleri ise, Kirim Hanhgl’'nin
bagimsizhgini muhafaza edebilme lehine daraltildi. Béylece Osmanlh padisahinin yargi
erkinin en tepesinde olmasindan ileri gelen vazifesi geregi, Kirrm Hani’'ni gérevden alma
yetkisi de elinden alindi (Ahmet Cevdet Pasa, 2018, s. 314).

Meseleyi Devlet-i Aliyye agisindan degerlendirecek olursak; Osmanli ricali, Kirim’da glicli
bir yargisal bagi (Tatar ulemasi) muhafaza etmeye calisti. Bu yargisal bag, Kirrm Haninin
mesruiyetini  sagladigi gibi, onun tatbik edebilecegi siyasetin sinirlarini  da
belirleyebiliyordu. Dolayisiyla bu bag ileriki zamanlarda ortaya gikabilecek ser‘ itirazlarda,
Devlet-i Aliyye'nin bolgeye hilafet statilisi ile miidahale imkanini da veriyordu. Diger bir
onemli nokta ise Osmanli ricalinin, Il. Katerina siyasetine bigim veren tabii yasa fikrine karsi
ortaya koydugu maharetli reflekstir. Yukarida bahsedildigi gibi Aydinlanma disiincesinin
Urlind olan tabiat yasasi toplumu niceliksel bir varlik anlayisiyla tanimlar. Dolaysiyla dinler,
siyasetin gayesi degil bir nevi vasitasi konumundadir. Bu baglamda Il. Katerina’nin Kirim
serbesiyetini istemesindeki fikri temel de burada yatar (Aktirkoglu, 2022, s. 128). Siyasi
acidan ¢ogunlugu Misliman bir memlekette Rus hakimiyeti ancak bu agidan mimkin
olabilir. Osmanli ricalinin tabiat yasasina refleksi ise; Kirim toplumunun Mdsliman olmasi
hasebiyle dini bagliliklarinin halifeye ait oldugunu siyasi bir hak olarak sunmus olmalaridir.
Boylece Osmanli ricali, sert hukukun siyasal bir anlam tasidigini, uluslararasi antlasmalara
ekleyerek ilk defa kabul ettirir. Zaten bu durum Osmanh ricalinin, hilafet miessesini
siyasetin bir araci gormesinden ¢ok siyasetin gayesi konumundan baktigini gosterir.

2. Tatar Ulemasi’nin Serbesiyet Diisiincesine itirazi ve IV. Devlet Giray

Osmanl ricalinin bekledigi yargisal itiraz, Kirrm ulemas! tarafindan seslendirilir. Kirrm
ulemasi, Il. Katerina tarafindan Kirim Hanligi'na verilen serbesiyet teklifine daha 1771’de
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Karasubazar Antlagsmalari gériismelerinde karsi ¢ikmislardi. Bu durum serbesiyet isteyen
Tatar ve Nogay mirzalari ile ulema arasinda siyasi bir ayrismayi ortaya ¢ikarmisti. 1774’te
Klguk Kaynarca Muahedesinde Kirim’in serbesiyetinin tasdik edilmesi, Kirrm ulemasinin
istanbul’a heyet géndererek eyleme gecmelerine neden olmustu. Kirim’in serbest bir
devlet olmamasini su sekilde istanbul’a belirtmislerdi; “..Tevdif-i Tatarin devleteyn
beyninde serbest kalmalari Moskov keferesinin matlubu iken tevdif-i mezkurenin serbest
olmalari mesru olmadigindan...” (BOA, A.DVN.KRM, 1/19). Sultan I. Abdiilhamid’e sunulan
bu gibi arzlar ile, Kirrm Hanlarinin eskisi gibi Devlet-i Aliyye tarafindan tayin edilmesini
istediler. Reisulkiittap ismail Raif Efendi, Kaynarca Muahedesinin 3. maddesinde yer alan
ehl-i islam’a tabiyeti zemininde General Rumyantsev’e (1725-1796) bir takrir yazmistir.
Vaziyete gore Kirim ulemasinin bu talebinin nedenini Kirimhlarin “teba‘iyyet-i diniyyeleri
ta‘ayyiin etmek” ve “ta‘addiid-i halifeteyn kaziysini ahdli-i kabdile isd‘at ve umdr-i
diniyyelerine fesdd tatarrukunu beyén ile kavm-i mezkiru Tkéz ve irsdd ve bu hutib-i
l6zimii’l ihtimémi ser‘e tatbik” etmek olarak bildirmisti (BOA, A.DVN.KRM, 1/19). Rusya
tarafindan gelen cevapta Devlet-i Aliyye’'nin  Kirim’dan gelen bu talepleri
gergeklestirmesinin bir mahsurunun olmayacagi ifade edilmistir (Akyol, 2019, ss. 66-67)."
Goruldigi tzere Osmanli ricali, ser? hukukun icrasini, siyasi bir hak olarak talep
ettirmistir.

Kirim ahalisi, Kaynarca Muahedesi’nin 3. maddesinin imtiyaz verdigi imkan ile Sahib Giray’i
Han olarak belirledi. Birka¢ ay sonra sabik Han IV. Devlet Giray’in Kirm’a ge¢mesi
sonrasinda Kirim ahalisi zaten rahatsizligl olan Sahib Giray’i hanliktan azletti. IV. Devlet
Giray’in han olarak segilmesi sonrasinda Kirim’daki sorunlar bisbitin artti. Nitekim IV.
Devlet Giray Kirim Hanlig’'nin serbesiyetinin, diizenin saglanmasi igin kaldirilmasini Devlet-
i Aliyye’den talep etmistir. Devlet-i Aliyye ise bu talebi su sekilde reddetmistir;

“..Tatar kavmi ve Kirim halki miildhaza-i fevd’id-i amime ile fi-badii’l-emr
serbestiyete kdil ve devleteyn muhdrebe (izere iken miydnelerinde nihdni te‘Gti-i
seneddt ile ald-zu’mihim def*-i gavdil etmisler idi. Giderek siret-i serbestiyyet
mizdclarina muvafik ve me’mdl ve limniyelerine mutdbik gelmeyiip feshini istid‘d
ve Devlet-i Aliyye’yi miiceddeden envd-i tekelliifdt ve mesdkka miibteld edecekleri
hiiveydad oldugundan...” (Ahmed Vasif Efendi, 2014, s. 36).

Devlet-i Aliyye’nin Kirnm’daki talebi reddetmesinde Rus Imparatorlugu’nun etkisi
blylktir. Fakat Osmanli ricali vaziyeti yine Il. Katerina’nin aydinlanma siyaseti zemininde
ifade etti. Tatarlarin kendi mizaglarinda serbesiyet fikrinin bir tesir uyandirmadigini II.
Katerina’ya hatirlatti. Il. Katerina, Kirim’da yasanan bu istikrarsizligi ¢coziim Ureten bir sifat
ile karisti ve Kirim ahalisinin riza gostermemesine ragmen, Kirim’a daha iyi hizmet edecek
duslincesiyle Sahin Giray’i han olarak tahta oturttu (BOA, C..MTZ., 3-147, (H. 29.09.1191);

* Osmanliricali, benimsemedigi hana ragmen ser‘i hukukun sinirlarindan gikmadi. II. Sahib Giray’a nisan-

1 himayun hazirlayip, mirza heyeti ile birlikte Kirrm’a génderdi.
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Halim Giray, 2019, s. 172). Dolayisiyla Il. Katerina, Rus menfaatlerini 6nceleyen otokrat bir
siyaseti glittigl agiga cikti.

3. Sahin Giray’in Aydinlanmig Monark Siyasetinin Tatbiki

Kirnm Hanhg icinde gelisen ig ihtilaf Rus imparatorlugu ile Devlet-i Aliyye’yi siirekli karsi
karsiya getirdi. Kinm’daki siyasetin agmaz hale geldigi bir dénemde IV. Devlet Giray’in
istanbul’a gitmesi sonrasinda, 21 Nisan 1777 yilinda Rus hizbinin basi olan Sahin Giray,
Kirim siyasetinin merkezine yerlesti (BOA, A.{DVNSNMH.d., 9.107, (H.18.08.1193), s. 11a).
Sahin Giray’in gencligine dair ¢esitli gorlisler mevcuttur. Babasinin vefati sonrasi annesiyle
bir slire Selanik’te ikamet eden Sahin Giray’in, Venedik’e gidip batil tarzda egitim aldigl,
italyanca ve Grekge 6grenip hayat tarzi anlaminda Avrupai aliskanliklar edindigi yazilir.
Hatta Sahin Giray, 1771'de St. Petersburg’a ziyaretinde Il. Katerina’nin dikkatini bu
vasiflari sayesinde ¢ekmeyi basardigi belirtilir (BOA, AE.SABH.I., 9-859, (H. 10.07.1203);
Akyol, 2019, s. 76; Giray, 2019, s. 173)."

Sahin Giray’in takip edecegi merkezi siyasetin 6niinde idaresini sinirlayici, ser? ve orfi
teamdller durmaktadir. En biyilk zorluklardan birisi ise Kirim Han’in ordu toplayabilmek
icin Tatar mirzalari ile Nogay beylerinin rizasina bagli kalmasidir. Bu vaziyet, Kirim haninin
merkezi otoritesini zayiflatan énemli bir siyasi istikrarsizlik nedenidir. Diger taraftan Tatar
mirzalari ile Kinnm ulemasinin desteginin saglanmasi igin Devlet-i Aliyye’nin mali destegine
duyulan ihtiyag, Hanligin mali yonden de bagimliligini gésterir. Sahin Giray, Kirim Hanligi’'ni
mstakil bir devlet haline getirmek i¢in, hanin merkezi otoritesini gliglendirilmeye yoneldi.
Dolayisiyla, 1l. Katerina’nin Rusya’da iktidarini saglamlastiran aydinlanmis monark
siyasetini benimseyerek, idari, hukuki, malf ve askerf islahatlara giristi.

Sahin Giray dncelikle Hanligin gliclinl artirmak icin, geleneksel olarak han olan kisinin varis
tayin etme yUkimlUligini oteledi veya kagindi. Nitekim Kirnm’da yasanan siyasi
istikrarsizlik, Sahin Giray’in otoritesini gliclendirmesi i¢cin uygun bir zaman da verdi. Ayrica
hanligin tasdiklenmesinde hanin kalitsal veraseti, Sahin Giray’i Kirrm siyasetinin tam
merkezine oturtmasi agisindan bir ilki temsil etti. Rumyantsev, Il. Katerina’dan aldig1 emir
dogrultusunda Sahin Giray’in, Kirim’da siyasi merkezilesmeyi saglamasina izin vermesi
dikkat cekicidir. Il. Katerina, siyasi agidan pargali olan Kirim siyasi giiclinlin, Sahin Giray
liderliginde toparlanmasini istedi. Boylece Sahin Giray, merkezi otoritesini kurmak igin
Tatar mirzalarinin gliciint kirmaya yoneldi. Hanlik divanini kendisini destekleyen Sirin ve
Mansur beylerini mirza atayarak, idari yapiyi timiyle ele gegirdi (Fisher, 1970, ss. 83-84;
Akyol, 2019, s. 77).

* Halim Giray, Sahin Giray’'in gengligi ile ilgili cok kisa bilgi verir. Avrupa’da egitim gordugiinden

bahsetmez. Batili aliskanlklarini St. Petersburg’da ki sefahat zamanina hamleder.
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Sahin Giray, kendisine miras kalan geleneksel tasra idaresini muhafaza etti. Eyaletleri
kaimakamlik™ (kaymakamlik) olarak adlandirmayi tercih etti. Yonetimin merkezi
Bahgesaray’daki eski kraliyet sarayindan hoslanmayan Sahin Giray, sehrin hemen
kuzeyindeki bir dagin tepesinde, kolayca savunulabilecek bir mevkide yeni bir saray insa
etti. Rus otokrasisini yansitan St. Petersburg’daki Tsarskoye Selo Saray’ndan g¢ok
etkilenmisti. Boylece Sahin Giray yoOnetimini otokratik siyasetini miisahhaslastiran
Bahgesaray’daki yeni sarayda yuriitmeyi disindu (Fisher, 1970, s. 86).

3.1. Kimlik Siyaseti

Kaynarca Muahedesi’'nden sonra Kirim’in demografik yapisinda dnemli degisiklikler
meydana geldi. 1775 yilinda, Aleksey Orlov Ege Denizi’'nde vuku bulan savaslardan sonra
Kinm’a donlisiinde, Devlet-i Aliyye’ye karsi donanmasina katilan ¢ok sayida Balkan
gayrimislimini beraberinde getirdi. Il. Katerina bu gayrimuslimleri (¢ogunlukla Rumlar)
Kinm’daki yeni Rus kaleleri Ker¢ ve Yenikale'ye yerlestirdi. Ayrica Rus kalelerine
yerlesmeleriigin genis imtiyazlar verilen bu gayrimislimler, Rus vatandasi yapilarak hukuki
bir himayeye kavustular (Fisher, 1970, s. 90). II. Katerina, Kirnm topraklarinda demografik
yaplyl yavas yavas kendi lehine degistirmeye basladi (Yilmaz, 2009, ss. 237-268). Sahin
Giray ise Kirnrm’da ikamet eden gayrimislimlere veya Kirim’a yerlestiren Rumlara karsi
tolerans siyasetini izledi. Gayrimislimlere vergi esitliginin saglanmasi mali agidan
Muslimanlarla esit bir statliye ylkselmelerine neden oldu. Ayrica Sahin Giray
gayrimiUslimleri orduda vazife vermek suretiyle iktidarini destekleyecek taraftarlar
toplamaya calisti. Hatta daha da ileriye giderek savas esirlerini Rusya’ya tazminatsiz teslim
etmesi, ulemanin topraklarini miisadere etmesine ragmen manastir topraklarina el
koymamasi Rusya’nin destegini kazanmaya yonelik adimlardi (Fisher, 1970, s. 89).

Sahin Giray’in 6niindeki bir diger mesele ise ulema miessesesinin tanzimidir. Devlet-i
Aliyye ile siki baglari olan ulemanin otoritesini kirmak igin kendi siyasetini destekleyen
miftl ve kadilari vazifelendirdi. Sahin Giray, Kinm Hanhgr’'nin mistakil bir devlet olarak
hareket etmesi icin merkezi siyasetinin ontindeki ser‘t engeli kaldirdi (Akyol, 2019, s.79).
Sahin Giray’in tatbik ettigi merkezi siyaset; orfi- ser‘l siyaset ahenginin bozulmasinin
nedeni olarak gorebilir. Sahin Giray, her ne kadar merkezi siyasetinin temelini orfi
geleneklerle (Cengiz mirasi) mesrulastirmis olsa da gaye edindigi siyaset “aydinlanmis
monark” dislincesine daha uygun diiser. Dolayisiyla Sahin Giray’'in, kendi liderliginde
modern bir devletin temellerini atamaya ¢alistigi soylenebilir. Nitekim miuslim-
gayrimislim esitligi izerinden kurmaya galistigl Kirim kimligi, Sahin Giray’in merkeziyetci
bir devlet kurma noktasinda ne kadar ciiretkar hareket ettigini gosterir.

Osmanli devrinde Kaimakam hikimdarin vekili konumundadir. Bey’e gére daha bagiml ve ayni
zamanda sinirh bir vazifeyi temsil eder. Bkz. Semseddin Sami, Kamus-u Tiirki, Cagri Yayinlari, s.1046.
Sahin Giray, idarede kaimakam kelimesini tercih etmesi kendisine bagimli bir burokrasiyi olusturmaya
calistiginin gostergelerindendir.
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Sahin Giray’in mislim-gayrimislim esitligi zemininden kurmaya ¢alistigl toplum kimligi,
kimi Tatar mirzalari ve Mdislimanlar tarafindan bliylik bir infiale neden oldu. Bu
dogrultuda Sahin Giray’in siyasetine destek veren gayrimuslimlere saldirilar gergeklesti
(Colak & Pasaoglu, 2023, ss. 301-324). Sahin Giray’in Kirim kimligi siyaseti, toplumu
bltlnlestirmedigi gibi daha da béliinmelere yol agti. Boylece Kirim’da istikrarli bir idare
kurulamayacagi dislincesi iyice pekisti.

3.2. Merkezi Maliye Siyaseti

Sahin Giray’in, Kirrm Hanlg’’'ni mustakil bir devlete donistiirmek icin gaye edindigi
merkeziyetgi siyasetinin en 6nemli ayaklarindan birisi toprak ve vergi sistemini yeniden
diizenlenmesi oldu. Toprak islahatina yonelik ilk girisimi ise, ulema sinifinin kontroli
altindaki vakif topraklarina el koyarak, bunlari isleyen kdylilere vermek oldu. Kirim’da
1.400’den fazla cami oldugu ve her birinin masrafini karsilayacak araziler dislintldigiinde
ulemanin tasarrufunda olan arazilerin azimsanamayacak diizeyde oldugu gorilir.
Dolayisiyla Tatar ulemasinin ve Misliman nifusun Sahin Giray’'in merkeziyetgi siyasetine
siddetli elestirisinin nedeni anlasilabilir. Sahin Giray gelir toplamak i¢in daha 6nce Devlet-
i Aliyye tarafindan kontrol edilen Kefe, Sudak ve Mangup kadiliklarinin topraklarini, Kefe
Kaymakamligi’ni olusturarak devlete tahsis etmistir (Fisher, 1970, s. 88).

Sahin Giray’in, arazileri onu isleyen koyliilere tahsis etmesi sonrasinda vergi sisteminde de
onemli bir degisiklige gitmistir. Tim Kirimlilara esit olarak uygulanacak kademeli bir vergi
diizeni koydu. Vergi diizeninde mislim-gayrimislim esitliginin saglanmasi, Hanligin
geleneksel ser‘? esaslari takip etmeyeceginin en belirgin 6rnegi olarak gorilebilir.
Dolayisiyla Sahin Giray, dini ve orfi degerlerden ayri bir Kirim kimligi olusturmaya ¢alisti.
Bu dogrultuda vergiyi bizzat kendisinin toplamayi disiinmesi, Tatar mirzalarinin mali
glicini de kirmaya c¢alistigini gosterir. Hatta kendisine muhalefet eden kimi Tatar
mirzalarinin topraklarini misadere etmekten de g¢ekinmedi (BOA, C..MTZ., 4-164, (H.
29.04.1234). Sahin Giray’in geleneksel toplum yapisini degistiren bu adimlari, yarimadada
en ¢ok gayrimislimleri memnun etti. Hiristiyanlar ve Karaimler yeni vergi dizenini
(herkesin gelirine gore vergi usulil) sevingle karsiladi (Akhiezer, 2023, ss. 656-676). Nitekim
bu mali diizenin, gayrimislimleri Misliimanlarla esit bir statliye yerlestirmesi geleneksel
toplum yapisini derinden sarsti.

Sahin Giray’in yeni mali dizeni, Kinm Hanligi'nda sivil bir birokrasinin yeterince
gelismemesinden dolayl amacina uygun ilerlemedi. Sahin Giray, iltizam sistemini
kullanarak bazi toprak gelirlerini Hristiyan tliccarlara satti. Fakat bu durum Kirim maliyesini
diizeltmeye yetmedi. Rusya’dan borg¢ alinarak memur maaslari 6denmeye calisildi ve bazi
gelirler teminat olarak gosterildi. Sahin Giray gigli bir biirokrasi ve dizenli bir ordu
kurmak icin Rusya’ya mali yonden bagimli olmaya basladi. Bu sebepten mevcut durumu
diizeltmek ve egemenlik alanini genisletmek icin Balta, Bucak ve Yedisan Nogaylarini
vergiye tabi tutmak istediyse de Rusya karsi ¢iktl. Boylece Sahin Giray’in Kirim’i merkezi
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bir devlete donlistiirme gayesi, takip ettigi aydinlanmis monark siyasetini istikrarsiz bir
soyleme donustirdl (BOA, AE., SABH.I., 10-881, (H. 10.07.1203); Fisher, 1970, s. 89).

3.3. Merkezi Ordu Siyaseti

Sahin Giray’in tatbikine giristigi ikinci biyik islahat, Kirim askeri kurumunun tamamen
merkezilesmesiydi. “Besliler” olarak isimlendirilen askerf islahati yeni kuracagi ordunun bir
nevi temelini olusturdu. Bu ordu sadece Kirim Hanina yani kendisine bagh diizenli bir ordu
ve hassa alayl kurma niyetini de gosterir. Aslinda hassa ordusu, Kirim’a yabanci bir konu
degildi, Cengiz geleneklerinde de yer almaktaydi. Fakat Sahin Giray, eski dénemde
ordusuna asker saglamak icin tamamen mirzalarin iyi niyetine bagliydi ve kendi kisisel
muhafizlari bile Osmanl yenigerilerinden olusuyordu. Ayrica bu yenigerilerin komutani
Kefe’deki ordu agasiydi. Emirleri Bahgesaray’dan degil istanbul’dan aliyordu. Bu vaziyet
Sahin Giray’in tahttan indirilmesi icin muhtemel bir tehdit olusturabilirdi. Sahin Giray ilk
olarak 1.000 nefer besli ve 2.000 nefer sekban da dahil olmak tizere 20.000 kisilik bir ordu
kurmayi hedefledi (Akyol, 2019, s. 79).

Sahin Giray’in otokratik bir idare kurabilmesi i¢in, devletin Tatar mirzalarinin kararlarina
tabi olmayan diizenli bir orduya ihtiyaci vardi. Bu gaye dogrultusunda 800 beyin yardimiyla
birkag bin Kirimli genci askere ¢agirdi. Ardindan her bes evden bir genci askere kaydettirdi.
Sahin Giray’in bu gagrisinin sasirtici bir diger yonu ise; diizenli birliklere Muslimanlarin
yaninda gayrimislimleri de dahil etmesidir. Dolayisiyla kitlesel bir ordu kurmaya baslayan
Sahin Giray, Kinm kimligi Gzerinden geleneksel toplum anlayisindan modern bir toplum
anlayisina yonelisin 6nemli bir adimini atti (Sakul, 2014, ss. 655-662; Fisher, 1970, s. 87)."

3.4. Aynalikavak Tenkihnamesi ve Kirim’in ilhaki

Sahin Giray’in Kirnm Hanlhgi'nda gergeklestirmeye c¢alistigl merkeziyetgilik cok gegmeden
biiyiik bir isyana neden oldu. isyana bazi Tatar mirzalari ve ulema da katilarak Sahin Giray’i
yenilgiye ugratti. Il. Katerina da, Sahin Giray’i desteklemek ve isyani bastirmasinda
yardimci olmak i¢in ordu gonderdi. Dolayisiyla Rus ordusunun Kirim’a girmesi de Devlet-i
Aliyye’nin tepki gostermesine neden oldu. Yeni bir savasin engellenmesi i¢in Rus
imparatorlugu ile Devlet-i Aliyye arasinda 21 Mart 1779’da Aynalikavak Tenkihnamesi
imzalandi. Anlasma, Kaynarca Muahedesi'ndeki muglak maddelerin agikliga
kavusturulmasi igin yapildi. 1. Katerina, anlasmada Sahin Giray’in han olarak Devlet-i
Aliyye tarafindan tasdik edilmesini saglarken, Osmanl ricali ise Osmanli padisahinin
Muslimanlarin halifesi sifatina atfen Kirnrm Hanin serl kaideye itaatini teyit etti. Rus
ordusunun (¢ ay igerisinde Kirim topraklarindan ayrilmasi ise taraflarca tasdik edildi
(Kuzucu, 2013, ss. 57-58).

* Sakul, Osmanli ricalinin Sahin Giray’in ordu islahatlarini siddetle karsi ¢itkmasini sadece siyasi agidan

degerlendirir. Halbuki mesele hem siyasi hem de farkli ontolojik anlayisindan dogan farkli siyaset
diistincesini takip etmesidir.
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Sahin Giray, Aynalikavak Antlasmasi’ndan memnun olmadi. Clinkl anlasma, Sahin Giray’i
Osmanl padisahina dini agidan tabi bir konuma soktu. Bu durum Sahin Giray’a, Kirim
Hanligi'nda gergeklestirmek istedigi merkeziyetgi siyasetinin, ser‘T mesruiyetini
kaybettirdi. Diger taraftan Bug ve Dinyeper nehirleri arasindaki arazilerin Devlet-i
Aliyye’ye verilmesi, Sahin Giray’in ihtiyaci olan nifusun blyilk bir kismini yitirmesine
neden oldu. Bu bolgelerde yasayan Tatar, Abhaza ve Cerkeslerin Osmanl himayesini kabul
etmesi, Sahin Giray’in kurmaya galistigi Kirim kimliginin de iflasi anlamina geldi. Ancak yine
de elinde kalanlarla merkeziyetci siyasetine kaldigl yerden devam etti. 1781 yilinda bu
sefer Yedisan ve Cambuluk Nogaylari isyan bayragini ¢ekti. Bahadir Giray liderliginde
Kuban ve Taman Tatar ve Nogaylari, Sahin Giray’'in kuvvetlerini yenerek Kefe ve Kirim’i
1782 yilinda zapt etti. Bahadir Giray’in han secilmesi Devlet-i Aliyye tarafindan olumlu
karsilanirken, Il. Katerina buna siddetle karsi ¢ikti. General Potemkin’i (1739-1791)
gorevlendirerek, Sahin Giray’I desteklemesini emretti. General Potemkin ordusu ile
birlikte 1783 yilinda Kirim’i, Kefe, Taman ve Kuban bolgesini biiyik katliamlarla ele gegirdi.
21 Temmuz 1782'te Kirim ulema ve mirzalarini toplayan Potemkin, -Kirnm Hanligi'na
serbesiyet verilen yerde- Karasubazar’da Rusya’nin Kirim’i ilhakini ilan etti (Kuzucu, 2013,
ss. 60-64). Sahin Giray’in merkeziyetgi siyaseti, Rus menfaatlerine boylece feda edilmis
oldu. Sahin Giray, bir slire Rusya’da ikamet etse de ardindan Osmanl topraklarina iltica
etti. Osmanli ricali, Kirrm’in Rusya tarafindan ilhak edilmesine neden oldugu i¢in Sahin
Giray’1 1787’de Rodos’ta idam etmistir (Emecen, 1984, ss. 315-346).

Sonug

Sahin Giray, Kirnm Hanhg’nin mustakil bir devlet haline gelmesi icin onemli adimlar
atmistir. idari teskilattan maliyeye, ordu islahatindan kimlik siyasetine kadar cesitli
konularda degisiklige gitmistir. Kinm Hanhgi’'nin dayandigi askeri aristokratik yapisini
mutlak han liderliginde biirokratik bir devlete donistiirmeye g¢alismistir. Sahin Giray, her
ne kadar bu gayesinde basarili olamamissa da, Aydinlanma dislincesinin tesiriyle
merkeziyetgi bir devletin ihyasina yonelik siyaseti, Misliman diinyasinda bir ilki temsil
etmektedir. Eger isyanlar harig tutulursa Sahin Giray’in Kirnm Hanhgi’'ni idare ettigi yillar
1777 ile 1783 arasindaydi. Hanlik icinde giristigi merkeziyetgi siyaseti distiniildiginde,
Nizam-1 Cedid Dénemi’'nden bile 6ncedir. Dolayisiyla modernlesme tarihi agisindan
bakacak olursak Sahin Giray’in islahatlari dnemlidir.

Sahin Giray’in Kirnm Hanhgi’'ni mistakil bir devlet haline getirme siyasetini iki yonden ele
almak gerekir. Birincisi Sahin Giray, Kirnm Hanhgi’'ni bagimsiz bir devlete dénistirmek igin
Il. Katerina’nin siyaset dislincesinden istifade etmistir. 1l. Katerine Aydinlanma
diisiincesini Rus siyasetine uygulayan Avrupa’nin dnemli bir aydin monarkiydi. Dolayisiyla
Sahin Giray, Aydinlanma duslncesinin; 6zgurlik, mulkiyet, esitlik ve uyruk (vatandaslik)
tekliflerini dikkate almistir. Avrupa’da ki monarklarin yaptigi gibi Sahin Giray da mutlak
iktidarini saglamak igin bu onerileri Kinm Hanligi’'nda uygulamaya c¢alismistir. Fakat
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geleneksel Kirim toplumunun dayandigi ser? ve orfi siyaset anlayisi, Sahin Giray’in
gerceklestirmek istedigi 1slahatlara ontolojik baglamda yabancidir.

Sahin Giray’in siyasetinin ikinci yoni ise, gaye edindigi aydinlanma dislincesinin pratik
tezahirleridir. Serbestlik gayesi dogrultusunda Devlet-i Aliyye ile baglarini koparmistir.
Milkiyet mevzusunda ise topraklari koylllere dagitarak Tatar beylerinin ve ulemanin
tepkisini ¢cekmistir. Esitlik gayesi ile mislim-gayrimislim esitligini saglayarak ser‘? ve orfi
esaslara dayall toplumun ¢okmesine neden olmustur. Kirim kimligi izerinden yeni bir
kimlik semsiyesi olusturmaya calisan Sahin Giray, Tatar ve Nogay isyanlari ile asabl bir
tepkiyle karsilasmistir. Dolaysiyla Sahin Giray’in Kirnm Hanhgi’'ni aydinlanmis monark
siyaseti ile mistakil bir devlet haline getirme gayesi, Kirrm’in Ruslar tarafindan ilhak
edilmesiyle neticelenmistir.
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TORKIYE DiN EGiTiMi ARASTIRMALARI

Influence of Enlightenment Politics on the Last Crimean Khan Sahin Giray

Mustafa Enes Aktiirkoglu

Extended Abstract
Introduction

The Enlightenment thought that emerged in Europe in the 17th century caused a
significant breakthrough in scientific studies. Galileo Galilei’s (1564—-1642) concept of a
heliocentric universe and Nicolaus Copernicus’s (1473-1543) idea of a sun-centered
cosmology established a mechanical method as a tool for understanding, based on
observation and experimentation. This shift also marked the end of Aristotle’s (384-322
BCE) earth-centered universe and hierarchical cosmology, as well as the hierarchical and
purpose-driven view of the universe upheld by divine religions. In this context, the idea of
interpreting natural phenomena (events) based on mathematical and physical
experimentation and observation also began to influence the humanities, especially
political science (Merriman, 2018, p. 329).

In the 17th century, as some European thinkers began to believe that the empirical order
of the universe could be comprehended through observation and experiment, they also
came to think that human nature itself might be understood in the same way. With this
in mind, they directed their observations toward human beings and then toward the
natural state of communities that emerged from human interactions. Thomas Hobbes
(1588-1679) describes the natural state of humans as one in which freedoms are
exercised without restraint and desires are unrestricted. However, he adds that this
condition brings with it boundless violence and conflict, leading to human ruin. In this
way, Hobbes draws a boundary between responsibility and freedom. People thus enter
into a social contract, agreeing to surrender some of their freedoms and to obey the state
they live within as a consequence of natural law. Through this contract, they agree to be
free only to the extent permitted by the sovereign’s authority. This act of obedience also
places individuals within a realm of political responsibility (Hobbes, 2007, p. 159).

The obligations imposed on humans by the social contract in Hobbes’s concept of the
natural state were extensively analyzed by Enlightenment philosophers. For example,
John Locke (1632-1704) argued that, in the natural state, all individuals are equal under
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natural law and can agree on fundamental rights to life, liberty, and property (Locke, 2012,
pp. 9-10). This notion was a clear challenge to Europe’s traditional feudal structure. Thus,
Enlightenment thinkers began to explain society’s way of life in a cause-and-effect
framework based on observation. Voltaire (1694-1778), Jean-Jacques Rousseau (1712—
1778), and Montesquieu (1689-1755) sought to identify the laws of nature and aimed to
guide the political direction of absolute rulers of their time, with a view to fostering just
and effective governance in society (Rousseau, 2012, p. 15).

By the 18th century, European rulers did not overlook the benefits of drawing on
Enlightenment philosophers’ ideas of “natural law” to better govern their societies.
According to Enlightenment thinkers, a state's success depended on the freedom,
equality, and resulting happiness it provided to its people. Therefore, European
monarchies were not reluctant to adopt these principles as either a goal or, at times, a
tool in their policies to strengthen their sovereignty over their societies. For instance,
when serfdom was abolished under the banner of freedom, transforming individuals into
subjects (citizens) led to tax and military obligations. This principle of equality was also
partially applied to minorities. Thus, absolute monarchies were able to collect substantial
taxes from their populations. With treasuries filled, they established massive armies to
pursue expansionist policies. Enlightened monarchs, in efforts to simplify state
administration, promoted specialization, developing bureaucracies to achieve
centralization in governance in all respects. Thus, enlightened absolutist politics in 18th-
century Europe marked a significant turning point in the transition to the concept of the
modern state (Wiesner-Hanks, 2014, pp. 482-484).

Method

The political proposals aligned with the natural laws of Enlightenment thought were soon
adopted by leading European monarchs. Grand Duke Leopold Il of Tuscany (1747-1792),
Archduchess Maria Theresa of Austria (1740-1780), King Gustav Ill of Sweden (1771-
1792), and King Frederick Il the Great of Prussia (1740-1786) were among the notable
Enlightenment monarchs. For the purposes of our study, our primary focus will be on
Russian Empress Catherine 1l (1762-1796). Indeed, under the influence of Enlightenment
ideas, Catherine Il developed policies that would also impact the administrative structures
of neighboring countries (Davies, 2011, p. 700).

After seizing the throne by allegedly overthrowing her husband, Peter Ill, through a
qguestionable coup, Catherine Il became the central figure in all Russian politics. This young
German princess thus began to use French Enlightenment philosophy as a tool in the
country’s domestic administration and foreign policy. To consolidate her sovereignty in
state administration, Catherine corresponded with Voltaire, following his administrative
suggestions to reinforce her absolutist policies. The notion of being an “enlightened
monarch” was a fitting strategy for Catherine, who sought to expand her limited authority.
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She also established contacts with the writers of the French Encyclopedia, pledging to
support their goals. She subsequently alleviated the financial difficulties encountered in
publishing the additional volumes of the Encyclopedia. This stance can be interpreted in
the context of the political conflict Catherine experienced with the French monarchy at
the time (Walicki, 2009, pp. 29-31).

Catherine Il did not neglect to tailor Enlightenment politics to Russian interests in foreign
policy. In the 18th century, Russian expansionism had two major targets: the Kingdom of
Poland in the west and the Crimean Khanate, a vassal state of the Ottoman State, in the
south. With the death of King Augustus Il of Poland (1696-1763), Catherine gained the
opportunity to intervene in Polish politics by supporting Stanislaw Poniatowski (1732—
1798). She granted non-Catholics (Dissidents) in Poland equal rights with Catholics, thus
safeguarding Orthodox communities in Polish territories and inciting a civil war. The
weakened Kingdom of Poland was subsequently divided and annexed by Russia, Prussia,
and Austria. Catherine’s use of Enlightenment politics as a tool was instrumental in the
annexation of Poland (Kurat, 1997, p. 287). Following a similar strategy for the Crimean
Khanate is the subject of this study. Therefore, this study aims to understand how
Catherine II's Enlightenment policies unfolded in the Crimean Khanate.

Results

Sahin Giray took significant steps toward establishing the Crimean Khanate as an
independent state. He implemented reforms across various fields, including
administrative organization, finance, military reforms, and identity politics. His aim was to
transform the military-aristocratic structure that underpinned the Crimean Khanate into
a bureaucratic state under the absolute leadership of the khan. Although he did not fully
succeed in this endeavor, his policy to revive a centralized state influenced by
Enlightenment thought represents a first in the Muslim world. Excluding periods of
rebellion, Sahin Giray governed the Crimean Khanate from 1777 to 1783. Considering his
centralizing policies within the khanate, this precedes even the Nizam-i1 Cedid period.
Thus, from a modernization history perspective, Sahin Giray’s reforms hold significance.

Sahin Giray’s policy of establishing the Crimean Khanate as an independent state should
be considered from two perspectives. Firstly, Sahin Giray sought to transform the Crimean
Khanate into an independent state by drawing on Catherine II’s political thought.
Catherine Il was a significant enlightened monarch in Europe, who applied Enlightenment
ideas to Russian politics. Thus, Sahin Giray took into account Enlightenment concepts of
freedom, property, equality, and citizenship. Like the European monarchs, Sahin Giray
attempted to implement these ideas within the Crimean Khanate to consolidate his
absolute authority. However, the traditional Crimean society’s adherence to sharia-based
and customary political principles was ontologically foreign to the reforms that Sahin
Giray aimed to introduce.
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The second aspect of Sahin Giray’s politics was the practical manifestation of his
Enlightenment thought. In line with the goal of freedom, he severed his ties with the state.
On the issue of property, he distributed land to the peasants, drawing the reaction of the
Tatar beys and the ulema. On the issue of equality, he ensured the equality of Muslims
and non-Muslims and caused the collapse of the society based on Sharia and customary
principles. Sahin Giray, who tried to create a new umbrella of identity through the
Crimean identity, was met with an irritated reaction with the Tatar and Nogai rebellions.
As a result, Sahin Giray’s aim of turning the Crimean Khanate into an independent state
with an enlightened monarchical policy led to the annexation of Crimea by the Russians.

Discussion and Conclusion

The internal strife that developed within the Crimean Khanate brought the Russian Empire
and the Ottoman State into constant confrontation. After Devlet Giray IV went to Istanbul
at a time of political deadlock in Crimea, Sahin Giray, the head of the Russian faction,
became the centre of Crimean politics on 21 April 1777 (BOA, A.{DVNSNMH.d., 9.107,
(H.18.08.1193), p. 11). There are different opinions about Sahin Giray’s youth. After the
death of his father, Sahin Giray lived for a while with his mother in Thessaloniki, and it is
written that he went to Venice and received a Western education, learning Italian and
Greek and acquiring European habits of life. It is even said that during his visit to St.
Petersburgin 1771, thanks to these qualities, Sahin Giray managed to attract the attention
of Catherine Il (BOA, AE.SABH.I., 9-859, (H. 10.07.1203); Akyol, 2019, p. 76; Giray, 2019,
p. 173).

Sahin Giray’s centralised policy was hampered by the sharia and customary laws that
limited his administration. One of the greatest difficulties was that the Crimean Khan
needed the consent of the Tatar mirzas and nogai beys to raise an army. This was a major
source of political instability that weakened the central authority of the Crimean Khan. On
the other hand, the need for financial support from the state to ensure the support of the
Tatar mirzas and Crimean ulema indicates the financial dependence of the khanate. In
order to transform the Crimean Khanate into an independent state, Sahin Giray sought to
strengthen the central authority of the Khan. He adopted the enlightened monarchist
policies of Catherine 1l, who had consolidated her power in Russia, and introduced
administrative, legal, financial and military reforms.
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6z

Gegmisin bilgisine sahip olmak insana has bir durumdur. Bu 6zel durum kisinin
bugiliniini anlamh yasamasina katkida bulundugu gibi, gelecegini de insa siirecinde en
onemli yardimcisidir diyebiliriz. Tarih bilgisi insanin bugiiniini anlayip gelecege glivenli
adimlarla ilerlemesini temin edecek bir biling hali kazandirmasiyla da kisi ve topluma
¢ok buyiik katkilarda bulunur. Hem insani hem de toplumu ayakta tutacak olan giigli
bir temel olusturan tarih bilinci, bireyin igerisinde yasadig1 toplumun uzun siredir elde
ettigi kazanimlarin sonraki kusaklara aktarilmasi gérevini de yerine getirir. Bu hayati
vazife hem bireye hem de canli bir organizma olmasi hasebiyle topluma dinamizm
kazandirir. Bu dinamizm tarihi bilginin birey ve toplumun hayatinda nasil kullanilmasi
gerektigiile ilgilidir. Gegmiste yasananlarin sadece neden sonug iliskileri yumagi halinde
incelenmesinin insan zihninde tarihi bilgilerin siradanlagmasi ve ilgi uyandirmamasi
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tehlikesini de beraberinde getirdigi bir gergektir. Guniimizdeki pek ¢ok olayi
anlamlandirma ve agiklama derdindeki ve sorumlulugundaki insan igin tarihi bilgilerin
sadece neden sonug iliskilerinde ibaret olmadig iizerinde duran ibn Halddn, gelistirdigi
Umran Teorisi'yle éniimiize yeni ufuklar agmaktadir. Bu galismanin amaci; ibn
Hald(n’un Umran Teorisi’'nde yer alan asabiyet, cografya ve niblvvet kavramlarinin
tarih bilincinin gelistiriimesinde ve tarih ilminin 6grenilmesinde 6zellikle genglere nasil
katki  saglayacaginin ortaya konulmasidir. Calismamizda ibn  Haldun’un
Mukaddime’sindeki Umran Teorisi’nin ve dayanak noktalari olan asabiyet, cografya ve
niblvvetin - toplumsal kanunlarin anlagsilabilirligindeki olumlu etkisi Uzerinde
durulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam tarihi, Tarih bilinci, Umran teorisi, ibn Hald(n, Tunus,
Mukaddime, Tarih egitimi.

IBN KHALDUN’S THEORY OF UMRAN AND HISTORICAL
CONSCIOUSNESS

Abstract

Possessing knowledge of the past is a characteristic unique to humans. This special
attribute not only contributes to the meaningful living of the present but also serves as
the most important aid in the process of constructing the future. Historical knowledge,
by providing individuals with a conscious awareness that enables them to understand
the present and take secure steps toward the future, greatly contributes to both
individuals and society. Historical consciousness, which forms a strong foundation that
sustains both the individual and society, also plays a crucial role in transmitting the
achievements accumulated by the society over time to future generations. This vital
task brings dynamism to both the individual and the society as a living organism. This
dynamism is related to how historical knowledge should be used in the life of both the
individual and the society. It is a well-established fact that examining the events of the
past merely as a web of cause-and-effect relationships brings the risk of making
historical knowledge mundane and unengaging in the human mind. Ibn Khaldun, who
emphasizes that historical knowledge is not limited to cause-and-effect relationships,
opens new horizons with his Theory of Umran, which seeks to offer a deeper
understanding of contemporary events. The aim of this study is to explore how Ibn
Khaldun’s Theory of Umran, along with its foundational concepts of Asabiyyah (social
cohesion), Geography, and Prophethood, can facilitate the learning of historical science
and, in this context, help develop historical consciousness in young people by sparking
their curiosity about the knowledge of the past. This study focuses on the positive
impact of Ibn Khaldun’s Theory of Umran and its foundational elements of Asabiyyah,
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Geography, and Prophethood as outlined in the Mugaddimah, on the
understandability of societal laws.

Keywords: History of Islam, Historical consciousness, Theory of Umran, lbn Khaldun,
Tunisia, Mugaddimah, Education of History.

Giris
Tarih, ibranice “ay” anlamina gelen “yarex” kelimesinden gelmektedir. Ayni sekilde

Yunanca’dan Latince’ye gecen ve Tarih ilmi'ni ifade etmek icin kullanilan “historia”
kelimesi, Arapga’ya “astira” (¢ogulu, esatir) olarak gegmistir.

ibn Hald(in, Mukaddime adli meshur eserinde Tarih’i “yolu kutsal, faydasi cok, amaci asil,
bizi milletlerin ahlaklarindaki gegmis durumlarina ve peygamberlerin siyerlerine gotiren”
ilim olarak tanimlamistir. Boyle 6nemli kazanglar elde etmek isteyen kisi, sadece haberin
rivayet giclyle hareket etmemeli, olaylarin arkasindaki asil sebeplere ulasmaya gayret
edip iyi bir tefekkiir kabiliyetine sahip olmaldir. Boyle bir tefekkiir hali olmadan orf ve
adetin ilkeleri, siyasetin kurallari ve sehirlesmenin dogasi grenilemez (ibn Hald(in, 2014a,
s. 291).

Ozellikle geng kusaklarin tarih suuru kazanmasi, toplumun saglkli bir yapiya kavusmasi ve
devamhhgi agisindan adeta bir zorunluluktur. Tarih suuru fertlerin ve (canh bir organizma
olmasi hasebiyle) toplumlarin kimliklerini, deger yargilarini, gegmisten glinimuze hediye
olan kiltiirel miraslarini ve toplumsal baglarini anlamalarini saglar. Bu anlama ayni
zamanda hem ferdi hem de toplumu gelecekleriyle ilgili saglkh éngorilere ulastirabilir.
Tarihsel olaylarin analizine dayal bir dislince yapisi elde eden gengler toplumsal yapi
icerisindeki 6nemli sorumluluklarinin farkinda olarak geleceklerine yén verebilme giiclini
kendilerinde bulurlar.

icinde yasadigi toplumun tarihsel birikiminin farkinda olan gencler, ortak bir ge¢mis
Uzerinde ayaklari titremeden toplumun gelecegine yon verebilirler. Savaslar, ekonomik
krizler ve toplumsal hareketler gibi olaylarin sonuglarini kavrayabilme yetenegi genclerin
buglinlin diinyasini dogru analiz etme kapasitelerini arttirir.

Toplumlarin basindan gecen olaylarin yer ve zaman gosterilerek anlatiimasina Tarih
denilir. Boylesine yalin bir tarih tanimi yaptiktan sonra bu tanima ilave edecegimiz biling,
nedensellik, olgu ve olaylar gibi bazi 6zellikler tarih ilminin, 6gretiminin ve toplum igin
bilingli bir sekilde tarihe yaklasiminin dnemini arttiracagi gorisiindeyiz.

1. Tarih ilminin Faydalan

Tarih insanin kendisi icin bir bilmedir. Bu kendini bilme, bireyin sadece kendisiyle ilgili bir
bilme degil, insan olmaklik bakimindan bir bilgidir. Bu bilgi genglere (icinde bulundugu
donem itibariyle en ¢ok sordugu sorulardan olan) “ben kimim” sorusuna cevap olacaktir
(Collingwood, 1996, s. 40).
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insan mri, cok cesitli toplumsal meselelere ¢dziim bulabilmemize yardim edecek bilgi ve
tecriibe edinmemiz igin ¢ok kisadir. Boylesine olumsuz gibi gériinen zaman kavraminin
Ustesinden Tarih ilminin yardimiyla gelebiliriz. Tarih bize zamanda yolculuk firsati vererek,
bizim gibi dislinen, bizim gibi davranislar sergileyen, insan olmakligimizla ayni sikintilari
yasayan bizden onceki toplumlarin tecribelerinden yararlanma imkani verir (Baykara,
1995, ss. 4-5).

insan zihninin ve davranislarinin bir Griinii olan tarihi 6grenen insan, icinde yasadigi
toplumsal yapiyl da 6grenmis ve en 6nemlisi anlamis olur. Toplumu bugin ilgilendiren
meselelere ait ¢6zim oOnerilerini de o toplumun ge¢misinde -tarihinde- aramamiz
gerekmektedir.

insan bugiinde, varligini devam ettirmenin yegane yolu olarak bir toplum igerisinde
yasarken gelecegini planlar. Bu planlama igerisinde zihnini daima mesgul eden gelecegin
kaygilariyla bogusan birey icin gecmis bilgilerin bir yigini gibi gorilen tarih dnemsiz
gorilebilir. Fakat kisinin kendini ve icerisinde yasadigl toplumu anlama ¢abasinda ona en
blylk yardimi yapacak olan da tarih bilgisidir. Bu agidan bakildiginda insanlarin ruhlarinin
bedenlerine yetismekte zorlandigi glinimiz sirat diinyasinda, genglerimizin buglnini
anlamlandirma g¢abalarinda ve yarinina kdpri kurabilme gayretlerinde tarih bilinci son
derece hayati bir 5neme sahiptir.

insanlarin uzun bir siire icerisinde, ayni cografyada bir arada yasama tecriibelerinin tiriinii
olarak gorebilecegimiz kimligi veya daha farkli bir ifadeyle aidiyet duygusunu
sekillendiren, “gec¢mis”tir. Gegmisin geng¢ kusaklarca bilinip anlasiimasi ve gelecek
kusaklara aktarilmasi toplumun saglikli ve mireffeh bir yasam sirmesinin anahtaridir
(Aslan & Akgali, 2007, s. 125).

Tarih ilmi ¢ok serefli ve insani onurlandiran bir ilimdir. insan yasaminin olgunluk dénemi
de demek olan yaslilik, tecribl agidan ne kadar degerliyse milletlerin uzun zaman
dilimlerinde goriinlr ve bilinir kildiklari insan Grlnleri de o kadar degerlidir. Gelismis
toplumlara baktigimizda, Tarih ilmine verilen degeri de anlayabiliriz (Togan, 1985, s. 18).
Olgunlasmasini henliz tamamlayamamis toplumlarda tarih adeta bir “hi¢”tir. Modernite
Uzerinden sadece “ani”ni yasamasi telkin edilen gelismemis toplumlarda tarih gereksiz bir
bilgi yiginidir. Boyle toplumlar, tarihine dnem verip kendisini bilen ve kendisini de iyi bildigi
icin diger insanlara rahat¢a sunan ve anlatabilen toplumlara hep hayranlik duyarlar ve
onlari kori koriline taklit ederler. Taklit eden degil, taklit edilen toplum olma, Tarih ilmine
verilen degerle elde edilir.

Genglerimizin  egitiminde, onlari hayata hazirlama asamasinda ilkdgretimden
ylksekogretime ve hatta lisansisti ¢alismalarin yapildigi enstitiilere kadar verilen
derslerin onlarin yasamini kolaylastirici ve ona anlam katici yonlerinin belirlenmesi
onemlidir. Bu baglamda oncelikle genglerimize tarih derslerinin dnemi hakkinda agiklayici
ve ikna edici bir ¢aba icerisinde olmamiz sarttir (Stearns, 2009, ss. 118-119).
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Tarih, genglerimize olaylarin nedenleri hakkinda bilgi verir ve dahasi cevap alabileceklerini
umduklari her soruyu sorma heyecani kazandirir. Tarih, genglerimiz igin ge¢miste olup
bitmis olaylar yigini olmaktan ¢ikip da glinini ve yarinini aydinlatan, sebepleri ve
sonuglarini 6grenmekten heyecan duyacagl dinamik bir hale donistiikce mutlaka
genglerin ilgileri de artacaktir (Carr, 2009, s. 145).

2. Tarih Bilinci Nedir?

Tarih bilinci insanin iginde yasadigl topluma ait bilgi ve tecriibeleri 6grenmesi ve bu
ogrendiklerini de karsilastigi cesitli sorunlarin ¢dziimiinde kullanabilmesidir. Gegmisi
anlayabilme gilicli ve yetenegi insanda ayni zamanda tarih bilinci olusumuna katkida
bulunur. Tarih bilincinin insanda olusabilmesi tarihi bilgilere dayanmaktadir. Bu agidan
baktigimizda bireyin icinde yasadigi toplumun ve (lkenin uzak ve yakin ge¢misinin
bilinmesi tarih bilinci icin sarttir (Ozdemir, 2018, s. 121).

Tarihdeki olgu ve olaylarin incelenmesini, bir nedenler zincirinin incelenmesi olarak
degerlendirdigimizde (Carr, 2009, ss. 145-146) karsimiza biling cikmaktadir. insani diger
tlim canhlardan ayiran bilinglilik hali, onun geg¢misine yonelimini de etkilemekte, bu bilingli
bir gegmise ydnelim ayni zamanda bu giiniinii anlamli kilmaktadir. insanin kendini ve dis
diinyayi, icinde bulundugu iliskiler agini anlamasi ve tanimlamasina ayni zamanda
bilinglilik hali de diyebiliriz. Bu bilinglilik haliyle insan ge¢misi ve buglinii arasinda bag
kurarak gelecegine yonelik anlamli ¢ikarimlar yapabilir (Unalp, 2022, s. 298). iste tarih
bilinci de diyebilecegimiz, gegmisini bilip gelecegine yonelik anlamli ¢ikarimlar yapabilme
yetenegi sayesinde insan ve igerisinde yasadigl toplumda siireklilik algisi da olusur.

“Geg¢miste, insanin hemcinsiyle veya yasadigi ¢evre ile iliskisini gerek birey gerek millet,
devlet diizeyinde, cift tarafli olarak neden(ler)-hadise(ler)-sonug(lar) veya daha farkli
yontemler ¢ercevesinde ele alan, inceleyen, anlatan, yorumlayan ve konumlandiran ilim
dali” seklinde tanimlanan Tarih (Oz, 2017, s. 13), onu hedefleyen insanda tam anlamiyla
bir biling halini gerektirir. Tarihi masaldan, (topyadan, mitolojiden veya dedikodudan
ayiran bu bilinglilik hali genglerimize ayni topraklarda yasayip, ortak bir gegmisten gelen
toplumla entegre olma imkani saglar.

Bir toplumun (yesi ve hatta onu olusturan temel 6gesi olmasi agisindan insan, zaman
dilimi ve ayni cografyay! paylasip, ortak bir ge¢misin Griini oldugunu dislindigu diger
insanlarla yatay iligkilerini gelistirdigi ol¢tide birlik ve beraberlik igerisinde gelecege ait
planlar yapabilir. Bizim burada énemine binaen dikkat cekmek istedigimiz konu sudur ki;
toplumsal birlik ve beraberlige katki sunan bir baska iliski tiirii de dikey iliskidir. Dikey
iliskiden kastimiz, yasayanlarin yasamayanlarla iliskisidir. Bu dikey iliski, insanda tarih
ilminin kazandirabilecegi biling haliyle gerceklesebilir. Kendisinin bu zamandaki ve
mekandaki yerini (icinde bulundugu donem itibariyle) merak eden gencimize aradig
cevaplarin gegmisinde oldugu mesajini tarih bilinci verebilir.
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Tarih bilinci, gencin, icinde bulundugu ve ona ait giincel meselelerin yegane kaynagi olan
toplumla, onu anlama iliskisi icerisinde, ortak bir bellek ve kimlik olusturma siirecini insa
eder (Aslan & Akcall, 2007, ss. 125-126). Gelecegini planlama derdindeki gencimize
verecegimiz tarih bilinci ile daha aydinlik bir gelecek yolunda ilerleme imkani vermis ve
onu glincel sifatini verdigimiz her tirla sikintidan kurtarmis da oluruz.

3. ibn Hald{in’un Hayatina Kisa Bir Bakis

1 Ramazan 732 yilinda (27 Mayis 1332) Tunus’ta diinyaya geldi. Atalarinin Yemen’in
Hadramut bolgesinden fetihlerle buraya gelmesi sebebiyle “Hadrami”, hayatinin énemli
bir kismini Kuzey Afrika’da gegirmis olmasindan dolayl “Magribi”, Tunus’ ta dogmus olmasi

sebebiyle de “Tunisi” nisbeleriyle anilmistir (Uludag, 1999, s. 538).

ibn Hald(in’un atalari, dncelikle islam fetihleriyle birlikte Endiliis’e yerlesmislerdir. ibn
Hald(n’un mensubu oldugu aile hem Endiliis hem de Magrib’de kurulan devletlerin
yonetimlerinde gbrev almistir. Bu gorev alma zaman zaman destek seklinde oldugu gibi
muhalefet ve hatta yonetimi ele gegirme seklinde de olmustur (Gokdag, 2021, s. 212).
Reconquista’nin etkisiyle hizla ilerleyen Hiristiyan fetihleri neticesinde aile Tunus’a
gogcmustar.

ibn HaldGn’un dedesi Muhammed’in Bicaye’de yiiksek idari bir gorevi (haciplik) vard.
Fakat babasi Muhammed ise idari bir gérev almamis, ilim 6grenmek ve 6gretmekle mesgul
olmustur. ibn Halddn ilk bilgilerini babasindan almistir. Muhammed b. Sa’d b. Biirral el-
Ensarnin derslerini takip ettti. Kur'an-1 Kerim’i ezberledi ve Kiraat ilmi’'ni &grendi.
Muhammed b. Arabi el-Hasayiri, Ahmed b. Kassar, Muhammed b. Bahr, Muhammed b.
Sewvas ez-Zerzall ve Muhammed b. Cabir el-Vadiasi gibi inli alimlerden Arap Dili’ni
O0grendi. Ayrica, Sahih-i  Miislim ve el-Muvatta ile Kiitiib-i Sitte’nin bazi bolimlerini
Vadiasi’den okudu. Fikih alaninda ise Muhammed el-Kasir, Muhammed b. Abdullah el-
Ceyyani ve ibn Abdiisselam el-Hevvariden ders aldi (Uludag, 1999, s. 538).

ibn Haldin yasaminin sonraki dénemlerinde bir se¢im yapti ve bu se¢im onu dedesinin
yolu olan birokrasiye, yiksek mevkilerdeki devlet goérevlerine yoneltti. Babasi gibi ilim
yolunu degil de dedesinin gorev aldigl devlet gbrevlerini tercih etmesi macerali bir hayati
yasamasini sagladi. Pek ¢ok kere, Endiiliis, Tunus ve Fas arasinda mekik dokudu. Hareketli
Kuzey Afrika siyasi yasami ona zaman zaman arzuladigi glic ve makamlari sagladi (Gokdag,
2021, ss. 212-213).

Endulls ve Magrib’teki ¢alkantili ve zamanla kendisi ve ailesi igin tehlikeli olmaya baslayan
siyasi ortamdan uzaklasmayi disiinen ibn Haldlin, Hac ibadetini yerine getirmek
disiincesiyle Fas’tan ayrilip Misir’a dogru yola ¢ikti. 784/1382 yili Ramazan Bayrami giinii
iskenderiye’ye ulasan ibn Hald(in, Hac hazirliklarini tamamlayip Hicaz’a dogru yola ¢cikmak
yerine Misir’da kalmayi tercih etti. Asil amaci Hac ibadeti olmayan ibn Hald{n, Kahire’ye
yerlesmek igin yola ¢ikmisti. ilk gérdiigiinde hem sehir hem de medeniyet merkezi olarak
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onu etkileyen Kahire’de, Sultan Berkuk’un himayesinde 6nemli gorevler aldi. 19
Cemaziyelahir 786 (8 Agustos 1384) tarihinde “Veliyyuddin” unvaniyla Maliki Kadilkudatlik
gorevine getirildi ve Salihiyye Medresesi’'nde diizenlenen bir tdrenle goreve basladi.
Memlik sultanlarinin ilme ve alime diskinlikleri, Misir't medeniyet merkezi haline
getirerek ibn Hald(n’un son yirmi dért yilini burada gecirmesini sagladi. Magrib’den
Misir’a gelmeden ¢ok dnce ibn Hald(n’un ilmf sdhreti bu cografyaya ulasmisti. Misir halki
ve yoneticileri ona gerekli maddi-manevi destegi sagladigi gibi onun ilminden de yeterince
istifade etti (ibn Hald(n, 2014a, ss. 80-81).

Dimesk Uzerine yiriyen Timur'un ordusuna karsi Memlik Sultani Ferec ile birlikte sefere
cikan ibn HaldOn’un, kiigik catismalar disinda biiyiik bir savasa girme durumu olmadi. ibn
Hald(n, Misir'da bir isyani bastirmak lzere geri donen Sultan Ferec’in ardindan Timur’la
goriisme karari aldi ve ona Asabiye ile ilgili teorisini anlatma firsati yakaladi (803/1401).
Timur’un istegi Gizerine ibn Hald(n, Asabiye Teorisini yazili olarak da kendisine teslim etti
(ibn Hald@in, 2014a, ss. 96-101). ibn Hald(n, 26 Ramazan 808 (17 Mart 1406) tarihinde
Misir’da vefat etti ve Babunnasr karsisindaki Sfiye Kabristani’na defnedildi (Uludag, 1999,
s. 541).

Ailesinin, Yemen’in Hadramut bélgesinden cikarak, islam fetihleriyle ele gegirilen biiyiik
medeniyet merkezi Endiliis’e yerlesmesi, ardindan Tunus ve Fas yolculuklari ve dahasi
XIV. ylizyilin ikinci yarisindaki Kuzey Afrika ve Endiilis’te mevcut siyasi ve kiltirel yapinin
kirilganliklari ibn Hald(in’a ilmf ve siyasi agidan ¢ok sey katmusti. ibn Hald(in’un yaratilistan
itibaren zamanina kadar gegen olaylari kaleme aldigi genel tarih kitabi olma 6zelligi tasiyan
Kitébi’l-iber ve onun birinci cildini olusturan Mukaddime’yi hayata gegirebilecek zihni
altyapi boyle hareketli ve bereketli bir dmur ile miimkiin olmustu.

4. Umran Teorisi

ibn Hald(in, Mukaddime adli eserinin birinci cildinde diiniin ve bugiiniin olaylarinin
derinliklerine inerek insanlari gaflet uykusundan uyandiracak ve onlarin insanhgin
umranina dair kanunlar kesfedebilecek yeni bir sistem gelistirdiginden bahseder. Bu
sistem igerisinde Endiilis ve Kuzey Afrika Musliimanlari olan Arap ve Berberilerin tabiatini
inceler, buradan hareketle insanoglunun tabiati hakkinda olgulara ulasmaya calisir (ibn
Hald(in, 2014a, ss. 282-286).

Tarih ilminin  ¢ok faydali ve tarihle ugrasmanin serefli bir is oldugunu
vurguladigi Mukaddime’de ibn Hald(n, mifessirlerin, tarihgilerin ve hadisgilerin igine
diistigi bir yanhsi ifade eder. ibn Hald(in’a gére, onlar sadece giiglii rivayetleri aldilar;
ancak bunlari sebep-sonug iliskisi icinde incelemediler. Bu nedenle olaylardan olgulara
gecemediler (ibn Hald(in, 2014a, s. 290).

insanlar bir toplum igerisinde Umran’i meydana getirebilirler. Diinya tizerindeki tiim olus
ve yok oluslar insana dairdir. Veba gibi bir salgin veya Mogol istilasi gibi ¢ok biyik bir

269



Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

kiyimdan sonra azalan insan niifusuyla birlikte Umran’a ait oluslar da azalir. insanlarin bir
araya gelerek olusturduklari, adeta kendisi de bir canh 6zelligi gbsteren Umran da yeri
geldiginde fesada ugrayabilir (ibn Hald(n, 2014a, s. 326).

Umran ilmi’'nin inceliklerine ulasabilmek icin insan her duydugu haberi arastirmadan
sthhati hakkinda hemen hiikiim vermemelidir. iyi bilmelidir ki, o haberi veren kisi de hata
yapmis olabilir. Oviilme istegi ve sahip olunan bazi 6n bilgiler insanlarla ilgili gecmis
bilgisini bizlere aktarirken tarihgilere hata yaptirabilir. Akil siizgecinden gegirilen bilgiler ve
olaylardan olgulara giden bir yol bizleri gercege gétiirebilir (ibn Hald(in, 20144, s. 330).

insanlari taklitten kurtardigini ifade ettigi ve ayni zamanda toplumda meydana gelen
degisimleri sebep ve sonuglariyla birlikte acgikladigi bu sistem igerisinde cografya, ¢ok
onemli bir dayanak noktasidir. Mukaddime’nin birinci Cildinde fiziki ve beseri cografya ile
ilgili ayrintili bilgilere yer veren ibn Hald(in, 6zellikle cografyanin genelde toplumun dzelde
ise insanin yasaminda ne gibi degisiklikler ortaya cikardigini &rnekleriyle anlatir (ibn
Hald(in, 2014a, ss. 342-405). Sultan Ferec ile birlikte Timur’a karsi Sam bdlgesini savunma
amaciyla Dimesk’e vardiginda Timur ile aralarinda bir gérisme gergeklesir. Mogollarin
askeri basarilarinin arkasinda yatan en 6nemli sebeplerden biri olan fiziki ve beser?
cografyaya merak burada da kendisini gdstermistir. Timur, ibn Haldin’un Magrib
cografyasina dair anlattiklarindan ¢ok etkilenmis ve bu bdlgede yasayanlar ile ilgili
kendisinden anlatilanlarin yaziya gegirilmesini istemistir (ibn Hald(in, 2014a, ss. 96-101).

ibn Hald(in’a gére her olus, varlik bir amag dogrultusundadir. insan yaratilis icabi mutlaka
bir topluluk olusturmakta, toplumsal hayatta var olus bir asabiyete, asabiyet ise miilke
dayanir. ibn Hald(n, bu alemdeki varolus ve yok oluslarin zamana ve mekana gore
degismeyen sabit kurallari olan “stinnetullah”in kesfedilmesinin dnemi Uzerinde durur
(Gorglin, 1999, s. 544).

Mukaddime’de ibn Hald(n, insandan topluma, toplumdan asabiyete, asabiyetten miilke
degisim ve doniisimi 6rnekleriyle anlatmistir. ibn Haldin’un Mukaddimesi'nde,
insanlarin bir araya gelip topluluk olusturmalari, asabiyet sonrasi milke sahip olmalari ve
devlet olusturduktan sonraki bes asama kurali seklinde formiile ettigi bélimden alinti
yapmak konuyu daha iyi anlamamiza yardimci olacagindan burada oldugu gibi bu kismi
veriyoruz:

“Bilin ki; devlet farkli asamalardan ve her defasinda yenilenen hallerden geger.
Devleti olusturan insanlar bu bes farkh asamada birbirinden farkli olacagi gibi
devletin de birbirinden farkli bes ayri karakteri vardir. (Kurulus ve yikilis
asamasinda):

Birinci asama: Fethetme ve digerinin elinden miilkii alma ve yeni devletin ilk
kurulusu,
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ikinci asama: Halk iizerinde hiikmetme dénemi ve idarecinin kendi klanini
ayricalikl tuttugu asama,

Ugiincii asama: Bos zaman asamasi, séhret sahibi olmak, para toplamak ve eski
eserleri ihya etmek gibi faaliyetlere devletin enerjisini harcamasi,

Dérdiincii asama: Memnuniyet ve huzur dénemi, devlet yéneticisi seleflerinin
yaptiklariyla yetinir, onlarin ayak izlerini taklit eder,

Besinci asama: israf ve savurganlik dénemi, devletin sahibi bu asamada gésteris
ugruna savurganlik yapar. Devlet bu asamada yashlik dogasini gelistirir ve iginden
ctkamadidi kronik bir hastalik sebebiyle yok olup gider.” (ibn Haldin, 2014b, ss.
543-544).

ibn HaldGn (1332-1406), {inli eseri Mukaddime’de Umran ilminin temellerini atmistir.
Yasadigl dénemden dort asir sonra degeri anlasilan bu tarih¢i, Mukaddime’de Umran
ilmi’nden bahsetmektedir. Umran ilmi, insanin toplumsal yasamini karakterize eden ve bu
yasamin tim ydnlerini agiga ¢ikaran bir bilim dalidir (Ozlem, 20186, s. 42).

Bu ilmin amaci, insanlari yasanmis olaylarin slirekli ayni sekilde tekrardan cereyan
edecekmis seklindeki bir dislince cenderesinden kurtarmaktir. Umran ilmi, ge¢miste
yasanmis olaylar ile gelecekteki olaylar arasinda baglanti kurabilecek bir biling halini insan
zihninde insa etmek ister. Boylelikle her defasinda tekrarlanan olaylar silsilesinin ardindaki
temel kanunlari kesfedebilmek insana, bu diinyada daha mireffeh bir hayat yasamasina
imkan vermektedir (ibn Hald(in, 2014a, ss. 340-405; Uludag, 1999, s. 543).

XIV. yizyilda, ibn HaldGn’un yetistigi Kuzey Afrika, siyasi, toplumsal ve ekonomik
buhranlarla derinden sarsiimisti. Reconquista siirecinin etkisi altinda, islam toplumlari
varlik alanlariyla iliskilerini yeniden tesis etmekte gigliik ¢cekiyor ve bu durum, toplumsal
¢Okilistin belirtileri olarak kendini gosteriyordu. Boyle bir baglamda, toplumun islahina
yonelik olarak kaleme alinan Mukaddime’de sunulan Umran ilmi, toplumun c¢esitli
yonlerini derinlemesine analiz ederek, onun asil varlik alemiyle yeniden bir bag
kurabilmesi igin bir dizi yéntem sunmaktadir. Bu ilim dalini asil degerli kilan (¢ok 6nemli
olsa da) mevcut tarihi bilgilere elestirel bakis agisiyla yaklasmasi degil toplumu canli bir
varlik olarak gérmesidir. Tarihi olaylara bu agidan yaklasilmasi insanlarin ge¢mis ve gelecek
arasinda bag kurabilmesine yardimci olup, toplumsal olaylarin ardindaki kanunlarin
kesfedebilme imkani saglamaktadir.

insanin toplumsal bir varlik olmasi, toplumun bir canl gibi incelenmesini gerekli
kilmaktadir. ibn Hald(n’un temellerini attigi ve drneklerle daha anlasilir kilmaya galistigi
Umran’in dayandigi temeller; asabiyet, cografya ve niblvvettir. Toplum yapisini etkileyen
bu U¢ unsurun bilinmesi genglerimize tarih bilinci kazandirmada en énemli yardimcimiz
olacaktir.
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4.1. Asabiyet

Asabiyet, a-s-b kokiinden tiiremistir. Asabe de ayni kbkten gelmekte ve baba tarafindan
kan bagi bulunan yakinlarin olusturdugu topluluk demektir (Ensari, 2003, s. 166). Asabiyet
ise; aralarinda baba tarafindan kan bagi bulunan toplulugun tim fertlerini bir arada tutan
ve toplulugun varligini tehdit eden bir dis saldiri durumunda onlara bu saldiriya karsilik
verecek glici saglayan veya baska bir topluluga saldiri aninda tereddiit etmeden aile
Uyelerinin ortak hareket etmelerini saglayan birlik ve dayanisma ruhudur. Ailede en gigli
haliyle mevcut olan asabiyet, asiret ve kabileye dogru yayilmaya basladik¢a giliclini
kaybederdi (Gorgun, 2020, s. 453).

ilk etapta tanimlandigi sekliyle asabiyet, baba tarafindan kan bagina dayali olmasi
dzelligiyle dar bir cergeveye sahiptir. ibn Hald(in’un tarih ve toplum sisteminde bu kavram
daha genis ve kapsayici bir hale gelip, toplumsal dinamiklerin itici glicii haline gelmistir
(Apak, 2016, s. 55). Kan baginin insanlik i¢in dogal ve gergek olan bag oldugunu vurgulayan
ibn Haldan, istisnasi cok az olmakla birlikte akrabalarin haklarina tecaviiz séz konusu
oldugunda bu bagin gliciiniin ortaya ¢iktigini ve haksizliga ugrayan yakiniyla ilgili olarak o
kisinin kalbinde bir yumusakhk hasil oldugunu belirtir. Sonug olarak o kisinin kalbinde
akrabasinin zor durumdan hemen kurtarilmasini arzulayan bir duygu olusur ve bu durum
son derece insani bir durumdur (ibn Hald(in, 2014b, s. 481).

Asabiyet, cahiliyye déneminde soy ve irk Ustinligline dayali dar bir kavmiyetgilik
seklindeydi. Kabileyi hukukun olmadig ibtidai sartlar altinda bir arada tutsa da haksiz da
olsa kan bagi olan kisiye yardim etme gibi olumsuz ¢ok fazla yénu vardi (Apak, 2011, s. 76).
Kur’an-1 Kerim’de bu zihniyet reddedilmistir (Tekasir 102/1-8).

Hz. Muhammed (s.a.s.), Ozellikle Musliman toplumlar arasinda birlik ve beraberligi
zedeleyen ve adaletsizliklere yol agcan asabiyet duygusunun yeniden canlanmasindan
derin bir endise duymustur. Bu baglamda, adaletin tesis edilmesi ve hak yolunda
yardimlasmanin tesvik edilmesi gerektigini vurgulamistir. ibn Hald(n dar ve olumsuz
yonleri bulunan asabiyet kavramini daha genis ve kapsaml bir sekilde ele alarak
devletlerin ve buyik imparatorluklarin kurulusundaki en 6nemli gli¢ haline geldigini ifade
etmistir. Ona gore, toplumlarin ister klguk ister bliylk olgekli olsun, strekliligini saglayan
temel unsur asabiyet duygusudur. Sadece kan ve akrabalik baglarina dayanmayip, ortak
bir toplumsal suur hali ve zorluklar karsisinda dayanisma duygulari gibi alanlardan
beslenen asabiyenin anlasilabilmesi, gliniimiiz genglerinin milli birlik ve dayanisma
duygulariyla gliven igerisinde bir toplum insa etme siireclerinde en 6nemli gii¢ olacaktir.

Her toplumun kendine 6zgi bir gelisim silreci vardir; bu siiregler, insandaki dogum,
blylme ve 6lim dongilsline benzer. Bu baglamda, toplumu anlamada asabiyenin rol,
insanin ruhuna esdegerdir (Ozlem, 2016, s. 45).
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Asabiyetin, toplumsal olaylari anlamadaki 6nemiyle ilgili olarak ibn Hald(n, islam
fetihlerini 6rnek vermektedir. ilk zamanlardaki heyecanin, basarinin zamanla azalmasinin
ve Musliimanlarin daha da ileriye gidemeyislerinin sebebi olarak asabiyetin son sinirina
ulasmasini gdsterir (ibn Hald(n, 2014b, ss. 534-536).

Glnlmizde siklikla ifade edildigi izere devrim 6nce kendi ¢ocuklarini yer ifadesi, tarih
sayfalarinda iktidara gelen kisilerin glicii fazlasiyla elinde tuttuklari dénemlerde artik
asabiye sahibi olan ve idarecileri iktidara getiren, gayretli ve hak sahibi kisilerin zamanla
yonetimden uzaklastirilmak istenmelerinin adeta bir kanun oldugunu ibn Hald(n’un
Umran ilminde rahatlikla bulabiliriz (ibn Hald(in, 2014b, s. 543).

4.2. Cografya

Cografya, Umran ilminin anlasiilmasinda onemli bir etkendir. Umran ilminde cografya,
insanlarin kendilerini iginde bulduklari, zorunlu olarak iliski icerinde olduklari ve
varoluslarini bu iliski icerisinde devam ettirdikleri fiziki cevreyi ifade eder (Gorgilin, 2020,
s. 118).

ibn HaldGn’a gére insanligin umraninin gergeklesebilmesi igin uygun dogal ortamlarin
olmasi zorunludur. Yasama uygun dogal bir cevrenin yoklugu hayatin da yoklugu demektir.
Dogal ¢evre insanlarin fiziki yapilarindan, renklerine, iktisadi hayata kadar pek ¢ok yénden
belirleyici glice sahiptir. Dogal ¢evre ayni zamanda insanlarin karakterlerini de tayin
etmektedir. Benzer dogal gevre igerisinde dogup bliyliyen insanlar benzer karakter
yapilarina sahiptirler. Cografya, dneminden dolayi, ibn Hald(n’un tarihe dair anlatilarinin
hep mukaddimesi durumundadir. ibn Hald(in, Umran ilmini anlatmaya gezdigi, gozledigi
ve bizzat tecriibe ettigi diinyanin &zelliklerini agiklayarak baslar (ibn Hald(n, 2014a, ss.
340-405). ibn Hald(in’un Akdeniz gevresindeki iilkelerde gegirdigi siire, cografyada énemli
bir bilgi edinme yontemi olan gezi ve gdzlem metodunu hayati boyunca siirdiirmesine
olanak tanimistir. insanlarin yasadiklari cografya ve o cografyadaki iklim sartlari fertlerin
maddi ve manevi yapisini etkilemektedir. Tarihi olaylarin bas aktorii olan toplumsal
yapilari inceleme zorunlulugumuz adeta varolussal bir gerekliliktir. iste insanin, toplumu
anlama gabasi sirasinda sadece neden sonug yiginina takilmasi ge¢misin bilgisinden
uzaklasmasini da beraberinde getirmektedir. Genglerin ilgisini gekmek ve ayni zamanda
kendilerini anlama ¢abalarini desteklemek, anlatilan tarihsel bilgilerin mutlaka cografya ile
iliskilendirilmesini gerektirmektedir (ibn Hald(in, 20143, ss. 389-392).

insanin kendisini bilme ve anlama yolculugu igerisinde cografyanin dnemi ¢ok biiyiiktir.
Ayaklarini bastigi yer itibariyle diinya lzerinde nerede oldugunu bilmek insana bir anlam
haritasi olusturma firsati verir. Zihninde canlandirdigl anlam haritasi i¢erisinde var oldugu
yerin bilgisi gencin daha rahat dlisinmesine firsat verecektir.

Yice Allah’in biz Mislimanlara emri olan namazin farzlarindan olan “istikbali kible” salt
bir yon tayininden elbette fazlasidir. Muslimanin yasadigl ¢evre ile olan iliskisini
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diizenleyen, kisiye o anda nerede bulunuyorsa bulunsun bir yer belirleme bilinci vermek
isteyen bu emir bile sadece cografyanin insan hayatinda varolussal Gneme sahip oldugunu
gosterir. Tarih bilincine sahip bireylerin yetismesini istiyorsak oncelikle onlarin yasadig
diinyayi, cevreyi daha iyi tanimalari igin gayret sahibi olmamiz dnem arz etmektedir.

Tarih derslerine ilginin arastirildigi bilimsel bir ¢alismada, 6grencilerin derse ilgisizlik
nedenleri arasinda tarihin yalnizca geg¢mise ait bir bilgi yigin1 olarak goriilmesi ve
guniimuzle yeterince iliskilendiriimemesi 6ne ¢ikmistir (Utkugln & Yildirim, 2023, ss. 457-
488). Bu baglamda, tarih derslerini gencler agisindan daha ilgi ¢ekici hale getirmenin bir
yolu, cografi bilgilerin etkili bir sekilde kullanilmasidir.

4.3. Nibiivvet

Peygamberlik, Umran ilminin temellendirildigi esaslardan bir digeridir. Bu sebeple ibn
Hald(n vahiy, ismet, mucize gibi birtakim konular {izerinde 6zellikle durur (ibn Hald(n,
2014a, ss. 416-426). Bu durumdan, kendisinin hem peygamberleri hem de peygamberligi
beserl umran igin gerekli maddi temel sartlardan kabul ettigi anlamini rahatlikla
cikarabiliriz. insanhigin gelisimi, ilerlemesi, maddi manevi refahi igin peygamberlerin tebligi
sarttir (Gorgiin, 1999, s. 547). Bu teblig sayesindedir ki, insanlar ile yaratan arasindaki
ontolojik bag kurulabilir ve diinyanin imari amacina uygun gerceklestirilebilir (ibn Hald(n,
2014a, s. 405). Sadece sebep-sonug iliskileri igerisine sikisip kalmis bir tarihi bilgi yigini
birakin genglerin yetiskinlerin bile fazlaca ilgisini ¢ekmez. Kanaatimizce tarihin kiriima
anlarinda, mucizelere yer verilerek gen¢ dimaglara sunulan bir tarih anlatimi, ilgi cekme
adina gerekli dinamizmi zaten yakalamis demektir. Maddi olarak -hi¢ degilse goriiniirde-
gligsliz olan bir toplulugun kendinden daha giigll topluluklari varhigin yegane sahibi Yiice
Allah’in yardimiyla yenmesi ilgi ¢cekmekten 6te, gencin kendisiyle yaraticisi arasinda
kuracagi iliskinin de harci olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de Bedir Savasi’'nda meleklerin yardima gonderilmesi (Al-i imran, 3:124-
125), Ebrehe’nin glgli ordusu karsisinda Mekke’nin korunmasi (Fil, 105:1-5), Hz. Musa’nin
Kizildeniz'i ikiye bolerek gecmesi gibi ilahi yardimi isaret eden mucizevi sosyal olaylarin
anlatimi, genglerin gegmiste yasanmis olaylara bakis agisini etkileyecektir. Gencin, giincel
problemlerinin ne kadar karmasik goriinirse gorinsiin mutlaka bir ¢6zim yolunun
bulunabilecegine dair iyimser bir yaklasimi benimsemesi, saglikli bir toplumun temelini
olusturacaktir. Bu sireg, genglerin icinde bulunduklari topluma aidiyet duygusu
kazanmalarini da destekleyecektir.

Sonug

insanlarin eylemlerinin yer ve zaman gosterilerek kaydedilmesi ve bu bilgilerin gelecegi
insa etmek icin kullanilabilir hale getirilmesi, Tarih ilminin ana konusudur. ibn Halddn,
Mukaddime adli eserinde ilk kez tanimladigi Umran ilmi ile toplumsal yapiyi anlamak ve
genclere tarih bilinci kazandirmak agisindan énemli bir bakis agisi sunmaktadir. Tarih
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bilinci, genglerin icinde yasadigl toplumla entegrasyonunu ve ortak degerler paylastigi
diger bireylerle gelecege yonelik planlar yapabilmesini saglamak agisindan kritik bir
hazirhk surecidir.

Bu ¢alisma, Tarih ilminin geng kusaklarin aidiyeti, birlikte calisma becerilerini ve gegmisle
gelecek arasinda kopriiler kurma yeteneklerini ortaya ¢ikarmak igin dnemini ve tarih
bilincinin birey ve toplum gelisimindeki etkisini, ibn Hald(n’un gelistirdigi Umran ilmi
drnegiyle ele almaktadir. ibn Hald(n, tarih bilinci kazanmis bireylerin tarihe sadece
gecmise dair olaylar silsilesi olarak bakmakla kalmayacagini, olaylarin arkasindaki
nedenleri anlayarak buradan hareketle bazi olgulara ulasabileceklerini savunur. Bu
dogrultuda elestirel bakis agisina sahip bireyler geleceklerini de insa edebileceklerdir.

Genglerin tarih derslerini sikici bulmalarinin altinda olaylarin sadece kronolojik olarak
aktarilmasi énemli bir etkendir. Bu sonugtan hareketle tarih 6gretiminde kronolojik tarih
anlatimiyla birlikte cografyanin tarihi olay ve olgulari nasil sekillendirdigi Uzerinde
ciddiyetle durulmahdir. Sanal diinyada dijital oyunlarin sarmalindaki genglerimiz en ¢ok da
oyunlarin gectigi ortamdan etkilenmektedir. Tarihi bilgilerin verilirken cografyanin etkisini
bu perspektiften degerlendirmemiz gerekir.

Umran ilminin dayanak noktalarindan asabiyet, genclerimize toplumsal kimlik insa
etmelerinde, milli ve manevi degerleri benimseyerek kendilerini canli bir organizmanin
parcasi olarak gérmelerinde itici bir glictlir. Aidiyet duygusuna sahip geng bireylerin
zihnindeki “ben kimim” sorusu daha kolay cevaplanabilecektir.

ibn Hald(n’un ilk kez ortaya koydugu Umran ilminde niiblivvet anlayisi, tarihi olaylardaki
tek diizelikten kurtulmayi ve beraberinde dnemli kirllma noktalarini anlamayi beraberinde
getirmektedir. NUbivvet anlayisl, ilahi miidahalelerin toplumsal olaylar izerindeki etkisini
anlamaya yonelik bir bakis agisi sunarak, genglerin tarihi olaylara yonelik ilgisizliginin
altinda yatan nedenleri ortadan kaldirmaya katki saglayacaktir.

Sonug olarak ibn Haldn’un Umran ilmi, tarihi genglerin gdziinde sikiciliktan kurtarip
icinde yasadiklari toplumu daha iyi anlayip gelecege yonelik planlar yapmalarina firsat
verecektir.
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TUDEAR

TORKIYE DiN EGiTiMi ARASTIRMALARI

Ibn Khaldun’s Theory of Umran and Historical Consciousness

Ahmet Gedik

Extended Abstract

History is the science of explaining human actions in relation to time and place. Ibn
Khaldun described this science as “a path that is sacred, beneficial, and noble, leading us
to the past conditions of nations’ morals and the lives of the prophets.” For those who
wish to gain the benefits of this science, there is a specific method. Among the
requirements of this method are discovering the causes behind events, reaching a level of
profound reflection, and the ability to establish connections between the past, present,
and future.

An individual must be aware of the accumulation brought by the society in which they live
from the past to the present. Through this awareness, one can comprehend the causes
and consequences of wars, economic crises, and social movements, ultimately enabling
both the individual and society to make plans for the future. Young people who acquire
historical consciousness are not only equipped with a sense of societal belonging and
responsibility but also become part of the value judgments and future plans of the society
they live in.

The science of history is a form of awareness related to human identity. This awareness
enables individuals to understand their place and importance within society. In this
context, a young person can find answers to the fundamental questions they often ask,
such as “Who am I?” and “What is my place in society?” by referring to the data provided
by history. The brevity of human life results in an inability to gain sufficient knowledge
and experience to interpret social events and solve certain problems. History, as a science,
provides a way out of this negative situation. It offers an opportunity to travel through
time, allowing us to benefit from the experiences of societies that believed like us, thought
like us, and faced similar difficulties.

While living in the present, humans also feel the need to plan for the future. In the face
of the anxiety and uncertainty of the future, history, with its knowledge of past times,
offers the opportunity to set direction. From this perspective, in today’s fast-paced world
where people’s souls struggle to keep up with their bodies, historical consciousness is
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crucial for our youth in their efforts to make sense of today and build a bridge to
tomorrow.

The science of history is an honorable and dignified field of knowledge. Just as old age,
which represents the mature period of life, is valuable in terms of experience, the human
products that are made visible and known by nations over long periods of time are also of
great value. When we look at developed societies, we can understand the value they place
on history. Societies that do not value their history admire and imitate those who know
their history and can present it to others with ease. The ability to be a society that is
imitated, rather than one that imitates, is directly related to the value given to history.

In educating our youth and preparing them for life within society, it isimportant to identify
the aspects of lessons, ranging from elementary school to higher education and even
graduate studies, that make their lives easier and more meaningful. In this regard, it is
extremely important to make an explanatory and persuasive effort to emphasize the
importance of history lessons for our youth.

History provides our youth with knowledge about the causes of events and, moreover,
instills in them the excitement of asking questions to which they hope to find answers. As
history shifts from being a mere collection of past events to a dynamic field that enlightens
the present and the future, where they will be eager to learn the causes and
consequences, their interest in the subject will undoubtedly grow.

The “past” is what shapes the identity, or in other words, the sense of belonging, of people
living together in the same geography for an extended period of time. The knowledge and
understanding of the past by younger generations and its transmission to future
generations is the key to a healthy and prosperous society.

When we look at the examination of past events as an investigation of a chain of causes,
consciousness emerges. The state of consciousness that distinguishes humans from all
other living beings also influences their perspective on the past. This conscious look at the
past simultaneously gives meaning to the present. The process of self-awareness and
understanding of the external world, and the ability to make sense of the network of
relationships in which one is involved, can also be described as the state of consciousness.
Through this state of consciousness, humans can establish connections between the past
and the present and make meaningful inferences about the future.

Ibn Khaldun was born on the 1st of Ramadan, 732 AH (27th May 1332) in Tunis. Due to
his ancestors’ arrival in the region of Hadramaut in Yemen through conquests, he was
known as “Hadrami,” and because he spent much of his life in North Africa, he was
referred to as “Maghribi.” He was also known as “Tunsi” due to his birthplace in Tunis.

Ibn Khaldun’s ancestors initially settled in Andalusia with the Islamic conquests. The family
held positions in the administrations of the states established in both Andalusia and the
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Maghreb. At times, their role was supportive, while at other times, it involved opposition
or even taking control of the administration. Following the rapid progress of Christian
conquests during the Reconquista, the family migrated to Tunis.

Later in life, Ibn Khaldun made a choice that led him to follow his grandfather’s path in
bureaucracy, taking up high-ranking state positions, rather than following the scholarly
path of his father. This decision resulted in a life filled with adventure, where he frequently
moved between Andalusia, Tunis, and Fez. The dynamic political life of North Africa at the
time provided him with opportunities to attain the power and positions he sought.

His family’s migration from Hadramaut in Yemen to the major civilization center of
Andalusia and their subsequent travels to Tunis and Fez, along with the fragility of the
political and cultural structure in North Africa and Andalusia in the second half of the 14th
century, significantly contributed to Ibn Khaldun’s academic and political growth. The
intellectual foundation for Ibn Khaldun’s major historical work, Kitdb al-lbar, and its first
volume, Muqgaddimah, was shaped by this fruitful and dynamic life.

In the first volume of Mugaddimah, Ibn Khaldun delves into the depths of past and present
events, developing a new system that aims to awaken people from their state of
negligence and uncover the laws governing the development of humanity. This system
examines the nature of the Arabs and Berbers, the Muslim populations of Andalusia and
North Africa, and through this, seeks to uncover facts about human nature.

People can create Umran (civilization) within a society. All formations and destructions in
the world are related to human existence. Following large-scale events such as a plague
or a Mongol invasion, with the subsequent reduction in the human population, the
elements of Umran also decline. In the Umran created by people, this can sometimes lead
to corruption.

Ibn Khaldun emphasizes the importance of geography in this system, explaining how
physical and human geography impacts society and the individual’s life. In the first volume
of Mugaddimah, he provides detailed information about both physical and human
geography, illustrating through examples how geography brings about changes in both
society and the individual. During his defense of Damascus against Timur alongside Sultan
Ferec, Ibn Khaldun’s interest in geography became evident when Timur was impressed by
his knowledge of the Maghrib’s geography and requested that lbn Khaldun document
what he had shared.

According to Ibn Khaldun, every existence and being is directed toward a specific purpose.
Human beings are naturally inclined to form communities, and the existence of these
communities relies on asabiyyah (social cohesion). Asabiyyah is the unity and solidarity
that binds family members together, enabling them to defend against external threats,
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and it is at its strongest within the family but weakens as it spreads to tribes and larger
groups.

Ibn Khaldun uses the example of the early success of the Islamic conquests to
demonstrate how the initial enthusiasm fades over time, ultimately showing the limits of
asabiyyah. According to him, geography is a significant factor in understanding Umran. It
refers to the physical environment in which people are necessarily embedded, interacting
within, and continuing their existence within these relations.

In the process of self-discovery, geography plays an important role. By knowing the
physical space they occupy, individuals can create a map of meaning in their minds,
allowing them to think more clearly and comfortably about their place in the world.

A scientific study investigating students’ lack of interest in history revealed that one of the
main reasons was that history was seen only as a collection of past information,
disconnected from the present. In this context, one way to make history lessons more
engaging for young people is to effectively incorporate geographical knowledge.

Prophethood is another foundational element of Umran theory. Ibn Khaldun discusses
topics such as revelation, infallibility, and miracles in relation to human civilization,
considering them essential for the material foundation of human progress. The mission of
the prophets is indispensable for the advancement of humanity, as it establishes the
ontological connection between humans and their Creator, guiding the world toward its
purpose.

In the Qur’an, the miracles in events such as the Battle of Badr, the protection of Mecca
from the army of Abraha, and Moses parting the Red Sea serve as examples of divine
assistance in social events. By incorporating these divine interventions along with
geography, young people’s perspectives on historical events are likely to be influenced
and shaped in a more dynamic and engaging way.
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Bu makale, Avustralya hakkinda verilen genel bilgilerin yaninda Ulkede bulunan
Mislimanlarin varligi ve Avustralya’da din egitimi ve 6gretimi stirecini ortaya koymayi
konu edinmektedir. Arastirmada Avustralya’da din devlet iliskileri, devletin din
mensuplarina verdigi haklar, ilim Koleji érnekliginde Musliiman toplumun egitim
alaninda bu haklardan faydalanma bigimi, Misliimanlara yonelik yapilan irkgi ve
ayrimci durumlar, islamofobi olaylari ve bu konuda devletin aldigi &nlemler (izerinde
durulmaktadir. Orgiin ve yaygin din egitimi faaliyetlerinin icerigi ve isleyisi hakkinda
bilgiler verilen makalede; ayrica sireg iginde karsilagilan zorluklar, din egitiminden
beklentiler, gosterilen ilgi verilerle ortaya konulmaya gayret edilmektedir.
Miuslimanlar tarafindan agilan okullarin en énemli 6zelliklerinden birisi farkli irklara
mensup Misliman 6grencilere egitim vererek yetismis insan kitlesine ve dolayisiyla
topluma 6nemli katkilar saglamasidir. Calismanin amaci, mezhebe dayali din egitimi
verme hakkina sahip okullara &rnek olarak ele alinan ilim Koleji (zerinden
Avusturalya’daki Musliman egitim kurum ve kuruluglari hakkinda genel bilgiler
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olumsuz yonlerini ve mifredatini incelemek galismanin diger bir amacidir. Calismada
yéntem olarak nitel arastirma yontemlerinden dokiiman inceleme ve yapilandiriimamis
gozlem teknikleri kullanilmistir. Calisma neticesinde Avustralya’da Miusliman
topluluklarin halen tam olarak kurumsallagsma sirecini tamamlayamadiklari, egitim
alaninda ise ilim Koleji drneginde oldugu gibi 6nemli kurumlar bulunsa da alanda ciddi
bir boslugun bulundugu gibi sonuclara ulasilmistir. ilim Koleji &rnekliginde
Avusturalya’da benzer egitim kurumlarinin gelistirilmesi gerektigi oneri olarak
sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Dini Degerler, Egitim, Egitim Sistemi, Avustralya, ilim
Koleji.

RELIGIOUS EDUCATION AND TRAINING IN AUSTRALIA: A CASE STUDY
OF ILIM COLLEGE

Abstract

This article aims to explore the presence of Muslims in Australia and the dynamics of
religious education and training within the country, alongside providing general
information about Australia. The research investigates the relationship between
religion and the state in Australia, the rights granted by the state to religious adherents,
and how the Muslim community utilizes these rights in the field of education,
specifically through the example of Ilim College. It also examines instances of racism
and discrimination against Muslims, incidents of Islamophobia, and the
countermeasures taken by the state. The article provides insights into the content and
functioning of both formal and non-formal religious education activities. Furthermore,
it endeavors to present, based on available data, the challenges encountered during
the process, expectations regarding religious education, and the level of interest
demonstrated. One of the key characteristics of schools established by Muslims is their
provision of education to Muslim students from diverse ethnic backgrounds, thereby
contributing significantly to the development of an educated population and,
consequently, to society at large. The primary objective of this study is to offer a
general overview of Muslim educational institutions and organizations in Australia,
utilizing Ilim College as a case study of schools with the right to provide denomination-
based religious education. Moreover, the study also seeks to examine the history,
activities, resources, strengths, weaknesses, and curriculum of llim College. The study
employs qualitative research methods, including document analysis and unstructured
observation techniques. The findings of the study suggest that Muslim communities in
Australia have not yet fully completed the institutionalization process. While significant
institutions like llim College exist in the field of education, a considerable gap remains.
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The study concludes by proposing that similar educational institutions should be
developed further in Australia, taking llim College as an example.

Keywords: Religious education, Religious values, Education, Education system,
Australia, llim College.

Giris

Avustralya, yeni kita olarak bilinen ve dlinyanin gliney yarim kiiresinde bulunan bir tlkedir.
Her ne kadar ingiltere ile siki baglari devam etse de kendine miinhasir dzellikleri ile tilkeler
Olgeginde 6nemli bir konuma sahiptir. 1960 sonrasi kita Avrupasi’na goériilen gog olgusu,
Avusturalya’da gercgeklesmis ve pek ¢ok etnik ve dini unsur bu llkeye go¢ etmistir.
Avustralya, Kanada, Yeni Zelanda ve ABD gibi llkelerle birlikte go¢ ve egitim konularinda
diinyanin 6nde gelen tlkelerinden biridir. 2021 Avustralya Niifus Sayimi verilerine gore,
Ulkenin yurt disindan gelen yerlesik nifusu toplam nufusun vyaklasik %30’unu
olusturmakta ve diger OECD {lkeleriyle kiyaslandiginda daha yiiksek bir orana sahip
oldugu gorulmektedir (Stephenson, P., 2010).

Avustralya yogun gocle karsi karsiya kalan dlkelerdendir. Yillar iginde Avustralya
hiklmetinin gb¢ programlari, planlama sayilari, dncelikleri ve ekonomik-siyasi faktorlere
bagh olarak degiskenlik gostermistir. Kalici olarak Avustralya’ya yerlesmek isteyenler igin
iki ana program bulunmaktadir. Bunlar, Vasifli ve aile gogmenleri icin Go¢ Programi ile
miilteciler ve benzer durumdakiler igin insani Yardim Programi’dir. Ancak Eyliil 2013’ten
beri, artan islamofobi ve asiri sagci akimlar sebebiyle miltecilere kapilarini kapatan
Avustralya, deniz yoluyla gelen veya gegerli basvurusu olmayan miiltecileri agik deniz
gozalti merkezlerinde tutmaktadir. Bu politika degisimi 6zellikle Liberal hiikiimetin ¢ok
kilturlOluk karsiti ve ‘Beyaz Avustralya’ politikalarina dayall oldugu seklinde
yorumlanmaktadir. Tarihsel olarak, tilkenin kurucu unsuru Batili ‘beyaz’ go¢gmenlerdir ve
bu gé¢cmenler, lilkenin tarih sahnesinde yer almasinda etkin bir rol oynamistir. Bu “beyaz”
kimlik ozelinde sekillenen toplumsal ve siyasi yapi, sonraki donemde farkliliklarin
taninmasi ve bu farkhliklarin istesinden gelinmesinde sorun kaynagi olarak gorilmastir
(Yanik, 2012, s. 194).

Avustralya’nin kurulusunda ve sonrasindaki bitiin gelismelerde Anglo gergegi (hakimiyeti)
belirgin olsa da 1980’li yillardan itibaren Avustralya hiikiimeti etnik gesitliligi ve kiltirel
farkhhg bir politika olarak benimsemistir. Ancak, cokkiltiirlGligiin resmi bir politika olarak
kabul edilmesine ragmen, (lke icinde bu konuya iliskin farkli bakis agilari ortaya
¢tkmaktadir (Yanik, 2012, s. 203).

Avrupa’da 1980’lerde baslayan ¢okkiltiirli vatandaslik tartismalari ve politik gelismeler,
2001’deki 11 Eylal saldirisi, 2004’teki 14 Mart Madrid saldirisi ile 2005'te 7 Temmuz ve 21
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Temmuz’daki Londra saldirilari sonrasinda islam merkezli gokkaltarlilik tartismalari farkl
bir boyut kazanirken (Bahgekapih, 2011a, 2018), benzer etkiler Avusturalya’da da kendini
gbstermis ve bu tartisma konusu 6nemli bir sorun alanina dontsmiustir (Triandafyllidou
vd., 2006, s. 1). Bazi teorisyenler, 11 Eyliil 2001’den bu yana Avustralyali halkin giderek
artan bir sekilde Avustralyali Muisliimanlara "6tekilik" duygusu atfettigini belirtirken
(Saniotis, 2004), bazi akademisyenler de Avustralya’da militan islam’in yiikselisinin
islamofobi’nin artmasina ve Mislimanlarin Avustralya halkiyla olumlu iliskiler kurma
yoéniindeki ¢abalarinin bosa ¢ikmasina yol agtigini ileri stirmuslerdir (Akbarzadeh, 2004).
Batr'daki gelismelere benzer sekilde, farkhliklari anlama, hosgorii ve entegrasyon
calismalarina katki saglama baglaminda Mdisliimanlara ve diger dini gruplara yonelik din
egitimi agisindan bir alan agilimi politik olarak desteklenmistir.

Muslimanlar, Avustralya’daki en biyik dini grup olan Hiristiyanlarin ardindan gelmekte
ve varliklari 19. ylizyila kadar uzanmaktadir. Diger topluluklarda oldugu gibi,
Avustralya’daki Mislimanlar da ¢ocuklarina dini ve kiiltiirel prensipleri aktarmak igin
inang temelli kurumlarin olusmasini talep etmistir. Avustralya’daki Muisliiman nifusun
%9’undan fazlasinin 5 yasin altinda olmasi, bu Mdusliman ¢ocuklarin egitimine hem
hikimetin hem de ailelerin zaman igcinde 6nem vermesini saglamistir. Sonug olarak, yillar
boyunca ézellikle cocuk ve genclerin islam egitimi alacaklari cesitli yapilar ortaya ¢ikmustir.
Bazi kazanimlar elde edilmis olsa da sekiler bir toplumda gesitli zorluklarla karsilastiklari
da bir gergektir.

islam egitimi alma imkanlarina dair mevcut durumun betimleyici bir sekilde sunulmasi
onemlidir. Azinlik topluluklarin kendi dinlerinin egitimini almalarina olanak saglayan gesitli
uygulama ve ozglrlikler farkh (lkelerde bulunurken, Avustralya’nin sosyo-kiltiirel
yapisinin diger batili tlkelerden farkhlastigi gorilmektedir. Kiresel gelismelerle birlikte
Avustralya’daki islam egitiminin verildigi kurumlar ve yerler hakkinda bazi tartismalar
devam etse de genel olarak diger batili llkelerden daha serbest bir ortam oldugu
soylenebilir.

Din dersinin Avustralya’daki okullarda zorunlu hale getirilmesi ve bu dersin ¢ok gesitli
metotlarla sunulmasi, islam’in dogru sekilde anlasiimasina yardimci olabilecek bir firsat
olarak degerlendirilmektedir. Avustralya’da esnek egitim sistemi bulunmaktadir.
Muslimanlarin agmis olduklari okullar, tamamlayici uygulamalar (medrese, mektep, cami
okulu) ve ev okulu sistemleri gibi gesitli platformlar, islam egitiminin verildigi yerler
arasinda sayilabilir. Yasalara gére, Misliiman inang okullari ayirt edici dini karakterlerine
gore -Ornegin Hristiyan ya da Mauisliman- ‘devilet tarafindan desteklenen okul’
kategorisinde agllabilmektedir. Devlet destegi alan Misliiman okullarinin sayisi az
olmasina ragmen resmi egitimde islam egitimi veren okul tiirlerinden biridir. Ayrica,
Musliman inang okullari genellikle ‘bagimsiz okul’ sinifinda agilmistir. Cesitli zorluklara
ragmen, medrese, mektep veya cami okulu gibi isimler altinda islam egitimi veren
kurumlarin varligi, Mislimanlarin genis kapsamli din egitimi alabilme imkanini énemli
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hale getirmektedir. Misliiman inang okullarinin sayisinin yetersiz olmasi nedeniyle, bir¢ok
aile ¢ocuklarini normal egitim igin resmi okullara gonderirken, ¢ocuklarin resmi egitim
disinda islam egitimi alabilmeleri igin onlari tamamlayici okullara yénlendirmektedirler. Bu
kurumlarda genellikle Kur’an &gretimi, siyer, fikih, islam tarihi ve sosyal ve ahlaki
degerlerin ogretildigi gortlmektedir. Okul zorunlulugunun olmamasi nedeniyle, bazi
aileler ¢ocuklarini okul ortaminin olumsuz etkilerinden korumak igin evde egitim
secenegini tercih edebilirler. Bu baglamda ev okulu, Misliiman ailelerin gocuklarina islam
egitimi saglama imkani anlaminda ek bir firsat olarak disinilebilir.

Genel olarak degerlendirildiginde bazi olumsuz durumlar ile de karsilasmak mimkiinddr.
Avustralya’daki islam Din Egitimi egitim ortamlarindaki standart eksikligi, diisiik 6gretim
kalitesi, mifredat olusturma cabalari ve genel bir mifredatin kabul géormemesi gibi
faktorler, 6gretim materyallerinin yetersizligi gibi 6nemli sorunlari beraberinde
getirmektedir. Mislimanlarin agmis olduklari okullarin sayisindaki artis ve bu okullardaki
kaliteyi iyilestirme cabalari, glin gectikce artmaktadir. Bu durum, kotd yapilar, sinirli
kaynaklar, saglik ve glivenlik standartlarinin karsilanmamasi, deneyimsiz yoneticiler ve
niteliksiz 6gretmenlerin ise alinmasi sebebiyle egitimin kalitesini tehdit eder hale
gelmistir.

Avustralya’daki okullarda nitelikli 6gretmen sorununa iliskin detayli bir analize ihtiyag
duyulmaktadir. Bu sorun, egitim sisteminde kaliteyi ve verimliligi etkileyen onemli bir
faktordiir. Okullarin nitelikli 6gretmen ihtiyacini karsilamak igin cesitli stratejiler
gelistiriimelidir. Bu durum, okullarda uygulanan egitim politikalarinin ve uygulamalarinin
gozden gecirilmesini gerektirebilir.  Nitelikli 6gretmenlerin  tesvik edilmesi ve
desteklenmesi, egitim kalitesinin artirilmasi agisindan biyik 6nem tasimaktadir. Bu
konuda yapilacak galismalarin dikkatle planlanmasi ve uygulanmasi gerekmektedir.
Bagimsiz okullarda calisan &gretmenlerin Nitelikli Ogretmen Statlisi’ne sahip olma
zorunlulugu bulundugundan istenilen nitelikte 6gretmen bulunamamasi da egitim
kalitesini olumsuz etkileyen bir baska faktérdir. islamf anlayisa &nem veren okullara karsi
negatif bakis acisi da islamf egitim imkanlarini tehdit eden bir unsur olarak gériilmektedir.
Cesitli kaynaklarda sikhkla belirtildigi tGzere, Misliman 6grenciler devlet okullarinda
siklikla islamofobi’ye maruz kalmaktadir (Islamophobia Register Australia, 2024; Dogan,
2024, s. 352). Avustralya’daki ahlaki yaklagsimlar ve bu durumun yakindan takip edilmesi
de sikintili stireglerin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.

Avustralya’daki Misliiman okullar ile terorist eylemler arasinda herhangi bir baglanti
tespit edilmemis olsa da bu okullarin gelecekte radikal unsurlar i¢in potansiyel bir
yetistirme alani olabilecegi iddiasi, islami egitim imkanlarini tehdit eden diger dnemli bir
faktor olarak algilanmaktadir. Devlet kontroliine girmek istemeyen medreselerin, bir
sekilde belli standartlara kavusmasi ve egitim kalitesinin yikseltilmesi icin bazi
calismalarin yapilmasi gerekli gériinmektedir. Medreselerin de bagimsiz Misliman inang
okullarinin bagli oldugu bir kurum ¢atisi altinda toplanmalari, gesitli is birligi ve tecriibe
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paylasimi imkanlari dogurabilecektir. Ayrica medreselerdeki Ogreticilerin, yalnizca din
egitimi almis olmalari yeterli gérilmemeli, ¢esitli egitim programlarina tabi tutularak
pedagojik yeterlikleri gelistirilmelidir.

1. Calismanin Amaci ve Onemi

Cokkultlrli ve ¢cok inangh bir sosyokiiltiirel yapiya sahip olan Avusturya’da Misliimanlara
ait din egitiminin nasil gergeklestigi sorusu 6nemli bir problem alanidir. Bu ¢alisma
kapsaminda llkede yasayan biitin Mislimanlara ait bir din egitimi arastirmasi yapmak,
arastirmamizin sinirlarini asacagl igin, c¢alismada Avustralya’ya go¢ etmis Tirkiyeli
Musliman toplumun durumu, agtiklari okullar ve bu okullarda gergeklestirilen din egitimi
calismalari incelenmeye ¢alisilmistir. Bununla birlikte genel olarak, Avustralya’nin ¢ok
kiltirli  toplumu icerisinde islami egitimin nasil vyiritildigl, Avusturalya’da
Mislimanlar ve okullasma olgusu, Avustralya okullarinda verilen islam derslerinin
dzellikleri ve sinirliliklar, toplumun genel olarak islam egitimine olan bakisi, devlet
tarafindan belirlenen vyasalar ve yénetmelikler cercevesinde islam egitiminin hangi
noktalarda sinirlandigi, Misliimanlarin dini egitim haklari ve bu haklarin kullaniminin ne
kadar mimkin oldugu konulari ele alinmistir. Ayrica, camilerde verilen dini egitimin
kalitesi ve igerigi incelenmis, mevcut imkanlar ve sinirlamalar hakkinda bilgi verilmistir.
Son olarak, islami egitimin toplum igindeki yeri, genel kabuli ve tolerans durumu
tartisiimistir.

Ulkemizde farkli din egitimi yaklasim ve uygulamalari genellikle kita Avrupasi merkezinde
ele alinmaktadir. Bu galismada Avustralya 6rneginin incelenmesi farkli bir kitayr merkeze
almasi nedeniyle 6nemli goriilmektedir. Bu kapsamda, ¢alismanin alan yazinda énemli bir
boslugu dolduracagina inanilmaktadir. Ozellikle islamf din egitimi kapsaminda Tiirklere ait
tecriibenin ele alinmasi da ayrica bir 5Sneme sahiptir. Boylelikle kendi tilkelerinden oldukga
uzak bir yerde yasam kuran Tirklerin din egitimi alanindaki uygulama 6rnekleri yakindan
incelenmis olacaktir.

2. Calismanin Yontem ve Kapsami

Bu calismada, nitel arastirma yontemi kapsaminda dokiiman analizi ve yapilandirilmamis
gozlem teknikleri kullanilarak bilgi toplanmistir. Dokliman analizi, incelenmek istenen
durum veya durumlari iceren yazili materyallerin degerlendirilmesini igerir. Egitim
alaninda faaliyet gosterenler igin bir dizi toplumsal dokiiman kaynagi mevcuttur (Sak vd.
2021). Arastirmada ele alinan dokiimanlar, kitaplar, makaleler ve raporlar gibi akademik
calismalarin yaninda, devlet ve 06zel sektoér tarafindan hazirlanan gesitli raporlar,
istatistiksel kayitlar, okul miifredatlari, okul denetim raporlari, kanun maddeleri ve bazi
mahkeme kararlarindan olusmaktadir. islamf egitim konusunda miifredat érnekleri sunan
okullarin se¢iminde, maksimum g¢esitlilik 6rnekleme tlrl kullanildigr gibi hedefli
ornekleme tiirleri de kullanilmistir.
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Calismada genel olarak Avustralya’da islami din egitimi konusuna odaklanilsa da islamf din
egitimi uygulamasi Tirklere ait din egitimi uygulamalari ile sinirli tutulmustur.
Avustralya’da Mislimanlarin durumu hakkinda verilen genel bilgilerden sonra 6zel Tirk
toplumunun yaygin ve érgiin din egitimi calismalari kapsaminda ilim Koleji incelenmistir.
ilim Koleji hakkindaki bilgiler okul programlarinin ve miifredatlarinin incelenmesi ve
yapilandirilmamis gézlem sonucu elde edilmistir.

3. Avustralya Hakkinda Genel Bilgiler

Avustralya, gliney yarimkirede bulunan bir kita Ulkesidir. 2024 yil itibariyle 27 milyonu
asan (Worlmeter, 2024; ABS, 2024a) Avustralya’nin baskenti Canberra’dir. Ulkenin resmi
dili ingilizce olup, Avustralya dolari (AUD) para birimini kullanmaktadir. Avustralya’da ilk
yerli halk olan Aborjinlerin binlerce yil 6nce Avustralya’ya yerlestigi bilinmektedir. 18.
ylzyilda Avrupali kasifler tarafindan kesfedilen Avustralya, daha sonra Britanya
imparatorlugu’nun bir kolonisi haline gelmistir (Wade, 22 Eylil 2011). Ulkenin
sosyokiiltiirel yapisi 1789’da Britanya’daki mahkumlarin siirgiin amagli getirilisi ile
donlisiim gegirmistir. Britanya’dan mahkumlarin gelisiyle birlikte, (ilke tarihte ilk defa go¢
olgusu ile karsilasmistir. Ulkenin kolonilesme siirecinde ¢ogu Cin ve Hindistan’dan olmak
Uzere Asya kokenli gogmenlerin (1830-1840) gelisiyle birlikte tilke, Batilh beyaz disindaki
topluluklarla da yiizlesmistir. 1 Ocak 1901’de (ilkede var olan 6 koloni birleserek federal
yapi halini almis ve Avustralya Milletler Toplulugu’nu olusturmustur. Asyali gd¢gmenlerin
sayilarinin artmasi sebebiyle 1901 yilinda ¢ikarilan yasa ile iilkeye sadece ingilizce konusan
“beyaz Avrupalilarin” gocli olanakli hale getirilmistir. Bu yasa ile birlikte Avustralya Beyaz
gdécmen politikasi sekillenmistir. Ancak “Beyaz” gé¢men politikasinin olumsuz imalar
icermesi ve bir anlamda “ulusal utang kaynagi”na biriinmesi nedeniyle 1966 yilinda bu
politikadan vazgecilmistir (Lerner vd. 2006: 122-124; akt. Yanik, 2012, 200).

GUnlimlizde Avustralya, gelismis ekonomisi, dogal giizellikleri ve kultirel gesitliligi ile
diinyanin dikkatini ceken bir {ilke konumundadir. Avustralya niifusunun %65’ ingiliz,
irlandali (%9,8) veya iskog (%8.6) kékenlidir. Giiney ve Dogu Avrupalilarin orani %10,5’dir.
Almanlarin orani %4,3, italyanlar %4.4, Cinliler %4, Hindistanllar, Polonyalilar ve
Yunanhlar da %1,6’lik bir dilime sahiptir. Burada yasayanlardan sadece %2’si yerli niifusu
olusturmaktadir. Hollandalilarin orani %1 iken, niifusun %15’i diger milletlerden
olusmakta olup, %5’inin kokeni bilinmemektedir (ABS, 2024b). S6z konusu gégcmenlere
ilave olarak 1990 yillardan itibaren Liibnan, Tayvan, Malezya ve Gliney Kore’den de lilkeye
gocler gerceklesmistir. Ulkedeki niifusun gesitliligi, dini yapiyr da sekillendirmistir. 2021’de
yayinlan dini aidiyet raporuna gore Ulkedeki niifusun %43,9’u Hristiyan, %38,9’u dinsiz,
%3,2’si Misliiman, %2,7’si Hindu ve %2,4’( Budist olarak kendisini tanimlamistir. Son 50
yilda, Hristiyanhga bagh oldugunu bildiren Avustralyalilarin oraninda istikrarl bir diists
yasanirken, ozellikle son 20 yilda diger dinlere mensup olanlarin ve dinsizlerin oraninda
istikrarli bir artis gozlemlenmektedir (ABS, 2024c).
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Avustralya’nin  siyasi tarihi ¢ok eskilere dayanmamaktadir. ingiliz kolonilerinin
kurulmasiyla baslayan silreg, daha sonra Avustralya’nin bagimsizligini kazanmasiyla
devam etmistir. Bugiin Avustralya Federal Parlamentosu ile yonetilen tilke, yonetim bigimi
olarak anayasal monarsi olarak tanimlanmaktadir. Ulkenin siyasi yapisi federal sistem
Uzerine kuruludur ve alti eyaletten olusmaktadir. Avustralya’nin siyasi tarihinde énemli
donlim noktalari arasinda kadinlarin oy hakkini kazanmasi, yerli halk Aborjinlerin
haklarinin taninmasi ve ¢ok kilturlii yapinin gelismesi gibi konular yer almaktadir. Bu
faktorler Glkenin demokratik yapisini gligclendirmistir (Chesson, 1983).

Avustralya askeri tarihinde I. Dinya Savasi’ndan Il. Diinya Savasina, Kore Savasi’'ndan
Vietnam Savasina kadar birgok uluslararasi ¢atismada yer almistir. Ayrica, Avustralya
Silahli Kuvvetlerinin baris koruma operasyonlari ve terorle miicadele gibi gesitli gérevlerde
de aktif rol oynadigi soylenmektedir.

4. Din-Devlet iliskileri

Avustralya toplumunun olusumunda, 19. Yiizyilda ingiliz kolonilerinin Glkeye yerlesimi
dnemli bir etken oldugu icin ingiltere’deki din-devlet iliskileri bu konuda da etkili olmustur.
Ancak, 20. Yiizyilda Avustralya, kendi kimligini olusturmaya baslamis ve din-devlet iliskileri
de bu slirecte degismeye baslamistir. Her ne kadar Avustralya hukuku, din ve devlet
arasindaki iliskiyi belirlemek icin bircok yasaya ve ylrirlikteki hukuka sahip olsa da, hukuk
sistemi her zaman mikemmel bir sekilde ¢calismamakta ve din-devlet iliskileri konusunda
hala tartismalar devam etmektedir.

Avustralya, laik bir devlet olmasina ragmen, hukuk sistemi din-devlet iliskilerini belirlemek
icin bircok yasaya ve yirirliikteki hukuka sahiptir. Avustralya Anayasasi, devletin dini bir
taraf olmamasini ve esitligin saglanmasini garanti etmektedir. Bu diizenleme, Devletin
herhangi bir dine yonelik bir politika uygulamamasi ve herhangi bir dinin Gstlnliglni
desteklememesi anlamina gelmektedir. Ornegin, Federal Anti-discrimination Law, dinle
ilgili ayrimcihg yasaklamaktadir. Bu yaklasim, bir yandan laik bir devlet olmasina ragmen
dinin sosyal, kiltiirel ve politik hayatta etkisini kabul ederken, diger yandan da devletin
dini meselelerle ilgilenmemesi ve dinler arasinda esitligi saglamasini amaglamaktadir. Din-
devlet iliskileri, ilkenin sosyal, kiltiirel ve politik hayatinda dnemli bir rol oynamaktadir
(U.S. Department of State, 2024; Barker, 2022).

Avustralya’da din-devlet iliskilerinin, hukuki boyutunu ele alan bircok akademik makale
mevcuttur. Bu makaleler, Avustralya hukukunun din-devlet iliskilerini nasil belirledigini ve
uyguladigini incelemeye odaklanmaktadir. Avustralya hiikiimeti, islamofobi ile miicadele
kapsaminda c¢esitli onlemler almistir. Bu ©nlemler arasinda egitim programlari
diizenlemek, toplumu bilinglendirmek ve farkindalik olusturmak icin kampanyalar
yapmak, nefret sucu isleyenleri cezalandirmak ve magdurlara destek saglamak yer
almaktadir. Ayrica polis ve diger yetkili kurumlarla is birligi icinde ¢alisarak, islamofobi’ye
karsi etkili bir miicadele yurutildigi gortilmektedir (Barker, 2021; 2022).
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5. Egitim Sistemi ve Din Egitimi

Avustralya egitim sistemi, Glkenin federal yapisina gore Ulkenin her bir eyaleti ve bolgesi
tarafindan yaratalir. Egitim sistemi; ilkokul, ortaokul, lise ve ylksekdgretim dizeylerini
kapsamaktadir. Egitim, Ulkenin her bir eyaletinde ve bolgesinde farkh olabilir ancak genel
olarak, 6grenciler ilkokul diizeyinde en az 6 yil, ortaokul diizeyinde en az 3 yil ve lise
diizeyinde en az 2 yil egitim alirlar. Universitelerde 6grenim gérmek isteyen dgrenciler,
lise diplomasini almalidir. Avustralya egitim sistemi, 6grencilerin bilgi ve yetkinliklerini
gelistirmelerine ve hayatlarinda ihtiya¢ duyacaklari becerileri kazanmalarina olanak
tanimaktadir (ABS, 2024d).

Avustralya’da egitim sistemi devlet tarafindan yuritllir ve genellikle genel egitim
bolimlerinde verilir. Ancak, Avustralya’da din egitimi de resmi okul, 6zel okul veya dini
kurumlar tarafindan verilmektedir. Ozel okullar genel olarak Katolik, Protestan ve
Misliman okullaridir. Ayrica, Avustralya’da 6zel okullarin bir kismi islami, Yahudi veya
Hindu egitimini sunar. Din egitimi genellikle genel egitimin yaninda verilir ve 6grenciler din
derslerine katilmak zorunda degildir (ABS, 2024d).

Avustralya’da din egitimi, din 6zglirligl baglaminda ele alinmaktadir. Din 6zgirligu ilkesi
altinda; ifade 6zgiirligii ve 6rgiitlenme 6zgiirligl haklari, (insan Haklari ve Sorumluluklari
Yasasl (2006) tarafindan garanti altina alindigi i¢in 6grenciler ve 6gretmenler kendi dini ve
manevi inanglarina sahip olma ve dinlerini uygulama hakkina sahiptir. S6z konusu yasanin
ilgili maddeleri asagidaki gibidir:

(1) Her kisi, asagidakiler de dahil olmak (izere diistince, vicdan, din ve inang
Ozglirliigtine sahiptir:

(a) kisinin kendi segtidi bir dine veya inanca sahip olma veya bunlari benimseme
Ozglirligi; ve

(b) kisinin dinini veya inancini ibadet, uygulama, uygulama ve égretim yoluyla,
bireysel olarak veya bir toplulugun pargasi olarak, kamusal veya 6zel olarak
gbsterme 6zglirligii.

(2) Bir kisi, ibadet, uygulama, uygulama veya 6gretim yoluyla bir dine veya inanca
sahip olma veya bunlari benimseme 6zglirliigiinii sinirlayacak sekilde zorlanamaz
veya kisitlanamaz.

Ogrencilerin ve dgretmenlerin, dinleri veya inanglari nedeniyle baska bir kisi veya gruba
karsi nefret sugunu, asagilamayi, siddeti, alaya almayi, kiskirtan veya tesvik eden
davranislari yasaklayan “Irk¢ilik karsiti ve Dini Hosgorli Yasasi” (2001) gikartilmistir. Bu
kapsamda kisilerin din egitimi alma haklari yasa ile garanti altina alinmistir. Dini haklar ve
sorumluluklar hakkinda “Victoria Firsat Esitligi ve insan Haklari Komisyonu”nun (2024) ve
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Bakanlik Yonergesi'nin (Ministerial Direction, 2024) 145. bendine goére O6grencilerin
inanglarini ifade etmeleri engellenemez.

2006’da yirirlige giren Egitim ve Ogretim Reformu Yasasi, genel din egitim ve égretimini
cekirdek miifredat dahilinde diizenlemistir ve “1.1.2. Devlet Egitim ve Ogretim Sisteminin
Temelinde Yatan ilkeler” basligi altinda “devlet okullarinin sekiiler (laik) bir egitimi
destekledigi, herhangi bir 6zel dini uygulamayi, mezhebi veya tarikati desteklemeyecegi,
her turli felsefe, din veya inanca ayi 6lglide esit yaklasacaginl” (s. 30) belirtmistir. Buna
gore Avustralya’da zorunlu din dersi bulunmamaktadir. Ancak istege baglh din egitimine
yonelik dersler segilebilmektedir. S8z konusu “1.1.2. Devlet Egitim ve Ogretim Sisteminin
Temelinde Yatan ilkeler” bashg altinda “cocuklarin (6grencilerin) ve ebeveynlerin
inancglarina uygun olarak bir dini etkinlik ve zorunluluklarini yerine getirebilecegi” (s. 31)
ifade edilmistir. Bu baglamda 6grenci ve ailelerinin farkh egitim ortamlarinda ve 6zel
okullarda istege bagl olarak din egitimi alabilme haklari bulunmaktadir. Bununla birlikte
Devlet okullarinda azinlik inang¢ topluluklarindan gelen géniilliiler igin 6zel din dersi
programlari bulunmaktadir.

Bu baglamda Avustralya’daki kamu okullari laiktir ve bu nedenle din egitimi ne ilkokul ne
de ortaokul diizeyinde resmi okul mifredatinin bir par¢asi olmadigini sdyleyebiliriz. Yine
de Avustralya’daki her eyalet ve bolgede haftalik olarak inang temelli din egitimi
(confessional religious education) i¢cin hikkiim vardir. Bu sebeple Devlet okullari da dahil
olmak Uzere genel olarak tim okul tiirlerindeki okul programlarinda din egitimi ile ilgili
derslere (Din dersi, incil Okumalari dersi) yer verilmistir (Goldburg, 2008, s. 242, 244). Bu
egitimin verilmesinde dini geleneklere veya mezheplere imkan verilmistir. Bu noktada din
egitiminin verilmesinde 6zellikle Hristiyan mezheplerinin rolli énemlidir. Bir dini gelenek
veya mezhep, haftalik din dersini verecek bir 6gretici bulabiliyorsa, devlet okullarinda
inang temelli bir din egitimi verilebilmektedir. Cogu durumda da din derslerini vermekle
ylUkimli olan kisiler, din adamlari veya kendilerini akredite etmis olan kisilerdir. inang
temelli din egitiminin yaninda, bazi okullarda mezhepsel din egitimi yerine, dogasi geregi
Hristiyan olan ve Katolik, Anglikan, Lutheran ve Uniting Church o6grencilerinin birlikte
katihmini saglayacak sekilde tasarlanmis "isbirlik¢i" (Mezhepler arasi din egitimi) bir
program sunmaktadir. Avustralya’da din egitimi zorunlu olmadigi i¢in, 6grenciler yalnizca
ebeveyni veya velisi yazili izin verdigi takdirde din egitimi derslerine katilabilmektedir. Din
egitiminden muaf tutulan 6grencilere, genellikle haftada otuz ila altmis dakika siiren ders
saatlerinde, okul O6gretmenleri tarafindan ayri bir ortamda rehberlik hizmeti
sunulmaktadir (Goldburg, 2008, ss. 242-243).

Avustralya’da eyaletlerde devlet okullarinda inang temelli din egitiminin saglanmasi igin
gelistirilen Ozel kilavuzlarda asagidaki belli ilkeler paylasiimaktadir. Bu ilkelere ilaveten
baska bazi eyaletlerde (Tazmanya gibi) eyalet yonetimince belirtilen 6zel ilkeler de
bulunmaktadir. S6z konusu genel ilkeler asagidaki gibidir (Goldburg, 2008, s. 243):
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= Dini 6rgltler tarafindan yiritilen programlar okul derneklerinin onayina sahip
olmalidir;

=  Ebeveynler tam olarak bilgilendirilmeli ve gocuklarinin herhangi bir dini egitime
katilmasina izin vermelidir; ve

= Dini egitim vermek i¢in basvuran orgitlere adil ve esit davraniimahdir.

Yukarida belirttigimiz Gzere 1980’li yillara kadar genel olarak Avustralya’daki okullarda din
ogretimi Kilise tarafindan desteklenmistir veya devlet okulu disindaki bagimsiz okullarda
din dersleri verilmistir. Hali hazirda 6zel veya bagimsiz okul sektériiniin ¢ogunlugunu
olusturan din temelli okullar, 6grencilerine her zaman bir tir din egitimi sunmustur.
1880’lerden itibaren din okullarinda din 6gretimi icin bir katesetik veya inang olusturma
yaklasimi kullanilmistir (Goldburg, 2008, s. 245; Hall ve digerleri, 2024, ss. 1-2). Kilise
okullarinda din 6gretimi inang temelli bir yaklasima dayanmaktadir. Bu yaklasima gore din
egitimi, bir dini inancin inang, ibadet ve ahlaki Ogretilerine gore diizenlenmektedir
(Bahgekapili, 2011a, 2011b, 2012). Ancak 1980’lerde, din &gretiminde egitimsel bir
yaklasima dogru bir kaymada yasanmistir. Egitimsel yaklasimlarin gelistirilmesi sonrasinda
Ozellikle bazi lise 6grencileri icin dini calismalar (Religious Studies) dersi gelistirilmistir
(Goldburg, 2008, s. 245).

2024 itibariyle, dort milyon 6grenci Avustralya okullarina kayithdir ve ¢ogunlugu devlet
okullarindadir (2,6 milyon, %66), ardindan Katolik okullari (0,7 milyon, %18,2) ve bagimsiz
okullar (0,6 milyon, %16) gelmektedir. Katolik okul kayitlari 2013 yilinda %19,3 ile zirveye
ulasmis ancak o zamandan beri %18,2’ye dismustir (Independent Schools Australia 2021;
Hall ve digerleri, 2024, s. 2). Katolik okullarindaki 6grencilerin ve personelin dini profili de
donlisim gecirmistir. Ulusal Katolik Egitim Komisyonu (2016), 6grencilerin %69’unun
Katolik oldugunu, %31’inin ise diger dini ge¢cmislere sahip oldugunu belirtmistir. Katolik
ortaokullarinda, 6grencilerin %33’U diger inang geleneklerine sahip veya geleneksizken,
ilkokullardaki bu oran %29’dur. Personeller arasinda, ilkokul 6gretmenlerinin %80’i ve
ortaokul 6gretmenlerinin %61’i kendilerini Katolik olarak tanimlamaktadir, ancak bunlarin
yalnizca %25’inin dizenli ibadet ve cemaat liderligi yaptigi ifade edilmektedir. Ayrica
Baspiskoposluk/Diyosen yoénetim otoriteleri tarafindan ydnetilen Katolik okullarini temsil
eden veriler, 2023’te 6grencilerin %58,3’Unin ve Ogretmenlerin %70,8’inin Katolik
oldugunu gostermektedir (Ulusal Katolik Egitim Komisyonu 2016; Hall ve digerleri, 2024,
s. 2).

6. Avustralya’da Miisliimanlar ve islam

Avustralya’nin ilk Musliman yerlesimcileri, 16 ve 17. ylzyllarda Endonezya ve
Malezya’dan gelen Muslimanlardir ve genellikle Ulkenin kuzeybati boélgelerine
yerlesmeye baslamislardir. Bunlari 19. yizyilin ikinci yarisinda sémiirgeci ingilizler
tarafindan develeriyle birlikte getirilen Afganllar takip etmistir. Gliney Asya ve Cin’den
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gelen az sayida Misliman ile birlikte, 20. ylzyilin baslarinda Ulkede 5.000’den fazla
Misliman niifusunun olustugu bir topluluk meydana gelmistir. Ulke ydnetiminin 20.
ylzyihn ikinci yarisina kadar sadece Avrupali gégmenlere izin vermesi nedeniyle, ylzyilin
ilk yarisinda Avustralya’ya gelen Miusliiman gdé¢menler genellikle Tirkler ve Balkan
Muslimanlari olmustur; bunlar Osmanh topraklarinin kaybi sonrasinda Ulkelerini terk
etmek zorunda kalmislardir (Cleland, 2002; Colan, 2007; Woodlock, 2013; Monsour, 2015;
UNISA, 2018, s. 16; AFIC, 2023).

ikinci Dlinya Savasi sonrasinda Tiirkiye, Balkanlar, Misir, Suriye ve Liibnan gibi farkli
Ulkelerden Avustralya’ya Misliiman gogleri artmaya basladi. Devlet yonetimi tarafindan
hizlandirilan bu slreg, 1968 vyilinda c¢ikarilan bir yasayla desteklendi. Bu durum,
1970’lerden itibaren llkedeki Misliiman nifusunun hizla biylimesine yol agti. 1980’lerde
100.000 civarinda olan Misliiman sayisi, 2000’lerin baslarinda 300.000’e ve 2016’da resmi
verilere gére 600.000’e yikseldi. Tahminlere gére, 2022 itibariyla bu sayinin 800.000’in
Uzerinde oldugu dusinilmekte olup bu da ilke nifusunun vyaklasik %3,2’sini
olusturmaktadir. Glnimizde Mislimanlar, Hristiyanlardan sonra Avustralya’daki en
kalabalik ikinci dini grubu temsil etmektedirler ve Ulkedeki Mislimanlarin %37’si
Avustralya dogumludur, geri kalani 183 farkh (ilkeden olusmaktadir. Bu ydniyle
Muslimanlar, Avustralya’nin etnik ve ulusal agidan en heterojen toplulugu olarak kabul
edilmektedir. Ulkedeki Miislimanlarin %70’ten fazlasi genellikle Sydney ve Melbourne
gibi sehirlerde yasamaktadir. Farkli unsurlari icinde barindiran Misliiman toplulugun en
blylk gruplari arasinda Tirkler, Bosnaklar, Libnanli Araplar, Afganlar, Pakistanlilar,
Endonezyalilar ve Bangladesliler yer almaktadir (Speaker, 2008; Diallo, 2016, s. 2; UNISA,
2018, s. 11).

Avustralya’da Misliiman toplulugu 19. yiizyilin sonlarinda organize olmaya baslamistir. ilk
kilttr merkezi 1889’da kurulmus ve ardindan 1896’da ilk cami ibadete agilmistir. Bugtin,
Ulkede 100’den fazla cami ve mescidin yani sira Mislimanlar tarafindan olusturulan
birgok sivil toplum kurulusu bulunmaktadir. 1964 yilinda kurulan ve daha sonra Avustralya
islam Konseyleri Federasyonu adini alan bu kurulus, dlkenin Mislimanlarinin ¢ati
drgutidir ve hikiimet tarafindan da resmi olarak taninmaktadir (AFIC, 2023; insamer,
2022).

Avustralya’da Misliimanlar, ulkenin farkh bolgelerinde yasayan etnik ve kiltlrel bir
cesitlilige sahiptir. Avustralya’daki Misliiman nifusunun biyik g¢ogunlugu, ingilizce
konusan, Avustralya dogumlu veya uzun siiredir Avustralya’da yasayan insanlardan
olusmaktadir. Avustralya ayrica Afganistan, Banglades, Fildisi Sahili, iran, Irak, Malezya,
Pakistan, Suudi Arabistan ve Tirkiye gibi Glkelerden gb¢ almistir. Bu Ulkeler arasinda en
blylk gruplar Libnan, Tirkiye ve Banglades’'ten gelmektedir. Avustralya’daki Misliman
topluluk genellikle sehir merkezlerinde yogunlasmistir. Ozellikle Sydney ve Melbourne gibi
blylk metropol alanlarindaki bolgelerde yiksek oranda Misliman nifusu
bulunmaktadir. Avustralya hikimeti dini 6zgirlikleri desteklemekte ve tim
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vatandaslarinin esit haklara sahip olmasini saglamaktadir. Sonug¢ olarak, Mislimanlar
Avustralya’da 6nemli bir azinhigl temsil etmekte ve Ulkenin sosyal ve kiiltiirel dokusuna
zenginlik katmaktadirlar.

Avustralya’daki Misliiman toplulugunun gegmisi iic 5nemli déneme ayrilabilir. ilk dénem,
Endonezya’dan gelen Mdisliman balikgilarin on sekizinci ylizyllda deniz salyangozu
avlamak igin kuzey ve kuzeybati Avustralya kiyilarina yaptigi yolculuklarla dncesi olarak
belirlenebilir. Bu siregte yerli halkla ticaret, sosyal etkilesim ve kiltlrel baglar kuran
Musliman topluluklar arasindaki iliskiler, dokuzuncu ve onuncu yizyill haritacilarinin
belgelerinde goriilebilmektedir. ikinci donem ise sdmiirge dénemindeki Misliiman
varligini icermektedir. Somirgecilerin kayitlarinda Misliiman denizcilerin, hikimlilerin
ve yerlesimcilerin isimlerine rastlanabilir. Ancak, asimilasyon veya koloni terkini gerektiren
nedenlerle devam eden Musliman yerlesimlerine dair kanitlar sinirlidir (Woodlock & John
A., 2012).

Son donemde ise 1860Q’lar ile 1920’ler arasinda Avustralya’ya yerlesen ilk Mislimanlar,
inci kabugu enduistrisinde calisan Malezyal isciler ve Afgan deve siriculeridir. Hem
Malezyali dalgiglar hem de deve siricilerinin Aborijin halkiyla glgli baglari
bulunmaktadir. Yerli halkla evlilikler sik gorilirken, Khan, Sultan, Mahomed ve Akbar gibi
soyadlari taslyan Aborijin aileleri genel olarak Misliman kdkenini gostermektedir. Afgan
deve siiricuilerinin barisgil yaklasiminin, Darwin’den Adelaide’e uzanan ana tren yolunun
insasina olumlu katkisi oldugu ve Avustralya’nin modernlesmesine 6nemli bir itici gii¢
sagladig1 kabul edilmektedir (Stephenson, P., 2010).

Zaman igerisinde Asyal gé¢cmenlere karsi irk¢i diismanhk, ekonomik baski ve ayrimciliga
yol agan yasalarin etkisiyle Afgan yerlesimi ve diger etnik go¢ler durdurulmustur. Sadece
beyaz Avustralyalilari hedef alan 1897’deki ithal isci Kayit Yasasi, 1901’deki Gé¢ Kisitlama
Yasasi ve 1902’deki Yollar Yasasi gibi ayrimci yasalar, koloninin ingiliz kdkenlilerini tercih
ettigi ‘Beyaz Avustralya’ politikasinin bir yansimasiydi ve 1950’ler ile 1960’lara kadar
devam etmistir. Bu ayrimci politikalara karsi reformlar, ikinci Diinya Savasi sonrasinda iilke
ekonomisi ve biylmesine olumsuz etkileri fark edildiginde baslatiimistir. Baslangicta
dislanan gruplarin asimilasyon beklentileri, ‘Beyaz Avustralya’ ideallerinin gli¢lii oldugunu
kanitlamistir.  Ancak, Whitlam Hikimeti'nin 1973’te ¢ok kaltirlGlik politikasini
benimsemesiyle birlikte Anglo hakimiyetinin ve Beyaz Avustralyall olma anlayisi
zayiflamaya baslamistir (James, 2009). Bu sireg, Liibbnan, Tlrkiye, Vietnam gibi tilkelerden
ve daha sonra Afrika ve diger bolgelerden gog¢ dalgalarini desteklemistir.

Avustralya’nin 1901’'de kabul edilen Go¢ Kisitlama Yasasi, genellikle ‘Beyaz Avustralya’
olarak anilan bir yasa olup, lilkeyi sadece beyaz ve ingiliz kdkenli kisilere acik tutan bir
yaklasimi benimseyerek Avrupa disindaki kisileri dislamistir. Asimilasyon politikalari,
1940’lar ve 1950’lerde yeni gelenlerin entegrasyonunu tesvik etmis ve belirsiz hale
getirmistir. 1960’lar ve 1970’lerde ise, 2. Dlinya Savasl sonrasi isglicli taleplerine cevap
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vermek amaciyla cesitli kiltlrleri barindiran bir Avustralya modeli asamali olarak
uygulanmaya baslanmistir. 1967’de Avustralya ile Tlirkiye arasinda yapilan ikili anlasma,
go¢ kisitlamalarinin hafifletiimesini saglayarak énemli bir adim olmustur. Tirk toplulugu,
Avustralya’da yerlesen ilk blyuk Musliiman nifusu temsil etmistir (Tezcan, 2021; ATA-A,
2024).

Avustralyalilarin 20. Yizyilda temas kurduklari topluluklardan biri de Tirklerdir. Birinci
diinya savasinda Canakkale savaslari sirasinda meydana gelen bu temasin etkileri hala
devam etmektedir. Her yil Avustralyalilar Gelibolu’ya gelerek anma programlari
gerceklestirmektedir. Bati Avrupa Ulkelerine gelen Musliimanlar gibi Avustralya’ya gelen
Muslimanlarda ilk donemlerde kendilerini kalici olarak gérmemislerdir. 1967’de
Avustralya ile Turkiye arasinda yapilan ikili anlasma, go¢ kisitlamalarinin hafifletilmesini
saglayarak onemli bir adim olmustur. Avustralya’ya Tirklerin ilk gelisi 1968 yilinda
olmustur. Gelen gogmen Misliiman topluluklari kiiltlrleri, yasayis bicimleri, inanislari ve
yaptiklari calismalar (Gzerine c¢alismalar vyapilmistir  (Simsir, 2018). Turkiye'den
Avustralya’ya go¢ akislari 1980’lerin  basinda azalmistir. Bu durum ikinci yarida
Turkiye’'deki ekonomik zorluklarin artmasiyla yeniden ivme kazanmistir. Zaman iginde
Turkiye’den gelen gégmen sayisinda azalma yasanmis olup, Aile Birlesimi programina dahil
olanlar genellikle genel nitelikli gogmenler arasinda yer almaktadir (Tezcan, 2021; ATA-A,
2024).

6.1. Avustralya’da islami Din Egitiminin Rolii, Dini Topluluklar ve Okullar

Avusturalya’da Mdaslimanlar farkl etnik yapilardan gelmis olsalar da Kuran ve Arapga
bilgisi gibi temel dini bilgileri 6grenmeyi, giinlik dini gorevlerini ve ritliellerini yerine
getirmeyi ve bir Muisliman olarak tanimlanmayr 6nemsemektedirler. Bu sebeple
Miuslimanlar hem okullarda hem dinf gruplara ait 6zel kurumlarda hem de her Misliman
icin esit derecede 6nemli olan camilerde din egitimi faaliyetlerini stirdiirmektedirler. Bu
egitimler sayesinde islami degerleri, cocuklarina aktarmakta ve dini kimliklerini yeni
nesillere tasimaktadirlar. Mdislimanlarin g¢ocuklarina yonelik yaptiklari din egitimini
inceleyen arastirmalar da bu distinceyi dogrulamaktadir. Clyne (2001) tarafindan yapilan
bir calismada, ‘bircok Avustralyali Misliiman ebeveynin ¢ocuklarinin din, kiltir ve ahlaki
degerler agisindan islamf ydnelimli bir egitim saglayabilen okullara gitmesini bekledigini’
belirtilmistir. Raihani ve Gurr (2010) tarafindan yapilan benzer bir galisma da bu goérusl
dogrulamistir. Ulkenin farkli bdlgelerinde olusturulan islami okullarin tiim Misliman
dgrencilere yer saglayamasa da giin gectikce islamf toplum okullarinin sayisinin arttigi ve
bu okullarda Avustralyali Miisliman ¢ocuklarin islamf din egitimi alabildigi vurgulanmistir
(Diallo, 2016, s. 2). Bu egitim, salt bir dinin egitimini almakla sinirli degil; aksine bir islami
kimlik kazanma noktasinda 6nemli bir role sahiptir (Hassen, 2013, s. 502).

Din Egitimi Musliiman cemaatleri tarafindan bagimsiz olarak kendi kurumlarinda (islam
vakiflari, kiiltiir merkezleri) veya yerel bir camide yapilabilmektedir. Ozellikle camiler, ilk
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donemlerden itibaren din egitiminin verildigi yerler olarak goze c¢arpmaktadir.
Avustralya’da ilk cami, 1861 yilinda Gliney Avustralya’nin Marree sehrinde insa edilmistir.
Ardindan, 1887’de Yeni Giiney Galler'deki Broken Hill ve 1908’de Queensland’deki
Holland Park’ta camiler yapilmistir. Bu camiler bugilin hala Misliman toplumuna hizmet
etmekte olup Avustralya Mislimanlarinin gergek kiiltirel mirasini temsil etmektedir.

islam okullari, Misliiman cocuklarin kendi inanclarini 6grenme noktasinda énemli bir
gorevi yerine getirmektedir. Bu durum genel olarak olumlu karsilansa da bu okullara ve
verilen egitime olumsuz yaklasan kesimler de bulunmaktadir. Bu yéniyle son zamanlarda,
Avustralya’daki islamf okullarin popiilaritesi &nemli bir toplumsal ve akademik ilgi konusu
haline gelmistir. Avustralya’daki islami okullarin amacina iliskin tartismalar, diger bircok
Bati lilkesinde oldugu gibi, sikhkla ulusal glivenlik meselesi veya ¢ok kultirlilik hakkindaki
endiseleri ifade etme olarak ¢ercevelenmektedir (Cesari 2004; Halstead 2003; Haw 2010;
akt. Hassen, 2013, s. 501).

Bugiin, Misliiman toplum tarafindan desteklenen ve yénetilen gesitli islami kuruluslar
mevcuttur. Bu kuruluslar farkli amaglari olan sosyal, dini, eglence, egitim, is, savunuculuk
ve siyaset gibi alanlara hizmet veren ¢ok yonli ve ¢ok kultirlii yapiya sahiptir (Edwards ve
Wildeman, 2018). 2023 yilina dair yerel verilere gore, Eyaletlere gére resmi kayitli islam
okullarinin sayisi su sekildedir: Yeni Giliney Galler'de 28 okul, Victoria’da 16 okul, Bati
Avustralya’da 3 okul, Gliney Avustralya’da 3 okul ve Queensland’da 3 okul bulunmaktadir.
2024 itibariyla 45.000'ne vyakin 6grencinin islami okullara kaydedilmis oldugu
gorilmektedir. Bu okullara her gecen gilin ilgi artmakta ve kaydolan 6grenci sayilarinda
yillara gére goze carpan bir artis yasanmaktadir. Ornegin Tablo 1’deki Victorya Eyaletinde
bulunan bazi okullardaki dgrenci sayisi artisi bu artisi dogrulamaktadir. 2010’da ilim
Koleji'nde dgrenim goren 6grenci sayisi 1102, Takva Koleji'nde 1192, Melbourne islam
Koleji'nde 9 ve Sirat Kolejinde 168 iken, bu okullarda 8grenim géren dgrencilerin sayisi ilim
Koleji’'nde 2340, Takva Koleji'nde 2067, Melbourne islam Koleji'nde 1115 ve Sirat
Koleji'nde 943’e yukselmistir (Statista, 2024).

2001, 2006, 2011 ve 2016 Avustralya Nufus Sayimlari, Avustralyali Mislimanlarin gelir,
issizlik ve konut sahibi olma gibi temel gostergelerde ulusal ortalamadan stirekli olarak
geride kaldigini ortaya koymaktadir. Bu durum kiiltiirel ve sosyal sermayenin esit
dagihiminin olmadigini gostermektedir. Bu esitsizlikler, Avustralya Misliiman toplumunda
surekli bir dezavantaj olusturmakta ve kusaklar arasi gegisle devam etmektedir.

Ulke, gesitli kilturlerin bir arada yasama kiltiri 6rnegiyle genellikle uluslararasi
toplumdan 6vgili alsa da aslinda oldukga hassas denge bir {izerindedir. Avustralya’nin
sosyopolitik baglami ve medyasi, Mislimanlarin kamusal séylemlerini sekillendiren glicli
etkenlerdendir. 11 Eyliil saldirilarinin ardindan, islam’in tehlikeli ve Avustralya degerleriyle
uyumsuz bir din olarak algilanmasi daha da artmistir. Ornegin, 2001’de siginmaci
cocuklarin denize atildig1 iddialari, 2002 ve 2005’teki Bali bombalamalari, 2005'teki
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Cronulla olaylari, Dr. Mohammed Haneef’in gbzaltina alindigi Glasgow Havaalani saldiri
girisimi, 2014’teki Lindt kafe rehin alma olayi ve Christchurch katliami gibi olaylar yerel
diizeyde irkgilik, yabanci diismanligi ve islam karsithgini agikca ortaya koymustur.

Muslimanlar genellikle ‘Avustralyalilara dahil olmayanlar’ olarak goériilse de Misliman
Avustralyalilar umutlarini korumaktadir. Ornegin, 2019’da yapilan bir ankette %86’dan
fazlasi kendilerini Misliman olarak tanimlamis ve islami degerler ile Avustralya
degerlerinin uyumlu olduguna inandiklarini belirtmistir. ACNC’nin arastirmasinda, ‘islam?’
kelimesiyle yapilan aramada 219 toplum kurulusu, ‘Tlrk’ anahtar kelimesiyle yapilan
aramada ise 20 Turk toplum kurulusu tespit edilmistir. Ayrica ‘Milli Géris’ terimiyle
yapilan aramada da 9 toplum kurulusu bulunmustur. One ¢ikan bazi kéklii Tirk toplum
kuruluslari arasinda 1978’de kurulan Avustralya Turk Dernegi (ATA), 1985’te faaliyete
gecen Moreland Tiirk Dernegi ve Avustralya Tiirk is Konseyi (ATBC) yer almaktadir. islam
Toplumu Millt Gériis’iin Avustralya’da 3 kayith islam okulu mevcuttur ve Melbourne’deki
okulunun 5 farkl kampisii bulunmaktadir. Bu organizasyon, resmi ve gayri resmi dini
egitim sunan en biyiik islami toplum kurulusu olarak éne ¢ikmaktadir ve ayni zamanda
toplumun islami egitim ihtiyaglarini karsilamak {izere hizmet veren 10 camiden
olusmaktadir (ICMG, 2024).

Avustralya’daki etnik azinliklara yoénelik isglici piyasasi ayrimciligi Uzerine yapilan
arastirma (Alison, 2012) ve Avustralya insan Haklari Komisyonu’nun arastirmasi
Musliman bireylerin yonetici, idareci veya profesyonel pozisyonlarda daha az istihdam
edildigini belirtmektedir. Sosyoekonomik diizen dezavantajli bireyleri ve topluluklar
zayiflatmakta ve dislamaktadir. Gog, nifus yapisi ve refah esitsizliklerindeki egilimler
devam ettigi takdirde, bu durum makro-sosyal seviyede politika yapicilar igin ciddi
zorluklar doguracaktir.

Avustralya’da, islamf egitim sunan birka¢ &nemli Misliman okulu bulunmaktadir, bunlar
Avustralya mifredatinin yani sira kendi 6zel mifredatlariyla da bilinmektedir. Melbourne
islam Koleji (ICOM) Victoria’da yer almaktadir ve genis bir egitim yelpazesi sunmaktadir.
ICOM, akademik basartyl ve manevi gelisimi desteklemek icin islami degerleri derslerine
ve okul disi etkinliklerine entegre etmektedir. ilim Koleji ise Melbourne genelinde birden
fazla kampuse sahiptir ve hazirlik sinifindan 12. sinifa kadar egitim vermektedir. Okul,
ailelerle, dgretmenlerle ve 6grenciler arasinda giicl{i bir is birligini vurgulamakta olup islam
din egitimi programini mifredatina entegre etmektedir.

Avusturalya’da bir diger 6nemli islam okulu Sidney merkezli al-Hikma College’dir. Okul,
New South Wales Egitim Standartlari Kurumu (NESA) mufredatina ek olarak giclu bir
islamf egitim ve faaliyet programi sunmaktadir. al-Hikma College, &grencilerin manevi
kimliklerini gliclendirmeyi ve akademik yeteneklerini gelistirmeyi hedeflemektedir. Yine
al-Noori Misliiman Okulu ise Greenacre, NSW’de yer almakta olup anaokulundan 12.
sinifa kadar genis bir egitim imkani sunmaktadir. Okul, kendinden emin ve dayanikh
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bireyler yetistirmeyi amaclamakta olup islami degerleri ve yiiksek akademik
standartlariyla gurur duymaktadir. Ayrica al-Hidayah islam Okulu, Avustralya’nin Bentley
kentinde bulunan yaklasik 200 6&grencisi olan karma egitim veren bir Misliman
ilkokuludur. 1994’ten beri samimi bir islamf ortamda islamf ¢calismalar ve Devlet Miifredati
egitimi sunmaktadir. Yeni Giiney Galler’de bulunan Malek Fahd islam Okulu ise birden
fazla kampiise sahip olup anaokulundan 12. sinifa kadar egitim vermektedir. Okul, islam?
ilkeleri egitim felsefesine dahil ederek toplum hizmetini tesvik etmekte ve 6grencilerin
yasamlarinin bir pargasi haline getirmektedir. Belirtmek gerekir ki bu liste tim okullari
kapsamamaktadir (MFiS, 2024).

7. Orgiin Egitimde islamf Din Egitimi: ilim Koleji

Calismamizin bu bdliimiinde Avusturalya’da din egitimi veren ilim Koleji hakkinda bilgi
verilmeye calisilacaktir. Bu kapsamda ilim Koleji’nin tarihi, dgrenci sayilari, egitim sistemi
icindeki konumu, islamf din egitimi konularina yer verilecektir. Bu bélimde yer alan
bilgiler, genellikle okul materyalleri ve yapilandirilmamis gézlem ile elde edilmistir.

7.1. ilim Koleji’nin Tarihi

1994 yilinda, simdiki adiyla islam Cemaati Milli Goriis Tirk gogmen géniilliilerden olusan
bir grup, Victoria eyaletine bagh Dallas bolgesindeki bir erkek teknik kolejini satin almis,
bir yil sonra 30 Inverloch Crescent’ta Kuzey Bati Bolgesi islam Koleji ismiyle bir okul
kurulmustur. 1996 yilinda bu kolej ilk mezunlarini vermis, ertesi yil, ortaokul bdlimu
hayata gecirilmistir. 2002’de ise ilim Koleji ilk lise mezunlarini vermistir (llim College,
2024a).

Okul 2013’te birden fazla kampls barindirma kapasitesine sahip olan “llim College
Glenroy” kamplsini kurarak ¢oklu kampis yapisina ge¢mistir. Bu yeni kampis 29 Ocak
2015 tarihinde resmen faaliyete gegerek 182 Ogrenciye ulagsmistir. 2015'te Kiewa
Ortaokulu Erkek Kampusl kurulmus ve 7-10. siniflardan olusan 243 6grenci egitime
baslamistir. ilim Glenroy Ogrenme Koruma Alani ise 2016 yilinda toplamda 92 kayitli
cocukla resmi olarak agilmistir (llim College, 2024a).

Doveton kamplsi, hazirlk sinifindan altinci sinifa kadar olan 43 6grencinin katilimiyla
2017’de resmen agilmistir. Son olarak, 2020’de ilim Koleji'nin merkezi ofisi
Campbellfield’da kurulmustur. ilim Koleji, eyalet standartlarina uyum saglamaya ve
Musliman toplulugun topluma katihmini artirmaya odaklanmistir. Misliiman 6grencilerin
egitiminde 6nemli bir rol oynayan kimlik olgusu Uzerine vurgu yapilarak oncelik, 6grenci
sayisinin artmasiyla birlikte altyapinin gelistirilmesi ve 6grenci basarisinin artiriimasi olarak
belirlenmistir. Okul, yerel okullar arasinda en iyi konuma gelmeyi hedefleyerek rekabet
edilebilirligi ve uyumu desteklemektedir. Akademik basariyi tesvik ederken, Misliman
kimligini tanimlamak i¢in karakter olusturma, aktif hizmet 6grenimi ve inanglar arasi
etkilesim Gzerinde durmaktadir. Bitlinsel amaglarla uyumlu bir egitim modeli, mifredat
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ve 6gretim yontemleri lizerine odaklanarak tim okul genelinde ortak baglilik olusturmayi
hedeflemektedir. Topluma duyarliik goésterme ve yasanan zorluklarla basa ¢ikma
konularinda topluluk olarak dayanismayi gliclendirmeyi amaglamaktadir (llim College,
2024a).

7.2. ilim Koleji’nde Egitim Sistemi

Avustralya’daki tim okullar “Australian Curriculum” olarak adlandirilan genel miifredat
takip etmek ve uygulamakla yiikiimludirler. ingilizce, Beser ve Sosyal Bilimler, Saglik ve
Beden Egitimi, Diller, Matematik, Bilim, Teknolojiler ve Sanat genel baslklari altinda
sekillenen mifredatin tim detaylar bir internet sitesi aracihgiyla ilgililere iletilmektedir
(Australian Curriculum, 2024). S6z konusu mifredatin disinda yukarida da belirtildigi Gizere
dini egitim veren kurumlarin bagli olduklari dine veya mezhebe gore ek mifredatlar
uygulama hakki da bulunmaktadir. Bu baslk altinda ilim Koleji’'nin “Australian
Curriculum”a ek olarak uyguladig! islamf din egitimi mifredati incelenecektir.

7.2.1. islami Din Egitimi Politikasi

islami deger ve kavramlar ilim Koleji'nde egitimin merkezinde yer almaktadir. Kolejin
egitim anlayisina gore basarili bir islamf deneyim dgrencinin fiziksel, entelektiiel ve manevi
gelisimini kapsayan butlincil bir gelisimi desteklemekle kendisini gosterecektir. Bu
nedenle kolej tarafindan inang merkezli erdemli bir yasami saglayabilecek egitim modeli
uygulanmaktadir (llim College, 2024b).

Kolejdeki dinf egitim politikasi Kur’an, islamf calismalar, pastoral bakim (manevi, ahlaki ve
sosyal gelisim) ve hafizlik programi olmak Uizere dort ana kategoride ele alinmaktadir.
Kur'an egitimi kolejin ilk seviyesinden itibaren son sinifa kadar bulunmaktadir. Ayrica
Kur'an okuma ve ezberleme hususunda 6n plana ¢ikan 6grencilerin gelistiriimesi ve
desteklenmesi amaciyla farkhh programlar uygulanmakta, bazi 06grenciler hafizlik
programina yonlendirilmektedir. Bu asamada kolej Avustralyal hafizlar yetistirme amacini
glttigini de belirtmektedir. Bu amagla egitim mifredatinin da Kur’an okuma, tecvid,
ezber ve Kur'an Ogretilerinin uygulanmasi seklinde planlandigi ifade edilmektedir (Ilim
College, 2024b).

Kolej, tiim egitim siireglerini islamf prensipler (izerine insa etmeyi temel bir hedef olarak
belirlemistir. Ogrencilerin, fen bilimleri, ingilizce ve beden egitimi gibi ¢esitli alanlarda
edindikleri bilgileri islami bir perspektifle degerlendirmeleri ve bu alanlarla etkilesim
kurmalari amaglanmaktadir. Bu yaklasim, islamf egitimin cagdas ve 6zgiin bir yorumunu
teskil etmekte olup, kurumun islamf calismalar ve Kur'an dgretimi konusundaki siirekli
gelisim odakli misyonunu desteklemektedir. ilkdgretim seviyesinde dgrenciler, islam’in
temel 6gretilerini; inang esaslari, ibadet ritlielleri ve Hz. Peygamber’in hayati (izerinden
o0grenmekte ve Kur'an egitimine giris yapmaktadirlar. Ortadgretim diizeyinde ise, inang
esaslari, ibadet uygulamalari ve Kur’an’in derinlemesine analizi ile birlikte islam tarihi ve
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glinimiz Muasliman toplumlarinin karsilastigi sorunlar Uzerinde durulmaktadir. Bu
kapsamli egitim modeli, 6grencilerin hem akademik hem de manevi gelisimlerine katkida
bulunmayi hedeflemektedir (llim College, 2024b).

Ogrencilerin manevi, ahlaki ve sosyal gelisimini saglamak adina kolej, dgrencilerin kisisel
gelisim yolculuklarinda ve dini kimliklerinin olusumu siirecinde ortaya ¢ikan sorulari ve
sorunlar ozgirce ele alabilecekleri glivenli bir alan yaratmayl amaglamaktadir. Diizenli
olarak gergeklestirilen haftalik toplantilar, 6grenci ve personel etkilesimini destekleyerek,
saglikh ve yargilayici olmayan bir diyalog zemini olusturmaktadir. Bu yapilandiriimis
etkilesimler, 6grencilerin kendi i¢ diinyalarini ve dini perspektiflerini daha derinlemesine
kesfetmelerine katkida bulunmaktadir (llim College, 2024b).

S6z konusu egitim kurumu, Kur’an-1 Kerim’in ezberlenmesini amaglayan ve (g yillik bir
zaman dilimini kapsayan bir hifz programi uygulamaktadir. Bu program, kurumun tim
yerleskelerinde 1. sinif itibariyle 6grenci kabul etmekte ve Kur’an ve islami ilimlerdeki
basarilari ile birlikte diger akademik disiplinlerde de sirekli olarak ylksek performans
gosteren Ogrenciler igin tasarlanmistir. Program, 6grencilerin hem dinf hem de akademik
gelisimlerini es zamanh olarak desteklemeyi hedeflemektedir. “Hafiz, Kur’an-1 Kerim’in
tamamini ezberlemis olan birey, ilahi Metin’in bir muhafizi olarak kabul edilir. Bu rol,
islami gelenekte Allah’in (c.c.) Kur’an’i tahrifattan koruma vasitalarindan biri olarak
anlasihr. Hafizlar, Kur’an metnini muhafaza etme ve sonraki nesillere herhangi bir sapma
veya degisiklik olmaksizin sadik bir sekilde aktarma gibi 6nemli bir sorumlulugu
Ustlenirler.” (llim College, 2024b) ifadeleri kolejin hafizliga verdigi 6nemi yansitmaktadir.

7.2.2. Kur’an ve islamf ilimler Miifredati

Bu baslik altinda ele alinacak mifredat okul yetkililerinden temin ettigimiz 2024 yili
mifredatidir. MUfredat, okul 6ncesi (Prep) siniftan 4. sinifa kadar olan Ogrencileri
kapsamaktadir. Her sinif seviyesi icin 4 ayri donem (Term) bulunmaktadir. Miifredat,
Kur’an ezberi (Memorisation), islami Calismalar (Islamic Studies) ana temasi ve bu temaya
bagl olarak sorgulama (Inquiry) sorularini icermektedir. Ayrica her dénemde ilgili
konularla baglantili olarak Tarih & Cografya (History & Geography) ve Fen Bilimleri
(Science) basliklari altinda farkl konular islenmektedir. Asagida her yil igin ayri tablolar
halinde mifredatin detaylari incelenecektir.

Tablo 1: Okul Oncesi (Prep) Miifredat

1. D6nem 2. Donem 3. Donem 4. Donem
(9 Hafta) (11 Hafta) (10 Hafta) (10 Hafta)

Fatiha, Nas, Felak, Fatiha, Nas, Felak, ihlas,
ihlas, Leheb Leheb Sureleri, Tahiyyat

Fatiha, Nas, Felak
Kur’an Ezberi  Fatiha Suresi ha, !

Sureleri Sureleri Duasli
Islamf Tevhid’i Helal ve Haram Ornek sahsiyetim
Calismalar ) Yaratici ve Yaratiis ~ (Peygamber Efendimiz
Anlamak Yiyecekler
Temasi (s.a.s.)
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Peygamber Muhammed

Sorgulama Allah kimdir? Bir Misluman olarak Nasil yaratildik? (s.a.s.) kimdir ve neden
Sorusu nasil davranmaliyim? L
essizdir?
Tarih & Kisisel ve Aile ) ) )
Cografya Tarihleri
Etrafimizdaki Etrafimizdaki
Fen Bilimleri ratimizdaki rafimizaaki Kuvvetler Canllar
Materyaller Materyaller

Okul éncesi diizeyindeki mifredat, &grencilerin islami egitimlerine temel teskil edecek
kavramsal bir zemin olusturmayi hedeflemektedir. Bu asamada, Kur’an-1 Kerim’in belirli
surelerinin ezberlenmesi yoluyla 6grencilerin erken yasta dini metinlerle tanismasi
saglanir. Tevhid inanci, helal ve haram kavramlari gibi temel islami prensiplerin basit ve
anlasihr bir dille sunulmasi, 6grencilerin dini bir kimlik insasina yénelik ilk adimlar
atmasina yardimci olur. Bu siirecte, fen bilimleri ve sosyal bilgiler konulari, islamf bir diinya
gorisiiyle entegre edilerek, dgrencilerin evreni ve cevreyi islami bir perspektifle
algilamalari hedeflenir. Bu yaklasim, 6grencilerin erken yasta dini ve akademik
gelisimlerinin esgidimli ilerlemesine katki saglar.

Miufredat, erken ¢ocukluk doneminin temel 6zelliklerini (somut disiinme, oyun odakli
dgrenme, kisa dikkat siiresi vb.) dikkate alarak hazirlanmistir. Ornegin, Kur’an ezberi, basit
ve tekrar eden sureler lizerine yogunlasarak ¢ocuklarin ezberleme becerilerini destekler.
islamf calismalar temalari, ¢ocuklarin giinliik yasamlariyla iliskilendirilebilecek basit ve
somut kavramlar Uzerine odaklanmistir. Bununla birlikte muifredat, 6grenme siirecini
asamall bir sekilde ilerletmektedir. ilk dénemde Fatiha suresi ile baslanmasi, sonraki
donemlerde daha fazla sure ve dua eklenmesi, ¢ocuklarin 6grenme yikiini kademeli
olarak artirir. Bu durum, ¢ocuklarin motivasyonunu korumalarina ve 6grenme siireglerine
aktif olarak katilmalarina yardimci olur.

Tablo 2: 1. Sinif Miifredat

1. Donem 2. D6nem 3. Donem 4. Dénem
(9 Hafta) (11 Hafta) (10 Hafta) (10 Hafta)
Nasr’dan Fil
Kur’an . . Kevser ve Maun . . Suresine kadar,
Ezberi Nasr ve Kafirun Sureleri Sureleri Kureys ve Fil Sureleri Allahiimme Salli
Duasi
Istami Bir Misliiman Gocuk Pe.yg.arnber Allah’a (c.c ve Allah’in (c.c.)
Calismalar Efendimizin (s.a.s.) Yaratilanlara Karsl
Olarak Sorumluluklarim : Sifatlari
Temasi Yolunu Izlemek Sorumluluklarimiz
Bir Misliiman ¢ocuk Bir Misliiman o Allah kimdir?
. Bir Musliman olarak
olarak aileme ve olarak Peygamber B Yaraticimiz
Sorgulama Lo Yaratici Allah’a (c.c.) ve -
komsularima karsi Efendimizin (s.a.s.) hakkinda bilinen
Sorusu . O’nun yarattiklarina karsi
sorumluluklarim yolunu nasil takip N . sifatlardan bazilari
. . sorumlulugum nedir? .
nelerdir? ederim? nelerdir?
Tarih & _ Gegmiste ve
Cosrafyva Gliniimiizde Aile ve - - -
graty Yerler
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Fen Canlilar - Yagsam Alanlarive itme ve Cekme
- . Hava Durumu Hava Durumu .
Bilimleri Hayatta Kalma Kuvveti

Birinci sinif diizeyindeki miifredat, dgrencilerin islami sorumluluk bilincini gelistirmeye
odaklanmaktadir. Bu baglamda, aile ve komsuluk iliskileri gibi sosyal etkilesimler, islami
etik ve ahlaki degerler gergevesinde ele alinir. Peygamber Efendimiz’in (s.a.s.) hayati ve
ornekligi, ogrencilerin islami bir rol model edinmelerine ve ahlaki degerleri
icsellestirmelerine yardimci olur. Allah’in (c.c.) sifatlarinin 6grenilmesi, inang esaslarinin
saglam bir temel (izerine oturmasini amaglar. Fen ve sosyal bilimler konulari ise, islamf bir
bakis agisiyla ele alinarak, 6grencilerin dini 6grenmeleri ile akademik gelisimleri arasinda
bir bag kurulmasini hedefler. Ornegin, hava durumu ve yasam alanlari konulari, Allah’in
yaratma giicliniin ve diizeninin birer tezah(irii olarak sunulur.

Miifredat, 1. sinif 6grencilerinin somut disiinme evresinde olduklarini dikkate alarak,
kavramlari ve bilgileri somut Ornekler ve deneyimler araciligiyla sunmayi hedefler.
Ornegin, “Aile ve Yerler” temasi, 6grencilerin kendi aileleri ve yasadiklari yerler izerinden
soyut kavramlari somutlastirmalarina yardimci olur. Yine mifredatta 6grenme sireci
asamali bir sekilde ilerletilir. ilk dénemde daha basit konulara odaklanilirken, sonraki
donemlerde konularin karmasikhgi ve derinligi artirilir. Bu yaklasim, 6grencilerin 6grenme
yukini kademeli olarak artirarak motivasyonlarini korumalarina yardimci olur. Diger
taraftan mifredatin 6grencilerin ilgi ve ihtiyaglarini dikkate alarak hazirlandigini séylemek
mimkindid”. Ornegin, “Peygamber Efendimizin (s.a.s.) Yolunu izlemek” temas,
ogrencilerin rol model arayislarina yanit vererek, dini ve ahlaki gelisimlerini destekler.

Tablo 3: 2. Sinif Miifredati

1. Donem 2. D6nem 3. D6nem 4. Dénem
(9 Hafta) (11 Hafta) (10 Hafta) (10 Hafta)
Kur’an Asr Suresi ve Rabbena Himeze ve Karia ve Adiyat Zilzal ve Bevvine Sureleri
Ezberi Duasli Tekasr Sureleri Sureleri v
islami e , ; ) i
Calismalar Bir Misliiman Olarak Allah’a (c.c.) Itaat  Allah’a (c.c.) Inanglar ve Peygamber
s Sorumluluklar Etmek Tevekkil Etmek Mucizeleri
Temasi
Daha genis toplumda bir  Bir Misliiman AIIah"a (c..c..) Ben neye inaniyorum?
e nasil giivenirim . N
Sorgulama Misliman gocuk olarak  gocuk olarak ? Inandigim Peygamberler
N ve O’na nasil . .
Sorusu sorumluluklarim Allah’a (c.c.) nasil . kimlerdir ve onlar nasil gergek
. . . tevekkdl .
nelerdir? itaat ederim? . hayat siiper kahramanlaridir?
ederim?
Tarih &  Gegmisle ve Glinimuzle
Cografya Kisisel Baglantilar
Fen Bilimleri Diinya ve Uzay Diinya ve Uzay Ses ve Enerji Degisen Materyaller

ikinci sinif mifredati, 6grencilerin islamf sorumluluklarinin daha genis bir perspektifte ele
alinmasini hedefler. Bu baglamda, Allah’a (c.c.) itaat ve tevekkll kavramlari (izerinde
durularak, 6grencilerin bu degerleri i¢sellestirmesi ve glnlik yasamlarina uygulamasi
tesvik edilir. inang esaslarinin ve peygamber mucizelerinin égrenilmesi, dgrencilerin dini
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bilgi birikimini derinlestirmeyi amaglar. Fen bilimleri konulari, 6rnegin diinya ve uzay, ses
ve enerji gibi konular, islami kozmoloji ve doga anlayisiyla iliskilendirilerek, égrencilerin
bilimsel ve dinf bilgi birikimlerinin uyumlu bir sekilde ilerlemesine katki saglar.

Miufredat, 6grencilerin aktif katilimini tesvik eden 6grenme yontemlerini (sorgulama,
kesfetme, tartisma, problem ¢dzme, proje tabanli 68renme vb.) kullanmayi hedefler.
Sorgulama sorulari, Ogrencilerin elestirel dislinme becerilerini gelistirmelerine ve
o0grenme slireglerine aktif olarak katilmalarina yardimci olur. Bu yaklasim, 6grencilerin
bilgiyi pasif olarak almaktan ziyade, aktif olarak insa etmelerini destekler. Ayrica mifredat,
dgrencilerin toplumsal sorumluluk bilincini gelistirmeyi de amaglamaktadir. Ornegin, “Bir
Musliman Olarak Sorumluluklar” temasi, 6grencilerin toplum igindeki rollerini ve
sorumluluklarini anlamalarina yardimci olur. Bu yaklasim, 6grencilerin topluma duyarli ve
aktif vatandaslar olarak yetismelerini tesvik eder.

Tablo 4: 3. Sinif Miifredati

1. Ddnem 2. D6nem 3. Dénem 4. Dénem
(9 Hafta) (11 Hafta) (10 Hafta) (10 Hafta)
a - P IR )
Kur’ ar.1 Kadir, AIak{ Tin Insirah ve puha Ayet’el Kurrsi’den Kunut 1-2 Bakara Suresi (285-286)
Ezberi Sureleri Sureleri Duasina
islami Tek ve Essiz )
Inancim ve Yaraticiya Karsi Namazimizi
Calismalar Yaraticiya . N ; . .
. Eylemlerim Yakamliluklerim Miikemmellestirmek
Temasi Inanmak

Bir Musliiman olarak

Samimi bir inancim R, .
Sorgulama L o yikimliliklerim nelerdir ve Yaraticima ve toplumuma
mimin olmak eylemlerimi nasil , N . .
Sorusu . . . Allah’in (c.c.) nzasini nasil  karsi gérevlerim nelerdir?
ne demektir? etkilemelidir? e
arayabilirim?
Toplum ve
Tarih & Mekanlar ) ) )
Cografya Araciligiyla
Anma
- . Maddeni . . -
Fen Bilimleri :aH::im Maddenin Halleri Yasayan ve Yasamayan Seyler Yeryuzi Kaynaklari

Ugiincii  sinif  diizeyinde, ®6grencilerin islami anlayislari daha derinlemesine ele
alinmaktadir. Bu asamada, tevhid inancinin 6nemi ve samimi bir miimin olmanin anlami
gibi kavramlar tzerinde durulur. Ogrencilerin inanglarinin eylemleri {izerindeki etkisini
anlamalari ve dinf ylikimlullklerini yerine getirme konusunda bilinglenmeleri hedeflenir.
Namaz ibadeti gibi pratik islamf uygulamalara da odaklanilir. Fen bilimleri dersleri, madde
halleri ve canli-cansiz varliklar gibi konulari ele alarak, 6grencilerin evren ve yaratilis
hakkindaki islamf perspektiflerini derinlestirmelerine katkida bulunur.

Ugiincii sinif miifredatinin, islami degerlerin (samimiyet, diriistlik, adalet, merhamet,
sorumluluk vb.) erken yasta 6grencilere kazandiriimasini hedefledigi gérilmektedir. Bu
degerlerin 6grenilmesi, o6grencilerin ahlaki gelisimlerine ve topluma uyumlu bireyler
olarak yetismelerine katki saglar. Bu vyaklasim, Ogrencilerin etik degerleri
icsellestirmelerine ve glinliik yasamlarinda uygulamalarina yardimci olur. Ayrica mifredat,
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dgrencilerin toplumsal sorumluluk bilincini gelistirmeyi de amaglar. Ornegin, “Namazimizi
Mikemmellestirmek” temasi, ©grencilerin ibadetlerini daha bilingli bir sekilde
yapmalarina yardimci olurken, ayni zamanda toplum igindeki rollerini ve sorumluluklarini
anlamalarina da katki saglar.

Tablo 5: 4. Sinif Miifredat

1. D6nem 2. Donem 3. Donem 4. Donem
(9 Hafta) (11 Hafta) (10 Hafta) (10 Hafta)

Nas’dan Duha

Nas’dan Duha

a Suresine ) Nas’dan Duha Suresine Nas’dan Duha Suresine
Kur’an L. Suresine . ) . .
. (Minimum), . . (Minimum), Leyl’den (Minimum), Fecr Suresi
Ezberi " (Minimum), Gasiye ,
Beled Suresi . Sems’e (Ana) (Ana)
Suresi (Ana)
(Ana)
Istami Bir Mislimanin  Sukir, Misliman Bir Mislimanin lyi B|r Myslumz.mm
Calismalar P . . M Ozelliklerini
Ozellikleri Bir Tavirdir Karakteri ve Safligi . .
Temasi Mikemmellestirmek
Kalp hastaliklarindan Toplumuma iyi bir
Hayatimda neden bazilari nelerdir ve Musliiman olmami ve
Sorgulama  Yaratilisimin . R Lo
. ve nasll karakterimizi nasil insa vermemi saglayacak
Sorusu amaci nedir? . L o ) )
stkretmeliyim? edebilir ve ruhumuzu karakteri nasil insa
arindirabiliriz? edebilirim?
Tarih & ik Temaslar ve
Cografya Koruma
) .Fen . Su Dongilsii Su Dongilsii Besin Zincirleri, Aglari ve Dogrudan ve Dolaylh
Bilimleri Hayatta Kalma Kuvvetler

Dordiinci sinif mifredati, dgrencilerin islami karakter gelisimine odaklanmaktadir. Bu
diizeyde, sukir, kalbi arindirma, iyi bir Misliiman olmanin nitelikleri gibi kavramlar
derinlemesine incelenir. Ogrencilerin yaratilis amaglarini sorgulamalari ve topluma faydali
bireyler olma sorumluluklarinin bilincine varmalari hedeflenir. Fen ve sosyal bilimler
alanlarinda sunulan konular, islam’in yaratilis, toplum ve sorumluluk anlayisini yansitir
sekilde diizenlenir.

Miifredat, islamf degerlerin (siikiir, sabir, diristlik, adalet, merhamet, sorumluluk vb.)
ogrencilere kazandiriimasini hedeflemektedir. Bu degerlerin 6grenilmesi, 6grencilerin
ahlaki gelisimlerine ve topluma uyumlu bireyler olarak yetismelerine katki saglar. Bu
yaklasim, o©grencilerin etik degerleri i¢sellestirmelerine ve ginliik yasamlarinda
uygulamalarina yardimci olur. Yine mifredat, 6grencilerin toplumsal sorumluluk bilincini
gelistirmeyi  amaclamaktadir.  Ornegin, “iyi  Bir  Muislimanin  Ozelliklerini
Mikemmellestirmek” temasi, 6grencilerin hem kendi karakterlerini gelistirmelerine hem
de topluma faydali bireyler olma yolunda ilerlemelerine yardimci olur.

ilim Koleji'nin miifredati, islamf degerleri ve 6gretileri dgrencilere biitiincil bir yaklasim
sunarak aktarmayl amacglamaktadir. Mifredat, Kur’an-1 Kerim’in ezberlenmesi, temel
islami ilimlerin 6gretilmesi, ahlaki degerlerin kazandirilmasi ve ibadet pratiklerinin
dgrenilmesi gibi unsurlari igermektedir. Fen bilimleri ve sosyal bilgiler konularinin islami
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bir bakis acisiyla ele alinmasi, 6grencilerin dini ve diinyevi bilgi birikimlerinin entegre bir
sekilde ilerlemesine katki saglamak amacina yonelik oldugu sdylenebilir. Mifredatin,
Ogrencilerin yas seviyeleri ve gelisim ozellikleri dikkate alinarak hazirlandigini ve sirekli
iyilestirme ve gelistirme prensiplerini benimsedigini sdylemek mimkindir. Bu kapsamli
mifredat, 6grencileri sadece islamf bilgi ile donatmakla kalmayip, ayni zamanda onlari
bilingli, ahlakli ve toplumda aktif rol alan Musliman bireyler olarak yetistirmeyi
hedeflemektedir.

Sonug

Bu c¢alisma, Avustralya’daki din egitimi ve 6gretimi slreglerini, ozellikle Misliiman
toplumun deneyimleri ve ilim Koleji &rnegi lzerinden analiz etmeyi amaclamistir.
Arastirma, Avustralya’nin ¢ok kiltlrli yapisi iginde din-devlet iligkileri, Misliman
toplumun egitim haklari, karsilastigi zorluklar ve bu alanda gelistirilen kurumsal yapilar
gibi cesitli boyutlari ele alarak, konuyu derinlemesine incelemeyi hedeflemistir. Bu
baglamda, elde edilen bulgular ve analizler 1s1ginda su sonuglara ulasilmistir:

Avustralya, cok kiiltiirli ve gok inangh bir toplum yapisina sahip olup, bu durum din-devlet
iliskileri ve din egitimi konusunda c¢esitli tartismalari beraberinde getirmektedir. Laik bir
devlet olmasina ragmen, Avustralya hukuku din 6zgirliglini glivence altina almakta ve
farkh inang gruplarinin egitim haklarini korumayr amaglamaktadir. Ancak, bu durum
pratikte her zaman sorunsuz bir sekilde islememekte ve 6zellikle Misliman toplum gibi
azinhk gruplar, egitim alaninda bazi zorluklarla karsilagsmaktadir.

Muslimanlar, Avustralya’da Hiristiyanlardan sonra en biyilk ikinci dini grubu
olusturmaktadir. Bu durum, Mislimanlarin dini ve kiiltiirel kimliklerini koruma ve gelecek
nesillere aktarma cabalarini da beraberinde getirmektedir. Bu baglamda, Misliimanlar,
cocuklarina dinf egitim verebilecekleri gesitli kurumlar olusturmuslardir. Bunlar arasinda
cami okullar, medreseler, 6zel islam okullari ve ev okulu gibi farkli platformlar
bulunmaktadir. Bu gesitlilik, Misliman toplumun egitim konusundaki farkl yaklasimlarini
ve ihtiyaglarini yansitmaktadir.

Avustralya’daki Misliman toplum, egitim alaninda hem firsatlar hem de zorluklarla
karsilasmaktadir. Bir yandan, din 6zgirligi yasalari ve devletin sagladigl bazi destekler
sayesinde, kendi dinf ve kiiltirel degerlerine uygun egitim kurumlari kurma ve faaliyet
gdsterme imkani bulmuslardir. Diger yandan ise, islamofobi, ayrimcilik ve ényargilar gibi
faktérler, Misliiman ogrencilerin egitim siireglerini olumsuz etkilemektedir. Ozellikle
devlet okullarinda islamofobi’ye maruz kalma vakalari, Miisliman égrencilerin kendilerini
dislanmis hissetmelerine ve egitim basarilarinin diismesine neden olabilmektedir.

Bu zorluklara ragmen, Misliiman toplum, egitim alaninda 6nemli basarilar elde etmistir.
Ozellikle dzel islam okullari, grencilerin hem akademik basarilarini hem de dinf ve ahlaki
degerlerini gelistirmelerine katki saglamaktadir. Bu okullar, sadece dini bilgi vermekle
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kalmayip ayni zamanda Ogrencileri topluma faydal bireyler olarak yetistirmeyi
hedeflemektedir. Ancak, bu okullarin sayisinin yetersiz olmasi ve bazi okullardaki nitelik
sorunlari, Misliman toplumun egitim alanindaki ihtiyaglarini tam olarak karsilamasini
zorlastirmaktadir.

Avustralya’da yasayan Tirkler icin de islami din egitimi, kokleri ve kimlikleri ile baglantiyi
sirdirme agisindan énemlidir. Bu, onlarin kiltirlerini korumalarina ve aile degerlerini
devam ettirmelerine yardimci olmaktadir. Bu egitim, farkli bir (lkede yasayan Tirk
toplulugunun birbirine daha yakin hissetmelerini saglamaktadir. Bu durum, beraberlik
duygusunu pekistirmekte ve topluluk dayanismasini artirmaktadir. islami egitim almak,
ozellikle geng nesillerin dini inanglari hakkinda daha bilingli olmalarini saglamaktadir.
Boylece vyeni nesiller vyanilgilardan korunurken dislincelerini daha iyi ifade
edebilmektedirler. Farkh bir {ilkede yasarken baska inang sistemleriyle karsilastiklarinda
aldiklari islamt  din egitimi sayesinde kendi inanglarini digerleriyle
karsilastirabilmektedirler. islam din egitimi araciligiyla Tirkler, cesitli kiiltir ve inanglara
sahip insanlara saygl gosterme ve onlarla uyum igcinde yasama konusunda daha fazla
anlayis kazanabilmektedirler.

ilim Koleji, Avustralya’daki Misliiman okullari arasinda dnemli bir 6rnek teskil etmektedir.
Kolej, coklu kampiis yapisi, genis egitim yelpazesi ve giiglii islamf egitim programiyla dikkat
cekmektedir. ilim Koleji, dgrencilerin hem akademik basarilarini hem de manevi
gelisimlerini  desteklemeyi amaglamakta ve bu dogrultuda c¢esitli faaliyetler
yuriitmektedir. Kur’an ezberi, islamf ¢alismalar, pastoral bakim ve hafizlik programlari gibi
farkh alanlarda egitim imkanlari sunmaktadir.

Kolejin egitim anlayisi, islami degerleri ve &gretileri tiim egitim siireclerine entegre etmeyi
hedeflemektedir. Ogrencilerin sadece dinf bilgi edinmeleri degil, ayni zamanda bu bilgiyi
glinlik yasamlarina yansitmalari ve ahlaki degerleri i¢sellestirmeleri amaglanmaktadir. Bu
yaklasim, 6grencilerin hem dini hem de diinyevi hayatlarinda basarili olmalarini
desteklemeyi amaglamaktadir.

ilim Koleji, mifredatinda “Australian Curriculum” olarak adlandirilan genel miifredat
uygulamakla birlikte, islamf ilimleri ve Kur’an egitimini de miifredatina entegre etmistir.
Bu sayede dgrenciler, hem ulusal standartlara uygun bir egitim alirken hem de islami
degerlerini koruma ve gelistirme imkani bulmaktadir. Kolej, 6grenci sayisinin artmasiyla
birlikte altyapisini gelistirmeye ve 6grenci basarisini artirmaya odaklanmistir. Ayrica,
rekabet edilebilirligi ve uyumu desteklemekte, topluma duyarlilik géstermeyi ve yasanan
zorluklarla basa ¢ikma konusunda dayanismayi gliclendirmeyi amaglamaktadir.

ilim Koleji’nin okul dncesinden 4. sinifa kadar olan mifredati, 6grencilerin gelisimsel
ozelliklerini ve 6grenme slireglerini dikkate alarak hazirlanmistir. Mifredatta, Kur’an
ezberi, islami ¢alismalar, sorgulama sorulari, tarih & cografya ve fen bilimleri gibi farkli
alanlar yer almaktadir. Miifredat, 6grenme siirecini asamali bir sekilde ilerletmekte ve
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ogrencilerin aktif katilimini tesvik etmektedir. Ayrica, 6grencilerin hem dini hem de
diinyevi bilgilerini entegre etmelerine yardimci olmayi hedeflemektedir.

Mifredatin pedagojik acidan glglii yonleri, 6grencilerin gelisimsel 6zelliklerine uygun
olmasi, butlincil bir egitim anlayisini benimsemesi, aktif 6grenme ydntemlerini
kullanmasi ve degerler egitimine 6nem vermesidir. Miifredatin gelistirilebilecek yonleri
ise, proje tabanli 6grenmeye daha fazla yer verilmesi, 6grenci merkezli yaklasimin
glclendirilmesi ve aile katiiminin artirilmasi olarak 6zetlenebilir.

Bu baglamda, Avustralya’da din egitimi ve Miuisliman toplumun egitim alanindaki
deneyimlerini iyilestirmek i¢in su dnerilerde bulunulabilir:

e Devletin ve sivil toplum kuruluslarinin islamofobi ve ayrimcilikla miicadele
konusunda daha aktif rol almasi gerekmektedir. Egitim programlari, toplumun
farkh kesimleri arasindaki hosgorliyli ve anlayisi artirmaya yonelik olarak
dizenlenmelidir.

e  Miusliman okullarinin sayisi ve kalitesi artirilmali, devlet tarafindan bu okullara
daha fazla destek saglanmalidir. Ozellikle nitelikli 6gretmen yetistirme
programlarina yatirim yapilmali ve okullarin kaynaklari gliclendirilmelidir.

o Ailelerin egitim siirecine daha aktif katilimi saglanarak, ev ve okul arasindaki is
birligi gliclendirilmelidir. Aileler, ¢ocuklarinin egitimine destek olmal ve okul
yonetimiyle dlzenli iletisim halinde olmalidir.

e Din egitimi alaninda daha fazla arastirma yapilmali ve bu arastirmalarin sonuglari
egitim politikalarina yansitilmalidir. Mifredatin ve egitim yontemlerinin etkinligi
diizenli olarak degerlendirilmeli ve gelistirilmelidir.

e ilim Koleji gibi imkanlarin Avustralya’da sayisinin artiriimasi  Glkedeki
Muslimanlar basta olmak Uzere topluma 6nemli katkilar saglayacaktir. Bu
baglamda ozellikle Tirklerin bolgedeki faaliyetlerini artirmalari 6nem arz
etmektedir.
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TUDEAR

TORKIYE DiN EGiTiMi ARASTIRMALARI

Religious Education and Training in Australia: A Case Study of Ilim College

Abdulhalim inam

Extended Abstract

This article delves into the landscape of religious education and training in Australia,
focusing particularly on the Muslim community and using Ilim College as a significant case
study. The research explores the complex interplay between religion and the state, the
rights afforded to religious adherents, and the specific ways in which the Muslim
community utilizes these rights in the educational sphere. It also examines the challenges
faced by Muslims, including racism, discrimination, and Islamophobia, as well as the
measures taken by the state to address these issues. The study provides an overview of
formal and non-formal religious education activities, highlighting the expectations,
difficulties, and levels of interest observed. A key characteristic of Muslim-established
schools, as identified in this study, is their provision of education to students from diverse
ethnic backgrounds, which contributes to the development of an educated populace and,
by extension, to society at large.

The study aims to provide a general overview of Muslim educational institutions in
Australia through the lens of Ilim College, a school that exemplifies the right to provide
denomination-based religious education. It also seeks to examine llim College's history,
activities, resources, strengths, weaknesses, and curriculum. The research employs
qualitative methods, such as document analysis and unstructured observation. The
findings suggest that while Muslim communities have made significant strides in
institutionalization, they have not yet fully completed the process. Institutions like llim
College have emerged as important players in the educational landscape, however, a
noticeable gap remains. The study concludes that similar institutions should be supported
and further developed in Australia.

Australia: A Land of Diversity and Migration

Australia, known as a "new continent," is situated in the Southern Hemisphere. While
maintaining close ties with the United Kingdom, Australia has developed unique
characteristics and a significant presence on the global stage. Post-1960s, the country
experienced a substantial influx of migrants from continental Europe, resulting in a
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diverse ethnic and religious composition. Australia is recognized as a leading nation in
migration and education, alongside countries like Canada, New Zealand, and the United
States. According to the 2021 Australian Census, approximately 30% of the population
consists of permanent residents born outside the country, which is notably higher
compared to other OECD nations.

Australia's immigration policies have evolved over time, influenced by economic, political,
and social factors. While the country has established programs for skilled and family
migrants, it has also faced criticism for its treatment of refugees, particularly since 2013.
The rise of Islamophobia and far-right movements has led to stricter policies, including
the detention of asylum seekers in offshore facilities. The historical context of Australia,
with its initial settlers being predominantly Western and "white," has shaped the social
and political landscape.

Despite the dominance of Anglo culture, the Australian government has embraced ethnic
and cultural diversity since the 1980s. However, despite multiculturalism being official
policy, differing views on this matter persist within the country. Global events, such as the
9/11 attacks and subsequent terrorist incidents, have fueled discussions on
multiculturalism and led to increased "othering" of Australian Muslims. While some
academics argue that these events have amplified Islamophobia and hindered Muslim
integration efforts, others emphasize the importance of promoting understanding,
tolerance, and integration through religious education.

Muslims in Australia: History and Institutions

Muslims are the second-largest religious group in Australia after Christians, with a history
dating back to the 19th century. Like other communities, Australian Muslims have sought
to establish faith-based institutions to transmit their religious and cultural principles to
their children. Over 9% of the Muslim population is under the age of five, which has
increased the focus on children's education. As a result, many structures have emerged
over the years for children and young people to receive Islamic education. Despite some
achievements, Muslims continue to face challenges in a secular society.

The provision of Islamic education in Australia varies, with some opportunities and
freedoms available, but also some limitations, as in other Western countries. While
Australia's socio-cultural structure differs from other Western nations, the country's
environment is generally more open than others. The introduction of mandatory religious
instruction in schools and the use of diverse methods are seen as opportunities to
promote understanding of Islam. The establishment of Muslim schools, supplementary
programs (like madrasas, mektebs, and mosque schools), and homeschooling are all part
of the landscape of Islamic education.
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According to law, Muslim faith-based schools can operate under the category of “state-
supported school," provided they meet certain requirements and standards. Although
there are not many state-supported Muslim schools, these are important venues for the
provision of Islamic education. Independent schools, often established by Muslims, also
offer religious education. Many families send their children to mainstream schools for
general education but seek supplementary religious education in these settings.

Challenges remain in the field of Islamic religious education in Australia. These include the
lack of standardized educational environments, low teaching quality, difficulties in
curriculum development, and the absence of a generally accepted curriculum. Other
issues include poor facilities, limited resources, inadequate health and safety standards,
and unqualified administrators and teachers.

The shortage of qualified teachers in Australian schools is a critical issue, affecting the
quality and efficiency of the education system. Strategies must be developed to meet this
need, and existing policies need to be reviewed. The absence of qualified teachers in
independent schools is also negatively affecting the quality of education. Negative
perceptions of schools that prioritize Islamic values also pose a threat to Islamic education
opportunities.

Furthermore, Muslim students in public schools often experience Islamophobia. Despite
the absence of evidence linking Muslim schools to terrorist activities, there are concerns
about the potential for radicalization. This highlights the importance of ensuring that
Islamic education is provided in a way that is both academically rigorous and promotes
tolerance and understanding.

Ilim College: An Example of Muslim Education in Australia

llim College serves as a prominent example of a Muslim educational institution in
Australia. Founded by Turkish migrant volunteers, llim College operates with several
campuses, offering education from preparatory to secondary levels. The college
emphasizes the integration of Islamic values and principles into all aspects of education,
with the goal of fostering well-rounded, ethical, and knowledgeable Muslim citizens. Ilim
College’s curriculum includes Quranic studies, Islamic studies, pastoral care, and a hifz
(memorization) program. The college aims to nurture the physical, intellectual, and
spiritual growth of its students.

The college follows the Australian Curriculum alongside its Islamic studies program. llim
College also prioritizes the memorization of the Quran, and it aims to produce Australian
huffaz (those who have memorized the Quran). The college believes that a Hafiz is a
guardian of the Quran, who has the responsibility to preserve and transmit it to future
generations without any alteration.
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The curriculum is structured to gradually introduce Islamic concepts, starting with basic
principles in primary school and moving towards more in-depth analyses in secondary
school. Weekly meetings are held to support students in their personal and religious
development. The college aims to create an environment where students can freely
explore their identity and beliefs.

Conclusion and Recommendations

This study has illuminated the intricate landscape of religious education in Australia,
particularly as it pertains to the Muslim community, and has offered a detailed analysis
through the lens of llim College. It has revealed that while Australia prides itself on its
multiculturalism and religious freedom, the reality for many Muslim communities is a
complex mix of opportunities and persistent challenges. The delicate balance between
the secular state and the diverse religious expressions of its citizens, particularly the
Muslim population, requires ongoing attention and refinement.

The findings underscore the significant strides made by Muslim communities in
establishing educational institutions that cater to their specific religious and cultural
needs. These institutions, like Ilim College, serve as vital spaces where Muslim children
can receive both a high-quality academic education and a strong grounding in their faith.
However, the study also reveals systemic challenges that hinder the full realization of
these communities' educational aspirations. These challenges include the ongoing impact
of Islamophobia and discrimination, the limited availability of state-supported Muslim
schools, and inconsistencies in educational quality and resources. Moreover, the study
highlights the necessity of addressing the negative narratives that link Muslim schools to
radicalization and terrorism.

llim College, as a case study, demonstrates the potential for Muslim educational
institutions to offer a comprehensive educational experience that integrates Islamic
values and principles while adhering to national curriculum standards. The college's
commitment to fostering academic excellence, moral character, and civic engagement
serves as an example of how Islamic education can contribute positively to the overall
development of young Muslims. The college’s approach to integrating Quranic studies,
Islamic studies, pastoral care, and hifz programs within a broader educational framework
underscores the importance of a holistic approach to education. The emphasis on creating
a safe space for students to explore their religious identity while receiving a rigorous
academic education is a notable feature of its educational model.

Based on the findings, the following recommendations are made:

1. Increased efforts are needed to combat Islamophobia and discrimination in
schools and the broader community.
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2. The government should provide more support to Muslim schools to improve
their quality and capacity.

3. Curricula should be developed that are inclusive, academically rigorous, and
reflect the diversity of the Muslim community.

4. Programs are needed to train qualified teachers for Islamic schools.

5. Parental involvement in education should be encouraged to foster a strong
connection between home and school.

Further research should be conducted to better understand the experiences of Muslim
students and to develop evidence-based policies.

315






KiTAP DEGERLENDIRMELERI
BOOK REVIEWS

TURKIYE
DIN EGITIMI
ARASTRMALARl w  m

s
FREER

J




Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Korkmaz, M. (2021). Din Ogretimi Teknolojisi ve Materyal Gelistirme. Genisletilmis 5.
Baski. istanbul: Kimlik Yayinlari. 268 s.

Havva Nur AKYAR *
e-mail: hnuruygun@gmail.com
ORCID: https://orcid.org/0009-0005-1093-3650

Giris

Din 6gretiminde arag ve materyal kullanimi giinden gline 6nemini arttirmaktadir. Bunun
en Onemli sebeplerinden biri 6grenilmesi gereken bilgilerin (st diizey beceriler
istemesidir. Ara¢ ve materyaller konularin soyut halden somut bir hale dénismesini
kolaylastirir. Bdylece icerigi karmasik olan konulari basite indirgeyerek 6grenmeleri
anlamh hale getirir ve 6grenenlerin bireysel ihtiyaglarinin karsilanmasina olanak saglar.
Kullanilan materyaller 6grencilerin ilgisinin arttirarak dikkat daginikhigini dersten kopma
ilgisizlik gibi sorunlari en aza indirir. Ogrenmeleri anlamli hale getirerek 6grenilenlerin
kolay hatirlanmasini saglar ve ogrencilerin 6grendikleri bilgileri yeni 6grenecekleri
durumlara transfer edebilmelerine destek olur. Ayrica 6grencilerin 6grenme siirecine aktif
katimini saglayarak 6gretmeni bilgiyi aktaran durumundan cikartip 6grencilerine
rehberlik eden durumuna donistirir. Bununla birlikte arag ve materyaller zaman
yonetimi konusunda 06gretmene yardimci olur zamanin tasarruflu kullaniimasini
saglayarak 6grencilerin daha etkili 6grenmesine olanak sunar. Materyaller sayesinde
tehlike arz eden durumlar daha gilivenli hale gelir. Son olarak 6grenmenin ¢esitlenmesinde
ve kalitesinin artmasinda 6nemli bir faktorddr.
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Din 6gretimi konusunda birgok makale ve kitabi bulunan Prof. Dr. Mehmet Korkmaz’in s6z
konusu eseri materyal kullaniminin 6nemini ve faydalarini ayrica materyal gelistirme
asamalarini aktaran ve din Ogretimine uygun bazi materyalleri tanitan 6zglin bir
¢alismadir. Prof. Dr. Mehmet Korkmaz, kitabinin 6nséziinde bu ¢alismanin 6zgiin olmasini
saglayan ana faktérlerden birisinin din 6gretimi ile ilgili ornekler oldugunu ifade ederek
din 6gretimi materyallerinin gelistirilmesi ile ilgili bazi 6rnekler sunarak okuyucularin
verilen bilgilerle 6rnekler arasinda iliski kurmasini amagladigini belirtmektedir.

Eser okuyucusuna oOrgilin ve yaygin din Ogretiminde yararlanabilecek din 06gretimi
teknolojisi, 6gretim arag ve materyalleri bunlarin hazirlik, tasarlama gelistirme, uygulama,
degerlendirme, siireglerine yon veren bilgileri érnekleri sunmaktadir. Calismayl énemli
kilan hususlardan biri de amag disi bilgilerle sisirilmemis olmasidir. Ayrica bir materyal
cesidine pek ¢ok ornek verme yoluna gidilerek kitap sisirilmemistir okuyucularin yeni
¢alismalar Gretmeleri 6ngorilmektedir.

Soyut kavramlari somutlastiran ¢alismalar materyal hazirlamada uygulayicilara 6rnekler
sunmaktadir. Bu c¢alisma bu acgidan gerek orglin gerek yaygin din 0Ogretiminde
yararlanilabilecek dnemli bir kaynaktir. Ayrica din 6gretimi teknolojisi, 6gretim arag¢ ve
materyalleri bunlarin hazirhk, uygulama, degerlendirme, gelistirme sireglerinde
okuyucusuna aydinlatici bilgiler sunar. Eser bu yoniyle tim kademelerdeki din
Ogreticilerinin kullanabilecegi egitim siireglerinde uygulayacaklari etkinlikler igin bir
kaynaktir. Calisma teorik bilgilerden ¢ok hazirlk, uygulama ve degerlendirme gibi pratik
bilgiler Gzerine yogunlagsmaktadir.

1. igerik

Ele aldigimiz ¢alisma bes boéliimden olusmaktadir. Birinci bolim temel kavramlari aktaran
giris niteligindedir. Bu boélimde okuyucuya temel kavramlar aktarilmaktadir. Bu durum
kitabin sonraki spesifik konularinin daha kolay anlamlandirabilmesini saglamayi
amaglamaktadir. Temel Kavramlar ana basligi altinda asagidaki bélim adlari bulunur:

1. Egitim 6gretim-Din egitimi-din 6gretimi

2. Teknoloji-Egitim Teknolojisi-Ogretim Teknolojisi-Din Ogretimi Teknolojisi

3. Din Ogretimi Teknolojisi ve Materyal Gelistirmenin Asamalari

4. Din Ogretimi Arag ve Materyali

Bu béliimde yazar “programlanmis din 6gretimi faaliyetlerinin gergeklestirilmesinde din
O0gretimi teknolojisinin 6nemli bir yeri oldugunu” belirtmektedir. Ayrica din 6gretimi
teknolojisinin, egitim faaliyetleri icindeki yerinin nerede oldugunun anlasilabilmesi
amaciyla egitim, 6gretim, 6grenme ve teknoloji gibi bazi kavramlari agikhga kavusturmaya
calismistir. Sonrasinda egitim teknolojisi, 6gretim teknolojisi ve din 6gretimi teknolojisi
kavramlari analiz edilerek din 06gretimi teknolojisinin 6nemi ortaya konmaya
¢alisiilmaktadir.
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Yazara gore; egitim teknolojisi denilince ilk once elektrikli, akilli ve karmasik
aletler/sistemler akla gelmektedir. Bu tanim, dogru olmakla birlikte eksiktir. Egitim
teknolojisi bu tanimdan daha kapsamlidir. insanlik tarihinde iiretilmis araglarin tamami da
teknolojinin bir parcasidir. Kagit, kalem, mirekkep, kitap vb. gorsel ve isitsel
enstriimanlardan gelismis bilgisayarlar egitim teknolojisinin birer 6gesi konumundadir.
Din Ogretimi teknolojisinin gorev alani ise 6gretimin daha ¢ok ara¢ ve materyal boyutu
izerine yogunlasir. Ogretim siireci belli kademelerden meydana gelir. Bu kademeler
tasarlama, gelistirme/hazirlama, uygulama, yonetim ve degerlendirmeden olusur.

ikinci bélim “Din Ogretimi Siirecinin Unsurlari ve Din 6gretimi Teknolojisi” ana baslig
altinda asagidaki bolimlerden olusur:

e  Ogrenen ve Din Ogretimi Teknolojisi

e  Ogretmen ve Din Ogretimi Teknolojisi

e  Din Ogretimi Programlari ve Din Ogretimi Teknolojisi
e  Egitim Ortami ve Din Ogretimi Teknolojisi

Bilindigi tzere din 6gretimi, bireylerin dinle ilgili 6grenmelerini planl, programl sistemli
bir sekilde kilavuzlama faaliyetidir (Akytirek, 2008, s. 7). Birbiriyle karsilikli iliski icinde olan
ve din 6gretimi etkinliginin niteligini belirleyen bu degiskenlerden bazilari; 6grenci,
Ogretmen, egitim programi, egitim ortami ve yoneticidir (Mialaret, 2005; 52). Bu
degiskenlerin sistem icinde kendine has bir roli ve islevi bulunur. Degiskenler bir organin
pargalari gibi olup islevleri sirasinda birbirlerini etkilemektedir. Din 6gretimi de basari ve
basarisizlik agisindan yukarida bahsi gecen unsurlarin rollerini istenilen sekilde
gerceklestirmelerine baglidir. Yazar “bu bélimde din 6gretimi slirecinin temel unsurlar
olan, 6grenen, 6gretim programi, 6gretmen, egitim ortami gibi degiskenlerin din 6gretimi
teknolojisiyle iliskileri ortaya konmaya ¢alisildigini” ifade etmektedir.

Ugiincii baliim, Din Ogretimi Ogretmenlerinin Ogretim Teknolojisi Yeterlikleri ana baslhig
altinda asagidaki bolimlerden olusmaktadir:

1. Degisen Egitim Anlayislari Baglaminda Din Ogretimi Ogretmeninin Rolleri

2. Din Ogretimi Ogretmenlerin Sahip Olmalari Gereken Kisisel ve Mesleki Nitelikler
/ Yeterlikler

3. Din Ogretimi Ogretmenlerinin Sahip Olmalari Gereken Din Ogretimi Teknolojisi
Yeterlikleri

Bilim ve teknolojinin etkisiyle cagimiz karmasiklasmakta, 6grenilmesi gerekenler giin
gectikce artmakta, o6grenilecek seyler cogalmaktadir. Yeni ortaya g¢ikan ihtiyaglar ve
sorunlar mevcut bilgilerin yetersiz kalmasiyla, insanlari yeni arayislara ve arastirmalara
itmektedir. Cagin gereksinimi yorumlayan, sentezleyen, transfer eden ve deger Uretebilen
nitelikli bireylerin yetistirilmesi olarak one ¢ikmaktadir. Ayrica degisen yasam kosullari,
aile yapisi ve toplumsal roller bahsi gecen bireylerin yetistirilmesi gérevini biyik 6l¢lide
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okullara ve 6gretmenlere yiiklemektedir (Ozcelik, 1992, s. 3). Giniimiizde 6gretmenler
gecmise nazaran daha zor ve karmasik gorevler Gstlenmelidir (Aydin, 2005: 28-32). Bunun
icin Ogretmenlerin ¢agin gerektirdigi bilgi ve beceri donanimlara sahip olmalari
zorunludur. Yazar bu baglamda din egiticilerinin 6gretim sirecindeki rolleri hakkinda
temel bilgiler ortaya koymus, etkili bir din 6gretimi icin 6gretmenlerin sahip olmalar
gereken din 6gretimi teknolojisine iliskin yeterlikler hakkinda bilgi vermeye ¢alismistir.

Dordiincli Bdlim “Din Ogretiminde Ara¢ ve Materyal Gelistirme” ana bashigl altinda
asagidaki bolimlerden olusmaktadir:

1. Din Ogretiminde Arag ve Materyallerin Yeri ve islevleri
2. Din Ogretiminde Arac ve Materyal Gelistirme
3. Din Ogretimi Materyallerinin Gelistirilmesinde Dikkat Edilmesi Gereken ilkeler

Yazar bu bélimde din 6gretiminde 6gretim arag¢ ve materyallerinin yeri, ara¢ ve materyal
sec¢imi ve tasarim ilkeleri gibi konulara deginmektedir. Bilindigi gibi 6grenmeyi 6grenme,
bilgi Gretme, 6gretmeyi 68renme, yasam boyu 6grenme gibi kavramlar giinimizde 6ne
cikmaktadir. Bitlin teknolojik gelismelere ragmen, egitimin niteliginin ve standartlarinin
diistk kaldigi, bazi esitsizliklerin oldugu, egitim kalitesinin yayginlastirilamadigi bilinen bir
gercektir (Kosar, Yiksel vd., 2003, s. 1). Din 6gretimi teknolojisi bu tir sorunlarin
Ustesinden gelmek igin etkili bir arag konumundadir.

Besinci béliim, “Din Ogretiminde Kullanilabilecek Bazi Ara¢ ve Materyaller” ana baslig
altinda asagidaki bolimlerden olugsmaktadir:

Gergek Esyalar
Modeller / Maketler
Diyoramalar

Kuklalar

Yap-bozlar

Kitaplar

Dergiler

Gazete-Dergi Kupdirleri
Resim ve Fotograflar

L o0 N WD R

=
o

. Karikattirler
. Tablo-Grafikler
. Haritalar

[E S
w N P

. Kavram Haritalari

[ERY
N

. Bulmacalar

[EEY
9

. Poster ve Afisler

[ERY
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. Brosur ve Biiltenler

[ERY
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. Panolar

[ERY
oo

. Calisma Yapraklari/ Kagitlari
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19. Egitsel Oyun Materyalleri
20. Gosterim ve Yazi Tahtalar
21. Teyp ve MP3

22. Video, DVD, TV

23. Cep telefonu

24. Bilgisayar ve internet

insanhgin birikimleri gercek esyalardan, kagit, kalem ve mirekkebe, elle yazilmis
kitaplardan, matbaada basilan kitaplara, oradan gorsel, isitsel araglara, oradan da gelismis
bilgisayar teknolojilerine uzanmaktadir. Gilinlimiizde 6gretme-6grenme ortamlarinda
kullanilan arag¢ ve materyallerin sayisi git gide artmaktadir. Bu bolimde birgok materyal
ele alinmis olup bahsi gecen 6gretim arag ve materyallerden bazilari tek bir duyu organina
bazilar birden ¢ok duyu organina hitap edebilmektedir. Yine bazi ara¢ ve materyaller
sadece mekanik olup bazilari elektronik-mekanik, bazilari ise elektronik o6zellikler
taslyabilmektedirler. Bu durum arag ve materyallerin de farkl sekillerde siniflandiriimasini
saglamaktadir. Ayrica din 6gretimi siireglerine uygun materyallerin listesi bir tablo halinde
verilmistir. Bunlardan bir kismi artik 6gretim sireglerinde kullanilmasa da ¢ok biyiik bir
kismi sekil ve igerik degistirerek kullaniimaya devam edilmektedir.

2. Dil ve Uslup

Calismanin hedefi her kademeden din egitimcileridir. Bu nedenle galismanin genelinde
akademik bir dil kullaniimistir. Okuyucunun hazir bulunuslugu da gz 6niine alinarak konu
ve amag disi ayrintilara girilmeden aktarilmaya calisilmistir. icerik kitabin kapsamina ve
amacina uygun bir sekilde sunulmaya gayret edilmistir. Bundan dolayi ¢alismada materyal
kullanimi ve asamalarina genis bir yer ayrilmistir.

Eserde sadece kavramlarin sézel ve sayisal verilerle aktariimasi yoluna gidilmemis olup
ayrica oOrnekler, resimler, diyagramlar ve tablolar gibi gorsel Ogelerle de
zenginlestirilmistir. Din 0Ogretiminde kullanilabilecek 6rnek materyallerin aktarildigi
konularin sonlarinda degerlendirme formlari verilerek din egitimcilerinin s6z konusu
materyale uygun izleme ve degerlendirme yapmalarina olanak saglanmistir.

Kitabin Uslubunda genel olarak akici, anlasilir ve akademik bir dil kullaniimis olup
kanimizca eser hedef kitleye uygun bir Usluba sahiptir. Bunun haricinde metin igerisinde
bazi kelime hatalari géze ¢arpmaktadir. Bu da metnin akiskanhgina yer yer etki etmektedir.

Sonug

Degerlendirmesini yaptigimiz bu ¢alismanin din egitimi ve 6gretimi alaniyla ilgilenen bu
alanda hizmet veren Kkisiler icin énemli bir kilavuz eser oldugunu soyleyebiliriz. Kitap
yazarinin da iceriginde belirttigi gibi din egitimi alaninda ilk olup hali hazirda din 6gretimi
hakkinda pratik ve teorik sistemli bilgiler sunan bir basvuru eseri konumundadir. Din
egitimi ve 6gretiminde materyal kullanimi (izerine bilgi sahibi olmak isteyen egitimcilerin
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yaninda bu konu hakkinda ¢alisma yapan arastirmacilarinda baslica yararlanabilecegi
kaynak niteligindedir. Bu eserin igerigi ve ornekleri sadece din 6gretiminde kullaniimakla

kalmayip diger branslara da uyarlanabilir. Kanaatimizce bu minvalde disiplinler arasi
calismalar yapilabilir.
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