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Editorden / From Editor

Dergimizin 10 aragtirma makalesi ve 1 kitap incelemesi igeren yeni sayistyla (21/2,
Aralik’24) karginizda olmaktan mutluluk duymaktayiz.

Bu sayt ile dergimizdeki bazi gelisme ve haberleri sizlerle paylasmak istiyoruz.
Uluslararast EBSCO HOST Research Database ve ULAKBIM TR DIZIN ve
ERIHPLUS tarafindan halihazirda taranmakta olan Milel ve Nihal, 2024 yili
itibariyla DOA]J Directory of Open Access Journals uluslararast alan indeksi
tarafindan da taranmaya baglamigtir. Bagvuru stirecine katki saglayan Yaymn
Kurulu tiyelerimiz ile Yazim Destegi ekibine tesekkiirlerimizi sunariz.

Ayrica "Siyonizm Elestirisi" dosya konusuyla planladigimiz Ingilizce &zel
sayimuzin da 21/2 sayimizla es zamanli olarak yayinlandigini bildirmekten
memnuniyet duyariz.

Gelecek sayimizda goriigmek tizere...

We are pleased to welcome you with the new issue of our journal (21/2,
December 24) with 10 research articles and 1 book review.

With this issue, we would like to share with you some developments and
news in our journal. Milel ve Nihal, which is already scanned by the international
EBSCO HOST Research Database and ULAKBIM TR INDEX and
ERIHPLUS, has started to be scanned by the DOAJ Directory of Open Access
Journals international field index as of 2024. We would like to thank our Editorial
Board members and the Yazim Destegi team for their contribution to the
application process.

We are also pleased to announce that our planned special issue in English
with the file subject “The Critique of Zionism” has been published
simultaneously with our 21/2 issue.

See you in our next issue...

Editor / Editor
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Arkeoloji ve Dinler Tarihi Ili§kisi Uzerine
Elestirel Bir Degerlendirme

p  Aragurma makalesi / Research article

Serap OZDOL KUTLU

Prof. Dr., Ege Universitesi, Cesme Turizm Fakiiltesi, Turizm Rehberligi Anabilim Dalt / Prof. Dr., Ege University, Cegme Faculty
of Tourism, Department of Tour Guidance | RORID: 02eaafc18 | Izmir, Tiirkiye

ORCID: 0000-0002-2414-344X | serap.ozdolkutlu@ege.edu.tr

Auf: Ozdsl Kutly, Serap. “Arkeoloji ve Dinler Tarihi Hi§kisi Uzerine Elestirel Bir Degerlendirme”. Milel ve Nibal 21/2 (2024),
141-159.
Oz

Arkeoloji ile dinler tarihi aruk birbirlerine daha yakinlagan iki bilim dalidir. Ozellikle de tilkemizde Gébeklitepe ve gevresindeki diger
Neolitik Cag yerlesmelerinde ortaya ¢ikarilan zengin ve karmagik sembolik eserler, anitsal kutsal yapilar, 8liim uygulamalar, topluluga
ait standartlagmug ayinsel diizenlemeler ve yerlegtirmeler ile bu yakinlik adeta bir zorunluluk haline gelmistir. Yaklagik on iki bin yil
Sncesinde baglayan Neolitik Cag’da yerlesik yasami baglatan temel motivasyon kaynaginin sosyal gevre, psiko-kiiltiirel olgular, sembolik
ve biligsel doniigiimler ve dini ideolojiler oldugu ve bu gagda sistemli dinsel inanglarin varligi ¢ok sayida arkeolojik bulgu ile anlagilmugtir.
S6z konusu kesifler arkeoloji ile dinler tarihi alanlarini birbirine daha fazla yaklagtirmaya bagladiysa da, hala iligkinin ve kargilikls veri
akiginin istenilen diizeye geldigi soylenemez. Makale, arkeoloji ve dinler tarihi alanlar arasindaki derin iligkiye vurgu yapmak ve her iki
cephe agisindan bu yakinligin ingasina engel olan bazi temel sorunsallardan bahsetmek istemektedir. Calisma ayni zamanda, arkeolojik
kanitlar arasindaki meveut dinsel unsurlarin sosyolojik ve antropolojik agilarin yani sira dogrudan din bilimleri agisindan da incelenmesi
gerektigine dikkart ¢ekmeyi amaglamaktadir. Arkeolojik kazilarda ortaya ¢ikarilan Grnegin ta aletler veya bitki ve hayvan kalinularin:
incelemek igin “jeoloji ve biyoloji” gibi bilim dallaryla ilgili bazt temel ve spesifik bilgileri 5grenmek durumunda kaldigimz gibi, dinsel
kanitlari tanimlamak ve yorumlamak iin de “dinler tarihi”nin engin diinyasina girmek zorunda oldugumuz gergegi yine bu ¢alismanin
savlar arasindadir. Diger taraftan, din bilimlerinin de insant maddesel, kiiltiirel ve fiziksel kalintlartyla inceleyen arkeoloji ve antropoloji
gibi bilim dallarinin verilerini takip etmek durumunda oldugu agiktr. Makale, bu amaglarla yola ¢ikacak diger bilimsel galigmalara
kuramsal ve elegtirel bir yaklagimla bir gikis noktast olusturabilmeyi ummaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arkeoloji, Dinler Tarihi, Dinsel inanglar, Neolitik Cag, Multidisipliner ¢aligma.

A Critical Evaluation on the Relationship between Archaeology and History
of Religions

Cite as: Ozdél Kutlu, Serap. “A Critical Evaluation on the Relationship between Archaeology and History of Religions”. Milel
ve Nihal 21/2 (2024), 141-159.

Abstract

Archeology and the history of religions are now closer than ever. This closeness has become a necessity with the rich and complex
symbolic finds, monumental sacred structures, death practices, standardized ritual arrangements, and installations of the society
unearthed in Gébeklitepe and other Neolithic Age settlements around it in our country. It has been understood through many
archaeological findings that the main motivation source that initiated settled life in the Neolithic Age, which started approximately
twelve thousand years ago, was the social environment, psycho-cultural phenomena, symbolic and cognitive transformations, and
religious ideologies. The existence of systematic religious beliefs was also detected in this period. Although these discoveries have begun
to bring the fields of archeology and history of religions closer together, it cannot be said that the relationship and mutual data flow
have reached the desired level. The article aims to emphasize the deep relationship between the fields of archeology and history of
religions and to talk about some of the basic problems that prevent the establishment of this closeness on both fronts. The study also
aims to draw attention to the fact that the religious elements among the archaeological evidence should be examined directly from the
perspective of religious sciences as well as disciplines such as sociology and anthropology. Archaeologists need to learn the basic
principles of the branch of biology and some specific information to examine some finds such as plant or animal remains unearthed
during excavations. On the other hand, the fact that we need to penetrate the wide world of "history of religions" to define and interpret
religious beliefs is among the arguments of this research. Itis also clear that religious sciences must follow the data of branches of science
such as archeology and anthropology, which study humans with their material, cultural, and physical remains. The study hopes to
create a starting point with a theoretical and critical approach for other scientific studies that will set out for these purposes.

Keywords: Archacology, History of religions, Religious beliefs, Neolithic age, Multidisciplinary study.
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Girig

Caligmanin ana konusu, arkeoloji ve dinler tarihi alanlar1 arasindaki yani bir bakima insanlik
tarihi ve inancin seriiveni arasindaki derin iliskiye vurgu yapmak ve bu yakinligin ingasina
engel olan bazi temel sorunsallart her iki cephe agisindan Srneklemektir. Arastirma verileri
yazarin kendi arazi ve akademik deneyimleri, gézlemleri ve alan yazin bilgisine
dayanmaktadir. Makale konuyu kuramsal yénden elestirel bir bakss acistyla ele almakta ve her
iki bilim dalinin ortak ¢aligma niyeti ve prensipleri belirlemesi yéniinde bir yaklagim ve
farkindalik ortaya koymak istemektedir.

Ayrica bu saurlarin yazarinin uzmanligina uygun olarak Orta Anadolu’daki Catalhdytik
ile Guneydogu Anadolu’daki Gobeklitepe ve g¢evresindeki diger Neolitik Cag
yerlesmelerinden elde edilen dinsel inanglarla ilgili kanitlar her iki disiplin arasindaki iligkiye
referans olmasi agisindan zaman zaman 6rnek olarak kullanilmigtir. Zira Neolitik Cag’da s6z
konusu merkezlerde ve bolgelerde ortaya ¢ikarilan dinsel unsurlar, arkeoloji ve dinler tarihi
alanlarint artik daha da yakinlagtirmaya ve karsilikli veri aligverisi konusunda zorlamaya
baglamistir. Ancak ¢aligmanin temel konusu ve odagi Gobeklitepe kiiltiiriinde veya Neolitik
Cag’da dinsel inanglar1 tanimlamak olmadigy i¢in, konu ile ilgili arkeolojik kanitlar ayrintils
analizler ve tanimlamalara tabi tutulmadan genellemelerde bulunmak amaciyla
kullanilmugtir. Zira konusu Neolitik Cag’da dinsel inanglar olan bagka makaleler s6z konusu
ayrintilt analizleri, tanimlama ve gorsellestirmeleri gelecekte miimkiin kilacaktir.

Arkeolojiile dinler tarihi alanlart arasindaki mevzu bahis iligki analiz edildiginde; arkeoloji
biliminin kazilar sonucu ortaya ¢ikardigr dinsel inanglarla ilgili kanitlart tanimlama,
anlamlandirma ve aktarma gligligii ¢ekeigi anlagilir. Bu sorunsali ¢6zmenin yolu, dinleri
tarafsiz bir bi¢imde inceleyen dinler tarihi bilim dalinin tarihi-kargilagtirmali, olgusal ve
analitik metotlar1 ve terminolojisine’ vakif olmaktan ge¢mektedir. Esasinda bu durum
kargilikli bir aligveristir ve 6zellikle yaz1 6ncesi toplumlara ait dinsel inanglart anlamanin yolu
da biiyiik oranda arkeolojiden geger. Zira kaynak olarak daha ¢ok yazili belgeleri kullanan
dinler tarihinde, yazt 6ncesi donemleri aragtiran arkeolojik kazilarda ortaya ¢ikarilan
buluntular ve kontekstler 5nemli bilgi kaynaklarini olusturacakuir.

Mircea Eliade, Ninian Smart ve tilkemizde $inasi Giindiiz insanlik tarihi ve kiltiriint
anlamanin, diinya dinlerini incelemek ve anlamakla miimkiin oldugunu ifade ederler
Antropolog Clifford Geertz ise dinin, kiiltiiriin hiilasast oldugunu ifade ederek?, din, kiiltiir,

1

Ekrem Sarikgioglu, Ba;langz;mn Giindimiize Dinler Taribi (Isparta: Tugra Ofset, 2000); Ekrem Sarikgioglu,
Din Fenomolojisi, - Dinlerin Mabhiyeti ve Tezabiir Sekilleri - (Isparta: Stileyman Demirel Universitesi Yayinlari,
2002); Baki Adam (ed.), Dinler Taribi, El Kitab: (Istanbul: Grafiker Yaymlari. 2015); Mahmut Aydin, Ana
Hatlaryla Dinler Taribi, Tarih, Inang ve Ibadet (Istanbul: Ensar Negriyat, 2015); Mahmut Aydin - $inasi

Giindiiz (ed), Din, Inang ve Ritiiel, Ekrem Sartkgioglu’'na Armagan (Istanbul: Milel ve Nihal Yayinlar, 2022);

Sinasi Gindiiz (ed.), Dénya Dinleri (Istanbul: MileINihal Yayinlari, 7. Baski, 2023).

2 Mircea Eliade, Kutsal ve Dindigi, gev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: Gece Yaymnlari, 1991); Mircea Eliade,
Dinsel jﬂﬂﬂ_dﬂ}" ve Diigiinceler Taribi/ Cilt I, Tas Devrinden Eleusis Mysteria'larina, ¢ev. Ali Berktay (Istanbul:
Kabalct Yaymnevi, 1. Basim, 2003); Mircea Eliade, Arayss, Tarih ve Dinde Anlam, ¢ev. Cem Soydemir (Ankara:
Dogu Bat1 Yayinlari, Nisan 2017); Ninian Smart, The Religions Experience of Mankind (New York: Scribner,
1969), 3; Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inang Arasinda, Ortadogn Dinsel Gelenekleri Uzerine Yazilar (Istanbul:
Hikav Yayinlari, G6zden Gegirilmis 2. Basim, Kasim 2018), 11; Giindiiz, Diinya Dinlers, 15.

3 Sibel Ozbudun - Giilfem Uysal, 50 Soruda Antropoloji (Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitapligi, 2012), 168; Brian

Morris, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler, Bir Girig Metni, ¢ev. Tayfun Atay (Ankara: 1mge Kitabevi

Yayinlari, 2004), 495-506.
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arkeoloji ve tarih arasindaki derin iligkiye vurgu yapmusur. Eliade insan: en eski ¢aglardan
baglayarak sembol tireten (homo symbolicus) ve dindar (homo religiosus)* bir varlik olarak tarif
eder. Ona gore insanoglunun yagamindaki ve dogadaki her olgu kutsal ve sembolik anlamlar
icerir ve kutsallik yagsam ile kiltiirin her alanina etki eder. Eliade séyle devam eder:
“Kulttiriin en arkaik diizeylerinde, insan olarak yagsamak kendi i¢inde dinsel bir edimdir,
¢linkii beslenmenin, cinsel yagamin ve ¢alismanin kutsal bir degeri vardir. Bagka bir deyisle,
insan olmak —ya da daha dogrusu, insan haline gelmek— “dindar” olmak demekeir”.

S6z konusu iligki agini ve etkilesimi glintimiizdeki pek ¢ok geleneksel toplulukta ve ayni
zamanda binlerce yil nceki Neolitik toplumlarda acikea gozlememiz miumkiindiir®.
Ornegin, Melanezya ve Avustralya’nin geleneksel topluluklart gibi ¢ok sayida etnografik
ornek bize bu tir kiltirlerde “din”in bizzat kendisinin “kiiltiir’d  olusturdugunu
gostermektedir’. Neolitik Cag ile ilgili aragtirmalar; din, kiiltiir ve uygarlagmanin Snemli
unsurlarindan biri olan ekip-bigme arasindaki derin iligkiyi hem arkeolojik kanitlarla hem de
Bau dillerindeki “cult”, “culture” ve “cultivate” sozciikleri arasindaki baglant dikkate
alindiginda etimolojik olarak da agik¢a sergilemektedir®.

“Din” olgusu ve kavraminin bizatihi kendisi ve dinin kutsal, sembol, inang, topluluk,
ayin, kutsal mekan, sunu ve kurban gibi &geleri bagta olmak tizere, 6lim ve mezar
uygulamalar ve Steki diinya olgusu veya dinin kékeni teorileri ve ayni zamanda geleneksel
dinler icin kullanilan, ama zaman zaman tarihdncesi dinsel inanglar icin de kullanmak
zorunda kaldigimiz sgamanizm, totemizm, animizm ve atalar kiiltii gibi kavramlar tahmin
edecegimiz tizere arkeoloji ile din bilimlerini birbirine baglar ve kargiliklt veri ve terminoloji
aligverisi konusunda beraber yol almaya zorlar. Hele ki bu zorunluluk tarihéncesi
dénemlerde 6zellikle de Neolitigin erken safhasindaki yogun sembolizm evresinde kendini
daha da hissettirir. Zira ¢ogu dinler tarihgisine gore “din, sembollerden ibarettir ve dini
anlamanin yolu bu sembollerin anlamini ¢6zmekten geger””. Dolayisiyla biz arkeologlar da
goriiniise gore sembolik maddi kiltiirii ¢6zmeye ve anlamaya ¢alisirken, yani semiyotik
bilimini devreye soktugumuzda', aslinda ilgili dénem kltiirlerinin dinsel inanglarinin
diinyasina da girmis oluruz.

Arkeolojik tecriibe bir bakima dinler tarihi alaninda dolagmak gibidir. Ortaya ¢ikarilan
mezarlar, tapinaklar, heykeller, resimler, kap kacak ve hatta sekiiler amagli gériinen Yunan
diinyasindaki stadyumlar, tiyatrolar, meclis binalar1 gibi kamusal yapilar bile ya din/kutsal ile
iligkilidir veya dogrudan kutsali sembolize etmek i¢in yapilmistir. S6z konusu sembolik ve
sanatsal degeri yiiksek maddi kilttir unsurlari, daha ¢ok o uygarliklarin manevi diinyalart

Eliade, Kutsal ve Dindzsz; Mircea Eliade, I mgeler Simgeler, gev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: Gece Yayinlari,
1. Basim, 1992); Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Taribi, 22; Eliade, A rayss, Tarih ve Dinde Anlam.

> Eliade, Arayss, Tarib ve Dinde Anlam, 12.

Serap Ozdol-Kutlu, “Neolithic Age and Faith Tourism”, Anatolian Landscape and Faith Tourism: Ancient
Times to Present Conference Proceedings, 25-28 Agustos, 2022, Volume 1, ed. Muharrem Tuna vd. (University
of South Florida (USF) M3 Publishing, 2023); Serap Ozdél-Kutlu - Selcen Seda Tiirksoy, “Kiiltiir Turizminde
Tarih Oncesi Arkeolojik Yerlesmeler ve Gobeklitepe Ornegi”, Pamukkale Um’verﬂ'te_riSa_ryﬂl Bilimler Enstitiisii
Dergisi 47 (Kasim 2021).

Bronislaw Malinowski, Bzys, Bilim ve Din, gev. Saadet Ozkal (Istanbul: Kabalct Yayinevi, 1990).

8 Serap Ozdol-Kutlu, “Erbaba’dan Igi Bugday Dolu Minyatiir Bir Cémlek ve Neolitik Dénemde Boga
Sembolizmi ve Ritiiel”, Belleten 293 (2018).

Eliade, /m geler Simgeler; Adam, Dinler Taribi; Aydin, Ana Hatlartyla Dinler Taribi.

Tan Hodder, “Sembolik ve Yapisalc1 Arkeoloji”, ¢ev. Selda Somuncuoglu, Arkeoloji Anabtar Kavramlar, ed.
Colin Renfrew ve Paul Bahn (Istanbul: Iletisim Yayinevi, 2013).
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hakkinda bilgi verirler ve miizelerde sergilenmeye hak kazananlar da ¢ogu zaman bu tiir
eserlerdir. Dolaysiyla insanoglunun kiiltiirii ile sanat ve din anlayisinin beraber yol aldigini
ve adeta birbirlerine gekil verdiklerini séylemek yanlis olmayacakur™.

Insanlik tarihinde kiiltiir, inang, din ve sanat gibi unsurlarin birbirlerine kogut gelistikleri
ve ozellikle Neolitik kiiltiirlerin gelismesinde ve karmasik toplumlarin ortaya ¢ikmasinda
“din”in bitytik bir rol oynadigina dair kanitlar her gegen giin artmaktadir'®. Goriintige gore
“uygarligin” dogusunda ve Neolitik Dénem’in (MO yak. 10 500/10 000 — 6000/5500)*3
belli dinamikleri ve parametrelerinin olusumunda insanoglunun kutsala iligkin trettigi
distinceler ve dinsel inanglar baglica etken olmugtur.

Ulkemizde 1960’lt yillardan itibaren Catalhdyiik ve Cayénii gibi kazilarla baglayan,
sonrasinda Nevali Cori, Hallan Cemi, Gobeklitepe ve Kortik Tepe'* gibi kazilarla devam
eden, son ¢ yildir ise Tag Tepeler Projesi® ile sayilari giderek artan Anadolu Neolitik Cag
kalttirlerini anlamaya yonelik arkeolojik ¢aligmalar, adeta yukarida ifade ettigimiz iligkiler
agini ispatlarcasina, Neolitik kiltiirlerin inang ve sembollerle sekillenmis, anitsal ve kutsal
yapilarla cisimlegmis, diinyevi ile uhrevi boyutlarin ig ige gegtigi ve neredeyse yasgamdan daha
cok yagam Otesine énem veren bir anlayiga sahip oldugunu géstermektedir. Neolitik
Dénem’i anlamak, biiytik 6l¢tide bu kiltiirlerin dinsel inanglarint ve sembollerini anlamakla
miimkiin goziiktiigii gibi dinlerin erken siireglerini anlamanimn da 6zellikle Neolitik Cag’t
anlamakla iligkili oldugu s6ylenebilir. Ancak sunu da kabul etmek gerekir ki, arkeolog C. F.
Christopher Hawkes’in ortaya attg1 “kavrama merdiveni’ne gore, en alt basamaga arkeolojik
buluntularin en kolay yorumlanabilir olan “gecim ekonomisi”, sonra bir iist basamaga
“sosyal ve siyasi kurumlar”, daha zor yorumlanabilir olan en st basamaga da “dinsel yap:”
yerlestirilerek, ge¢mis yasamlarin arkeolojik kanitlarla en zor anlagilan kismmmn “din”

1 Ozdol-Kutlu, “Neolithic Age and Faith Tourism”; Serap Ozdol-Kutlu, “Anadolu Dinler Tarihi”, Anadolu
Uygarliklart, ed. Mehmet Isikli (Erzurum: Atatiirk Universitesi, A¢tk Ogretim Fakiiltesi Dekanlig1 Yayinlari,
2018-24, 7. Baski).

Tan Hodder (ed.), Religion in the Emergence of Civilization: Catalbiyiik as a Case Study (Cambridge:

Cambridge University Press, 2010); Jan Hodder, “The Role of Religion in The Neolithic of The Middle East

And Anatolia with Particular Reference to Catal Hoyiik”, Paléorient 37/1 (2011); Ian Hodder (ed.), Religion

at Work in a Neolithic Society: Vital Matters (Cambridge: Cambridge University Press, 2014); Ian Hodder

(ed.), Religion, History and Place in the Origin of Settled Life (Boulder: University Press of Colorado, 2018).

13 Mehmet Ozdogan, “Anatolia: From the Pre-Pottery Neolithic to the End of the Early Bronze Age (10,500
2000 bee)”, The Cambridge World Prebistory, ed. Colin Renfrew - Paul Bahn (Cambridge: Cambridge
University Press, 2015).

4 Mehmet Ozdogan, Giineydogu Anadolu’nun Kiiltiir Taribindeki Yerine Farkl: Bir Bakss (Ankara: Ttirkiye
Bilimler Akademisi Forumu Sira No.14, Tiibitak Matbaasi, 2003); Mehmet Ozdogan vd. (ed.), Neolithic in
Turkey: New Excavations and New Research. The Tigris Basin (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2011);
Mehmet Ozdogan vd. (ed.), Neolithic in Turkey: New Excavations and New Research.The Eupbrates Basin
(Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yaynlari, 2011); Mehmet Ozdogan vd. (ed.), Neolithic in Turkey: New Excavations
and New Research. Central Turkey (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2012); Klaus Schmidt, Ty Cagz
Avellarinin Gizemli Kutsal Alant Gibeklitepe, En Eski Tapinagi Yapanlar (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat
Yayinlari, 2007).

5 KTB, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1. “Tag Tepeler Biiyiik Doniigtimiin Topraklart”. Erisim 20 Eylil 2023.
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oldugunun alti ¢izilmigtir'®. Esasen bu durum ¢ok sayida arkeolog tarafindan da teyit
edilmigtir’”.

Arkeoloji ve Dinler Tarihi ili§kisi Agisindan Sorunsallar

Arkeoloji ve din bilimleri arasindaki kargilikli iligkiye ozellikle arkeoloji cephesinden
baktigimizda; yakin bir zamana kadar bu iligkinin yeterince Snemsenmemesi, din olgusu
karsisindaki kayitsizlik ve hatta bazen dogrudan kargitlik veya ortaya cikarilan dinsel
inanglarla ilgili kanitlara anlam yiiklemek igin yiizeysel yorumlar yapilmasi, her iki alan
arasindaki yakinligm viicut bulmasina engel olmustur. Ayrica arkeolojik buluntular
arasindaki dinsel inanglarla ilgili kanitlar1 ve olgular ifade edebilmek adina kullanilan
terminolojinin oldukga yetersiz olmasi da 6nemli sorunlardan birini olugturmaktadir.

Aslinda arkeolojinin bir bilim dali olarak olugmaya bagladigi dénemde bile en 6nemli
motivasyon kaynaklarindan birinin tek tanrict Yakindogu dinlerinin kutsal metinleri olmast
oldukga kayda deger bir siirectir. Bu donemde ilk kugak aragtirmacilar, Yahudi-Hiristiyan
kutsal metinlerinde gecen yer, kisi ve olaylarin gercekliklerini aragtirmak ve tespit edebilmek
icin Yakindogu cografyasinda, dzellikle de Filistin ve Mezopotamya topraklarinda ¢aligmalar
yapmaya baglamuglardir. XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan bu ¢alismalar arkeoloji tarihinde “Kutsal
Kitap Arkeolojisi” (Biblical Archeology) olarak tanimlanir ve ger¢ekten de aragtirmacilar
bahsi gecen bazi yer, kisi ve olaylarla ilgili birtakim kanitlara ulagmiglardir®.

Aradan gegen onlarca yil boyunca arkeoloji, tipk1 diger bilim dallariyla oldugu gibi, din
bilimleri ile de farkls seyirler izleyen bir iliski geligtirmigtir. Arkeoloji daha ¢ok insanligin
cevresiyle kurdugu ekonomi ve gecim kaynaklar iligkisi, teknolojik gelismeler ve fiziksel ve
kiltirel evrimle ilgilenen bilim dallariyla yakinlagtigs ve dinsel inanglarla ilgili uzunca bir
dénem kayitsiz kaldigt bir stirece yonelmistir. Bununla birlikte XX. yiizyilin son geyregiyle
birlikte, yani daha ¢ok siiregsel-sonrasi, sembolik, biligsel ve yorumlamalt arkeoloji gibi
akimlarla insanin biligsel ve ruhsal gelismeler kateden bir varlik oldugu gercegi 6n plana
¢ikarilinca, birey ve toplumun dogatistii ve kutsalla iligkilerini anlamaya galisan dinler tarihi
alan, arkeolojinin yakin markajina girmeye baglamustir.

Arkeoloji cephesinde, 6zellikle yukarida bahsi gecen akimlarin ortaya cikigt ve etkisini
gostermesiyle kiilt arkeolojisi, din arkeolojisi, 6liim arkeolojisi, sembolizm, ritiiel, 6liim, bityt
ve solen uygulamalari gibi bagliklar ve iceriklerle ilgili cok sayida dinsel inanglara yonelik
¢aligmalar yapilmigtir . Ancak hala arkeoloji ve din bilimlerinin arasindaki bu yakinligin belli
bir iligki dizeyine gelmesi ile ilgili sorunlar etkisini korumaktadur.

Timothy Insoll, “Kiilt ve Din Arkeolojisi”, ¢ev. Selda Somuncuoglu, Arkeoloji Anabtar Kavramlar, ed. Colin

Renfrew ve Paul Bahn (Istanbul: letisim Yaymevi, 2013), 187.

7 Colin Renfrew, The Archacology of Cult (London: Thames and Hudson, 1985); Colin Renfrew, “The
Archaeology of Religion”, The Ancient Mind, ed. Colin Renfrew ve Ezra Zubrow (Cambridge: Cambridge
University Press, 1994); Colin Renfrew — Paul Bahn, drkeoloji: Kuramlar, Yontemler ve Uygnlama, gev.
Giirkan Ergin (Istanbul: Homer Kitabevi Yayinlari, 2017); Hodder, Religion in the Emergence of Civilization.

¥ Mehmet Ozdogan, 50 Soruda Arkeoloji (Istanbul: Bilim ve Gelecek Kitapligy, 7. Baski, Ocak 2019); Renfrew —
Bahn, Arkeoloji: Kuramlar, Yontemler ve Uygulama, 74-5; Mark Wilson, Biblical Turkey: A Guide to the Jewish
and Christian Sites of Asia Minor (Istanbul: Ege Yaymnlari, 2020); Halil Temiztiirk, “Kitab-1 Mukaddes
Arkeolojisinin Ortaya Cikisi ve Metodolojik Tartismalar”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/2
(Eylal 2019), 395-423.

" Tan Hodder, Symbols in Action (Cambridge: Cambridge University Press, 1982); Hodder, Religion in the

Emergence of Civilization; Hodder, “Sembolik ve Yapisalct Arkeoloji”; Hodder, Religion at Work in a Neolithic

Society; Hodder, Religion, History and Place in the Origin of Settled Life; Renfrew, The Archacology of Cult;
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Diger taraftan din bilimleri cephesinde ise ¢ogu bilim insant uzun bir zaman boyunca
“din” olgusunun tarihsel ve olgusal olarak arastirilmasi i¢in yaz1 dncesi siiregle ilgilenmemis
ve yaziy1 kullanan topluluklarin yazili belgelerini ve bazi etnografik geleneksel topluluklarin
kulttrlerini ve dinsel inanglarint en 6nemli bilgi kaynagi olarak gérmiislerdir. Neolitik Cag
bile tilkemizdeki yeni arkeolojik arasturmalarin ortaya ¢ikardigi dinsel inanglarla ilgili
kanitlarla dinler tarihinin kadrajina ¢cok yakin bir zamanda girebilmeyi bagarmugtir®. Halbuki
arkeolojinin ortaya koydugu kanutlara bakildiginda, yaklastk 3 milyon yillik bir insanlik
tarihinde, bu tarihin hemen hemen %99.9’luk bir kismint olugturan tarih 6ncesi yani yaz
oncesi (Prehistorik) bir dsnem s6z konusudur. Arkeoloji, insan ve kiiltiiriint “alet” yapma
yani “homo faber” &zelligi ile baglatir. Arkeoloji ve antropolojinin bugiin igin ortaya
koydugu bulgulara gére bu aletleri yapan insan tiirlerinin ¢ogu zaman iginde yok olmugtur
ve hayatta kalmayi bagaran tek bir tiir olarak tiim insanlik “Homo Sapiens Sapiens” insan
tirtindi temsil eder. Cogu arkeolog Prehistorik aletleri “iglevsel” goriir. Ancak son dénem
arkeoloji akimlarindan olan stiregsel-sonrast arkeoloji ile birlikte 6rnegin balta gibi bir aletin
bile hem islevsel hem de giicii ve iktidar1 temsil eden sembolik bir yénii yani manevi ve
diinyevi iki isleve ayn1 anda sahip olabilecegini 6ne stiren anlayiglar belirmeye baglamig™ ve
bu sekilde ortaya ¢ikarilan arkeolojik nesnelere bakig agilari ve yorumlamalar da degigmistir.
Olir gommeye iliskin arkeolojik veriler en azindan Orta Paleolitik Cag’a kadar geriye gitmekte
ve hatta bazi arkeolojik ¢aligmalar Alt Paleolitik Cag’da Slidlere ve 6liime belli bir anlam
yiklendigini gostermektedir®. Alt Paleolitik Cag’da ategin kontrol altina alinmast, aveilik ve
alet kullaniminn bile dinsel dgeler icerdigini ifade eden dinler tarihgileri de meveuttur®.

Diger taraftan din bilimcilerinin biyiik bir cogunlugu ile ilgili bir diger elestiri konusu
da insanlik tarihinin arkeolog ve antropologlar tarafindan tespit edilen ve yorumlanan uzun
kaltiirel ve fiziki evrimsel siirecine kayitsiz kalmalar: ve uzak gegmisi bulanik bir stire¢ olarak
gormeleridir. Dinin kaynagina iligkin tartigmalara “din, kutsal inanci insanda en bagtan
itibaren, yani insanlik tarihinin ilk dénemlerinden baglayarak mevcuttur” diyerek zaten
ispatlanamayacagint bildigimiz metafizik bir konuyla ilgili olduk¢a kesin bir yaklagim
sergilemeleri®, ancak diger taraftan insanlik tarihi ve kiiltiiriintin bu ilk dénemlerinin ne

Renfrew, “The Archaeology of Religion”; Jacques Cauvin, The Birth of the Gods and the Origins of Agriculture,
cev. Trevor Watkins (Cambridge: Cambridge University Press, 2000); Timothy Insoll (ed.), Archaceology and
World Religion (London: Routledge, 2001); Timothy Insoll, Archaeology, Ritual, Religion (London:
Routledge, 2004); Timothy Insoll (ed.), Oxford Handbook of the Archaeology of Ritual and Religion (New
York: Oxford University Press, 2011); Ali Metin Biyiikkarakaya — Elif Bagak Aksoy (ed.), Momento Mori,
Oliim ve Oliim Uygulamalar: (Istanbul: Ege Yaymlar, 2019); Tara Ingman - Rana Ozbal, “Olim
Arkeolojisinde Kuramsal Yaklagimlar”, Momento Mori, Oliim ve Oliim Uygulamalars, ed. Ali Metin
Biiyiikkarakaya ve Elif Basak Aksoy (Istanbul: Ege Yaynlari, 2019); Cigdem Atakuman (ed.), Arkeolojide Ritiiel
ve Toplum (Istanbul: Ege Yayinlari, 2019).
2 Bilal Toprak, Din Arkeolojisi ve Gobekli Tepe, Disiplinleraras: Elestivel Bir Yaklagim (Istanbul: MilelNihal
Yaynlari, 2. Baski, 2022); Bilal Toprak, “Gordon Childe Arkeolojisinde Dinin Problematik Roli”,
Mukaddime 13/2,(2022).
Tan Hodder, “Post Siiregsel ve Yorumlamali Arkeoloji”, cev. Selda Somuncuoglu. Arkeoloji Anabtar
Kavramlar, ed. Colin Renfrew ve Paul Bahn (Btanbul: Heti§im Yayimnevi, 2013); Hodder, “Sembolik ve
Yapisalci Arkeoloji”s Ozdol-Kutlu, “Erbaba’dan Igi Bugday Dolu Minyatiir Bir Comlek ve Neolitik Dénemde
Boga Sembolizmi ve Ritiiel”.

21

22

Neyir Kolankaya-Bostanci, “Paleolitik Cag’da Oliim ve Sembolizm”, Momento Mori, Oliim ve Oliim
Uygulamalars, ed. Ali Metin Biiyiikkarakaya ve Elif Basak Aksoy (Istanbul: Ege Yayinlari, 2019).
Eliade, Dinsel I nanglar ve Diigiinceler Taribi.

23

% Eliade, Dinsel Inanglar ve Diigiinceler Taribi, 19; Giindiiz, Diinya Dinleri, 16.
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kadar eski oldugunu ifade etmeyip, yaklastk 3 milyon yillik bu uzak ge¢misi muallakta bir
stireg olarak gérmeleri kronolojik ve tarihsel bilgi ve perspektif eksikligi yaratmaktadir. Bu
durumun nedenleri; arkeolojik verilerden yeterince yararlanmamalari, bu verilerle yapilan
degerlendirmelere gtivenmemeleri veya siipheci yaklagmalari ya da evrim / ilk insan / “Adem”
tartigmalarinin konuyu ve dénemleri kesin big¢imde ele almalarina ket vurmast olabilir.
Aslinda ilahiyatgilar da kutsal metinlerde ilk insan olarak tanimlanan “Adem” konusunu
ayrintli olarak tartgmiglar ve farkls yaklagimlar sergilemiglerdir®. Nitekim yukarida da ifade
edildigi gibi, insanlik tarihinin bu uzun Prehistorik siirecinde bugiin var olmayan insan
tirlerinin yagadig1 dénemler vardir. Bu durumda ilk insan kimdir? Ancak diger taraftan eger
dinler tarihgilerinin iddia ettigi gibi, insan en bagindan itibaren veya en eski insandan
baglayarak dindar ise, o halde bu uzak ve uzun ge¢mise kayitsiz kalinmasi veya bulanik
birakilmasi beklenemez. Bir bagka deyisle, din bilimcilerinin de arkeoloji ve antropoloji gibi
sosyal bilimlerin ve genetik ve biyoloji gibi fen bilimlerinin verilerinden kiiltiirel ve fiziksel
gelisim ve degisim konusunda yeterince yararlanmalar1 gerekmektedir.

Din bilimleri cephesinden bir diger sorunsal da bitytik bir kisim din bilimcisinin ilk insan
/ en eski insan ve insanin tarihsel ve kiiltiirel gelisimi gibi konular1 kutsal kitaplarin aktardigt
sekliyle yani “literal” olarak kabul edip, meal ve tefsirlerinde bu sekilde aktarmalari, herhangi
bir sembolik ve mecazi bir anlam aramadan yorumlamalaridir. Dinler tarihi veya din
bilimcilerinin aksine daha ¢ok dini bilimlerde gordiigiimiiz kutsal metinlere karg: sergilenen
bu “literal bakis agis1 da insanligin dini tecriibesini anlamakta bir sorun olarak goriilebilir.
Zira kutsal kitaplarin birer tarih kitabr gibi algilanip, tim metnin yalnizca lafzi olarak
yorumlanmas: tarihsel ve arkeolojik verilerle ortiigmeyebilir. Buna kargin bazi mecazi
yorumlamalar bazi tarihsel gergekliklerde karsilik bulabilir.

Arkeoloji ve dinler tarihi iliskisini hayata geciren baz1 bilim insanlari: Her iki
bilim dalindan bu iliski ag1 konusunda ¢aligmalar: temel olugturan bilim insanlarindan
bazilarini burada zikretmek gerekir.

Din ve kiilt arkeolojisi gibi kavram ve icerikleri dzellikle biligsel arkeoloji temelinde ilk ele
alan arkeologlardan birisi Colin Renfrew olmugtur. Yaklagik ayni tarihlerde tinlii arkeolog
Jacques Cauvin’in Yakindogu Prehistoryasi tizerine yaptig1 arkeolojik galismalar sonucunda
kaleme aldig1 “Neolitik Cag’da sembollerin devrimi ve dinin dogugu” konulu eser, hem insan
zihnindeki déntigiimlere atif yapmig hem de arkeoloji literatiiriine ve icerigine dinsel inanglar
ve distinceleri dahil etmigtir. Yine arkeoloji kokenli ama dinler tarihinin meseleleri ve
icerigini neredeyse bir dinler tarihgisi kadar ¢aligma alant haline getirmis Timothy Insoll’den
burada &zel olarak bahsetmek gerekir. Avrupa Prehistoryasi oldugu kadar Tirkiye
Prehistoryasi’'nda da ¢ok sayida ¢aligmalar yiirtitmiis ve arkeoloji ile sembolizm ve dinsel
inanglar iligkisi konusunda ¢ok sayida tiriin vermis Ginlii arkeolog Ian Hodder 6zellikle de
Neolitik dinsel inanglarinin anlagiimasinda baslica yapt taglarindan birini olugturmaktadir.

S6z konusu bilim insanlart arasinda arkeolojik ¢aligmalar icinde dine en ¢ok hakkini veren
ve terim olarak rahatlikla kullanan Insoll olmugtur. Renfrew arkeolojik ¢aligmalar ve din
caligmalar iligkisini kiilt arkeolojisi olarak kullandig: gibi din arkeolojisi olarak da tanimlamug
ve arkeolojik kazilarda dinin tespit edilebilmesi icin gozetilmesi gereken bazi kriterler

% Mehmet Bayrakdar, Islam’da Evrimci Yaratilss Teorisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1987); Siilleyman Hayri
Bolay, “Adem”. TDV, Islam ansiklopedisi, Erigim 19 Eylil 2024.
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saptamustir®. Siiregsel-sonrast ve yorumlamalt arkeoloji akiminin temsilcilerinden Hodder
ise insan1 zihinsel bir varlik oldugu gibi ruhsal bir varlik olarak da tanimlamig ve sembol
treten bu ruhsal varligin dinsel inanglarini ilk dénem eserlerinde daha ¢ok sembolizm olarak
tanimlasa da yakin dénem eserlerinde “din” terimini kullanmaktan kaginmamugtir. Dinsel
inanglarin materyal kiiltiire yani arkeolojik ¢aligmalarda ortaya ¢ikarilan somut kanitlara
yanstyan yoniiyle ilgili yakin tarihli bir hayli tiriin veren arkeolog ve din aragtirmacilarindan
biri de Nicola Laneri’dir®. Kendisinin ¢aligmalart hem Neolitik Cag’dan Demir Cag’a kadar
genis bir zaman araligini hem de bolgesel olarak genis bir alan1 Yakindogu ve Akdeniz
canagini icermektedir. Ayrica arkeolog ve Kutsal Kitap aragtirmacist Mark L. Wilson’in
Tiirkiye'deki antik Yahudi ve Hiristiyan yerlesmeleri, olay ve kisileri arastiran eserleri®® ise,
ozellikle de tilkemizdeki Kutsal Kitap arkeolojisi ¢aligmalarina verilebilecek en kapsamli ve
onemli Ornekleri olusturmaktadir. Ayrica Dogu Anadolu arkeolojisi uzmani bilim
insanlarindan Oktay Belli’nin 6nderliginde ilki 2005 yilinda, yedincisi ise 2023 yilinda
diizenlenen “Uluslararast Agri Dagi ve Nuh’un Gemisi Sempozyumu” konu ve bélge ile ilgili
tiim formasyonlara ait ¢aligmalari diizenli toplantilarla bir araya getirmeyi ve yaymlamay:
bagarmigtir®.

Giniimizde tlkemizdeki Neolitik Cag aragurmalart arasinda en ¢ok ses getiren ve
sonuglari merakla beklenen Giineydogu Anadolu arkeoloji ¢aligmalarinda ise ortaya gikarilan
dinsel inanglarla ilgili ¢ok sayida kanit olmasina ragmen, alanda ¢aligan bilim insanlarinin din
arkeolojisi ve ¢alismalari konusuna en azindan simdilik kayitsiz olduklari gériilmekeedir®.

Din bilimleri agisindan konuya baktgimizda, bazi arkeolojik ve antropolojik verilerle
uyumlu tefsirler yapan ilahiyat¢t Stileyman Ateg* ve yayinlarinda arkeolojik verileri kullanan
dinler tarihgisi Ekrem Sarik¢ioglu’ndan® 6zel olarak bahsetmemiz gerekir. Dinler tarihgileri
arasinda Sinasi Glindiiz yeni arkeolojik verilere ve dinin en erken formlarina ve en eski insanla
birlikte her dénemde bir dinsel inancin varligina vurgu yapmis®, arkeolog ve dinler tarihgisi
Kiirgat Demirci her iki bilim dalint eserleri ve sdylesilerinde birlestirmeyi basarmig* ve Bilal
Toprak ise ilahiyat kokenli bir bilim insant olarak arkeolojiyi 6zellikle de tarihoncesi
donemleri doktora ve diger caligmalarinin odagina almugur®. Diinyada dinler tarihi ile
arkeolojiyi ideal bir bicimde harmanlayan ve kendi dénemindeki tiim arkeolojik verileri
kullanmayt bagaran Mircea Eliade belki de arkeoloji ve dinler tarihi alanlarinda en ¢ok
eserlerine bagvurulan dinler tarihgilerinden birisidir.

¢ Renfrew —Bahn, Arkeoloji: Kuramlar, Yontemier ve Uygulama.

¥ Nicola Laneri (ed.), Defining the Sacred, Approaches to the Archacology of Religion in the Near East (Oxford:
Oxbow Books, 2015); Nicola Laneri, From Ritual to God in the Ancient Near East: Tracing the Origins of
Religion (Cambridge University Press, 9 May 2024).

* Wilson, Biblical Turkey.

2 ISMANA 2023: 7th International Symposium on Mount Ararat and Noah’s Ark
https://ismana.agri.edu.tr/detail.aspx?id=25&bid=2&tid=6&dil=en-US

30 Necmi Karul vd. “TA§ TEPELER ‘Biiyik Dénigstimiin Cografyasf”, (Moderator: Murat  Baglar,

Arkeolojihaber. Video Kaydi, Etkinlik 4 Kasim 2022).

Siileyman Ates, Kur'an'da Peygamberler Taribi (Istanbul: Bagimsiz Gazeteciler ve Yaymcilik, 2002).

Sarikgioglu, Baglangictan Giinsimiize Dinler Taribi.

Giindiiz, Déiinya Dinleri.

Kiirsat Demirci, Dinler Taribinin Meselelers (Istanbul: Insan Yayinlari, 2002); Kirsat Demirci, Eskz

Mezopotamya Dinlerine Giris, Tanrilar, Ritiiel, Tapinak (Istanbul: Ayisigikitaplari, 2013); Kiirgat Demirci,

“Internet sdylesileri / dersleri”. Erisim 12 Haziran 2024.

»  Toprak, Din A rkeolojisi ve Gobekli Tepe; Toprak, “Gordon Childe Arkeolojisinde Dinin Problematik Rolii”.
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Arkeoloji Ozelinde Dinler Tarihi ile ili§ki Sorunsallarina Orneklemeler

Yukarida hem arkeoloji hem de dinler tarihi cephesinden bazi temel sorunlardan ve bakig
agilarindan 6rnekler verdik. Ancak bir arkeoloji bilim uzmani olarak bu konudaki daha
detayli sorunsallart burada ele almakta fayda gorityorum.

Zihniyet sorunsali: Arkeoloji ve din bilimleri iligkisinin inga edilmesinde bahsi gegen
sorunsallardan belki de en 6nemlisi, arkeologlarin dine kargt olan yaklagimlaridir. Din
arkeolojisi uzmanlarindan Insoll’un ifade ettigi gibi, eger bir bilim insan1 dine kargi mesafeli
ise veya Onemsiz goriiyorsa, bu durumu kaginilmaz olarak arkeolojik ¢ikarimlarina
yansitacaktir.*

Sahsi deneyimlerime dayali olarak bazi bilim insanlarinin ise “din” olgusunu terim olarak
bile kullanmaktan imtina ettigini ve bu terimini kullananlar belli bir zihniyetin temsilcisi
olarak gérdiigiinti belirtmem gerekir.”” Halbuki belki son 10-15 yildir 6zellikle de Neolitik
Cag aragturmalart ve yayinlarinda® veya arkeoloji tiirlerinden biri olarak “Din ve Kiile
Arkeolojisi” bagligiyla®” uzun yillardir pek ¢ok yaymnda ve caligmada “din” terimine
rastlamaktayiz.

Ayrica su da var ki arkeolojik bir buluntu veya eylem, kontekstin daha detayli ve istatistiki
metotlarla incelenmesi, arasurmacinin perspektifi ve yeni arkeoloji akimlarina yani bir
bakima “yorumlayici”ya bagli olarak farkli anlam ve igerikler kazanabilmekte ve anlam ve
eksen kaymast yaganabilmektedir. Esasinda bir olaya veya olguya farkli perspektiflerden
bakmak ve yorumlamak, insan tabiatinda ve diger bilim dallarinda da var olan kaginilmaz bir
ozelliktir. Zira arkeolojide belki son 40-50 yildir siiregsel-sonrasi ve yorumlayict arkeoloji
akiminin etkisiyle, tek ve sabit bir gegmis okumasi yapilamayacagina, ge¢misin de tarafli ve
oznel bir bigimde farkli bilim insanlar1 veya kesimler tarafindan farkli yorumlanabilecegine

dair bir yaklagim bir hayli taraftar bulmugtur.®

Bu anlaysin savunucularindan biri olarak
arkeoloji uzmanlarinin din ile ilgili farkli bakis agilarina sahip olmasini olagan buluyorum.

Bununla birlikte, arkeolojik kanitlar arasinda bir buluntu, olgu veya eylemin din ile ilgili

3¢ Insoll, “Kiilt ve Din Arkeolojisi”.

Yaklagik on sene 6nceki bir makalemin baghginda “din” terimini kullandigim igin agir bir elestiri yagmuruna
tutulmus ve bir ideolojinin temsilcisi olmakla itham edilmistim. Bu durum arkeolojide “din” ile ilgili aragtirma
yapilmasinda zihniyetle ilgili de bir problem oldugunun en garpict 6rneklerinden biri olmugtur. Halbuki
makalenin girig kisminda, baglikta neden din teriminin kullanildigi ve manug ile ilgili tartigmali bir kistm vards.
“Din” terimi iddia edilen “maksat” ve egilimle soylenmemisti. Kaldi ki yapilan bir ¢alisma &znel bir bakis agistyla
yapilmis bir degerlendirme de olabilir. Bir bilim insan1 belli bir fikri savundugu bir makale yazarken bilimsel
metotlart dogru bir bigimde kullandiysa ve arglimanlarini bunun {izerine inga ettiyse, bunun makaleyi
degerlendirenler tarafindan agir bir bigimde ve “taraftarlik/miiritlik” suglamas ile elestirilmesi gibi bir duruma
neden olmamas: gerekir. Hele ki béyle bir gerekgenin dogentlik jiirisinde bir elestiri ve itham konusu olmas: ve
gercekten de ¢ok sayida auf alan kapsamli bir makalenin sifir puanla degerlendirilmesi ise gergekten de
tilkemizdeki bilimsel zihinlerin ve niyetlerin tikanikligina isaret etmesi agisindan oldukga tiziictidiir. Yukarida
verdigim ornekte arkeologlarin din ile ilgili olumsuz bakis agilarinin yorumlarina yansimast durumu, bu defa
akademik ilerleme ve degerlendirme kriterlerine yansimig gériinmektedir.

Bkz. Hodder, Religion in the Emergence of Civilization; Hodder, Religion at Work in Neolithic Sociery; Hodder,
Religion, History and Place in the Origin of Settled Life.

3 Renfrew, The Archacology of Cult; Renfrew, “The Archaeology of Religion”; Insoll, Archaeology and World
Religion; Insoll, Archaeology, Ritual, Religion; Insoll, Oxford Handbook of the Archaeology of Ritual and
Religion; Insoll, “Kiilt ve Din Arkeolojisi”

Hodder, “Post Siiregsel ve Yorumlamali Arkeoloji”; Ozdogan, 50 Soruda Arkeoloji; Renfrew —Bahn, Arkeoloji:
Kuramlar, Yontemler ve Uygulama.
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oldugu agik¢a belliyken ona illaki bagka bir terim bulmaya ¢alismak veya din terimini
kullananlart agir elestirilere maruz birakmak pek de olagan bir durum olarak gériilmemelidir.

Arkeolojinin alanina girdigi agikca belli olan “din ve kiilt arkeolojisi” yukarida agiklanan
“zihniyet” gibi nedenlerle uzun bir siire¢ boyunca biiyiik oranda gérmezden gelinse de,*
yakin zamanda 6zellikle de tilkemizdeki Giineydogu Anadolu Bolgesi’ndeki Neolitik Cag’a
tarihlenen arkeolojik caligmalar ve kesifler, s6z konusu arkeoloji tiirlerine daha biittinciil
yaklagilmasi, yani farkli bilim dallarinin bu konuda ortak caligmalar yiirtitmesi** ve bu alanda
yontem ve kuramlarin yeniden digtintilmesi gerekliligini ortaya ¢ikarmustir. Catalhdytik’te
gerceklestirilen “Templeton Projesi” de® bunun en iyi ve verimli 6rneklerinden biri
olmustur.

S6z konusu projeyi biraz daha agmak gerekirse; yukarida sozii edilen tartigmalar
Catalh6ytk Kazi ve Aragtirma Projesi'nde ti¢ yil boyunca farklt sosyal bilimcilerin
arkeologlarla sahada ve masa baginda gerceklestirdikleri “Templeton Projesi’nde masaya
yatirilmig ve ayni arkeolojik kanitlar farkli formasyonlar ve bakis agilart tarafindan farkh
yorumlanmus, kimi arastirmact belli bazi olgular igin “din” terimini kullanmakta sakinca
gormeyip bu konudaki argiimanlarini ortaya koyarken, kimisi bu kadar erken bir dsnemde
“din” olgusunun gegerli olamayacagini 6ne stirmustiir.* Ancak sonug olarak sz konusu
bilim insanlarinin Templeton Projesi neticesinde yayimladiklar: tig farkls kitabin baghginda
“din” ve “kutsal” terimini kullanmak konusunda uzlastiklar anlagilmakeadur.

Konuyla ilgili bir diger bakig acist sorunsalt da yukaridaki paragrafta dile getirildigi gibi
karmagik olmayan toplumlarda, Grnegin yazi 6ncesi toplumlarda din olgusunun var
olmadigini, bu nedenle din terimini kullanmaktansa onun yerine daha ¢ok metafizik, agkinlik
ve dogaiistii ile iligkiler gibi kavramlarin kullanilmasinin éne siirtilmesidir.* Ancak su da
vardir ki Neolitik toplumlarin karmagik bir zihinsel ve sosyal yapida olduklar1 her gegen giin
daha ¢ok arkeolojik kanitla anlagilmaya baglanmugtir. Ayrica “din” teriminin dogatistii, agkin
ve kutsalla iligkili tim olgularda her seyi kapsayan biiyiik bir semsiye gibi kullanilabilecegi de
daha 6nce 6ne stirtilmisgtiir. *

Aslinda yukarida bahsedilen arkeoloji camiast agisindan ele alinan “din” terimi tizerine
sorgulamalar farkli nedenlerle olsa da “din” kavraminin kullanilmasinin smirlayiciligina
vurgu yapimast konusunda din fenomenologlari ile benzemektedir. Zira din
fenomenologlari “tanr1” veya “din” kavramlarinin sinirlayict oldugunu distiniirler ve bunun
yerine Rudolf Otto bagta olmak tizere “kutsal” tabirini kullanirlar.”” Belki de arkeolojinin
dinler tarihi ve din fenomenolojisinden faydalanacag: en 6nemli yaklagim, bu digaridan ve
sintrli olmayan bakig agisidir.

1 Insoll, “Kiilt ve Din Arkeolojisi”.

* Toprak, Din Arkeolojisi ve Gobekli Tepe

 Hodder, Religion in the Emergence of Civilization; Hodder, Religion at Work in a Neolithic Society; Hodder,

Religion, History and Place in the Origin of Settled Life; Tan Hodder (ed.), Violence and the Sacred in the Ancient

Near East: Girardian Conversations at Catalhdyiik (Cambridge: Cambridge University Press, 2019).

Tan Hodder, “Probing religion at Catalhdytik”, Religion in the Emergence of Civilization, Qatalbiyiik as a Case

Study, ed. Ian Hodder (Cambridge: Cambridge University Press, 2010), 14-18.

Bkz. Hodder, Religion in the Emergence of Civilization.

46 Serap Ozdol, “Canak Comleksiz Neolitik Cag’da Giineydogu Anadolu’da Din ve Sosyal Yapi”, Tarih
Incelemeleri Dergisi XXV1/1(2011).

¥ Adam, Dinler Taribi, 27-29.
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Dinsel unsurlarin yalnizca sosyolojik ve ideolojik olarak yorumlanmas::
Arkeolojide ortaya ¢ikarilan mevcut dinsel kanutlarin sosyoloji ve antropoloji gibi bilim
dallarinin yant sira dogrudan din bilimleri agisindan da incelenmemesi bir bagka sorunsali
olusturur. Ozellikle de tarihdncesi siireglere ait kazilarda saptanan dinsel inanglarla ilgili
buluntular ve pratikler yorumlanirken daha ¢ok séz konusu 6gelerin toplumsal ideoloji,
diizen, idame ve bellek aktarimi gibi iglevleri ve faydalar1 tizerinde durulmasi, yani sosyolojik
olarak yorumlanmast ve ¢ikarimlar yapilmast egilimi hakimdir.* C)rnegin Catalhoytik’te
yapilan kazilarda varhigi saptanan dinsel olgularin yapisi, nitelikleri ve anlamini
¢oziimlemekten ziyade ¢ogunlukla sosyolojik olarak degerlendirildigine tanik oluruz.
Halbuki kazi calismalarinda ortaya ¢ikarilan diger buluntulari, rnegin insan, bitki ve hayvan
kalintilars, tag aletler ve seramik gibi buluntulart arkeolojinin kendi metotlart iginde
incelemeye gayret ederken ayni zamanda biyoloji, antropoloji, jeoloji gibi bilim alanlarinin
bazi temel esaslar1 ve verilerinden yararlanmay: ihmal etmiyorsak, saptanan dinsel unsurlar
tizerinde de dinler tarihinin yontemleri tizerinden ayrintili analizler yapabilmeliyiz.

Kazilarda ortaya ¢ikarilan kutsalla iligkili kanitlar1 sadece sosyolojik yorumlamalar ve
terimlerle degerlendirdigimizde, yazt Oncesi kiltiirlerin dinsel inanglarmi geregince
tanimlayamaz ve aktaramaz, yalnizca arkeolojik bir kiiltiir tizerinde “din sosyolojisi” yapmusg
oluruz. Oysaki tarih6ncesi kiiltiirlere ait dinsel 3gelerin yalnizca din bilimleri ve dinler tarihi
baglaminda “dinsel olan1” tanimlamak i¢in de incelenmesi ve “din” olgusunun tanimy,
ogeleri, siniflandirilmast ve terminolojisi baglaminda kendi formasyonu i¢inde anlamaya
gayret edilmesi oldukga onemlidir. Ayrica yine “eski insan”1 geregince tanimak istiyorsak
dinin sosyolojik ve ideolojik boyutlarinin Stesinde, ruhsal yapiy: besleyen ve gii¢lendiren yani
psikolojik ve varolug/yok olug gibi yani felsefi ve ontolojik kaygilara da kargilik verebilen bir
olgu oldugu gergegiyle birlikte degerlendirmeliyiz.

Ifade ve terminoloji meseleleri: Arkeoloji ve dinler tarihi alanlar1 arasindaki iligki ve is
birliginin tam manasiyla inga edilememis olmasy; farkls kesimler ve bilim alanlart tarafindan
abaruly, spekiilatif veya oldukga yetersiz yorumlar yapilmas: ve terminolojiler kullanilmasina
ve ayni zamanda bilgi kirliligine neden olmaktadir. Hatta terminoloji kullanimi konusunda
arkeologlar biyiik stkintt yasamakta ve nasil ifade edeceklerini bilemediklerini veya daha
iyisini bulamadiklar1 i¢in dinsel her 6geye “Samanizm” gibi terimler kullandiklarini ifade
etmekte veya daha anlagilir ve ortak terimler kullanim ¢agrisi yapmaktadirlar.® Bir bagka
deyisle terminoloji kullanimi konusunda kisirlik ve yetersizlik yasamaktadirlar.

Zira arkeolojik bir kalinty; ayin, sunu ve bir topluluga ait olma gibi dinin Sgelerine
sahipken veya dogaustii/kutsal ile kurulan iligkileri sergiliyor ve 6liim sonrasina ait
tasavvurlari iceriyorken “dinsel inang” yerine “sembolizm” ve “ritiiel” terimlerini kullanmak
ve yine ayni sekilde binlerce yillik ve dogadaki hemen her unsurun ayrt ayrt kutsandigs tiim
Prehistorik dinsel inanglar1 yalnizca “Samanizm” seklinde tek bir terime sigdirmak eski
insanin dinsel inan¢larini tanimlama, ifade etme ve aktarma konusunda 6nemli sorunlarin
varligina igaret eder. Bu konu dinler tarihgilerinin de dikkatini ¢ekmistir. >

48 Ornegin bkz. Tan Hodder editorliigiinde hazirlanan “din” bagliklt yayinlar ve Atakuman, Arkeolojide Ritiiel ve

Toplum; Buiyikkarakaya — Aksoy, Momento Mori, Oliim ve Oliim Uygulamalars.

4 Mehmet Ozdogan, “Kiltiir Turizmi Sohbetleri / Gobeklitepe Kiiltiirti” (Diizenleyen: Faruk Pekin, TURSAB,
Ttirkiye Seyahat Acenteleri Birligi, Video Kayds, Etkinlik 13 Mayis 2019).

50 Bilal Toprak, “Samanizm: Muglak Bir Kavramin Anatomisi”, Milel ve Nihal 17 /1 (2020).
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Bahsi gegen sorunsala iliskin 6rnek vermek gerekirse, mevcut arkeolojik kanitlardan
anladigimiz kadariyla Giineydogu Anadolu Neolitigindeki ¢agdas topluluklar dinsel
inanglarinda birbirinden farkli 6geleri ve sembolleri 6n plana ¢ikarmug gériinmekeedirler. Bu
durum hem bolge hem de zaman &lgeginde karsimiza cikar. Ornegin Neolitigin erken
sathalarinda Dicle Havzas ile Firat Havzast arasindaki yerlesmelerde kutsal yapilar ve ig
donanimlari, sembolleri ve 8l ggmme uygulamalar1 gibi konularda bolgesel farkliliklar g6ze
carpmaktadir® Aynigekilde Neolitigin erken safhalari ile geg sathalar1 arasinda da yine kutsal
yapilarin ev 6lgegine taginmasi ve diinyevi ile uhrevi arasindaki ayrimin ortadan kalkmasi gibi
zaman icinde bazi farkliliklarin olugtugu gozlenmigtir.>>

Dolaystyla farkliliklarin hem zaman hem de bolge dlgeginde bu denli derin oldugu bir
tabloda, tarihncesi dinsel inanglari bu her iki unsuru gozeterek dogru bir bigimde
tanimlamak ve yorumlamak bir hayli dikkat edilmesi gereken bir durumdur.

Bilimsel projelere dahil edilmemesi: Glineydogu Anadolu’daki Tag Tepeler Projesi
yaklagtk on iki bin yil 6nceki Neolitik kiltiirleri anlayabilmek agisindan giintimiizde
tilkemizdeki en 6nemli projelerden biri olarak kabul edilebilir. Bu projede Neolitik insanin
dinsel inang ve uygulamalariyla iligkili ¢ok sayida arkeolojik kanit ortaya ¢ikarilmig olsa da
Proje dahilinde sosyoloji, antropoloji, etnoloji, kiiltiirel miras yonetimi gibi sosyal bilimler ve
cok sayida fen bilimleri yer alirken, “dinler tarihi veya din bilimleri” alanina bu
multidisipliner Projede yer verilmemis olmast da 6nemli bir sorundur.> Zira s6z konusu
yerlesmelerde ortaya ¢ikarilan kalintilar, 6rnegin Gobeklitepe ve Karahantepe’yi ziyaret
edenlerin gdrecekleri eserler biiyiik oranda dénemin dinsel inanglarini yansitmakeadir.>* Séz
konusu eserlerin ve ortaya ¢ikarilan arkeolojik verilerin, arkeoloji ve dinler tarihi
perspektifinde bilimsel verilerle tanimlanmasi ve ifade edilmesi biiyitk 6nem tagimaktadir.

Tartisma ve Sonug

Giintimiizde arkeoloji ve dinler tarihi birbirlerinin verileri, terimleri ve yorumlarina daha
fazla ihtiyag duyar hale gelmiglerdir. Insan kiiltiirii ve dinsel inanglarin seriiveni arasinda
derin bir iligki ve etkilesim agmin varligi her gecen giin daha fazla arkeolojik ¢aligmayla giin
yiiziine ctkmaktadir. Ozellikle de iilkemizde Gobeklitepe ve gevresindeki diger Neolitik Cag
yerlesmelerinde ortaya ¢ikarilan zengin ve karmagik sembolik eserler, 6liim uygulamalari,
anutsal kutsal yapilar, topluluga ait standartlagmus ayinsel diizenlemeler ve yerlestirmeler gibi
bulgular yaklagik on iki bin yil ncesinden itibaren sistemli dinsel inanglarin varligm
gostermektedir. Glineydogu Anadolu Bélgesi'nde kazi ¢alismalar: yiirtiten bilim insanlari,
Neolitik yagam bigimini ve yerlesikligi baglatan nedenler arasinda eskiden 6ne siirtildiga gibi
tarim ve hayvan evcillestirmeyle baglayan iiretim ve beslenme modeli veya gevresel

Eylem Ozdogan — Necmi Karul, “Neolitik Teriminin Kavramsal Degisimi ve Glineydogu Anadolu’da Neolitik
Aragtirmalarinin Diinti-Bugiini”, Arkeoloji ve Sanar 163 (Ocak-Nisan 2020); Necmi Karul, “Karahantepe-Tag
Tepeler Bulgularinin Onemi”, Siyasal Bilimler Fakiiltesi, Ankara Universitesi. “Arkeopolitics 2022-2023
Toplanular1/23 Mayis 2023 - VIIL. Toplant”, (Gériismeci: Erdem Denk, Video Kaydi, Gériigme 23 Mayis
2023).

Ozdol-Kutlu, “Erbaba’dan L;i Bugday Dolu Minyatiir Bir Cémlek ve Neolitik Dénemde Boga Sembolizmi ve
Ritiiel”.

53 Karul vd. “TA$ TEPELER ‘Biiyiik Déniisiimiin Cografyast™.

4 Ozdsl-Kutlu, “Neolithic Age and Faith Tourism”.
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kogullardan ziyade, sosyal ¢evre, psiko-kiiltiirel olgular, sembolik ve biligsel déntigiimler ve
dini ideolojilerin daha belirleyici oldugunu ifade etmekredirler.>

Tarihsel stirece bakildiginda, arkeoloji ile din bilimleri iligkisi arkeolojinin bir bilim dalt
olarak ortaya ¢ikmaya bagladigr XIX. ytizyilda oldukga belirgindi. Kutsal metinlerde bahsi
gegen olay, yer ve kisi adlarinin gercekligini ispat edebilmek oldukga 6nemli bir motivasyon
kaynags olmug ve buna bagli arkeolojik kazilar gergeklestirilmisti. Bununla birlikte 6zellikle
XX. yiizyihn baglarinda arkeolojiyi etkileyen Marksist ve pozitivist felsefi akimlar ve
anlayglar bu iki alan arasindaki iligkinin arasinin byiik ol¢iide agilmasina neden olmugtur.
Her iki bilim dalt XX. ytizyilin son ¢eyregindeki biligsel, stiregsel-sonrasi (art-siiregsel / post-
processsual), yorumlamali, sembolik ve yapisalcr arkeoloji gibi akimlarin arkeolojiyi etkiledigi
doneme kadar birbirlerine mesafeli durmuglardir. S6z konusu akimlarla birlikte degisen
arkeoloji anlayist ve ayn1 zamanda yukarida bahsi gecen Neolitik Cag ile ilgili arkeolojik
kesifler her iki alan1 tekrar birbirine yaklagtirmaya basladiysa da hala iligkinin ve kargilikl1 veri
akiginin istenilen ve gereken diizeye geldigi séylenemez.

Cogu din bilimci insanin her zaman “homo religiosus” ve bilincinin yapist icinde “kutsal”
kavramna sahip bir varlik®® oldugunu, dinlerin arketiplerinin tarihdncesi uzak ge¢miste
ortaya ¢iktgini,* ayrica insanlik tarihi ve kiltiirtinii anlamanin yolunun, diinya dinlerini
incelemek ve anlamakla miimkiin oldugunu ifade etmigtir.’® Arkeolojik ¢aligmalar; kiileiir,
dinsel inanglar ve sanat gibi unsurlarin birbirlerine kosut gelistikleri ve adeta birbirlerine gekil
verdiklerini ve 6zellikle Neolitik Cag ile birlikte karmagik toplumlarin ortaya ¢ikmasinda
“din”in biiytik bir rol oynadigini her gecen giin daha ¢ok kanitla giin yiiziine ¢ikarmaktadur.
S6z konusu aragtirmalar; din, kiltiir ve uygarlasmanin 6nemli unsurlarindan biri olan ekip-
bi¢me arasindaki derin iliskiyi hem arkeolojik kanitlarla hem de batt dillerindeki “cult”,
“culture” ve “cultivate” sozciikleri arasindaki baglant1 dikkate alindiginda etimolojik olarak
da agikga ortaya koymaktadir. Gértiniige gore “uygarligin” dogusunda ve Neolitik Dénem’in
belli dinamikleri ve parametrelerinin olusumunda insanoglunun kutsala iliskin trettigi
distinceler ve dinsel inanglar baglica etken olmustur. Gergekten de arkeolojik tecriibe aslinda
bir bakima dinler tarihi alaninda dolagmak gibidir. Ortaya ¢ikarilan mezarlar, tapinaklar,
heykeller, resimler, kap kacak ve hatta sekiiler amagli goriinen Yunan diinyasindaki
stadyumlar, tiyatrolar, meclis binalar1 gibi kamusal yapilar bile ya din/kutsal ile iligkili veya
dogrudan kutsalt sembolize etmek i¢in yapilmustr.

Dinsel inanglarin kutsal, sembol, inang, topluluk, ayin, kutsal mekan, sunu, kurban gibi
ogeleri bagta olmak tizere, 6lim ve mezar uygulamalari ve 6teki diinya olgusu ve kimi zaman
tarihoncesi dinsel inanglar i¢in kullanmak durumunda kaldigimiz samanizm, totemizm,
animizm, ata kiltii gibi kavramlar arkeoloji ve din bilimlerini kargilikli veri ve terminoloji
aligverisi konusunda beraber yol almaya zorlar. Bu zaruriyet tarihéncesindeki yogun
sembolizm evresinde kendini daha da hissettirir. Cogu sosyal bilimciye gére sembollerden
ibaret olan dini anlamanin yolu, bu sembollerin anlamini ¢6zmekten geger. Dolayistyla

Ozdogan, “Kiiltiir Turizmi Sohbetleri / Gébeklitepe Kiiltiirii”; Ozdogan — Necmi Karul, “Neolitik Teriminin
Kavramsal Degisimi”; Karul, “Karahantepe-Tag Tepeler Bulgularinin Onemi”.

Bkz. Eliade tiim yayinlar.

Morris, Din Uzerine A ntropolojik Incelemeler, 270.

Smart, The Religions Experience of Mankind, 3; Gundiiz, Mitoloji ile fmmf Arasinda, 11; Gundiz, Dinya
Dinleri, 15.
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arkeolojide sembolik maddi kiiltiirt desifre etmeye ve anlamaya ¢alisugimizda aslinda ilgili
dénem kiiltiirlerine ait dinsel inanglarin diinyasina da sizmus oluruz.

Yukarida ortaya konulan tabloya goére; arkeoloji biliminin, dinler tarihindeki
kargilagtirmals, olgusal ve analitik caligma yontemleri ve terminolojiye iligkin bilgi edinmeden,
ortaya ¢ikardigi dinsel inanglarla ilgili kanitlari tanimlama, anlamlandirma ve aktarma
glicligii ¢ekecegi anlagilmakeadir. Arkeologlarin ge¢mis yasamlarin arkeolojik kanitlarla en
zor anlagilan kismunin “din” oldugunun altni gizdikleri de®  unutulmamalidir. Aslinda
arkeolojinin ilk dénemlerinde nemli bir itici gii¢ olan dini metinler, zamanla arkeolojinin
fen ve sosyal bilimlerdeki farkli alanlarla daha yogun bir iligki ag1 gergeklestirmesiyle arkeoloji
tizerindeki etkisini kaybetmistir. Bununla birlikte 6zellikle XX. ytzyilin son geyreginde
insanin biligsel ve ruhsal gelismeler gésteren bir varlik oldugunu kabul eden siiregsel-sonrast
ve yorumlamalt arkeoloji akimlariyla, insanin dogatistii ve kutsalla iliskilerini anlamaya
caligan bir alan olan dinler tarihi ile arkeoloji tekrar yakinlagmaya baglamigtir. Sonrasinda ise
kil arkeolojisi, din arkeolojisi, 6liim arkeolojisi, sembolizm, ritiel, 6liim, biiyt ve gélen
uygulamalar gibi bagliklar ve igerikler dahilinde dinsel inanglarla ilgili ok sayida ¢alisma
yapilmugtr. Bu ¢alismalardan 6zellikle de yazt 6ncesi dinsel inanglarin sembolik diinyasini
ortaya koyanlar arasinda Renfrew, Cauvin, Insoll, Hodder, Laneri ve daha ge¢ dénemlerin
arkeoloji ve din iligkisini aragtiranlardan ise Wilson ve Belli’yi 6zel olarak zikretmek gerekir.
Dinler tarihi alaninda ise hem diinya lceginde hem de vaktiyle tilkemizde ortaya ¢ikarilan
arkeolojik eserleri kendi alan1 agisindan inceleyen Eliade ve Anadolu’daki giincel arkeolojik
verileri degerlendirenler arasinda ise Demirci ve Toprak 6nemli isimleri olusturmaktadir.

Arkeoloji cephesinde din olgusu kargisindaki kayitsizlik ve hatta bazen dogrudan kargitlik
“zihniyet” icerikli 5nemli bir sorunsalt olusturmaktadir. Aslinda arkeolojik bir bulgu detayli
ve istatistiki metotlarla incelendiginde, aragtirmacinin perspektifine baglt olarak farkli anlam
ve igerikler kazabilmekte ve Onceki yorumlara gére anlam ve eksen kaymast
yasayabilmektedir. Son yillarda tek ve sabit bir gegmis okumast yapilamayacag, gegmisin de
tarafli ve &znel bir bigimde farkli bilim insanlari veya kesimler tarafindan farkli
yorumlanabilecegini savunan aragtirmacilardan biri olarak, arkeoloji uzmanlarinin din ile
ilgili farkls bakis agilarina sahip olmalarini olagan buluyorum. Bununla birlikte, arkeolojik
kanitlar arasinda bir buluntu, olgu veya eylemin dinsel inanglar ile ilgili oldugu agik¢a
belliyken ona zorla bagka bir terim bulmaya ¢aligmak veya “din” terimini kullananlari agir
bi¢imde elestirmek pek de olagan bir tavir olarak gériilmemelidir.

Arkeolojide dinsel inanglarla ilgili kanitlara anlam yiiklemek icin abarult veya tam tersi
oldukga yiizeysel yorumlar yapilmasi ve bu kanitlari ifade edebilmek adina kullanilan
terminolojinin oldukga yetersiz olmast da arkeoloji ve dinler tarihi arasindaki iligkinin tam
anlamuyla inga edilememis olmastyla ilgilidir. Terminoloji kullaniminin kisirligt konusunda
arkeologlar da stkint1 yasamakta ve daha iyisini bulamadiklart i¢in hemen her dinsel unsur
veya olguya “Samanizm” demek zorunda kaldiklarini ifade etmektedirler.® Ancak dogadaki
hemen her bir unsurun ayr1 ayr kutsandig1 veya yukarida da ifade edildigi gibi bélgesel ve
zaman Sl¢eginde farkliliklar gosteren eski dinsel inanglar1 tek bir terime sigdirmak s6z konusu
inanglari tanimlama, ifade etme ve aktarma konusunda 6nemli sorunlarin varligini gésterir.

5% Hodder, Religion in the Emergence of Civilization; Renfrew —Bahn, Arkeoloji: Kuramlar, Yontemler ve
Uygulama; Insoll, “Kilt ve Din Arkeolojisi”.
% Ozdogan, “Kiiltiir Turizmi Sohbetleri / Gbeklitepe Kiiltiirii”.
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Dolayistyla farkliliklarin igerik, zaman ve bslge 6lgeginde ne denli derin oldugunun farkinda
olarak s6z konusu dinsel &ge ve olgular1 geregince tanimlamak ve yorumlamak son derece
tzerinde durulmasi gereken bir durumdur.

Hem arkeoloji hem de dinler tarihini ilgilendiren bir diger sorunsal da karmagik olmayan
toplumlarda dinsel inanglarin sistematik olmadigt ve bu nedenle din teriminin
kullanilmamasi gerektigi sav1 ile ilgilidir. Farkli nedenlerle olsa da “din” kavraminin sinirlayict
oldugu konusunda arkeologlar ile din fenomenologlart benzemektedir. Bu nedenle g¢ogu
arkeolog din terimini kullanmaktansa metafizik, askinlik, dogaiistii ile iligkiler ve sembolizm
gibi kavramlarin kullandmasini tercih etmis, dinler tarihgileri ise “tanr” veya “din”
kavramlarinin yerine “kutsal” terimini kullanmigtir. Arkeoloji alaninin dinler tarihinden
faydalanacagi en 6nemli sey bu digaridan ve sinirlt olmayan bakus agisi olabilir.

Arkeolojik kazilarda ortaya cikarilan dinsel inanglarla ilgili buluntular ve pratikler
yorumlanirken s6z konusu 6gelerin toplumsal ideoloji, diizen, idame ve bellek aktarimu gibi
islevleri ve faydalari tizerinde durulmast, yani daha ¢ok sosyolojik ¢ikarimlar yapilmast da bir
bagka sorunsalt olugturur. Bu tiir ¢ikarimlarla eski kiilttirlerdeki dinsel olgularin yapist,
nitelikleri ve anlamini tam anlamiyla ¢6ziimleyemez, yalnizca arkeolojik bir kiiltiir tizerinde
“din sosyolojisi” yapmig oluruz. Eski kiltirlerin diinyasini geregince anlamak dinin
sosyolojik ve ideolojik boyutlarinin 6tesinde, onun ruhsal yapiy1 besleyen yani psikolojik ve
varolug/yok olus gibi ontolojik kaygilara da kargilik verebilen bir olgu oldugu gercegiyle
miimkiin olabilecektir.

Ayrica maddi kiiltiir unsurlarini arkeolojik yontemlerle incelerken biyoloji, antropoloji
ve jeoloji gibi alanlarin temel verilerinden faydalandigimiz gibi, bu kalintilarin yalnizca din
bilimleri kapsaminda “dinsel olan1” tanimlamak i¢in de incelenmesi ve “din” olgusunun
tanimy, Ogeleri, sinuflandirilmas: ve terminolojisi baglaminda kendi formasyonu iginde
anlamaya gayret edilmesi son derece biiyiik 6nem arz etmektedir.

Ulkemizde din bilimleri i¢indeki alt dallar arasinda dinler tarihi, din sosyolojisi, din
antropolojisi, din felsefesi, din etnolojisi, felsefe tarihi ve mantik yer almaktadir. Lisans
anabilim dallar1 i¢inde mevcut olmasa da tlkemizde yalnizca Mardin  Artuklu
Universitesi’nde, Felsefe ve Din Bilimleri Tezli Yiiksek Lisans Programinda yer alan “Din
Arkeolojisi” dersi, tilkemizdeki arkeoloji ve dinler tarihi alanlarinin yukarida agiklanan
birbiriyle iligkisi ve veri aligverisi mecburiyeti bakimindan son derece yerinde bir karar olmug
goriinmektedir. Bu dersin bagka tiniversitelerin ilgili anabilim dallart iginde yayginlagmas,
hatta tek bagina bir tezli yliksek lisans programu olarak agilmasi bizim gibi bir “Eski Diinya”
tilkesinde adeta bir zorunluluk olarak géralmelidir. Arkeoloji bir bakima dinler tarihinin
somut maddi kanitlarini ortaya ¢ikaran bir bilim dalidir ve din bilimlerine kiymetli ve
guvenilir bir kaynak akigt saglar. Her iki disiplinin ortak ¢aligma yapmasi, insanlik tarihi ve
kaltirane butiincil olarak bakabilmek adina ¢ok elzemdir.

Giineydogu Anadolu’daki Tas Tepeler Projesinde multidisipliner ¢alismalar iginde
sosyoloji, antropoloji, psikoloji ve ¢ok sayida fen bilimleri yer alirken, “dinler tarihi veya din
bilimleri” alaninda herhangi bir uzmanin bu ¢ok disiplinli ¢alismada yer verilmemis olmast
da dikkat ¢ekici bir eksikliktir. ¢

Din bilimleri cephesine baktigimizda ise, ozellikle yazi oncesi kiltiirlerin inanglar

konusunda kendi aligageldigi filolojik ve etimolojik veriler ve ¢caligma metotlariyla ve yalnizca

¢! Karul vd. “TAS TEPELER ‘Biiyiik Déniisiimiin Cografyasi™.
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psikoloji ve sosyoloji gibi alanlarin verileriyle ilerleyemedigi i¢in, s6z konusu bilimlerin somut
maddi kanutlar baglaminda arkeoloji ile daha fazla yakinlasmak durumunda oldugu agikuir.

Din bilimcileri, yukarida da ifade edildigi gibi dinin insanlik tarihinin en bagindan
itibaren var oldugunu, yani en eski insanin “dindar” oldugunu 6ne siirerler. Bununla birlikte
insanlik tarihinin bu ilk dénemlerinin ne kadar eski oldugunu ifade etmeyip, arkeolog ve
antropologlar tarafindan tespit edilen uzun kiltiirel ve fiziki evrimsel siirece kayitsiz
kalmalari ve uzak ge¢misi bulanik bir siire¢ olarak gérmeleri kronolojik ve tarihsel bilgi ve
perspektif eksikligi yaratmaktadir. Din bilimcilerinin bu evrim / ilk insan / “Adem”
tartismalarinda daha gelenekgi olmalari, arkeolojik verilerden yeterince yararlanmamalart ve
bu yorumlara giivenmeyip stipheci yaklasmalart konuyu ve dénemleri kesin bigimde ele
almalarina engel olmus olabilir. Ancak diger taraftan eger dinler tarihgilerinin iddia ettigi
gibi, insan en eski dénemlerden baglayarak dindar ise, bu uzak ve uzun ge¢misi muallakta
birakmalart beklenemez. Bir baska deyisle, din bilimcilerinin de arkeoloji ve antropoloji gibi
sosyal bilimlerin ve genetik ve biyoloji gibi fen bilimlerinin verilerinden kiiltiirel ve fiziksel
gelisim ve degisim konusunda yeterince yararlanmalar1 gerekmektedir.

Din bilimleri agisindan bir diger sorunsal da bazi din bilimcilerin Kutsal Kitap meal ve
tefsirlerinde ilk insan ve evrim gibi konulart dogrudan “literal” olarak yorumlay1p, sembolik
ve mecazi bir anlam aramamalaridir. Halbuki tiim metnin lafzi olarak yorumlanmasi tarihsel
ve arkeolojik verilerle Ortiigmeyebilir, buna karsin bazi mecazi yorumlamalar tarihsel
gergekliklerde kargilik bulabilir.

Yukaridaki tartigmalari ve temel mevzulari bir biitiin olarak degerlendirdigimizde; dinin
ilk insandan itibaren var olup olmadigy, tektanrict m1 yoksa ok tanrict m1 oldugu ya da baska
bir deyisle dinsel inang ve diigiincelerin izledigi seriiven veya “ilk insan”1n kim oldugu gibi
temel kiiltiirel ve dinsel sorunsallari ne arkeoloji ne de din bilimleri somut maddesel kanitlarla
herhalde higbir zaman ortaya koyamayacaktir. Ne var ki 6znel olarak “Yaratic1” fikrini baga
koyan ve onun insani isterse agama agama evrimsel bir siireg dahilinde, isterse bir prototip
“dindar” insan formunda yani “istedigi bigimde” yaratmug olabilecegini diigiinen bir bilim
insani olarak her iki bilim dalinin da bu konulart anlamak adina birlikte gayret géstermesinin
¢ok kiymetli ve zaruri oldugunu savunuyorum. Arkeoloji ve dinler tarihinin dinsel inanglarla
ilgili ulastigr sonuglarin insanlik tarihi ve kiiltiirintin “biyiik resmine” iligkin yeni okumalar
ve degerlendirmelere neden olacag agikardur.
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Oz

Din bilimlerine dair akademik kavramlar Bat’da Aydinlanma déneminin etkisiyle rasyonel ve pozitivist baglamda tanimlanmustir.
Bunda Hiristiyan merkezli ya da kolonyalist bakis agist cergevesinde Avrupa-merkezli bir yaklagimin da etkisi bulunmaktadir.
Yeryiiziindeki dini geleneklerin temel dgretileri, ibadet, ritiiel ve diinya goriigleri hatta séz konusu dinlerin isimlendirilmeleri bile bu
Avrupa-merkezli “tanimlayic’” bir metodolojiyle yapilan tasniflere dayanmaktadir. Din bilimlerinde gok yaygin kullanilan
“monoteizm” kavrami da bu tiir metodolojinin {iriiniidiir. Monoteizm, kelime olarak “tek-tanrilik” anlamna gelip Tanr’nin sayzsal
birligine isaret ederken ayni zamanda biitiin dini geleneklerin tanimlanmasinda kullanilan bir kavramdir. Ancak Batili bir kavram olarak
monoteizmin taniminin, niteledigi diitiniilen biittin dinler igin gegerli oldugu iddia edilemez. Omegin fslam gelenegindeki “tevhid”
kavraminin Baali bir din bilimleri kavramit olan “monoteizm” kavramiyla tam olarak kargilandigy sdylenemez. Monoteizm, Tanr’nin
sayrsal anlamda birligini ifade ederken “tevhid” Allah’in hiikiimlerinin otoriter tekligine isaret etmektedir. Bu yoniiyle tevhid kavram,
sayrsal olarak Tanr’'nin birliginden daha fazlasin, sirk kavraminin da zitts y6niinde, onun ilahi hiikéimlerinin insanlarin yagamindaki
yegane otoriterligini ifade etmektedir. Buna gére, {slam’in tevhid kavramini, porzitivist perspektife gore politeizmin zamanla doniigtiigii
monoteizm kavramina sigdirmak miimkiin degildir. Nihayet evrimci pozitivist paradigmanmn aksine, her dinin kendine mahsus
kavramsal tanimlamalarinin o dinin temel doktrinlerine gére anlagilmast gerekir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Tevhid, $irk, Monoteizm, Din Bilimleri.

The Relationship of Islam's Concept of Tawhid with the Concept of
'Monotheism' in Religious Studies

Cite as: Olgun, Hakan. “The Relationship of Islam's Concept of Tawhid with the Concept of 'Monotheism' in Religious
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Abstract

The academic concepts used in the field of religious studies have been defined in the West through a rational and positivist perspective
influenced by the Enlightenment. This definition is a Christo-centric or Euro-centric perspective with colonialist features. The basic
doctrines, worship, rituals, and worldviews of the world’s religious traditions, even the naming of these religions, are based on this Euro-
centric classification. The concept of “monotheism”, which is widely used in religious studies, is also a product of this kind of
classification. Monotheism, as a term, means “one-god” and refers to the numerical oneness of God. However, it cannot be claimed
that this definition applies universally to all religions that are considered monotheistic. For example, it cannot be said that the concept
of tawhid in the Islamic tradition is the exact equivalent of the Western concept of “monotheism”. Indeed, while monotheism refers
to the numerical oneness of God, tawhid emphasizes the exclusive authority of God’s decrees. With this feature, the concept of tawhid
expresses more than the unity of God numerically, and as the opposite of the concept of shirk, it expresses his sole authority in the life
of human beings. Accordingly, it is not possible to explain the Islamic concept of tawhid from a positivist perspective, which claims
that polytheism gradually evolved into monotheism. In conclusion, contrary to the evolutionary positivist paradigm, the conceptual
definitions of a religious tradition’s beliefs should be understood based on the doctrines specific to that religion.

Keywords: History of Religions, Tawhid, Shirk, Monotheism, Religious Studies.
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Giinimiizde dogudan batiya kadar pek ¢ok dilkenin tniversitelerinde yuritilen din
aragtirmalari, biiyiik 6l¢tide XIX. yiizyilda Avrupa’da ortaya ¢ikan din tanimlamalarini temel
almaktadir. Avrupa-merkezli din bilimleri disiplini, genel olarak Aydinlanma rasyonalizmi,
evrimci paradigma, kolonyalist yaklagim ve Hiristiyan misyonerligi gibi olduk¢a karmagik
ideolojilerden beslenmistir. Din bilimlerini etkileyen bu ideolojiler Avrupa’dan gevre
kiiltiirlere yayilmig ve sonunda farkli inang ve kiltiir cografyalarindaki akademik din
caligmalarinin “Baul’” kavram ve tanumlar ile yurttildigi digtinsel bir perspektif
olugmugtur. Batili yaklagimin evrimci-sémiirgeci egilimine bagl olarak din bilimlerine ait
biitiin dini kavram ve tanimlarin ele alinigi, bu dinlerin kendilerine mahsus anlam ve degerleri
goz ardi edilerek, tistenci ve indirgemeci bir akademik tislupla yiiratiilmusgtiir. Dolayisiyla din
bilimlerindeki Batt kaynakls biitiin kavram ve tanimlar, diger dini geleneklerin kendilerine
has anlam ve degerleri baglaminda yeniden ele alinmaya agik bir durumdadr.

Bauli perspektifle ¢aligilan din bilimlerinde, dinler tasnif edilirken referans alinan
hususlardan birisi, dinlerin tanri tasavvurlaridir. Genellikle dinlerin sahip olduklar1 tanr1 ya
da tanrilarin sayisina gore politeizm, henoteizm, monoteizm ve monizm hatta ateist dinler
gibi tanimlamalar s6z konusudur. Ancak bu tanimlamalar, ¢aligma konusu edilen dinlerin
mensuplart tarafindan yapilmadig: gibi bu tasnif de tamamen pozitivist paradigmaya
dayanmaktadir. Dinlerin sadece tanri sayilarina gore tasnif ediligi bir yana, bu dinlerin
isimlendirilmesi de ayn1 hegemonik Bat1 merkezli bakis agisinin tirtintidiir. Ornegin kendini
Sanatana Dharma yani “ebedi diizen” olarak ifade eden bir dini gelenek, modern Bat1 bilim
terminolojisinde “Hinduizm” olarak kaydedilmistir. Insanlart  gektikleri acilardan
ozgiirlestirip onlart mutluluga gotiren “hakikat” anlamindaki Dbamma gelenegi ise ayni
terminolojide “Budizm” olarak tanimlanmustir. Benzer durum, 6rnegin eski Cin gelenegi igin
de gegerlidir. Konftgytisten 6nce Cin’de “bilginler okulu” anlaminda Rujia geleneginden
s6z edilir. Bu gelenege mensup olup manevi igleri yiiriiten bilge insanlar cemaati ise Rz sinift
olarak bilinmigtir.! Muhtemelen Konfiicyilis kendi ¢aginda bu gelenegin sadece en ¢ok
taninan dyesiydi. Ancak Cin’in “bilgelerin yolu”nu ifade eden Ru gelenegi, modern din
bilimleri literatiirinde, Hiristiyan Cizvit misyonerlerin Konfiigylis’i referans alarak
yakistirdigi “Konfiigyanizm” olarak gegmektedir. Nihayet, yakin zamana kadar Islam karsita
pek ¢ok Hiristiyan polemik yazilarinda ve oryantalist caligmalarda Misliimanlarin
“Muhammedanlar”, Islam dininin ise “Muhammedanizm” olarak yer aldigs bilinmekeedir.?

Bat’nin modernlesme siirecinde farkls dinlere yonelik bakigta iki tiir yaklagimin ortaya
cikugr goriilmekeedir. Bunlardan birincisi, mutlak bir pozitivist paradigmaya gére biitiin
dinlerin rasyonel zihinle degerlendirilip evrimci bir ideolojiyle “tanimlanmas1” boyutudur.
Digeri ise, buttin dinlerin “ilkel” seyirlerini tamamlayarak nihayet insanlarin en kimil din
olarak goriilen Huristiyanlik dininde karar kilacaklaridir. Gergekten de Bauli din
aragtirmalarinin 6nemli bir disiplini olan “kargilagtirmals dinler” yaklagiminin baglangigtaki

' Cuma Ozkan, “Cin Dinleri”, Diinya Dinleri, ed. §. Giindiiz (Istanbul: MileINihal, 2020), 242.

Hiristiyan din adamlarinin dinlere dair kaleme aldiklart kitaplarda yakin zamana kadar “Muhammedanizm”
konusu “Muhammed’in kurdugu din” ya da “Muhammed’in dini” olarak ifade edilmigtir. Ornegin bk. L.
Abbott (ed.), A4 Dictionary of Religious Knowledge for Popular and Professional Use, (New York:
Harper&Brothers, 1875), 643. Hatta slam hakkindaki kitaplarin ad: dogrudan Muhammedanizm adin:
tagtmaktadir. Ornegin R. B. Smith (ed.), Mobammed and Mobammedanism: Lectures Delivered at the Royal
Institution of Great Britain in Febrnary and March 1874, (London: Smith, Elder & Co., 1876).
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temel hedefi, biitiin dinlerin evrilerek ulagabilecekleri en yiiksek dinin Hiristiyanlik oldugu
inancini ortaya koymaktir. Zira XIX. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan dinlerin karsilagtirmali
olarak inceleme ¢abasinin ardinda yatan teolojik giidii, insanligin en derin ihtiyaglarini
kargilayacagr dugstincesiyle Hiristiyanligin dtnyadaki diger butin dinler tzerindeki
stiinltgi inancidir.® Burada evrimci pozitivist paradigma ile Hiristiyan misyoner
yaklagimin ortak noktasi, insanlarin inang konusunda basit ve kaba bir din anlayisindan,
zamanla kurumsallagarak olgunlagmig bir din anlayisina dogru cizgisel bir tarihsel gelisim
seyri izledikleri iddiasidir. Dolayistyla Batili tarzda stirdiiriilen modern din bilimlerine ait
isimlendirme ve kavramlagtirmalarin 6nemli bir kisminin kolonyalist d6nemin pozitivist
antropologlart ile Hiristiyan misyonerlerin ¢abalarinin tirtinii olduklari séylenebilir. Dinlerin
Bati-merkezli bir bakig agistyla isimlendirilmesinde gézlenen bu yanilgs, bu dinlerin tanrt
sayilarina goére yani politeizm ve monoteizm gibi tasnif edilmesini de tartigmalt hale
getirmistir. Modern diisiinceye ait olan bu tir kavramlagtrmalarin, dzellikle Gobekli Tepe
gibi evrimci pozitivizmin “tag devri insant” kurgusunu zaafa ugratan bir kesiften sonra* yeni
bir din bilimleri metodolojisiyle ve o dine mensup olan insanin bakis acistyla ele alinmast
gerekmektedir. Din bilimlerine iligkin bu tiir Batli tanimlamalara Misliiman perspektifiyle
bakildiginda, tartigilmas: gereken en kritik kavramlardan birinin “monoteizm” oldugu
goriilmektedir. Bu makalede, din bilimlerinde “monoteist” olarak tanimlanan dinlerin esasen
tanr1 konusunda birbirlerinden farklilagtigt ve bu ortak tanimin pozitivist bir paradigmaya
uygun olarak yapildigi konusu ile Islami terminolojideki “tevhid” kavramiin tanrilarin
sayisina gore din tanimi yapan pozitivist alginin ¢ok Stesindeki anlamu ele alinacaktir.

1. Monoteizm Kavrami

Dinleri tanr1 sayilarin: temel alarak tanimlayan klasik din bilimleri yaklagimina gore genellikle
Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam, Mectsilik ve Sih dini, monoteist dinleri ifade eder. Bu dinleri
politeist dinlerden ayristiran temel kriter, s6z konusu dinlerin mensuplarinmn gigli bir
yaratict tanri inancina sahip olmalart ve tanrisal suretlere tapinmaktan uzak durmalaridir.
Buna gore yaratict tanrinin “tek” olduguna inanmak ve putperest olmamak, monoteizm
kavraminin tanimsal temelini olusturmustur. Gergekten de yukarida adi gegen dini
geleneklerde Yahve, Baba Tanri, Allah, Ahura Mazda ve Vaheguru, evrenin yoktan var edeni
ve yegine yaraticist olan kadir-i mutlak tanriyr ifade etmektedir. Diger yandan, politeist tanr
taniminin referanst olan, 6rnegin Simer mitolojisine gore yaratiligin tek bir tanri eliyle olmast
bir yana, yoktan var edis halinden dahi s6z edilmez. Bu tiir mitolojik anlatilardan birine gére
evren baglangicta bir kaos halindedir ve tanrilar bu kaosu diizene kavusturmuglardir.
“Gokleri ve yeri doguran ana” tanimint ifade eden Nammu’dan sonra gék-tanr1 An ve yer-
tanriga Ki'nin birlegimiyle ortaya ¢ikan Enlil, gokleri ve yerytiztini birbirinden ayirarak
insanlar i¢in yaganir hale getirmistir. Yine bu anlatilarda antropomorfik olarak diistiniilen
tanrilarin biyolojik ihtiyaglarinin karsitlanmast igin Enki’nin istegiyle Nammu ve Ninmah
gibi diger tanrisal unsurlar tarafindan yeryiiziinde insanlar yaratlmustir. Benzer anlatilar eski
Muisir mitolojisinde de kaydedilmigtir. Stimer mitolojisinde oldugu gibi evren asli su tizerinde
kaotik bir halde iken ortaya ¢cikan Atum-Ra, 6nce hava tanrist $u ve nem tanrist Tefnut’u

James L. Cox, A Phenomenology of Indigenous Religions: Theory and Practice(London: Bloomsbury Publishing,
2022), 85.

Gabekli Tepe’nin kegtinin dinler tarihi agisindan 6nemi igin bk. Bilal Toprak, Din Arkeolojisi ve Gobekli Tepe:
Disiplinlerarasi Elegtirel Bir Yaklagim (Istanbul: MilelNihal, 2020).
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dogurmustur. Bu iki tanridan ise yerytizii tanrist Geb ile gokytizii tanrist Nut var olmustur.
Bu tanrilar Misir mitolojisinin en temel teogoni anlatistnin kahramani olan diger tanrilar
yani Osiris, Isis, Set ve Neftis’i yaratmugtir.®

Din bilimlerinin monoteist olarak niteledigi Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinlerinin
kargisinda Mezopotamya ve Misir yaratilig mitleri, politeizm kavramint tanimlayan temel
referans olarak alinmugtir. Bdylece monoteizm taniminin yapilabilmesi i¢in 6nce onun ziddi
olan politeist din tanimi yapilmistir. Ancak monoteizm kavramimnmn ortaya ¢ikisi, bu
kargilagtirmadan bagimsiz olarak nispeten farklt bir hedefe yonelik olmustur. Ilgingtir ki
kokleri tarihin derinliklerinde yer alan dinleri tasnif etmek i¢in kullanilan ve Grekge’de monos
(tek) ve theos (tanr) sdzciiklerinden meydana gelen monoteizm, XVII. yiizyilin ortalarinda
ingiliz filozof Henry More tarafindan tiiretilen modern bir kavramdir.® Esasen More’un
monoteizm tanimini, Aydinlanma dénemi diisiincesinin inang krizine baglt olarak gelisen
ateizme bir tepki olarak 6ne stirdiigii diigtiniiliir. Baglangigta bu tepkisel tutuma bagli olarak
ortaya ¢tkan “monoteizm” kavrami, zamanla tanri ya da tanrilarin sayisini dikkate alan bir
din tasnifi i¢in oldukea kullansh bir kavram haline déniismugtiir. Kavrami béylesi bir tasnif
i¢in kullanmaya niyetli olan pek ¢ok pozitivist ditgtiniir, tek-tanriciligin ¢ok-tanriciliktan
evrimlestigini ileri stirerek tek tanrilt inanglarin, ¢ok tanrilt inanglardan ahlaki, kiiltiirel ve
felsefi agidan daha gelismis oldugunu savunmuslardir. Nitekim pozitivist paradigma, canlt
organizmalarin basitten karmagiga dogru geliserek ilerlemesini ileri siiren biyolojik evrimci
yaklagima paralel olarak, din kurumunun da insan zihninin gelisimine bagli olarak, ¢ok-
tanricihiktan tek-tanriciiga dogru bir seyir iginde oldugunu varsaymugur. Dolayistyla
politeizm kavramindaki poli- 6n ekinin “gok”; monoteizm’deki mono- 6n ekinin “tek”
anlaminin, ¢coklu, karmagik ve kaba bir zihin yapisindan tekli, diizenli ve kurumsal bir zihin
yapisina dogru gegise isaret eden bir tanr1 tasavvurunu yansittgt digiinilmiistiir. Boylece
monoteizm kavraminin verdigi imkénla insanligin tanri tasavvurunun gok-tanriciliktan tek-
tanriciliga dogru seyrettidi tezi ileri strtilmiigtiir.

Polinezya-Melanezya halklart ya da Avustralya’nin Aborjin halklari Gzerinde yapilan
calismalarin verileri, pozitivist antropologlara gére esasen tam olarak bu ilerlemeci din
anlayiginin en klasik 6rnegini ifade etmektedir. Nitekim Avustralya’nin “ilkel” olarak
nitelenen halklari, Latince 2b-origine yani “ilk déneme ait” anlamiyla giintimiize ulagabilmis
insanligm en erken dénemini yansitan prototipler olarak gértilmiistiir. Pozitivist evrimci
distinceye gore “ilk insan” modeli olan Aborjinlerin dini inaniglarinin, A. Comte’un
bahsettigi dinin en erken evresi olan “teolojik ¢ag”a isaret ettigi ditgtintilmusgtiir. Bu anlayiga
gbre monoteizm kavrami ise teolojik-metafizik-pozitivizm seyrinde izledigi ileri stirtilen
dinsel-zihinsel gelisimin 6nemli bir evresini ifade etmektedir. Buna gore insanlik her varliga
bir kutsiyet (mana) atfettigi evreden soyut bir kutsiyet anlayisina evrilmis ve buradan da Orta
Cag Huristiyanliginin modelinde metafizik evreye dogru ilerlemis olmaktadir. Bu durumda
monoteizm kavrami, baglangigta Aydinlanma diisiincesinin inang krizine kargt ortaya atilmg
tepkisel bir kavram iken zamanla pozitivist tarih anlayiginin kurguladigi dinsel gelisim
evrelerinden birisini niteleyen kavrama déntigmusgtir.

Kadim Misir ve Mezopotamya yaratilis anlatilart igin bk. M. R. Wright, Cosmology in Antiquity (London:
Routledge, 1995).

¢ Bk. Nathan MacDonald, Deuteronomy and the Meaning of ‘Monotheism’ (Ttbingen: Mohr Siebeck, 2003), 6-
7.
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Monoteizm kavramina iliskin bu tiir yaklagimlar bir yana, kutsal metinler de dinlerin
tanri tasavvurlarina dair kanaat olugturan temel kaynaklari ifade etmigtir. Nitekim tanri
tasavvurunun politeizmden monoteizme dogru gelisimine isaret eden pozitivist yaklagim da
zaman zaman kutsal metin anlatilarina atf yapmaktadir. Bu ¢ergevede Tevrat’in icerdigi tanrt
tanimu ve Kur’an’daki peygamber kissalar1 kutsal metin perspektifine dayali tanri tasavvuru
hakkinda farkli bir temele igaret etmektedir.

1.1. Nuh ve Ibrahim Peygamberler

Islam dinine gore Kur’an’da anilan bitiin peygamberler kavimlerine ayni Allah inancini
teblig etmiglerdir. Ancak ayni inancin tebligine ragmen Nuh ve Ibrahim peygamberlerin
kavimlerinin Allah inancindan sapan birbirinden farkli iki tutum sergiledikleri goriilmasgtiir.
Nuh peygamberin kavminin 6nde gelenlerinin “Insanlara Sakin tanrilariniz birakmayzn,
Ved, Suva, Yagus, Yeuk ve Nesr putlarindan asla vazgegmeyin’ dedikleri” (el-Nuh, 71/23)
ifade edilir. Tefsir kaynaklarinda ayette gegen isimlerin, bu kavmin daha 6nce yagamis olan
saygin biiyiikleri olduklart fakat bu kimseler 6ldiikten sonra onlarin zamanla kutsandiklar1 ve
bunlara tevessill edildigi ileri siirtiliir. Hatta ayni kaynaklarda bu isimlerin bazilarinin,
ornegin “Abdi’l Ved” ve “Abdii’l Yeglis” gibi Islam &ncesi Arap Cahiliye toplumunda
bilindigine dikkat ¢ekilir.” Bu isimlerin Cahiliye dsneminde Lit, Menat ve Uzz4 gibi putlara
atfla insanlarin “Abdi’l Lat”, “Abdi’l Menit” ve “Abdi’l Uzza” gibi isimlerle birlikte
dusanildiginde, Nuh peygamberin kavmi ile Cahiliye Arap toplumunun yaratict bir
Allah’m varlig1 inancina ragmen putlara yénelmeleri nedeniyle ayn1 “sirk” halinde olduklart
sOylenebilir. Nuh kavminin yukaridaki ayette adlart gegen putlara tevesstil etmeleri ve bu
figtirlerin Cahiliye Arap toplumunda da isim olarak izlerinin bulundugu kanaati, Hz. Nuh
ve Hz. Muhammed’in ayn: sirk inanci tizerine yagayan kavimlerle muhatap olduguna igaret
etmektedir. Nitekim Nuh peygamber de kavmini “Allah’tan bagka ilah olmadig1 igin sadece
ona kulluk etmeye” cagirmis (el-Araf, 7/59) ancak kavmi onu yalanlayarak miigrik tutumunu
stirdiirmistiir. Nuh kavminin Allah’a ortak kogtugu putlarin gaglar sonra Hicaz Araplan
arasinda ayni isimlerle yansimig olmast, bu kavmin de bir Allah inanc1 olduguna ancak bir
olan Allah’a arac1 unsurlarla sirk kostuguna isaret etmektedir.

Inang konusundan farklt bir tutum sergileyen Ibrahim peygamberin kavmine gelince,
Kur’an ayetlerinden Hz. Ibrahim’in tek olan Allah inanci tizerinde gliclii bir vurgu yaptigini
anltyoruz. Kur’an, onun ne Yahudi ne de Hiristiyan oldugunu, mugrik de olmadigini, aksine
onun hanif bir Miisliiman oldugunu (el-Al-i Imran, 3/67) bildirmektedir. Esasen bu ayetteki
Hiristiyan, Yahudi, miigrik ve hanif gibi kavramlarin daha ¢ok Cahiliye Arap kavmi a¢isindan
6zel bir anlami bulunmaktadir. Nitekim Hz. Ibrahim déneminde Yahudilik ve Hiristiyanlik
var olmadigi i¢in bu ayette daha ¢ok Hz. Muhammed’in Yahudi, Hiristiyan ve mugrik
muarizlarina bir uyarida bulunulmus ve onlarin Ibrahim peygamber ile bir megruiyet iligkisi
olmadigina isaret edilmistir. Ote yandan Ibrahim peygamberin kavminin inanci dikkate
alindiginda, onlarin Cahiliye Arap geleneginde oldugu gibi Allah’a erismek i¢in putlara
tevessiil eden degil, bu egilimden daha kapsamlr olarak yaratiligta, diinyevi yasamin bitiin
evrelerinde ve Sliim sonrasinda bile egemen olduguna inanilan pek ¢ok mitolojik tanrisal
unsura baglanmug bir sirk hali i¢inde olduklar1 gorilir. Nitekim kadim Mezopotamya
inanglarinda evreni kaostan kozmosa kavusturan tanri, bereket tanrisi, savas tanrist ve

7 Bk. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dilz, cilt. 8 (Istanbul: Azim, 2015), 355-356.
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olimden sonra yargilayan tanri olarak diinya yagamindan 6lim sonrasina kadar insani
kusatan pek ¢ok farkli tanrisal unsurlar yer almisur. Ornegin bu gelenege ait mitolojik
anlaular en erken tanrilar olan Tiamat ve Apsu’nun evreni diizenledigine, Marduk’un insant
yarattigina ve Samas ile de iligkilendiren Utu’nun, 6liim-sonrasinda insanlari yargilayan tanrt
olduguna igaret etmistir.

Kutsal metinlere gore Ibrahim peygamber kadim bir cografya olan Mezopotamya’da
yasamugtir. Akdeniz havzasindaki eski toplumlarin dini, krallarin sahsinda ortaya ¢ikan giiglii
bir bag tanr1 ve yeryliziindeki biitiin igleyisten sorumlu olan tanrisal panteon inancina
dayanir. Eski Mezopotamya dinindeki bu tanrisal varliklar aynt zamanda doga gii¢lerinin
kisilestirilmig halleridir. Bu tanrilarin riizgr, firtinayi, denizi ve bereket giiclerini temsil
ettigine, bunlarin hepsinin insanlara zarar verebilecegi gibi fayda da saglayabilecegine
inanilmugtir. Bu muazzam giigler metafizik halleriyle gorsellestirilemedigi icin neredeyse insan
olarak tasvir edilmig ve onlara antropomorfik nitelikler atfedilmigtir. Onlarin da tipks insanlar
gibi yiyip-igtikleri, uyuyup dinlendikleri ve neselenip 6fkelendikleri hatta aile kurduklar
distntlmiistiir. Mezopotamya dinlerinde yer alan bu gii¢lii tanrisal panteon, kurumsal bir
rahipler smifini ve tapmak gelenegini dogurmustur. Nitekim Mezopotamya dini
uygulamalarinin merkezinde rahiplerin yonettigi tapinaklar yer almustir.® Tanrilarin teskin
edilip gazaplarindan emin olmak igin bu tapinaklarda gesitli rittieller, kurbanlar ve tSrenler
bu ayricalikli rahipler sinifi eliyle gerceklestirilmigtir.

Mezopotamya’nin giicli bir tapinak ve genis bir rahipler sinifina sahip dini
kurumsallagmasina ragmen Hz. Ibrahim’in diliyle bu toplumun Cabhiliye Arap halk: gibi sirk
toplumu olarak nitelenmesi s6z konusudur. Diger bir deyisle, birtakim putlarin sefaatgiligine
bagvursalar da ytice yaratict olarak bir Allah’in varligint beyan eden Cahiliye Arap toplumu
ile evrensel varligin kaynagini pek ¢ok mitolojik tanrisal unsura atfeden Hz. Ibrahim’in
kavmi, Kur’an’da ayn1 “sirk” kavramiyla tanimlanmugtir. Nitekim yildiz, ay ve giinesin bir
stire sonra batip gézden kaybolmalari nedeniyle bunlarin kendisinin “rabbi” olamayacagini
ifade eden Ibrahim peygamber, “Ey kavmim, siiphesiz ben, sizin Allaba  sirk
kostuklarinizdan bertyim” diyerek (el-En’am, 6/78) onlarin bu inancini “sirk” olarak
tantmlamistir. Devamunda ise “Yiigsimai gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a cevirdim. Ben
miigriklerden degilim” (el-En’am, 6/79) diyerek Hz. Ibrahim géklerin ve yerin yaraticisina
isaret etmistir. Bu iki ayetteki “sirk” kavraminin, yine ayetlerde gecen gokytzii, giines, ay ve
yildiz figiirleriyle yakin bir iligkisi s6z konusudur. Nitekim Babil ve Asur donemlerinde altin
¢agini yagayan Mezopotamya astrolojisi, Hz. Ibrahim zamaninda ilahi bilgileri edinmenin
yolu olarak géralmustiir. Mezopotamya tanrilarinin karar, niyet ve iradelerini insanlara gok
cisimleri ve g6ksel hareketlerle gosterdigine inanildigindan, bu kadim halklar astrolojik alemi
ilahi iradenin isaretini yansitan bir mercii olarak degerlendirmiglerdir.” Cikilacak bir
yolculugun, yapilacak bir savagin ve gidilecek bir avin akibetine dair ilahi bildirimin isaretini
gormek icin goklere bakilmistir. Boylece soz konusu cografyanin bir halki olarak Hz.
Ibrahim’in kavmi, gelecege dair ilahi bilgiyi edinme yolu olarak astral cisimler tizerinden,

gaybin bilgisinin yegine sahibi olan Allah’a sirk kosar haldedirler. Hz. Ibrahim’in glines, ay

Tammi J. Schneider, An Introduction to Ancient Mesopotamian Religion (Cambridge: Eerdmans Publishing
Company, 2011), 51-90.

Ulla Susanne Koch, Mesopotamian Astrology: An Introduction to Babylonian and Assyrian Celestial Divination
(Copenhagen: Museum Tusculanum Press, 1995), 11.
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ve yildizin tanrisalligina iliskin “imas1” ile putlart kirdiginda ve “belki olup bitenler hakkinda
kendine miiracaat ederler diye onlarin biytgiinti birakmasinda” (el-Enbiya, 21/58) bu sirk
haline igaret eden ironik bir tepki s6z konusudur.

Hz. Nuh, Hz. Ibrahim ve Hz. Muhammed’in kavimlerine yonelik ¢agrilari, onlarin
sirkten tevhide dogru yonelmelerini icermistir. Yani Allah’in yaninda Ved, Suva, Yagus, Yeuk
ve Nesr putlarina da simsiki tutunmaya ¢agiran Nuh kavminin, Lit, Menit ve Uzzd’ya
tevessiil ederek Allah’a ulagtigini diigiinen Hz. Muhammed dénemi Cahiliye Arap
toplumunun ve 6rnegin Babil’de tapinilan Marduk gibi bir bag tanrinin altinda siralanmug
genis bir tanrisal panteona tapinan Hz. Ibrahim dénemi eski kavimlerinin dini inang ve
ibadetleri, Kur’an’da “sirk” kavramuyla nitelenmigtir. Bu kavimlerin bir kismi1 putlart Allah
ile aralarinda aracilar olarak gériirlerken bir kismu ise yaratilis ile yagam ve Slimiin biitin
evrelerini tapinaklardaki heykellerle temsil edilen tanrisal panteona atfetmiglerdir.
Dolayisiyla bu kavimlerin tanrisal heykellere ya da kutsadiklari varliklara yonelirlerken
“sayisal” olarak elbette politeist bir inanca sahip olduklar: gorilmektedir. Ancak Kur’an,
onlarin bu “sayisal” olarak tanri ¢oklugunu degil Allah’in ultihiyet ve rubtbiyetine ortak
kogulmasini yani “sirk” yoniini 6ne ¢ikararak elestirmistir. Nitekim gerek Mezopotamya ve
eski Misir’in tanrisal panteonlarina inanilsin gerekse yaratic bir Allah inancina ragmen farkl
tanrisal aracilara tevessiil edilmis olsun, Kur’an ayetlerinde her durum, tanri sayisindaki
coklukla degil “sirk” haliyle iligkilendirilmistir. Esasen biitiin peygamberlerin diliyle “Bizzat
kendileri yaratilmas varliklar: Allab’a ortak kosmak” (el-Araf, 7/191), “Allab’t biraksp
kendilerine zarar: da faydast da olmayan putlara taparak ‘Bunlar, Allah yaninda bizim
sefaatgilerimizdir’ demek” (el-Yunus, 10/18) ve “Kendilerine bir yardim dokunacakmas
gibi, kalkip Allab’tan bagka iliblar edinmek” (el-Yasin, 36/74) gibi serdedilen pek ¢ok ayet,
insanligm biitiin inang sapmalarini Allah’in yegine rab oldugu inancindan uzaklagarak ona
ortak kogmak, yani “sirk” olarak tanimlamigtir. Dolayistyla pozitivist diisiincenin politeizmin
“coklugu” kargisinda tanimladigt monoteist “teklik” kavramindan farklr olarak, yukaridaki
ayetlerde sayisal deger dikkate alinmaksizin Allah’tan bagkasina yonelik her tevessiil “sirk”
olarak nitelenmigtir.

1.2. israilogullarl ve Henoteizm

Monoteizm kavraminin, insanligin dinsel bir gelisim neticesinde tek-tanri inancina
evrildigini savunan ideoloji ile yakin bir ilgisinin oldugunu ifade etmistik. Buna gére
insanligin baslangigta politeist bir inanci yansittigi, daha sonra henoteizme evrildigi ve
nihayet monoteizm inancinin dinsel gelisimin zirvesini olusturdugu tezi bu ¢evrelerde genel
bir kabul gérmugtir. Esasen Tevrat kayitlarinda yer alan Israilogullarl’na mahsus bir tann
algistnin bu evrimci din anlayigina 6nemli bir malzeme sundugu da séylenebilir. Bagka bir
deyisle, Israilogullarl’mn tanri-segilmis kavim iligkisine dair Tevrat ifadeleri evrimci
paradigmaya kolayca uyarlanmugtir. Din bilimlerinde yine bir tiir tanrt tasavvurunu ifade
eden “henoteizm” kavramu, herhangi bir kavmin kendi tanrisina inanirken diger kavimlere
ait tanrilarin varligini da kabul etmesi olarak tanimlanmigtir. Bir anlamda henoteizm, farkl
kavimlere ait tanrilarin varligmi “kabul etmekle” birlikte her kavmin kendine ait tanriya
“inanmast” halidir. Nitekim tarihsel olarak Tsrailogullarl’mn birlikte yasadiklar1 komgu
toplumlarda, her kent-devletin kendi tanrilart séz konusuydu. Ornegin kadim ¢agda Akdeniz
ve Mezopotamya cografyasinin yerlesik kent yagami stiren toplumlarinda her kentin
“koruyucusu ve sahibi” olan bir tanrist olmugtur.
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Monoteizm kavraminin tanimlayicilari, israilogullarl’nm Kenan cografyasindaki
halklarin bu tiir tanr1 inancin takip ederek, onlarin baglangigta henoteist bir tanri anlayigina
sahip olduklarini ifade etmiglerdir. Ozellikle ilerlemeci tarih anlayiginin insanligin dinsel
gelisim seyrinin politeizmden henoteizme ve nihayet monoteizme evrildigi iddiasina uygun
olarak, K. H. Graf ve J. Wellhausen tarafindan Israilogullar’nin 6nce henoteist bir tanri
inancina sahipken zamanla monoteizme evrildikleri tezini ileri siirtlmisgtiir. Bu tezi elegtiren
G. W. Wright, bu dini evrimsel siirece iligkin iddiay1 s6yle tanimlar:

Graf-Wellhausen’in Israil’in din tarihini yeniden yapilandirmasi, aslinda Eski Ahit’in
sayfalarinda dinin atalar déneminden itibaren animizmden henoteizme ve tek-
tanriciliga dogru evriminin mitkemmel bir 6rnegine sahip oldugumuz iddiasiyd:. Bu
sonuncusu ilk kez altinc1 ve besinci yiizyillarda saf bir bigimde gergeklesmistir. Atalar
agaclardaki, taglardaki, pinarlardaki, daglardaki ruhlara taparlardi. Peygamberlik
dncesi Israil’in Tanrisy, giicti Filistin topraklartyla sinrli bir kabile tanrisiydr. Hatta
Baalizm’in etkisi altinda bir bereket tanrisi haline gelmis ve Israil’in ilk dininin
Kenan’inkinden ¢ok az ayirt edilmesine izin verecek kadar hosgoriilii olmustur.
Gergek yenilikgiler peygamberlerdi ve Israil’de 5nemli olan seylerin hepsini olmasa da
gogunu tretenler peygamberlerdi; bityiik doruk noktasina II. Yesaya’nin evrensel
sOylemiyle ulagilmigtir. Bdylece animizm ya da ¢ok-tanriciliktan smnirlt bir kabile
tanrisina, oradan nispeten dolaylt bir etik-tektanriciliga ve son olarak da evrensel
tektanriciliga gecildigini goriiriiz. 10

Israilogullarl’nm bu tiir dini evrimsel gelisimine dair bu iddia pozitivist ideologlar
tarafindan yaygin bir kabul gérmistiir. Hatta gliniimiiziin pek ¢ok din bilimcisine gore
Israilogullarl’nm erken tarihi, Tanr’nin onlari monoteizme hazirladigt bir siireci ifade
etmektedir.! Esasen Yahudi kutsal metni Israilogullarl’nm tarihlerinin eski ddnemlerinde bu
tir bir henoteist tanrt inancina sahip oldugunu digtndiirecek birtakim ifadeler
icermektedir. Tevrat kayitlarina gdre Yahve sadece Israil’in tanristydi ve Israil bu tanriyla
antlagma yaparak yalnizca ona ibadet etmek ve bagka higbir tanriya ibadet etmemekle
yikimliyda. Israil’in tek bir tanrist vardi ancak bu bagka tanrilarin olmadig anlamina
gelmiyordu. Zira Yahudi kutsal metni stk sik diger kavimlerin kendi tanrilart oldugu
gergegine igaret eden Srnekler vermistir. Buna gore Yahve Israilogullan’mn tannsi olurken
Tevrat’a gére Ammon’da Milkom, Edom’da Quas ve Moab’da Kemos, Ugarit’te Baal ve
diger pek ¢ok Kenan tanrlarina inanidmustir. Ancak atalarin Yahve’yle yaptiklari zel
ahitlesme nedeniyle, Israilogullan’mn bu tanrilardan herhangi birine tapinmast yasaktr.
Nitekim yine Tevrat’a gére Musa peygamber firavunun karsisina ¢ikuginda kendisini
“Israil'in tanrisinin elgisi” ya da “Ibranilerin tanrisinin elgisi” olarak ifade etmesi séz
konusudur. Firavunun bu iddiaya cevabi ise “Ben bdyle bir tanr1 duymadim” (Kzzab:
Mukaddes, 2008, Cik. 5:1-3) seklindedir. Bu metinde hem Musa peygamberin soyledigi
iddia edilen “Ibranilerin tanrist” ifadesi ile firavuna atfedilen “Ben béyle bir tanrt duymadim”
ifadesi henoteist bir tanri tasavvuruna isaret etmektedir. Bir anlamda bu konusma “Bagka
tanrilar var olsa da Ibraniler i¢in sadece bir tanr1 vardir” fikrini yansitmustir.

10 Bk.J. McDowell (ed.), More Evidence that Demands a Verdict: Historical Evidences for the Christian Scriptures,
(San Bernardino: Campus Crusade for Christ International, 1975), 55.

Ornegin bk. Karen Armstrong, Tanri’nin Tarihi: Islam, Hristiyanlik ve Yabudiligin 4000 Yilltk Taribi, gev.
H. Koyukan vd. (Ankara: Ayrag, 1998).
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Tevrat’taki bu ifadeler, yani “Israil’in/Ibranilerin tanris1” ifadesi kavramsal olarak
henoteizme igaret etse de esasen bu ifadenin henoteizm vurgusundan ¢ok Israilogullarl’mn
“se¢ilmig halk” inanciyla ilgisi bulunmaktadir. Yahudi kutsal metni, bagtan sona Yahve’nin
Israilogullarl ile bir ahitlesmede bulundugu ve onlar1 kendisi i¢in segtigi inanct tizerine bina
edilmigtir. Dolayistyla Yahve’nin hususen Israilogullarl’mn tanrist oldugu diisiincesinin Israil
etnik kimligini kutsayan yonii itibariyla bir anlam1 da s6z konusudur. Buna gore, Tevrat’ta
Musa ve Harun peygamberlere atfedilen “Israil’in ve Ibranilerin tanrisi” ifadesinin
henoteizm inancina degil Israil etnik kimligini kutsayan ve Israilogullan’mn secilmisligine
isaret eden bir yoni vardir. Nitekim bu anlam sadece firavunlar déneminde degil modern
¢agda dahi “Bir kavme ait hususi bir tanrinin se¢ilmis kavmi” inanci temelinde Yahudilerin
“secilmiglik” doktrininin merkezini olusturmugtur.

Yahudi kutsal metni ¢ercevesinde henoteizm olarak yorumlanan bu ifade Kur’an’da daha
farklt olarak anilmustir. Israil ve Ibranilerin tanrist gibi hususi bir tanr1 inanci ve henoteizm
iddialarint nakzeder gekilde Kur’an, Hz. Musa’nin firavunun kargisinda kendisini Israil’in ya
da Ibranilerin tanrisinin elcisi degil, aksine “Ben dlemlerin rabbinin elgisiyim” (el-A’raf,
7/104) diyerek tanitmustir. Her iki kutsal metinde ayn1 ortamda yani Musa peygamberin
firavun kargisinda dile getirdigi bu ifadenin Tevrat’ta gegeni, etnik tanri vurgusu ya da
henoteizm egilimi olarak anlagilirken Kur’an’da gegeni ise israilogullarl’nm, biitiin Misir
halkinin, firavunun ve tim 4lemin rabbi olan Allah inancina igaret etmektedir. Bu acidan
bakildiginda, “se¢ilmiglik” vurgusuna ait Tevrat ifadelerinin, Israilogullarl’mn en azindan bir
dénem henoteist tanrt inancina sahip oldugu iddiastyla politeizmden monoteizme evrilme
stirecini savunan pozitivist ideoloji tarafindan baglamindan koparildig: séylenebilir. Boylece
Tevrat metnindeki “Ibranilerin tanrist” s6ylemine dayandirilan henoteizm tanimi, pozitivist
paradigma lehine bir anlam kazanarak insanhigin politeizm-henoteizm-monoteizm
cizgisindeki evrimsel gelisimi tezine gerek¢e tutulmugtur. Ancak Kur’an’daki “dlemlerin
rabbinin elgisi” ifadesi, Tevrat ifadesi tizerinden kurgulanan henoteizm vurgusunu kesinlikle
yanliglamaktadir.

Yahudi kutsal metni Gzerinden tanimlanmaya ¢aligilan tanri tasavvurundaki bu tiir
cizgisel ilerleme iddiasini, Hiristiyanlik ve Islam dinlerini de ayn1 temelde birlegtirmeyi
hedefleyen birtakim stini sdylemler takip etmigtir. Ornegin “Ibrahimi dinler” sdylemiyle
Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam dinlerini Ibrahim figiri merkezinde bulugturarak, bir
anlamda ortak inang ve tarih zemini tesis edilmeye caligilmistr. Béylece monoteizm
kavraminin bu dinler i¢in kugaticiligina isaret etmek amaciyla birbirini takip eden bu dinlerin
ayni gizgisel ilerleme stirecini izleyerek gelistigi zimnen ifade edilmek istenmigtir.

1.3. “ibrahimi Dinler” Soylemi

Yahudi gelenegine gore Ibrahim peygamberden onceki donem, biitin insanligin ortak
tarihini ifade etmektedir. Etnik bir unsur olarak Israilogullarl’nln Tanri ile ahitlegtikleri ve
béylece segilmiglikleri diigiincesi, bu gelenege gore atalar saydiklart Ibrahim ile balar. Tevrat
anlatisina gére Israilogullarl soyu Ishak’tan sonra “Israil” adini alan Yakup ile devam ederken
diger ogul Ismail diglansa da Israil tarihinin en 6nemli figiirt Ibrahim’dir. Yahudi kutsal

%«
1

metnini kendisi igin “eski ahit” olarak benimseyen ve Hz. Adem’i “asli giinah”mn miisebbibi
olarak géren Hiristiyanlar i¢in de Ibrahim figlirtiniin ortak ata olmast kolayca kabul edilebilir
bir durumdur. Misliimanlarin tarihsel ge¢mislerinde ise, Tevrat’ta diglanmig olsa da Hz.

Ibrahim’in oglu Hz. Ismail, kurban edilmeye konu olmus bir hatiranin 6znesidir. Hatta bazt
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Islam tefsir kaynaklarinda kurban edilenin Hz. Ishak oldugu da ifade edilmigtir. Bu durumda
Yahudi-Hiristiyan ve Miisliiman gelenekleri i¢in Hz. Ibrahim “ortak ata” olarak nitelenerek
din bilimleri perspektifinden bu dinlerin “Ibrahimi dinler” olarak tanimlanmast sz konusu
olmugtur. Nitekim din bilimlerinin kavramsal ingas: sirasinda “tek-tanricilik” anlamindaki
“monoteizm” genellikle bu ti¢ dine isaret etmektedir. Zaten Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam,
ayn1 kadim cografyada ortaya ¢ikan en 6nemli ti¢ din olarak gériildiigiinden bu dinlerin
kokenleri Ibrahim figiriine dayandig: inanciyla “Ibrahimi dinler” ve dolayistyla monoteist
dinler olarak tanimlanmiglardir.

Yahudi, Hiristiyan ve Misliimanlarin ortak bir din temeli tizerinde olduguna isaret eden
ve onlart Ibrahim sembolii tizerinden birbirine baglayan “Ibrahimi dinler” ifadesi, bu kusatict
niteligine ragmen en fazla XX yiizyilin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan ve olduk¢a modern bir
séylemdir."? Bu dénemin gartlarina bakildiginda, s6z konusu sdylemin teoloji digt hedeflere
yonelik oldugu kolayca anlagilmaktadir. Nitekim “Ibrahimi dinler” sOyleminin, II. Dinya
Savagt doneminde yayginlagan antisemitizmi hafifletmek ve dinler arasindaki iligkileri
giiclendirmek i¢in bir arag olarak gortldiigii yaygin bir kanaattir." Bu kanaat yine dénemin
politik ortamina uygun olarak ateist-komiinist ideolojiye kars1 “teist” bir cephe olusturma
projesiyle de iliskilendirilebilir. Zira yine II. Diinya Savagi sonrast dénemde Katolik
Kilisesi’nin Yahudi ve Miisliimanlara yonelik olumlu ifadeleri olmug, Papa II. John Paul,
Sam’daki Umeyye Camii’ni ziyaret etmis ve Ibrahimi dinler arasindaki diyalojik stirecin ilk
isaretleri bu dénemde verilmistir.

Ibrahim1 dinler tanimy, Ibrahim ile Ishak ve Yakup figiirleri izerinden devam eden Israil
soyunu kendine mahsus kilip ata Ibrahim’i ilk Yahudi sayan Yahudi gelenegi agisindan bir
sorun tegkil etmemistir. Hiristiyanligt Israilogullarl’mn dini tarihi {izerine bina eden
Hiristiyanlar i¢in de bu tanimlama kolayca kabul gérmiistii. Béylece Hiristiyanlar bir yandan
Yahudilerin ve Miislimanlarin kendilerini atfettikleri Ibrahim semboliinii paylasirken diger
yandan monoteizm tasavvurunun icinde yer aldiklarini diginmiiglerdir. Ancak sadece
Hiristiyanlik baglaminda anlagilacak olsa bile “Ibrahimt dinler” ve monoteizm baglantsinin,
Islam’in “tevhid” kavrami séz konusu oldugunda, Kur’an ayetleri ¢ercevesinde oldukca
tartigmals hale geldigi goriilmektedir. @rnegin Kur’an’in 112. stiresi olan Ihlas stiresi, Islam
geleneginde Allah’in birligine dikkat ¢eken bir igerige sahip olarak kabul edilir. Ihlas stiresi
Allah’in “ehad” yani “bir” olduguna isaret ederek baslar. Dolayisiyla bu stire Islam’in tevhid
kavraminin 6nemli bir anlamini beyan eder mahiyettedir. Stirenin ilk ayetinde Allah’m “bir”
oldugu ifade edildikten sonra tigtincii ayetinde Allah’in “dogurmadigi ve dogmadig:”
bildirilmigtir. Bir anlamda ayette Allah’in “dogurmamis” yani “ebeveyn”den birisi olmadigt
gibi “dogmamis” yani “gocuk” da olmadigina dikkat ¢ekilmistir. Hiristiyan teolojisinde
teslisin ilk iki unsuru olan “Baba” ve “Ogul” figtirleri dikkate alindiginda, bu ayetin dogrudan
Hiristiyan tanrt inancina kargit bir soylem oldugu anlagilmaktadir. Bu nedenle
Hiristiyanlarin kendilerini ait gérdiikleri “Ibrahimi dinler” taniminin da Hiristiyanlik i¢in
tevhid baglamli herhangi bir anlamindan s6z edilemez. Haddizatinda ayn1 babanimn ogullar1
olan Ismail ve Ishak figiirlerini iki zit kutbun sembolii olarak gériip ata Ibrahim’in soyunu

12 Aaron W. Hughes, Abrabamic Religions: On the Uses and Abuses of History (Oxford: Oxford University Press,
2012), 85.

13 Elizabeth Peltola, A Short Guide to Islam: A Biblical Response to the Faith of Our Muslim Neighbors
(Brentwood: B & H Publishing, 2003), 22.
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Ishak tizerinden yiiriiten Yahudi diigiincesine gére “Ibrahimi dinler” kavramin teolojik degil
en fazla sosyolojik bir anlami s6z konusudur.

Monoteizm kavramina temel olusturacak sekilde ifade edilen “Ibrahimi dinler”
taniminin Ibrahim peygamberle iligkisi, esasen Kur’an’in Al-i Imran stresi, 67. ayetiyle de
tezat teskil etmektedir. “Torabim ne Yabudi ne de Hiristiyan idi; fakat o, hanif bir
Miisliiman idi; miisriklerden de degildi” diyen bu ayet, herhangi bir te’vile imkén
vermeyecek kadar kesin bir dille Islam digindaki Yahudilik, Hiristiyanlik ve miigrikligi Hz.
Ibrahim’den uzaklagtirmugtir. Ozellikle ayetteki “hanif” vurgusu, ileride ele alacagimuz tizere,
Allah’tan bagka herhangi bir otoriteye rim olmayan bir inang halini ifade etmigtir ki s6z
konusu kavram itizerinden Hz. Ibrahim, Allah inanct boyutuyla da Yahudi, Hiristiyan ve
miugriklerden ayristirilmig olmakeadir. Ayetin Hz. Ibrahim tizerinden tevhid inancina yaptig
bu kesin vurguya ragmen tevhid ile monoteizm kavramint aynilestirerek Hz. Ibrahim’in,
onun beri tutuldugu Yahudi ve Hiristiyan tek-tanriciligryla iliskilendirilmesi, sz konusu
ayeti gérmezden gelmektir. Bu durumda “monoteist dinler” olarak nitelenen “Ibrahimi
dinler” taniminin teolojinin Gtesinde, yukarida ifade edildigi gibi, siyasi ve ideolojik bir
anlaminin oldugu sGylenebilir.

Monoteizm kavraminin temellendirilmesi i¢in kullanilan “Ibrahimi dinler” sOyleminin
isaret edilen ayetler agisindan bakildiginda, oldukga tartigmali bir tanimi ifade ettigi agikur.
Benzer bir tartisma konusu ise, neredeyse biitiin dinler ve biyiik diistinceler i¢in ortak bir
tarihsel referans noktasi tespit edilip monoteizmin gelisimini bu ortak nokta tizerinden
tanimlayan iddialardir. Bunlardan birisi de izgisel tarih siirecinin bir agamasinda
insanoglunun derin bir manevi vukafiyete erisip entelektiiel gelisim yasadigina ve bunun da
“eksen ¢ag1” adiyla monoteist diigiincenin 6niini agtigina dair iddiadir.

1.4. Eksen Cag1 ve Monoteizm

Alman filozof K. Jaspers, biiytik dini dgretilerin ortaya ¢iktig: tarihsel siireci “eksen ¢ag1”
olarak tanimlamugtir. Eksen ¢aginin MO 50071 yillarda baglamakla birlikte, kabaca MO 800
ile 200 yilar1 arasinda yer aldigi dustnalir. Biytk dinlerin, uygarliklarn ve
imparatorluklarin bu ¢agda ortaya ¢ikugini ifade eden bu tanimlamaya gore, giniimiizde
bilinen haliyle insanligin dinsel anlayiginin bu dénemde sekillendigi iddia edilmistir. Jasper
bu dénemi §6yle tanimlar:
En olaganiistii olaylar bu dénemde yogunlagmistir. Konfiigytis ve Lao-tzu Cin’de
yasarken Mo-ti, Chuang-tse, Lich-tsu ve digerleri de dhil olmak tizere Cin felsefesinin
tiim okullart ortaya ¢kt Hindistan’da Upanisadlar ve Buda gériindii. Iran’da
Zerdiist, diinyanin iyi ve kotii arasindaki bir miicadele olduguna dair meydan okuyan
bir goriis 6gretti. Ilyas’tan Isaya’ya ve Yeremya’dan Isaya kitabinin diger yazarlarina
kadar Filistin’de peygamberler ortaya ¢ikti. Yunanistan Homeros’un, filozoflarn -
Parmenides, Herakleitos ve Platon-, tragedya yazarlarinin ve Arsimet’in ortaya gikigina
tantk oldu. Bu isimlerin ima ettigi her ey, bu birkag yiizyil boyunca Cin, Hindistan ve
Batr’da, bu bolgelerden herhangi birinin digerlerinden haberi olmadan, neredeyse

eszamanli olarak gelisti. 14
Eksen ¢agina atfedilen bu tiretken ortamin, dini agidan monoteizm inancinin geligimine

imkén verdigi distintlmustir. Ornegin giniimiizde Batli din bilimleri aragtirmacilar
genellikle eksen ¢aginin yeni bir tanri tasavvuru olugturdugu disiincesini paylagmistir. Elde

14 Karl Jaspers, The Origin and Goal of History (New Haven: Yale University Press, 1953), 2.
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edilen din ve diisiince tarihine ait verilerle her gecen giin daha ¢ok elestirilen bu iddiaya gére
s6z konusu ¢agda Iran’da Zerdiist ve Filistin’de Ibrani peygamberler tek-tanriciligin farkls
versiyonlarini ortaya ¢ikarmiglar ve diger biiyiik dini anlayiglar gibi “Tanri” fikri de bu
ortamda gelismistir.”® Diger yandan eksen ¢aginin monoteizm ile iligkisel degerini azaltan
iddialar da s6z konusudur. Ornegin eksen ¢aginin tanri tasavvurlart konusundaki gelisimci
karakteriyle iligkilendirilen Grek filozoflarindan Cinli bilgelere kadar pek ¢ok gelenekte saf
bir monoteizmin ortaya gtkmadig da diisiince tarihindeki yaygin kanaatlerden birisidir. Ayni
sekilde Hind diiglincesinin en fazla monizm tarzi bir teoloji gelistirirken Mectisi inancinin
zamanla tam bir dialist teolojiye dontistiigi ifade edilmigtir. Béylece eksen caginin pek ¢ok
dini kugatan dini devrimler anlayigi, nihayet israilogullarl’nm dini tarihiyle
stnirlandirilmigtir. Buna gore diger dinlerle kiyaslandiginda, eksen ¢aginda tretilen saf bir
monoteizm anlayiginin siirgiin sonrasinda Ibrani peygamberler tarafindan vaaz edildigi ifade
edilmigtir. Boylece henoteizm evresini tamamlayarak eksen ¢aginda monoteist inanca eristigi
iddia edilen Yahudiligin bu tek-tanrici inanciyla kendisinden sonra Hiristiyanlik ve Islam
dinlerini dogurduguna isaret edilmistir.'® Bir anlamda eksen ¢agt séylemi, biiytik dl¢iide
daraltilarak Yahudilik—H1ristiyanhk—1slam ¢izgisinde devam eden monoteist gelisimin tarihsel
baglangict haline dontstirilmusgtir.

Jasper’in “eksen ¢ag1” sdylemi, Filistin donemindeki Israil peygamberlerinin monoteist
Yahudiligi vaaz ettikleri iddiast baglaminda, ilk monoteist dinin henoteizmden monoteizme
evrilen Yahudilik oldugu savunusuna temel saglamistir. Buna gore baglangigta henoteizmi
yansitan Israil inancinin, daha sonraki dénemde yani eksen ¢aginda monoteist inanca
evrilmesinin yaninda kendinden sonra ortaya ¢ikan Hiristiyanlik ve Islam dinlerinin
monoteist karakterini olusturduguna isaret edilmistir. Eksen ¢agr séyleminin bu gekilde
Yahudi monoteizmi ile iligkilendirilmesi, Jasper’in iddiasinda yer alan diger dinler ve
disiincelerin onun bu tasnifine uymamast nedeniyledir. Nitekim “eksen ¢agi” séylemi
yerytizindeki biitiin dinlerin tek-tanri inanct temelinde tekdmiil ettigi kanaatiyle uygunluk
gostermemektedir. Bu durumda tarihsel olarak eksen ¢aginin denk geldigi zaman araligy, Israil
monoteizminin gelistigi donem olarak belirlenmistir. Béylece eksen ¢agy ile en azindan Israil
dininin olgunlagmas: ya da Israil monoteizminin tesis edilmesi arasinda bir iligki
kurulmugtur. Sonunda “eksen ¢ag1” taniminin igerdigi bu kanaat ile Yahudilik baglaminda
dinin politeizm-henoteizm-monoteizm ¢izgisel stireci icin dar bir tarihsel zemin tesis
edilmistir.

Eksen ¢agini adeta bir monoteizm ¢ag1 olarak tanimlayan Jasper ile Graf-Wellhausen’in
Israilogullarl’nl fetisizm-henoteizm-monoteizm ¢izgisinde resmettigi dini evrimsel siireg
tantmu neredeyse birbirini tamamlar mahiyettedir. Nitekim Jasper’in iddia ettigi gibi eksen
cagiin kiiresel olarak yerylizii cografyasindaki dinler i¢in ayni monoteist evreyi ifade
etmediginin fark edilmesi tizerine, bu sdylem Graf-Wellhausen’in teziyle birlestirilerek her iki
iddia da 1srailogullar1’n1n evrimsel monoteizmine atfedilmistir. Dolayistyla bir dine mahsus
tekil bir tarihsel seyir tizerinden temellendirilmeye ¢aligilan monoteizm kavrami icin
Israilogullar’nin “Tanr1 ve segilmis halk” inancina dayalt etnik-dini tasavvuru gdrmezden
gelinerek bunun henoteizm olarak degerlendirilmesi bir ¢ikis yolu olarak gériilmugtir.

5" Bu yaklagimin bir 6rnegi olarak bk. Armstrong, Tanri’nin Taribi, 47.

16 R obert Karl Gnuse, No Other Gods: Emergent Monotheism in Israel (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1997),
225.
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Ancak “eksen ¢ag1” sdylemi, monoteizmin tarihin bir noktasiyla iliskilendirilmesine imkin
veren iddiast nedeniyle “monoteist dinler” tanimu igin bir referans olarak gésterilse de esasen
bu séylemin zamanla ortaya ¢ikan tarihsel verilerle celistigi agiktir. Nitekim tarihsel veriler,
ornegin yerel-kabile geleneklerinin eksen ¢agi séylemine dihil edilemeyen bir yiice tanr
inancina sahip olduklarini géstermektedir.

1.5. Yiice Tanr1 (Deus Otiosus)

Antropolojik arastirmalar, giinimtz Afrika ve Avustralya gibi cografyalarda yagayan ve
“ilkel” olarak nitelenen yerel-kabile halklarinin, tarih 6ncesinde kalan atalarinin temsilcileri
olarak kabul edilebilecegi diigiincesini ortaya ¢ikarmustir. Bu diisiincenin insanligin dini
kékeni agisindan anlamu ise ilk kez Iskog antropolog A. Lang tarafindan degerlendirilmis ve
modern ¢aga kadar gelmeyi bagaran bazi “ilkel” halklarin sahip oldugu bu “Yiice Tanr1”
inanct, insanligin erken doneminde bir tek-tanrt inancinmn varliginin isareti olarak
gorilmiigtiir. Daha sonra bu digtinceyi gelistiren Alman Katolik rahip W. Schmidt “ilk
monoteizm” anlamina gelen “ur-monoteizm” tezini ileri sirmistiir. Bu teze gére, bu dinlerin
her birinde ¢ok sayida ruh, tanri ve tanrisal varligin yani sira, cogu zaman bir yaratilig mitinin
merkezi figiirii ve devam eden dogal ve sosyal diizenin sahibi olan ytice bir Tanr inanci s6z
konusudur:
Tlkel kiiltiirlerle sonrakileri kargilagtirdigimizda, sonrakilerin higbirinde Yiice Varlik’in
ilk halklarda oldugu kadar agik, kesin, canli bir bicimde ve dogrudan bulunamayacag:
genel ilkesini ortaya koyabiliriz. $imdi bunu daha az 6nemli olmayan bir bagka ilkeyle
tamamlamaya devam edebiliriz. Bu Yiice Varlik, ilkel kiiltiiriin tiim halklari arasinda
bulunur. Aslinda her yerde ayni bigimde ya da ayn1 gligte degildir, ama yine de her

yerde baskin konumunu kugku gétiirmez kilacak kadar belirgindir. v

Schmidt’e gére bu tanri bir kile merkezi olmaktan ziyade bir mit figiirtiydii. Bu nedenle
ritiiel baglilik ve kurban sunumlart bu yiice Tanrr'ya degil daha alt derecedeki tanrisal
varliklara ya da ruhlara sunulmugtur. Boylece Schmidt, diger alt derecedeki tanrisal varliklara
ragmen bu kabilelerde var olan bir ylice Tanr1 inanci nedeniyle, ilk insan toplumlari arasinda
var oldugunu iddia ettigi bu tiir tanrt anlayigint “ilk/ilkel monoteizm” olarak tanimlamugtur.
Schmidt, ¢ok tanriciligin ya da animizmin tek tanriciliktan nce geldigine dair o zamanlar
yaygin olan inancin aksine, tanri inancindaki evrime degil bozulmaya isaret ederek ilk
dinlerin tek bir ytice tanriya tapinma etrafinda sekillendigini 6ne siirmisgtir. Schmidt’e gére
bu yiice tanri, genellikle diinyanin ve insanligin yaratilmasindan sorumlu bir yaratici tanr
olarak gortlmiustiir. Bu tespitten hareketle monoteizmin evrensel bir hakikat, en azindan
insanligim ilk ¢aglarinda bitiin kiltiirlerde bulunan bir hakikat olarak anlagilmast gerektigi
ifade edilmigtir. Boylece insanligin politeizmden monoteizme dogru degil, “ilkel” de olsa
monoteist bir inan¢tan zamanla politeizme dogru evrildigi ileri stirtilmugtiir.

Ur-monoteizm tezinde ifade edilen “Yiice Tanrt” inancina benzer bir dini gelenek
guniimiizde hilen bazi yerel-kabile halklari arasinda siirdiiriilmektedir. Ornegin Bat1 Afrika
bolgesindeki Yoruba kabilesinin ytice tanrist Olodumare, goklerdeki ve yerytiziindeki her
seyin yaraticist  olarak  kabul edilir. Insanlarin  kaderine hitkmettigine inanian
Olodumare’den bagka diinyevi ihtiyaglar i¢in araciligina bagvurulan daha digiik diizeyde
tanrisal varliklar yani Origalar bulunmaktadir. Yoruba dininde rahipler, insanlar ile yiice tanri

17 Wilhelm Schmidt, 7he Origin and Growth of Religion: Facts and Theories, tr. H. J. Rose (London: Methuen &
Co. Ltd., 1935), 257.
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Olodumare ile degil ama daha disiik tanrisal varliklar olan Origalar arasinda aracilik gérevi
goriirler.”® Bu gelenekte agkin bir yiice tanri inanct nedeniyle bu tanrinin sembolleri ya da
imgeleri yapilmadigs gibi onun icin bir mekén tasavvuru da olmadigindan Olodumare’ye
adanmug herhangi bir tapinak inga edilmemistir.

Yoruba halkinin Olodumare kavrami ile Cahiliye Arap toplumunun Allah kavrami
esasen birbiriyle kiyaslanabilen niteliklere sahiptir. Nitekim Olodumare’nin bu toplum igin
en ylce ilah kabul edilmesi gibi Cahiliye Araplarinda da 4lemlerin rabbi olarak bir Allah
inanct s6z konusudur. Nitekim Kur’an onlarin “Gékleri ve yeri yaratanin, glinesi, ay1
buyrugu altinda tutanin kim oldugu soruldugunda, onun Allah oldugunu” séyleyeceklerini
bildirir (el-Ankebut, 29/61). O halde Kur’an’in muhatap oldugu Arap toplumunda
“alemleri ¢ekip ceviren bir Allah” inanci yani dlemlerin bir tane rabbi oldugu inanct s6z
konusudur. Yine Yoruba halkinin Orisalar araciligryla bu askin ve uzak tanriya ulagma
cabalarina benzer sekilde, Cahiliye Arap halki da Lat, Mendt ve Uzz4 gibi putlar araciligtyla
alemlerin rabbine ulasmaya ¢alismugtir. M. Eliade’in dews otiosus olarak kavramsallagtirdigi bu
tanri tasavvuru, “yeryliziinden ¢ekilmis” ya da “yaratigtan sonra yarattiklarindan uzaklagmis”
olan “duragan bir tanr1”y1 ifade etmektedir. Ancak bu “uzaktaki” tanri yine de insanlar igin
“en ylice tanrt” mesabesindedir. Onun bu uzaklig ya da askinligt nedeniyle bu tanrrya bir
insanin kendi giiciiyle erigmesi miimkiin goriilmediginden aract tanrisal unsurlarin
yardimna ihtiyag¢ duyulmusgtur.' Yiice tanri inancina sahip halklar giindelik ve siradan
islerini ikinci derecede yani “aract” tanrilara y6nelerek stirdirmuglerdir. Bu agkin ve yiice
tanriya ancak agir kuraklik, salgin hastaliklar ve bityiik savaglar gibi biitiin toplumu derinden
etkileyen musibetler sirasinda yonelme s6z konusudur.

“Ilk monoteizm” tanimina en yakin olan Yoruba halki ile Cahiliye Arap halkinin evreni
yaratan Olodumare ve Allah adinda ylice bir tanri fikrine ragmen bu ytice tanrinin yaratistan
sonra diinyadan ¢ekildigi ve yerytiztinden uzaklagtigi kanaati, bu iki inang gelenegindeki yiice
tanri figliriiniin ortak yoniind ifade eder. Yoruba halkinin yiice yaratict Tanrr’ya ulagmak
i¢in aract tanrisal unsurlar olan Origalara bagvurduklar gibi Cahiliye Arap halkinin gokleri
ve yeri yaratan Allah’a ulagmak icin sanem, vesen ve nusb tirtinde putlara tevessiil etmeleri,
Kur’an’da “sirk” kavramuyla yerilmistir. Dolayistyla insanligin en erken evresi kaba bir tek-
tanr1 inanciyla ya da “ilk monoteizm” ile iligkilendirilmis olsa da Kur’an bu tiir tann
anlayigini, ad1 gegen iki halkin inanci baglaminda “sirk” olarak nitelemistir.

2. Tevhid Kavrami

Kur’an’da “tevhid” kelimesi bulunmamakla birlikte “vahd” kékiinden gelen vihid, 4had,
vahde kelimeleri ayetlerde geger ve bu kelimeler sayisal olarak “bir” rakamina isaret eder. Bu
kelimelerin rakam terimi olarak “bir” anlami ise esasen Allah’tan bagka ilah olmadig
anlaminda tevhid kavramina delalet eder. Kur'an’da “T/im sabiplerinin Allah’tan bagka iléh
olmadigina sabitlik yaptigr” belirtilir (el-Al- Imran, 3/18). Hz. Muhammed de Islam’in ilk
ilkesini kelime-i geh4dette yer alan “Allah’tan bagka ilah yoktur” ifadesiyle tevhide esas tegkil
edecek sekilde bildirmistir (Miislim, “Iman”, 19). Hem ayet hem hadiste bahsolunan

18 Douglas E. Thomas, African Traditional Religion in the Modern World (Jefterson: McFarland & Company,
2015), 107.

19 Bk. Mehmet Alicy, “Cahiliye Arab:r Bir Peygamber Bekliyor muydu? Atl Tanr/Deus Otiosus Baglaminda
Cahiliye Dénemi Peygamber Algist”, Ankara Universitesi flahz'yatFﬂ/e;thc;[ Dergisi, 59:1, 2018.
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“Allab’tan  bagka ilah olmadigi” ctimlesi, esasen “tevhid” doktrininin temelini
olugturmaktadir. Tevhid kavrami, bu ayet ve hadiste beyan edilen Allah’in sayisal birligini
ifade etmesi yoniiyle ilk bakigta “monoteizm” kavramiyla uyumlu goriinmektedir. Ancak
ilgili Kur’an ayetleri Kur’an’in batiinligi icinde diistntildtigiinde, tevhid kavraminin tek-
tanricilik ya da monoteizm tanimina sigmayan farkli bir anlami s6z konusudur.

Islam kelam biliminde tevhid kavrami Allah ile insanlar arasindaki rubtibiyet ve ubtidiyet
iliskisini tesis etmektedir. Yukarida ifade edildigi tizere, Islam geleneginde kisinin Misliiman
oldugunu beyan eden “kelime-i sehadet” formiilasyonu, éncelikle “Allah’tan bagka ilah
olmadig1”nin tasdikini gerektirmektedir. Elbette ki s6z konusu formiilasyondaki “Allah’tan
bagka ilah olmamasi” durumu, Allah’imn sadece sayisal tekligine degil tasdik eden kisinin
yasamu Uzerindeki otoritesinin tekligine isaret etmektedir. Tevhid kavramina Allah’in
otoriter tekligi anlamini veren asil kargit kavram ise Kur’an’da ¢okea gegen “sirk” kavramudir.
Dolaystyla Allah’in birligi olarak tanimlanan tevhid kavramnin, bu kavramin zitt1 olan girk
kavramiyla birlikte digiintldiginde, monoteizm tanimmin igerdigi “tek-tanr1”
vurgusundan ziyade “tek-otorite” vurgusuna yakin oldugu s6ylenebilir. Allah’tan bagka ilah
olmadigini dile getiren Miisliiman beyani da ayn1 baglamda “Allah’in otoritesinin diginda bu

v %

otoriteye denk herhangi bir agkin otorite olmadigr” yéniindedir.
2.1. Miisrikan: Allah’a Ortak Kosanlar

Kur’an’da pek ¢ok kez anilan “miigrik” kavrami, esasen Islam dinini ele alan din bilimleri
caligmalart igin temel kavramlardan birisi olmalidir. Din bilimlerinde heretik, sapkin,
putperest ve politeist gibi ifadeler genellikle kurulu dini inancin diginda kalanlar igin ve
onlara kargit olanlar tarafindan yapilmug nitelemelerdir. Halbuki Kur’an’da “kafir, miimin,
minafik ve migrik” gibi nitelemeler vahiy diliyle ifade edilmis kavramlardir. Allah’in
kendisine ortak kogulamayacak olmasini ifade eden Kur’an literattiriindeki “tevhid”
kavraminin kargiti ise “sirk” kavramidir. Bagka bir deyisle, “tevhid” kavrami methum-u
mubhalifligi baglaminda “sirtk” kavramina olan karsithigtyla tanimlanabilir. “Mugrik”
kelimesinin kargtt ise Islami literatiirdeki “muvahhid” kelimesidir ki bu kelime ayni zamanda
tefsir kaynaklarinda “hanif” kelimesini ifade etmektedir.

Tevhid kavraminin monoteizm kavramindan farklilasan en 6nemli yonii, monoteizm
kendisini politeizme kargt tanimlayarak yani ¢ok-tanricilik kargisinda tek-tanricilik olarak
ifade ederken, Kur’an ayetlerine gore “tevhid” kavramimnin kargisinda ¢ok-tanricilik degil
“sirk” kavrami yer almaktadir. Arap dilinde “sirk” kelimesi “ortak olmak” anlamindadir.
Dini terim olarak ise “Allah’in zitinda, sifatlarinda, fiillerinde veya ona ibadet edilmesinde
ortagl, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanmak” demektir.® Bu durumda
monoteizm, tanrinin birligine iligkin sayisal bir im4 i¢erdigi i¢in politeizm ile kargit olurken
tevhid bir inang haline isaret ettiginden sirk halinin karsitligt anlamini tagimaktadir. Diger bir
deyisle, her iki kavramin kendini temellendirdigi baglamlar, birisinin tanrinin sayisal
anlamina igaret etmesi digerinin Allah’a ortak kosmanin reddedilmesi yénleriyle birbirinden
tamamen farklidir.

Her ne kadar “kéfir” olma anlamina da gelse “miigrik” kelimesinin Cabhiliye Araplar
baglaminda tarihsel siire¢ icinde ortaya ¢ikan 6zel bir anlami s6z konusudur. Ornegin
kendisini Horus’un sahsinda bir tanr olarak goriliip, “Sizin en yice rabbiniz benim” (el-

20 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, TDV. Islam A nsiklopedisi, c. 39 (Istanbul: Ttrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010),
193.

MILEL ve NIHAL 21/2 (2024)



176 o Islam’in “Tevhid’ Kavraminin Din Bilimlerindeki ‘Monoteizm’ Kavramayla Iliskisi

Naziat, 79/24) diyen firavunun kifrii ile “Kendi ilablarinizs birakmayin; ozellikle Ved den,
Suvddan, Yegiis'tan, Yeik’tan ve Nesr'den asla vazgegmeyin” (el-Nuh, 71/23) diyen Nuh
kavminin miigrikleri ve Velid bin Mugire gibi Arap mugriklerin ileri gelenlerinin “Tanrilar:
tek tanrwya ma indiriyor? Bu gercekten sasilacak bir sey! ... Yolunuzda vyiriyiin!
Tanridariniza baghilikta direnin!” (es-Sid, 38/5-6) sozlerindeki sirk durumu arasinda
herhangi bir fark s6z konusu degildir. Eski Misir’da ilahliga ykiinen firavun ve putlara
tevessiil eden Nuh kavmi ile tanrilarin tek tanriya indirilmesinden korkan Cahiliye Arap
toplumunun ayni sirk hali iginde olduklar1 s6ylenebilir.

Kur’an’da gegen “sirk” kelimesinin stilahi olarak “Allab’in ultihiyetine ortak tutma”
anlami Islam bilimlerinde en yaygin tanumu ifade etmektedir. Allab’in ultihiyetine ortak
kogulmasi ise pek ¢ok ayette sadece ona kulluk edilmesi ve ondan yardim istenmesi (el-Fatiha,
1/5, el-Cin, 72/20) olarak agiklanmig ve her tiirlii sefaatin de yine sadece Allah’a ait oldugu
bildirilmigtir (el-Bakara, 2/255). Tefsir kaynaklarinda, burada anilan “sefaat” kelimesi,
mugriklerin Allah katinda itibari olduguna inandiklari birtakim putlara yénelerek onlarin
Allah ile kendileri arasinda aracilik yaparak dileklerinin yerine gelmesine yardimet olacagt
inancina isaret etmektedir. Nitekim Kur’an, Allah’t birakip bu tiir tanrisal unsurlara yonelik
tevesstil ediglerini “Kendilerini Allab’a daba ok yaklastirmalar:” niyetiyle yaptiklarini (el-
Ziimer, 39/3) bildirmektedir. Ragib el-Isfahani, M. #fredat’inda sirki buiyik ve kiigiik olarak
iki kategoride izah etmektedir.”’ Buna gore buyik sirk Allah’in ortagi oldugunu iddia
etmektir. Kafriin en bitytigii olan Allah’a ortak kogmak, ayetlerde (el-Nisa, 4/48, el-Maide,
5/72) Allah’in bagislamayacag buytik bir giinah olarak ifade edilir. Kiigiik sirk ise bazi iglerde
Allal’in yant sira bagkasinin da hognutlugunu gozetmek olarak tanimlanmistir. “Onlarin
gogu Allab’a ortak kosmadan inanmazlar” (el-Yusuf, 12/106) ayeti bu tiir ik durumunu
ifade etmektedir. Dolayustyla her haltikdrda sirk kavraminin ilahi otoriteye ortak kogmakla ya
da bu otoriteye erismek i¢in tanrisal aracilara tevessiil etmekle iliskisi agikirdir.

Kur’an ayetlerinde “kafir” kelimesinden ayr1 olarak ifade edilen “miisrik” kavraminin bir
olan Allah’a iman etmenin yaninda, ona ortak kogmak ya da birtakim kutsal aracilarin
sefaatine bagvurmak oldugu digiinildiginde, bu durumun ¢ok-tanrici inangla yani
politeizmle degil sirk inanciyla ilgisi oldugu goriilmektedir. Ancak yerlesik din bilimleri
geleneginde Islam dncesi Arap toplumunun inanc1 “politeizm” ve “putperestlik” olarak ifade
edilmistir. Elbette ki Kur’an acisindan miisrik olmak politeizm ve putperestlikten daha hog
goriilen bir durum degildir. Ancak mugrik kavraminin Kur’an baglaminda politeizm ve
putperestligin Stesinde bir anlami s6z konusudur. Tevhid inancinin karsits olan sirk hali
konusunda Cahiliye Araplarinin evreni yaratan tanri inanct ile kadim Mezopotamya ve Misir
halk ozanlarinin ve rahiplerinin kaleme aldigs sekliyle evreni yaratan Marduk, Atum-Ra ya da
Grek-Roma dinlerinin yaraticr tanrilarina tapinma arasinda herhangi bir fark s6z konusu
degildir. Yine yaratci Allah inancina sahip olan Cahiliye Arap kavmi ile Hz. Ibrahim’in,
yaratiligt antropomorfik tanrilara atfeden kavminin ortak noktasi, her iki inang sapmasinin
ayn1 zamanda putperest olmasidir. Nitekim Kur’an Cahiliye Araplarint “Allab’s birakip
kendilerine fayda da zarar da veremeyen seylere tapryorlar ve ‘Bunlar Allab katinda bizim
aracdarimiz’ diyorlar” (el-Yunus, 10/18) diyerek tanimlarken Hz. Ibrahim’in diliyle
kavminin putlarmni “Onlerine konmugs yemekleri yiyemeyen ve konusamayan” (el-Saffat,
37/91-92) aciz varliklar olarak tanimlar. Dolayistyla deus otiosus kavrami gergevesinde yaratict

2! Ragib el-Isfahani, Miifredat: Kur'an Kavramlar: Sozliigi, gev. A. Giineg, M. Yolcu (Istanbul: Cira, 2012), 548.

MILEL ve NIHAL 21/2 (2024)



Hakan Olgun o 177

bir Allah inancina sahip olan Cahiliye Arap toplumunun inanct ile evreni kaostan kozmosa
ceviren antropomorfik tanrisal panteona iman eden kadim Mezopotamya inanci Kur’an
diizleminde migriklik olarak tanimlanmig ve onlarin girk inancinin kargisinda ise tevhid
vurgusu yer almigtir.

2.2. Hanif: Allah’1 Birlemek

Kur’an’da ifade edilen “hanif” kavrami ne Yahudi ne Hiristiyan ne de migrik olan; dini
sadece Allah’a has kilip onun ultthiyetine rim olan anlamma gelir (el-Al-i imran, 3/67).
Tarihsel olarak ise hanif kavrami, Islam 6ncesinde Hz. Ibrahim’in dinine mensup olup
Allah’a ve onun birligine inananlarin inang sistemini tanimlamak i¢in kullaniir (en-Nahl,
16/120). Kur’an’da “Onlar, ‘Yahudi veya Hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz’ dediler.
Sen de soyle de: ‘Hayir! Biz, hanif olan Tbrabim’in dinine uyariz. O, miigriklerden degildi”
(el-Bakara, 2/135) diyen ayete gore Miisliimanlar, Hz. Ibrahim gibi Hz. Muhammed’in de
hanif olduguna inanurlar. Dolayisiyla Hz. Ibrahim bir hanif idi ve o hanif olarak ne Yahudilik
ne de Hiristiyanlkla iligkilendirilebilirdi. Burada hanif kavraminin “bir olan Allah” inanciyla
ilgisi, Hz. Ibrahim’in Yahudi ve Hiristiyan monoteizminden farkli bir inanca sahip olduguna
isaret etmesi agisindan yeterlidir.

Etimolojik olarak “hanif” kelimesi, genellikle Ibranice ve Stiryanice dillerinde en yakin
banupa ya da hanpa kelimeleriyle tanimlanmaya calisilir. S6z konusu kelime, yukaridaki
dillerde “zindik”, “putperest”, “yerlesik inancin diginda kalan kisi” ya da “kéfir” anlamina
gelir.?* Bazi Semitik dillerde bir zindik ya da tecrit edilmig bir yasam sahibini nitelese de
“hanif” kelimesinin, Kur’ani bir kavram olarak Hz. Ibrahim i¢in kullanilmasi, bu kavrami
yukarida ifade edilen anlamlardan uzaklagtirmaktadir. Arap dilinde hanif kavrami, hanefe
(tehannefe) kelimesiyle iliskilendirilip bu kelimenin aldig1 edatlara gére “bir seye yonelmek”
ve “bir seyden yiiz ¢evirmek” anlamindadir. Kur’an’da, 6rnegin bir ayette “hanif” kelimesi
“bir seye yonelmek” anlami veren edatla kullanildigindan, kelime “Allah’a y6nelen ve ona
ortak kogmayan kimse” (el-Hac, 22/31) anlamindadir. Boylece Kur’ani bir kavram olan
hanif, “Tamamen Allah’in yoluna yonelmek ve bu yolu takip etmek i¢in diger tiim yollardan
yiiz ceviren kisi” anlamindadir.” Bu nedenle, hanif olan kimse, etrafindaki sahte inan¢lardan
uzaklagan ve hakikati ikrar eden kisi anlamuina gelir. Gergekten Hz. Ibrahim Mezopotamya
tanrisal hiyerargisine dayali putlardan, kutsiyet atfedilen astral tanrilardan ve bu gelenegin
biul inaniglarindan yiiz cevirmigtir. Benzer gekilde Hz. Muhammed de Hicaz
putperestliginden beri olarak Cahiliye Arap inancindan yiiz ¢evirmigtir.”* Islam tefsir
kaynaklarinda Kur’an’in vahyinden 6nce putlara tapmayan ancak ehl-i kitaptan da olmayan
ve daha sonra “hanif” olarak adlandilan bir egilimin varligindan séz edilir. Nitekim
Kur’an’da “Onlar dini yalniz ona balis kilan banifler olarak Allab’a kulluk ctmek, namaz:
kilmak ve zekdt: vermekle emrolunmuslardir” (el-Beyyine, 98/5) denilerek Miislimanlar

2 Angelika Neuwirth, The Qurian and Late Antiquity: A Shared Heritage, tr. S. Wilder (New York: Oxford
University Press, 2019), 403.

Nicolai Sinai, Key Terms qf the Qur'an: A Critical Dictionary (Princeton: Princeton University Press, 2023),
235; Abdur Rashid Siddiqui, Quranic Keywords: A Reference Guide (Markfield: The Islamic Foundation,
2015), 75.

Tefsir literatiirtinde, Arapga’da “sabii” kelimesinin, “bir dinden ¢ikip bagka bir dine giren kimse” anlaminda
oldugu ve bu nedenle yerlesik dini inangtan ¢ikarak yeni bir dine girdigini ifade etmek i¢in Cahiliye Araplarinin
Hz. Muhammed’i “sabii” olarak niteledigi ifade edilmigtir. Bk. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an
Dili, cilt 1, 314.
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icin “hanifler” adiyla genel bir kullanim s6z konusudur. Dolayistyla Kur’an’da pek ¢ok kez
gegen “hanif” ifadesi Stiryani ya da Ibrani dillerindeki kargiliklarindan farkli bir sekilde ve
Kur’an’a mahsus bir kavram olarak Allah’a §irk kosmayip biuldan yiiz ¢evirmeyi ifade
etmigtir.

Kur’an’da “hanif” olarak nitelenen Hz. Ibrahim “Ben banif olarak, yiziimi goklers ve
yeri yoktan yaratan Allab’a cevirdim ve ben miisriklerden degilim” (el-En’Am, 6/79)
demektedir. Ayette miigriklerden olmayip hanif oldugunu ifade etmesi, onun Cabhiliye
Araplarinin inanglarinda oldugu gibi Allah’a ortak kogsmadigini, bir olan Allah’a aracisiz bir
sekilde kulluk ettigini ifade etmektedir. Bagka bir ayette ise “Onlar, Yahudi veya Hiristiyan
olun ki dogru yolu bulasiniz’ dediler. Sen de soyle de: ‘Hayir! Biz hanif olan Tbrabim’in
dinine wyariz. O, miisriklerden degildi” (el-Bakara, 2/135) denilmektedir. Burada Hz.
Ibrahim’in Arap miugriklerden olmadig1 gibi Yahudi ve Hiristiyanlardan da olmadigina isaret
edilmekle birlikte bu sayilanlardan farkli inang hali “hanif olmak” ile ifade edilmigtir. Bunun
gibi pek cok ayette Hz. Ibrahim’in “miigriklerden olmayan bir hanif olduguna” dikkat
cekilmistir. Hz. Ibrahim’in “Siiphesiz ben sizin taptiklarinizdan uzagim”(el-Zuhruf, 43/26)
sozi ile Hz. Muhammed’in “Sizin taptifiniza ben tapmam” (el-Kafirn, 109/2) sozi,
onlarin antropomortik tanri heykellerine tapinanlardan ve Allah’a ulagmak i¢in agac ya da tag
gibi unsurlara tevessiil eden mugriklerden beri olma hallerini ifade eder. Bu durumda her iki
peygamberin migriklerden uzak olduguna igaret eden “hanif” kavramu ile tevhid kavrami
arasinda mutlak bir iligki oldugu fark edilmektedir. Diger bir deyisle, hanif inancina bagli her
iki peygamberin kavimleri putperestligin farklt formlarint uygulasalar da sadece politeist
olduklar1 i¢in degil esas olarak Allah’a ortak kogan bir sirk hali i¢cinde olduklar1 i¢in tevhid

inancinin digindadirlar.
2.3. Tevhid: Tekil Otorite

Kur’an bize metafizik diizlemde de olsa ilk giinah igleyen figtiriin Iblis oldugunu haber
vermektedir. “Meleklere, ‘Adem’e secde edin’ demistik, Iblis miistesna hepsi secde ettiler; o
ise kaginds, kibirlendi ve inkar edenlerden oldu” (el-Bakara, 2/34). “Allah, ‘Ey Iblis, ellerimle
(kudretimle) yarattigima secde etmekten seni alikoyan nedir? Boburlendin mi yoksa
gururlananlardan misin?’ dedi. Iblis ise ‘Ben ondan daha @istiiniim. Beni ategten yarattin, onu
¢amurdan yarattin’ dedi” (el-Sad, 38/75-76). Buna gére Iblis, Allah’in emrine yani hitkmiine
karg1 ¢ikarak kendi hitkmiinii beyan etmigtir. B6ylece Allah’in iradesine kargt baska bir
iradenin 6ne stirilmesi s6z konusudur. Kur’an’a gére Allah’in irade ve hitkmiinden farkli
beyanda bulunanlar “hevid ve heveslerini ilah edinenlerdir”. Nitekim Iblis’in kargitligs,
Allah’m birligine degil esasen Allah’in tekil yani egsiz hitkmiine yoneliktir. Onun Allah’in
hitkmiine yoénelik kargithigmin gerekgesi ise “Adem’in topraktan, kendisinin ise atesten
yaratlmis olmast nedeniyle ategin topraktan istiin oldugu” kanaatidir. Boylece Iblis
topraktan yaratilan Hz. Adem kargisindaki Gstinlagint beyan ederken Allah’in iradesine
kargt gelerek “kendi heva ve hevesi” temelinde bir otorite olugturmaya ¢alismustir. Clink
“hevi ve hevesin ilahlagtirilmast” ya da bu hevé ve hevese dayali olarak sergilenen tutum
esasen kargt bir otoritenin beyant demekeir.

Allah’in sayisal birligini reddetmeyen yani hild “monoteist” inanca sahip olan Iblis,
davranig olarak ilahi iradenin kargisinda kendi iradesini beyan ederek Allah’in otoritesinden
farkli bir karari sahiplenmistir. Bu durumda “tevhid” kelimesinin “monoteizm” olarak ifade
edilip “politeizm” karsits bir tanimlama yapmak yerine, bu kavramin Allah’in otoritesinin
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disinda farkls bir otorite beyan etmek, bu farklr otoriteyle iligki kurmak ya da bu otoritenin
kutsiyetine bagvurmak anlaminda “sirk” kavramina gore tanimlanmasi gerekmektedir. Boyle
dusunildigiinde, “tevhid” kavraminin, tam olarak monoteizmin tanimina gore Allah’in
sayisal birliginden ¢ok, “sirk” baglaminda Allah’in hitkmiiniin otoriterligine ortak
kogmamayi ifade ettigi anlami1 daha belirgin olacakur.

Tevhid kavraminin tanrisal teklikten daha ¢ok Allah’in yegine otoritesini ifade etmesi
agisindan Kur’an, “Hiikiim ancak Allab’indir” (el-Yusuf, 12/40) der. Ayni ayette “Sizin,
ondan bagka taptifiniz seyler, ancak sizin ve atalarinizin wydurup adlandirdigs seylerden
ibarettir” denilerek sadece Allah’a ait olan hitkiim karsisinda diger tanrisalliklara tevessil
edildigine ve dolayisiyla sirk haline isaret edilmektedir. Kur’an, ilahi otoritesini “dllab ve
Resulii berbangi bir konuda bitkiim verdiklerinde artik miimin bir erkek veya kadin igin
islerinde tercib haklar: yoktur. Allah’in ve resuliiniin emrine itaat etmeyenler dogru yoldan
agtkea sapmiglardir” (el-Ahzab, 33/36) ayetiyle de ifade etmektedir. Ozellikle Tevbe stiresi
31. Ayette “Allab’t birakip da din dlimlerini, rabiplerini, ozellikle Meryem oglu Mesibh’s rab
edindiler. Oysa tek bir Tanriya kulluk etmekle emrolunmugslards. O’ndan bagka tanr:
yoktur; O yiiceler yiicesidir, onlarin yakistirdiklar: es ve ortaklardan bitiniyle uzaktir”
denilmektedir. Bu ayette Hiristiyanlarin Isa Mesih’i tanrsallagtirmalarina yonelik bir
elestirinin yaninda, 6zellikle Yahudi ve Hiristiyanlarin rahip ve haham gibi din adamlarint
ilahlagtirdiklarina  isaret edilerek bu durum “Allah’a itk  kogmak” ifadesiyle
iliskilendirilmigtir. Bu ayet hakkinda Hz. Muhammed’e “Ey Allah’in Resuld, Hiristiyanlar,
rahiplere ibadet etmediler ki onlar: rab edinmis olsunlar” dendiginde peygamberin cevab:
“Evet ama onlarin bilginleri yani Hiristiyan rahipler ve Yahudi hahamlar Allah’in helal
kildigint haram; haram kildigini da helal saydilar. Onlar da bunlara uydular. Iste onlarin bu
tutumlari, onlara ibadet etmeleri ve onlari rab edinmeleridir” olmugtur.”

Ayet ve hadislerde beyan oldugu iizere, Islam’a gore Allah’a iman, onun sadece sayisal
olarak “bir” olduguna iman etmenin gok daha Gtesinde bir anlama sahiptir. Aksi halde
Iblis’in imaninda, Allah’in “bir” oldugu yoniinde herhangi bir eksiklik s6z konusu degildir.
Nitekim Iblis, Allah’in birligine degil Allah’in hitkmiine muhalefet etmis, ilahi htkkiim yerine
kendi heva ve hevesini ileri stirerek ilahi otoriteyi yadsimustir. Yukarida da ifade edildigi tizere,
bu tutumuyla Iblis, din bilimlerindeki monoteist tanimina uyarken aslinda Islam’in tevhid
inancindan uzaklasmig olmaktadir. Bu durumda monoteizm kavrami sadece tanrinin sayisal
mahiyetine dikkat ¢ekerken tevhid kavrami Allah ile insanoglu arasindaki rubabiyet ve
ubddiyet iliskisine isaret etmektedir. Nitekim monoteizm genel anlamda Tanr’nin varligs,
birligi, tasvir edilemezligi ya da tanrisal bir putlasurma formunda putperestligin nesnesi
haline getirilmemesini icermekten ¢ok daha fazlasi degildir. Halbuki tevhid kavrami, Allah’in
birligini ifade ettikten sonra onun karsisinda insani hevi ve heveslerin farkli bir hitkiim
secenegi olarak gosterilmesini de olumsuzlamaktadir. Buna gére monoteizm kavramu salt bir
tanrisal tanimlama olurken tevhid kavrami, Allah’t tanimlamanmn yaninda insan ile Allah
arasindaki iligkiyi tanimlar mahiyettedir. Ozellikle insanin kendi hevd ve hevesini
ilahlagtirmasint ifade eden ayet baglaminda dastintldiigiinde, tevhid kavrami, insan
yasaminin biitiin alanlarinda tekil vahyi otoritenin egemenligine isaret eder.

Tevhid kavraminin monoteizm gibi sadece tanrinin mahiyetini tanimlayan teolojik bir
anlamin Stesinde, insan ile Allah arasindaki iligkiyi de tanimlamasi baglaminda, kavramin

%5 Bu konuda bk. Osman Bayraktutan, “Tevbe Stiresi 31. Ayet Baglaminda Rabb Edinme Meselesi”, [gdir
Universitesi, flahzyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 9, 2017.
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vahyi otoriterligi 6ne ¢ikmaktadir. Buna gére tevhid kavrami, Allah’in otoritesinin tekligi
anlaminda insanin biitiin giindelik yasamina niifuz eder. Nitekim tevhidin 6ziini olugturan
“Allah’tan bagka ilah olmadig1” inancinin, sirf monoteizm kavramini temellendirmek icin
sadece sayisal anlamda tek-tanricilik taniminin sinirlarina alinamadig agikirdir. Tevhid,
esasen butiin evrendeki isleyisin, insana dair bireysel ve sosyal yagamin “bir olan Allah
merkezli” olarak ingasini gerektiren bir inanct ifade eder. Islam sahip oldugu bu tevhid
kavramiyla Misliimanlara aslinda biitiin dini geleneklerin yiizlesmek zorunda kaldig:
diinyevilesme tehdidiyle de bag edecek bir referans noktast sunmaktadir. Zira tanrinin sayisal
birliginden farkls olarak Allah’in otoriter birligi inanci, sadece ibadet ya da sembolik dini
davraniglarda degil, kiiltiirden sanat, siyaset, ekonomi ve hukuka kadar, diinyevi yagamin
biitiin kompartimanlarinin megruiyet temelini olugturur. Ornegin sanat baglaminda L. 1. Al
Faruqi’nin ifadesi tam olarak bu megruiyet iligkisini tanimlamaktadir:
“Islam’in sanat alanindaki atilimy, “la ilahe illallah” s6ziine estetik bir ifade kazandirma
arzusunun sonucudur. Muhtemelen Islami diinya goriisiiniin en dikkat geken ve en
kusatict  6zelligi bu ifadede ve onun ilan ettigi tek tanrili tevhid ilkesinde
somutlagmaktadir. Nitekim tevhid, diger dinlerin monoteizminden &zii itibariyle

oldugu kadar vurgusu itibariyle de farkli olan yani Islam’a mahsus bir tek-tanricilik
»26

gesididir.
Sonug

Din bilimlerinin 6ne ¢ikardigs iki monoteist dinin mensuplar1 olan Yahudi ve Hiristiyanlar
Kur’an’da biul sayilan inanglari nedeniyle kiifiir ile nitelenmigtir. Bu durumda Kur’an’a gore
kafurle iligkilendirilebilen “monoteizm” kavraminin Islam dininin Allah’in otoriter tekligi
inancini bitiiniyle kargiladigt séylenemez. Nitekim din bilimlerinde monoteist olarak
nitelenen Yahudilik, dinin temelini olugturan doktrin olarak israilogullarl etnisitesini 6n
plana ¢ikarmis ve teolojiden evren ve insan anlayisina kadar biitiin &gretilerini buna gore inga
etmigtir. Dolayisiyla Yahudilik sayisal olarak tek-tanrili bir din olarak tanimlansa da esasen
etnosentrik temele dayanan bir dindir. Hiristiyanlik ise pek ¢ok Kur’an ayetinde Isa Mesih’i
tanrisallastirip teslis inancina sahip olmakla elestirilmistir. Bu dini gelenegin merkezinde ise
Kur’an’mn siddetle reddettigi “ilahi ogul” sayilan Mesih inanct yer almaktadir. Buna gore
Israilogullarl etnisitesini merkeze alan Yahudilik ile kurtulusu teslisin ikinci unsuru olan
“ilahi ogul” Mesih merkezli Hiristiyanlik dinlerinin monoteizm olarak nitelenmesi, Islam’in
da bu monoteist tanima dihil edilmesini tartigmali hale getirmektedir. Nitekim Islam
geleneginin bu konuda kendisini tanimlamak i¢in kullandigr merkezi kavram “tevhid”
kavramudir. Tevhid kavrami, monoteizm kavraminin karsithik iligkisiyle sekillendigi politeizm
kavramindan ¢ok, Allah’a ortak kogmayt ifade eden sirk kavramina tezat tegkil etmektedir. Bu
nedenle Islam inancinda “Allah’tan bagka ilah olmadig1” séylemi, politeizm kavramina kargit
bir monoteizm olarak degil sirk kavramina kargit bir tevhid durumunu ifade etmektedir.
Buna gore tevhid kavrami sadece Allah’in ontolojik anlamda birligi yani sayisal bir deger
olarak birligi degil, kendisine iman edenlerin yasami tizerinde otoriter birligi anlamina
gelmektedir. Allah’a iman edenler i¢in bu otoritenin kaynagt ise vahiydir. Bu halde tevhid
kavrami Allah’m vahyi otoritesinin tekligi anlamina gelmektedir. Burada Allah’in vahyi
otoritesinin tekligine vurgu yapilirken higbir araci unsur ya da farkls otoritenin bir kutsiyet

26 Lois Ibsen Al Faruqi, Islam and Art (Islamabad: National Hijra Council, 1985), 16.
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temeli olmadigma isaret edilir. Nihayet modern din bilimleri monoteizmi politeizm
kavramima gére tanimlarken, Kur’an’in tevhid inancin sirk kavramina gore tanimladigs
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Oz

Marguerite Porete (61.1310) Le Miroir Des Ames Simples (Saf Ruhlarin Aynast) kitabiyla tantan ve Kilise’nin engizisyonuna ugramis
mistik bir kadindir. Fransizca yazdigi eserinde savundugu ilahi agk, benligin yok edilmesi ve kilise otoritesine meydan okumasi nedeniyle
sorusturmaya ugramig ve 1310 yilinda Paris’te kazikta yakilmig, béylelikle Kilise tarafindan idama mahkum edilen ilk kadin mistik olarak
tarihe gegmistir. Porete’nin idamuinin arkasinda hangi dinamikler vardir? Onun bir heretik olarak idamu Kilise-mistikler arasindaki
gerilimin bir yansimasi mdir veya sadece kadinlara yonelik bir gozdag midir? Calismada bu sorulara, Kilise ve mistikler arasindaki
iligkiler cercevesinde cevaplar aranmustir. Porete’nin sadece goriigleri veya kadin olmasi nedeniyle idam edildigi yoniindeki bazt
indirgemeci yaklagimlara elegtiri getirilerek, onun idaminmn arka planinda yatan etmenler tartgilmugtir. Ayrica Tanri ile bir olma ve
benligin yok edilmesi gibi Hiristiyan mistisizminde 6ne ¢ikan fenomenlere deginilmistir. Calismanin Hiristiyan mistik gelenegi ve Kilise
arasindaki iligkilerin tarihsel stirecini ve dinamiklerine 1stk tutmast amaglanmaktadir. Caligmada Porete 6zelinde Kilise ve mistiklere
yénelik tarihsel ve mukayeseli bir yéntem benimsenirken, mistik kavramlar fenomenolojik bir metotla ele almmugtir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Mistisizm, Kadin, Marguerite Porete.

An Executed Mystic Women: Marguerite Porete and Her Mystical Thoughts
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Abstract

Marguerite Porete (d. 1310) is recognized for her book Le Miroir Des Ames Simples (The Mirror of Simple Souls) and as a mystic
woman who was subjected to the Church's inquisition. She was investigated both for her advocacy of divine love and the annihilation
of the soul, in her book written in French, and for challenging church authority. She was burned at the stake in Paris in 1310, so she
became the first female mystic to be sentenced to death by the Church. What were the dynamics behind Porete's execution? Was her
execution as a heretic a reflection of the tension between the Church and mystics, or was it simply an intimidation against women?
The study seeks to answer these questions within the framework of the relations between the Church and mystics. It is criticized
reductionist approaches that argue that Porete was executed simply because of her views or simply because she was a woman. It is
attempted to reveal the factors behind her execution. Also discussed are phenomena prominent in Christian mysticism, such as the
union with God and the annihilation of the self. The study aims to shed light on the historical process and dynamics of the relations
between the Christian mystical tradition and the Church. In the study, a historical and comparative method is preferred for the Church
and mystics, especially for the life of Porete while mystical concepts are discussed with a phenomenological method.

Keywords: History of Religions, Christianity, Mysticism, Women, Marguerite Porete.
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Girig
Grek geleneginde kutsalin sirlt bilgisine erismek anlaminda kullanilan mistisizm, gegmisten
gintimiize farkli geleneklerde yagamaya devam etmektedir.! Mistisizm, ¢esitli dinlerin
iclerinde ortaya ¢ikan ve onlarin deruni/ruhani y6nlerini teskil eden veya herhangi bir dini
gelenege bagli olmadan gelisip temelde agkin varlikla bir olma tecriibesine odaklanan diisiince
ve pratiklerdir. Mistik gelenekler, gecmisten giintimiize tagidiklart gizem ve tatbik ettikleri
hayat tarziyla taraftar toplamig olsa da kurumsal dinlerin temsilcileri tarafindan zaman zaman
elestirilmislerdir. Cesitli mistisizm tiirleri ve bunlara ait farkli problemler bulunsa da esasen
mistik geleneklere yonelik elestirileri iki maddede toplamak mmbkiindir. Bu elestirilerden
biri mistiklerin, sezgiye ve bireysel dini tecriibeye dayali subjektif deneyimlerinin nasil
dogrulanacagi ve onlarin Tanri ile dogrudan kurduklarini disstindiikleri bu epistemolojinin
mahiyetinin nasil test edilecegidir. Ctinkii mistiklere gore bu bag, bilgiden ziyade yasanilan
hale dayanur. Bu hdl, irfani bir aktarimdir ve kisiye 6zeldir, dolaystyla dogrudan bir gizem
tagtmakta ve bagkasina tam agiklanamamaktadir. Diger bir elestiri konusu ise, serf hitkiimler
ve standart hale gelmis ibadet ve ritiiellere 6nem veren kurumsal dini geleneklere nazaran,
hakikat kabul edilen kutsala dogrudan ulagmay1 hedefleyen mistiklerin bu hususlar: ikinci
planda gérmeleridir.>

Tarihsel stiregte kurumsal dinler ile onlarin mistik yorumlarinin zaman zaman ¢atigtiklart
bilinmektedir. Kabalacilik, Hiristiyan mistisizmi ve sufiligin tarihsel siirecte yasadiklari
ortodoksi-heresi’ tartismalar: bu duruma 6rnek tegkil etmektedir. Esasen gesitli dinler i¢in
ortodoksi ve heresi kavramlari kullanilsa da genelde bu kavramlar Hiristiyanlikla
Ozdeglegmistir.* Hiristiyanlik tarihi agisindan ozellikle Kilise’nin® Roma Imparatorlugunun
hiyerarsik diizenini miras almast ve artik yeni bir Roma-Katolik gelenegi olusturmastyla
beraber heretik kabul edilen kisi ve hareketlere kargi baski artmigtir. Kilise merkeze
alindiginda gnostik hareketler, Valdensiyenler®, Katharlar” ve Protestan reformcular gibi

' Geoffrey Parrinder, Mysticism in the World’s Religions (Oxford: Oxford University Press, 1976), 8-9.
Mistisizmin sahip oldugu temel 6zellikler ve elegtirilen noktalar: i¢in bk. {lhan Kutluer, “Mistisizm”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005).

Yunanca gpfg/orthos (dogru) ve défx/doksa (goris, fikir) kelimelerinden olusan ortodoksi, terim olarak bir
dinin igerisindeki farkli yorum bigimlerine kargi, hakiki/gegerli dgretinin temsilcisi oldugunu savunan dini
inanglardir. Heresi kavrami ise, ortodoksi tarafindan tehlikeli ve sapkin kabul edilen inanglar igin
kullanilmaktadir. Bk. Robert S. Ellwood - Gregory D. Alles (ed.), The Encyclopedia of World Religions (New
York: Facts on File, 2006), 197.

Ayrinulr bilgi i¢in bk. $inasi Glindiiz, “Dinlerde Ayrilik ve Catigma: Ortodoksi-Heresi Kavgas:”, Journal qf
Istanbul University Faculty of Theology 9 (2012).

Makalede biiyiik harfle yazilan “Kilise” kelimesi ile Roma Katolik Kilisesi kastedilmekete, kiigiik harfle yazilan
“kilise” ise cemaat veya mezhep anlaminda kullanilmustir.

Waldensler veya Valdoculuk olarak da bilinen Valdensiyenler, Lyonlu Petrus Valdo tarafindan 12. yiizyilda
kurulan ve asketisizme 6nem veren bir gruptur. italya, Ispanya ve Almanya gibi bélgelerde etkili olan
Valdensiyenler, Isa Mesih’in Ggretileri i¢in yegine kaynagm Kutsal Kitap olduguna inanan ve Kilise 6gretilerine
karst ¢ikan bir dini topluluktur. Kilise’nin 6gretilerinin havarilerin sade yasamlarindan uzaklasugint savunan
Valdensiyenler, tarihsel siiregte Kilise’nin baskilarina maruz kalmis ve toplulugun birgok tiyesi 6ldiiriilmiigtiir.
Bk. Joseph Visconti, The Waldensian Way to God (Maitland: Xulon Press, 2003).;Peter Biller, The Waldenses,
1170-1530: Between a Religions Order and a Church (Aldershot: Routledge, 2001).

Dialist ve gnostik kokenli bir dini topluluk olan Katharlar, 12. yiizyilda Fransa, italya ve giiney Avrupa’da
ortaya ¢ikmiglardir. Katharlar, bekarligr esas almig ve Katolik inancinin Isa’nin Ggretilerinden tamemen
uzaklagtigint savunmusglardir. Ayrintilt bilgi igin bk. Sean Martin, The Cathars: The Most Successful Heresy of the
Middle Ages (London: Pocket Essentials, 2014).
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cesitli heretikler ortaya ¢ikmigtir.® Erken donemde heretiklere siirgiin, kilise gorevinden
atilma veya sessiz kalma cezalart verilirken, Augustinus’un Donatistler’i” engellemek igin
siyasi erkin gii¢ kullanmasi gerektigi yoniindeki séylemleri sonrast hapis ve 6ldiirme cezalart
da uygulanmaya baglamigtir. Tarihsel siire¢ icerisinde, heretikler Kilise tarafindan
sorusturmaya tibi tutulmus ve cezalandirilmig veya Katharlar ve Albigensiyenler’e yapildig:
gibi Hagli Seferlerine maruz kalmiglardir.*

Hiristiyan mistiklerin, Kilise ile en fazla ¢alistigi/¢atistigs donem olarak Orta ¢ag éne
cikmaktadir. Ciinkii mistikler bir taraftan inanct korumakla Kilise’nin bir miittefiki olsa da
diger taraftan potansiyel tehdit olarak gériilmistir. Peki Kilise neden boyle bir reaksiyona
girmistir? Bu aslinda dini alanda farkli bir ziimrenin Papaliga meydan okumasina engel
olmak i¢indir. Ciinkti Hiristiyan mistikler, havarilerin sade hayatina dénme arzusu ile din
adamlari, kadinlar, dullar, miinzeviler ve diger laikler tzerinde etkili rol modeller olarak
goriilmiistir. Bu toplumsal etkinin yant sira, mistiklerin kutsal metne iliskin mistik/alegorik
yorumlari, vizyonlar ve ritteller hususundaki farklt uygulamalari, Latince yerine yerel dilde
yazilar yazmaya baglamasi, onlarin Karolik Kilisesinin geleneksel yapisiyla farklilagmalarina
zemin hazirlamigtir.” Zamanla siyasi alanda da yegine gii¢ olan Kilise kurumu, elde ettigi
otorite ile dini mecrada da mistiklerin kendisine tabi olmasini saglamis ve onlarin bagimsiz
bir dini otorite olmalarini engellemek istemigtir. Kilise, mistiklerin kendilerine ¢izilen
sinirlarda kalmast halinde faydali olacagina inandigi icin bu ¢izgiyi asugii distindigi
mistikleri sik1 sekilde takip etmis, denetlemis ve bazen de cezalandirmugtir. Birgok mistigin
takibata ugradig1 veya eserlerinin yasaklandig1 zaman dilimi ise yaklagtk 11. ve 15. ytizyil
arasindaki dénemdir. Bu dénemde ezoterik &gretiler hakkindaki stiphelerin artmasi, bazi
siyasilerin Kilise’ye karg1 gli¢ toplamasi ve Katharlar ile Albigensiyenler gibi heretik gruplarin
toplumdaki etkileri ve mistiklerin onlara benzemesi gibi sorunlari beraberinde getirmigtir.'
Bu dénemde Beghard ve Beguineler, Lordlardlar, Los Alumbrados, Valdensiyenler ve Ozgiir
Ruh Hareketi (Free Spirit) gibi mistik gruplar heretiklikle suglanmuglar, 6te yandan Bingenli
Hildegard (1098-1179), Meister Eckhart (1260-1328) ve John Wyclif (6l. 1384) gibi
mistikler zaman zaman Kilise sorgulamalarindan nasiplerini almuglardir.

Bu ¢atigmanin bir 6rnegi de makalede ele alinan Marguerite Porete ve onun déhil oldugu
Beguineler grubudur. Beguineler bir manastur kurali alunda yagamayan ve diger
manastrlarda oldugu gibi manastirda kalma yemini etmeyen bagimsiz mistik kadinlar olarak
taninmiglardir. Ancak onlarn Kilise’den bagimsiz bir hayat tercih etmeleri, standart kilise

8 M. J. Edwards, Catholicity and Heresy in the Early Church (Farnham: Ashgate, 2009); Paul A. Hartog,
Orthodoxy and Heresy in Early Christian Contexts: Reconsidering the Baner Thesis (Wipf and Stock Publishers,
2015); Gerd Liiddemann, Heretics: The Other Side of Early Christianity (Louisville: Westminster John Knox
Press, 1996); Randy Colver, Heroes and Heretics in the Early Church (Fairburne: Colver Publishing, 2009).
Kuzey Afrika’da 4. yiizyilda ortaya ¢tkmug, S. yiizyila kadar etkin olmug Donatistler, heretik olarak kabul
edilenlerin vaftizinin gegerli olamayacagini, din adamlarinin tamamen saf ve temiz olmalari halinde yonettikleri
ibadetlerin gegerli olabilecegini savunmuglardir. O bolgede yasayan ve Donatistleri yakinan taniyan
Augustinus’un fikirleri siyasi iktidarin onlara karg baglatug takibatta etkili olmugtur. Bk. Geoffrey G. Willis,
Saint Augustine and the Donatist Controversy (Oregon: Wipf and Stock Publishers, 2005).
19 Frank K. Flinn, Encyclopedia of Catholicism (New York: Facts on File, 2007), 346.
Hayley Pangle, “Christian Mysticism as a Threat to Papal Traditions”, Grand Valley Journal of History 1/1
(Subat 2012), 1.; Ayrinuli bilgi i¢in bk. Halil Temiztiirk, “Orta Cag’da Kilise ve Hiristiyan Mistikler Arasindaki
Ortodoksi ve Heresi Tartigmasinin Temel Nedenleri”, Ortagag Aragtirmalar: Dergisi 5/1 (2022), 73-83.
12 7. Patrick Hornbeck II, “Heresy”, The Wiley-Blackwell Companion to Christian Mysticism, ed. Julia A. Lamm
(West Sussex: Wiley-Blackwell, 2013), 90.
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normlari diginda kaldiklart ve yerlesik kilise geleneklerine ters duistiikleri iddialarina sebep
olmustur." Bu siirete Beguine kargitt bu suglamalar artmug, onlara ait miilklere el konulmug
ve cezalar verilmistir.”* Nihayetinde Viyana konsilinde alinan Ad nostrum adli kararla
Kilise’nin yasakladig1 gruplardan biri haline gelmiglerdir. Beguineler’e uygulanan bu karar
tetikleyen olaylarin baginda, Porete’nin idami1 gelmekeedir.

Bu baglamda makalede Kilise tarafindan heretik kabul edilen bir mistik olan Porete’nin
hayat, diigtinceleri ve onu idama gotiiren etmenler ele alinmaktadir. Orta Cag’da hem mistik
hareketlerin hem de kadin mistiklerin 6ne ¢iktig1 bir zaman diliminde yagayan Porete, her ne
kadar heretik kabul edilse de Hiristiyan mistik geleneginde adindan s6z ettirmistir. Hiristiyan
mistisizm galigmalarinin 6nde gelen arastirmacilarindan biri olan Bernard McGinn,
kendisini, Hadewijch (1200-1260), Folignolu Angela (1248-1309) ile birlikte “kadin
evanjelistler” olarak adlandirmistir.” Idaminin ardindan kendisine ve eserine getirilen
yasaklar nedeniyle tarih sahnesinden silinmeye baglamugtir. Peter Dronke’nin ifadesiyle 13.
yiizyitlin en 6nemli mistiklerinden olan Porete, bu yasaklar nedeniyle uzun siire unutulup
girmigtir." Ancak yakin dénemden itibaren kendisi hakkinda Batr’'da yapilan caligmalar
artmus, el yazmalar1 ve kroniklere dayanan bir tarihsel sorusturma yeniden baglamugtr.

Sozii edilen bu ¢aligmalarin bir pargasi olarak tlkemizdeki dinler tarihi aragtirmalarina
katki saglamasi amaciyla makalede Porete’nin hayat, eserinde yer alan mistik diisiinceler ve
onun Kilise tarafindan neden heretik goriildiigii gibi hususlara deginilmektedir. Caligmada
Kilise’nin mistikleri hangi kosullarla kabul ettigi veya heretik gordiigii, Porete gibi bir
orneklem tizerinden incelenmeye ¢aligilmgtir. Kilise’den bagimsiz bir mistik gelenegin hangi
kogullarda var olabilecegi ve bir mistigin neden idama mahkum edildigi gibi sorular
makalenin yogunlastigi hususlardir. Makalede 6ncelikle Porete’nin hayati, eserinde gegen
distinceler, Kilise ile iligkileri ve yargilanmasina sebep olan Tanri ile birlesme (union) ve
benligin yok edilmesi (annihilation) gibi mistik diisiinceleri ele alinmstir. Ayrica onun
idaminin arkasinda yatan ¢esitli nedenler ortaya konarak, onun sadece bir kadin oldugu icin
olime mahktm edildigi gibi indirgemeci yaklagimlarin eksik yonlerine deginilmistir.
Ulkemizde Porete hakkinda herhangi bir lisansiistii ¢alisma bulunmazken, sadece onun
felsefi dugtincelerini feminizm perspektifinden ele alan bir makale bulunmaktadir."”
Dolayistyla caligmanin dinler tarihi perspektifi ve metodolojisi cergevesinde alana katks
saglamast hedeflenmektedir. Makalenin tarihsel bir kesit sundugunu, bununla beraber
Porete Gzelinde farkli mistiklerle kargilagtrmalar yapildigini ve mistik kavramlara
yogunlagtigini séylemek miimkiindiir. Bu dogrultuda makalede farkli metot ve yaklagimlar
benimsenmigtir. Kilise ve mistikler arasindaki iligkilerin seyri i¢in tarihsel ve mukayeseli bir
metodoloji takip edilirken, yukarida s6zii edilen ve Bat Hiristiyan mistisizminde 6ne ¢ikan
kavramlar1 incelerken fenomenolojik bir yéntem tercih edilmistir.

Halil Temiztiirk, “Kutsallik ve Heretiklik Arasinda Bagimsiz Mistik Kadinlar: Beguineler”, Mevzn — Sosyal

Bilimler Dergisi 8 (2022), 48.

4" Robert E Lerner, The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages (Berkeley: University of California Press,
1972), 62.

"> Bernard McGinn, The Flowering of Mysticism: Men and Women in the New Mysticism: 1200-1350 (New York:
PublishDrive, 1998), 141.

1 DPeter Dronke, Women Writers of the Middle Ages: A Critical Study of Texts from Perpetua to Marguerite Porete
(Cambridge: Cambridge University Press, 1984), 200.

7" Eylem Canaslan, “Felsefi Teolojinin Unutulmus Ismi: Marguerite Porete”, Fe Dergi 13/1 (2021), 155-164.
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1. Marguerite Porete’nin Hayat1

Batt Hiristiyan mistisizminin en tartigmali mistiklerinden olan Porete hakkindaki bilgiler
oldukga kusitlidir. Nitekim heretik kabul edilen ve eserleri yasaklanan bir mistik hakkindaki
bilgilerin, Kilise perspektifinden gelen tarafli bir icerige sahip olabilecegi veya bu bilgilerin
birincil kaynaklar yerine terctimeler vasitastyla bize aktarildigini hatirda tutmak gereklidir.
Ozellikle onun engizisyon siirecini ydneten Dominiken rahip Parisli William’in'®
perspektiften gelen bu bilgilere ihtiyatla yaklagilmalidir. Bu kusitl bilgiler kendisi hakkindaki
gizemi artrdigt i¢in ona ¢ok farkl sifatlar yitklenmigtir. Onun bir mistik, 4lim, sehit, gair,
heretik, kadin yazar, feminist 5nder, Beguine, Ozgiir Ruh taraftar1 bir kadin veya dini aktivist
oldugunu kabul edenler olmugtur. Bu farkli portlere ragmen Porete hakkinda kroniklerden
ve tarihi kayitlardan kismi bir biyografi ¢ikarmak miimkiindiir.”” Nangisli (Nancy)
William’in* kroniginde gectigi tizere onun bilinen adi Marguerite’dir ve Porete adi ona 1310
yilinda Paris’te idam edildikten sonra verilmigtir.” Dogum tarihi hakkinda net bilgiler
bulunmamakla birlikte, giintimiizde Belgika sinirlarinda kalan Hainaut bélgesinde® 1248
veya 1250 yillarinda dogdugu digiiniilmektedir. Bu bilgi, onun kitabini yasaklilar listesine
alan Cambrai piskoposu Collemezzolu Guido’dan (gorev siiresi 1296-1306) gelmektedir.
Guido, onu Ozgiir Ruh hareketinin etkili oldugu Hainaut’ta yagayan bir Beguine olarak
tanimlayarak, Marguerite’yi heretik gruplarla iligkilendirmis olabilir.?

Porete hakkindaki bilgilerin azlig1, kendisinin bagimsiz mistik kadin grubu olan
Beguineler’e baglt olup olmadig: tartigmalarina yol agmustir. Walter Simons, onun ailesi
hakkinda fazla bilgi bulunmadigini, St. Elizabeth adli Beguine grubuna dahil oldugu
yoniinde bazi bilgiler bulundugunu, ancak buna yonelik net bir kanit olmadigini belirtir.>*
Diger kaynaklarda ise onun bir siire Beguine grubuna dahil olup ayrildig veya kendi grubunu
korumak i¢in onlari terk ettigi ya da Beguinelerin bir bagka kolu olarak kendi evlerinde dini
bir hayat yagayan kadinlardan biri oldugu gibi cesitli teoriler ileri siirtilmiigtiir.” Yakin
dénemde Porete ¢aligmalariyla taninan Huanan Lu ise, onun Valenciences gehrinde yer alan
St. Elizabeth Beguine grubunun bir tiyesi oldugunu mahkeme sorugturmalarinda gegen argiv
belgelerine dayanarak ortaya koymugtur.” Ote yandan onun eserinde gorillen Roma

Bazi kaynaklarda William of Humbert olarak gegen Parisli William, Fransa’da soylu bir aileden dogan bir
Dominiken rahiptir. Fransa krali IV Philip’in itirafcist olan William 6zellikle heretiklerin engizisyon siiregleri
yonetmekle taninmigtir. bk. John Wainewright, “William of Paris”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles
Herbermann (New York: Robert Appleton Company, 1912), 15/636-637.

Hakkindaki kronikler ve mahkeme kayitlar1 igin bk. Sean Field, The Beguine, the Angel, and the Inquisitor: The
Trials of Marguerite Porete and Guiard of Cressonessart (Notre Dame/Indiana: University of Notre Dame
Press, 2012), 209-220.

Adini Fransa’nin Nancy sehrinden alan William, bir Benedikten rahibidir. 1300 veya 1303’de 6ldiigii diisiinen
Willam Ortagag’in nemli kronikgilerinden biridir. Bk.Patricius Schlager, “William of Nangis”, The Catholic
Encyclopedia, ed. Charles Herbermann (New York: Robert Appleton Company, 1912), 15/634.; Patricius
Schlager, “William of Nangis”, Catholic Encyclopedia (1912).

Sean Field, “Debating the Historical Marguerite Porete”, 4 Companion to Marguerite Porete and the Mirror of
Simple Souls, ed. Robert Stauffer - Wendy R. Terry (Leiden/Boston: Brill, 2017), 9.

Hainaut Belgika’nin giineybat1 bélgesinde yer alan ve Mons ve Charleroi gibi sehirleri igine alan ve genellikle

20

21

22

Fransizca konugulan bir bélgedir.

Field, The Beguine, the Angel, and the Inquisitor, 9.

2% Woalter Simons, Cities of Ladies: Beguine Communities in the Medieval Low Countries, 12-1565 (Philadelphia,
Pa: University of Pennsylvania Press, 2003), 315.

Field, “Debating the Historical Marguerite Porete”, 25.

26 McGinn, The Flowering of Mysticism, 5.
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edebiyati, chanson® (sanson) gibi tiirlere dayali siirsel iislubun, siir yarigmalariyla taninan
Valenciennes sehrinde yaygin oldugu bilgisiyle Porete’nin orada yagamis olabilecegi
ihtimalini gliclendirmigtir.”® Ayrica Viyana Konsili’'nde (1311-1312) alinan Ad nostrum adli
belge ile Kilise’nin yasakladig1 gruplara dahil edilen Beguine hareketine yonelik baskilarin
Porete’nin idamindan hemen sonra olmasi da Porete-Beguineler arasindaki bu baglantiyr
giiclendirmektedir.

Ote yandan onun Hildegard (51. 1179), Nazarethli Beatrice (6. 1268) veya Magdeburglu
Mechthild (6l. 1282) gibi soylu bir sinifa dahil oldugu veya iyi bir egitim aldigina iliskin net
bilgiler yoktur.?” Bazi arastirmacilar onun bir Beguine tiyesi olmakla teoloji veya dil egitimi
alabilme imkant oldugunu veya temel bir egitim alsa da yine de eserlerini yazarken bir
uzmandan yardim aldigin1 savunurlar. C)rnegin Marie Bertho, Marguerite’nin profesyonel
bir yazici ile ¢aligtigin belirtirken, Barbara Newman benzer sekilde onun ¢ok saglam bir dil
ve teoloji egitiminden gegmedigini, dolayistyla eserini yazarken bu eksiliginden dolay1 uzman
birinden yardim alma ihtimali oldugunu dustintir.*® Dolayisiyla Porete’nin Hainaut
sehrinde dogdugunu daha sonra Valenciences sehrinde en azindan bir siire Beguineler

grubuna bagli olarak yagayip yine ayni sehirde idama mahkum edildigini syleyebiliriz.
2. Le Miroir Des Ames Simples adl1 Eseri

Marguerite Porete’nin yargilanmasina sebep olan eseri “Le Miroir des 4mes simples”'

, yani
“Saf Ruhlarin Aynasit” olarak Tiirkge’ye cevirebilecegimiz caligmasidir.®* Eski Fransizca
olarak yazilan eserin orijinal ad1 “Le Miroir des 4mes simples et anéanties et qui seulement
demeurent en vouloir et désir d'amour” seklinde gegmektedir. Tiirkge’ye ise “sadece irade ve
arzusu kalip tamamen yok olmug/benligi erimis Sade Ruhlarin Aynasi” seklinde terctime
etmek miimkiindiir.

Porete’nin alem, Tanry, kilise gibi farkli konulardaki fikirlerini toplayan bu eserine ait
bilgiler onun hayatina dair bilgiler gibi belirsiz ve kuskuludur. Ctinkii heretik olarak kabul
goren bir mistigin eserlerinin baskilari, dagitimi ve gogaltilmas: hususunda Kilise yasaklarinin
bulunmas: siireg igerisinde esere dair giipheleri artrmigtir. Nitekim eser hakkindaki
bilgilerimiz onu idama gétiiren otoritelerin merceginden gelmektedir. Bu konudaki birincil
kaynagin, onun sorusturmasini yiiriiten Dominiken rahip Parisli William tarafindan gelmesi
bu durumu perginlemektedir.”® Sean Field, elimizde bulunan Le Miroir’a ait niishalarin

Fransizca’da “sarki” anlamina gelen chanson, genellikle lirik temali Fransizca sarkilari igin kullaniir.
Chansonlarin ilk 6rnekleri 11. ylizyilda ortaya gikmigs ve Rénesans tarzi miizik stili ile daha popiiler olmuglardur.
Bk. Willi Apel, Harvard Dictionary of Music (Cambridge: Harvard University Press, 1969), 144.

Walter Simons, “Staining the Speech of Things Divine: The Uses of Literacy in Medieval Beguine
Communities”, The Voice of Silence: Women’s Literacy in a Men’s Church, ed. Thérese de Hemptinne - Maria
Eugenia Géngora, (Turnhout: Brepols Publishers, 2004), 94.

Field, “Debating the Historical Marguerite Porete”, 25.

30 Barbara Newman, “Annihilation and Authorship: Three Women Mystics of the 1290s”, Speculum 91/3 (2016),
617.

Bundan sonra Le Mirouer geklinde kisalulacakur. Eser, Porote’nin élimiinden sonra farkli edisyonlarla
basilmigtir. Tarihsel stireg ve eserle ilgili bilgi icin bk. Marguerite Porete, The Mirror of Simple Souls, cev. Robert
E. Lerner (New York: Paulist Press, 1993).

Farkli galigmalarda Basit Ruhlarin Aynast seklinde bir ¢eviri de miimkiindiir. Ancak eserde ruhlarin Tanrtya saf
bir bilingle ve akildan uzaklasarak sezgiye kemale etmeleri yoniindeki ifadelerden ruhlarin saflagtirlmast vurgu

28

yapildig1 i¢in Saf Ruhlarin Aynasi seklinde terciime etmenin daha isabetli olacag: diistintilmiigtiir.
Field, “Debating the Historical Marguerite Porete”, 9.
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Marguerite’nin hayatina dair dogru bilgiler icerdigi hususunda emin olamayacagimizi, ¢tinkti
1310°da yakilarak Sldiiriilen bir mistigin eserlerine uygulanan sansiiriin ytizydlar siirdagi
hatirlandiginda bu sorunun hep zihinlerde kalacagini ifade etmigtir.**

Esere iliskin bu soru isaretleri metne ait yazmalarin alt1 asir sonra tekrar ortaya ¢ikmastyla
artmugtir. Ciinkii Romana Guarnieri’nin 1946 yilinda baglattigi ve ancak 1965 yilinda Orta
Fransizca yazilan el yazmasindan hareketle yapilan ¢alisma sonrasinda kamuoyuna agilana
kadar bu metnin Porete’ye ait oldugu pek bilinmemektedir. Dolayisiyla yazar ile bize sunulan
eser arasindaki bu uzun zaman araligi, metnin ne Sl¢iide onun hayatina ve diigiincelerine
referans oldugu tartigmalarint beraberinde getirmistir. Konuya 4sina olan ve mistisizm ¢alisan
aragtirmacilar metnin o dénemde bir anonim Fransiz rahip tarafindan yazildigint kabul
etmigtir. Ornegin eserin 1300’lii yillarda dini gruplar tarafindan bilindigini savunan
Robinson, bazt yazmalarin John van Ruusbroec (6l. 1381) ismiyle yayildigini, diger
yazmalarin ise Guarnieri’ye kadar 650 y1l boyunca anonim bir rahip tarafindan yazildigina
inanildigint belirtmektedir.* Dolayisiyla elimizde bulunan metnin ona ait oldugu tezine
dayanarak ¢alismalar yapildigint hatirda tutmak gereklidir.

Le Miroir adli eserin orijinal niishas1 eski Fransizca gibi zor bir dille yazilmig ve 6zellikle
stireg icesinde sansiirlendigi icin Ingilizce tercimeleri ancak 20. yiizyilda yapilabilmistir.
Esere ait en eski el yazmast British Library’de bulunan ve 15. yiizyila ait eski Fransizca
nishadir. 15. yiizyila ait diger niishalar ise Bodleian kiitiiphanesi ile Cambridge’deki St.
John's College kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Clare Kirchberger bu niishalara dayanarak
prototip bir metin olugturmusg ve Fransizca fragmanlar 1927 yilinda ismi M.N. seklinde ismi
gizlenen biri tarafindan Ingilizce'ye cevrilerek yayimlanmigtir.> Daha sonraki siiregte eserin
farkli dillerde baskilari yapilmaya devam etmistir.” Orta Fransizcadan Ingilizceye cevrilen ve
bizim de makalede referans aldigimiz metin olan Babinsky’in ¢aligmast sadelestirilmis dili ile
eserin anlagilmast acisindan diger metinlere gore daha fazla tercih edilmektedir. *

Le Miroir, esasen Orta Cag mistik metinlerinde Srneklerini gérebilecegimiz kargilikls
soru cevap tizerine kurulu bir diyalogla yazilmustir. Porete’nin toplam 139 kisa bélimden
olugan eserinin zengin bir edebi kurgusu vardir. Tiyatral 6gelerin ¢ok oldugu metin, Orta
Cag edebiyatindan ve g6valye romanlarindan 6gelerle zenginlestirilmigtir. Eserde gecen Ame
(Ruh) ve Dame Amour (Ask) yaninda Courtoisie (Nezaket), L’Ame Adneantie (Yok Olmug
Benlik) ve Entendement d’Amour (Askt Anlamak) gibi kavramlar kisilestirilmis mistik agkin
savunucular gibidir. Bunlar kargisinda ise rasyonel tarafi temsil eden Raison (Akil),
Entendement de Raison (Aklt Anlama) ve Vertus (Erdem) gibi benligin yok edilmesine karg:

Field, “Debating the Historical Marguerite Porete”, 20.

Joanne Maguire Robinson, “Marguerite’s Mystical Annihilation”, 4 Companion to Marguerite Porete and the
Mirror of Simple Souls, ed. Robert Stauffer - Wendy R. Terry (Leiden/Boston: Brill, 2017), xiii.

3 Clare Kirchberger, The Mirror of Simple Souls, cev. M. N. (London: Burns, Oates & Co., 1927).

Marguerite Porete, Le Miroir des dmes simples et anéanties et qui seulement demeunrent en vouloir et désir
d’amour, ed. Albin Michel (Paris: Albin Michel, 1984).;Charles Crawford, 4 Mirror for Simple Souls (London:
Gill and Macmillan, 1981).; Latince niishalar i¢in bk. Guarnieri Romana - Paul Verdeyen (ed.), Le Mirouer des
simples dmes/ Speculum simplicium animarum (Turnhout: Brepols, 1986).; Richard Methley, Speculum
animarum simplicium: A Glossed Latin Version of "The Mirror of Simple Souls",ed. John P. H. Clark (Salzburg,
2010).

38 Marguerite Porete, The Mirror of Simple Souls (Babinsky’s Translate), ed. John Van Engen, - Edward English,
gev. Ellen Babinsky (New York: Paulist Press, 1993).; Farkli bir terciime ¢aligmast icin bk. Margaret Porete, The
Mirror of Simple Souls, ed. J. C. Matler - Judith Grant (Notre Dame/Indiana: University of Notre Dame Press,
1999), 1-8.
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duran gigler yer almaktadir. Eserin giris kisminda Akz/ kendi yapist geregi rasyonel bir
cercevede ruhun Tanrr’yla birlesmesinin (union) izahini talep etmekeedir. Ak ise kisa, i¢ten
ve sezgiye dayalt hissiyat ile ona cevap vermeye caligir.”” Buna ragmen Akz/, Askn biitin
hipotezlerini sorgulayip, onu mantiksal diisiinmeye davet etmekte ve yaptigt isten vazge¢mesi
i¢in ugrasmaktadir. 4kz/, bunu sorgulayip rasyonel yonden elegtirse de metinde Ag&’1n
dilinden esas olanin bilmek degil teslim olmak oldugu ifade edilmektedir.*’ Eser boyunca Ask
ve Ak:l insani bir formda birbirleriyle miinazara yapmakta ve 6zellikle Tanri ile bir olma ideali
tzerine birbirlerini ikna etmeye c¢aligmaktadir. Zaman zaman Inang, Hakikat, Idrak,
Erdemler gibi baska karakterler konugmaya dahil olur ancak bagrolde Ask ve Ak:l vardir.
Porete, metnin sonunda Ask’in Akla galip geldigini ve Tanri gibi agkin bir methumu bilgi ile
degil ancak kalple anlagilabilecegini ortaya koymaya ¢aligir.

Porete’nin eserindeki temalarin ¢ogu Wesenmystik olarak adlandiran varlik, doga ve

benlik tizerine kuruludur.®

Kendisi, Hiristiyan mistikler arasinda yaygin olan ve
“Gelin/Guivey Mistisizmi” olarak bilinen ve “Isa’nin Gelini” olma temasint kullanmamistir.
Yani literal okumada begseri agk ve erotizme dayanan, ama mistiklerin alegorik Tanr1 agks
olarak yorumlandigs bu yaklagimi kullanmak yerine, dogrudan ruhun agamalar1 ve kemale
ermenin yollarina yogunlagmistir. Ancak yine de Agk, Rub ve Akl gibi kavramlari feminen
bir sekilde ele almigtir. Bu kavramlarin feminen olarak adlandirilmasinin ona ait bir tarz
olmadigi, Hildegard, Bernard veya Assisili Francis gibi mistiklerden tarafindan da
benimsenen genel bir anlayis oldugunu hatirlamak gerekmektedir.

Eserin en dikkat ¢eken ve Kilise otoritesince elestiren yonlerinden biri bireysel ruhun
mistik birlesmede yok olmast ve ulagtigi kemal yolculugunun sonunda aruk Tanrr’nin bir
pargast olmasidir. Eserde benligin yok edilmesi (annihilation) diigtincesi etrafinda bir bakima
insan-1 kimil olmak isteyen bireyin kargilagacagi asamalar anlatilmaktadir. Porete bu
dogrultuda ruhun ve benligin Tanr’da yok olmast veya erimesinin yedi agamada
gergeklesecegini ifade eder.* Ona gore Akz/ ve Rub, Tanri’da bir olmalidir, gergek o zaman
tadilabilir. Ancak bu tatma hali kemale ermek olarak ideal bir amag olsa da nihayetinde bu
bulusma ile beraber her ikisi de Tanr’nin ilahi varligt igerisinde erimelidir. Dolayistyla Tanrt
ile ayniligi icerdigi icin dogal olarak Kilise tarafindan sorugturmaya tabi tutulmustur.

3. Porete’nin Heretik Olarak Su¢lanmasi

Porete’nin heretiklige giden siireci Le Mizroir’un kilise otoritelerince duyulmast sonrasinda
baglamigtir. Onun ve kitabinm ilk sorusturmayr yapan Cambrai piskoposu Guido'nun
dikkatini nasil veya neden ¢ektigine dair kesin bir kanit bilinmemektedir. Birisinin onu ihbar
etmesi veya Porete’nin bizzat kendisinin eserinin kabul gérmesi i¢in piskoposlarla temas
kurmast sonucu bu ¢alismanin duyulmug olmasi miimkiindiir.** Ctinkii Porete bir¢ok kadin

% Ayrinuli bilgi icin bk. Porete, The Mirror of Simple Souls (Babinsky Translate), 10-21.

40 Joanne Maguire Robinson, Nobility and Annibilation in Marguerite Porete’s Mirror of Simple Souls (Albany:
State University of New York Press, 2001), 34.

41" Bu tema temelde Ezgilerin Ezgileri metninden dayanan ve literal okuyusla gibi agk, cinsellik ve erotizm tizerine

okunsa bile mistiklerin 1sa’ya olan aski seklinde yorumlanan bir okuma metodudur. En biiyiik 6rneklerini

Origenes, Clairvauxlu Bernard, Bingenli Hildegard ve Hadewijch ve Magdeburglu Mechthild’in eserlerinde

gormek miimkiindiir.

42 Porete, The Mirror of Simple Souls (Babinsky Translate), 10.

4 Field, “Debating the Historical Marguerite Porete”, 25.
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mistigin yaptgi gibi eserini Papaltk makamina onaylatmanin yollarint aradigt igin farkli
kisilere niishalar géndermigtir. O donemde taninan Fransisken rahip Queraynli John,
Sistersiyen kantoru (kilise koro gefi) Villers'li Dom Franc ve tinlii laik teolog Fontainesli
Godfrey (6.1309) bu kisiler arasindadir. Hatta Porete, sonradan esere fazla sicak yaklagmadig
ortaya ¢tkan ve onu engizisyona ihbar etmis olabilecek piskopos Chalons-sur-Marne’li John'a
da bir niisha génderme riskini almugtir.*

Béylece Porete’nin eseri kilise ¢evresinde duyulmus ve ilk ihtar Cambrai piskoposu
Collemezzo'lu Guido’dan gelmistir. Guido, eserinin kinanmasint ve yazarinin huzurunda
Valenciennes’te  yakimasini  emretmistir. Onun  bir sapkin olarak kinanmast ve
cezalandirilmak tzere laik adalete teslim edilmesinin muhtemel oldugu kendisine bildirilip,
kitabinda yer alan fikirler hakkinda bir daha asla konugmamast veya yazmamast yazili olarak
iletilmigtir.® Bu ilk kinama 1296 ile 1306 yillart arasinda gerceklesmis olmalidir, ¢linki bu
tarihler Guido'nun gorev stireleridir. Guido, Porete’nin yerel takibat siirecini yonettigi icin
daha sonraki stirecte ddnemin Papa’si 8. Bonifacius (Boniface) tarafindan papalik
sorusturmasinda da gorevlendirilmigtir. *

Porete bu siirecte uyarilar1 gormezden gelmis, iki yil sonra, Cambrai'nin yeni Piskoposu
Marigny’li Philip, onun eserinin hala ulagilabilir oldugunu ve insanlari etkiledigini ifade
etmigtir. Ardindan yerel engizisyon yargiglari onu Paris'teki Dominik Engizisyonu'na
gondermistir. Porete ile yaninda sadik bir destekgisi (Beghard grubuna dahil Guiard de
Cressonessart olabilecegi diistintiliir) on sekiz ay hapis cezasina ¢arptirilmustir.”” Porete, bu
sorusturma siireci zarfinda engizisyoncularin sorularina cevap vermeyi israrla reddetmistir.
Bu arada engizisyonda gérevli William Humbert, Le Mzroir’un baglamindan kopartarak
aldigt on bes makaleyi Paris Universitesinden yirmi bir temsilciden olugan bir panele
iletmigtir. Uzmanlar oybirligiyle, sapkin 6nermeler i¢eren bu kitabin yok edilmesi gerektigini
bildirmigtir. Ayrica uyart alan bir kitabin hala kamuoyuna dagitulmasi, piskoposluk emrini
hige saymak sucu olarak sorusturma dosyasina eklenmigtir. **

Kurul, Porete’yi heretik olarak ilan edince ve kendisi de kitabiyla ilgili suglamalara cevap
vermek tizere engizisyon komisyonu mahkemesine ¢ikmay1 defalarca reddedince, nihai karar
31 Mayis 1310'da laik yetkililere teslim edilmistir. Karar bir giin sonra Paris’te Place de Greve
adi verilen halk meydaninda kazikta yakilarak uygulanmusur.® Boylelikle Porete, Bat
Hiristiyanlik tarihinde idama mahkum edilen ilk mistik olmustur.*

Peki Porete’nin eserindeki mistik diisiinceler veya sadece bir mistik kadin olmast onun
idamu igin yeterli ve gegerli sebepler midir? Arastirmacilarin bir kismi onun idamini
gerektiren kosullarin sadece cinsiyet rollerine dayanan ve kadinlarin dini alanda s6z hakk
olmadig1 bir ortamda Kilise tarafindan cezalandirildig: gibi bazi indirgemeci ve anokronist

4 Newman, “Annihilation and Authorship”, 616.

Field, “Debating the Historical Marguerite Porete”, 10.

4 Field, The Beguine, the Angel, and the Inquisitor, 39-40.
47

45

Margueriete’nin yargilanma siireci ile ilgili bk. Henry Charles Lea, 4 History of the Inquisition of the Middle
Ages (New York: CreateSpace Independent Publishing Platform, 2016), 2/123.

Field, “Debating the Historical Marguerite Porete”, 11.

Géraud, Hercule, Chronique latine de Guillaume de Nangis de 1113-1300, avec les continuations de cette
Chronique de 1300-1368 (Paris: J. Renouard, 1843), 1/379-380.; Aktaran Field, “Debating the Historical
Marguerite Porete”, 9.; Robinson, Nobility and Annibilation in Marguerite Porete’s Mirror of Simple Souls,
27.

30 Robinson, Nobility and Annibilation in Marguerite Porete’s Mirror of Simple Souls, 27.
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yaklagimlar ileri siirmektedirler. Ote yandan onun mistik diisiincelerinin Katolik Kilise’si
agisindan bir sapkinlik olarak gériildiigiine yonelik iddialar da bizce tek bagina yeterli
argimanlar degildir. Ciinkii benzer diigtinceler farkli mistikler tarafindan dile getirilmistir.
Bu nedenle Porete’nin idaminda hangi faktérlerin etkili oldugunu ortaya koymak, hem
indirgemeci sonuglara gitmemeyi, hem de Kilise ve mistikleri arasindaki iligkilerin daha iyi
anlamimuz1 saglayacakur.

4. Heretik Suglamasinin Arkasindaki Temel Nedenler

Porete'nin neden sapkin olarak kinandigimni tam olarak belirlemek kaynaklarin azlig:
nedeniyle pek kolay degildir. Aragtirmacilarin her biri kendi perspektiflerinden bu siireci
yorumlamakta ve bazen kendi bakis agilarini dogrulamak igin tek tarafli bir sonuca
odaklanmaktadir. Ancak onun idaminda tek bir faktdriin etkisi yerine birbirini tetikleyen
birden fazla etmen vardir.>' Ciinkii heretiklik ciddi bir sugtur ve bir kiginin sapkinligi sadece
eserlerinin bagliklarina veya Ozetine gore degerlendirilmemekte, bu siire¢ uzun siiren
sorusturmalar ve ¢esitli otoriterlerin onayindan sona ger¢eklesmektedir. O halde Porete’nin
idamu bir olaydan ziyade farkli bilesenlerin bir araya geldigi bir stiregtir. Agagida ayrintils
olarak ifade edilecegi gibi bu siirecin ¢esitli bilesenleri vardir. Onun eserinde gegen mistik
ifadeler, bagimsiz mistik bir kadin olmast ve Beguinelere grubuna bagliligs, Ozgiir Ruh gibi
heretik gruplara yakin oldugu iddiasi, sekiiler bir korumadan muaf olmasi, Latince yerine
yerel bir dil kullanmasi, ve protest bir eylem olarak sorusturma siirecindeki sessizligi gibi farkli
etmenler Porete’nin idaminda etkili olmugtur. Asagidaki bagliklarda bu etkilerin tarihsel-
sosyal arka plant degerlendirilerek, bu idam stirecinin gergevesi ¢izilmeye ¢alismaktadir.

4. 1. Le Miroir Adl1 Eserindeki inangla ilgili Diisiinceler

Porete'nin kitabi 6zetle Tanri ile birlik diigtincesi ve Tanrt iradesini merkeze alan saf ruhlarin
ona ulagmak i¢in getirecegi asamalara odaklanmaktadir. Kendisi, eserin 118. b6liimiinde sade
ama asil ruhlarin kemale ulagmak i¢in gegirecegi yedi asamayr ayrintilariyla agiklar. Ik agama
bir baglangi¢ gibidir, ancak olsa da yine de kendini Tanr1’ya adamaya karar verenlerin, onu ve
komgusunu sevmeyi bagaranlarin artik ruhsal dontsmeye hazir olmalart bakimindan
onemlidir. Ctinkii bu yolu segenler bilingli bir sekilde seytana karg: inatla miicadele etmeyi
irade edenlerdir. Ikinci asama cesur ve galigkan ruhlarin, Isa Mesih'in mijdeci égudine
erismek icin, bedenin araliksiz taleplerine itaat etmeyi birakugi, zenginlikleri, zevkleri ve
onurlari hige saydig1 asamadir. Ugiincii asamada ruh, diinyevi islerden uzak durmanin
disinda higbir 6limi kabul etmez ve iradesini terk etmeye odaklanmak icin maddi seylerden
tamamen uzaklagmalidir. Ancak erdemleri tamamen terk etmeden 6nce ruh, bir déniim
noketasi ve bir test alani1 olarak tehlikeli d6rdiincii asamadan gegmelidir. Dérdiincti agamada,
ruh tamamen Tanr1'y1 tefekkiir etmeye dalmugtir ve bu halden daha ulvi bir yagam olmadigina
inanmaktadir. Clinkii ask onu o kadar biiyiik 6l¢tide tatmin etmistir ki, Tanr’dan daha
biiytik bir armagan gelecegine inanmamaktadir. DSrdiincti agama insan mitkemmelligini
temsil ediyor gibi gériiniir. Ancak ona gore ruh bu agamada bile ¢ok ytik altindadir ve kélelik
i¢indedir, ¢linkii hentiz iradesini tamamen terk etmemistir. O ytizden bu aldatict d6rdiincii
agamadan gecip besinci ve altinct agsamalara ulagmak icin, kiginin benligi gibi ruhu da

S David Kangas, “Dangerous Joy: Marguerite Porete’s Good-bye to the Virtues”, The Journal of Religion 91/3
(2011), 300.
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olmelidir. Yani, besinci ve alunci agamalardaki ruh aruk Tanr’nin eksenine sabitlenmis ve
onun iradesine gore hareket etmeye baglamigtir. Son agama ise artik kemale ermenin
seviyesidir. 1ngilizce’de “annihilation” ad1 verilen bu durumda ruh, benlik ve irade artik
tamamen etkisiz hale gelir ve Tanrt ile zihinsel birlik hali (union) ger¢eklesir. Porete'nin yok
olma doktrini, yalnizca belirli asil ruhlarin ulagabilecegi manevi bir durumu yansitr.
Porete’ye gore ruh, hem iyiyi hem de kétiiyii esit kabul eder, ne hor gériir, ne de onu hog
kargilar. Iradesizlik hali her seyi, hicbir sey haline getirir. > Porete bu yedinci asamay1 idamu
giderken gosterdigi sessizlik hali ile bilfiil tatbik etmek istemis olabilir.

Peki Porete’nin hangi gorisleri Kilise doktrinlerini ihlal etmigtir? Heretiklik su¢lamasina
delil olarak gosterilen diisiinceler arasinda ruhun Tann ile bir olmas: (union), giinah
kavraminin gereksizligine yonelik ifadeler ve annihilation ad1 verilen benligin ve ruhun Tanr1
ile 6zdes hale gelmesi gibi hususlar vardir. Oncelikle Porete, mistik bir kemale erme olarak
gordigi ruhunu yiiceltmeye azmetmis kisilerle sadece kilisenin gerektirdigi olgiide
yasayanlar arasinda fark gormugtir. Bu digtince baglt bagina mistikler ile kurumsal din
temsilcilerini kargt kargiya getirmeye yetmektedir. Ona gore diger inananlar Mesih'in
fedakarligiyla gelen lutuf iginde yasadiklari icin kurtulacaklardir, ancak asla ilahi agks
yasamayacaklardir, ¢linkii kendi benliklerine tibidirler ve bu nedenle nefislerine, erdemlere
ve kilisenin emirlerine koledirler.

Ote yandan Porete, kitabinin giris kisminda yok olugun yedi asamasinin ilkinde bile
ruhun Tanr litfuyla dolup, artik bundan sonra giinahsiz yagadigini anlaur.>* Haliyle bu
diistince, inanci, sakramentleri ve Kilise’yi yok sayma olarak gériilmiigtir. Ancak onun,
kolelik olarak gordiigii bu durum, sadece kiliseden degil manastir hayatinin ve toplumun
bekledigi erdemlerden de uzaklasma ve zihni kavramlardan arindirma amaci tagimaktadur.
Cunkii A4k:/ ve Rub’un konugmalarinda ifade ettigi gibi rasyonel digiinme Tanrr'ya
gotiirmez ve zahiri kavramlar ve kuru argiimanlar ilahi agkinligin 6tesindedir. Eserde bir ara
Ask “Ben Tanr’yim, Ask Tanrr’dir ve Ruh da artk Agk sayesinde Tanr’dir.” ifadesini
kullanir.>® Haliyle bu distinceler Hiristiyan mistiklerin en ¢ok elestirildigi hususlar olan
panteizm, antinomianizm (ahlaki yasalarin reddi) ve antisakrementalizm (sakramentlerin
reddi) gibi heretik dagtincelere benzedigi igin Porete’nin yargilanma siirecinde kargisina
¢tkmis olabilir.

Ancak biitiin bu ifadeler heretiklik i¢in yine de yeterli sebepler olarak tanimlanmayabilir.
Cunki yukarida da ifade edildigi gibi bunlar sadece Kilise ile degil manastir, benlik, nefs igine
alan her seyden 4zade olarak Tanrr’ya odaklanmayt ifade eder. Ote yandan hem mistiklerin
kullandig dile asina olan Kilise otoritesi hem de o dénemde Porete’nin eserini okuyup onay
verenlerin varligi onun heretikligi konusunda keskin bir cevap vermeyi zorlagtirmaktadir.
Nitekim Newman, Porote’nin aslinda kendi doneminde kismi &vgiler aldigint
belirtmektedir. Daha once de ifade ettigimiz gibi Fransisken rahip Queraynli John,
Sistersiyen kantoru (kilise koro sefi) Villers'li Dom Franc ve teolog Fontainesli Godfrey
bunlar arasindadir.>®

52 Porete, The Mirror of Simple Souls (Babinsky Translate), 140-147.

Robinson, Nobility and Annibilation in Marguerite Porete’s Mirror of Simple Souls, 37.
3 Porete, The Mirror of Simple Souls (Babinsky Translate), 10.

55 Boliim 21. ; Porete, The Mirror of Simple Souls (Babinsky Translate), 41.

Newman, “Annihilation and Authorship”, 616.
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Ote yandan mistik eserlerin katmanlt yapist ve alegori ile metaforlara dayalt metinler
olmasi mistiklerin séylemek istedikleri ile sdylenen arasinda anlam farklart meydana
getirmistir. Zaman zaman mistikler bu nedenlerden dolayr sorusturma gecirmis ve
yargilanmigtir. Nitekim Le Mzroir’un dilini siradan bir okuyucu bir yana, teologlar bile ilk
okuyugsta tam manastyla anlayamamugtir. Ote yandan d6nemin @inlii skolastik tistatlardan
olan Fontaines'li Godfrey ve Querayn'li John kitabin gercekten Kutsal Ruh tarafindan
yazildigini, ¢ok derin anlamlara sahip oldugunu ve kendilerinin bile anlayamadigini ifade
etmislerdir.>” Eserin yiiksek seviyedeki din dili ve sofistike siirsel yapist Porete’nin Clairvauxlu
Bernard (61.1153), Aziz Viktorlu Richard (61.1173) ve Aziz Thierryli William (61. 1148) gibi
mistiklerin eserlerine agina oldugunu digiindiirmektedir.®® Dolayistyla Kilise yetkilileri
mistiklerin bu diline yabanci degildir.

Ayrica bu ifadeler Meister Eckhart® ve Siena'li Catherine® gibi Porete'nin kaderini
yasamayan diger mistiklerin yazilarinda bulunur.®' Benzer gekilde Genoalt Catherine, Haglt
John, Benet Canfield, Pierre de Berulle, Molinos ve Madame Guyon gibi mistikler de ruhun
Tanrr’'da yok olmast kavramini kullanmiglardir.®* Diger taraftan ruhun yok olmast ve Tanrt
ile bir olma halinin Tanr’'nin ontolojik varhigini tehlike diigiirdigii veya panteizmi
cagristirdif diigtiniilse de, esasen metinde ruhsal yok olug agamalari tanimlanmigtir. ©® Sufilerin
seyr-i siiluk kavramuna benzeyen bu diisiinceler, bir statii veya doga degisiminden daha ¢ok,
ruhun asli haline dénmesi ¢abasidur. Ustelik Porete, yok olusa giden yedi agamali yolunda
emirlere itaat ederek kurtuluga giden geleneksel yolu tamamen reddetmemektedir. Liituf ve
imitatio Christi denilen 1sa’y1 takip etme metodunun ruhun dnceki varolusunu yeniden
kazanma siirecinde erken ve gerekli adimlar oldugunu belirtmektedir.* Bu dogrultuda
Methley, Porete'nin itiraz edilebilir pasajlarin her birinin alegorik olarak yorumlanmasinin
mimkiin oldugunu digtiniirken, Edmund Colledge ve Romana Guarnieri gibi kisiler
Porete’nin gorislerini ustaca gizledigini fikrindedir. Nihayetinde ilk okuyugta mistik veya
dindar bir insann ruh halini yansitan metinler panteistik, antinomianist ve
antisakramentalist Ggeler icerdigi gerekgesiyle tehlikeli goriilmugtiir. Diger bir ifadeyle
teologlar ve Kilise yetkilileri bu metinleri heretiklik i¢in gecerli gériirken aragtirmacilara gére

Bernard McGinn, ““Evil-sounding, rash, and suspect of heresy’: Tensions between Mysticism and Magisterium
in the History of the Church”, The Catholic Historical Review 90/2 (2004), 196.

Simons, “Staining the Speech of Things Divine: The Uses of Literacy in Medieval Beguine Communities”, 94.
Meister Eckhart, 1260 yilinda Almanya’nin Thuringia bélgesinde dogmus, bir siire Dominikenlere katilmug ve
ardindan Paris ve K6ln gibi tiniversitelerde teoloji dersi vermistir. Eckhart, kilise sorugturmasina ugramig ve 1329
yilinda papalik tarafindan eserlerinin bir kismi yasaklilar listesine alinmig ve sorusturmasi devam ederken
Slmiigtiir. Bk. Joel F. Harrington, Dangerous Mystic: Meister Eckbart’s Path to the God Within (New York:
Penguin Press, 2018), 278.

0 1347 yilinda halya’mn Siena sehrinde dogan Catherina, alt1 yaginda gérdiigii vizyonla kendini Tanri’ya
adadigini séylemistir. Yagadig donemde stki bir asketizm takip etse de, papalik segimlerine miidahil olacak kadar
da aktiftir. Dialogue adli eserinde Gergek Hakikat dedigi huzura kavugmak ruhun kemal ermesine ihtiyact
oldugunu ve Isa sevgisiyle yanmasi gerektigini savunmugtur. Bk. Halil Temiztiirk, Hzristiyan Mistisizmine Giris
(Eskiyeni Yayinlari, 2021), 113.

Robinson, “Marguerite’s Mystical Annihilation”, 297.

McGinn, “Evil-sounding, rash, and suspect of heresy”, 208.

Robinson, “Marguerite’s Mystical Annihilation”, 38.

% Robinson, Nobility and Annibilation in Marguerite Porete’s Mirror of Simple Souls, 42-43.
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Porete, ilham almig gercek bir mistiktir. Dolayisiyla Porete’nin heretikligi icin eserinde
gegen ifadeler goreceli hususlardir ve tek bagina yeterli bir delil sunmamaktadir. Asagida ifade
edilecegi tizere bu iddialar farkli suglamalarla desteklenmigtir. Bu suglamalardan ilki onun
Kilise otoritesine muhalefet ettigi iddiasidur.

4.2. Kilise Otoritesine Muhaliflik Suglamasi

Bernard McGinn, mistikler ve din otoriteler arasindaki iligkilerde temel belirleyici unsurun,
mistiklerin otorite tarafindan nasil algilandigina bagli oldugunu ifade etmistir.* Dolayisiyla
Kilisenin iktidar1 elinde bulundurma ve paylasmama istegi alternatif bir dini yagam modeli
olugturduklart dtgtinilen mistikleri stipheli konumuna sokmustur. Bu bakimdan
Marguerite Porete ve Eckhart’a yonelik heretik suglamasinin teolojik oldugu kadar Kilise
ogretilerine 1srarla karst gelmekten kaynaklandigint séyleyebiliriz. Ctinkii Porete’nin
mahkeme sorugturmalarinda stirekli sessizligi tercih etmesi kilise otoritesine bir bagkaldir1
olarak degerlendirilmigtir.”” Bu duruma dikkat ¢eken Amy Hollywood bir Beguine tiyesi olan
Magdeburglu Mechthild’in (1207-1282) mistik bir kadin olarak Tanr1 ile dogrudan vahiy
aldigini iddia ettigi Das fliefSende Licht der Gottheit (Tanriligin Yagayan Isigr) eserine ragmen
heretiklikle su¢lanmadigini, ¢inkdi onun kilise hiyerarsisine yonelik bir elegtirisi veya stipheli
yaklagimi bulunmadigini ifade ederek esas problemin otoritenin test edilmesi oldugunu ifade
etmigtir.®®

Eserde kilise otoritesince elegtirilen bir diger husus Saincte Eglise la Petite (Ktigiik Kutsal
Kilise) ve Saincte Eglise la Grant (Buyiik Kutsal Kilise) kargilastirmasidir. Porete, akil ve
rasyonaliteyi temsil eden Kugtk Kilise’nin, sezgiyi ve agki temsil eden Buyiik Kilise
kargisindaki acziyetini ifade etmek istemistir.®” Mantik ve akilla yonetilen ve derece olarak
diisiik bir Kutsal Kilise ile [lahi Ask ile yonetilen Kutsal Kilise arasinda farklar oldugunu dile
getirmistir. Porete’ye gére, Biiytik Kilise gercek kilisedir, goriinmezdir ve diinyevi kutsallara
ve kutsal yazilara bagimli degildir. Sadece Buiyiik Kutsal Kilise'nin isimsiz tiyeleri olan ruhlar
korku, endige, utang, sitem ve erdem gibi kaygilardan uzak yasayacaklardir.” Bu ifadeler
Kilise’nin yozlagugini ancak kutsal agka dayalt mistik yolun daha yiice oldugunu gosterdigi
gerekgesiyle kilise tarafindan bir elegtiri ve bagkaldirt olarak anlagilmigtir. Her ne kadar
metinde dogrudan bdyle bir ifade olmasa da engizisyon yargiclarin bu ifadeleri kilise
doktrincilerine ters diistiigii seklinde yorumlamasi mimkindir. Porete bu kavramlari
kullanarak aslinda ¢ift anlamda okumanin miimkiin oldugu bir metin olusturmustur. Yani
Kilise ile mistikleri Gstii kapali sekilde kargilagtirmak istemis olabilir veya sadece Tanri'ya
ulagmanin aracisiz ulagmak i¢in bir benzetme yapmus olabilir. Methley ise bu konuda daha
nettir. Ona gore Porete, “Kiigiik Kutsal Kilise” ile Kilise'yi im4 etmis, ¢linkii “Buiytik Kutsal
Kiliseye ait olan ruh4ni seckinlerin “Kui¢tik Kutsal Kilise”ye ihtiyaclarinin olmadigini, ¢tinkii

Robert D. Cottrell, “Marguerite Porete’s Heretical Discourse; or, Deviating from the Model”, Modern

Language Studies 21/1 (1991), 17.

% McGinn, The Flowering of Mysticism, 22, 247.

Field, “Debating the Historical Marguerite Porete”, 36.

o8 Amy M. Hollywood, The Soul as Virgin Wife: Mechthild of Magdeburg, Marguerite Porete, and Meister
Eckbart (Notre Dame: University of Notre Dame Press, 1995), 53.

9 Porete, The Mirror of Simple Souls (Babinsky Translate), 38.

Robinson, Nobility and Annibilation in Marguerite Porete’s Mirror of Simple Souls, 38.
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“Kiigtik Kutsal Kilisenin” dogma ve rittielinin Mesih'in kendisinden ziyade insanin Grettigi
doktrinler oldugunu diisinmekteydi.”

Ote yandan Paul Verdeyen, Porete’nin yargilanmast hususunda hala karanlik y6nlerin
oldugunu ve bu siirecin bazt kilise yetkililerince manipiile edildigine isaret etmektedir.
Verdeyen, Porete’yi ilk kez mahkiim eden Cambrai piskoposu Guido’un, nihai kilise
sorusturmasina da bagkanlik etmesinin bu idam kararinda etkili oldugunu, ¢tinkii onun diger
temsilcilerin kararlarint yénlendirdigini belirtmektedir.”” Sadece Kilise temsilcileri degil,
donemin 6nde gelen tarikatlart olan Fransisken, Dominiken ve Augustinusgu engizisyon
tyelerinin de sorugturmada olmasi bagimsiz bir mistik olan Porete’nin bu siiregte yalniz
kalmasina sebep olmugtur.”

Ayrica Porete, Katolik Kilisesi ile Fransiz monarsisi arasindaki ¢ekismenin bir diyeti
olmus olabilir. Ciinkdi IV. Philip’in (6]. 1314) babasinin aksine Papaliga mesafeli olmast ve
dénemin Papasi VIIL. Boniface’nin (61.1303) tavsiyelerini dinlememesi, Hagli Seferleri’ne
isteksiz davranmasi, Fransa/Aragon kralligini Papaligin boyundurugunda kurtarmak
istemesi” gibi hususlar Kilise’nin, Porete tizerinden Fransiz oligarsisine gz dagi vermis olma
ihtimalini dtigtindiiremektedir.

4.3. Laik Bir Destekten Mahrum Olma

Mistiklerin heretik goriilmelerini etkileyen bir diger husus, onlarin aile baglary, aristokrasiye
olan yakinliklar1 ve kendilerini muhafaza eden laik sinifla miinasebetleridir. Orta Cag’da
mistikler tamamiyla diinyadan feragat etmis ve manastra ¢ekilmis minzeviler degildir.
Bir¢ok kadin mistik, manastira drahoma (geyiz) ile teslim edilmektedir ve manastira giren
kadinlar genelde yiiksek statiilere sahiptir. Her ne kadar aralarinda dul, bekar ve fakir ailelere
mensup olanlar olsa da onlarin sayica daha az olduklart bilinmektedir. Bu agidan mistik
kadinlar gii¢lii aile baglart veya laik desteklerini, sorugturma, takibat ve cezalarla
kargilagtiklarinda kullanmuglardir. Ornegin Hildegard, dénemin hitkiimdari I. Friedrich
(1112-1190) ile yakindir ve Clairvauxlu Bernard tarafindan vizyonlari onaylanan bir
mistiktir. Sonugta bazen Kilise ile ters diigse de kendisine verilen cezalarin kaldirilmast i¢in
laik ztimrelerle baglantlar kurmugtur.” Magdeburglu Mechthild (1207-1282), Faenzali
Umilta (1226-1310) ve Sienali Catherine (1347-1380) gibi kadin mistikler laik desteklerini
hem politik gorevlere miidahil olmakta hem de mistik otoritelerini gii¢lendirmekte
kullanmuglardir. Ote yandan Eckhart, kilise sorugturmasi stirerken bagli bulundugu
Domikinenlerden destek gérmiistiir. Ancak hayatinin bir kismini Beguine olarak gegirip
esasen bagimsiz bir mistik olarak bu laik himayeden mahrum olmast Porete’nin
yalnizlagmasina sebep olmug olabilir. Dolayisiyla s6zii edilen mistiklere nazaran politik ve
dini olarak kendini koruyacak ziimrelerden mahrum olan Porete’nin 6ldiriilmesinde bu
himaye hususu gozden kagirilmamalidir.”

I Cottrell, “Marguerite Porete’s Heretical Discourse; or, Deviating from the Model”, 17.

Paul Verdeyen, Le procés d’inquisition contre Marguerite Porete et Guiard de Cressonessart (1309-1310), ts., 47-
9%4.

McGinn, “Evil-sounding, rash, and suspect of heresy”, 197.

™ Joseph R. Strayer, The Reign of Philip the Fair (Princeton, N.J: Princeton University Press, 1980), 12.

5 Aynntlt bilgi igin bk. Halil Temiztiirk, Bir Mistik Rahibe Bingenli Hildegard (Eskiyeni Yaymlart, 2019).

"® Hornbeck, “Heresy”, 95.

72

73

MILEL ve NIHAL 21/2 (2024)



Halil Temiztiirk o 197
4.4, ﬁzgiir Ruh ve Beguineler Etkisi

Mistiklerin kendi dénemlerindeki mubhalif gruplarla teolojik yakinliklart onlarin heresi olarak
gorilmelerini etkileyen sebeplerden bir digeridir. Bir mistigin ortodoksi sinirinda kalip
kalmadsgs, kendi yagadig1 dénem veya éncesinde Kilise’nin tehlikeli gérdaigii ve miicadele
ettigi gruplarin goriiglerine yakin olmasiyla test edilmigtir. Orta Cag’da bir mistigin
Katharlar, Bogomiller veya Ozgiir Ruh Hareketi gibi gruplarla din anlayisi bakimindan kismi
benzerligi bile sorusturma ve takibat igin yeterli sebep olabilmigtir. Ornegin Meister
Eckhart’'in, Kilise tarafindan kinanmasinda onun Ozgﬁr Ruh hareketine benzer sekilde
ruhun yaraulmamus olduguna ve Tanriyla ayni dogaya sahip oldugunu savunmasinin etkisi
vardir.”” Yine mistiklerin Tanryla birlik diigiincesi ve bunun ontolojik olarak Tanri ile ruh
arasinda bir ayrim yapamamasi mistik diigiincelerin panteist fikirlerle yakin olma durumunu
ortaya ¢ikarmustir. Nitekim Eckhart’in Tanriyla bir olan ruhu yiiceltmesi ve dua, hayur igleri
ve pratiklerin degerini hor gérmekle suglanmasi bu durumu 6rneklemekeedir.”

Porete’nin heretikliginde giindeme gelen grup ise Ozgiir Ruh hareketedir. Esas ad1 Ozgiir
Ruhun Kardegleri (Brethren of the Free Spirit) olan bu hareket, birgok mistigin
distincelerine kaynaklik ettigi gerekgesiyle siklikla giindeme gelmistir. 13. ve 14. ylizyilda
Bel¢ika, Hollanda, Fransa ve Almanya gibi tlkelerde ortaya ¢ikan bu hareket temelde agkin
bir Tann fikrinden ziyade, insana yakin olan bir Tanri fikri gelistirmis, teslis doktrinine
mesafeli olmug ve ruhun kemale ermesiyle Tanr ile bir olma mutluluguna ulasacagini
savunmugtur.”” Kilise otoritesi tarafindan antinomilazim ile benzer bir digtinceye sahip
olmakla ve Beguine ve Beghard gibi mistik hareketlerle, Porete ve Eckhart gibi mistiklere
ilham vermekle su¢lanmis, Ad nostrum belgesiyle Viyana Konsili’nde heretik ilan edilmis ve
yogun takibata ugramugtir.® Porete’nin o dénemde heretik sayilan Ozgiir Ruh hareketinin
inanglarina benzer sekilde ruhun kemale ermesi ve Tanri ile bir olma gibi diigiinceleri dile
getirmesi onu potansiyel bir suglu yapmugur.® Sorusturma siirecinde her ne kadar bu
baglantiya dair dogrudan auf olmasa da kendisinin sapkin C)zgﬁr Ruhlar tarikatinin
kurucusu olarak adlandirilmast bu baga igaret etmektedir.®

4.5. Yerel Diller

Bazi mistikler, ciddi bir egitim siireci gerektiren Latince yerine eserlerini yerel dillerde
yazmay1 tercih etmiglerdir. Clinki yerel dilde yazilan eserler Latince bilmeyen Beguineler,
rahibe ve miinzevi kadin mistikler ile halk seviyesinden ¢ok sayida okuyucuya hitap
etmektedir.®® Ote yandan 12. yiizyilda teolojik egitim, manastirlardan iiniversitelere
kaydiginda, Latince teolojik seckinlerin dili haline gelmistir. Ancak Porete gibi kadin

77 Edward Howells, “Early Modern Reformations”, The Cambridge Companion to Christian Mysticism, ed. Amy

Hollywood - Patricia Z. Beckman (Cambridge: Cambridge University Press, 2012), 120.

78 Howells, “Early Modern Reformations”, 120.

" Madeleine Pelner Cosman - Linda Gale Jones, Handbook to Life in the Medieval World (New York: Infobase
Publishing, 2009), 1/364.

8 Hornbeck IT, “Heresy”, 93.

81 Robert E. Lerner, The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages (California: University of California
Press, 1972), 72.

82 Lerner, The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages, 1972, 121-122.; Robinson, Nobility and

Annibilation in Marguerite Porete’s Mirror of Simple Souls, 30.

Mary Frohlich RSCJ, “Authority”, The Cambridge Companion to Christian Mysticism, ed. Amy Hollywood -

Patricia Z. Beckman (Cambridge: Cambridge University Press, 2012), 226.
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mistikler ve yerel teologlar dini deneyimleri ve i¢gdriileri icin dogrudan Tanri'dan bilgi
aldiklarini ve bunu kendi tecriibelerini en iyi ifade eden yerel dillerinde metne doktiiklerini
ileri sirmiglerdir. Dogrudan yerel bir dilde eser yazmasa da kitaplarinda eski Almanca
kelimeleri kullanan Bingenli Hildegard (1098-1179), Felemenkce yazan Hadewijch,
Almanca yazan Magdeburglu Mechthild ve Ingilizce yazan Norwichli Julian yerel dil
kullanan bazi mistiklerdir. Ayrica italyanca vaaz veren ama eserlerini Latince’ye cevirten
Folignolu Angela® (1248-1310), ilk Ingilizce otobiyografi yazan Margery Kempe**(1373-
1438) gibi isimler de dikkat ¢ekicidir. Ote yandan hem Latince hem de yerel dillere hakim
olan Meister Eckhart’in Latince yazdig1 eserler herhangi bir sorusturmaya ugramamisken
Almanca vaazlarinin yargilanmast dikkate degerdir.® Cuinkii din dili olarak Latince
Kilise’nin kontroliinde olan sadece rahiplere 6zgii bir alandir. Porete’nin Fransizca yazdigt
bu eserdeki ifadelerin Latinceye terciime edilmesinde yaganan problemler de ayri bir tartigma
konusu olmugtur. Sonugta sadece Latince’ye bagli din dilinin Porete 6rneginde oldugu gibi
yerel dillere ge¢mesi hem Kilise’nin bu eserleri takibini zorlagtirmis, hem de kilisesinin
otoritesini sarsma nedeni olarak gériilmistiir. Diger bir ifadeyle yerel dil kullanim: Latince
gibi ayricalikli bir donanima sahip Kilise i¢in hem alan kaybetme hem de bagka dili kontrol
edememe tehlikesi barindirmaktaydi. Dolaysiyla yerel dilleri kullanmak, mistikler igin
kullansgl, kilise tarafindan ise tehlikeli bulunmustur.

4.6. Cinsiyet

Orta Cag’da mistik kadinlar kilise hiyerarsisinde yer almadiklart i¢in kendilerini mistik bir
dini yasama adamiglardir. Kadin mistikler, erkek din adamlarinin karsilagmadig: otorite
sorunuyla miicadele etmisler ve dinf alanda megruiyetlerini ancak vizyonlar, vecd ve stigmata
gibi karizmatik igaretlerle saglayabilmiglerdir.” Kadin mistikler rahipler gibi dini otoriteye
sahip olamadiklar1 i¢in ancak mistik bir yagamla kendilerini Tanrr’ya adayacaklarini
daginmaiglerdir.

Ancak bu gergege ragmen, Porete’nin idaminda 6ne ¢ikan sebepler arasinda onun
cinsiyeti daha tali bir husustur. Ustelik Hiristiyan mistik tarihinde ¢ogu Kilise onay1 almis,
azize ilan edilmis ve “Master” tinvani verilmis bir¢ok kadin mistik bulunmaktadir. Hildegard,
Avilali Terasa, Sienali Catherine ve Norvicli Julian bu taltif edilen mistik kadinlara
orneklerdir. Buna ragmen feminist perspektiften bir¢ok aragtirmact Porete’nin idaminda
yegane sebep olarak onun kadin olmasinun etkili oldugunu digtinir.*® Oyle ki onun
yargilanmast sirasinda, engizisyon biirosunun kendisinden istedigi yemini etmeyi reddetmesi

84 Angela of Foligno, Camplete Works, gev. Paul Lachance (New York: Paulist Press, 1993), 20.

“The Oxford Companion to English Literature”, Autobiyography, ed. Dinah Birch (Oxford: Oxford University
Press, 2009), 83. Ancak bu otobiyografinin Kempe tarafindan yazilip yazilmadigi hususu tartigmalidir. bk.
Diana Watt, “Margery Kempe”, Encyclopedia of Life Writing: Autobiographical and Biographical Forms, ed.
Margaretta Jolly (London: Routledge, 2001), 1/524.

8 Frohlich RSC]J, “Authority”, 232.

Alison Weber, “Gender”, The Cambridge Companion to Christian Mysticism, ed. Amy Hollywood - Patricia Z.
Beckman (Cambridge: Cambridge University Press, 2012), 317.

Elizabeth Scarborough, “Critical Approaches to Marguerite Porete”, 4 Companion to Marguerite Porete and
the Mirror of Simple Souls, ed. Robert Stauffer - Wendy R. Terry (Leiden/Boston: Brill, 2017), 318-320.;
Canaslan, “Felsefi Teolojinin Unutulmug Ismi: Marguerite Porete”.; Tina Beattie, “Porete, a Forgotten Female
Voice”, The Guardian (07 Haziran 2010), blm. Religion.;Michael G. Sargent, “The Annihilation of Marguerite
Porete”, Viator 28 (1997), 253-280.
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protest bir eylem olarak kabul edilmis ve hakkinda higbir pismanlik gostermedigi ve bir damla
g0z yagt dokmedigi gibi efsaneler yayilmistir. Bu durum kendisinin erkek egemenligi altinda
ezilen bir kadin veya proto-feminist bir figiir oldugunu kabul etmeye kadar gitmistir. Benzer
anlayis anokronist bir sekilde Hildegard ve Jean de Arc gibi kadinlar tizerinden de
yapilmaktadir. Ancak aragtirmacilar Porete’nin idamini buna indirgemenin onun mistik
distincelerini ikinci plana atarak kendisinin gercekten anlaglmasini engelledigini ifade
ederler.”” Her ne kadar Kilise otoritesi kadinlart kilise hiyerarsisine almamakla ve bazi
hususlarda ayrimeilik yapmakla bu anlayisa zemin hazirlasa da Porete’nin idamini sadece
onun cinsiyetine baglamak indirgemeci ve anokronist bir sonug olacaktir.

Sonug

Hiristiyan mistikler erken dénemden itibaren tatbik ettikleri hayat tarzi, vizyonlar: ve
pratikleriyle toplumda etki etmiglerdir. Ancak Roma Katolik Kilise’si ile iligkileri her zaman
olumlu yonde seyretmemistir. Kilise, mistikleri kirsal kesimdeki halk dindarligini koruduklar
ve kendisine maddi ve manevi destekler sagladiklari igin desteklemigtir. Hiristiyan mistikler
sadece din adamlarina hitap etmekle kalmayip, kadinlar, dullar, miinzeviler ve diger laik
kesime de olumlu rol modeller olarak gorilmiigtir. Artan bu popiilaritenin tizerine
mistiklerin, kutsal metni mistik temelli yorumlamalari, vizyonlar1 ve cinsiyet rolleri
hususunda farkli uygulamalar1 onlarin Katolik Kilisesinin geleneksel yapisiyla ¢atigmasina
zemin hazirlamigtr.

Ancak 11. ytizyildan itibaren mistikler, Kilise’nin artan diinyevi giictine kargt havariler
déneminin sadeligine dénme merkezinde bir dizi reform faaliyetlerine girismislerdir. Kilise o
doéneme kadar otoritesini saglamlagtirdigint diigiindigis mistiklere belirli sinurlar ¢izmek i¢in
zaman zaman konsiller, sinodlar ve kilise beyannameleri (bull) yayinlamistr. Kilise kendi
¢izdigi smirlar dahilinde mistiklere dini sahada alan tanimig, onlarin inang ve ritGeller
konusunda farkli yorumlarini veya kendi otoritesini tehlikeye diigtirecek eylemlerini siki bir
sekilde kontrol etmistir. Makalede ele alinan Marguerite Porete bu dénemde yagamig ve
birgok din adamu ve laik ziimreden insan1 goriigleriyle etkilemistir. Ancak bir stire sonra Kilise
sorusturmasina tibi tutulmus, hapse atilmis ve suglamalara karg1 sessiz kalarak sonunda idam
edilmigtir. Yagadigr dénem de Porete’nin akibetine etki etmistir. Ciinkii onun yagadig
dénem mistiklerin ve mistik hareketlerin yogunlagtigi ve onlarin ezoterik veya gnostik
akimlara benzer oldugu siiphelerini artrmisti. Bu dénemde birgok mistik Katharlar ve
Valdensiyenler gibi heretik gruplarla benzerlik gésterdikleri igin suglanmuglardir.

Porete’nin yagadigi donemde eserine uygulanan sansiir yakin dénemde onun hayatina ve
eserine olan ilgiyle y6n degistirmistir. Ancak bu ilgi ona yonelik sifatlara ve idaminda etkili
olan sebeplere yonelik indirgemeci ve anokronist yaklagimlar: beraberinde getirmistir. Kilise
mubhalif olan goriiglere sahip oldugu veya cinsiyetinden dolay1 agagilandig1 gibi bazi tezler
doyurucu cevaplar vermemektedir. Porete’nin tek basina gorisleri veya bir kadin olmast
idamut igin yeter sebepler degildir. Kisisel tavri, laik ziimreden destek alamamast veya
Dominiken ve Benediktenler gibi dénemin énlii manastir geleneklerine (rule) degil de
bagimsiz bir mistik grup olan Beguineler’den olmast gibi bir¢ok etken onun idaminda etkili
olmugtur. Porete bu gériislerini bagka bir zaman ve zeminde yapmus olsa idi, belki aym
sonugla karsilagmayacakti. Bir nevi birgok mistigin bagina gelen durum gibi onun yanlis

8 Robinson, Nobility and Annibilation in Marguerite Porete’s Mirror of Simple Souls, xiii.
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zaman ve yanliy mekanda yasayan bir mistik oldugunu séylemek miimkindir.
Kanaatimizce, Porete’nin savundugu ruhun kemali ve benligin yok olmast gibi kavramlar
baska mistikler tarafindan da dile getirildigi i¢in dogrudan heretiklik suglamast i¢in sebep
saytlamazdi. Ancak bu &6rneklerin eserin baglamindan kopartilip sorusturma dosyasina
konulmasy, kilise sorusturmasint yénetenlerin tavirlar: ve kendi sessizligi bu metinlerin daha
iyi anlagilmasint ve yorumlanmasint engellemistir. Dolayisiyla geriye dogru baktigimizda
birgok aragtirmacinin sordugu gibi bizim de sormamiz gereken soru sudur: “Porete’nin Kilise

tarafindan heretik olarak tanimlamasi ne kadar dogru idi?
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Girig

Geg Antik Cag ve erken Orta Cag’da Dogu Hiristiyanlarinin kaleme aldigs eserlerden olusan
apokaliptik literatiir, vahyin yahut gelecege yonelik birtakim gizemlerin diinya dig1 bir varlik
aracitligiyla insanogluna aktarildigi edebi bir ttiriidiir.'! Bu aktarim genel itibariyle
insanoglunun nihai kaderini ya da bir diger deyisle kiyamete giden siirecte yasanacak olaylar
betimleyen eskatolojik dgelerle cercevelenen bir anlattya sahiptir. > S6z konusu anlatt temelde
pagan entelektiieller tarafindan kaleme alinan apokaliptik metinleri, Eski Ahit’teki Daniel’in
Kitabr’n1 ve Yeni Ahit’teki Vahiy Kitabr’nt kaynak edinmis olup bu kaynaklardaki alegorik
unsurlar, cesitli mitler veya toposlar araciligtyla apokaliptik literatiirde de yer almigtir. Bu
mitler -ya da toposlar-, apokaliptik metnin yazildigi donemin siyasi hareketleriyle,
karakterleriyle ve sosyo- kiiltiirel déntigimleriyle yakin iliski igerisindedir ve metin
kurgusundaki eskatolojik anlatiyla birlegir. Genel bir ¢er¢eveden bakildiginda bu anlatt
imanlilarin® zulimlerle kargilagmast, onlari bu zulimden kurtaracak bir imparator
figiriniin yerytiziinde belirmesi ve ardindan Mesih ile Mesih kargiinin® kargilagmasini
icermektedir.

Apokaliptik metinler ait oldugu toplumsal yapinin karglagtigs siyasi ya da askeri
tehditlerin yagandigt kriz dénemlerinde kaleme alinmugtir. Bu tehditlerin imanlilarin
gunahlar1 kargihiginda Tann tarafindan génderildigi vurgusunu igeren bu metinlerin
barindirdigt kehanetler ayn: zamanda Hiristiyanlara bir ikaz niteligindedir. Bundan hareketle
apokaliptik metin yazarlarinin yagadiklart kiiltiir havzasindaki siyasi ve toplumsal yapinin ve
bu yapiy1 destekleyen diger enstriimanlarin ¢ogunlukla bagka bir siyasi odak tarafindan
par¢alanmast nedeniyle deneyimledikleri yabancilagmay: betimledikleri sSylenilebilir.
Béylece yazarlar, kendilerine has sembolik ve biittinciil evrenlerinden dislanma halini kozmik
eskatoloji ile agiklayarak bozulan diizenin sebebini Mesih’in gelisine ve kiyametin
yaklagmasina yormaktadir.

Literatiir dahilinde s6z konusu tehditlerin/krizlerin kaynagi olan siyasi ya da toplumsal
yap1s, Mesih karsithging yazarin dahil oldugu toplum ve bu toplumun idarecileri -
giinahlarindan dolay1 elegtirilebilir konumda olsalar da- Mesih’in gelisini destekleyen

' John Collins, The Apocalyptic Imagination: An Introduction to Jewish Apocalyptic Literature (Grand Rapids:
Eerdmans, 2016), 5.

Bu noktada eskatoloji ile apokaliptik kavramlar: arasindaki farki belirtmekte yarar vardir. Eskatoloji, diinyanin
sonuna dair inanglari igeren teolojik bir kavramdir, apokaliptik ise bu eskatolojik unsurlart barindiran ve
diinyanin sonunun nasil gergeklesecegine dair gesitli anlatilars kapsayan edebi bir tiirdiir. Her inang sisteminde
farkls eskatolojik unsurlar bulunur; drnegin, Hiristiyanlikta eskatoloji, Mesih’in ikinci gelisi ve yargi glinii
etrafinda gekillenirken, Islam’da eskatolojinin temelini kiyamet giinii ve mahger olugturur. Apokaliptik metinler
de bu farkls eskatolojik unsurlar tizerine inga edilmistir. Bk. Elizabeth Phillips, “Eschatology and Apocalyptic”,
The Cambridge Companion to Christian Political Theology, haz. Craig Hovey - Elizabeth Phillips (NY: CUP,
2015), 274-297; John J. Collins, “Apocalyptic Eschatology in the Ancient World”, The Oxford Handbook of
Eschatology, haz. Jerry L Walls (Oxford: OUP, 2009), 40-55.

Pseudo Methodius Apokaliptik Metni’nin yazari bir Hiristiyan oldugundan eserde imanlilar ifadesini
Hiristiyanlara atfen kullanmugtir.

Huristiyanliktaki Mesih kargitt ile Islam terminolojisindeki Deccal kavramlart benzerlik gosterse de ayni
karakterler degildir. Her iki kavramin dayandsg1 inang sistemi, sembolik veya agik gii¢ tasvirleri ve hitap edilen
'imanli’ kitlelerdeki farkliliklar, bu karakterlerin 6zdeglestirilmesine engel teskil etmektedir. Bu nedenle,
akademide yaygin olan genel kullanimin aksine bu aragtirmada s6z konusu karakter Deccal olarak degil, Mesih
kargiti olarak anilacaktir.
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imanlilari sembolize etmektedir. Bahsolunan Mesih kargitt toplumlar, apokaliptik metinlerin
yazildiklart dénem itibariyle stirekli giincel karakter Ggelerine birtiinmektedir. Misal 7-11.
ytizyillar arasinda Stryanice ve Yunanca yazilan apokaliptik metinlerde bu toplumlar
Misliman Araplar, Avarlar ve diger kuzey halklartyla iliskilendirilirken; aynt dénemde
kaleme alinan Ermenice metinlerde ¢ogunlukla “bilinmeyen bir kavim” yahut “heretik”
Bizanslilar olarak tanimlanmigtr.® 11. yiizyildan itibaren ise sz konusu toplumsal yapi
Masliiman Tiirkler ve Haglilar odakli bir kurguya biirtinmistiir. ©

Stiryanice apokaliptik literattir temelde eskatoloji odakls, yani insanoglunun nihai kaderi
olan diinyanin sonuna ve bu siirecte gerceklesecek hadiselere yonelik bir yazina sahiptir.
Stiryani entelektiieller ve din adamlar1 hentiz Hiristiyanligin oldukga erken donemlerinden
itibaren Stiryani eskatolojisinin ve bundan dogan apokaliptik yazinin teorik ingasina
baglamiglardir. Bu ingaya ise en bagta Aziz Pavlos’un Yeni Ahit’te yer alan Selaniklilere Tkinci
Mektubu ve Vahiy Kitab1 kaynaklik etmektedir. Bu mektupta Pavlos, diinyanin sonuna
dogru zuhur edecek olan kottlugin iyilikle miicadelesini, bir diger deyisle eskatolojik
karakterler olan Mesih karsiu ile yerytiziine ikinci defa gelisi beklenilen Mesih’in
miucadelesini yansitmaktadir. Vahiy Kitabr'nda ise Mesih kargit1 “canavar” olarak
betimlenmis, elindeki ¢esitli araglarla imanlilart aldatarak ve onlara zulmederek diinyaya
kotiiliik getirmeyi amaglamustir.” Yeni Ahit’teki bu iki detayli anlats ise kaynagini Eski Ahit’te
Mesih karsiti karakterlerde bulmugtur. Tekvin, Tesniye, Daniel Kitabt ve Eski Ahit’i
olugturan pek ¢ok kutsal metinde yer alan bu karakterler, erken dé6nem Hiristiyan yazinini
da etkilemis, ayn1 zamanda Eski Ahit'ten kismen bagimsizlagtirilarak Hiristiyan itikadina
uygun betimlemelere sahip olmustur.®

Apokaliptik literatiir tizerine ¢aligan uzmanlar Siiryani apokaliptik literatiirtintin antik
Yakin Dogu ve Yunan geleneginden beslendigi konusunda hem fikirdir. 9 Ancak bilhassa
Geg Antik Cag’da kaleme alinan birkag apokaliptik metin Stiryanice literatiirde bu tirtin
dogusunun habercisi olmugtur. Zira bu metinler, antik dsnemde kaleme alinan apokaliptik
metinlerle Hiristiyan diinyada diretilen metinler arasinda 6nemli baglantu noktalart
kurmuglardir. Bu metinlerden ilki Khaldea Kehanetleri’dir. Babil yakinlarinda bulunan
Khalde isimli bir yerlesimden ismini aldig1 tahmin edilen eserin MO 1000’lerde Asurlular
zamaninda kaleme alindig1 ve Ge¢ Antik Cag’da Yunancaya gevrildigi bilinmektedir. 10
Giinlimiize ulagamamig bu eserden fragmanlar barindiran diger metinlerin yazarlar1 s6z

5 Collins, Imagination, s. 4, Wolfram Brander vd. (haz.), People of the Apocalypses: Eschatological Beliefs and
Political Scenarios (Berlin: De Gruyter, 2016), 63-83, 111-129, 225-239.

Bk. Andrew. Gow, “Gog and Magog On Mappaemundi and Early Printed World Maps: Orientalizing
Ethnography in the Apocalyptic Tradition”, The Journal of Early Modern Studies, 2/1 (1998), 61-88; Wolfram
Brandes, “Gog & Magog in Byzantium A Pessimistic Story”. Gog and Magog: Contributions toward a World
History of an Apocalyptic Motif, haz. Georges Tamer vd., Berlin: De Gruyter, 2024, 227-242; Faustina Doufikar-
Aerts, “Gog and Magog Crossing the Borders: Biblical, Christian and Islamic Imagining”. Cultures of
Eschatology I, haz. Veronika Wieser vd. Berlin: De Gruyter, 2020, 390-414.

7 Kitab-t Mukaddes, (Erisim 12 Aralik 2022), Vabiy Kitab: 13.

8 Kitab-1 Mukaddes, (Erisim 12 Aralik 2022), Tekvin, 49:17; Tesniye, 33:22; Daniel Kitabs, 7:7-8 ve 9:26-27.

Bu fikir birligine dair bk. Witold Witakowski, “Syriac Apocalyptic Literature”, The Armenian Apocalyptic
Tradition. haz. Kevork Bardakjian - Sergio La Porta, Leiden: Brill, 2014, 667-687; Muriel Debié, “Les
Apocalypses Apocyrphes Syriaques”. Les Apocyrphes Syriaques. haz. M. Debié vd. Paris: Geuther 2005, 111-146.
Helmut Seng, “Der Kommentar des Psellos zu den Chaldaeischen Orakeln in lateinischer Ubersetzung (Vat. lat.
3122f. 44r-57r).” Platonismus und Esoterik in byzantinischem Mittelalter und italienischer Renaissance. haz.
Helmut Seng. (Heidelberg: Winter Verlag, 2013), 59-74.
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konusu eserin tanrilar tarafindan gonderilen vahiylerden olustugunu vurgulamaktadir. Bu
vahiyler, genelde iyi ile kotiiniin savagtig dialist bir igerige sahiptir. Barindirdigi kehanet
ierikli vahiyleri dolayisiyla 6nce Iamblikhos (6. 325?) ve Porphyrios (6. 310?) gibi
neoplatonist filozoflar tarafindan siklikla kullanilmig olan eser daha sonra Bizans’ta da
dolagima girerek Imparator Iulianus (361-363) ve eserin genis bir tefsirini kaleme alan
Mikhael Psellos (6. 1078) tarafindan da ilgiyle kargilanmugtr.’ Stiryanice apokaliptik
yaztnini etkileyen bir diger eser ise Sibyl Kehanetleri’dir. Adini gelecekten haber veren
Apollon rahibelerinden alan Sibyl Kehanetleri'nin MO 1L yiizyilda kaleme alindig:
disantlmekle birlikte eserin 6nséziinde yazar yahut yazarlarin Hiristiyanligin dogusuna ve
yayilisina tanik olduklar1 bilgisi yer almaktadir. > Ancak bu durum séz konusu eserin etkisini
stirdiirdiigii donem boyunca gesitli interpolasyonlara maruz kaldiginin gostergesi de olabilir.
Ayni zamanda kiyametin tarihine dair hesaplamalara ve bu hesaplamalar dahilinde ilerleyen
bir kronolojiye sahip olan eser bir pastis oldugundan igerisinde Yunan mitolojisi, Eski Ahit
anlatist ve Hiristiyan itikadinin ¢esitli dgelerini de barindirmaktadir. Ttim bu kiimilatif
yazinin nihayetinde Stiryanice apokaliptik metin tiretiminin 7. ytizyildan itibaren son derece
popiilerlestigi belirtilmelidir. Zira deginildigi tizere tam da bu dénemde Stryanilerin
beklemedigi bir gli¢ olan Mislimanlar giineyden dogarak hizlica Stiryanilerin yasadigt
Mezopotamya sinirlarina kadar erigmis ve kargist koyabilecek tek giig olan Bizans’1 da pek ok
micadelede maglup etmeyi baglamiglardir ki bu dénemde apokaliptik metinlere ilginin
artmast son derece olagan bir durumdur. Son olarak Siiryani apokaliptik literatiiriniin
etkileyen bir diger eser ise Daniel’in Son Vizyonu’dur. ** Herhangi bir kronoloji gozetilmeden
sadece bir kiyamet senaryosunun betimlendigi bu eserde “giineyin krali” ile “kuzeyin kralt”
adlt iki glictin miicadelesi, iyi-kétii baglaminda dialist bir yaklagimla sunulmugtur. ™ Iste
Pseudo Methodios Apokaliptik Metni, igerigi agisindan bu baglik altinda siralanan genel
cerceveyi tam anlamuyla yansitmakla beraber kullanilan retorik ve teknik agisindan da
yukarida bahsolunan kaynaklardan yararlanilarak kaleme alinan son derece 6nemli bir metin
olarak hem Stiryani hem de Bizans apokaliptik yazininda énemli bir baglangi¢ noktast
olmustur.

Stiryanice apokaliptik literatiiriinde gore insanoglunun yasamu, Tanr’nin evreni yedi
giinde yaratugr anlatisindan hareketle yedi bin yil sonra nihayete erecektir. Bu sona
yaklasirken yeryiiziinde beliren Mesih kargitinin imanlilara yaptg: zuliimlere kargin Mesih
ikinci kez zuhur edecektir. Mesih yerytiziindeki bu zulme karg: verdigi savagtan imanlilardan
olugan ordusuyla galibiyetle ayrilacak ve yerytiziine Tanr’nin kralligt hitkmedecektir. 1000
yil siirecek olan bu adil idarenin ardindan ise nihai son yani kiyamet gelecektir. Bu akigta ise
Bizans Imparatorlugu yerytiziindeki Hiristiyanlarin hamisi olarak s6z konusu miicadele
baglamadan diinyayt Mesih’in gelisine hazirlayan stireci Tanr’nin inayetiyle yoneten ve
Mesih geldiginde de onun ordusuna katilacak olan bir enstriiman olarak belirmistir. Peki
Stryaniler, bu yazim tiirtinde neden Stiryani odakli bir siyasi olusum yerine Bizans

Dominic J. O’Meara, “Psellos’ Commentary on the Chaldaean Oracles and Proclus’ Lost Commentary.”

Platonismus und Esoterik in byzantinischem Mittelalter und italienischer Renaissance. haz. Helmut Seng

(Heidelberg: Winter Verlag, 2013), 45-58.

2 Herbert W. Parke, Sbyls and Sbylline Prophecy in Classical Antiquity, (Boston: Brill, 1988), 160.

3 The Book of Daniel, haz. Raymond Hammer (NY: CUP, 1976). Ayrica bk. John J. Collins, The Apocalyptic
Vision of Daniel (Leiden: Brill), 1977.

% Collins, Daniel, 49-53.
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Imparatorlugu’nu ~ “kurtarici” olarak gérmiiglerdi? Bu durumun arka planinda
Hiristiyanligin erken dénemlerinden itibaren kilise babalarinin Roma Imparatorlugu’nu
Mesih kargitint kisitlayier diinyevi bir giig olarak nitelendirmeleri yatmaktadir. Oyle ki
eserlerinde Roma’ya mesafeli yaklasan kilise babasi Tertullianus (5. 240) dahi
imparatorlugun diizeni ve kurumlari icin dua edilmesini tavsiye etmektedir. Ilerleyen
yillarda I. Konstantinos’un (324-337) imparatorlukeaki Hiristiyanlarin hamisi olmast (ve
dahast pek ¢ok kilise tarafindan aziz ilan edilmesi) Hiristiyan entelektiiellerin goziindeki
kurtaricr lider vasfinda degisimlere yol agmus ve boylece Eski Ahit odakli Yahudi Mesih
karakteri kargisinda bir alternatif yaratmistr. Ustelik bu yeni Mesih karakterinin Yahudi
niteliklerinden styrilmig olmasi Hiristiyan apokaliptik metin yazarlarinin Yahudileri kolayca
Mesih karsitinin destekgileri olarak tanimlamalarina da zemin hazirlamigtir.

Roma’dan aldig: bu mirast bir siire devam ettiren Bizans Imparatorlugu da gesitli
dinamikler kargisinda bilhassa dogu Hiristiyanlarmnin siyasi ve kurumsal temsilcisi haline
gelmigtir. Hatta Bizans, 5. yiizyila kadar dogu Hiristiyanhgin kilise hiyerarsgisi
diizenlemelerinde s6z sahibi olmus, ancak Kadikéy (Khalkedon) Konsili (451) sonrasinda
¢oziilemeyen kristolojik tartigmalarla neticesinde basta Siiryani kilisesi olmak tizere pek ¢ok
dogu kilisesi kendi yollarini ¢izmeye baglamustir.'® Buna ragmen yine de yazili kiltiirde
imparatorlarinin kristolojik goriiglerinden bagimsiz olarak Bizans, kurtarici bir siyasi olusum
olmaya devam etmistir. Ctinkii Bizans hem Roma’dan aldigr emperyal mirasi hem de
Hiristiyanlik tarihinde kurumsallagma stirecinin merkezinde yer aldigi icin bunu
bagsarabilecek tek Hiristiyan imparatorluk olarak gorilmigtiir.”” Bu gdriingii ise ayni
zamanda Bizans politik teolojisine de hizmet etmigtir. Oyle ki politik-teolojik kurguya gére
imparator, Tanr’nin hizmetinde ve onun plani dahilinde Mesih’in gelisine kadar
yeryiiziindeki imanlilart y6neten ve koruyan bir karakterdir. imparatorlugun erken
dénemlerinden itibaren imparatorlara yiklenen bu sorumluluk ideal imparator
tanimlamalart arasinda yer almigtir. Ancak Bizanst siyasi bir kurtarict olarak 6nceleyen
Stryani eskatolojisine gére bir imparator digerlerinden farkli olarak dnemli bir efsanevi
karakter olarak belirecektir. Bu karakter, Mesih’in gelisine tanik olan ve onunla Kudiis’te bir
araya gelerek Mesih kargitina kargi ortak bir miicadele verecek olan son imparatordur. Bu
makalenin merkezinde yer alan soz konusu karakter ilerleyen sayfalarda detaylica
incelenecektir.

5 Tertullianus, Apologeticus, haz. ve Ing. cev. Jeremy Collier (London: Griffith Farrah & Co), 95-96 (XXXVI).
S6z konusu tartigmalarin tarihi seyri ve kristolojik tanimlamalar i¢in bk. Matthew J. Pereira, “The Council of
Chalcedon 451: Search of a Balanced and Nuanced Christology”, Seven Icons of Christ: Introduction to the
Oecumenical Councils, haz. Sergey Tronstyanskiy (NY: Gorgias Press, 2016), 1-58; John Mcguckin, “St. Cyril
of Alexandria’s Miaphysite Christology and Chalcedonian Diophysitism”, Ortodoksia (2017), 33-57; Baby
Vargese, “Miaphysite Christology and the Oriental Orthodox Churches”, Cristianesimo nella storia 37/1
(2016), 31-44; Zafer Duygu - Kutlu Akalin (haz.), Kristolojye Giris (Istanbul: Divan Yaymnlary, 2018), 113-128.
Bk. Pablo Ubierna, “Syriac Apocalyptic and Body Politic: From Individual Salvation to the Fate of the State.
Notes on the Seventh Century Texts”, ITMA 4 (2012),141-164; Stephen J. Shoemaker, The Apocalypse of
Empire: Imperial Eschatology in Late Antiquity and Early Islam (PHL: UniPenn Press, 2018), 38-64; Yuri
Stoyanov, “Apocalypticizing Warfare: from Political Theology to Imperial Eschatology in Seventh to Early
Eighth Century in Byzantium”, The Armenian Apocalyptic Traditions: A Comperative Perspective, haz. Kevork
Bardakjian — Sergio La Porta (Leiden: Brill, 2014), 379-433.
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1. Pseudo Methodios Apokaliptik Metni

Psendo Methodios Siivyanice Apokaliptik Metni’nin orijinal versiyonu ise bes el yazmasindan
miitesekkildir. Bunlardan ilki XVI. yiizyila tarihlenen ve bugiin Vatikan Kitiiphanesi’nde
muhafaza edilen Vaz. Syr. 58 katalog numaralt niishadir.’® Diger ti¢ ntisha (Mardin Orth.
368, Mardin Orth. 891 ve Mardin Orth. A)" Mardin’de; besinci niisha ise Yale Universitesi
Kitiiphanesi'nde (Beinecke 10)* muhafaza edilmektedir. Bu caligmada, Mardin’de
mubhafaza edilen ve F. J. Martinez tarafindan 1983 yilinda yayimlanan Siiryanice edisyonlar
kullanilmigtir. 2!

7. yuzyilin sonunda kaleme alinan bu eskatolojik anlatinin yazart bilinmemekle birlikte,
metnin tzerinde c¢alisan uzmanlar eseri onceleri IV. yiizyilda gehit olan kilise babast
Olymposlu Methodios’a atfetmiglerdir. > Islam fetihlerinin hemen ardindan yogun bir
dolagima giren metin hizla Yunancaya ve ardindan Latince ile Slavcaya ¢evrilmistir. Metnin
Yunanca versiyonu on bes el yazmasini halinde giiniimiize ulagmigken, Latince versiyonunu
ihtiva eden ve en erkeni 727 yilina tarihlenen iki el yazmast da farkli kiitiiphanelerde

muhafaza edilmektedir.?

Bu yogun dolagimin Yunanca geviriden hemen sonra
gergeklesmesinden  Gtiiri  metnin  orijinalinin - 1930’lara  kadar Yunanca oldugu
distintilmistiir. > Bu tarihten sonra bilhassa Macar oryantalist M. Kmosko’nun incelemeleri
neticesinde, metnin orijinalinin Stryanice kaleme alindigi ve yazarmin da Stiryani bir
Hiristiyan oldugu kabul edilmigtir. >

Pseudo Methodios Apokaliptik Metni, son derece mithim eskatolojik &geler ihtiva eden
Daniel’in Kitab’'ndan aldigi ilhamla diinya tarihini dort imparatorluk teorisi tizerinden
agiklar. Bu teori ise Babil Krali Nebukadnezzar'in (MO 605-562) gérdiigii kiyamet dncesi
yerytiziinde kurulacak olan dort imparatorluk merkezli bir anlatiya sahiptir. Bu
imparatorluklarin yikilmasi ise diinyanin sonuna isaret etmektedir. Stiryanice ve Yunanca
apokaliptik metinlerin pek ¢ogunda Daniel’in Kitabr’nda birbirinden farkls vizyonlarla yahut
bazen gesitli alegorik 6gelerle anilan bu imparatorluklar sirasiyla Babil Kralligi, Pers Kralligs,

Harald Suermann (haz.), Die geschichtstheologische Reaktion auf die einfallenden Muslim in der edessenischen
Apokalyptik des 7. Jabrbunderts (Frankfurt: Peter Lang), 1895.

' Die Syrische Apokalypse des Psendo Methodios, haz. Gerrit Jan Reinink (Louven: Peeters, 1993), xv, xxi (CSCO
540, SS 220).

Leo Depuydt, “Classical Syriac Manuscripts at Yale University: A Checklist”, Hugoye: Journal of Syriac Studies
9/2(2006), 173-188.

Francisco J. Martinez, Eastern Christian Apocalyptic in the Early Muslim Period: Psendo Methodios and Pseudo-
Athanasius (Catholic University of America, Doktora Tezi, 1985). Bu sayfa itibariyle makalede Pseudo-
Methodios Siiryanice Apokaliptik Metninden yapilan alints ve/veya geviriler PS-Meth. seklinde belirtilecektir.
Olymposlu Methodios hakkinda kaynaklardaki bilgiler olduk¢a sinirlidir. Aziz Hieronymus'un De Viris

20

21

22

Inlustribus adli eserinde, Methodios’un Lykia Olympos’ta ve ardindan Tyre’de piskoposluk gérevlerinde
bulundugu belirtilmektedir. Bk. Hieronymus, De viris inlustribus, haz. Wilhelm Herding (Leipzig: B. G.
Teubner, 1878), 51-52 (caput 83).
B Apocalypse Pseudo Methodios: Greek and Latin, haz. B. Garstad (Cambridge: Harvard University Press 2012),
x, xiv; Michael P. Penn, When Christians First Met with Muslims: A Sourcebook of the Earliest Syriac Wiritings
on Islam (Oakland: University of California Press, 2015), 108-109.
Vasilij M. Istrin, “Otkrovenie Mefodiia Patarskago i apokriflcheskiia vidieniia Daniila v vizantiiskoi i slaviano-
russkoi literaturakh”, Spomenik S (1890), 10-11.
»  Michael Kmosko, Das Ratsel des Pseudo Methodios”, Byzantion 6/1 (1931), 273-296. Ayrica bk. Hans
Gerstinger, “Der Sechste Deutsche Orientalistentag in Wien”, Byzantion 5 (1930), 417-427.

24
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Yunan Krallig: ve Roma/Bizans Imparatorlugu seklinde siralanir. > Ancak Psexdo Methodios
Apokaliptik Metni’nde bir istisna olarak bu kralliklar Kug Kralligi, Makedonya Kralligs,
Yunan devletleri ve Roma/Bizans Imparatorlugu. ¥ Bu siralamada Roma/Bizans
Imparatorlugu sekilde siralanmaktadir.? Bu siralamada Roma/ Bizans Imparatorlugu
metnin yazart igin hayati bir 6nem tagir. Zira bu imparatorluk yukarida bahsolunan
sebeplerden dolay1 eserde yer alan ve alt edilmesi gereken diismana kargi koyabilecek tek
gugtiir. Eserin kaleme alindig1 7. ytizyilda Bizans Imparatorlugu icin en biiyiik tehdidin Islam
fetihleri oldugu distiniildiigiinde, bu alt edilmesi gereken diigman tanimimnin Miisliiman
Araplara kargilik geldigini tahmin etmek zor degildir. Nitekim bu adlandirmanin
Maisliimanlart niteledigi gercegi metinde yer alan “6teki” unsurunun bazen Ml s
(Ismailogullar1)® bazen de +\_e "> (Hacerogullar1)* seklinde tanimlanmastyla da agik¢a
gorilmektedir. Nitekim bu tanimlamalar, Ibrahim peygamberin soyundan olan ancak
Hiristiyan diistincesinde ortodoks karakterler arasinda sayilmayan Hacer ve Ismail
peygamber tizerinden Miisliimanlari nitelemek i¢in kullanilmigtir. !

Apokaliptik literatiir, olay akist ve karakterleriyle takibi zor bir edebi tiirdiir. Bu sebeple,
caligmamizin merkezinde yer alan Psendo Methodios Apokaliptik Metni’ndeki son imparator
toposunu incelemeye koyulmadan evvel, bu eserin igerigini bagliklar halinde vermek metnin
ve ileriki sayfalarda bahsedilecek olan birtakim tartimalarin takibini pek ¢ok acidan
kolaylagtiracaktur:

Pseudo Methodios Apokaliptik Metninin Ana Hatlar:

a) Adem ve ailesine dair anlatt

b) Yerytiziinde artan giinahlara ve ardindan gelen tufana dair anlats

¢) Nuh’un ¢ocuklarina, yeryiiziinde halklara ve siyasi yapilarin olusumuna dair anlat

d) Hiristiyanlarin ~ giinahlart  kargiliginda  Ismailogullarinin  (Miisliimanlarin)
yonetiminin yiikselisine dair anlatt

e) Ismailogullarinin egemenligi altinda yasayan Hiristiyanlarin yasadiklarina dair
anlat

f)  Son Hiristiyan imparatorun tahta gececegine ve Ismailogullarini alt edecegine dair
anlatt

g) Son Huristiyan imparatorun Kudiis’e girisine ve ta¢ ile hagi tek biinyede
birlestirmesine dair anlat:

26

Brennan W. Breed, “Daniel’s Four Kimgdom Scheme: A History of Re-Writing World History”, Interpretation:
A Journal of Bible and Theology 71/2 (2017), 178-189; Martinez, Eastern Christian Apocalyptic, 235.

¥ PS-Meth.,2-5 ( £123v.)

28 Bu istisnanin sebebi yazarin kurguladigi son imparatorun geceresiyle alakal: olup ileriki sayfalarda detaylica ele
alinacaktir.

2 PS-Meth, £.128r./22.

30 PS-Meth., £.98r./ 1.

ismailogullarl ve Hacerogullar1 tanimlamalari igin bk. Anthony Hilhorst, “Ishmaelites, Hagarenes, Saracens”,
Abrabam, the Nations and the Hagarites, haz. Martin Goodman vd. (Leiden: Brill, 2010), 421-434; Fergus
Millar, “Hagar, Ishmael, Josephus and the Origins of Islam”, Rome, the Greek World and the East II1, haz.
Fergus Millar vd. (Chapel Hill, The University of North Carolina Press, 2006), 351-377; Patricia Cronev-
Michael Cook, Hagarism: The Making of the Islamic World (NY: CUP, 1977); Riffat Hassan, “Islamic Hagar
and her Family”, Hagar, Sarah and their Children: Jewish, Christian and Muslim Perspectives, haz. Phylis Trible
- Letty Russel (Lousville: Westminister John Know Press, 2006), 149-167.
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h) Son Hiristiyan imparatorun &limiine ve deccalin ortaya cikip pek ¢oklarini
aldatmasina dair anlatt
i) Mesib’in gelisine ve Mesih kargiuni alt edisine dair anlat

Pseudo Methodios Apokaliptik Metni hakkinda verilen bu teknik ve bicimsel bilgilerin
ardindan §imdi bu aragtirmanin merkezinde yer alan ve metnin 6ne ¢ikan motiflerinden biri

olan son imparator toposu detaylica incelenecektir.
2. Pseudo Methodios Apokaliptik Metni’nde Son Imparator Toposu

Stiryani apokaliptik literatriiniin kaynaklarindan olan dogu metafiziginde bir varligmn
ismini bilmek onun tiim gizemlerini kesfetmek ve dahast ona hitkmetmek ile es deger
kilinmigtir. Misal Stiryani apokaliptik literatiirtiniin beslendigi en 6nemli kaynaklardan olan
Eski Ahit’te de teolojik bir gerceveyle ele alinan bu onomatolojik meseleye dair cesitli
orneklere siklikla rastlanmaktadir.® Oyle ki onomatolojiye yiiklenen bu deger apokaliptik
metinlerde de gozlemlenmis ve son imparator toposunu barindiran Siiryanice metinlerde s6z
konusu karakterin ismi hi¢ verilmemistir. Dolayistyla Pseudo Methodios Apokaliptik
Metni’nde yer alan imparator karakteri sahip oldugu kutsal seceresi, adil y6netimi ve
gorevinin tamamlanmastyla gergeklesen bazi dogatistii olaylarla taninir kilinmugtir. Bu baglik
alunda son imparator toposuna yonelik sozii edilen karakteristik ozellikler detaylica
incelenecektir.

2.1. Son Imparatorun Soy Agacina Dair Anlatt

Imparatorlara kutsal gecereler olusturma pratigi antik dénem retorik uygulamalarindan biri
olarak Orta Cag boyunca da yogun bir sekilde kullanilmistir. S6z konusu imparatorlarin
gegmisteki kahraman idareciler yahut Eski Ahit peygamberleri ile kurulan baglantilarini
vurgulamak ve itibarin ya da soylulugun kandan geldigini desteklemek halk ve aristokraside
genis yanki bulmus ve isaret edilen imparatorlarin taht megruiyetlerini saglamlagtirmay:
kolaylagturmigtir.*® Pseudo Methodios Apokaliptik Metni'nin yazari da bu retorik uygulamay1
eserde yer alan Mesih’ten sonraki en 6nemli karakterlerden biri tizerinden kurgulamustr.
Cunkii Mesih’in gelisine kadarki stiregte Hiristiyanlar gesitli zulimlerden kurtaracak olan
bir karakterin basit yahut belirsiz bir soydan gelmis olmast metin kurgusu ve dénemin
kolektif hitkiimdar bilinci diigtiniildigiinde pek de miimkiin gzitkmemektedir. Nitekim bu
apokaliptik metnin sonrasinda kaleme alinan ayni tiirde eserler de bu konuda ¢ogunlukla
Pseudo Methodios Apokaliptik Metni’nin yazarint kiigiik farkliliklarla takip etmistir.
Psendo Methodios Apokaliptik Metni’nde son imparator karakteri tizerinden kurgulanan
secere tasarimi su sekildedir:
Yunanlarin ilk krali Aleksandros (III. Aleksandros) 6lditkten sonra esi ve oglu olmadig
icin generalleri hiikiim siirmeye bagladr. Iskender'in annesi Kusat, babasinin [Kral
Phil] evine, Kug Kralligr'na déndii. Deniz kiyisindaki kraliyet sehri Byzantion’u inga
eden Kral Baz (Byzas), generallerinden Germanikos'u Kusitlerin Krali Phil'e gonderdi
ve onunla bir barig antlasmast yapti. Phil’e, kizi hakkinda bir mektup yazarak onu eg

3 Bk. Kitab-1 Mukaddes (Erisim 13 Ocak 2023), Yar. 32:22-32; Cikis 3:7-8 ve 13-14.

3 Bk. Marie Turner, “Genealogies”, Medieval History Writing, haz. Jennifer Jahner vd. (NY: CUP, 2019), 84-
101; Ellen Williams, Sins of the Father: Race and Geneaology in the Medieval Imagination, (University of
California in Los Angeles, Department of English Literature, Onur derecesi tezi, 2022).
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olarak alma ve kralige yapma talebini iletti. Kusitlerin Krali, Yunanlilarin krali Baz’un
generali Germanikos'tan mektubu teslim alip [Baz’un] génderdigi digiin hediyelerini
goriince ¢ok sevindi. [Bunun tizerine] Phil, 30.000 Kusitle birlikte Bizans'a, kral
Baz'un yanmna gitti. Kalkidun (Khalkedon) Denizi'nin yaninda kral tarafindan
sevingle karsilandy, [Phil] Baz’a krallara yakugir sekilde ¢esitli hediyeler sundu.

Ve Yunanlarin krali, Kugit Krali Phil'in kizi Kugat't eg olarak ald1 ve ondan bir kiz1 oldu.
Inga ettigi sehrin adindan dolayt ona Byzantia adini verdi. Ve Romalilarin Kralt
Romulus, Byzantia'y1 es olarak ald. Giizel oldugu icin onu ok sevdi. I¢inde hicbir
kérilitk olmayan ve gergekten de en ufak bir hile bile diigiinmeyen basit bir adam
oldugu i¢in [Romulus] Roma'y1 Byzantia'ya geyiz hediyesi olarak verdi. Bu durum
Roma'daki soylular arasinda égrenildiginde bityiik bir kargasa yasandu.

Byzantion Krali Baz'un kizi Byzantia'dan Romulos'un {i¢ oglu Romulos, Urbanios
(Urbanus) ve Klodios (Claudius) dogdu. [Byzantia’nin] Kendisi de Xral
Aleksandros’un annesi Kugat’tan diinyaya gelmisti. Romulos, [babast] Romulos'un
yerine Roma'da; Urbanos, annesinin gehri Byzantia'da; Klodios da babasinin kraliyet
sehri olan Aleksandria’da hitkiim stirdd.

Kusitlerin Kralt Phil'in kizi Kralice Kusat'in soyundan gelenler, Makedonyalilarin,
Romalilarin ve Yunanlarin kralligini béylece ele gegirdiler. [...] Yunanlarin kralliginin,
Kusitlerin krali Pil'in kizt Kugat tarafindan gelecekte de siirdiiriildiigiinii goriildii. Iste
dnceden de bildirildigi gibi imanlilar1 yerytiziindeki kétilikten kurtaracak olan kral
da bu Kusit Denizi’nden yiikselecektir. **

Yukaridaki soy agacinin kurgusu ve bu kurguya dahil olan karakterlerin arka plani detayl
bir incelemeyle daha agik bir sekilde anlagilacaktir. Oncelikli odak noktast soy agacinin
Aleksandros (MO 356-323) ve annesiyle baglamis olmasidir. Bu anlatt Orta Cag boyunca
Hiristiyan yazarlarin kaleme aldig1 apokaliptik literatiirde siklikla rastlanilan bir 6gedir ve bu
6genin bilinen ilk temsilcisi de Psendo Methodios Apokaliptik Metni’dir. Biyiik Aleksandros,
apokaliptik metin yazarlarinin kurguladigi ideal Hiristiyan devletin neredeyse kurucusu olan
proto-Huristiyan bir lider konumundadir. Zira bu metinlerde Aleksandros, Mesih’in ilk
gelisinin hazirlayicis: olarak Tanri tarafindan gonderilen ve hatta fetihleri ile Hiristiyan
Yunan-Roma Devleti’ne zaferler hazirlamig bir karakter olarak betimlenmigtir. ® Bu yogun
betimlemeden dolayr Bizans, Ermeni ve Gilircti yazininda da 6nde gelen idareciler igin
kurgulanan soy tasarimlarinin hemen hepsinde yerini almigtir.?* Dolayistyla yukaridaki soy
agaci tasariminda Aleksandros ile kurulan baglantr ile son imparatorun soyu hem bir proto-
Huristiyan hem de bir kahraman ile temel bulmugtur.

Bu soy agaa kurgusunda dikkatle incelenmesi gereken ikinci nokta ise Kusit
Krallig'nin®  anlatiya dahil edilmesindeki amactir. Hiristiyan apokaliptik literatiirii

3 PS-Meth., £.125r.- f126r.

*  Benjamin Garstad (haz.), Apocalypse Psendo Methodios and An Alexandrian World Chronicle (London:
Harvard University Press, 2012), xiii; Stoyanov, “Warfare”, 379-433; Juan P. Monferrer-Sala, “Alexander the
Great in the Syriac Literary Tradition”, 4 Companion to Alexander Literature in the Middle Ages, haz. David
Zuwiyya (Leiden: Brill, 2011), 41-73; Maud Perez-Simon, “The Medieval Alexander: Arts and Politics”, A
History of Alexander the Great in World Culture, haz. Richard Stoneman (NY: CUP, 2022), 143-166.

% Bk. Anthony Kaldellis, “Alexander the Great in the Byzantine Tradition”, 4 History of Alexander the Great in

World Culture, haz. Richard Stoneman (Cambridge: CUP, 2022), 216-241. Ermeni ve Giircii yazininda

Alexander romanst igin bk. Peter Noble vd. (haz.), The Medieval Alexander Legend and Romance Epic (NY:

Kraus Publication, 1982).

Misir’da Yeni Kralligin MO. VIIL yiizyilin son ceyreginde dagilistnin ardindan giiniimiizde Giiney Mistr ve

Sudan’in konumland:g1 bolgede kurulan Kusit Kralligi, miladi IV. yiizyila kadar siyasi etkinligini stirdiirmekle
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dahilinde yer alan soy tasarimlarina Kusitlerin eklemlenme sebepleri hili 6nemli bir tartigma
konusudur. Bu konuda F. J. Martinez ve I. Shahid ortak bir tez gelistirmistir. Onlara gére
apokaliptik metinler kaleme alan Stiryani entelektiieller, VI. ytizyila tarihlendirilen ve daha
sonra farkli dillere de cevrilmis olan Etiyopya destant Kebra Nagast'tan etkilenmiglerdir.
Kusitlerin ve bolge halkinin Musevilesmesini ve peygamber-krallarla iligkilerini konu edinen
bu destanin olay rgiisiine gore ilk Kusit krali I Menelik (MO 882-957?), Siileyman
peygamber ile Seba kralicesi Makeda [Islam literatiiriinde Belkis] soyundan gelmektedir.*
Kraligin kuruldugu bélgede misyonerlik faaliyetlerinde bulunan Siiryani Hiristiyanlar
araciligtyla bu metne ulagimt gayet mtimkiin olan Psexdo Methodios'un anonim yazari, son
imparatorun seceresini de buna gore diizenleyerek bu karakteri hem III. Aleksandros hem de
Stileyman peygamber ile baglanuli kilmiglardir. Boylece son imparator hem kahraman hem
de Eski Ahit anlatilartyla bezeli bir soydan geldigi vurgulanmigtir.

Son imparatorun soy agact tasariminda Kusit Kralligi’'nin yer aligina yénelik yukarida
belirtilen bir diger tezise P. Wood tarafindan ortaya atilmig olup kristolojik tartigmalari temel
almaktadir.® Onceki sayfalarda deginildigi tzere Hiristiyanligin erken donemlerine
hitkmetmis olan kristolojik tartigmalar sirasinda Stiryani Ortodoks Kilisesi, Isa’nin ilahi ve

birlikte Asurlular, Ahamenigler, Yunanlar ve Roma Imparatorlugu ile yogun siyasi, askeri, ekonomik ve kiiltiirel
etkilesimlerde bulunmuglardir. Fakat bu noktada Kusitlerin 6nemi, kralligin dini yapistyla ilgilidir. Musr ile
gelistirdigi yakin iligkilerden 6tiirii politeist Misir dinine oldukga yakin bir inang sistemine sahip olan Kusitler,
bilhassa kralligin son déneminde bolgede Roma etkisinin artmastyla Hiristiyanlig1 benimsemeye baglamuglardir.
Kusit Kralligr'mn yikiigindan sonra bélgede kurulan bakiyelerin énemli bir kismui ise miafizit kristolojiyi
benimseyen Hiristiyan devletler olarak varliklarini stirdiirmiiglerdir. Bu stiregte Kusitler ve bakiyeleri Bizans
Imparatorlugu’ndan pek ¢ok alanda etkilenmiglerdir. Oyle ki baz1 bakiyeler, direkt Bizans saray hiyerarsisini
domestikos, notarios, triklinarios gibi unvanlarla birlikte kendi saraylarina adapte etmigler; krallar
resmedildiginde ise Bizans imparatorlar: gibi kostiimlenmiglerdir. Ancak Kusitler ile bakiyelerinin Bizans’a
yonelik bu ilgileri tek tarafli degildir. Zira bu toplulugun hem Afrika politikalar: igin son derece 6nemli bir
konuma sahip olmast hem de Kutsal Kitap anlaulart igerisinde yer alarak oldukg¢a erken bir dénemde
Hiristiyanlig1 benimsemeleri Bizans’in ilgisine haiz olmak i¢in yeterli kriterlerdir. Kusitlerin yagadiklar: bolgenin
Musir ile gayet yakin olmasi, belirli ticaret yollarinin kesigme noktalarinda bulunmalari ve dahast VIL. yiizyil
itibariyle Msliiman Araplara kargt son derece stratejik bir konumda bulunmalari Bizans-Kusit iligkilerinde
Afrika politikalari gercevesinde son derece énemli enstriimanlar olmugtur. Laszlo Térok, “The Kindgom of
Kush: Handbook of the Napatan-Meroitic Civlisation”, Handbook of Oriental Studies I, haz. Maribel Fiero
vd. (Leiden: Brill, 1998), 144; Stanley M. Burstein, “When Greek was an African Language: The Role of Greek
Culture in Ancient and Medieval Nubia, Journal of World History 19/1 (2008), 41-61; Tomas Hagg, “Titles
and Honorific Epithets in Nubian Greek Texts”, Norwegian Journal of Greek and Latin Studies 65 (1990), 147-
177.
Francisco J. Martinez, “The King of Ram and the King of Ethiopia in Medieval Apocalyptic Texts from
Egypt”, Coptic Studies: Acts of the Third International Congress of Coptic Studies, haz. Wlodzmierz Godlevski
(Warsaw: Editions Scientifiques de Pologne, 1990), 249-257; Irfan Shahid, “The Kebra Nagast in the Light of
Recent Research”, Le Museon 89 (1976), 133-178.
Eski Ahit’te Stileyman peygamber ve Seba melikesi Makeda’nin iligkisine dair kisitlh bilgiler bulunmaktadir.
Krallar Kitabr’nda ismi belirtilmeyen melikenin Kudiis’e gelisinden ve burada peygamberle kurdugu iyi
iligkilerden bahsedilmektedir. (Bk. £. Krallar, 10:1-13). Kutsal Kitap’taki bu anlat1, Kebra Nagast Destan ile bir
farkls bir kurguya biirinmiistiir. Destana gére Makeda, d6niig yolunda peygamberin ¢ocugunu dogurmus ve
ona Baina-Lekem (Hikmetlinin oglu) adin1 vermistir. Cocuk bityiidiikten sonra Kudiis’e gitmis ve peygamberin
ilgisini kazanarak gesitli 6vgiiler ile Etiyopya’ya donmiistiir. Etiyopya’da Davud adiyla tahta ¢ikan Baina-Lekem,
burada tahtin kurucusu olmus ve soyu bu iilkeyi ¢aglar boyu yonetmistir. Bk. Kebra Nagast, haz. Ernest A. W.
Budge (London: Medici Society, 1922), 40-47; “Solomonic Dynasty”, Encyclopedia of African History and
Culture IT, haz. Willie Page (London: FOF, 2005), 206.
“ Philip Wood, We have no king but Christ’: Christian Political Thought in Greater Syria on the Eve of the Arab
Conguest. (Oxford: Oxford University Press, 2010), 261-264.
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beger tabiatin birbiriyle karismayan ve birbirinden ayrilmayan bir gekilde tasvir eden miafizit
goriise sahiptir. Ote yandan Bizans Kilisesi ise Isa’nin ilahi ve begeri olarak iki ayr: tabiatt
bulundugu goriisiinii  desteklemigtir. Isa'daki iki tabiatn tek bir bitiinlik icinde
bulundugunu savunan kiliselerin, Bizans'in yogun baskilartyla Khalkedon Konsili'nde (451)
kinanmasi sonrasinda séz konusu tartigmalar Siiryani Ortodoks Kilisesi'nin de dahil oldugu
dogu kiliselerinin ¢esitli takibatlara maruz kalmasina yol agmis ve bu kiliseler, Bizans
Kilisesi'nin etki alanindan ¢ikarak kendilerine 6zgi kilise yapilarint olugturmuglardir. * Son
imparator toposunun yalnizca siyasi degil, aynt zamanda teolojik bir ¢ercevede ele alindig
distunildigiinde, miafizit kristolojiyi benimseyen Siiryani entelektiiellerinin, Mislimanlara
karsi micadelede tasarladiklari son imparatoru ideal bir Bizans imparatoru olarak
betimlemeleri pek olast goriinmemektedir. Dolayisiyla, Pseudo Methodios Apokaliptik
Metni’nin yazarinin, kendi kristolojik anlayisina yakin bir alternatif olarak miafizit Etiyopya
Hiristiyanlarint anlatiya dahil etmis olmast dikkate deger bir yaklagimdir. Netice itibariyle son
imparatorun Konstantinopolis'te hitkmedecegi; ancak o déneme kadarki diofizit gorige
yakin taht sahiplerinin aksine miafizit kristolojiye sahip bir lider olacagt umulmugtur. **

Pseudo Methodios Apokaliptik Metni’nde yer alan Kusit Kralligi baglanusiyla ilgili
yukarida siralanan iki teze, dayanak noktalart ve kullanilan kaynaklar agisindan bakildiginda,
ayni 6l¢tide mesafeli durmakea yarar vardir. Zira tezlerin tiretiminde kullanilan veriler pek de
tatmin edici nicelige ve nitelige sahip degildir ve ileri stiriilen sebep-sonug iliskileri pek de
gliclii temellere dayanmamaktadir. Buna ragmen ilgili konuya yonelik yukarida belirtilen
tezlerden farkli bir yaklasim da gelistiril(e)memistir. Yine de Suriye’deki miafizit kiliselerin
VI. yiizyilda Etiyopya ve cevresindeki faaliyetleri ile bu kilise mensuplarinin Kebra Nagast
Destan’ndan haberdar olduklarint 6ne siiren modern aragtirmacilar, I. Shahid ve F. J.
Martinez’in tezini; dénemin miafizit Siiryanilerinin kolektif bellegini énceleyen modern
aragtirmacilar ise Wood’un tezini desteklemektedir.

Bittin bu tartigmalar bir yana, yukarida verilen soy tasariminin anakronik hatalarla dolu
oldugunu ve ustelik takip edilebilecek bir gergeklige sahip olmasinin imkansizligini
belirtmekte yarar vardir. Ancak bu veriyi sunan Pseudo Methodios Apokaliptik Metni
yazarinin zaten dogru bir kronolojiyi takip etmek ve gercekligi sunmak gibi bir kaygist da
yoktur. Bunun yerine yazar, ge¢misteki ideal lider konumundaki birtakim karakterleri ¢esitli
alegorik Ogelerle harmanlayarak onlart eskatolojik anlatiya dahil etmis ve bdylece
Hiristiyanlara kurtarici motivasyonu saglama amaci giitmistiir.

2.2. Son Imparatorun Hiikiim Yillarina Dair Anlat:

Pseudo Methodios Apokaliptik Metni, son imparator karakterinin yeryiiziinde belirisi
sirasindaki gelismeleri yine alegorik birtakim ifadelerle betimlemektedir. Yazar, imparatorun
ortaya cikigini su sekilde betimlemektedir:

Ismailogullart yiyecek, igecek, dinlenecek ve zaferleriyle dviinecekler. [...] Imanlilarin
ise zor kolelikten kurtulacaklarina dair higbir umutlari kalmayacak, zuliim gérecekler,
ezilecekler ve agagilanmalar, aglik ve susuzluk cekecekler. Ismailoguﬂarl parlak
kiyafetlerle damatlar gibi giyinecekler ve Hiristiyanlara onlar igin herhangi bir kurtarici
gelmeyecegini sGyleyecekler. Sonra aniden dogum yapan bir kadin gibi dogum
sancilart tizerlerine gelecek ve Yunanlarin krali bityiik bir 6fkeyle onlara karsi ¢ikacak.

4 Bk.dn.9.
42 Bk.dn. 32.
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Sarabini firlatan bir adam gibi onlara kargt uyanacak. Onlarin 6l saydigr kisi,
Kusitlerin denizinden onlara kargt ¢ikacak ve Yatrib’e (Yesrib) ytkim getirecek. *?

Yukaridaki alintida ilk géze garpan nokta son imparatorun gelisine dair herhangi bir
haberci 6ge barindirmadan birden yerytiziinde belirmis olmasidir. Metindeki bu anilik son
derece sagirticidir, ¢iinkii apokaliptik metinlerin geneline bakildiginda béylesi 6nemli bir
karakterin kurguya dahli genelde biyik ve onemli dogaiistii gelismelerle birlikte
betimlenmektedir. Ancak bu sagiruct belirig yazarin bilingli bir tercihidir. Ciinki son
imparatorun ani gelisinin diigman unsurun giiciiniin zirvede oldugu ve Hiristiyanlarin da
umutlarini kaybettikleri bir dsnemde vuku bulmasi Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarindaki
Mesih olgusuyla es degerdir. Her iki kaynak grubunda da Mesih, halkinin diger uluslar
tarafindan tehdit edildigi bir ihtiyag aninda aniden belirmekte ve giiglii bir dis glice kars1 zafer
kazanma gorevini yerine getirmektedir.* Dolaysiyla bu noktada yazar, son imparator
karakteri tizerinden mitkemmel bir smitatio christi*® drnegi sunmustur.

Metinde dikkat edilmesi gereken ikinci nokta, “sarabini firlatan adam” alegorisidir. Yazar,
bu alegoriyi Eski Ahit’in Mezmurlar Kitabr’'ndan bir alintiyla iligkilendirmigtir. Bu baglamda,
Mezmurlar 78:65’te gegen “O zaman Rab, uykudan uyanur gibi, sarabin rehavetinden ayilan
bir yigit gibi oldu” ifadesiyle 6rtiismektedir. Bu ifade, genellikle Israil halkinin Rab'lerine
itaatsizlikleri ve kural tanimazliklarina ragmen Tanri'nin onlara kargt bagislayict bir tutum
sergileyerek ¢esitli yardimlarda bulunacags seklinde tefsir edilmektedir. * Bu ¢aligmanin Girig
bélimiinde ifade edildigi tizere, apokaliptik metin yazarlarinin temel amaci, Tanr’y1 unutan
ve imandan uzaklagan Hiristiyanlara yénelik uyarilar sunmakur. Bu baglamda, yazarin, s6z
konusu mezmuru bilingli bir sekilde kullanmig olmas1 ytiksek bir ihtimaldir.

“Onlarin 6lu saydig: kisi” ifadesi yukaridaki alintida incelemeye deger 6nemli bir alt
metin unsurudur. Bu unsur, ilgili toposu barindiran apokaliptik metinlerin énemli bir
kisminda, imparator karakterinin diigmanlar1 tarafindan hafife alindig1 ve hatta 6li bir adam
olarak goriildiigii motifine dayanir. Bu noktada yazar bir diger zmitatio christi 5rnegi sunarak
son imparatoru yeniden Mesih benzeri bir tipolojiyle yansitmistir. Nasil ki Mesih, carmiha
gerildikten sonra kendisine kargt olanlar tarafindan “6lii ve ise yaramaz” goriillmigse son
imparator da kendisine bu unvan bahsedilene kadar benzer sekilde anilacaktr. Ancak
carmiha gerildikten G¢ giin sonra imanllara gériinmesinin ardindan Mesih’in kudret ve
saninin artmasi gibi son imparator da gérevine bagladiginda ayni kudretle anilacaktir.

Son olarak imparatorun Kusit Denizi’nden harekete gecerek Yesrib’e yani Medine’ye
saldirmast ise son imparatorun dnceki sayfalarda bahsolunan soy agact ile iligkilendirilebilir
ki bu iligkiye dair veriler bahsolunan sayfalarda detaylica ele alinmugtir. Ancak burada dikkate
alinmasi gereken unsur Kusitlerin Denizi olarak nitelenen Kizildeniz’den Medine’ye

4 Bk. PS-Meth., £.125r.- f133r.
* Son imparator toposuyla Yahudi ve Hiristiyan inancindaki Mesihin bu konudaki benzerligine dair bk. Paul
Volz, Die Eschatologie der jiidischen Gemeinde (Tubingen: Verlag von J. C. B. Mohr, 1934), 143-163, 210.

® Imitatio Christi, Mesih’i ya da Mesihi unsurlart taklit etmek tizerine kurulu retorige sahip bir doktrindir. Yazilt
ve gorsel kaynaklarda Hiristiyan imparatorlara yahut krallara atfedilen Imitatio Christi, Tanr’nin
gorevlendirdigi kimselerin yeryiiziindeki ideal Hiristiyan devlet/devletleri Hiristiyan etigine uygun ve Mesih’e
atfedilen erdemlerle ve adil bir sekilde yonetmesi fikri etrafinda yogunlagmaktadir. Bk. Richard A. Burridge,
Imitationg Jesus: an inclusive approach to the New Testament ethics (Michigan: Eerdmans Publishing Co, 2007);
David Capes, “Imitatio Christi and the Early Worship of Jesus”, The Jewish Roots of Christological Monotheism,
haz. Carey C. Newman vd. (Leiden: Brill, 1999), 293-307.

“  Matthew Henry, Matthew Henry’s Concise Commentary (NY: Thomas Nelson, 2003), 1082.
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yapilacak olan herhangi bir askerf harekdtun Hiristiyan apokaliptik literatiirti 6zelinde gayet
6zgtin bir anlat oldugudur.

2.3. Son Imparatorun Politikalarina Dair Anlatt

Pseudo Methodios Apokaliptik Metni, son imparatorun hiikiim dénemine dair anlatiy1
tamamen Miisliiman Araplarla miicadeleler ve i¢ politikada refahi yakalama tizerine
kurgulamistir. Yazarin diigman unsura karg: giristigi miicadele su sekilde betimlenmistir:

Yunanlarin kralinin ogullart ¢6l bélgelerini ele gegirecekler. Her taraftan korku
diigmanlari takip edecek. Onlar, egleri ve ogullary, liderleri ve tiim sehirleri, babalarinin
¢oliintin tiim topraklart Yunan kralinin giictine teslim edilecek. [Kralin] Kilicinin
alunda yikima, esarete ve katliama teslim edilecekler. Onun baskilart kendi
hakimiyetlerindeki baskilardan yiiz kat daha gtiglii olacak. Aclik, susuzluk ve bitkinlik
gibi sert bir felaket iginde olacaklar. Kdlelestirilecekler, onlar, esleri ve ¢ocuklart bir
zamanlar kendilerine hizmet edenlerin koleleri olarak hizmet edecekler. Ve kolelikleri
onlarinkinden yiiz kat daha ac1 olacak.

Asil sakinleri harap olmug topraklar bariga kavugacak. Ismailogullar’nin yénetiminde
kendi topraklarindan ayrilanlar geri donecek. Her biri kendi topraklarina ve babasinin
mirasina [dénecek]: Kapadokyalilar, Ermeniler, Kilikyalilar, Isauryahlar, Afrikalilar,
Yunanlar ve Sicilyalilar. Her biri kendi tilkesine ve babasinin evine kavusacak, harap
olmus topraklar tizerinde gekirgeler gibi gogalacaklar. Misir harap olacak. Arabistan
yanacak. Hebron tlkesi harap olacak ve denizin dili uysallagacak. Ve Yunanlarin
kralinin tim korkular1 ve ofkesi her an Mesih'i inkir edenlerle birlikte olacak.
Yerytizinde daha 6nce hi¢ gérilmemis bir barig olacak. Ciinkii bu, Mesih’in
gelisinden dnceki diinyanin yagadigi son biiyiik seving olacak.

Metnin bu kisminda yer alan son imparatorun uygulamalari, Yakin Dogu’yu kismen
Islam &ncesi donemdeki dinamiklerine déndiirmek amact tagimaktadir. Ancak bu déniis o
denli realpolitikten uzakur ki kiliseler arast anlagmazliklarin biiyiik sosyo-kiiltiirel krizlere yol
agu@t dogu Hiristiyanlarinin pek ¢ogunun tek bir ¢ati alunda bari iginde yasayacagini
savunmaktadir. Son imparatorun dig politikadaki agresif tutumu bagartya ulagtiktan sonra
metinde, imparatorun i¢ politikadaki diizenlemelerinden bahsedilir:

Insanlar bitytik bir barss iginde yagayacak, kiliseler yenilenecek, sehirler yeniden inga
edilecek ve rahipler vergilerden kurtulacak. Din adamlar1 ve halkin geri kalant sikints
ve kaygidan uzaklasacaklar, ¢iinkii bu, Tanr’'nin Incil'inde bahsettigi baristir. Ve
insanlik 1stirap gekmeyecek, yiyip igecek, kalplerindeki mutlulukla sevinecekler.
Erkekler esler alacak ve kadinlar erkeklere verilecek, binalar inga edecekler ve sarap
iiretecekleri tiziimler ekecekler. 48

Metnin bu kisminda bahsedilen imanlilarin refah dolu yagami, Incil'den esinlenmigtir.
Bu titopya, Luka Incili'nde 6grencilerinin "Tanr’nin egemenligi nasil olacak?” sorusuna Isa
tarafindan verilen yanitla dogrudan értiigmektedir. ** Ancak burada sagirtict nokea odur ki
Pseudo Methodios’un yazari bu refah tasvirini Tanr’nin egemenliginin aksine ¢ok daha erken
bir agama olan son imparatorun egemenliginde yansitmis olmast oldukga sagirticidir.

47 PS-Meth., £133r.
8 PS-Meth., £.133r.
* Kitab-1 Mukaddes (Erisim: 06.03.2023), Luka 13.
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2.4. Son Imparatorun Hiikmiiniin Sonuna Dair Anlat1

Bu noktada metin, son imparatorun gelisine benzer bir anilikle Mesih kargitinin yerytziine
gelisinden bahseder. Ciinkii son imparator, Ismailogullarl’m yendikten sonra halkini refaha
ulagtirarak metin kurgusundaki gérevini tamamlamugtir. Dahasi yazar sadece Mesih’in alt
edebilecegi Mesih’in kargitini metne miidahil ederek okuyucuyu Mesih’in gelisine
hazirlamaya baglamugstir. Dolayisiyla son imparatorun diinyevi otoritesinin devam etmesinin
herhangi bir sebebi de kalmamugtir. Bu siiregte artik son imparatorun yerytiziinden gekiligi
kurgusu tizerine yogunlagmugtir. $imdi 6ncelikle Mesih karsiunin yerytiziinde belirigine
deginmekte yarar vardir:
O dénemde, Mesih kargitt olarak da adlandirilan helak edici ortaya ¢ikacak ve diinyay:
kiligsiz bir sekilde hile ve yalanlarla ele gegirecektir. Onun giinahi, $eytan’inkinden
daha biiytiktiir. Dogumu, Savat (Sur) ve Bitsaida (Sayda) olacak ve Kefernahum’da
hitkiim siirecektir. Savagsiz bir sekilde tiim diinyayr ele gegirecek ve kendisinin Mesih
oldugunu iddia edecektir. Kendi toplulugu ile bir yerden bir yere gidecek ve yaninda
sayisiz seytan, sayilamayacak kadar ¢ok kotii varlik olacaktir. O, sunaklart ve kurbanlar
ortadan kaldiracaktir. Ona ilk uyanlar ve yoldan ¢ikanlar, “Bu Mesih'tir” diyecek olan
Yahudi kalabaliklart olacak ve biitiin diinya Gzerinde hitkiim siirecektir. Ancak
Tanr’nin kutsaytp korudugu Urhoy (Sanlwurfa) sehrine ve o sehirde bulunan
diinyadaki ilk d6rt manastira giremeyecektir. Sonunda Kudiis’e ve kutsag mabede
ulagacakur. >

Yukaridaki alintida, Mesih kargitinin aldatict unsurlarina dikkat ¢ekilirken, onun Sur ve
Sayda’da dogdugu ve Kefernahum’da hikiim strdGgu bilgisi olduk¢a dikkat cekici
segimlerdir. Zira bu ti¢ sehrin bulundugu Celile bolgesi, [sa’nin yasaminda biiyiik bir yer isgal
ettiginden -ki bu sebeple Hiristiyanlik i¢in 6nemli hac yerlerindendir- teosentrik tarih yazimi1
icin son derece 6nem arz eden etmektedir.”® Buradaki vurgunun temel sebebi Mesih
kargitinin uluslari ger¢ek Mesih olarak aldatmasindan kaynaklidir. Zira sahte Mesih’in ya da
Mesih kargitinin Isa’nin yasaminin da merkezinde yer alan Celile bélgesinde dogmast ve
diinyay: oradan ySnetmesi, etkisi altina almak istedigi topluluklar igin ger¢ek Mesih oldugu
algisint kuvvetlendirmektedir.

Mesih kargitinin karakter ve yonetim bakimindan tasvir edildigi bu alintida dikkat
edilmesi gereken bir diger nokta ise Urhoy sehri tizerindeki 6zgiin odaktir. Aram diyarinda
yer alan Urhoy sehri, Stiryaniler igin son derece énemli bir merkez konumundadir. $ehir,
sadece siyasi ve dini bir merkez degil ayni zamanda Siiryani edebiyatunn filizlendigi ve
yikseldigi entelektiiel bir merkezdir. Oyle ki Psendo-Methodios Apokaliptik Metni’nin
yazari, metin kurgusunda Kudiis’e dahi girebilmis olan Mesih kargitinin Urhoy’a
giremeyecegi kehanetinde bulunmugtur. Metinde Urhoy’a atfedilen 6nem diinyadaki ilk
dort kiliseyi barindirmast baglamuyla iligkilidir. Zira bu pasajin alt metninde yine Urhoy’un
ilk Hiristiyan kralliga baskentlik yapmast meselesi ve dolaystyla ilk Hiristiyan kral olarak
kabul edilen V. Abgar (MO . yiizy1l) karakteri bulunmaktadur. Ilgili metinde Urhoy, ideal
Hiristiyan sehrini; Abgar ise ideal Stiryani Hiristiyan kral prototipini yansitmaktadir.
Nihayetinde metnin Stryani kiltiir unsurlarma dair 6nemli bir detay barindirmast da

0 pPS-Meth., £.102v-£.103r.

> Nicolae Roddy, “The Antichrist at Bethsaida”, Bethsaida: A City By the North Shore of the Sea of Galilee, haz.
Rami Arav (MS: Truman State University, 2004), 273-294; Gregory C. Jenks, The Origin and Early
Development of the Antichrist Myth, (Berlin: de Gruyter, 1991), 77-80.

MILEL ve NIHAL 21/2 (2024)



Umut Var ¢ 219

Huristiyan apokaliptik literatiiriinde metni egsiz bir noktaya tagimaktadir. Son imparatorun
artik yerytiziindeki gérevini tamamladiginin habercisi olan Mesih karsitinin ortaya ¢iktigi bu
kismin ardindan imparator, dogatstii hadiselerin yagsandigs bir kurguda Tanrr’nin cennetine
alinmaktadir:
Sonra, Yunan krali Kudiis'e girecek ve elinde Rabbin hagi ile kurtaricimizin garmiha
gerildigi Golgota'ya ¢ikacak. Hagi elinde tuttugunda, gokten inen tag, hagin tizerine
gegecek ve kral hagi ve tac1 gége dogru kaldiracak. O sirada Bagmelek Cebrail inecek,
hag1 ve tact alip goge gotiirecek. Ardindan kral Slecek. [...] Yildizlar yapraklar gibi
dokiilecek ve yeryiizii yeniden bogluk haline ddnecek. [...] Iste 0 an Rabbimiz Isa
Mesih simgek gibi gelecek.

Bu alintida son imparatorun Golgota’da 6ldigti vurgusu 6nemli bir baska imitatio christs
ornegidir ki metinde de ifade edildigi gibi ayni1 yerde Isa da carmiha gerilmigtir. 52 Kaldi ki
Pseudo Methodios Apokaliptik Metni’nin yazarmin Mesihe yonelik bazi kehanetleri ve
karakter unsurlarinin bir kismini son imparator toposu tizerinden tasvir ettigi bilindiginden
son imparatorun kurgu dahilinde Golgota’da tahtini ve tacini teslim edip 6lmesi gayet
tahmin edilebilir bir sondur.

Son imparatorun Sliimiiniin ardindan hitkiim siirecek olan kisa stireli kaos ise Mesih’in
gelisine zemin hazirlayan bir hali yansitmaktadir. Tahmin edilecegi gibi metnin devaminda
Mesih, Mesih kargitint alt ederek Tanr’nin Krallig’'ni yerytiziinde inga edecektir. Ardindan
gelen kiyamet ve yargilanma giinii de iyiyi k6tiiden ayirarak imanlilart Cennetin Kralligr’na
tagtyacakur. >

Sonug

Pseudo Methodios Siiryanice Apokaliptik Metni, igerik, yontem ve kurgu gibi pek cok konuda
dogu Hiristiyanlarinin kaleminden ¢ikan metinlerin yani sira Bizans, Ermeni, Glircii, Kipti,
Slav ve Latin apokaliptik literatiirii i¢in de egsiz bir 6rnek olmugtur. Bu aragtirmada soz
konusu eserde yer alan en 6nemli karakterlerden biri olan son imparator karakteri ve bu
karakterin bilegenleri incelenmitir. Inceleme, metin ve karakterle ilgili mevcut tartigmalar:
ele almanin yant sira, konuyla ilgili yeni tezler ortaya koymayr amaglamustir. Bu eser, VIL
ylizy1l itibariyle Islam’in yiikselisi karsisinda 6nemli toplumsal ve idari degisiklikler yasayan
Dogu Hiuristiyanlarmin eski diizenlerini yitirmelerinin tek sebebi olarak gosterilen
giinahlarindan styrilmalart igin kaleme alinmug bir ikaz metni ve ayn1 zamanda uzun siiredir
bekledikleri zaferlerin yaklagmasi adina gelistirdikleri bir motivasyon aracidir. Yazar, burada
siralanan amaglar1 yogun bir alegori ile eskatolojik bir kurguya yerlestirmistir. Bu anlatida,
Hiristiyanlara yogun motivasyon saglayan karakterlerden birisi de son imparatordur. Yazar,
son imparator toposuna teosentrik tarih yaziminin 6geleri ve Eski Ahit karakterleri gibi
bilesenler ekleyerek bu karakterin soy agacina, hitkiim yillarma ve Tanr’nin cennetine
alinmasina dair yogun alegori igeren bir kurgu tasarlamugtir. 1§te bu arasurmada sdzii edilen
son imparator toposunun karakterindeki bilesenler ve yerlestirildigi kurgu incelenmistir.
Incelemede 6ncelikle son imparatorun Bizans Imparatorlugu tahtina oturugu tizerindeki
tartigmalara deginilmigtir. Bizans Kilisesi ve Stiryaniler arasindaki kristolojik tartigmalar
disanildigiinde Stryani bir Hiristiyan entelektiielin boylesine dnemli bir karakterin Bizans

2 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 04.03.2023), Matta 27; Markos 15; Yuhanna 19. Luka Incili’nde Golgota “kafatast
denilen yer” seklinde ifade edilmigtir. Luka 23.

53 Metin kurgusundaki bu kismy, aragtirmanin konusu olmadigindan burada ele alinmayacakeir.
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tahtina oturacagini isaret etmesi pek sagilacak bir durumdur. Ancak bu konudaki inceleme
derinlestik¢e bu durumun temel sebebinin dogu Hiristiyanlarinin kolektif belleginde yer
alan “Huristiyanlarin hamisi olagelmis Bizans Imparatorlugu” imgesi oldugu anlagilmys, I.

Konstantinos’un dogu Hiristiyanligindaki konumunun da bu imgeyi destekledigi
belirtilmistir. Caligmada ikinci olarak metin yazarinin son imparator karakeeri i¢in tasarladigs
soy agact incelenmistir. Bu soy agacinin imparatoru bazi kahraman liderlerle ve kutsal
birtakim kimselerle iliski igerisinde géstermek adma tasarlandigi ortaya koyulmug ve
tasarimdaki Kugit Kralligt gibi bazi 6zgiin Ggeler kapsamli bir gekilde ele alinmustir.
Aragtirmanin ilerleyen sayfalarinda ise son imparatorun yerytziinde aniden belirmesi ve
sonrasindaki gelismeler incelemenin merkezinde yer almugtir. Burada s6z konusu “anilik” ve
nedenleri imitatio christi baglamina agiklanmus ve ayni zamanda bu stiregteki alegorik Sgeler
de alt metin okumalartyla yorumlanmugtir.

Bu ¢aligmanin merkezinde yer alan son imparator, siyaseten ikinci bir Konstantinos ya da
ikinci bir Aleksandros seklinde betimlenmis ve bu hitkimdarlarin tipolojik islevlerine
odaklanilmigtir. Dénem itibariyle Stiryani toplumunun yonetime ve idari kurumlara uzakligs
disinildigiinde metin yazarinin zgin bir siyasi figiir kurgulamamasinin nedenleri
anlagiimaktadir. Bunun yant sira Mesih 6ncesi dénemde son imparatorun gelmesine ve
yerytiziinde refah dolu bir diizen kurmasina y6nelik detaylt olay 6rgiisiiniin metinde yer
almast Hiristiyanlar ve Miusliimanlar arasinda yaganacak olan eskatolojik miicadeleyi
neredeyse kiyamet giinii anlatist kadar 6nemli gostermektedir. Net bir kiyamet senaryosu
tarafindan gergevelenmesi beklenilen apokaliptik bir metinde iki dinin miicadelesinin bu
denli genis bir sekilde metne dahil edilmesi Islam fetihleri kargisinda Hiristiyanlarin biytik
bir heyecanla bekledikleri dini ve politik irredentalizm fikrinden dogmus olmast da bir
gergektir. Hiristiyan-Musliiman miicadelesinin dogurdugu son imparator toposunun,
bilhassa metnin diger dillere cevrilmesinin ardindan farkli karakteristik Ggelerle farkls
diigmanlara karst miicadele ettigi ¢esitli metinlerin tretilmesi bu karaktere kurguda duyulan
ihtiyac1 da gozler dniine sermektedir.
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Oz

Ikincil literatiirde, 6zellikle de oryantalist gevrelerde, ibn Haldun’un genelde Yunan felsefi geleneginin, daha 6zelde de Aristoteles’in
diistincesinin sadik bir takipgisi oldugu yéniinde yaygin sayilabilecek bir kanaat bulunmaktadir. Ancak, Islam diisiincesinin
miiteahhirin donemi diisiincesinin genel karakterine uygun olarak yer yer felsefi birikimden istifade etmekte bir beis gormeyen Ibn
Haldun’un, felsefi paradigmaya ve felsefi modellere yaklagim: dikkat gekici bir bigimde segmeci ve elestireldir. Bu elegtirellik ve
se¢meciligin tezahiir ettigi yerlerden biri onun Aristoteles’in meghur “insan tabiat itibariyle medenidir” ifadesini kullanim bigimidir.
Aristoteles i¢in bu ifade, insanin mahiyetinin (tabiati ve 8zii) zorunlu bir sonucu olarak viicut bulan metafizik ve ahlaki bir devlet
anlayigint yansitirken, ibn Haldun bu ifadeyi toplumsallik baglaminda ve insanlarin maddi varoluglarini ve gitvenliklerini saglamak icin
isboliimiine dayalt bir biraradaliga ihtiyag duymalart seklinde yorumlar. Bunun Stesinde Ibn Haldun ne toplumsallik anlaminda
kullandigi umrana ne de devlete/miilke Aristoteles ve onun Faribi, Ibn Sini ve Ttisi gibi Miisliiman takipgilerinin benimsedigi sekilde
metafizik ve ahlaki bir anlam ve islev yiiklemez. Dahast Ibn Haldun s6z konusu filozoflari béyle yapuklart igin elestirir ve umran ilminin
siyaset felsefesinden farkls bir disiplin oldugu hususunun altini kalin gizgilerle gizer.

Anahtar Kelimeler: Ibn Haldun, Aristoteles, Devlet, Insan tabiati, Medenilik.
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Abstract

In secondary literature, especially among orientalists, it is a frequent misperception that Ibn Khaldun was a loyal student of Aristotle
and the Greek intellectual heritage at large. But Ibn Khaldun was remarkably selective and critical in his approach to the philosophical
paradigm and philosophical models, and, in keeping with the general character of the muteakhhirn period of Tslamic thought, did not
see any harm in occasionally benefitting certain concepts and models of philosophical accumulation. One of the places where this
criticality and selectivity is manifested is his use of Aristotle’s famous expression "Man is political by nature.” While for Aristotle, this
statement reflects a metaphysical and moral conception of the state as a necessary consequence of a human being's essence (nature),
Ibn Khaldun interprets this statement solely in the context of sociality and the need for a division of labor to ensure the material
existence and security of human beings. Beyond this, Ibn Khaldun does not ascribe a metaphysical and moral meaning and function
either to ‘umran, which he uses in the sense of sociality, or to the state/mulk, as Aristotle and his Muslim followers such as al-Farabi,
Ibn Sind, and al-Ttisi did. Moreover, Ibn Khaldun criticizes these philosophers for doing so and underlines that the science of 'umran
is a different discipline from political philosophy.
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Giris: Sorunsalin Tespiti

ilgili literatiirde Ibn Haldun’un diisiincesini, iginde yetistigi ve her yoniiyle kendinden
beslendigi Islam kiiltiir muhitini gormezden gelerek veya en iyi ihtimalle kiigiimseyerek, bir
yandan modern Bat1 diisiincesine, diger yandan da Antik Yunan felsefe gelenegine, daha
ozelde de Aristoteles’in diigiincesine raptetme temaytilii (veya ¢abast) hem medeniyetsel hem
de entelektiiel dinamikler agisindan tuhaf bir durum arz etmektedir. Nitekim gerek bu
meseleye oryantalist gevrelerde yapilan vurgunun derecesi gerek ilgili galigmalarda meselenin
ele alinma bigimi Ibn Haldun’un diisiincesini daha iyi anlama amacindan saparak, ibn
Haldun’u Islam medeniyetinden “kagirma” girisimi gibi bir gériintii vermektedir.! Bu bakis
agisinun yaslandigi baglica dayanak nokeast ise Ibn Haldun’un Mukaddime de benimsedigi
terminolojinin, diigiince yonteminin ve modellerin kismen bagta Aristoteles olmak tizere
Antik Yunan digtincesine kadar geriye dogru izlerinin siiriilebiliyor olmast veyahut modern
toplumbilimlerinin yéntem ve modelleriyle benzerlik gostermesidir.

Ote yandan, Mukaddimenin yiizeysel olarak okunmast bile Ibn Haldun’un
diistincesinin 6ziind, sinirlarini ve amacint belirleyen genel ¢ergevenin aslinda “miiteahhirin
dénemi’nin Eg’ari geleneginde, 6zellikle de Gazzali ve Rézi’nin digtincelerinin etkisinde
sekillenen “ana-akim” Islami paradigma oldugunu gostermektedir.> Dolayistyla kullanilan
terminoloji ve yontem ile bagvurulan bazt modeller iizerinden Ibn Haldun’u Islam
medeniyetinden kopararak Antik Yunan’a (ve/ya modern Batr'ya) eklemlemek hem Ibn
Haldun’un digtincesinin, hem de bu digtnceyi kugatan kiltiirel mubhitin hakkiyla
anlagilmasini imkansiz kilmaktadir.

Bununla birlikte s6z konusu sorunlu yaklagimin eletirisinin tim Mukaddime’yi ve ilgili
geleneklerin entelektiiel birikimlerini mukayeseli bir gekilde dikkate alan genis bir
¢oztimlemeyi gerektirdigi agiktir. Diger bir deyisle boyle kapsamli bir elegtiri girisimi bunun
gibi bir aragurma makalesinin sinirlarini ¢ok agacakur. Boyle sinurlt bir ¢aligmada
yapabilecegimiz en fazla s6z konusu meseleyi smurlt bir gergevede ele almak olabilir.
Dolayistyla makalemizde (onu modern Batr'ya eklemleme cabalarini, bagka bir ¢aligmada
incelendigi icin,® simdilik bir tarafa birakarak) Ibn Haldun’un diisiincesi ile Aristoteles’in
distincesi arasindaki iligkinin mahiyetine “Ibn Haldun’un ve Aristoteles’in ‘siyasal toplum’
anlaysglar’” gibi daha smnurlt bir konu tizerinden isaret edilecektir. Konu itibariyle sinirlt
olmakla birlikte “siyasal toplum” temast, her iki ismin diisiincesinde merkezi unsurlardan

Ibn Haldun’un diisiincesinin temelde Aristotelesci oldugunu iddia eden galigmalara 6rnek olarak bkz. Muhsin
Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History (Chicago: The University of Chicago Press, 1964), 225-284;
Stephen Frederic Dale, “Ibn Khaldun: the Last Greek and the First Annaliste Historian,” International Journal
of Midle East Studies, 38 (2006): 431-451; Allen James Fromherz, Ibn Khaldun, Life and Times (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2010), 122; Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimaz ve Biz, Tiirkgesi A. Said
Aykut (Istanbul: Kitabevi, 2003),231-370; Ali Caksu, “Ibn Haldun ve Hegel’de tarihte nedensellik: Aristo
mirasint yeniden degerlendirmek,” Divan (2002/1): 51-94. Ibn Haldun’un diisiincesini modern Batt
diistincesine eklemleme ¢abalarini da igeren bu konudaki daha detayli bir galigma i¢in bkz. M. Akif Kayapinar,
“Modern-Premodern Tartigmasinin Otesinde Ibn Haldun’un Diisiincesi” Divan Disiplinlerarast Calismalar
Dergisi, 26/50 (2021/1): 89-160.

Bu durumun en agik géstergelerinden biri mesela Osmanli diisiince diinyasinda verilen icazetnamelerin “felsefe
ve kelam gibi mevzi ilimlerde Urmevi, Molla Fenéri, Ciircini ve Taftazini kollarindan geriye dogru giderek
Rizi’de” kesismesidir. Bkz. Egref Altag, Fabreddin er-Razi'nin Ibn Sind Yorumu ve Elegtirisi (Istanbul: Iz
Yayincilik, 2009), 18.

Kayapinar, “Modern-Premodern Tartigmasinin Otesinde Ibn Haldun’un Distincesi,” 89-160.

MILEL ve NIHAL 21/2 (2024)



Mehmet Akif Kayapinar o 227
birini tegkil ettiginden, yukarida dile getirilen sorunsal agisindan biiyiik bir 6nem
tagimaktadir. Burada amacimiz, Ibn Haldun’un dogrudan veya dolayli olarak Aristoteles’ten
(veya genel olarak Yunan diisiincesinden) higbir surette etkilenmedigini savunmak degil, Ibn
Haldun’un disiincesinin bazi Aristoteles¢i kavramlar ve modeller tizerinden Aristoteles’e
veya Yunan disiincesine indirgenemeyecegini gostermektir. Zira ibn Haldun, Islam
diistincesinin diger pek ¢ok biiytik zihni gibi, felsefi birikime elegtirel ve segmeci bir bakigla
yaklagmistir. Ibn Haldun 6zelinde bu durumun en bariz gostergelerinden biri onun
Aristoteles’ten oldukga farklilagan siyasal toplum anlayigidir.

Aristoteles icin siyasal toplum veya devlet (polis) insani “yetkinlik” icin elzem olan
varolugsal bir birimdir. Diinyaya gelen her bir fert, tabiatinda potansiyel bir sekilde
mindemi¢ olan “insaniyet”e ulagabilmek, yani “tam ve mitkemmel” olabilmek icin polis
ierisinde yasamak mecburiyetindedir. Aksi halde insaniyet bakimindan eksik kalir. Nitekim
aile ve kdyden sonra polisin viicuda gelisi de insan tabiatinin zaman-mekan diizlemlerinde
agimlanmasinin kaginilmaz bir sonucudur. Polis insani varolusun nihai hedefi, yani
“telos”udur. Dolaystyla, 6ziinde ahlaki bir birim olarak devlet/polis vatandaglar1 icin psiko-
ontolojik bir anlama ve degere sahiptir. Aristoteles insaniyet ile po/és arasindaki bu varolugsal
iligkiyi insan tabiat itibariyle “politik (medeni) bir canlidir (zoon politikon)” ifadesiyle dile
getirmektedir.

Ibn Haldun da Mukaddime'de bu Aristotelesgi ilkenin Miisliiman filozoflar arasinda
meghur olmus haline, yani “insan tabiat itibariyle medenidir” ifadesine, toplumsal diigiincesi
i¢in bir ¢ikis noktast olarak belirledigi “insani i¢tima (toplum) zaruridir” 6nciiliini izah
ederken atif yapar. Zaten ilgili aragtirmacilarin toplumsal diigiince agisindan “Ibn Haldun’un
Aristoteles’in sadik bir takipgisi” oldugunu iddia etmelerinin baglica sebeplerinden biri de bu
iki ifadenin gériintisteki benzerligidir. Mesela, “Mukaddime’de Yunan felsefesinin belki de
en 6nemli izi onun insan-toplumu biliminin ya da kendi deyimiyle umran biliminin temelini
inga etmek i¢in kullandig1 baglica 6nermedir,” der Ibn Haldun’un epistemolojisine iliskin
miistakil bir kitab1* da bulunun Zaid Ahmad ve devam eder:

Ibn Haldun “Insan tabiati itibariyle politiktir,” seklindeki meshur ifadeyi agik¢a
kullanmigtir. Bu ifade, Mukaddime'nin birinci bliimiintin ilk 6nsoziinde, insanin
toplumsal GSrglitlenmesinin  olusum  siirecinin agiklandigt yerde geger. Yunan
felsefesine agina olanlar bu ifadenin Yunan ya da daha spesifik olarak Aristoteles
kokenli oldugunu kesinlikle fark edeceklerdir. Aristoteles meshur kitabi Politika'da
benzer bir ifade kullanmugtir: “Insan dogast geregi politik bir hayvandir/canldir.” ...
Ibn Haldun'un “hayvan/canl” kelimesini kullanmamast disinda anlam benzerdir.
Genel olarak konugmak gerekirse, Ibn Haldun'un insan-toplumu anlayiginin temeli
olarak burada zikrettigi ilke aslen Yunan diigiincesine aittir.’

Ancak Ibn Haldun’un medineye (polise) veya medenilige (politiklige) atfettigi anlam ve
islev Aristoteles’inkinden ¢ok farklidir. Ibn Haldun igin “medine/polis” devlet degil
“umran” manasina gelir ve “medenilik” de toplumsallik demektir. Devlet veya miilk ise
siyasalligin bir gériniimiidiir ve umranin gegici bir agamasina tekabiil eder. Dahast devletin
“insani yetkinlik” ve “mutluluk” ile dogrudan bir alakas: yoktur. Tam tersine devletin
olusumu insanun fitri (tabii) 6zelliklerinden giderek uzaklastigi bir siyasal stiregtir.

4 Zaid Ahmad, The Epistemology of Ibn Khaldun (London: Routledge, 2010).
5 Zaid Ahmad, “A 14th Century Critique of Greek Philosophy: The Case of Ibn Khaldun,” Journal of Historical
Sociology, 30 (2017): 59.
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Bu problematikten hareketle makalemizde Aristoteles ile Ibn Haldun’nun siyasal toplum
anlayiglart s6z konusu ilke tzerinden tahlil edilecektir. Makalemizin temel iddiast,
Aristoteles’in “insan tabiat itibariyle politik bir canlidir” ifadesi ile Ibn Haldun’un
filozoflara referansla kullandigr “insan tabiat: itibariyle medenidir” ifadesinin, gériiniisteki
benzerliklerine ragmen, mahiyet itibariyle farklt oldugu, bu bakimdan ilgili literatiirde®
siklikla yapildiginimn aksine “Ibn Haldun’un Aristoteles¢iligi”ne isaret eden bir unsur olarak
kullanilamayacagidir.” Ayrica, bu ilke de dahil, Ibn Haldun’un bagvurdugu felsefi
kavramlarin ve modellerin baglica kaynags Aristoteles degil, miiteahhirin donemi kelami-
felsefi diisiincesidir ve Ibn Haldun bu kavramlart ve modelleri benimserken son derece
dikkatli ve se¢meci bir yaklasgima sahiptir. Bu iddianin savunulmast baglaminda &nce
“insanin politik bir canlt olusu”nun Aristoteles’in diigiincesinde ne anlama geldigi izah
edilecektir. Akabinde ise insanin “tabiati itibariyle medeni” olusunun Ibn Haldun’un
diistincesinde neye tekabiil ettigi mukayeseli olarak incelenecektir. Boylelikle ibn Haldun’un
felsefi jargonu ve modelleri yayginca kullanmasina ragmen, siyasal toplum anlayig1 tizerinden,
baglica toplumsal meselelerin mahiyetlerine bakig noktasinda kendisini Aristoteles’ten ve
Antik Yunan digiincesinden nasil aynigtirdigt gosterilmeye ¢aligilacaktr. Ancak bu
tartigmaya ge¢meden 6nce Ibn Haldun’un disiincesinin ve dilinin arka planini olugturan
entelektiiel atmosferin yapisinin olusumuna bir g6z atmak anlayisimiz1 kolaylagtiracakur.

1. Miiteahhirin Dénemi Islam Diisiincesi ve Biiyiik Sentez

Ibn Haldun’u Islam medeniyetinden kopuk bir zihin olarak gérme temayiili, ideolojik
onyargilarin yani sira, medeniyetlerin gelisim stirecinin dogru bir sekilde anlagilamamasiyla
da ilgili gibidir. $6yle ki: Yiikselmekte olan bir medeniyetin diger medeniyetlerle kiiltiirel
etkilesimi rastlantisal veya arizi bir gelijme degil, varolugsal bir zorunluluktur. Zira bir

Zaid Ahmad’in goriiglerine yukarida zaten deginilmisti. Buna ilaveten 6rnek olarak bakiniz Fromherz. Ibn
Khaldun (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2010), 128; Dale, The Last Greek and the First Annalist
Historian, 438; Satl el-Husrl, bn Haldun Uzerine Aragtirmalar, gev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2001), 145. Hatta bu makalede savunulan gériise paralel olarak Ibn Haldun’un Aristotelesgilige
indirgenemeyecegini iddia eden bazi aragtirmacilar bile “insan tabiati itibariyle medenidir” ifadesinin
Aristoteles¢i oldugunu belirtirler. Ornek olarak bkz. Ilshat Nasyrov, “Views of Ibn Khaldun and Aristotle on
State,” Dini ve Felsefi Metinler: Yirmibirinci Yigyidda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama, Istanbul
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2012, 26, 233-25, p. 72.

Ote yandan, ibn Haldun’a dair ikincil caligmalar arasinda, Kamuran Gokdag’in “insan tabiatr itibariyle
medenidir” ifadesini merkeze alan detayli incelemesi, yukarida aufta bulunulan kaynaklardan ayrisarak ve bu
makalede savunulan gerceveye uygun bir bigimde, Ibn Haldun’un Aristoteles’ten, Farabi’den ve Ibn Sins’dan
nastl farklilagtigini gostermesi bakimindan dikkate deger. Insanin “zorunlu ihtiyaglar” ile “yetkinlik
ihtiyaglarini,” “bedensel ihtiyaglar1” ile “ruhsal ihtiyaglarini” ve “toplum” ile “ideal toplum”u birbirinden ayiran
Gokdag’a gore bu t¢ distinir igin aslolan insanin ruhsal yetkinligini méimkiin kilacak olan ideal toplumun
olusumudur. Zorunlu ihtiyaglarin giderilmesi ancak ruhsal yetkinlik ihtiyaglarina hizmet ettigi siirece Snemli ve
degerlidir. Ibn Haldun ise siyasal toplumun olusumunu sadece bedensel/zorunlu ihtiyaglara hamleder ve ruhsal
yetkinlik ile umran, devlet ya da miilk arasinda dogrudan bir belirleyicilik iligkisi 56ngrmez. Ibn Haldun’a gore
siyasal toplumun olusumu ruhsal yetkinlik arayigina alternatif olarak “asabiyet” unsuruna atfedilmelidir. Bkz.
Kamuran Gokdag, Tktidar Teleoloisi: Ibn Halddin’un Toplum ve Siyaset Teorisinde Asabiyet (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2019), 67-108. “Insan tabiat: itibariyle medenidir” ifadesinin Ibn Haldun’un diisiincesindeki yeri
baglaminda Gokdag'in iddialariyla 6reiisen bu galigmamuz, belki, amaci itibariyle Gékdag’in incelemesinden
ayrigmaktadir. Gokdag séz konusu incelemeyi Ibn Haldun’un toplum ve siyaset diisiincesine bir altlik, daha
spesifik olarak da asabiyet nosyonuna bir arka plan olarak tasarlamig goriiniirken, biz burada ibn Haldun’un
diigiincesinin baglamini 8ne ¢ikarmayi ve s6z konusu ilke tizerinden Ibn Haldun’un Aristoteles’in diisiincesine
indirgenemeyecegini gostermeye galigmaktayiz.
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medeniyetin 6zii merkezi bir anlayiga ve kavramlar setine istinat ediyor olsa da o anlayigin
tarihsel bir baglamda agimlanarak paradigmatik bir gergeveye dontsebilmesi ancak diger
medeniyetsel birikimlerle hesaplagabilmesine, yani etkilesim stirecinde karsilagtigs kiiltiirel
meydan okumalarla bas edebilmesine baglidir. Izole ve kendi igine kapals bir kiiltiirel yapinin
normalde sahip olmadig1 ve kolay kolay giindemine gelmeyecek olan sorulari, kavramlari,
yontemleri ve bilgi birikimini ihtiva eden bu etkilesim siirecinde ilgili medeniyetin s6z
konusu kiiltiirel unsurlara kargi cevabi genelde benimseme, reddetme ve revize ederek kabul
etme seklinde gelisir. Boylelikle baglangicta bir niive olan “anlayis” mevcut ve muhtemel
sorulara cevap verebilecek 6l¢iide zengin bir paradigmaya ve bu anlayisa ev sahipligi yapan
kiiltir de mubhtelif kurumsallasmalarla medeniyete dontsgtir. Dolayistyla bir medeniyetin
diger medeniyet birikimleriyle etkilesime girmesi ve kimligini kaybetmeden onlardan
etkilenmesi ilgili medeniyet igin bir zaaf veya kusur degil, tam aksine onun giiciiniin hem
sebebi hem de bir gostergesidir. Nitekim bir medeniyetin varligini stirdiirebilmesi de
kargilagtigs (6zellikle de fikri) meydan okumalara cevap verme kabiliyetine baglidur.

Yayginca bilindigi {izere Islam medeniyetinin Antik Yunan kiiltiirel birikimi ile tanigmast
paradigmatik agidan heniiz olusum agamasina denk gelen 8. yiizyila kadar geri gider.
Stiryanice’den, Pehlevice’den ve Yunanca’dan yapilan yogun bir tercime faaliyetinin
ardindan 10. yiizyilin sonuna kadar din-dist Yunanca kitaplarin neredeyse tamami Arapga’ya
cevrilmistir.® Kisa bir zaman zarfinda, Islam diinyasinda &zellikle Kindi ile baglayan bir
stirecte felsefi birikim ile temel Islami ilkeleri bagdastirma, diger bir deyisle felsefeyi
Islamilegtirme gabasinin da giderek yogunlastigt goriilmekeedir. Dolayistyla felsefenin Islam
diinyasindaki seriivenine sadece tercimeye dayali ve 6zii itibariyle statik bir yabanci diigiince
formu olarak bakmak tarihsel gerceklerle bagdasmaz. Bu baglamda, mesela, bir yandan Yeni-
Eflatunculuk ile Aristoculugu “dinamik ve ikna edici” bir gekilde birlestiren, diger yandan da
s6z konusu felsefl cerceveyi temel Islamt ilkelerle “uyumlu” kilmaya gayret eden Ibn Sind’nin
kugatic diisiincesi, sadece Islam diinyasinda felsefi diisiincenin zirvesi (es-Seyhii r-Reis)
olarak degil, ayn1 zamanda Islami ilkeler ile felsefi miras arasinda kurulmug sofistike bir sentez
olarak degerlendirilmektedir.”

Felsefenin Misliiman kilttir muhitine giderek yerlestigi Islam diisiincesinin bu klasik
¢aginda soyut ve spekiilatif diisiince daha ziyade Islam dininin inanglarint “kesin delil
getirmek ve ileri stiriilecek kargic fikirleri ¢liritmek suretiyle” kanitlamayr kendine amag
edinmis “kelam” ilmi'° ile birlikte anilmaktaydi. Hz. Peygamber’in vefaundan itibaren ortaya
¢tkmig olan merkez-ka¢ hareketler (heterodoks akimlar) ile diger dinlerin ve diinya
goriislerinin temsilcilerine kargt Islam inancini baslangicta naslar, sonrasinda ise rasyonel
ilkeler cergevesinde savunan kelam 4limleri dogal olarak Islam diinyasinda giderek etkinligi
daha fazla hissedilen felsefe ve feylesoflarla da kargt kargiya geldiler. Bu dénemde kelamecilar,

Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, ev. Liitfu $imsek (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2003), 15. Islam
diigiincesinde felsefenin baglangicina dair kisa bir degerlendirme i¢in bkz. Ciineyt Kaya, “Felsefenin Klasik
Cagy,” Lslam Diigiince Atlasi, Cilt 1, ed. Ibrahim Halil Uger (Istanbul: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, 2019), 333-340.

Altas, Fabreddin er-Rizi’nin Tbn Sind Yorumu ve Elegstirisi, 16; Dimitri Gutas, Ibn Sind’nin Mirast, cev. ve der.
Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), 293-306. Felsefenin Islam medeniyetindeki seriveninin ilk
safhasina (750-945) dair aydinlatict bir 6zet i¢in bkz. Marshall G. S. Hodgson, The Venture of Islam: Conscience
and History in a World Civilization, cilt I (Chicago: The University of Chicago Press, 1977), 410-443.

Yusuf Sevki Yavuz, “Keldm,” 7DV Lslam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/kelam--ilim
(15.02.2024).
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dlemin ezeliligi fikrini verili alan felsefecilerin evrendeki hareketi agiklamak tizere egyanin
tabiatina ve tabiatin igkin kanunlarma yaptiklar1 vurguyu, dolayisiyla da sebeplerle sonuglar
arasinda gordikleri zorunlu iligkiyi, Allah’m tek ve mutlak yaratict oldugu disiincesine
uymadigi gerekgesiyle elestirdiler. Bu baglamda, evrene ickin hareketin ve diizenin nihai
kaynag: olarak goriilen “tabiat kanunlar” yerine kelamcilar her geyin yaratcisinin Allah
oldugu distincesini ickin “siinnetullah” veya “4detullah” kavramlarint benimsediler.'! Boyle
bir tutum, tabii ki, temelinde dleme igkin ezeli ve ebedi bir tabii diizenin varlig: diigiincesi
olan felsefi anlayis ile uzlagmamaktaydi. Dolayistyla kelam ile felsefe, ozellikle metafizige ve
epistemolojiye iliskin konularda, klasik dénem boyunca birbiri ile uzlagamaz iki farkli diinya
goriisti olarak varliklarini siirdiirdiiler. '

Ancak buyuk Eg4rl kelamcist Gazzili ile birlikte Islam diistincesinin bu  klasik
goriiniimiinde biyiik bir degisim bagladi. Gazzl’nin 6nayak oldugu bir siirecin neticesinde
Islam diigiincesinin farkli alanlart (kelam, felsefe ve tasavvuf) arasinda 6zellikle konu, ydntem
ve kavramlar diizeyinde buyiik bir etkilesim ve yakinlasma yasandi. Bu degisime istinaden
Islam diistincesinin Gazzali éncesi temsilcilerine “miitekaddimin” (8ncekiler) sonrast
temsilcilerine ise “miiteahhirin” (sonrakiler) denmesi adet haline geldi.’®* Miitekaddimin
déneminde felsefeciler kelamcilarin kendisiyle miicadele ettigi pek cok muhataptan sadece
biri iken Gazzali ile birlikte felsefeciler baglica muhatap haline geldiler. Dahasi, Gazzali her
ne kadar felsefeyi ve felsefecileri sert bir bicimde elestirmis olsa da metafizigi ve manug
kelamin vazgecilmez bir parcasi kilmigti.”® Gazzil’nin felsefeye yonelik bu ilgisi kigisel
diizeyde degildi elbette. Zira Gazzili’ye gelene kadar felsefe, ozellikle de Ibn Sind’nin sahsinda
kendisine bigine kalinamayacak kadar gii¢lii bir gekilde ortaya konmugtu. Dimitri Gutas’in
dedigi gibi, “Artik Aristoteles okunup serh edilmiyordu, ¢linkd Ibn SinA vardi.”*¢

Diger bir deyisle, zellikle de mantik, metafizik ve doga felsefesi alanlarinda Misliiman
dastndrlerin felsefeyi, dzellikle de Ibn Sina felsefesini gormezden gelmeleri pek miimkiin
degildi."” Gazzali’nin déneminde ve ondan sonra bu temayiil daha da pekisti. “Ibn Sind’nin
ilk ti¢ kugak &grencilerinin cabalary,” der Egref Altag mesela, “Ibn Sina felsefesini on ikinci
yizyilin biitiin entelektiiel mecralarinda diigiincenin bagat unsuru haline getirmigtir.”'®
Hatta on ikinci ytizyihin ilk yarisinda Hanefi fakihleri dahi Ibn Sina felsefesine ilgi duymuglar
ve 6grenmeye baglamiglardi. Dolayisiyla “on ikinci ytizyil sonrast Islam nazari geleneklerinin
biiyiik bir kismi, Ibn Sina felsefesini su ya da bu 8lgiide savunan Ibn Sinicilik ve yine Ibn

Hyas Celebi, “Stinnetullah,” 7DV Lslam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/sunnetullah

(05.03.2024).

2 Bkz. Hodgson, The Venture of Islam, 440-443; Hayrettin Nebi Giidekli, “Kelam flminin Tegekkili,” Islam
Diigiince Atlass, cilt 1, 155-165.

B {bn Haldun, Mukaddime, cev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergih Yayinlar, 2015), 831; Omer Tiirker,
“Yenilenme Dénemi,” Islam Diisiincesi Atlass, 11, 503.

' Egref Altas, “Ibn Sin4 Sonrast Felsefi Gelenek: Ibn Sinicilik ve i§rﬁkﬂik,” Islam Diigiincesi Atlas, 11, 617; Omer

Tiirker, “Gazili Sonrast Kelam Gelenegi,” Lilam Diigiincesi Atlass, 11, 519; Ibn Haldun, Mukaddime, 831.

Ttirker, “Gazali Sonrast Kelam Gelenegi,” 519. Gazzili kelamin amacini, “ciizi ilimlerin ilkelerini koyma”nin

yani sira “varligi aragtirmak” olarak tespit eder. Gazzili, el-Mustasfd, ...; ayrica bkz. Altas, Fahreddin er-Rézi’nin

Ibn Sini Yorumu ve Elegtirisi, 45.

6 Gutas, fbn Sind’nin Mirasi, 137.

7" Tirker, “Yenilenme Dénemi,” 503-504.

¥ Altas, “Ibn Sin4 Sonrasi Felsefi Gelenek: Ibn Sinacilik ve 1§rékilik,” 616; Gutas, [bn Sind’nin Mirass, 142.
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Sina felsefesini su ya da bu l¢iide elestiren yahut tadil eden ‘Elestirel Ibn Sinacilik’ iizerinden
tasvir edilebilir.”?’

Miiteahhirin déneminin kritik figiirii ve dontim noktast ise “el-Imim” lakabiyla taninan
biyiik Eg’ari kelamcisi Fahreddin Rézi’dir. Zira her ne kadar kelam disiplininde felsefi
yaklasima ve meselelere kapiy1 Gazzili aralamugsa da felsefi birikimi bir batiin olarak kelama
dahil eden zihin, kendisinden 6nceki kelam ve felsefe miraslarinin diigtincesinde bir araya
geldigi R4zl olmugtur.”® Macit Fahri’nin ifade ettigi gibi “Rézi felsefe ile kelam1 Sylesine
mikemmel bir gekilde mezcetti ki, onlarin hususi sahalarini ayirmak hemen hemen
imkansizlagti.”*' Nitekim, R4zl sadece biiyiik bir kelam 4limi degil, ayni zamanda ibn
Sind’nin da en biytk girihlerinden biridir. Ayni sekilde, R4zl gelenegine mensup sonraki
kelamecilarin baytik bir kismi Ibn Sina sarihleridir. Dolaysiyla on ikinci ytizyildan itibaren
ozellikle de Rézi gelenegine mensup digstiniirler hem kelamm hem de felsefenin baglica
miiellifleri olmuglardir.?? Ayrica Fahreddin Rézi sonrasinda, onun diisiincesinin izinde ya da
onu esas almakla birlikte ona kargt yazilan kelam ve felsefe eserleri Islam diisiincesinin yeni
klasikleri olmuglar ve modern déneme kadar, 6zellikle de haklarinda yazilmaya devam eden
serh ve hagiyeler tizerinden merkezi etkilerini stirdiirmuglerdir. Bu baglamda Nasiruddin
Thsi, Teftdzani ve Seyyid Serif el-Ciircini gibi isimler ve bunlarin Islam distincesinin sonraki
donemleri igin klasiklegmis eserleri vurgulanmaya deger.?

Ozetle on ikinci yiizyildan itibaren Islam diisiincesi biiyiik 6l¢iide R4zi’nin diisiincesinde
tecessiim etmis olan bir sentezin etkisi altinda gelismistir. Bu sentezin baglica unsurlarindan
biri de hem meseleleriyle, hem yéntemiyle hem de kavramlariyla “Ibn Sinicilik” olmustur.
Ancak bu noktada 6zellikle vurgulanmalidir ki Ibn Sin4’nin felsefesi genelde Antik Yunan
diistincesine ve dzelde de Aristoteles’in felsefesine indirgenemeyecegi gibi, R4zi ile baglayan
Ibn SinAcilik da Ibn Sin4’nin biitiin gorislerinin benimsenmesi anlamina gelmemektedir. Bu
konuda hem Ibn Sini Yunan mirasina kargt, hem de miiteahhirin kelamcilar (diigiiniirler
arasinda farklilasmalar olsa da) Ibn Sind felsefesine karst son derece segici ve elestirel
olmuglardir.?*

Iste Ibn Haldun’un genelde Islam anlayisina ve 6zelde de metafizige dair entelektiiel
kisiliginin sekillendigi ilmi ortamuin genel karakteri boyledir. Bu bakimdan 6zellikle kelam ve
telsefe gibi rasyonel bilimlerde Ibn Haldun’un zihniyetini dokuyan arka planin Fahreddin
Rézi geleneginde tezahiir eden bu biiyiik sentez oldugu sdylenebilir. Nitekim Ibn Haldun
fikih ve hadis gibi nakli ilimlerin yani sira kelam, felsefe, mantik, matematik, cografya ve
astronomi gibi akli ilimleri de zamanimnin 6nde gelen hocalart nezaretinde tahsil etmigtir. Bu
baglamda Fahreddin R4zi’nin ve Nasiruddin Ttisi’nin (ayrica Farabi’nin, Ibn Sin4’nin ve Ibn
Riigd’tin) eserlerini birlikte okudugu Muhammed b. Ibrahim el-Abili 6zellikle zikredilmeye

v Altag, “Ibn Sina Sonrast Felsefi Gelenek: Ibn SinAcilik ve 1§rékilik,” 616-619.

» Tiirker, “Yenilenme Dénemi,” 504; Altas, “Onséz”, El-Muhbassal, Fahreddin er-R4z, cev. Egref Altag (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2019), 14.

2L Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kasim Turhan (Istanbul: $a-to, 2008), 364.

2 Alrag, “Ibn Sin4 Sonrast Felsefi Gelenek: Ibn Sindcilik ve i§rﬁkilik,” 619-621; Tiirker, “Gazali Sonrast Kelam
Gelenegi,” 504-509

B TGstnin Tecridul-Itikdd’r, Teftazantnin Serbu’l-Makdsid’r, CiircAn?’nin Serbu I-Meviksf1 igin bkz. Tiirker,
“Yenilenme Dénemi”, 498.

2 Tirker, “Gazali Sonras: Kelam Gelenegi”, 522.
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deger.” Zira bu iki isim (Rézi ve Ttsi) Ibn Haldun’un bakigint en derinden etkileyen
diigiiniirler arasindadir.? Hatta Ibn Haldun bu siiregte Razi’nin kendisinden sonraki kelam
eserleri i¢in bir model haline gelmis olan Mubassal’ina bir de serh (Libibu’l-Mubassal fi
Usili’d-Din) yazmigtir. Dahasi miiteahhirin diisiincenin klasiklerinden birinin miellifi olan
ve Rézi gelenegine mensup ¢agdagt Teftizint’nin diistincesine de vikif olan Ibn Haldun
ondan Mukaddime de birkag kere sitayigle bahseder.”

Dolayistyla Ibn  Haldun’un kullandigr terminolojinin ve bazi modellerin yakin
kaynaginin miiteahhirin diigtincesi oldugu soylenebilir. Bunlarin bir kismi felsefe
geleneginden tevariis edilmigken, diger bir kism1 da kelam geleneginden aktarilmigtir. Ote
yandan, felsefl gelenckten etkilenmis olsa da Ibn Haldun’un felsefenin bazt temel
varsayimlarina ve ilkelerine muhalefeti asikirdir.?® Bunu Ibn Haldun’un Mukaddime'nin
geneline yayilmus olan tevhid merkezli bakigindan ve somut olarak da muhtelif pasajlarindan
ve béliimlerinden anlamak miimkiindiir.?” Hatta Ibn Haldun kelam ilminin yukarida
anlatulan doéntgimiini de siddetle elestirir ve miiteahhirin dénemi ulemasinimn kelam ile
felsefeyi (ve tasavvufu) asir1 derecede birbirine kattiklarindan, bu sekilde de kelamun asli
amacindan uzaklagugindan sikyet eder. “Bundan sonra (Gazzili ve Razi’den sonra),” der
mesela Ibn Haldun, “onlar1 takip eden miiteahhirin, felsefe kitaplarint (kelam ilmi ile)
karigtirma  hususunda fazla ileri gitti, iki ilmin konularni karmakarigtk bir hale
soktuklarindan, sonugta iki ilmin mevzularint bir sandilar. Ciinkd bu ilimlere ait meseleler

yekdigerine benzer ve birbirini andirir hale gelmigti.”*

Hailbuki bu iki disiplinin konusu ve
amaci tamamen farklidir. Felsefecilerin metafizige bakisi “mutlak viicuda ve zatinin icab:
olarak var olan seye” dairken, “mitekellimin viicuda bakigi mucide delalet etmesi
itibariyledir.”*

Ibn Haldun kelam ile felsefe arasindaki etkilesim konusunda 6zellikle Gazzilt’yi ve
Fahreddin R4z1’yi mutedil bulur ve okuyucuyu onlarin diisiincesine yénlendirir. Zira bunlar
kendilerinden 6nceki gelenegi elestirmis olsalar da eserlerinde “onlardan sonra gelen mezkar

miiteahhirin tariki kadar (kelam ve felsefe fenlerine ait) meselelerde ihtilat ve mevzuda iltibas

»  Muhsin Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, 33-35. Hassaten el-Abili’nin Ibn Haldun’un diisiincesi
tizerindeki etkisini inceleyen bir ¢aligma i¢in bkz. Nassif Nassar, “Le Maitre d'Ibn Khaldan: Al-Abili,” Studia
Islamica, No. 20 (1964): 103-114.

Ibn Haldun, Mukaddime, 997; Tahsin Gérgiin, “Tarih ve Toplum Aragtirmalarinda Bir Yontem Kaynag
Olarak Klasik Metafizik: Fahreddin er-Razi Ekolii ve Ibn Haldtn,” Islam Aragtirmalar: Dergisi, 17 (2007): 49-
78.

¥ Ibn Haldun, Mukaddime, 874, 997, Gorgiin, “Tarih ve Toplum Aragtirmalarinda Bir Yontem Kaynag Olarak
Klasik Metafizik,” 49-78.

Cabiri, Ibn Haldun’un reddettigi Gi¢ felsefi argiimant goyle siralar: “a) Varlik, duyumsananlar ve duyu Gtesi
olanlar da déhil olmak tizere, timiiyle idrak edilebilir. Varligin zat1 ve biitiin halleri, hedefleri ve illetleriyle
beraber akli kiyas ve derin bakigla anlagilabilir; b) Varligin bu tarzda idrak edilisi filozofun etkin [faal] akla

26

28

ittisalini, onunla iligki kurmasini saglar. i§te bu ittisal, mutlulugun ta kendisidir. Bu ylizden felsefenin hedefi
mutlulukeur; ¢) Akly, hakla batl arasinda kesin bir ayrima gétiirecek kanun vardir. Bu kanunun (mantigin)
filozoflar tarafindan tam anlamuyla ilkelere riayet edilerek benimsenmesi; gayeye ulagmay saglayacak, béylece
filozoflar, varlig, ‘esas hali tizere’ idrak edebildikleri gibi ittisal ve saadeti de elde edeceklerdir.” Muhammed Abid
el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, gev. A. Said Aykut (Istanbul: Kitabevi, 2003), s. 314-315.

2 Ornek olarak bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 820-832, 848, 894-896, 950-956.

3 Ibn Haldun, Mukaddime, 831, 895-896

31 ibn Haldun, Mukaddime, 831.
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vaki olmamustir.”*? Dolayistyla Ibn Haldun 6zellikle metafizige iliskin meselelere yaklagim1ve
felsefeye bakigt dikkate alindiginda Eg’ari geleneginin iki buyiik 4limi olan Gazzili ile
Fahreddin Rizi ¢izgisinde konumlandirilabilir.”® Diger bir deyisle Ibn Haldun’un genelde
felsefi birikime 6zelde de Aristoteles’in diigtincesine bakust, tipkt Gazzali ve Fahreddin Rézi
gibi segmeci ve elegtireldir. Bu bakimdan Ibn Haldun’u “Aristocu” olarak nitelemek ve onu
bu yolla Yunan zihniyetine indirgemek kolay kolay temellendirilemez.

2. Aristoteles’in “Siyasal Toplum” Anlayis1

Bu elestirel ve segmeci tutumun en bariz tezahiir ettigi alanlardan biri Ibn Haldun ile
Aristoteles’in devlet veya siyasal toplum anlayiglaridir. Bu béliimde Aristoteles’in devleti
(polis) nasil tanimladig1 ve ona ne tiir bir iglev yiikledigi tartigilacakuur. Ilk olarak, giriste de
belirtildigi gibi Aristoteles devlete varolugsal bir anlam ve deger yiiklemektedir. Bu bakimdan
Aristoteles siyaset felsefesi ile metafizik arasinda dogrudan bir bag kurmakeadir. Ikincisi,
Aristoteles’in devleti herhangi bir siyasal birim degil, belli baslt sartlar1 haiz, son derece kat
ve net bir gekilde tanimlanmig 6zel bir birimdir. Aristoteles’in bu 6zellikleri tagtyan devlet
anlayist, genelde kabul edildigi tizere, onun meghur “insan, tabiatt itibariyle toplumsal-siyasal
bir canlidir” (zoon politikon)** ifadesinde tezahiir eder.® (Belki buna bir de "devlet tabii bir

olugumdur”?

ifadesini eklemek uygun olabilir.) Modern siyaset bilimi literatiirinde
dikkatler bu ifadenin daha ziyade “toplumsallik/siyasallik” kismina yogunlagmis olsa da
buradaki kritik unsur Aristoteles’in siyasetini ve ahlakini fizigine ve metafizigine baglayan ve
devleti insaniyet i¢in varolugsal bir birime doniigtiiren “tabiat” (physis) kavramidir.?”
Malum oldugu tizere Aristoteles’in felsefesinin en belirgin vasiflarindan biri onun
kusatic1 yonudir. Aristoteles varligin neredeyse biitiin gériintimlerini i¢ bitiinligi ve
tutarliligs kuvvetli bir felsefi model ile anlamaya ve agiklamaya galigir. Nitekim onun
metafizigi ile fizigi, ahlak1 ile politikasi, biyolojisi ile astronomisi birbiri ile diyalog igerisinde
ve birlikte bir biitiin olugturacak gekilde kurgulanmigtir. Aristoteles’in felsefesindeki bu i¢
biittinltigii ve tutarliligr saglayan baglica unsur ise tiim alanlart yatay kesen belli bagh
kavramlardir. Bu kavramlarin baginda ise “tabiat” (physis) kavramui gelir.?® “Aristoteles'in,”

“Akidelerine felsefeyi ret hususunu da ithal etmek isteyenler, Gazali ile (Fahruddin Razi, diye meshur olan)
Imam Ibn Hatib'in eserlerine miiracaat etmelidirler. Stiphesiz ki bu eserlerde kadim stilaha (ve eski usule)
mubhalefet edilmigtir. Lakin onlardan sonra gelen mezkar miiteahhirin tariki kadar (kelam ve felsefe fenlerine
ait) meselelerde ihtilat ve mevzuda iltibas vaki olmamigtir.” Ibn Haldun, Mukaddime, 832.

¥ Muhammad Mahmoud Rabi, The Political Theory of Ibn Khaldun (Leiden: E. J. Brill, 1967), s. 26; Yves
Lacoste, [bn Haldun: Tarib Biliminin Dogusu, Tiirkgesi Mehmet Sert (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2012), s.
208; Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms: The Impact of Islamic and Western Weltanschauungs on
Political Theory (Maryland: University Press of America, 1994), s. 76; Macit Fahri, Islam Felsefesi Taribi, s.370.
Aristoteles, Politics, ingilizce’ye cev. Benjamin Jowett (New York: Random House, 1943), 1252b, 54.
Aristoteles Etika’sinda da “insanin vatandaglik igin dogdugunu” sdyler. Bkz. Aristoteles, Nichomachean Ethics,
The Great Books of the Western World, IX (Chicago: Encyclopedia Britannica, 1982), 1097b, 343.
Nichomachos’a Ahlak adli eserinde Aristoteles insanin mutluluga (kendine-yeter en iyiye) ancak bir siyasal
toplumda erigebilecegini sdylerken benzer bir ifade kullanur: “Insan vatandaghik i¢in dogmustur.” Aristoteles,
Nichomachean Ethics, 1097b, 343. W. D. Ross’un bu gekilde terciime ettigi ifadeyi diger bazi miitercimler “insan
tabii olarak toplumsal bir varliktir” veya “bir insan teki tabiati itibariyle toplumsal bir varliktir” seklinde terciime
etmektedirler. Bkz. Gokdag, Tktidar Teleolojisi, 73.

36 Aristoteles, Politics, 1252b, 54.

Bu konudaki detayl: bir inceleme igin bkz. M. Akif Kayapinar, “Aristotle’s Political Theory: Metaphysics and
Physics Meet Ethics and Politics,” Divan Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, 27/52 (2022/1): 1-26.

3 ].D. Logan, “The Aristotelian Concept of Physis,” The Philosophical Review, 6/1 (Ocak 1897).
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der E. Hardy, “asla gézden kagirmadigi ve neredeyse Fizik'te oldugu kadar Etika’da ve
Politika'da da 6ne gikan kavram physis'tir.??

Aristoteles iginde yagadigr Yunan toplumundaki kullanimlarint dikkate alarak “tabiat”
kavramina birbiriyle iligkili birka¢ anlam yiikler. Bunlardan biri bir biitiin olarak “ger¢eklik”
ya da i¢inde yagadigimiz “diinya”dir. Yunan zihniyetinde bu gergeklik sadece ezeli ve ebedi
degil, aynt zamanda bir ruha ve akla sahip devasa bir organizma olarak tasavvur edilmigtir. *
Evrendeki insan1 hayretler icerisinde birakan daimi hareket ve diizen tabiatn bu “tanrisal”
vasfina atfedilmistir. Aristoteles de bu anlayigs verili kabul eder ve tabiata begeri dlemde taklit
edilmesi gereken mitkemmel bir model olarak bakar. Bu durumda “iyi”nin, “dogru”nun ve
“giizel”in kriteri tabiatin kendisi olmaktadir. “Tabiata aykiri higbir sey,” der mesela
Aristoteles Politika’da, “iyi degildir.”*" Zira tabiatta hi¢bir ey rasgele ve gelisigiizel
bulunmaz. Her seyin belli bir amaci vardir ve bu ama¢ o sey icin iyi ve gizeldir:
“Gelisigtizelligin yoklugu ve her seyin bir amaca yonelik olmasi tabiatin eserlerinde en yiiksek
derecede bulunur ve onun olusumlarinin ve terkiplerinin ortaya ¢ikardigi sonug giizelligin
bir bi¢imidir.”**

Ancak, her ne kadar tabiatin bu genel anlamindan bagimsiz olmasa da konumuz
agtsindan daha 6nemli olan ve Aristoteles i¢in de birincil kabul edilen tabiat tanimi “igkin ve

» <«

belli bir amaca yonelik harekete sahip olan esyanin 6zi”’diir. Burada “6z,” “mahiyet”
anlaminda kullanilmakta ve “bir seyi o sey yapan sey” (to #Z én einaz) anlamina gelmektedir. *?
“O halde,” der Aristoteles Metafizik’te, “birincil ve kesin anlamda tabiatin, kendi iclerinde
bir hareket kaynag1 olan seylerin 6z oldugu agikur... Ve bu anlamda tabiat, tabii nesnelerin
hareketinin kaynagidir, onlarda bir gekilde ya bilkuvve olarak ya da bilfiil olarak
mevcuttur.”* Bu durumda bir seyin tabiatt bilkuvve olarak mevcutsa, tabiat o seyin icsel
hareketinin kaynag: anlamina gelmekteyken, bilfiil olarak mevcudiyeti o seyin hareketinin
nihai gayesi veya sonu anlamia gelmektedir: “Ister bir insandan, ister bir attan ya da bir
aileden bahsediyor olalim, her seyin tam olarak gelistiginde sahip oldugu seye onun tabiat:
diyoruz.”® Egyanin bu bilfiil gériintimii onun igsel hareketinin sonu oldugu gibi, ayn
zamanda nihai gayesi ve o sey i¢cin “en iyi” olandir. “En iyi olan” ise “kendi kendine yeterli,”
mikemmel olmak i¢in bagka bir seye muhta¢ olmayan anlamina gelir: “O halde,
eylemlerimizde takip ettigimiz amaglar arasinda kendi adina arzuladigimiz bir amag varsa ve
bagka seyleri onun adina arzuluyorsak ve bu seyi bagka bir sey adina se¢miyorsak ... bunun

bizatihi iyi ve iyilerin en iyisi olacagt apagikuir.”

¥ E. Hardy, Begriff der Physis in der griechischen Philosophie (Berlin, 1884), iktibas eden J. D. Logan, “The
Aristotelian Concept of Physis,” 33.

“ R.G. Collingwood, The Idea of Nature (New York: Oxford University Press, 1981), 3.

4 Aristoteles, Politics, 1325b, 285.

* Aristoteles, “On the Parts of Animals,” The Great Books of the Western World, IX (Chicago: Encyclopedia
Britannica, 1982), 6454, 169. Ayrica bkz. Aristoteles, “On the Soul,” The Great Books of the Western World,
VIII (Chicago: Encyclopedia Britannica, 1982), 432b, 665; Aristoteles, On the Soul, 434a, 667; Aristoteles,
Politics, 1256b, 65; Aristoteles, “On the Heavens,” The Great Books of the Western World, VIII (Chicago:
Encyclopedia Britannica, 1982), 291b, 383; Aristoteles, Politics, 1254a, 58; Aristoteles, Politics, 1254a, p. 59.

8 Aristoteles, “Metaphysics,” The Great Books of the Western World, VI (Chicago: Encyclopedia Britannica,
1982), 1029b, 552.

4 Aristoteles, Memplyy;z’a, 1015a, 535.

% Aristoteles, Politics, 1252b, 54.

46 Aristoteles, Politics, 1252b, 1253a, S4; Aristoteles, “Nicomachean Ethics,” 1097b, 342.

MILEL ve NIHAL 21/2 (2024)



Mehmet Akif Kayapinar o 235

Iste Aristoteles’in “tabii bir olusum” olarak tasvir ettigi devleti ve “insan, tabiatt itibariyle
toplumsal-siyasal bir canlidir” ifadesini bu metafizik ve aksiyolojik arka plana referansla
anlamamiz icap eder.” Bu durumda, insanin tabiati, insanin mahiyetidir; bu da “insani insan
yapan gey”dir. Insant insan yapan ve onu diger canlilardan ayiran baglica 6zellik ise “akil” ve
“digtinme”dir. Diger bir deyigle insan tabiati itibariyle “zoon logikon,” yani “akilli bir
canlt”dir (hayvan-i ndtik).*® Ancak insan, baglangicta sadece bilkuvve insandir; insanlardaki
“insaniyet” unsuru zamanla bilfiile doéntgiir ve yetkinlik, yani insaniyetin tam olarak
gerceklesmesi ancak bu déniigiim siirecinin sonunda elde edilir. Ote yandan insanin
“yetkinligi” ya da onun “bilfiil” var olmasi, yani onun i¢in “en iyi olan” ey onun mahiyeti ve
tabiat1 ile miitenasip bir “son” olmalidir. Bu da hayat boyunca “makul” olan se¢enegi tercih
etmek, akli melekesini dogru bir sekilde kullanmak, yani “erdemli yagamak” ve nihayetinde
“erdemli bir karakter” sahibi olmaktir.* Bu insanin nihai gayesi ve insan i¢in en yiiksek iyi
oldugundan, ayn1 zamanda “mutluluk” (exdaimonia) anlamina gelmektedir. Bu bakimdan
erdem ile mutluluk arasinda belirleyici bir iligki bulunmaktadir.”® Erdemli yagamak ve
erdemli bir karakter sahibi olmak dogustan getirilmez veya bir Tanr vergisi degildir;
sonradan elde edilir ve egitim-6gretimle miimkiindiir. Siyaset biliminin nihai amaci da bu,
yani vatandaglart erdemli bir karakter sahibi yapmak olmalidir.’' Bu bakimdan siyaset bilimi
dgrencilerinin baglica amacinin “erdem”i tahsil etmek oldugu agikur. >

Insaniyetin tedricen gergeklesmesini daha iyi anlayabilmek igin Aristoteles’in
digtincesinin temel yapitaglarindan biri olan hareket ilkesini de hatirlamamiz gerekir.
Aristoteles i¢in “hareket” sadece yer degistirme eylemi degildir. Bir organizmanin biytyiip
gelismesi de “hareket” olarak adlandirilir. Aristoteles’e gore “var olan her sey bir ilkeye, yani

bir sona (telos) dogru hareket eder.”*

Dolayisiyla  egsyanin  kendini (tabiatini)
gergeklestirmesine yonelik olan bu hareket teleolojiktir. Yani hareketin sonu bilkuvve olarak
hareketin baginda miindemigtir. Bu nedenle Aristoteles hareketi “bilkuvve olanin, bilkuvve
olarak kaldig: siirece, kendini gerceklestirmesi,” yani “bilkuvve olanin bilfiil hale gelmesi”
olarak tanimlar.>

Bu durumda var olan her nesne gibi insanin da tabiatindan kaynaklanan, ona &zgiin ve
i¢sel bir hareketi vardir. Aristoteles, devleti tanimlamak amaciyla Politika’nin birinci
béliimiine insaniyetin bu icsel hareketinin hikéyesi ile baglar.* S6z konusu hareket insanin
tabiatinin zaman ve mekéinda agimlanmasindan bagka bir sey degildir. Bu stiregte insanlar,
her seyden 6nce, erkek ve kadin olarak bir araya gelirler. Zira erkek ve kadin, neslin devami
icin tabii olarak birbirlerine muhtagtirlar. Buna benzer tabii bir birlik de efendi ile kdle
arasinda tezahiir eder. Yine ihtiyaca binaen ve “tabii olarak” zihni kapasite ile bedensel

47 Aristoteles’in siyasal antropolojisine iliskin buradaki ¢éziimlemeye paralel bir ¢aligma igin bkz. Manuel Knoll,

“Aristotle’s Arguments for his Political Anthropoloy and the Natural Existence of the Polis,” Aristote, l'animal
polz'tz‘qm’, ed. Refik Giiremen ve Annick Jaulin (Paris: Editions de la Sorbonne, 2019), 31-57.

8 Aristoteles, Nicomachean Ethics, 1098a, 343.

4 Aristoteles, Nicomachean Ethics, 1098a, 343.

30 Alesdair Maclntyre, Ethik’in Kisa Taribi: Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila, gev. Hakki Hiinler ve S. Zelyut
Hiinler (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2001), 69.

St Aristoteles, Nicomachean Ethics, 1099b, 345.

52 Aristoteles, Nicomachean Ethics, 1102a, 347.

53 Aristoteles, Metaphysics, 1050a, 575.

% Aristoteles, “Physics,” The Great Books of the Western World, IX (Chicago: Encyclopedia Britannica, 1982),
200b, 201a, 201b, 202a, 278-279.

> Aristoteles, Politics, 1252a, 52.
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kapasite birbirini buitiinler sekilde bir araya gelir. Kadin ve erkegin ya da efendi ve kdlenin bir
araya gelmesiyle olugan bu birlige “aile” denir. Insanin gtinliik ihtiyaglarini kargilama amacina
matuf olan aile insanin tabiatinin agimlanmas: siirecindeki ilk tabii birlik ve insan icin ilk
“iyi”dir. Birgok ailenin bir araya gelmesiyle “kdy” dedigimiz bir toplumsal birlik ortaya ¢ikar
ki bu birimin amact insanin giinliik ihtiyaglarindan daha fazlasini kargilamakur. Tipk aile
gibi kdy de tabif bir birliktir ve en tabii kdy formu kan bagy ile birbirine baglt insanlarin
olusturdugu topluluktan olusur.

Pek ¢ok kdytin bir araya gelmesiyle yeterince biiyiik ve kendi kendine yeten bagka bir
birim olusur ki buna devlet (po/is) denir. Devletin amact insanlar icin en yiiksek iyinin
teminidir. Zira devletin ortaya ¢ikist insanin tabiatinin hareketinin bagindan beri amagladig
ve nihayetinde ulagtigi son menzildir. Bu bakimdan devletin olusumu, kékeni en temel
ihtiyaglarin karstlanmasinda yatan ancak nihayetinde “iyi hayat”a ulagmay: amaglayan bir
stirecin son agamasidir. Diger toplumsal birimler, yani aile ve kdy ne kadar tabii idiyse, devlet
de o kadar tabiidir. Zira “devlet onlarin sonudur (gayesidir) ve bir seyin tabiati o geyin

3¢ Ayrica bu son o sey icin en iyi olan ve kendi kendine yeter olandur.

sonudur (gayesidir).
Iste bu nedenle “insan tabiat: itibariyle toplumsal-siyasal bir canlidir. Ve sadece tesadiifen
degil, dogasi geregi bir devlete sahip olmayan kisi ya kéti bir insandir ya da insanligin
iistiindedir.”>”

Aristoteles’in bu “tabiat” merkezli akil yiriitmesinin zorunlu sonucu devletin insan
tabiatt veya mahiyeti ile tam-uyumlu olmasidir. Bu da iki bicimde tezahtir eder. Birincisi
devletten daha kiiciik ve az geligmis bir toplumsal birim, mesela bir aile veya kdy insanin
mabhiyeti ile tam-uyumlu degildir. Bu birimler insanlarin hayatta kalabilmeleri i¢in giivenlik,
gida ve barinma gibi temel ihtiyaglar1 karsilayabilirler. Ancak insanin amacr (tabiatr) sadece
hayatta kalmak, yani bedensel butiinliginii muhafaza etmek degildir. Yukarida da
goriildiigii gibi insaniyet bundan daha fazlasidir. Insanin kendini gerceklestirebilmesi ve
yetkinligine ulagabilmesi erdemli bir hayat stirmesine ve nihayetinde erdemli bir karakter
gelistirebilmesine bagldir. Diger bir deyisle, insanin amaci sadece yagamak degil, iyi bir
sekilde yagamak ve mutlu olmaktir:

Bir devlet (yasamaya deger) gy bir yasam iin vardir, sadece yasam igin degil. Eger amag
sadece yagam olsaydi, kéleler ve vahsi hayvanlar da bir devlet olusturabilirdi, ama
mutlulukta ya da 6zgiir segimle yasanacak bir hayatta paylart olmadig i¢in bunu
yapamazlar. Bir devlet ittifak ve adaletsizlige kargi giivenlik i¢in var olmadigr gibi, mal
ve hizmetlerin degis-tokusu (miibadelesi) ve kargilikls iligki i¢in de var degildir; ¢tinki
o zaman Etriiskler, Kartacalilar ve birbirleriyle ticari anlagmalari olan herkes tek bir
devletin yurttaglart olurdu. Dogru, bunlarin arasinda ticaretle ilgili anlagmalari,
birbirlerine yanlis yapmayacaklarina (saldirmayacaklarina) dair taahhiitleri ve yazili
ittifak sdzlegmeleri var. Ancak anlagan taraflar arasinda, anlagmalarini uygulayacak
ortak bir sulh yargist yoktur. ... Buna mukabil 7yz yonetime 5nem verenler devletlerdeki
erdem ve erdemsizligi dikkate alirlar. Buradan su sonug da gikarilabilir: erdem, yalnizca
devlet adini tagtyan degil, gercekten bu ada layik bir birimin kaygist olmalidir; ¢tinkd
bu amag olmaksizin s6z konusu topluluk, iyelerinin ayr1 yasadigt ittifaklardan yalnizca
yer bakimindan farkls olan salt bir ittifak haline gelir. Sofist Lycophron'un dedigi gibi,
boyle bir yerde hukuk yalnizca bir uzlagimdir (konvansiyon), “birbirlerine karg:

¢ Aristoteles, Politics, 1252b, 54.
57 Aristoteles, Politics, 1253a, S4.
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adaletli davranmalarinin garantisidir;” ancak yurttaslar1 7y7 ve adzl kilmak icin gergek
bir giice sahip degildir. ... Diyelim ki bir adam marangoz, bir bagkas: ¢iftci, bir bagkas
ayakkabici, vb. olsun ve bunlarin sayisi on bini bulsun: yine de mal ve hizmetlerin
miibadelesi, ittifak veya benzer iliskileri diginda hi¢bir ortak noktalari yoksa, bu
insanlarin  olusturdugu guruba bir devlet denemez. Neden boyle? Kuskusuz
birbirlerinden mekanca uzakta olduklart i¢in degil: ¢tinkii béyle bir toplulugun tek bir
yerde bir araya geldigini, ama her bir kisinin kendine ait bir evi oldugunu, bunun da
bir bakima kendi devleti oldugunu ve birbirleriyle yalnizca kottlitk yapanlara kargi
ittifak yaptiklarint varsaysak bile, akliselim sahibi bir diigtiniir, birbirleriyle iligkileri bir
araya gelmelerinden 6nce oldugu gibi sonra da ayn1 nitelikte kaldigindan, bunu bir
devlet olarak gérmez. O halde bir devletin, ortak bir mekina sahip, kargilikli sugun
Snlenmesi ve mal ve hizmetlerin miibadelesi amaciyla kurulmus salt bir topluluk
olmadigt agikur. Kuskusuz bunlar, bir devletin onsuz var olamayacag kosullardir;
ancak hepsi birlikte, mitkemmel ve kendi kendine yeten bir yagam igin, nihayetinde
refah igindeki aileler ve akrabalar toplulugu olan bir devleti olusturmaz. ... Ve devlet,
ailelerin ve kdylerin mikemmel ve kendi kendine yeten bir yasamda birlesmesidir;
bununla mutlu ve onurlu bir yasama kastediyoruz. Buradan ¢ikardigimiz sonug, siyasi
toplumun sadece yoldaghk icin degil, asil eylemler ugruna var oldugudur.>

Boylelikle s6z konusu tabii siirecin nihayetinde ortaya cikan devlet (polis) insani
yetkinligine ulagtrmaya, onu erdemli kilmaya, kisacast ona sadece bir “hayat” degil, “iyi bir
hayat” sunmaya misait bir toplumsal ve siyasal birim olmak durumundadir. Bu da
Aristoteles’in devletini, glinimiizdeki anlamuyla “siyasal” bir yapinin &tesine tagir ve onu
hem bir egitim miiessesesine hem de varolugsal ve ahlaki bir birime déniistiiriir. Ayni sekilde
Aristoteles’in devletinde vatandaglik da siyasal bir tiyeligi asarak, varolugsal ve ahlaki bir
aidiyet haline gelir.

Devletin insan tabiatt ile iligkisinin ikinci sonucu, insan tabiatinin agiliminin nihai durag:
olan ve kendi kendine yeterli po/zs gibi bir birimden daha biiyiik yapilarin yine insan tabiat:
ile tam-uyumlu olmamasidir. Aristoteles’in felsefi sistemi igerisindeki kuvvetli tutarliligs
dikkate alirsak, bu konuyu da hareket diigiincesine nispetle agiklamak uygun olacakuir.
Yukarida Aristoteles’in hareketi “bilkuvve olanin bilfiile déntigmesi” seklinde tanimladigini
sOylemistik. Herhangi bir nesne tabiat1 itibariyle baglangi¢ta tam olarak (%100) bilkuvve iken,
hareket siirecinin sonunda ise tam olarak (%100) bilfiil duruma gelmektedir. Bilkuvve olma
hali o geyi harekete geciren ve hareketi devam ettiren bir gii¢ (energeia) saglar. Nitekim
energeia hareket-halinde-olmak veya caligtyor-olmak anlamina gelir. Bilfiil olma hali ise
hareketin amacina (zelos) ulasmast ve orada kalmast anlamina gelir ve entelechia ile ifade edilir.
Dolayisiyla insan tabiati bilkuvve oldugu siirece enerji doludur ve hareket halindedir.
Bilkuvvelik ise amaca yaklagtik¢a giderek azalir ve nihayet insan tabiati tamamen bilfiil
mevcut olur.” Insaniyet tamamen bilfiil mevcut oldugunda, bilkuvvelik sona erdiginden,
tabif hareket durur. Bu da polisin ortaya ¢ikugt noktadir. Diger bir deyisle, insan tabiatinda
polisin daha Stesinde bir birimi ortaya ¢ikaracak ickin bir hareket kaynagi kalmamaktadir. Bu
bakimdan polis en nihai tabif toplumsal-siyasal birimdir, tipk: aile ve kdy gibi. Ancak polisten
daha bitytik bir birim artik tabif olamaz. Tabif olmayan bir ey de “iyi” degildir.®

8 Aristoteles, Politics, 1280a-1281a, 142-144.
57 Aristoteles, Physics, 2002 a, 279.
0 Aristoteles, Politics, 1325b, 285.
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Nitekim Aristoteles ideal devleti tasavvur ederken onun nifus ve cografya agisindan
bitytikliigiini de tartigir ve bu agilardan sinurli bir devlet 5ng6riir. Ona gore ideal devlet ancak
“iyi hayat”1 sunabilecek biytiklitkte olmalidir. Bundan daha biiyiigii fazla, daha kiigigti ise
yetersizdir. “Cok kalabalik bir devlet iyi yonetilemez,” der Aristoteles, “ve iyi yonetimiyle

meshur tiim devletler de stnirli bir niifusa sahiptir.”¢!

Bir devletin ntifusu i¢in en iyi sinur ise
iyi hayati sunabilmesi i¢in yeterli olan sinirdir.® Benzer gekilde s6z konusu devletin cografyas
da kendi kendine yeterli bir cografya olmalidir. Cografyanin olmas: gerektiginden daha
biiytigii de daha kiigigii de iyi hayat i¢in uygun degildir. Bu durumda en ideal cografya tek
bir bakigta kusatilabilecek kadar biiyiik olmali, daha biiyiitk olmamalidir.*

Toparlamak gerekirse, Aristoteles i¢in devlet insanlarin dogusta potansiyel bir sekilde
sahip olduklart insaniyete bilfiil ulagabilmeleri i¢in zorunlu, varolugsal ve ahlaki bir birimdir.
Devletin amaci insanlara bedensel biuttinltklerini muhafaza edebilecekleri herhangi bir
hayat1 degil, insan tabiatina 6zgii olan ve erdemli bir karakterin gelisimine dayanan “iyi
hayat”1 sunmaktir. Bu anlamiyla devlet insan tabiatinin nihai gayesi ve “iyi”si olarak tezahtir
eder. Insanin mutlulugu da iyi hayat1 sunabilecek bdyle bir devlet igerisinde yasamaya
baglidir. Bu bakimdan devlet ve mutluluk bir madalyonun iki yiizii gibidir. Bir sekilde devlet
ierisinde yagayamayan insanlar ancak bilkuvve insandirlar, kendilerini gergeklestirerek bilfiil

insan olamamuglardir ve bu insanlar ger¢ek mutluluk nedir bilemezler.

3. Aristoteles ile Ibn Haldun Arasindaki Képriiler veya Filtreler: Firabi, ibn Sini ve
Nasiruddin Tsi

Aristoteles’in siyaset felsefesi, Ibn Haldun’a ulagmadan 6nce, Islam kiiltiir muhitine
aktartlirken bilingli veya bilingsiz bazi revizyonlara ugraulmigtir. Bu hususta en etkili
miidahale ise Islam medeniyetinde “siyaset felsefesi”nin kurucusu olarak kabul edilen® Ebti
Nasr el-Fardbi’nin eserlerinde goriiliir. Aristoteles’i takiben Faribi de insanin yetkinligini ve
mutlulugunu siyaset felsefesinin merkezine yerlestirir ve mutluluga ulagiimasinda “erdemli
devlet” zorunlu kabul eder. Kitdbul-Cedel adli eserinde Firibi, “Diyalektik (Cedel)
Sanatinin Beginci Kullanimi” bagligt altinda, filozofun diyalektigi kullanarak halkla nasil
minasebete gegebilecegini ve felsefi hakikatleri onlara nasil ulagtirabilecegini anlatugr bir
baglamda “tabiatmuz itibariyle medeni oldugumuzdan” ifadesini kullanir.®® Ancak burada
s6z konusu ilke ile neyi kastettigine dair bir agtklama yapmaz. Ote yandan El-Medinetii’l-
Fizia, Fusili'l-Medeni ve  es-Siydsetii’l-Medeniyye gibi baglica siyasi eserlerinde
Aristoteles’in “insan tabiat1 itibariyle politik bir canlidir” ilkesine dogrudan auf yapmayan
Faribi, buna en yakin ifadeye Tahsilu’s-Sadde adli eserinde yer verir ve insani yetkinligin ve
mutlulugun ya da mitkemmelligin ancak insanin hemcinsleriyle yardimlagmas: sayesinde
gerceklesebilecegini soyler: “Demek ki mitkemmellige (yetkinlige) bir nebze olsun
erigebilmek i¢in, her insan diger insanlar arasinda yagamaya ve onlarla iliski kurmaya
mecburdur. Insan denen bu hayvanda dogugtan gelen bir siginak arama ve tiirdegleriyle bir

¢ Aristoteles, Politics, 1326a, 287.

2 Aristoteles, Politics, 1326b, 288.

S Aristoteles, Politics, 1326b, 1327a, 288-289.

¢ D. M. Dunlop, “Giris,” Fusilii l-Medent, Firabi, gev. Hanifi Ozcan (Izmir: Dokuz Eylal Universitesi Yayinlari,
1987), 6.

¢ Farabi, Kitdbu'l-Cedel, “Mantik ‘inde’l-Farabi” icinde, thk. Refik el-Acem (Beyrut: Diru’l-Megrik, 1986), 36.
Beni Farabi’nin bu kullanimindan haberdar eden Cemalettin Ergiin’e burada tesekkiirlerimi sunarim.
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arada yagama 6zelligi vardir; bu ytizden de ona toplumsal hayvan (e/-bayvinii l-insi) ve siyasal
hayvan (el-hayvinii’l-meden) denir.”* Diger bir deyisle, 6zellikle de Tahsilu’s-Sadde’ deki
kullanimi esas alinirsa, Firdbi’nin Aristoteles’in bu ilkesini, Aristoteles’in kastettigi sekilde,
yani insani yetkinlesmenin ancak ona uygun bir siyasal diizen igerisinde mtimkiin oldugu
seklinde yorumladig1 anlagilmakeadir.

Ancak, s6z konusu ilke geregi, Firabi i¢in biitin devlet formlari insani yetkinlik i¢in
uygun degildir. Ona gore “zaruri devletler” insanlarin maddi varliklarini stirdiirmelerine,
Aristoteles’in tabiriyle sadece bir “hayat” yagamalarina imkan saglayan yapilarken, sadece
“erdemli devlet” onlar i¢in en mitkemmelini, yine Aristoteles’in tabiriyle “iyi hayat”s sunar:
“Sehir,” der Fardbi, “bazen zaruri, bazen de faziletli olur. Zaruri gehir, fertlerinin kargilikls
yardimlar1 sadece insanin varliginin devami, gecinmesi ve hayatinin korunmasi igin zaruri
olan seyi elde etmeye hasredilen gehirdir. Faziletli gehir, sakinleri, insanin gercek varligs,
varliginin devamy, geginmesi ve hayatinin korunmasi igin gereken seylerin en mitkemmelinin
elde edilmesi hususunda birbirlerine yardim eden sehirdir.”*”

Her ne kadar Aristoteles’in “tabiat” ve “hareket” kavramlarina referans vermese de®®
Farabi icin de insan baglangigta bilkuvve insandir. Insanin yetkinligi (kemali) ve mutlulugu
ancak yetkin bir gehirde elde edilebilir. “Her sehirde,” der Faribi, “mutluluga ulagma imkani
bulunmaz. Kendisinde bir araya gelmenin amacini ger¢ek anlamda mutluluga ulagtiran
seylerde yardimlagmanin olusturdugu sehir, erdemli sehirdir.”® Ev, mahalle veya kdy insani
yetkinlegtirebilecek araglardan mahrum olacagt i¢in mutluluk agisindan eksik birimlerdir.
Bununla birlikte, Aristoteles’ten ayrilarak, Farabi erdemli sehirleri sadece “polis” dlcegine
hapsetmez. Ona gore “biiytik,” “orta” ve “kii¢iik” olmak tizere yetkin sehirler ti¢ gesittir:
“Biiyiik olan, mamur diinyanin tamaminda biitiin topluluklarin bir araya gelmesi; orta olan,
bir ulusun (immet) mamur diinyanin bir pargasinda bir araya gelmesi; kii¢iik olan ise bir
sehir halkinin belli bir ulusun yerlegim alaninda bir araya gelmesidir.””

Aristoteles’ten farkls olarak Faribi’de one ¢ikan diger bir &zellik ise onun yetkinlik ile
ahiret saadeti arasinda kurdugu bagdir. Firabt’ye gore insanin gergek yetkinligi ve mutlulugu
ahirettedir. Siyaset bilimini tanimlarken, mesela, Firabi, bu bilimin “ger¢ek mutlulugun bu
diinyada miimkin olmadigini, onun ancak bu hayattan sonraki hayatta, yani ahirette
mimkiin oldugunu, zenginlik, seref, haz gibi mutluluk oldugu zannedilen seyler amag
edinildigi takdirde, bunlarin ancak bu diinya hayatinda s6z konusu oldugunu” ortaya
koydugunu sdyler.” Ayrica Fusilii I-Medeni’de “Bizim i¢in,” der, “son yetkinlik bu hayatta
degil, ancak bu hayatta ilk yetkinligi yasadiktan sonra, ahiret hayatinda meydana gelir.””>
Erdemli gehir, insan1 bu son yetkinlige veya ahiret saadetine hazirlar. Zira erdemli sehir, “son
yetkinlige, yani en son mutluluga erismek icin sakinleri arasinda yardimlagma bulunan

¢ Farabi, Tabsilu’s-Sadde (Mutinlugun Kazanilmast), gev. Ahmet Arslan (Istanbul: i§ Bankasi Yayinlari, 2018),
13. Ayrica bkz. Gékdag, Tktidar Teleolojisi, 79.

7 Farabi, Fusili’l-Medeni, 38.

% Bu durumun muhtemel bir sebebi Aristoteles’in “insan tabiatt itibariyle politik bir canlidir” ifadesini, onun

siyaset felsefesini fizigine ve metafizigine baglayan “tabiat” kavramina yapugi vurguyla detaylt bir sekilde izah

ettigi eseri Politika’nin modern zamanlara kadar Islam diinyasinda bilinmiyor olmastdir.

@ Farabi, El-Medinetii’l-Fizila, gev. Yasar Aydinlt (Istanbul: Litera Yayincilik, 2019), 186.

70 Farabi, El-Medinetiil-Fizila, 186.

7V FarAbi, Kitdbu [hsai’l-Ulim (Himlerin Sayimaz), gev. Ahmet Arslan (Istanbul: I§ Bankast Yayinlar, 2019), 49.

72 FarAbi, Fusili’l-Medent, 39.
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sehirdir.””® Farabi’nin dile getirdigi bu husus sonraki Miisliman filozoflar tarafindan tevariis
edilmis ve gercek saadetin ahiret saadeti oldugu fikri verili kabul edilmigtir.”

Bu istikamette vurgulanmasi gereken {igiincti onemli fark ise FArdbi’nin erdemli sehrin
ilk yéneticisine yaptigt vurgu ve atfettigi merkezi roldiir. Faribi erdemli sehrinin yoneticisini
Allal’in dlem ile iligkisine nispetle tanimlar: “Tlk Sebep’in butin diger varliklara nispeti,
»75

erdemli gehrin melikinin sehrin diger biitiin pargalarina nispeti gibidir. Ik yoneticinin

vasiflarini ise Farabi goyle siralar:

Su halde bu insan, baska bir insanin yénetmesinin asla miimkiin olmadig1 bir insandr.
Bu insan ancak gdyle bir insandir ki, yetkinlige ulagmus ve bilfiil akil ve bilfiil makul
durumuna gelmistir; miitehayyile giicli, daha once agikladigimiz tarzda, tabiat
bakimindan (tab’an) yetkinligin son noktasinda bulunmaktadir. Oyle ki bu giig onda
hem uyaniklik esnasinda hem uyku esnasinda Faal Akil’dan tikelleri ya olduklart gibi
ya da taklitleri ile ve makulleri de taklitleri ile almaya tab’an hazir olarak bulunur.
Onun miinfail akli, hi¢biri eksik olmayacak tarzda biitiin makullerle yetkinlegmis ve
bilfiil akil ve bilfiil makul haline gelmistir.”

Faribi’ye gore erdemli sehrin kurucusu ve ilk yoneticisi (reisi) Allah’tan vahiy alan bir
peygamberdir, daha agik¢asi bu sahis Hz. Peygamber’den bagkas: degildir. Ik yonetici
boylelikle “bir nebi ve ileride olacak seylere iliskin bir uyarict ve hilihazirda var olan tikellerle
ilgili bir haber verici olur. ... O, imamdir; o, erdemli sehrin ilk yéneticisidir; o, erdemli ulusun
yOneticisi ve mamur diinyanin tamamunin yéneticisidir.””” Erdemli sehrin kurucusu olan
filozof-peygamberden sonra onun yerine sadece filozof olan yoneticiler gelir. Filozof
yoneticilerin baglica vazifesi filozof-peygamberin yolundan ayrilmamak ve onun koydugu
yasalari muhafaza etmektir. Zira erdemli gehrin yasalari bu ilk yoneticinin koydugu
yasalardan olusur. Onun ardindan gelen y6neticilerin gorevi ilk yoneticinin koymus oldugu
yasalari (seriat) ve uygulamalari (stinnet) takip ve tatbik etmekeir.”

Farab#nin ardindan, Ibn Haldun’un kaynaklar1 arasinda olmalart bakimindan bu
konuda vurgulanmasi gereken diger bir isim Ibn Sina’dir. Felsefi diigiincesinin ozeti
niteliginde kaleme aldig el-Lsdrdt ve’t-Tenbibit adli eserinde Ibn Sind Aristoteles’in bu
ilkesine atifta bulunmadan insanin toplumsalligini ve siyasalligin: dile getirir:

Insan, ancak hemcinsi olan bagkasinin ortaklig1 ve ikisi arasinda gergeklesecek ali verig
ve kargilikl iligki ile tek bagina kendi igini yiiriitecek durumda olduguna gore, onlardan
her biri 6nemli isinde arkadagina siginir. $ayet tek bagina onu deruhte etseydi bu,
kendisine ¢ok karmagik gelir, miimkiin olsa bile zorlandig1 seylerden olurdu. Bu
nedenle, insanlar arasinda bir kanunun (seriatin) korudugu bir muamele ve adaletin
bulunmasi zorunludur. Ki bu kanunu, kendisine itaati hak etmekle ayricalikli olan
kanun koyucu, itaatin Allah katindan oldugunu gésteren ayetlerle 6zellegmis olmasi
nedeniyle farz kilar.”

73 Farabi, Fusiali’l-Medeni, 39.
7 Hameyra Ozturan, Ethostan Ablaka: Antik Yunan Ablak Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve
Alimlanis (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 489.

75 Farabi, El-Medinetii’l-Fizila, 192.

76 Farabi, El-Medinetii’l-Fizila, 196.

77 Farabi, El-Medinetii’l-Fizila, 198, 200.

78 Farabi, El-Medinetii’l-Fizila, 202.

7 Ibn Sina, el—j}dnit ve’t-Tenbthdt, gev. A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli (Istanbul: Litera Yayncilik, 2005), 183.
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El-Isidrdftaki bu pasajda insanin toplumsalliga ve siyasalliga olan ihtiyacinin mesnedinin
maddi varligini muhafazaya y6nelik mi yoksa insani ruhun yetkinligine yonelik mi oldugu
pek anlagiimazken, bu 6zete konu olan Kitdbu5-Sifd'daki metinde ibn Sin¥’nin
toplumsallik/siyasallik baglaminda esas itibariyle insanin maddi varligmt kastettigi
anlagtimaktadir:
Simdi deriz ki; bilindigi gibi insan, zorunlu ihtiyaglarinda kendisine yardim edecek bir
ortak olmadan isini ytirtitmeyi tistlenen yalniz bir bireyken ge¢imini iyi yapamamakla
diger canlilardan ayriir. O, bagka bir hemcinsiyle yeterli hale gelmesi gerektigi gibi,
hemcinsinin de onunla ve benzeriyle yeterli hale gelmesi gerekir. Béylece birisi digeri
i¢in bugday tretir, 6teki beriki i¢in ekmek yapar, birisi digeri igin diker, 6teki beriki
i¢in igne Gretir. Boylece bir araya geldiklerinde igleri yeterli hale gelir. Insanlarin sehir
ve toplumlar olugturmak zorunda kalmalarinin nedeni budur. ... Bu durum agik
olduguna gére, insanin varliginda ve bekasinda (hemcinsleriyle) ortaklasmas: gerekir.
Ortaklik da ancak bir muameleyle tamamlandig: gibi, bu konuda insana ait bagka
sebeplerin de bulunmas: gerekir. fligkide ise, bir yasa (siinnet) ve adalet olmalidir. Yasa
ve adalet igin ise, bir yasa koyucu (sdnz’) ve adil gerekir. ®
Konumuz agisindan &nemli olan ise Fahreddin Rézi ve Nasiruddin Ttsi gibi e/-Lsdrdt
sarihi olup da Ibn Haldun’un dogrudan beslendigi isimlerin bu pasajt (veya pasajlar1) “insan
tabiat1 itibariyle medenidir” anlamiyla serh etmis olmalaridir.* Diger bir deyigle “insan
tabiatt itibariyle politik bir canlidir” ilkesi daha Ibn Haldun’a gelmeden miiteahhirin
distince  igerisinde  Aristoteles’in  kastettigi ~ manadan  uzaklagarak, insanmn
toplumsalliga/siyasalliga duydugu ihtiyact onun maddi varligina hamletmek suretiyle
yeniden yorumladigi anlagilmaktadir.®
Aristoteles¢i bu ilkenin Ibn Haldun’a ulagmadan &énceki serencami hususunda
deginmemiz gereken iiciincii Snemli isim ise biiyiik bir filozof, matematikgi, astronom ve Ibn
Sini sarihi olmanin yani sira Ibn Miskeveyh’in Tehzibul-Ablak’ i1 model alarak yazdig
Ablik-1 Ndsir'nin miellifi olan Nasiruddin Ttsidir.*> Ibn Haldun’un da benimsedigi ve
Mukaddime'de tekrar ettigi tizere™ Ihvan-1 Safid Risalelers,® Tbn Miskeveyh* ve onu
takiben Tsi* bu diinyada bitkilerle baglayan, hayvanlarla devam eden ve insanlarla en Gstiin
seviyesine ulagan bir tertip ve yetkinlik hiyerargisi oldugunu ve bir tiirtin yetkinliginin
(ufkunun) bir tisteeki tiirin en disiik {iyesine tekabil ettigini belirtirler. Yetkinlik ise en basit
haliyle esyanin kendini gergeklestirmesi olarak tanimlanabilir. “Her bir seyin yetkinligi,” der

8 Ibn Sin, Kitdbu 5-Sifd: Metafizik I1, gev. E. Demirli, O. Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2005), 187-188.

81 Gokdag, Tktidar Teleolojisi, 85-86.

Bu noktada vurgulanmast gereken husus, buradaki vurgumuzun séz konusu filozoflarin toplumsal ve siyasal

varolugun insani (ruhi) yetkinlesme noktasinda 6nemsiz oldugunu diistindiikleri ve bu hususta Aristoteles’ten

ayrildiklar: anlamina asla gelmemesi gerektigidir. Nitekim Gokdag'in da kitabinn ilgili kisminda izah ettigi gibi

Ibn Sini da insani yetkinlesme igin toplumsalligin ve siyasalligin (5zellikle kanunun ve kanun koyucunun)

Sneminin aluni gizer. (lktidar Teleolojisi, 86-91). Buradaki vurgumuzun odag filozoflar agisindan

toplumsalligin ve siyasalligin insani yetkinlesme i¢in elzem olup olmadig1 degil, bagindan beri makalemize konu

olan Aristoteles’in “insan tabiat itibariyle politik bir canlidir” ifadesinin Ibn Haldun’a gelene kadar Miisliiman

filozoflarca nasil anlagildigdir.

83 Nasiruddin Ttsi, Abldk-1 Ndsiri, gev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 12-13.

8 bn Haldun, Mukaddime, 283-284.

8 Fahri, [slam Felsefesi Tarihi, 202-204.

% Ibn Miskeveyh, Tebzibul-Ablak, ¢ev. A. Soner, I Kayaoglu, C. Tung (Istanbul: Biiytiyen Ay Yayinlari, 2013),
82-90.

8 Ttsi, Ablik-1 Ndsiri, 38-59.
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Tsi, “kendisinin 6zelliginin ondan tam olarak ¢ikmasinda, noksanligr da (6zelligin ondan)
yetersiz ¢tkmasinda ya da ¢tkmamasindadir.”® Diger bir deyisle ve Aristoteles’in kavramlarint
kullanmak gerekirse her bir seyin yetkinligi o seyin tabiatini veya mahiyetini tam olarak
gerceklestirmesi anlamina gelmektedir.

Bitkilerdeki ve hayvanlardaki tertip ve hiyerarsi dogaldir (“dogaya uygun olarak meydana
¢ikar”). Ancak insanlik 4lemiyle birlikte durum degisir. “Bundan sonraki yetkinlik ve
noksanlik mertebeleri, irade ve diigtiniip tasinma (reviyye) ile belirlenir.”® Zira insanlarin
yetkinligi onu diger canlilardan ayiran akil ve diigiinme giiciini (kuvvesini) kullanmasina
baglidir. Bu 6zelligi sayesinde insan “glizeli ¢irkinden yerilmisi 6viilmigten ayirir ve onlarda
iradesine gore tasarrufta bulunur.”” Yetkinlik iradeye bagli oldugu icin bunun aksi de
mimkiindir, yani insan hayvanlardan daha agagilara da inebilir. “Dolaysiyla her kim bu
kuvveyi, iradeyle ve kendisine yonelik olarak yaratildigs bir erdeme kogmakla, gerektigi gibi
caligtrirsa iyi ve mutlu olur. Her kim de bu &zellige riayet etmeyi ihmal ederse, zit yone
kosmakla ya da tembellik ve yiiz cevirme ile kotii ve mutsuz olur.””! Insan tiiriiniin yetkinligi
ve ufku ise Mele-i A’l4 ile ittisaldir. Bu makami Ttsi 6yle tarif eder:

Insanin yetkinligine gelince, onun yetkinligi diisiinen nefsin biri teorik (ilm?) ve digeri
pratik (amelf) olmak tizere iki kuvvesi olmas: yéniinden iki tiirdiir. Teorik kuvvenin
yetkinligi, onun arzusunun bilgilerin algilanmasina ve ilimlerin elde edilmesine
yonelik olup bdylece, bu arzunun geregi olarak gii¢ Olgiisiince varolanlarin
mertebelerini kugatma ve onlarin gergekliklerine muttali olmanin meydana gelmesidir.
Bundan sonra o biitiin var olanlarin kendisinde son buldugu, gercek talep edilen ve
tiimel hedefin bilgisiyle sereflenir ta ki birlik (fevhid) dlemine, dahasi birlesme (iztibad)
makamina ulagir. BSylece onun kalbi siikunet ve tatmin bulmug olur, géniil
¢ehresinden ve zihin (bdtzr) aynasindan sagkinlik tozu, stiphe past silinmis olur.
Bitiiniiyle teorik felsefe (hikmet-i nazarf), yetkinligi bu tiirtinii ayrintili olarak kapsar.
Pratik kuvvenin yetkinligi ise kendisine ait olan kuvve ve fiillerin, birbiriyle uygun
olmalart ve uyusmalar ve de birbirine baskinlik géstermemeleri seklinde siralanmalar
ve diizenlenmeleridir. ... Eylem (amel), onunla birlikte olunca, hatta onun etkileri ve
fiilleri, begenilen kuvveler ve melekelere gére meydana gelince, bu bitytik 4lemin
(makro kozmos) benzeri olarak onun kendisi tek bagina bir 4lem olur ve kendisine
kiigiik 4lem (mikro kozmos) denilmesini hak etmis olur. Dolayisiyla da O’nun
yarattiklart arasinda Hiid4 Te4ld’nin halifesi ve O’nun halis velilerinden olur, mutlak
tam bir insini olur. ... Bu, insan tiird igin miimkiin olan en ylice mertebe ve en yiice
mutlulukeur.”?

Tast’ye gore insanin yetkinlesme siireci toplumsalligi ve siyasalligt zorunlu kilar. Zira
insan yaratligi icabi eksik ve yardima muhtagtir. Bireysel olarak kendi varhigint ve kolektif
olarak da tiiriiniin bekasini saglayabilmek icin diger tiirlerin ve unsurlarin yani sira kendi
tirtiniin yardimimna da muhtagur. Hayatta kalmak i¢in ihtiyag duydugu igecegi, giyecegi,
meskeni ve silaht eger bir insan teki kendi bagina saglamaya caligsa buna ne 6mrii ne de kudreti
yeter. Ancak insanlar bir araya gelirlerse ve herkes bir iste uzmanlagirsa ihtiyaglar hep birlikte
kargilanmig olur. S6z konusu uzmanlagmanin ve is bolimiintin kaynag ise insanlar

88 Tasl, Abldk-1 Ndsiri, 45.
8 TGsi, Abldk-1 Nisiri, 41.
N Ttst, Ablik-1 Nésiri, 46.
N TGsi, Abldk-1 Nisiri, 46.
%2 Tasl, Abldk-1 Ndsiri, 49-51.
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arasindaki egitsizlik, yani tabii ilgi ve kabiliyet farkidir. Nitekim “ilahi hikmet her birinin
bagska bir ise ragbet gdstermesi, kiminin tistiin, kiminin de agag1 (bir mesguliyette caligmas:)
ve o isle ugrasmaktan memnun ve mutlu olmalari i¢in onlarin amag ve gortglerini” farkli
kilmigtir. Aksi halde, yani “eger biitiin insanlar (her seyde) esit olsalardi, hepten helak
olurlardi.”” Bu durumda kimi herkes icin icecegi, kimi giyecegi, kimi meskeni, kimi de
silahlar1 ve diger ihtiyaglar: retir. Béylelikle kargiliklt aligverigle herkesin ihtiyact goriillmiig
olur. “Mademki,” der Tsi, “tiirtin varligs kargiliklt yardim olmaksizin miimkiin olmuyor ve
(mademki) karsiliklt yardim da toplanma olmaksizin imké4nsiz olmaktadir, o halde insan tiirii
dogast itibariyle toplanmaya muhtagtir.””* Insanlarin birbirlerine yardimlasma amaciyla bu
sekilde bir araya gelmesine ve ihtiyaglarini kargilayabilecek Sl¢iide bir is béliimiine gitmesine
Tasi “temeddiin” der. Temeddiin Yunanca “polis”in Arapga kargilig1 olan “medine”den
tiiretilmistir.”> Ibn Sind serhinde yaptig1 gibi Aristoteles’in yukarida tahlil edilen ifadesini
Tasi, insanlarn maddi ihtiyaglarina binaen toplumsallasma baglaminda yorumlar:
“Bilgelerin dediklerinin anlami da budur: ‘Insan tabiatt itibariyle medenidir,” yani tabiat1
itibariyle toplumsallagma diye adlandirilan toplanmaya muhtagtir.”*

Ancak insanlarin bir araya toplanmalar1 bireysel ve tiirsel beka agisindan bagka bir
meydan okumayt beraberinde getirir. Zira insanlarin tabiatinda zorbalik ve ihtiras
bulunmaktadir ve kendi hallerine birakilirlarsa birbirlerinin mahvina sebep olabilirler. “Bu
yiizden zorunlu olarak, bir idare tiiriiniin, her birini hak ettigi bir konuma raz etmesi ve
kendi hakkmna ulagtirmasi, her birinin elini, (hukuku) c¢ignemekten ve bagkalarinin
haklarinda tasarruftan kesmesi ve sorumlusu oldugu yardimlasma iglerinden bir isle mesgul
etmesi gerekir. Iste bu idareye ‘siyaset’ denir.””” Diger bir deyisle insan tiirtiniin bekasi i¢in
zorunlu olan temeddiin ya da toplumsallik, ayn1 gerekgeyle zorunlu olan siyasalligt ortaya
cikarir.

Ancak siyasetin farkli tiirleri ve dereceleri vardir: “Iradi-insani fiiller, iyilikler ve
kotiiliikler olmak tizere iki kisma ayrildigina gére toplanmalar da bu iki kisma ayrilir: Birisi
sebebi iyilikler kabilinden olan, digeri sebebi kétilikler kabilinden olandir. Birincisine
‘erdemli devlet’ (medine-i fidzila), ikincisine ‘erdemli olmayan devlet’ (medine-i gayr: fazila)
adint vermiglerdir.””® Aristoteles’i ve Fardbi’yi takiben Ttsi de insani yetkinligin ancak
erdemli devlet igerisinde gergeklesebilecegini savunur. Ancak Aristoteles’ten ayrilarak, Faribi
ve Ibn Sina gibi o da erdemli devletin ilahi vahye muhatap bir kurucu bagkan: (peygamber)
ve kanun koyucusu (sahib-i namus veya gdri’) olmast gerektigini savunur.” Zira séz konusu
kanunlar insanlarin yetkinlesmesini ve nihai saadete (saddet-7 kusvd) ulagmasini amaglar.'®
Nihai yetkinlik ve mutluluk ise tahmin edilebilecegi gibi ahiret mutlulugudur. Erdemli
devlette kurucu devlet bagkaninin ardindan “digerlerinden ilahi teyitle ayrilan™'®" bir kisi
yonetici olur ve ilk bagkanin koydugu kanunlari tatbik etmeye, tiimel ilkeleri tikel sartlara
adapte etmeye ve onun siinnetini taklit etmeye devam eder: “Her devir ve asirda bir kanun

% Ttsi, Ablik-1 Nésiri, 238-239.
% Ttsi, Ablik-1 Ndsiri, 239.
% Ttsi, Ablik-1 Ndsiri, 239.
% TGsi, Abldk-1 Nisiri, 240.
7 Ttsi, Ablik-1 Ndsiri, 241.
B TGsi, Abldk-1 Nisiri, 268.
9 Ttsi, Ablik-1 Ndsiri, 241.
100 Tasi, Abldk-1 Ndsiri, 273.
0L Tast, Abldk-1 Ndsiri, 241.
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sahibine ihtiya¢ olmaz, ¢iinkii konmus bir kanun ¢ok devirlerin halkina yeter; fakat her bir
devirde 4leme bir idareci gerekir; ¢linkii eger idare kesilirse, diizen de ortadan kalkar ve tiirtin
102

kaliciligt en yetkin sekilde gergeklesmez.
4. Ibn Haldun’un “Siyasal Toplum” Anlayis1

Goruldiigt gibi Ttsl, bazi niianslar haricinde, Fardbt’nin ¢izdigi cerceveye sadik kalmaktadur.
Ote yandan Tusi, --belki Firibi’den daha fazla- Aristoteles’in “insan tabiati itibariyle
medenidir” ifadesine merkezi bir yer verir. Ancak bu ifadeyi, Aristoteles’ten farkli olarak,
daha ziyade “insanin maddi varligini stirdiirebilmesi igin hemcinslerinin yardimina,
dolaystyla toplumsallagmaya ihtiyact vardir” seklinde yorumlamugtir. Ayni zamanda Tist,
Aristoteles ve Faribi gibi, insanin mahiyetini (tabiatini) gergeklestirebilmesi ve yetkinleserek
mutluluga erigebilmesi i¢in erdemli bir devlet icerisinde yagamasi gerektigini de savunur.
Erdemli devlet elbette ki yegine devlet formu degildir. Onun haricinde de toplanma bigimleri
ve devlet olugumlart miimkiindiir. Ancak insan tabiatinin gerektirdigi yetkinlesmeye uygun
tek devlet, insaniyetin gerektirdigi erdemlerin kazanilmasi istikametinde yurttaglarinin
yardimlagtig1 erdemli devlettir. Bu bakimdan hem Aristoteles hem Farabi ve Ibn Sin4, hem
de onlarin Tsi gibi takipgileri olmas: gereken, ideal bir durumu tasvir ederler. Normatif bir
¢oziimlemeyi ve ideal siyasal diizeni kendine konu edinmis olan s6z konusu entelektiiel
ugrasa “siyaset felsefesi” veya “siyaset-i medeniyye” denir. “Siyaset felsefesi,” der Ttisi mesela,
“yardimlagmayla gercek yetkinlige yonelmeleri sebebiyle umumun yararini gerektiren tiimel
yasalarin incelenmesidir. Bu ilmin konusu ise, toplanma (zgt/ma) nedeniyle meydana gelen
ve Giyelerinin fiillerinin en yetkin sekilde kaynag: olan bir toplulugun yapisidir.”'%

Ibn Haldun’un ise Mukaddime'de inga ettigi “ilm-i umran,” her ne kadar yiiksek
diizeyde bir soyutlamaya ve tiimel yasalarin tespitine dayaniyor olsa da insani yetkinlik i¢in
gerekli olan ideal siyasal diizeni ve olmast gerekeni degil, tarihsel zeminde olmusg olani
incelemektedir. Bu bakimdan Ibn Haldun daha kitabinin basinda umran ilminin Farabi’nin,
Ibn Sind’nin veya Ttst’nin yapugt siyaset felsefesinden farkliligini vurgulama ihtiyac
hisseder. Zira siyaset felsefesi (veya siyaset-i medeniyye) Ibn Haldun’a gére, devletin ideal bir
cergeveye gore, yani “ahlak ve hikmetin geregine gore” idaresidir. Dolaysiyla, umran

104

ilminden farkli olarak normatiftir."™ Gerek bu farka istinaden gerek de felsefi anlayiga

yaklagimi itibariyle Ibn Haldun Ttst’nin ¢oziimlemesine segmeci bir sekilde yaklagmakta
wsrarci ve felsefecilerden kendini ayrigtirma noktasinda da dikkatlidir.

Mukaddime nin bag kisminda umran ilminin ilkelerini veya 6nctillerini tahlil ettigi bir
boliimde Ibn Haldun, Ttst’nin “temeddiin” (toplumsallasma) modelini benimsemekte bir
beis gérmez ve “insan tabiat1 itibariyle medenidir” ifadesini, tipki Ttst gibi, sadece insanin
maddi varligini muhafazaya yonelik olan toplumsallagma baglaminda kullanir: “Siiphe yok
ki insani igtima zaruridir. Filozoflar bu hususu ‘insan tabiat itibariyle medenidir’ s6zleriyle
ifade etmiglerdir. Hitkemanin istilahinda bu i¢timaa medeniyet (medine) adi verilir ki,
umranin manast da bundan ibarettir.”' Goértldugi gibi Ibn Haldun “medine”yi devletle
degil umranla 6zdes addetmektedir. Umran ise, en azindan bu baglamda, insanlarin tabiatlars

102 Tast, Abldk-1 Nésiri, 242.
103 Tast, Abldk-1 Ndsiri, 242.
104 Tbn Haldun, Mukaddime, 204.
195 1bn Haldun, Mukaddime, 213.
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geregi hayatlarini idame ettirebilmeleri i¢in yardimlagmak amaciyla bir araya gelmeleri,'®
diger bir ifadeyle “insani i¢tima” ve “toplumsallasma” anlamina gelmektedir.'””

Ibn Haldun insanlarin tabiatlart geregi toplumsallagma temaytliini iki temel ve zaruri
ihtiyaca hamleder. Bunlardan birincisi, insanlarin hayatta kalmak icin ihtiya¢ duyduklar
gidayr tek baglarna saglama imkininin bulunmamasidir. En temel gida maddesi olan
ekmegin tretimi bile insanlar arasinda belli diizeyde bir is bélimini ve yardimlagmay1
zorunlu kilar. “O halde,” der Ibn Haldun, “[bir insanin] hemcinsinden olan bir¢ok kisilere
ait kudretler bir araya toplanmalidir ki hem kendisinin ve hem de onlarin rizik ve maisetleri
temin edilmi§ olsun. Bu zaruri olarak bdyledir.”'®® Toplumsallasma temaytiliiniin ikinci
kaynag: ise insanlarn yine tabiatlart geregi kendilerini savunmak i¢in hemcinslerinin
yardimina muhtag olmalaridir. Zira Allah, hayvanlardan farkli olarak, insani bu konuda eksik
ve bagkalarinin yardimma muhtag yaratmistur. Hayvanlarda tabii ve dogustan bulunan
kendilerini korumaya yonelik muhtelif donanimlarin yerine Allah insanlara “fikir” ve “el”
vermistir. Buna ragmen kendilerini savunma isini kendi baglarna pek beceremezler. “Su
halde [insan,]” der ibn Haldun, “umumiyetle tek basina kendini miidafaa etmekten acizdir.
Savunma isi i¢in hazirlanmig olan aletleri kullanmaya da tek bagma giicii yetmez.
[Dolayistyla] batiin bu hususlarda, kendi cinsinden olan kisilerle yardimlagmasi mutlaka
lazimdir. Bu yardimlagma olmadsgs siirece kendisi igin erzak ve gida hisil olmadsgs gibi hayat:
da tam ve diizgiin olmaz.”'*” Ancak toplumsallagma ile insan bekast ve tiiriiniin muhafazas:
mimbkiin hale gelir. “Su hilde insan nevi i¢in i¢tima ve toplu olarak yasamak zaruridir. ... Bu
ilmin konusu olarak tespit ettigimiz umranin manast iste budur.”'*°

Ancak akil yiiriitme burada sona ermez. Tasi gibi, Ibn Haldun da toplumsallasmanin
insanun ferdi ve tiirsel bekasi i¢in yeni bir meydan okumaya sebep olacagini, yani bir araya
gelen insanlarin, tabiatlarinda bulunan saldirganlik ve zuliim nedeniyle birbirlerinin mahvina
neden olacaklarini iddia eder. Iste toplumlarin hayatinda siyasalligs baglatan sey bu meydan
okumadir. Zira bu meydan okuma “insanlarin yekdigerine kargi tecaviiz etmelerini
onleyecek” bir “engelleyici”nin (v427in) bulunmasint mecbur kilar. Islevi geregi s6z konusu
vdziin ilgili insan grubu tizerinde “bir galebesi, sultas, kahir eli ve tstiin bir hdkimiyeti”
olmalidir. Iste “devlet” veya “miilk”""! dedigimiz siyasal birimin manast budur.'?

106 Tbn Haldun, Mukaddime, 208-209.
7 {bn Haldun, Mukaddime, 204.
18 Tbn Haldun, Mukaddime, 213.
19 {bn Haldun, Mukaddime, 214.
10 Tbn Haldun, Mukaddime, 214.

11

I

Ibn Haldun Arapga hem “devlet” hem de “miilk” kavramlarint kullanir. Ancak klasik diisiincede “devlet”
giiniimiizdeki “devlet” (szate) kavramindan farklidir. Giinimiizde “devlet” gayri sahsilik ve sireklilik
Szelliklerini haiz mekanik bir iktidar temerkiiziine karsilik gelirken, klasik diisiincede “devlet” siyasal iktidar:
elinde bulunduran insan grubuna isaret etmekteydi. Ibn Haldun da “devlet” kavramini biiyiik lgiide (tamamen
degil) siyasal iktidarin bu organik ve insani yéniine isaret etmekte kullanir. Bu nedenle Mukaddime gevirilerinde
“devlet” kavram1 cogunlukla “hanedanlik” kelimesiyle karstlanir. Ibn Haldun’un liigatinde “miilk” ise siyasal
iktidar veya otorite (ve biitiin alt-bilesenleri) anlamindadir. Diger bir deyisle Ibn Haldun’un diigiincesinde
“devlet” siyasal iktidarin 6znesi iken, “miilk” nesnesi geklinde goriilebilir. Gintimiizdeki “devlet” kavramu ise
bdyle bir 6zne-nesne, ya da organik-mekanik ayrimina gitmeksizin s6z konusu birimi bir biitiin olarak ifade eder.
Dolaysstyla, baska bir baglamda ¢ok daha dakik kullanilmast gereken “devlet” ve “miilk” kavramlarini,
giiniimiizdeki anlamina yakinlagtirabilmek ve siyasal iktidarin 6znesi ve nesnesini birlikte ifade edebilmek igin
birlikte kullanmay1 uygun buluyorum.

12 bn Haldun, Mukaddime, 215, 417.
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Ibn Haldun’un Ttsi’nin toplum ve siyaset modelini takibi burada sona erer. Zira Ttisi,
Ibn Haldun’un yapug gibi, siyasalligin baslangicini giivenlik ihtiyacina hamletse de orada
durmaz ve insanin tabiatini veya mahiyetini gergeklestirebilmek ve yetkinleserek mutluluga
erebilmek icin erdemli devlet icerisinde yagamasi gerektigini savunur. Ancak Ibn Haldun icin
siyaset ile insanin mahiyeti arasinda béyle bir yetkinlesme ve mutluluga erisme iligkisi
bulunmamaktadir. Diger bir deyisle Ibn Haldun devlete insanin mahiyeti ile alakali metafizik
ve ahlaki bir anlam ve deger atfetmez. Bu agidan onun modelinde, Aristoteles’in
diistincesinin aksine, bir sekilde devlet igerisinde yagamayan insanlar eksik veya kusurlu
olarak goriilmez. Hatta pek ¢ok agidan bunun tam tersi oldugu bile s6ylenebilir. $6yle ki:
Devlet/miilk Ibn Haldun tarafindan mana ve islev itibariyle yukaridaki gibi izah ediliyor olsa
da devletin tarihsel diizlemde &zel bir birim olarak ortaya ¢ikist umranin déntgiimiindeki
belli bir sathaya tekabil eder. Yayginca bilindigi tizere Ibn Haldun umrani “bedevi umran”
ve “hadari umran” olmak tizere ardigik iki sathaya ayirir. Bedevi umranda bir arada yagayan
insanlar sayica ¢ok sinirlidir ve bu insan grubunun diizeni bir yandan aradaki kan bagindan
ileri gelen dogal akrabalik iligkilerine, bir yandan da 61f ve adet gibi yerlesik ama gayri resmi
ve nispeten esnek kurallara baglidir. Ancak niifusun ve is bolimiiniin artugs, akrabalik
baglarinin diizen kurucu etkisinin ortadan kalktugs hadari umranda, tipk: yukarida isaret
edildigi gibi, cok daha sofistike ve fiziksel giice dayalt bir mekanizmanin mevcudiyeti sartur,
ki bu da devletin/miilkiin ortaya ¢iktigr sathadir. Ibn Haldun, her iki safhanin miispet ve
menfi 6zelliklere sahip oldugunu ifade etse de ahlak ve karakter itibariyle bedevi umranin
tstlinligiine isaret eder. Mesela ona gére bedeviler, hadarilere nispetle, hayra ve iyi hasletlere

daha yakindirlar,'® daha cesurdurlar,*

metanetleri ve mukavemet kabiliyetleri daha
yiiksektir," kolektif eylem igin elzem olan asabiyetleri daha giiclidiir,*® nesepleri daha
sarihtir,'"” daha gerefli ve onurludurlar."*® Buna mukabil, devletin/miilkiin ait oldugu hadari
umran, “umranin nihayeti ve onun bozulmaya yiiz tutmasidir, hayirdan uzak olmanin ve
serrin son merhalesidir.”'" Su halde, Ibn Haldun’un diisiincesinde, filozoflarin hemen
hepsinin benimsedigi, ancak belli bir devlet diizeninde kemale eren potansiyel bir insaniyet
anlayigt bulunmamaktadir. Devletin olusumundan 6nce de, iptidai sartlarda yagayan insanlar
pekala yiiksek bir insaniyete sahip olabilirler.

Ote yandan bu durum Ibn Haldun’un devlet formlar1 arasinda bir ayrim yapmasint ve
bir formu digerlerine tercih etmesini engellemez. Ki bu husus ibn Haldun’un
Mukaddime’de normatif ¢éziimlemeye en yakin oldugu yerdir. Filozoflar1 takiben Ibn
Haldun da birden fazla devlet/milk formu oldugunu sdyler. Ancak onun tasnifi biraz
farklidir. Tabii miilk, “tiim halki garaz ve sehvetin icabina gére sevk ve idare etmeketir, ki bu
filozoflarin liigatinde tiranliga kargilik gelir. Siyasi milk, “diinyevi maslahatlarin celbi ve
zararlarin defi hususunda akli distincenin geregine gore tiim halki sevk ve idare etmektir.”
Hilafet ise, “uhrevi maslahatlar ile bunlara bagli olan diinyevi maslahatlar hususunda, nazar-

3 {bn Haldun, Mukaddime, 326-329.
Y 1bn Haldun, Mukaddime, 329-330.
5 {bn Haldun, Mukaddime, 330-333.
Y6 Tbn Haldun, Mukaddime, 333-334
W {bn Haldun, Mukaddime, 336-337
8 {bn Haldun, Mukaddime, 341-344
Y {bn Haldun, Mukaddime, 327.
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1 ser’inin geregine gdre tim insanlart sevk ve idare etmektir.”'® Allah’in insanlardan
“maksudu ve matlubu” ahiretteki salahlart oldugundan ve Hilafet de insanlarin bu diinyanin
yant sira ahiretteki saadetlerini de amaglayan ilahi kanunlarla hikmetmek anlamina
geldiginden insanlar icin en iyi yonetim formu Hilafet’tir. "' “$ari’in nokta-i nazarini,” diye
devam eder Ibn Haldun, “dikkate almaksizin siyasete ve siyasi hitkiimlere dayanan miilk tiirti
kot bir seydir. Ciinki bu, Allah’in nurundan bagka olan bir geyle idare isine bakmakur. ...
Zira $ari’, insanlardan géib olan ahiretle ilgili hususlarda umumun maslahatini herkesten iyi
bilir.” 1%

Burada dikkati cekmesi gereken husus Ibn Haldun’un Hilafet’i tercih ederken 6zellikle
ahiret saadetine vurgu yapmasi, devletin yukarida ifade edilen manasi ve iglevi bakimindan
onun diger devlet/miilk tiirlerine daha iistiin oldugunu sdylememesidir. Hatta Ibn Haldun,
yukarida da isaret edildigi tizere, siyasal diizenin ancak ger’i ahkimin varligiyla tesis
edilebilecegini, dolayistyla da niibtivvetin siyasal diizen i¢in elzem oldugunu savunan Farabi,
ibn Sina ve Ttist gibi filozoflarin argtimanlarini kati bir dille reddeder:

Hikemanin (filozoflarin), insan nevi ig¢inde niibtivvetin zarureti hususunda géz
ontinde bulundurdugu fikirler[in] ... fasit oldugu hususuna dikkat ¢ekmigtik.'*
Bunun dnciillerinden biri: “ Vdz:’[devlet veya siyasal diizen] Allah’tan gelen bir ger’ ile
olur ve tiim halk iman ve itikada dayanan bir teslimiyetle onu kabul eder,” seklindedir.
Bu 6nciil kabul edilemez, dogrulugu teslim edilemez. Ciinkii v4zz’, dini hitkiimler ve
seriat mevcut olmasa da miilkiin satveti ve sevket sahibi olanlarin kahri ile de olabilir.
Nitekim Mecusiligi kabul eden milletlerde ve herhangi semavi bir kitaba inanmayan
veya kendilerine dini bir davet ulagmayan diger birtakim kavimlerde bu durum
meveuttur. ... Imdi hitkemanin “cekisme durumu sadece orada ger’in varlig1, burada
da imam nasbedilmesi suretiyle (yani ortada mevcut bir seriat ve bunu tatbik edecek
bir halife ile) ortadan kalkar diye iddia etmeleri dogru degildir. Isin dogrusu sudur:
Ihtilaf ve niza imam tayin etmekle ortadan kalkug gibi, sevket sahibi reislerin varlig:
veya halkin yekdigerine zulmetmek ve gekismekten imtina etmeleriyle de kalkar. Su
halde, filozoflarin bu 6nciil tizerine kurmug olduklart akli delil ayakta durabilecek bir
kuvvette degildir.'**

Ibn Haldun diger pek ok meselede oldugu gibi,’® bu hususta da, yani bir imam
naspetmenin aklen mi yoksa ger’an mi vacip oldugu hususunda filozoflarin tutumuna kars
Eg'ari kelam gelenegini benimser: “Imam (veya halife) naspetmenin zaruri oldugunu
bilmenin vasitast sadece ser’, yani icmadir.”? Zira insan akly, insanlarin hayatta kalmasi icin
belli bir toplumsal ve siyasal diizenin varligini zorunlu gérse de bu diizenin istinat edecegi
hukuki ve ahlaki sistemin Islami ilkelere baglt bir Hilafet kurumu olmast gerektigini ispat
edemez. Nitekim insanlik tarihi boyunca tiim diinyada belli bir toplumsal-siyasal diizen

120 Tbn Haldun, Mukaddime, 421.
2 1bn Haldun, Mukaddime, 420-421.
122 {bn Haldun, Mukaddime, 421.
123 1bn Haldun, Mukaddime, 215.
24 1bn Haldun, Mukaddime, 424-425.

12

X

Ornegin akal ile bilinmesi miimkiin olmayan metafizige iliskin hususlarda Eg’arilerin tutumunu benimsedigini
ima eder. Ibn Haldun, Mukaddime, 846.
126 1bn Haldun, Mukaddime, 421.
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arayist ve kurulumu gézleniyor olsa da Hilafet/Imamet sadece Miisliiman toplumlarda
ortaya ¢ikmigtir.'”

Toparlamak gerekirse, Ibn Haldun’un feylesoflara ve felsefi birikime bakist segmeci ve
elestireldir. Ana-akim Islami ilkelere aykirt olmadigint  diisindagt felsefi fikirleri
benimsemekte bir beis gormez. Ancak, séz konusu ilkelerle ¢elistigini veya salt akil ve vahiy
ile delillendirilemeyecek sekilde tamamen spekiilatif oldugunu digtindiigt fikirleri net bir
bigcimde reddeder.’®® Ibn Haldun’un bu ydntemsel tavri “siyasal toplum” meselesinde
kendini agik¢a gostermektedir. Onun i¢in devlet/miilk umranin déniigimiiniin belli bir
safhasinda, niibiivvete degil de asabiyet kurallarina bagli olarak tezahiir eden, insaniyet veya
insani yetkinlik agisindan ndtr bir siyasal birimdir. Diger bir deyisle Ibn Haldun, Aristoteles
ve onun Misliiman takipgilerinin aksine aksine, devlete (polzs, medine) metafizik veya ahlaki
bir anlam ve deger atfetmez.

Sonug

Ibn Haldun’a dair ikincil literatiirde onun Antik Yunan felsefi birikimi ile, daha 6zelde de
Aristoteles ile iligkisi baglica sorunsallardan biri olmustur. Ozellikle de oryantalist cevrelerde,
Islam kiiltiir muhiti ile irtibatt kiigiimsenerek veya tamamen ihmal edilerek, Ibn Haldun’u
Yunan felsefi gelenegine ve Aristoteles diisiincesine raptetme, hatta indirgeme ¢abasi dikkat
cekmektedir. Ancak dikkatli ve tarafsiz bir gézle okundugunda Ibn Haldun’un ¢ok temel ve
kritik hususlarda ana-akim Islam disiincesine, hassaten de miiteahhirin dénemi Eg’ari
gelenegine, daha da spesifik olarak Gazzili ve Rzl ¢izgisine mensup oldugu goriilecektir.
Yine Ibn Sinaci diisiinceden oldukga etkilenmis miiteahhirin dénemi Islam diigiincesinin
karakterine paralel bicimde Ibn Haldun felsefi birikimden de istifade etmekte bir beis
gdrmemistir. Ancak onun felsefi birikime bakugt, baglica Islami ilkelere referansla, segmeci ve
elestireldir.

S6z konusu elegtirellik ve segmeciligin tezahiir ettigi alanlardan biri Ibn Haldun’un
toplumsallik ve siyasallik algisidir. Bu hususta Ibn Haldun bir noktaya kadar, Farab, Ibn Sina
ve TGsi’nin filtrelerinden gegmis bir Aristoculugu benimsemis goriinmektedir. Bu baglamda
Aristoteles’in “insan tabiat1 itibariyle medenidir” ifadesini Mukaddime deki ¢6ziimlemesi
i¢in kendisine gikis noktasi olarak alir. Ancak Aristoteles’in bu ifadeye atfettigi anlam ile ibn
Haldun’un atfettigi anlam, yayginca zannedildiginin aksine, ayn1 degildir. Aristoteles, felsefi
sisteminin tamamina yayilmus olan “tabiat” diigtincesi ve “hareket” fikri uyarinca, insaniyetin
insanlarin tabiatinda baglangigta bilkuvve mevcut oldugunu ve bunun insan tabiatinin belli
bir zaman ve mekinda agimlanmastyla ancak bilfiil hale geldigini iddia eder. Ona gore insanin
kendi tabiatini veya mahiyetini gergeklestirmek icin kat ettigi bu siire¢ ayn1 zamanda devletin
(polis) olusum siirecidir. Diger bir deyisle devlet insanlardaki bilkuvve insaniyetin bilfiil hale
gelisi siirecinde ve ona bagli olarak meydana gelir. Bu baglamda Aristoteles devlete metafizik

27" {bn Haldun’un diisiincesinde hakikat ile siyaset iligkisine dair daha genis bir degerlendirme i¢in bkz. M. Akif
Kayapinar, “Ibn Haldun’un Diisiincesinde Hakikat-Siyaset Hi§kisi,” Islam Felsefesinde Hakikat-Siyaset jlz;rkz':z',
der. Omer Tiirker ve Hatice Umut (Istanbul: Fikir Kitap, 2023), 197-241.

2 Ornegin begeri alemin tavirlarindan uyku ve riiya tavrint tartiguigs bir baglamda niibiivveti (nebevi idraki)
siradan bir insani haslet haline getirdigi diistincesiyle ibn Sin&’y1 elestirir: “Bu hususta ibn Sin&’nin s6zlerine
kulak asmamak icap eder. O, nibiivvet meselesini, agagiya indirerek, hayalin bir sureti musgterek hisse
gondermesi bigimindeki ritya meselesi haline getirmistir.” Ibn Haldun, Mukaddime, 848.
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ve ahlaki bir anlam ve deger ytikler. Nitekim bir sekilde devlet icerisinde yagamayan insanlar
insaniyet acisindan eksik ya da kusurlu varliklardir.

Ibn Haldun ise devlete béyle metafizik ve ahlaki bir anlam ve deger yiitklemez. Her seyden
once, Tasiyi takiben, Ibn Haldun insanin “tabiati itibariyle medeni” olusunu devlete
(siyasalliga) degil toplumsalliga baglar. Ona gére séz konusu toplumsallik, devlet degil,
umrandir. Bu da hayatta kalabilmek i¢in gidaya ve kendilerini savunmaya muhtag olan
insanlarin, maddi varliklarint ya da bedensel buttinliklerini muhafaza edebilmek icin ig
béliimiine dayali bir topluluga dahil olmalar1 gerektigi anlamina gelir. Bunun tesinde Ibn
Haldun, Tas’nin kendisinden 6nceki filozoflar: takip ederek savundugu tizere, insanlarin
iglerindeki potansiyel insaniyeti ger¢eklestirmek ve mutluluga ulagmak i¢in erdemli bir devlet
icerisinde yagamalar1 gerektigi fikrine hi¢ pirim vermez. Onun i¢in devlet (vdzz’ veya miilk)
hayatta kalabilmek icin bir araya gelmis olan insanlarin birbirlerine zarar vermelerini
engellemek tizere viicut bulmus bir tist-yap: anlamina gelmektedir. Halbuki bu tam da
Aristoteles’in devletin ne olmadigini ifade etmek igin isaret ettigi cercevedir. Zira devlet
(polis) Aristoteles icin sadece bir “hayat,” yani givenlik sunmak i¢in degil, erdemli karakter
ve mutluluk zemininde tanimlanan “iyi hayat”1 sunmak i¢in vardur.

Ayrica Ibn Haldun igin devlet/miilk umran ile 6zdes degildir; umranin déntgiiminiin
belli bir sathasinda viicut bulur. En énemlisi de devletin insanin ahlaki yetkinlesmesiyle bir
alakast bulunmamakrtadir. Nitekim devlet-6ncesi yapilarda da pekald insaniyet bilfiil hale
gelebilir. Hatta Ibn Haldun’un devletin/miilkiin heniiz ortaya gtkmadig: bedevi umrant
tasvir ederken isaret ettigi unsurlar géz 6niine alinirsa, “insaniyet”in devlet-6ncesi yapilarda
daha yiiksek oldugu bile sdylenebilir. Kisacasi, Aristoteles’in siyaset felsefesinin temelini
teskil eden metafizik ve ahlaki devlet anlayiginin Ibn Haldun’un diisiincesinde bir kargiligt
yoktur. Dolayisiyla bu baglamda kullandigi bazi terimler veya atifta bulundugu bazi modeller
tizerinden Ibn Haldun’u Aristoteles’in siyaset ve/ya ahlak diistincesine indirgemek miimkiin

degildir.
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Introduction

The Milesians were a group of early Greek philosophers who lived in the ancient city-state of
Miletus around the 6th century BC and their primary aim was to examine nature. The first
Greek philosophers, Thales, Anaximander, and Anaximenes, hailing from Miletus,
established the Greek school of philosophy in antiquity and were known as the Milesians.
They were known for their attempts to explain the world around them through observation
and reasoning, without resorting to supernatural or divine explanations. Natural theology is
one lens through which we can view the Milesians. This is a philosophical exploration of
God's nature and the relationship between God and the natural world. Since they did not
explicitly address natural theology as a separate discipline, we cannot refer to their
investigation as natural theology. However, we can view their philosophical investigations of
the world and its workings as a precursor to the natural theological traditions that
subsequently emerged in Western philosophy. We can see their emphasis on observation and
reason to understand the world, along with the divine implications of their findings, as an
early form of natural theology.

Natural theology is concerned with using the natural world to gain insight into the
nature of God. Within Christian philosophical theology, the emergence of natural theology
as a distinct discipline is generally traced back to St. Augustine in the fourth century CE. He
distinguished between “mythical theology” and “political theology” on the one hand, and
natural theology on the other. According to Werner Jaeger, the concept of “natural
theology” first appeared in St. Augustine’s De civitate Dei and was later received by Thomas
Aquinas, who transformed it into the opposing idea of “revealed religion”. Since the golden
age of ancient philosophy and throughout the Middle Ages until today, natural theology has
been employed as a means of lending credibility to the theology of revelation and as a way to
find common ground among believers of different creeds and unbelievers. Generally, the
Pre-Socratics’ approach, in our case the Milesians” approach, to understanding the world
through observation and reason aligns with natural theology’s emphasis on using the natural
world as a source of understanding the divine and can therefore be read in light of natural
theology.

There was, however, a reading of the history of thought at the beginning of the last
century that claimed that the pre-Socratic philosophers were scientists or natural
philosophers who had problems with the concept of God and the divine. It could be said
that these philosophers were engaged in thinking critically about the idea of God as it was
commonly held in the time they lived. This view would only be partially correct.
Nevertheless, even the thinking of such thoughts could be considered a means of showing
man’s connection to God and the Divine. These names indeed serve as a foundation for a
logos-centered approach and critically engage or address mythological thought. While some
scholars have seen these philosophers as naturalistic, secular heroes, others have seen them as
forerunners of the prophetic path.

However, making an honest assessment between these two-sided readings has become
quite challenging. Our basic argument in this article is that these thinkers are neither
naturalists nor theologians in the traditional sense. Rather, they are truth-secking natural
theologians who use nature as a means of reflecting on God and the divine. To put it

' Werner Jaeger, flk Yunan Filozoflarinda Tanr: Diigiincesi, gev. Giines Ayas (Ithaki Yayinlari, 2020).
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differently, they can be thought of as natural philosophers who are trying to create a concept
of God inspired through the examination of nature.

The pursuit of empirical, logical thought regarding the presence and essence of God,
outside of any revealed source, can also be broadly defined philosophically as natural
theology.” In other terms, natural theology refers to the study or method of an attempt to
determine God’s existence and nature without the aid of any sacred text or revelation. A
branch of philosophy known as philosophy of religion takes its framework from religion.
The evidence for God’s existence, which is a central concern of metaphysics, a branch of
philosophy, is also a fundamental aspect of religion. In this sense, natural theology can be
analyzed as a philosophical approach rather than a branch of theology. Philosophical
theology or natural theology are other names for the body of work that resulted from the
endeavor to debate God and philosophy or religion and philosophy together. For instance,
when we look at the names C. Taliaferro mentions while discussing the role played by natural
theology in modern philosophy, we see that the eminent names of the history of philosophy
are among them. This is in line with his claim that natural theology has been dealt with since
the first periods in the history of philosophy. Taliaferro adds that these names reflected a
little different view of God and philosophy from their religious contemporaries because of
their natural theology approach.?

This article aims to demonstrate that the concepts of God and the divine, as well as the
attributes ascribed to the divine, can be understood through the lens of natural theology in
antiquity. To this end, we have investigated the philosophical understanding of the
Milesians, intending to identify a modern method of philosophy. The explanations advanced
by these philosophers, particularly in Ancient Greek thought about God, divine, order,
cosmos, harmony displayed by the universe, the explanations they advanced regarding the
origin of the universe (cosmogony), as well as the application of the causality principle, evoke
the notions and reasoning that proponents of natural theology frequently refer to. This
article will assess the ideas advanced by Milesian natural philosophers from the standpoint of
natural theology and investigate whether they practiced natural theology. The natural
theology approach that I believe they advanced need not be presented from a theistic
standpoint.* Because we will consider the observation of nature and applying a method based
on experimentation as a sufficient requirement for developing natural theology, rather than
relying on any religious or theological writings when we talk about God and the Divine. The
key characteristic that defines them as “natural philosophers” in this methodology is what
sets them apart from the poets who told and used the myths before them.

Ancient philosophers tried to understand the universe by staying within the limits of the
natural. For them the boundaries of the natural were extended to include the supernatural;
there was no distinction between the natural and the supernatural in terms of the regularities

2 Charles Taliaferro, “The Project of Natural Theology”, The Blackwell Companion to Natural Theology (John
Wiley & Sons, Ltd, 2009), 1

Taliaferro, “The Project of Natural Theology”, 1. Taliaffero; He says that works such as Descartes’ Meditations,
Locke’s Essays on Human Understanding, Berkeley’s Dialogues between Hylas and Philonous, Leibniz’s
Theodicy, Hume’s Dialogues on Natural Religion, Kant’s Critique of Pure Reason can be considered within
natural theology.

4 See fora further reading on non-theistic natural theology; Taliaffero, “the Project of Natural Theology”, 18-20.
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of existence.> The natural philosophers’ search for an archetype was essentially a search for
the reason behind the changes in this universe, which functioned regularly and harmoniously
according to certain laws. Since this search was both an attempt to reach from the visible to
the invisible and because the universe was conceived as an order that operated according to
laws, the relationship between the idea of order and the designer can be traced back to
antiquity. Moreover, the conceptualizations such as order, perfection, purposiveness, and
nous or logos, which the natural philosophers used to explain the chaos-cosmos, changed and
unchanged oppositions in the cosmogonies they attempted to establish, indicate the
existence of order and a purposiveness based on this order in their thought systems.®

The Reason for an Alternative Reading

Theology, the study of the nature of God, is as old as human history. In a sense, the search
for natural theology, that is, the search for God through the appearances in the universe
without referring to a revealed text, must have its origins in Greek philosophy, if we think in
terms of Western philosophy. However, although some would say that the design argument
or natural theology cannot take shape without scripture, it is clear that ideas about the
relationship between the idea of order or design and God existed in pre-Christian thought.
We are particularly concerned that in ancient Greek philosophy, we will not find a structure
similar to the present form of the concept of argument. However, although one cannot see
a strong metaphysical thought, it is also true that ancient natural philosophers were making
efforts to find the arche (4py1n), which has a metaphysical character, starting from physics.”

Ancient Greek philosophy, as is undoubtedly customary, begins with the Milesian
natural philosophers. It is analyzed in two distinct periods: pre-Socratic and post-Socratic.
Unfortunately, the writings of both natural philosophers and philosophers belonging to
other philosophical schools before Plato are not available to us today. The gap created by the
absence of the writings of these philosophers cannot be overlooked. However, many
historians of philosophy in the West have tried to fill the gaps in the ideas put forward by
these philosophers by quoting from the books of Plato, Aristotle, and those who emerged
after them and became interested in philosophy. In a sense, these fragments became the
cornerstones for the reconstruction of Pre-Socratics’ thought, and in the hands of “creative
interpreters,” they became reconstructive material.® The ideas of these interpreters are partly
determined by the position they occupy. It is impossible to know which of these
interpretations accurately reflects the thoughts of the philosophers in question. For example,
when it comes to the evidence for the existence of God and the divine, we should note that a
naturalistic reading of ancient Greek thought is given by positivist thinkers. They think that
the early Greek philosophers were physicists from Miletus who were not satisfied with the
explanations in myths and went in search of an empirical quest and that they, like them, made
sense of the universe with a physicalist and naturalist approach.’

5

F. M. Cornfrond, Sokrates Oncesi ve Sonrast, gev. A.M. Celal $eng6r - Senem Onam (Istanbul: Ttirkiye 1§
Bankasi Kiiltiir Yaynlar, 2015), 11.

¢ Otfried Hofte, Felsefenin Kisa Taribi, gev. Oksan Nemlioglu Aytolu (1nkllap Kitabevi, 2008),20.

7 Ahmet Arslan, jlkfﬂg' Felsefe Taribi 2/ Sofistlerden Platon’a (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2014),34.

8 Otfried Hofte, Felscfenin Kisa Taribi, ev. Oksan Nemlioglu Aytolu (Inkilap Kitabevi, 2008), 20.

Cemil Sena Ongun, Allah Fikrinin Tekdmiilii: Taassup Diismanlar: ve Laiklik Kabramanlar: (Istanbul:
Semih Liitfi Suhulet Kiitiiphanesi, 1934), 3-7.
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For example, Cemil Sena Ongun, who can be considered one of the early philosophers
of religion in Modern Turkiye, in his book titled Allah Fikrinin Tekdmiilii: Taassup
Diismanlar: ve Laiklik Kabramanlar: (The Evolution of the Idea of God: Enemies of
Fundamentalism and Heroes of Secularism), has attempted to present a history of
philosophy by centering on God. According to him, the principles put forward by these early
Greek philosophers were materialistic. To him, they were not teleological in any way, nor did
their philosophies have any features related to God and the divine. In this book, even though
he sometimes says that the philosophers reached the idea of a God since he thinks that this
can be used as a support for rationalist-idealist-teleological explanations, he will continue to
stay away from this and read these philosophers as the first materialists, as Aristotle did. "

Another example of this kind of reading was done by Carlo Rovelli, a physicist and an
expert on the history of philosophy. In his work, Anaximandre de Milet ou la naisance de la
penséescintique™, Rovelli sees Anaximander as a materialist philosopher whose philosophy
cannot be read with a theological perspective. For him, it’s impossible to find a thought
regarding God or gods in his philosophy. Anaximander and other Milesians are the
philosophers who made a restricted distinction between nature and the thoughts which refer
to God.'?

The other way of reading these early accounts is from a particular religious perspective.
Those who have this perspective argue that these philosophers were trying to philosophize
under the influence of an Orpheusian worldview that they inherited from the heroic
period.” An example of this is Yusuf Ziya Inan. He reads this period from a religious
perspective and refers to the philosophers of antiquity as evangelists of Islam’s understanding
of monotheism."* There is another example of these kinds of reading styles in E. Gilson. He
evaluates these modes of reading through the question of how a possible synthesis can be
established between Thales’ statements that water is the source of everything and his
statement that “allis full of gods”. For him, the first way of reconciliation between Aristotle’s
mention of water as the arche of the natural philosophers, especially Thales’ mention of
water as the arche, and his statement “Everything is full of gods” is to regard God and water
as identical. Gilson argues that neither Aristotle nor Thales had such an inference and that
this is an obstacle to understanding it as such.

According to Gilson, J. Burnet who states that the second possible way is to transform
water into God. This idea implies that the notion of “god” in Thales’ epigram does not have
a religious use, i.c. it is loaded with the implication that the philosopher’s and other natural
philosophers’ archetypes are material. There are historians of philosophy like Burnet who

Ongun, Allah Fikrinin Tekdmiilii: Taassup Diigmanlart ve Laiklik Kahramanlar:. Although Ongun states in
the preface of the book that he avoids conducting a theology or theodicy and that his concern is only to
comprehend and show the truth, unfortunately, a few lines later he is not faithful to this promise and confesses
that his concern is actually to help establish the personality that the revolutions in Turkiye were trying to build.
As reflected in the subtitle of the book, the reader who looks at the book with academic honesty will, of course,
realize that he also had the average opinion of the time about religion and that he could not remain objective.
It was translated as Miletli Anaksimandros ya da Bilimsel Diigiincenin Dogusu in Turkish.

Carlo Rovelli, Miletli Anaksimandros ya da Bilimsel Diisiincenin Dogusu, ev. Atakan Alundrs (Istanbul: Bilge
Kiiltiir Sanat, 2014).

13 Clifford Herschel Moore, The Religious Thought of the Greeks: From Homer to the Triumph of Christianity,
Second Edition (Cambridge (Mass.): Harvard University Press, 1925); Jaeger, lk Yunan Filozoflarinda Tanr:
Diisiincest.

Yusuf Ziya Inan, Antikcag Diisiincesinde Tanrs ve Varlik Sorunu (Istanbul: Okat Yayinlar, 1984).
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claim that the concept of “god” is neither a philosophical concept nor that the word “god”
was used in a religious context by the early natural philosophers. ** Gilson does not accept
this and criticizes Burnet. On the contrary, he states that gods were always there when
philosophers started their research and that this word points to a religious concept. He
proposes a third way against Burnet’s approach; he states that these philosophers should be
understood as they were, or as they described their thoughts, and that there is no need to
teach Greek to the Greeks. !¢

The starting point of this article is to put forward the possibility of these philosophers
using natural theology as an alternative reading method. Unlike these examples, the thoughts
of these philosophers could be read within natural theology. The work of W. Jaeger (1888-
1961), a philologist at Oxford University, based on his Gifford Lectures on natural theology,
translated into Turkish as [/k Yunan Filozoflarinda Tanr: Diisiincesi (The Idea of God in the
Early Greek Philosophers), can be considered as an example of this kind of reading. In this
book, the author tries to construct natural theology through the fragments and doxographies
that have survived from the works of natural philosophers. Jaeger explores the possibility of
constructing a natural theology based on the thought of pre-Socratic philosophers, starting
from the heroic period onwards, whose common characteristic was the study of nature, and
most of whom wrote books entitled On Nature. V7

Moreover, LP. Gerson’s God and Greek Philosophy states that there are natural
theological traces in the way these ancient philosophers carried out their philosophy.'® A.
Arslan, on the other hand, states that these philosophers were not godless and that although
they attributed divine attributes to their archetypes, they did not build temples and sacrifice
for them; they maintained their relations with other gods or deities like the average religious
person of thatera.”” K. L. Flanerry, another opponent of Brunet’s above assertion, states that
pre-Socratic philosophers believed in the existence of God and gods, and at the same time,
the divine element they put forward offered a relative explanation of the order in the
universe. Therefore, he says, we can call them rationalizers of the divine.* In addition, it is
also possible to say that the traditional understanding of religion, myths, and rituals was
subjected to criticism in Greek philosophy and the classical conception was replaced by a
new natural theology. M.R. Wright, author of Introducing Greek Philosophy, interestingly
uses the term “pagan monotheism” for the ancient Greek conception of God. According to
him, the work done in the period in question is the reconstruction of the beliefin God, which
has always existed in Greece, through nature in the first natural philosophers.? That is the
reason I think these natural philosophers can be seen as natural theologians. After Socrates,
however, an idea of God was emerging that manifested itself in the practical side of

15 Etienne Gilson, God and Philosophy (New Haven London: Yale University Press, 2002), 6; Etienne Gilson,

Tanrt ve Felsefe, gev. Mehmet Aydin (Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1999), 26.

Etienne Gilson, “Tanrt ve Yunan Felsefesi”, ev. Mehmet Aydin, Ankara Universitesi flﬂbz’yﬂt Fakiiltesi Dergisi

29(1987), 107-110.

Jaeger, Ilk Yunan Filozoflarinda Tanr: Diisiincesi.

18 Lloyd P. Gerson, God and Greek Philosophy: Studies in the Early History of Natural Theology (London; New
York: Routledge, 1994).

19 Ahmet Arslan, [lkgag Felsefe Taribi 1 / Sokrates-Oncesi Yunan Felsefesi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi

Yayinlari, 2022), 106.

Kevin L. Flannery, “Ancient Philosophical Theology”, 4 Companion to Philosophy of Religion, ed. Charles

Taliaferro vd. (West Sussex: Wiley - Blackwell Publishing, 2010).

2l MLR. Wright, Introducing Greek sz'lo;opby (Berkeley: University of California Press, 2010), pp- 85-106.

20
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philosophy. This god became the “God of morality” in Socrates, “a God of order” in Plato,
and an “Unmoved mover” in Aristotle.

Another point that these aforementioned names, except Arslan, have attempted to show
is that both a positivist reading, and a religious perspective of ancient Greek philosophy is a
one-sided perspective. Contrary to what those who try to one-sidedly construct the history
of philosophy claim, God or the divine has always existed in Greek thought. It is even stated
that Epicure, whom anti-theistic thinkers consider to be a pioneer and who says that it is not
possible to reach the idea of God from the idea of order/cosmos, accepts the existence of God
as the source of the images in dreams.” As mentioned above, the most fundamental
characteristic of the pre-Socratic natural philosophers is that each of them wrote a book
entitled Oz Nature and that their inquiry into physzs turned into an inquiry into genesis.” In
other words, the arche, which they set out to search for, was accepted as both the first being
and the first principle from which existence derives its origin, and the arche functioned as the
first cause in the causal explanation of the universe.

An Inquiry on Natural Theology in the Milesians

Aristotle states that Thales was the first to search for the arche. It is thought that theologians
such as Homer, Hesiodos, and Orpheus, who lived before him, were influential in his
inquiry. He pointed to water as an answer to this problem, inherited from them, by reflecting
on the transformation and change in nature as a result of his observation and discussions of
essence.”* As F. M. Confrond mentioned from the time of Aristotle, metaphysics has been
called “theology” and shows us ancient philosophy shaped in a religious or mythical
environment.”> I would say that the inquiry of the Pre-Socratics can be read as natural
theology because of this reason. They have talked about nature which has a divine
characteristic.

One of the best-known fragments in the hands of researchers when discussing Thales’
thoughts on God is his sentence “Everything is full of Gods,” known through Plato, which
he uttered as a result of his observation of the magnet stone. Considering this sentence
together with the fact that the arche is water, it can be said that his first principle, which is
presented as a material element, has a metaphysical character. With these two ideas in mind,
Jaeger makes the following assessment:

This statement cannot refer to those gods with which the imaginative faith of the
Greeks peopled mountain and stream, tree and spring, any more than to the
inhabitants of Heaven or Olympus of whom we read in Homer. Thales’ gods do not
dwell apart in some sequestered and inaccessible region, but everything—that is, the
whole familiar world about us, which our reason takes so soberly—is full of gods and
the effects of their power.””

2 Wright, Introducing Greek Philosophy,102.

2 Werner Jaeger, The Theology of the Early Greeck Philosophers: The Gifford Lectures, 1936, ¢ev. Edward S.
Robinson (Oxford: The Clarendon Press, 1948).

# Aristoteles (Aristo), Metafizik, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 2012).

Francis Macdonald Cornford, Dinden Felsefeye Bat: Nazariyatinin Kokenler Uzerine, gev. Ozgi'lg Orhan

(Albaraka Yayinlari, 2022), 208.

Francis Macdonald Cornford, Dinden Felsefeye Batt Nagariyatinin Kokenlers Uzerine, 200

27 Jaeger, The Theology of the Early Greek Philosophers, 21-22.
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Thales thought of “nature,” which is under the power and influence of the gods, as a
living organism. In a literal sense, these statements imply that the universe was created by
“God.” In addition to this, physis (nature) has a divine character.”® He believed that behind
every movement in the world is undoubtedly the spirit it carries.” Itis God who is behind
this vitality of the universe, which is the most beautiful thing. God is the eternal,
beginningless being who precedes this world and is older than everything in this world for
Thales.* Everything that exists in the world is dependent on this being that precedes it in
terms of its existence. In this respect, God, or the divine, is paramount. To the question
“What is God?” Thales’ answer was, “God is that which has no beginning and no end.”*!

R. G. Collingwood contends that Thales’ conception of God is a magician God rather
than the master architect God of Renaissance thought and that God creates the universe
through magic, just as Aaron transforms his rod into a serpent. The universe is viewed as
Pima Teos (a divine poem), and an analogy is drawn between human and divine creation.
In other words, creation is a divine act that resembles human work but is extraordinary in
ways that human work cannot be. We do not know much about Thales’ experience because
we do not have detailed information about how creation and God’s power work, either from
the fragments or from other witnesses. However, he considers water to be a metaphysical
element, and the universe to be the work of an efficient God, created according to certain
laws, such as the measure and harmony contained in a poem, and created in an orderly and
beautiful manner as a living organism in flux. Because it is God’s work, the universe is
beautiful and orderly. We understand this from the aphorism attributed to him: “There is
nothing better than the universe because it is the work of God.”*

The second Milesian natural philosopher is Thales’ friend, pupil, and relative:
Anaximander. There is nothing left of him except some fragments from his Peri Physeos.
Confrond believes that he is the most important person of the Milesian School and is seen as
the founder of the scientific tradition.** From the natural theology perspective, he is the first
natural philosopher who used the term “cosmos” for the World, the term arche as a
philosophical term, and the very first person who drew the map for it because he thought
that the World has an order and demonstrates regularities. In his opinion, the Earth has a
cylindrical structure with an equilibrium in space.*

In a bold move, Anaximander challenged his teacher’s views on nature and theology,
offering original criticisms that reshaped the very foundations of philosophical thought. He
confidently states that the earth does not float in water like a raft, as Thales suggests, but is
situated in the void as a globe or cylindrical shape. The boundaries of the void are equal in all

2 Cornford, Dinden Felsefeye Bat: Nazariyatinin Kokenleri Uzerine, 198-201.

¥ Aristoteles (Aristo), Rub Uzerine, gev. Zeki Ozcan (Bursa: Sentez Yayinlar, 2018): 405a19

Via R. G. Collingwood, Doga Tasarimz, gev. Kurtulug Dinger (Istanbul: 1mge Kitabevi Yayinlari, 1999), 42.

Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yagsamlar: ve Ogretileri, cev. Candan $entuna (Istanbul: Yapt Kredi

Yayinlari, 2013), 36a, 28.

Collingwood, Doga Tasarima, 42-43

Laertios, Unlii Filozoflarin Yagamlar: ve Ogretz'leri. 35h, 27

Rovelli, Miletli Anaksimandros ya da Bilimsel Diisiincenin Dogusn, 167-171.

3 Wilhelm Capelle, Sokrates’ten Once Fel;cfe, gev. Oguz Ozﬁgﬁl (1stanbu1: Pencere Yayinlari, 2011), 56; For
further discussion see; Jeager, 45-47; Walter Kranz Antik Felsefe, ¢ev. Suat Y. Baydur, (Istanbul, Sosyal
Yayinlart), 1994, 31.
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directions. He also challenges his teacher’s concept of the archetype of existence. He asserts
that a single substance like water could not have given rise to the entire universe. Given that
water lacks the defining characteristics of all existence, this criticism extends to any substance
that could be considered the source of life. The principle must therefore possess a quality
that is not identical to these substances, allowing for the existence of an unlimited number
of substances. *

The philosopher will call this principle aperion (&mweipov). Aperion means limitless and
unlimited—the opposite of the Greek word peras, which means boundary. It has a
metaphysical character, as can be seen from its properties. In Physics II1, Aristotle, referring
to Anaximander, states that the infinite is immortal and eternal:

It is clear then from these considerations that the inquiry concerns the physicist. Nor
is it without reason that they all make it a principle or source. We cannot say that the
infinite has no effect, and the only effectiveness which we can ascribe to it is that of a
principle. Everything is either a source or derived from a source. But there cannot be
a source of the infinite or limitless, for that would be a limit of it. Further, as it is a
beginning, itis both uncreatable and indestructible. For there must be a point at which
what has come to be reaches completion, and also a termination of all passing away.
That is why, as we say, there is no principle of this, but it is this which is held to be the
principle of other things, and to encompass all and to steer all, as those assert who do
not recognize, alongside the infinite, other causes, such as Mind or Friendship.
Further, they identify it with the Divine, for it is ‘deathless and imperishable’ as
Anaximander says, with the majority of the physicists. >’

From this beginningless aperion, which governs everything in the universe and is infinite
in space and time, the universe was formed as a result of universal justice. Simplicus included
it in a commentary he wrote on Aristotle’s Physics, the earliest fragment we have of
Anaximander is this:

The things that perish into the things out of which they come to be, according to
necessity, for they pay penalty and retribution to each other for their injustice in
accordance with the ordering of time. **

The term that is difficult to translate here is the word diké, which the Greeks used in the
sense of right, justice, and price. Anaximander, the first philosopher to use this word in a
philosophical sense, believed that the elements, being opposing forces, should pay a price to
each other to maintain balance and order in the process of creation and decay.?” The
violation of the order that belongs to the cosmos is evident in this instance. In this statement,
as cited by Simplicus, he asserts that the processes of creation and destruction are based on a
rationale and that this will be per the judgment of time, which is to be regarded as just. When
the question of justice arises in the context of nature, it will maintain its existence in a state
of order and balance. The concepts of law and justice that are the subject of this discussion
are, in Arslan’s terms, necessities that can be addressed through a cause-and-effect
relationship and are transferred from a social meaning to a natural one.* In other words, the

36 Simplicus, Aristoteles’in Fizik 13,12 A 9, Via Capelle, 61.

37 Aristotle, Physics, 111, part 4. https://classics.mit.edu/Aristotle/physics.3.iii.html (Accessed, 19.08.2024).

8 Simplicus, Aristoteles’in Fizik 13,12 A 9, Via Capelle, 61.

Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefes: Terimleri Sozliigii, Cev. Hakki Hiinler, “Diké”, Paradigma Yayinlari,
Istanbul, 2004, 71-72.

0 Arslan, [lkga ¢ Felsefe Taribi 1/ Sokrates- Oncesi Yunan Felsefesi, 109.
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notions of justice and legality, which are indispensable principles for the functioning of any
given society, must be considered equally valid for the functioning of the universe. By
analyzing celestial movements, Anaximander elucidates the harmonious and balanced
repetitions and transformations in the movements of celestial bodies in a manner that is
consistent with the concept of justice.*! In Greek political discourse, the term “cosmos” was
utilized to denote the reign of justice, and concurrently, the concept of an orderly and
equitable natural order was similarly designated as “cosmos.” Consequently, one might
postulate that the philosopher in question established the inaugural philosophical
theodicy.®

The philosopher, who is reluctant to accept any of the four elements as a basis for the
universe, posits that the existence of heat would be unjust to cold and that the existence of
moisture would be unfair to dryness. This is because, according to the philosopher, each of
the four elements is a fundamental and essential quality of the universe. Consequently, the
existence of any one of them would be unjust to the others. This philosopher postulates that
universal justice can only emerge when these two opposing forces are in equilibrium. As an
efficient cause, aperion is also responsible for maintaining equilibrium between these
contrasting forces within the universe.

Opposing G. Naddaf and A. Arslan’s claims, following Aristotle’s account considering
him among the physicists, Anaximander did not present a naturalistic interpretation of the
universe in the modern sense. Instead, his emphasis on the universe’s orderliness, as
evidenced by the surviving fragment from Simplicus, and the adjectives he ascribed to the
aperion indicate that he offered a theological account of the universe’s genesis and its
organization.* Moreover, Collingwood states that ‘deathless and imperishable’ in his system
is identified with God and he has an immanent conception of God, unlike Thales.* In
addition to this, Marie-Frédérique Pellegrin claimed that Anaximander had an impact on
Xenophanes’ understanding of God. For her, Xenophanes believed in one, unchanging,
eternal, unbegotten, and nonmaterial God as Anaximander. He reached this from the
attribution of aperion, which was the arche in Anaximander’s system of thought.®

Anaximander advanced beyond his teacher, Thales, through the application of empirical
reasoning in his philosophical pursuits. He commenced this journey with the aid of reason
and nature, elucidating the regularity and coherence within the universe, which he conceived
as one of an infinite number of worlds. Anaximander defined the abstract concept of aperion
as immortal, devoid of origin or termination. By identifying the highest principle with the
divine, he initiated the philosophical theologies that would subsequently emerge. His
endeavors and influence on the comprehension of nature in subsequent philosophical
thought evoke the notion that early Greek philosophy was an endeavor in natural theology. *

The third notable figure to emerge from the Miletus school was Anaximander’s student
and eventual successor, Anaximenes. Although Anaximenes aligned with the concept of

41 Russ, Jacqueline, Baudart A., Chenet, F.,vd, Kurucu Diigiinceler / Felsefe Tarihi Cilt 1 (Istanbul: Ileti§im
Yayinlari, 2011), 26.

Jeager, Ilk Yunan Filozoflarinda Tanr: Diigiincesi, 54.

“ Jeager, Tlk Yunan Filozoflarinda Tanr: Diisiincesi, 54 Arslan, I'Z/qug' Felsefe Taribi 1/ Sokrates-Oncesi Yunan
Felsefes, 111.

Collingwood, Doga Tasarima, 44-45.

4 Marie-Frédéerique Pellegrin (ed.), Tanrz, gev. Adnan Akan (Ankara: Fol, 2022), 50-51.
46

42

44

Jeager, Tlk Yunan Filozoflarinda Tanrt Diigiincesi, S5.
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aperion as espoused by his mentor Anaximander, he espoused a relatively conservative stance
concerning the fundamental principle of the universe. He proposed that the archetypal
structure is constituted solely by the element of air. He offered an arche partly resembling
Thales’ arche and his teacher Anaximander’s. The fundamental principle should have been
a certain but unlimited character.”” Air is the fundamental principle that gave a chance to
him to make a synthesis among them. He considers the first principle, air, as divine. For him,
the air has both immanent and transcendent character.® In a fragment from Anaximenes, he
asserts that the air is God, the force that holds the entire cosmos together and encompasses
the world.® From this fragment, we could say that the air and God are identical, and air has
a divine character. How the soul of the human gathers man together, the air or in this case,
God gathers all the universe together.

In Anaximenes’ system of thought, the fundamental element of the universe, air, is
subject to a process of transformation. As the air becomes more diluted, it assumes the form
of fire; conversely, as it becomes denser, it takes on the qualities of the earth. Air is regarded
as the vital force that unites the diverse elements of the universe, giving rise to a cosmic order.
Accordingly, it is regarded as a divine entity, imbued with the qualities of vitality and
immortality. This concept is also applicable to the sacred realm, where it is believed that the
gods themselves are born from the same air from which they were conceived.*

In conclusion, the idea that metaphysical concepts must exist in opposition to the
phenomena of the physical world, such as change and limits, dominated the pre-Socratic
philosophers of antiquity. Although the School of Miletus refers to material elements such
as water and air in naming the first principle, their objective is not to search for a material
first principle but to identify a single abstract principle that can affect zhings. This can be
elucidated by examining the predicates utilized for this principle and the allusions to deities
and the divine in their cosmogonies. For instance, upon initial examination, the predicates
of the aperion evoke the attributes commonly associated with a theistic God.

Conclusion

After considering the Milesian philosophers’ dissatisfaction with mythological explanations
of the universe, the metaphysical nature of the principle of the universe’s origin, the
attributes of the first principle, and their emphasis on the divinity of nature/the universe, it
is evident that these names have a significant role in the development of natural theology. By
focusing on the nature of the universe and natural phenomena, the Milesians reached a
deeper understanding of the universe and its genesis. The influence of their skepticism of
myth on subsequent philosophical and scientific discourse is discernible. Their skepticism of
the fundamental principle that governs nature informed their scientific inquiry, while their
skepticism of the divine shaped theological thought. Their inquiry can be read as an attempt
to harmonize rationality, observation, and theological comprehension in our pursuit of
catching the intricacies of reality.

4T Woalther Kranz, Antik Felsefe, gev. Suad Y. Baydur (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1994), p.35.
48 Collingwood, Doga Tasarima, 48.

F.M. Cornford, Yunan Dini Diigiincesi: Homeros'tan Iskender Cagina, ¢ev. Orhan Ozgﬁg (Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2021), 60.

Cigdem Durtisken, Antikgag Felsefesi: Homerostan Augustinus’a Bir Diisiince Seriiveni (Istanbul: Alfa Basim

yayn, 2013), 73. Kranz, Antik Felsefe, 34.

49
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In the preceding section, we examined the particular arguments put forth by the Miletus
philosophers in support of their position on natural theology. These arguments were based
on their study of nature. One rationale for concluding that they were engaged in natural
theology is their repudiation of relying exclusively on religious texts, such as myths, and their
pursuit of an understanding of nature and the supernatural through an initial focus on
observations of the natural world. The transition entails a shift in focus from myth-centered
thinking to rational thinking, whereby the former is replaced by the latter. They considered
the potential natural principles and causes that could explain the occurrences, moving
beyond the realm of mythological interpretations. This is a significant departure from the
conventional methodology for studying this area. Philosophy was not an arbitrary
development; it was a deliberate and comprehensive process of inquiry that arose in
conjunction with the prevailing beliefs in mythological traditions and dominant religious
practices. It endeavored to comprehend the divine essence of nature by conducting direct
observations of the natural world.

The Milesian program’s second fundamental concept is the pursuit of a singular
principle (arche). Thales proposed that water is the foundational element of all entities.
Anaximander introduced the concept of aperion, which signifies the state of being
unbounded or infinite, while Anaximenes maintained that air is the fundamental element of
reality. These concepts collectively indicate a fundamental interconnectivity within the
natural world, aligning with the objective of natural theology, which is to unify our
understanding of the presence of God in the universe. By adhering to a single governing
principle, they have succeeded in articulating a comprehensible and coherent view of nature.
The concepts of water (Thales), aperion (Anaximander), and air (Anaximenes) embody this
principle, which can be interpreted as a divine force or intelligence regulating the universe.
For them, if change is a fundamental aspect of reality, then there must be an unchanging
foundation upon which it rests. Similarly, if limits exist, then it follows that there must be an
unlimited one beyond which they extend. The perishing thus suggests the possibility of an
immortal existence.

While the School of Miletus refers to material elements such as water and air in naming
the first principle, their objective is not to search for a material first principle but rather to
reach a single abstract principle that has causal power. This can be understood from the
predicates they use for this principle and the references they make to God and the divine in
their cosmogony. The teachings of the Milesian school can be reconciled with natural
theology through the idea that nature is 2 manifestation of the divine. One could contend
that their philosophical investigations into nature unveil a manifestation of divine sagacity
and organization. If rational principles govern nature, it can be argued that this indicates the
rationality of a creator or divine intelligence. This viewpoint enables a fusion where the
investigation of the natural world serves as a means to comprehend the divine. The Milesian
pursuit of understanding the fundamental substance of the universe can be interpreted as a
religious investigation of the ultimate reality or divine nature.

Promoting investigation is another fundamental element of this method. The
establishment of the foundation by the Milesians stimulated subsequent philosophers to
further explore the intricate relationship between nature and the divine. Their inquiries into
the fundamental essence of existence emphasized the importance of empirical evidence and
logical reasoning, both of which are essential in philosophical and theological exploration.
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This tradition promotes a perspective on natural theology that places importance on
scientific investigation as a means to acquire an understanding of metaphysical realities.

The objective has been to demonstrate that the logos-centered physicists, from Thales to
Anaximander, did not reject the divine in their study of nature; rather, they sought to
ascertain the fundamental essence of nature that gives it its orderly and harmonious
character. They attempted to achieve this through scientific inquiry, eschewing the
contemporary scientific method and the focus on mythos. It is crucial to understand that a
logos-centered approach to thought does not entail the dismissal of the divine or the
disregard of religious beliefs. Myths are a recurring theme in the works of these philosophers,
serving as a conduit for conveying their ideas.

Furthermore, while examining the works of these philosophers, our objective was to
ascertain their implications for natural theology. It has been demonstrated that the
fundamental premise upon which these physicists based their theories is an infinite,
immortal, and unchanging principle that is the cause of change in the observable universe
and an agent that does not introduce this change randomly. These philosophers, who
believed that their conceptualization of the universe was closely aligned with their
understanding of God, attributed the cosmic order and harmony observed in the universe to
a divine principle rather than to chance and randomness.

In general, the contributions of the Milesian School provide a foundation for
understanding the natural world from a perspective that can harmoniously coexist with the
principles of natural theology. By emphasizing rationality, unity, and inquiry, the Milesian
School facilitates a profound discourse between natural sciences and theology, thereby
encouraging an enduring investigation into the interconnectivity between the natural world
and the divine. Because of the aforementioned bias above, people either read the Milesians as
evangelists of the prophetic way or as scientists who focused on nature without any
theological assertions. As a result, this paper demonstrated that analyzing the Milesian School
within natural theology could provide valuable insights both for the history of philosophy
in general and the philosophy of religion in particular.
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Oz

Osmanli idaresinde gayrimiislimler devletin himayesi altinda kendi cemaat hukuklarini uygulayabilmisler ve yiizyillar boyunca huzur
i¢inde yasayabilmiglerdi. XVIIL ve XIX. yiizyillarda ise gerek yabanci miidahalelerinin gerekse milliyetgilik akiminin etkisi ile Osmanl
Devleti'nden ayrilma egilimine girmiglerdir. Sultan II. Mahmud déneminden (1808-1839) itibaren “vatandas” olarak gériilen
gayrimiislimler bu sifata resmen 1876 anayasast ile kavusmuglardir. Osmanli idarecileri gayrimiislim vatandaglarinin i¢ ve dig
konjonktiiriin etkisiyle toplum biitiinliigiinden kopmamalar i¢in 1862 yilinda kanunlagtirma faaliyetlerinin éniinii agmugtir. Her
cemaat kendi anayasast niteliginde kanun metinleri hazirlamig ve bu metinler devlet tarafindan onaylaninca yiiriirliige konmustur. Bu
calismada Osmanh Yahudilerinin hazirladigs 1864 tarihli kanun teklifi (Nizamname-i Milliye-i Museviye) incelenmis, devlet tarafindan
bir yil sonra yiiriirliige konan Hahambagi Nizamnamesi ile kargilagtnilmigtir. Neticede, hazirlanan énerinin sadece cemaatin merkezi
idaresine dair fasillarinin dikkate alindig1 ve diger cemaat uygulamalarina dair tekliflerin biiyiik oranda kabul gormedigi anlagilmistir.
Cogu aragurmacinin gézden kagirdigt cemaat dnerisi ilk defa bu alismada degerlendirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli Devleti, XIX. Yiizyil, Gayrimiislimler, Kanunlagtirma, Hahamhane Nizamnamesi.
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Abstract

In the administration of the Ottoman Empire, non-Muslims could apply their community laws under the protection of the state and
lived in peace for centuries. However, in the 18th and 19th centuries, influenced by both foreign interventions and the rise of
nationalism, they began to incline towards separation from the Ottoman Empire. Non-Muslims, who were regarded as "citizens"
starting from the reign of Sultan Mahmud II (1808-1839), officially gained this status with the 1876 constitution. Ottoman rulers,
influenced by both internal and external circumstances, paved the way for legislative activities in 1862 to prevent non-Muslim citizens
from being disconnected from societal unity. Each community prepared law texts resembling its constitution, and when these texts
were approved by the state, they were put into effect. In this study, the law proposal dated 1864 prepared by the Ottoman Jews (Jewish
National Code) was examined and compared with the Rabbinate Regulations, which was put into effect by the state a year later. As a
result, it is understood that only the chapters regarding the central administration of the community were taken into consideration in
the proposed legislation, and proposals regarding other community practices were largely not accepted. This proposal, which most
researchers have overlooked, is evaluated for the first time in this study.
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Girig

Hz. Muhammed déneminde kurulan ilk Islam devletinin egemenligi altnda yagayan
gayrimislim unsurlarin hukuki statiileri, 6deyecekleri vergiler, haklar ve 6devleri, imtiyazlari,
ayetler ve peygamberin siinneti olan uygulamalarla belirlenmisti. Sonraki Islam devletlerinde
bu genel ¢ergeve korunarak zamana ve gartlara gore kimi yenilikler yapilmust1. Istanbul’un
fethinden itibaren gayrimiislimler i¢cin tanimlanan statitko sonraki donemlerde Fatih dénemi
referans alinarak stirdtiriilmig ve 15. yiizyilda ortaya konan bu yap1 XIX. ytizyilin ikinci
yarisina kadar ¢ok degismeden devam etmisti. Osmanli protokol yapist i¢inde ise Rum
patrigi, diger gayrimislim cemaat liderlerine gére ilk sirada kabul edilmigti.’ Rumlardan
sonra Ermeniler ve Yahudiler gelmekte idi. Osmanli gayrimiislim vatandaglarinda dini ve
mezhebi ayrilik 6n planda olup mesela ayni1 dili konugtuklar: halde farkli mahallelerde oturan
farklt mezhepten etnik gruplara rastlamak mmkiindd. Osmanlilarin olusturdugu bu din
rejimi batili yazarlar tarafindan “Millet Sistemi” olarak tanimlanmus buradaki millet
kelimesinden cemaat kastedilmigtir.>

Terctimanlik, ticaret, finans yonetimi ve sarraflik gibi ¢esitli resmi gérevleri de ifa eden ve
Osmanlt resmi séyleminde zimmi veya reaya olarak adlandirilan gayrimiislimler, bir takim
vergi muafiyetlerinin yani sira devlete hizmetlerinden dolayz itibarlt bir hiiviyete de sahip
olmuglardi.® Seri hukuk referansli Osmanli idare usullerince Miisliiman olanlar veya
olmayanlar seklinde olugturulan millet sistemi sayesinde gayrimislim gruplara kendi din,
kultir ve 6zel hukuklarini koruma imkini saglanmigti. Fatih Sultan Mehmed déneminde
formel bir hiiviyet kazanan bu zimmet uygulamast Tanzimat’a kadar stirmiig, Tanzimat’tan
sonra herkes Osmanli vatandagligi kavrami igerisinde distiniilmeye baglamus, vatandaglik
nosyonu 1876°da anayasal giivence kazanmugtir.*

Osmanlt kadim millet sistemi XVIIIL. ytzyildan itibaren ¢6ziilmeye baglamigtir. Clinkd
bir taraftan Osmanlt Devleti’nin i¢inde bulundugu sosyal, ekonomik ve siyasi sartlar bir
taraftan da bauli devletlerin etkisi Osmanli gayrimiislimlerini baska devletlerin himayesini
aramaya itmigtir.> Ticarette etkin olan ve Avrupa devletlerinin himayesinde ticaret yapmaya
baglayan gayrimuslimler Osmanlt sistemi i¢inde tutulmaya ¢aligtmistir. Ancak himaye ve
patent elde etme gibi gayrimesru girisimlerin 6nii alinamamus ve gayrimiislimlerle Avrupa
devletlerinin etkilegsimi giinden giine artmigtir.® Nitekim 1821 Rum isyaninin bagariya
ulagmasindan sonra dagilmay1 6nlemek igin gesitli reformlar yapilmast giindeme gelmistir.
Tanzimat Fermani (1839) ile baglayan hukuk 6niinde esitlik anlaysgt, gayrimslimleri de igine
alacak gekilde ancak 1856’daki Islahat Fermani ile tahakkuk edebilmigti. Yahudiler diger
gayrimiislim cemaatlerin aksine milliyetgilik akimina kendilerini kaptirmamuglar, devlete

Saro Dadyan, “Sultan Abdiilaziz Déneminde Gayrimiislimlerin Ust Diizey Memuriyetlere Kabuli ve Sultan
Abdiilaziz Déneminin Gayrimiislim Nazir ve Miistesarlart”, Sultan Abdiilaziz Donemi Sempozyumu Bildirileri
(Ankara: Ttirk Tarih Kurumu, 2014), 2/130.

2 Cevdet Kiigiik, “Osmanli Devleti'nde Millet Sistemi”, Osmanis Ansiklopedisi, Ed. Giiler Eren (Ankara: Yeni
Tirkiye Yayinlari, 1999), 4/211.

Bilal Eryilmaz, Osmanl: Devleti'nde Gayrimiislim Tebaanin Yonetimi (Istanbul: Risale Yayinlari, 1996), 29-38.
4 Gilnihal Bozkurt, “Osmanli-Yahudi Hi§kilerine Genel Bir Bakis”, Belleten (Ankara: Ttirk Tarih Kurumu,
1993), 57/219, 540.

Ugur Kurtaran, “Osmanlt Imparatorlugu’nda Millet Sistemi”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 8 (Kars, 2011), 63.

Ali Thsan Bagis, Osmanls Ticaretinde Gayrimiislimler (Kapitiilasyonlar, Beratly Tiiccarlar, Avrupa ve Hayriye
Tiiccarlar: 1750-1839) (Ankara: Turhan Kitapevi, 1983), 96.
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baglt kalmayr tercih etmigler ve ileri tarihlerde Siyonizm’e destek vermemiglerdir.”
Reformlarin sundugu imkanlardan tatmin olarak bu haklar: sessiz sedasiz kullanmiglardir. ®
Kimi tespitlere gore onlarin bu siyasetten uzak tavri, kendilerini “savunmasiz” ve “fazlasiyla
azinlik” gormelerinden kaynaklanmigtir.” Onlardaki bu ¢ekingen kolektif bilincin
olusmasinda XVIIL yiizyilhn sonlarindan itibaren Rus istilasina ugrayan topraklarda
ugradiklar1 mezalim ve Hristiyanlarin milliyetcilik ugruna Mislimanlarn  yaninda
Yahudilere de bask: ve siddet uygulamalarinin payr olmalidir. Bu hadiselerden dolay:
yizbinlerce Misliiman ve Yahudi son siginak olarak gordikleri elde kalan Osmanl
topraklarina goce mecbur olmustur. ™

Islahat Fermanr’nin ilan edildigi donemde Osmanli Devleti batililar tarafindan Tanzimat
hareketinin ilk donemlerindeki merkeziyetgi tavrr terk etmeye zorlanmus, etnik ve dini
gruplarin hak ve o&zgirliklerini artirmak zorunda birakdmistr. Osmanlilar, tarihi
merkeziyetci devlet anlayiglarina aykirt gériinen bu teklifleri kabul etmistir. Islahat
Fermanindan tatmin olmayan gruplarin ayaklanmalari, biiyiik devletlerin, 1slahat yapmast
yolunda Osmanli Devleti'ne baskilar1 ve Ortadogu ve Balkanlardaki huzursuzluklar bat
kaynakli dayatmalarin iyice belirgin hale gelmesine neden olmugtur. 1861’de Cebel-i
Lubnan’a tanimlanan 6zerk statiiniin bagka yerlerde de 6rneklerini gérmek isteyen batililara
kargt Osmanlilar, 1864’te Tuna Vilayet Nizamnamesini yiiriirliige koydular ve birkag yil
sonra bunu tiim tilkeyi kapsayacak sekilde genislettiler. Boylece devlet merkezi, karar alma
mekanizmasinda daha gértiniir hale getirilerek yabancilarin dahili idareye miidahaleleri
engellenmeye ¢alisildi.” Bu tespitlerden yola ¢ikilarak kanunlagurma hareketlerinin alunda
yatan sebeplerin, biyik devletlerin gerek dahili idareye gerekse gayrimislimleri bahane
ederek toplumsal yapiya miidahalelerini 6nlemek oldugu ifade edilebilir.

Devlet-tebaa iligkilerini belirleyen i¢ dinamiklerin degismesinde dig gelismelerin zorlayict
etki olusturduguna yukarida kisaca temas edildi. Ttirk tarih yazini bilhassa XIX. ytizyilda
gayrimiislimlerin devletle olan iliskilerini sorgularken yabancr etkisinin dikkatte tutulmasi
fikrinde genel olarak miittefiktir. Engelhardt ve Davison da bu etkilesimi teyit eden
tespitlerde bulunmugtur.” Bu yaklasimlar, biiyiik devletlerin Osmanlt {ilkesindeki
gayrimislim  topluluklara y6nelik ilgisi haurda tutulursa gegerli gézikkmektedir.'?
Osmanlilarin birlik ve beraberligi stirdirmek igin gosterdigi ¢abalardan biri de stiphesiz
hukuki sahada cereyan etmis ve hem yabanci miidahalelerini engellemek hem de cemaatlere
daha modern bir 6rgiitlenme saglamak i¢in yollar aranmigtir. 1862°de cemaatlere kendi dahili
nizamlarini tesis etmeleri yolunda emirler gonderilmis ve béylece ayr1 ayr1 toplanan cemaat

7 Bozkurt, “Osmanli-Yahudi Hi§kilerine Genel Bir Bakig”, 543.

Giilnihal Bozkurt, Alman-fngz’lz‘z Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin it Altinda Gayrimiislim Osmanl

Vatandaglarinin Hukuki Durnmu (1839-1914), (Ankara: TTK Yayinlari, 1996), 189.

Pual Dumont’dan akt. Arus Yumul, Rifat N. Bali, “Ermeni ve Yahudi cemaatlerinde Siyasal Diigiinceler”,

Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince (Cumburiyet'e Devreden Diigiince Mirasi-Tanzimat ve Mesrutiyet'in

Birikimi, Ed. Mehmet O. Alkan (Istanbul: Heti§im Yayinlari, 2009), 365.

Stanford J. Shaw, Osmani: fmpﬂmtarluju ‘nda ve Tiirkiye Cumburiyeti’nde Yabudiler, cev. Merig¢ Sobutay,

(Istanbul: Kapt Yayinlari, 2008), 296.

" llber Ortaylt, Tanzimat Devrinde Osmanli Maballi Idareleri (1840-1880) (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu,
2011), 46, 50, 59.

> Engelhardt, Tanzimat ve Tiirkiye, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999), 281; Roderic H. Davison (1997),

Osmanl: fmpamtorlug“u ‘nda quorm-1856-1876(istanbul: Papiriis Yaynlar, 1997), 1/137.

Bahsedilen hususun Ttirk ve yabanci argivlerine dayali olarak ele alindigt kapsamli bir degerlendirme igin bkz.

Salahi R. Sonyel, Osmaniz Devleti'nin Yikilmasinda Azinliklarin Rolii (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014).
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ici komisyonlarin hazirladigi nizamnameler yiriirliige konmustur.* Ayni yil Rum-
Ortodoks, 1863’te Ermeni Gregoryen ve 1865’te de Yahudilerin Hahamhane nizamu ilan
edilmigtir. Bu nizamnameler her ne kadar cemaatler nezdinde mikro anayasalar gibi itibar
gorerek cemaat-devlet ve cemaat idaresi ile cemaat dyeleri arasindaki iligkiler aginin
cercevesini ¢izmigse de bunlarin sonraki siiregte devletge yiirttiilecek anayasa ¢aligmalarina
ulusal parlamento, halk temsili ve se¢im usulleri bakimlarindan ilham kaynagi olduguna dair
tespitler vardir." Nitekim Tunaya’ya gére cemaat nizamnameleri sayesinde meclis ve anayasa
kavramlar1 siyasal pratige girmigtir. Balkan uluslarinin ve cemaatlerin sundugu yasa
onerilerine dikkat edilmesi gerektigini vurgulayan yazar 1876 daki ilk Osmanlt anayasasinin
temellerini bu merkezde yeniden diisiinmeyi tavsiye eder.’® Bu caligma da haddizatinda
Osmanlt Yahudi cemaatinin kanunname 6nerisi tizerine sekillenmigtir. Oneri, asagida da
belirtilecegi tizere devlet tarafindan kismen kabul edilmigse de muhtevada yer verilen cemaat
ici iligkiler, idare anlayig1, dini uygulamalar ve cemaatle ilgili diger hususlar dénemin Yahudi
cemaatinin dihili yapisini gostermesi agisindan anlamlidir. Bu yasalagtirma ¢aligmalar
sonunda ruhban smiflarinin yetkilerinin azaltlip laik egilimlerin kuvvetlendirildigi goriisii
one ¢tkmugtir. Bu baglamda Musevi cemaatinin hazirladigi nizamname Onerisinin girig
faslinda eski usullerle yonetim manugmin dayanilmaz agirligina vurgu yapilmig, hukuksal
degisimin, donemin bir zorunlulugu olarak gorildiigii ortaya konmustur. Ayni fasilda
nizamname hazirlanmasi  dogrultusunda her cemaat yonetimine padisah emri
gonderildiginin de alt ¢izilmigtir.”” Millet nizamnamelerinin ortaya ¢ikis siireci genel bir
cergeveye oturtulacaksa Tanzimat déneminin kanunlagtrma hareketlerinin en yogun
yasandig1 bir sirada derinden hissedilen yabanct etkilerini ve bu etkilere kargt devletge
gelistirilen tepkisel mekanizmalar1 birlikte diigiinmek icap eder.

1. Osmanli Idaresinde Yahudiler ve Hahamhane Nizamnamesi

Museviler diger gayrimislim unsurlar gibi kendi dini-ruhani reislerinin idaresi alunda
yasamakta, reisler, Israil peygamberlerinin birer varisi olarak goriildagi i¢in egitimli ve temsil
kabiliyeti yiiksek kisiler arasindan segilmekte ve toplumun dini, kiiltiirel ve sosyal
ihtiyaglarina cevap vermekteydi. Bursa’nin fethinden (1326) itibaren Musevilerle iligkiler
i¢ine giren Osmanli idarecileri bu topluma dinlerini yasama ve sosyo-ekonomik hayatin
i¢inde aktif olarak yer alma bakimindan toleransl davranmiglardir.’® Diinyanin pek ¢ok
yerinde baskilara maruz kalan Yahudiler Osmanli idaresi altinda daha rahat bir yagam
stirmi, farklt cografyalardaki Yahudiler bu miisamahali idare altinda yagamak i¢in muhtelif
tarihlerde Osmanlt dlkesine yerlesmiglerdir. Osmanlt yonetimindeki Yahudiler de
vatandaglik haklarini yerine getirmisler, devletin dis ticaret, tarim, sanayi ve finans gibi 6nemli

Hiiseyin V. Imamoglu, Onder Deniz (), “Sultan Abdiilaziz Déneminde Osmanli-Rus Iligkilerinin Gayr-i
Mislim Tebaa Agisindan Hukuksal Yeniliklere Etkisi”, Sultan Abdiilaziz Dinemi Sempogynmu Bildirilers,
Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2014), 1/186-187; Bozkurt, “Osmanli-Yahudi Ili§kilerine Genel Bir Bakig”, 543.
Cenk Reyhan, “Osmanli'da Millet Nizamnameleri: Avrupa ile Uyum Siirecinde Rum-Ermeni-Yahudi Cemaat
Diizenlemeleri”, Belgeler 27 (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2006), 31, 42; Engelhardt, Tanzimat ve Tiirkiye,
147.

' Tarik Zafer Tunaya, Osmanls-Tiirk Anayasal Gelismeleri (Istanbul: YKY Yayinlari, 2017), 132.

7" Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Baskanligt, Osmanis Arsivi (BOA), Hariciye Siyasi (HR. SYS), Dosya Nr.
1776, Gomlek Nr. 4, 11 Subat 1864.

Mehmet Aydin, “Osmanlt Devlet Yapist Iginde Hahamhane Nizamnamesinin Yeri ve Onemi”, Térk-Islam
Medeniyeti, Akademik Arastirmalar Dergisi 2 (2006), 8.
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sahalardaki icraatlarinda yardimei olmuglardir.'” Avrupa ile olan ticarette hemen her dénem
etkinliklerini koruyan Yahudiler biiyiiksehirlerdeki bazi esnaf kollarinda ise hakimiyetlerini
korumuglardir. Bilhassa Yeniceri Ocaginin iagesinde icract olan Yahudi tiiccarin ticari
hayattaki canlilikta rolii bityiik olup 6nemli bir sermayedar grup tegkil etmigtir.

Istanbul’da ve Anadolu’nun muhtelif yerlerinde bulunan baglica ti¢ Yahudi cemaati
Romanyotlar, Karaylar ve Askenazlar idi. Bunlara bir de 1492’den sonra Ispanya’dan gelen
Sefaradlar eklenmisti. Sayisal ve kiiltiirel olarak zamanla baskin unsur haline gelen Sefaradlar
Hahambagilik makamini da uhdelerine almayr basarmiglardir. Yahudiler arasindaki bu
bolinmiglik, 1526’da Hahambagt Eliyahu Mizrahi’nin éliminden sonra 1835’te resmi
hahambagilik beratinin ¢ikmasina kadar bu makama atama yapilamamas: gibi bir siireci
beslemigtir. Bunda, cemaatler arasindaki ihtilaflarin yani sira devletin cemaatle iligkilerini
niifuzlu Yahudiler veya cemaat mensubu olan kihyalarla yiirtitmekle yetinmesinin de tesiri
olmalidir. 1835’teki Hahambagi atamasindan® sonra Yahudi topumu lidersiz kalmaktan da
kurtulmugtur denilebilir. Ancak iki karsit cepheyi olusturan “fanatik” ve “reformist”
Yahudiler arasindaki anlagmazliklar XIX. ytizyila damgasini vurmus gézitkmektedir. 1862°de
iki taraf arasinda giddetlenen miinazaalar sonunda Yahudi cemaatinin bir diizene
kavugturulmast giindeme gelmistir.”> Sadrazam Fuad Paga Edirne, Bursa ve Serez
Hahambagilarindan bir komisyon kurarak nizamname hazirlanmasini istemistir. Edirne
Hahambagis1 Yakir Gueron 1864’te*® Hahambagi kaymakami olarak atanmig ve Gueron’un
hazirladift nizamname kabul edilmistir.** i§te Hahamhane Nizamnamesinin ¢ikarilmasinin,
cevresel fakeorler ve siyasi gelismelerin yani sira cemaat iginde yaganan bdoyle bir siirecin
sonucu oldugu da 6ne stiriilebilir.

Yahudilerin hazirladigi Nizamname uzun tartigmalar sonunda Babrali’de onaylanmugtir
(1865). Buna gore 20 din adamu ve 6o laik kisiden olugan Umumi Meclis'in segtigi 9 tiyeden
olugan Cismani Meclis, yine Umumi Meclis'in se¢tigi 7 hahamdan olugan Ruhani Meclis
Yahudi cemaatinin dini ve diinyevi islerini gérecekti. Yerel Meclisler kendi hahamlarini
segeceklerdi. Bunlar Hahambagia tabi olmadiklart igin eyaletlerdeki diizenleme de
Nizamnamede gosterilmigti.”> Hahamhane Nizamnamesi (1865) 5 fasilda 48 maddeden
olugmaktadir. Birinci fasil (1-4. Md), Hahambagiliga secilecek kisinin sahip olmasi gereken
stfatlar, secim usulleri ve yemin toreni hakkindadur. Ikinci fasil (5-15. Md), Hahambaginin
gorevleri ile kendisini itham edebilecek komisyonlarla ilgilidir. Ugiincii fasil (16-19. Md),
umumi meclis iyelerinin se¢ilmesine dair usuller ve bunlarin gorevlerine dairdir. Dérdiincii
fasilda (20-38. Md) ruhani meclis ve gérevleri ele alinmustir. Besinci ve son fasilda ise (39-48.
Md) cismani meclisin tanimu ve gérevleri konu edilmistir. Bu nizamname dogrultusunda
devlet cemaat ici segimlere hicbir gekilde miidahale etmemis, meclislerin varligt kurumsal

Y Avram Galanti, Tzrkler ve Yahudiler (Ankara: Dorion Yayinlar, 2023), 31 ve 145.

» Aron Rodrigue, Tirkiye Yahudilerinin Batililagsmas: Alliance Okullar: 1860-1925, cev. Ibrahim Yildiz

(Ankara: Ayrag Yayinevi, 1997), 41-43.

Bu atamada, Hahambagi miilazimi Avram (Abraham Levi) 1250 senesi martindan itibaren (Mart/Nisan1835)

her sene 3 yiik 30.000 akge maktu 6deme ve 60.000 akge peskes ile tayin edilmis ve eline berat verilmistir. Ahmet

Hikmet Eroglu, Osmanl: Devletinde Yahudiler (Ankara: Andag Yayinlari, 2003), 187.

Aydin, “Osmanli Devlet Yapist iginde Hahamhane Nizamnamesinin Yeri ve Onemi”, 9-14.

» Canan Seyfeli, “Osmanli Devlet Salnamelerinde Hahambagilik (1847-1918)”, Milel ve Nibal- fmmf, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastrrmalar: Dergisi 7/1(2010), 110.

* Eroglu, Osmanls Devletinde Yabudiler, 191.

% Bozkurt, “Osmanli-Yahudi ﬂi§kilerine Genel Bir Bakis”, 546.
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diizeyde taninmig, Yahudilerin dini ve diinyevi igleri birbirinden ayrilmigtir. Hahambaginin
Osmanli tebaasindan olmast gart1 ile yabanci miidahaleleri 6nlenmeye caligilmig, atamalar
devlet onay: sartina baglanmus, aforoz yetkilerinin sinirlandirilmast ile bu konudaki keyfi
uygulamalar engellenmigtir.”® Laik kesimin giiciinii ve etkisini tescil eden Hahamhane
Nizamnamesi Ermenilerin 1863’teki millet nizamnamesinden biiyiik ol¢iide etkilenmis
olmalidir. Zira o ddnemde ¢ikan cemaat yasalarinin en gii¢liisiiniin Ermenilere ait olduguna
dair tespitler vardir. Yahudi cemaatinin kendi i¢inde yagadig1 ¢ekismeler bu nizamin bagariya
ulagmasini engellemistir.”

Bu nizamnime cemaat igerisindeki ¢ekismeler ve cemaatin diizenini saglayacak liderlerin
bulunmayist yiiziinden uygulanamamigstir. Uzun siire sonra hitkiimet hahambagiliga gegici
olarak gérev tistlenecek hahambagt kaymakami (vekili) gérevlendirmistir. Bu sebeple 1909
yilina kadar hahambagilik makami vekil hahambagilarca deruhte edilmigtir.”® Yahudi
toplumunda sinagoglar arasinda bir hiyerarsi bulunmadig1 igin her bolgedeki Yahudi cemaati
kendi iginde orgiitlenmekte idi. Devletin tiim Yahudilerin reisi olarak itibar ettigi
Hahambaginin bu yerel hahamlar tizerindeki kontrolii sinirliydi.” Hiyerarsik diizeni kabul
etmeyen bir dini anlayiga sahip olan Yahudiler, Hahambagilik gibi bir makama da ihtiyag
hissetmemiglerdir. Istanbul’daki Hahambagiligin konumu ise merkezi hiikiimete yakinligt
dolaysstyla esitler arasinda birinci olmaktan Steye gecememigtir.* Devlet de bu durumun
farkinda olsa gerek Istanbul’daki Hahambaginin itibarini yiiksek tutmak adina diger
hahamlarin ona bagli oldugunu ve onun séziinden ¢ikmamalar geregini vurgulamigtir.®!

2. Taslaktan Reel Politige Osmanli Yahudilerinin Nizami1

Yahudi toplumunun XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren tabi oldugu dahili diizen 1865
tarihli Hahamhane Nizamnamesi ile tespit edilmigtir. Hahamhane Nizamnamesi Diistar’da
yer aldigi sekliyle muhtelif caligmalarda cevriyazt suretinde negredildigi® icin burada tam
metni verilmeyecek, sadece muvakkat komisyonun hazirladigr layiha® ile mukayesesi
yapilacakur.

Cemaatin hazirladigr kanun layihast ile ilan edilen nizamnameyi kiyaslamadan 6nce
devletin layihaya/éneriye yaklasimini tanimlamak gerekir. Onceki arastirmalarda cemaatin
sundugu Snerinin Babiali’de kabul edildigi kaydedilmigtir.** Ancak bu kabul siirecinin
oldukga sancili gectigi anlagilmaktadir. Ciinka Divan-1 Hiimayun beylikgisi, mezhepler odast
miidiirti, Hahambag kaymakami Yakir ve Yahudi cemaatinin 6nde gelenleri defalarca bir
araya gelmis ve cemaatin Snerisi tizerinde uzun tartigmalar yliriitmigtiir.®® Bu gériigmelerde
neler konugulduguna dair bir teferruat bulunmamaktadir. Kayda gore devlet tiim i¢ ve dig

% Aydin, “Osmanli Devlet Yapist I¢inde Hahamhane Nizamnamesinin Yeri ve Onemi”, 21.

Davison, Osmanl: fmpamtorlug'u ‘nda Reform, 1/150.

*  Hatice Dogan, “Hahambagilik”, Tzrkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2020, Ek-1, 514.

» Reyhan, “Osmanli'da Millet Nizamnameleri..”, 43.

Rodrigue, Tiirkiye Yahudilerinin Batililagmas:, 47.

3 Eroglu, Osmanl: Devletinde Yahudiler, 188.

2 Distiir, C. 11, (Ctiz-i Sani) (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1289), 962-975; Reyhan, “Osmanli'da Millet
Nizamnameleri..”, 82-90.

3 BOA. HR. SYS,1776/4, 11 Subat 1864.
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konjonktiirden sarfinazarla diizenlemenin ana temasint bir se¢im kanunu hazirlanmast
olarak g6rmistiir. Nitekim eski hahambagt yerine segilecek Yakir'in kaymakam olarak
atanmast ve kendisinden bir hahambagi secim kanunu hazirlamasinin istenmesi bunu teyit
eder. Meclis-i Mahsus tutanaginda, layihanmn ihtiva ettigi maddelerden 6ncelikli olarak
hahambaginin se¢imi, merkezdeki meclislerin tegkili ile iiye ve bagkanlarinin se¢imlerine dair
hususlarin 6ncelikle dikkate alindigs ifade edilmigtir. Zaten cemaatin teklif ettigi kanunun
isminin (Nizamname-i Milliye-i Museviyedir) veto edilmis olmasi ve kanuna “Hahamhane
Nizamnamesi” isminin verilmesi de bu yaklagimi yansitir. Cemaatin diger uygulamalari, dini
gelenekleri ve tagraya dair diizenlemelerden merkezi yonetimce sarfinazar edilmistir.
Neticede S fasil ve 48 madde tizerinde karar kilinmustir. Diger maddelerin de Hahamhanede
toplanacak umumi meclis tarafindan yeniden diizenlenip sunulmasi, Babiali’nin inceleme ve
onayindan gectikten sonra nizamnameye ilave edilmesi karar altina alinmugtir. Sadaret’in
konu hakkindaki miitalaasinda ise Ermeni ve Rum patrikhane kanunlar1 nazara verilerek
Yahudilerin  nizammin da bunlarla bir standart igerisinde olmasi  gerektigi

degerlendirilmistir.*

Dolaysiyla devlet Yahudilerin kurumsal olarak temsil edildigi
Hahamhaneyi ve meclislerini Yahudilerin kendi mezhepleri ile ilgili diger hususlardan ayn
olarak diistinmiis ve ilan edilen nizamnameye cemaatin diger mevzulart alinmamugstir. Bu
kayittan, devletin temel yaklagiminin ve reel politiginin tim gayrimiislim cemaatlerin

merkezi idaresinde bir benzerlik ve denklik saglamak oldugu anlagilmugtir.

e Cemaat iginde hazirlanip Meclis-i Vala’ya sunulan ve yukaridaki sekliyle kiigiiltiilen
layihanin ilk fasilda gegen bazi ifadelerine miidahale edilerek bunlarin distii ¢izilmis ve
yerine yeni ifadeler yazilmustir. Layihanin baghg “Nizamname-i Milliye-i
Museviyedir” seklindedir. Oncelikle bu basligin iistii gizilmese bile devletge kabul
edilmedigi ve resmi kayitlara Hahamhane Nizamnamesi olarak gegirildigi ifade
edilmelidir.

e Iki metin arasindaki en belirgin farklardan biri de Hahambaginin layihada “Rab”
kelimesiyle ifade edilmesidir ki bu ifade de keza resmi nizamnamede tamamen terk
edilmigtir. Yahudilerin bu kelimeyi ilah anlaminda kullanmadiklart da ifade
edilmelidir. Ciinkii rab (rav) kelimesi Eski Ahid dénemi Ibranicesinde “efendi,
ogretmen, yonetici, lider” veya genellikle “Gst diizey bir goreve getirilmis kisi” gibi
anlamlar yiiklenmigtir.>” Diger taraftan Yahudilerin ¢ogu din bilginleri icin “rab/rav”

terimini kullanirken Sefarad Yahudileri “haham” terimini tercih etmiglerdir. 38

e Layihanin kaleme alindigi yillar itibariyle Osmanli diplomasisi ve kamuoyunun
“mebus” kelimesine agina olmadigt digtiniilmektedir. Layihanin dort farklt yerinde
tagradan segilip Hahamhaneye gonderilen azalar i¢in bu tanimlama kullanilmig olup
resmi nizamnamede bu ifadeye yer verilmemistir.

e  Layihada Hahambaginin ikametgihinin Musevilerin yasadigi yerlerin iki sinir
noktasinin tam ortasinda bir yerde olmasi planlanmigtir. Bunun Istanbul’un Rumeli
mi yoksa Anadolu tarafinda mi olacagini ise cismani meclisin tayin edecegi
vurgulanmugtir (Md. 15). Diger taraftan Musevi toplumunun resmi islemlerinin takip
edildigi tezkirehanenin de Galata veya Istanbul taraflarinda olmast gerektigi
kaydedilmigtir (Md. 16). Bu iki husus resmi nizamnamede tek maddede (Md. 11.)

3 BOA. Irade, Meclis-i Mahsus (I. MMS.), 30/157, 19 Mart 1865.

3 Salime Leyla Giirkan, “Rabbaniyyan”, Tzrkiye Diyanet Vakfi Islam A nsiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/376.

3 Hatice Dogan, Osmanl: Devleti’nde Hahambagilik Miiessesesi (Istanbul: Gozlem Gaz. Basin Yayin, 2003), 74.

MILEL ve NIHAL 21/2 (2024)



274 e Nizamname-i Milliye-i Museviye’den Hahambane Nizamnamesi’ne...

39

birlestirilerek Hahamhanenin ve millet tezkirehanesinin Unkapani veya Cibali Kapis:
civarinda olacag1 belirtilmistir.

Layihanin girisinde yer alan mukaddime fasli nizamnamede bulunmamaktadir.
Mukaddimede padisaha dualar edildikten sonra layihanin hazirlanma gerekgeleri
ortaya konmug ve hazirlik stireci kisaca degerlendirilmistir. Bunun cemaat meclisleri
i¢in bir segim nizamnamesi oldugu belirtilmis ise de layihanin se¢im usullerinin
tesinde daha genis bir muhtevaya sahip oldugu gorilmistiir.

Cemaatin layihasina gére Hahambagi olacak kiginin yabanci devlet vatandagi olsa dahi
en az on yidir Osmanli iilkesinde ikamet etmesi ve en az on yidir Osmanls
vatandagligina gegmis olmast uygun ve yeterli gériilmiigken (Md. 3) nizamnameye gore
nesiller boyu Osmanli vatandagi olmast beklenmektedir (Md. 1).

Layihada meclis-i umuminin {iye sayis1 200 olarak verilmisken (Md. 72) resmi
nizamnamede bu say1 80 olarak tespit edilmistir (Md. 16). 200 tiyenin 28 azas1 meclis-
i ruhani tiyeleri, 10’u meclis-i cismani tiyesi ve 162’si de mahalle ve kdylerden segilerek
gelen “mebus”lardir. Nizamnameye gore ise 80 tiyeden olusan umumi meclis
tyelerinin 60’1 cismani, 20’si de ruhani siniftandir. 60 cismani tiyenin 9’u meclis-i
cismaniyi tegkil ederken 20 ruhani tyenin 7’si meclis-i ruhaniyi olugturacak
hahamlardir. Umumi meclise sadece Hahambagt se¢imi zamaninda Edirne,
Hiidavendigar, Izmir, Selanik, Bagdat, Misir, 1Skenderiye ve Kudiis-i Serif’ten 40 adet
gecici aza davet edilecektir (Md. 16). Cemaat layihasinda buna dair bir ayrint
bulunmamaktadir.

Layihada gecen “Maredi Etra” ifadesi Nizamnamede hi¢ gegmemektedir. Bu terim
giivenilir tagra hahamlari icin kullanilmaktadir. Nizamnamede aforoz (sarm ™) yetkisi
yalnizca Hahambagi, ruhani meclis reisi ve bu reisin yardimcilarina verilmis iken (Md.
30) layihada ayrica Maredi Etra hahamlarina da bazt sartlar dihilinde bu yetki
taninmigtit (Md. 41). Devletge tagra hahamlarina aforoz yetkisi taninmamasi
onemlidir. Ayrica layihanin birkag maddesinde gegen ve Musevi inancinda haram ve
helal uygulamalarr ifade eden “Issur ve Heter” kavramlarina da resmi nizamnamede

rastlanmamaktadir.

Layihada Tiirkge ve Ibraniceden “kutsal diller” olarak bahsedilirken (Md. 57 ve 64)
resmi nizamnamede béyle bir tanimlama yer almamakeadir.

Layihanmn, cismani meclisin gérevlerinin ele alindigi faslinda yer alan 66. ve 67.
Maddeler millet tevkifhanesinin tertip ve diizeni ile tevkife yetkilendirilen mercileri
tanitmistir. Ancak Hahamhane nizamatinda tevkif usulleri veya tevkifhaneye dair bir
izahat bulunmamaktadir. Bunun, cemaat i¢i yargilama usullerinin devletge ikinci
planda digtiniildtigi baglaminda mithim bir farklilik oldugu anlagilmigtir.

Layihanin 100 ila 107. Maddelerini ihtiva eden altincr fash mahalle meclislerine
ayrilmugtir. Bu meclislerin faaliyetleri, secim usulleri, reis ve azalar1 hakkinda teferruat
bulunmaktadir. Musevi toplumunun sosyal dinamiklerinden biri oldugu anlagilan,
cemaat i¢i yardimlagma ve dayanismay: Srgiitleyen ve 6li gdmme prosediirleri igin
yetkilendirilen bu meclislerin resmi nizamnamede bu 6nemle ele alinmamig olmasi da
keza dikkat gekici bir farkliliktir. Cenaze iglemleri ile Musevi kabristanlarinin tertip ve

Layihada aforoz iglemi sarih bir sekilde “sarm” kelimesiyle ifade edilmistir. “Sarm”in kelime anlami “yakinlig
bulunan kisi veya kurulugla iliskisini kesmek”tir. Yahudi geleneklerine gore aforoz, sugun biiytikligi ve
cezalandirmanin giddeti bakimlarindan hafiften agira dogru “Nezifa”, “Niddti” ve “Herem” olarak ti¢ farklt
sekilde tatbik edilmistir. M. Siireyya Sahin, “Aforoz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 1/412.
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diizenleri de 6nceki donemin “kutsal cemiyetler”inin lagvedilmesi sonucu mahalle
meclislerine havale edilmigtir (Md. 108-113).

e Cismani meclisin bir alt subesi olarak tasarlanan cismani komisyon hakkinda da keza
resmi nizamnamede bir teferruat bulunmamakta, bu komisyonun tiyeleri, gérevleri ve
isleyisi cemaat layihasinin 114 ila 119. Maddelerinde yer almaktadir.

e Layihanin 10. Faslinda 17 maddede detaylandirilan ve olduk¢a onemli oldugu
anlagilan janeler bahsi de keza nizamnameye girememistir. Burada, cemaat icinde
toplanan ianelerin tirleri, kimlerin ne kadar 6deyecegi, ddemeyenler icin yapilacak
islemler ve miieyyideler gibi tiirlit muamelat konu edilmistir. Bu hususla ilgili olarak
devletin layihada temkinli yaklastugt degerlendirilen bir madde 139. Madde olmalidur.
Zira burada yabanct olup her tiir kural ve kaideye riayet eden Musevilerin de iane
vermelerinin mecburiyetinden bahsedilmektedir. Yabanci Yahudilerin  Osmanli
vatandagt olan Musevilerle ayni cemaat hukukuna tabi olduklar1 belirtilmis, meclislere
segilmelerinin - 6nii  agilmugtir.  Devlet yabancilara bu  imtiyazin  taninmasini
reddetmigtir. Layihadaki 141. Maddede ise iane vermeyenlere uygulanacak tefrik
muameleleri detaylandirilmus, cemaat igi yaptirimlarin ne derece sert olabilecegi nazara
verilmistir.

e Cemaat onerisinde maarif komisyonunun gorevleri hakkinda ele alinan hususlara
(Md. 144) dikkat edildiginde devlet kontroliinde bir milli egitim sistemi
olusturulmaya caligldigt gortlir. Meveut cemaat okullarinin  gliglendirilmesi,
Ibranice ve dogu ispanyolcaslmn egitimde 6n planda tutulmast, yabanct okullara kargt
tanimlanan mesafeli durug, Musevi ¢ocuklarinin kiiltiirel asinmalardan korunmast,
eski Yahudi kitaplarmnin yeniden basimast ve Yahudi distiniirlerin fikirlerinin
yayginlastirilmas: gibi gorevler, tasarlanan Yahudi milli egitiminin temellerini
olusturmaktadir. Resmi nizamnamede cemaatin egitim politikalarina dair bir ayrint
gorilememistir.

e Cemaat miezzinlerinin gorevleri ve téhmetleri konulu iki madde (146-147. Md)
cemaatin dini ritiiellerinin yolunda seyretmesi i¢in gerekli kanuni diizenlemeleri
onerir. Milezzinlerin gérev tanimi yapilarak gérevden alinmalarina sebep olacak
kusurlar1 da ortaya konur. Bu hususlar da keza resmi nizamnamede bulunmayan
noktalardir.

e 148 ila 150. Maddeler Musevilik inancinda Snemli yeri olan helal et tiiketimi
hakkindadir. Bunun igin ise gerekli sartlara ve ruhsata sahip cemaat kasaplarmnmn®

gorevleri tanimlanmugtir. Bu baglamda olarak 151 ve 152. Maddeler de yine Musevi

inancina uygun olarak temin edilecek yiyecek ve icecekleri satma izni olan tiiccarin tabi
olacaklari nizamu tesis etmigtir.

e Cemaat layihasinin son faslinda ise bor¢lanma, nikdhlanma ve sirket kurma gibi
medeni hukukun gesitli boyutlarini ele alan hususlar incelenmis, resmi evrak, imza ve
mithiirlerin kullanimi tanimlanmug, bu konulardaki usulstizliiklerin cemaat ici kanuni
ve cezai kargiliklari gosterilmistir.

e Layihanin pek ¢ok yerinde, segimler, hahambagiligin muhasebe isleri, tiirlii cezalar ve
Musevi vatandaglar i¢in tanimlanan vergiler gibi hususlarla ilgili bilgi notlarinm
sinagog duvarina asilarak, gazete veya &zel ilan yontemleriyle kamuoyunun
bildirilecegine dair maddeler bulunmaktadir. Bunun, hesap verebilirlik bakimindan

“..seriat-1 Museviyede hayvan zebhi i¢in haham olmak megrut ve isbu vazife ile muvazzaf zebbah hahamlar dahi
selhhanelere génderilerek onlarin vasitastyla zebhedilen hayvanata..” ifadeleri helal et titketimi konusuna Musevi
inancinin ne derece énem verdigini gosterir. Osman Nuri Ergin, Mecelle-i Umur-1 Belediyye, Istanbul: IBB
Kiiltiir I§leri Daire Bsk. Yayinlari, 1995), 8/4267.
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oldukga seffaf bir yontem oldugu agiktir. Ancak resmi nizamnamede béyle bir ilan
metodundan bahsedilmemektedir.

Burada ortaya konan ayrinuli tanimlamalarin 6nemli bir kisminin resmi hahamhane
nizaminda bulunmamast cemaatin Snerisi olan taslak metne karsi devletin durusunu ve
politikasint ortaya koyar. Bu ¢aligmanin ekinde translitere edilerek takdim edilen cemaat
layihasi ilk defa olarak yayinlanacakur. Hahambagi Nizamnamesi her ne kadar Hahambagilik
kurumu tizerine gekillenmis ise de Osmanlt Yahudi cemaatinin déhili biinyesi, idari yapusi,
cemaat-hahambagilik iligkileri, suglar ve cezalar, egitim faaliyetleri, yardim toplama usulleri
ve resmi evrak olusturma prosediirleri gibi giindelik hayata ve cemaat idaresine dair pek ¢ok
ayrintiya, bu taslak metinden ulagilabilir.

Sonug

Bir mukaddime ve 15 Fasilda 159 madde ile cemaat layihasi, 5 fasilda 48 maddeden olugan
resmi nizamnameye gore daha kapsamli ve kusaticidir. Ancak devlet, dogrudan muhatap
olarak kabul ettigi Hahamhanenin ve merkezi cemaat meclislerinin tabi olacag kanuni
diizeni ve hahambagi se¢im usullerini 6nemsedigi i¢in tagra ve Yahudileri ilgilendiren diger
diizenlemeler devletin ilgi alanina girmemis ve dolayisiyla nizamnamede yer bulmamigtir.
Se¢im usullerinde géze arpan gizli oy, oy sandiklar, agik tasnif, salt ogunluk gibi usuller o
dénem Osmanli tagrasinda idare meclisleri icin yapilan segimler de distnildigiinde
demokratik prensipler bakimindan énemli yenilikler olarak degerlendirilmigtir. Layiha, tagra
ile merkez arasinda sosyal, kiiltiirel, dini, ekonomik ve idari baglar: tesis eden bir gériiniim
arz etmektedir. Ancak resmi nizamnamede bu hususlarin tegkil veya tahkimine dair bir
tafsilat gdze carpmamigtir.*' Yani milli birlik icin cemaatge ortaya konan kanuni performans
devletin nceliklerine takilmis ve cemaat 6nderlerince hazirlanan kanun layihast devletge
torpiilenmis, beste bir oraninda kiigtiltilerek kabul edilmigtir. Goriildiigii tizere Hahamhane
Nizamnamesi Yahudi toplumunun merkezi idaresine, merkezdeki kurumlarin ve
gorevlerinin tanimlanmasima ve meclislerin reis ve dyelerinin secim usullerinin
belirlenmesine hizmet etmistir. Layihada yer aldig1 sekliyle Hahambagi Nizamnamesinde
tagradaki Yahudilerin merkezle olan miinasebetleri, tagra kurumlarmin i¢ igleyisi, maarif
komisyonlarinin gérevleri, yardim toplama usulleri, mahalle meclisleri, muezzinlerin
durumu, kasaplarin denetimi, helal ve haram gidalarin takibi ve Yahudilerin giindelik
yasamlarina dair bir hikiim bulunmamaktadir. Nizamname tamamen merkezi yonetim
mantdi ¢ercevesinde cemaat meclisleri ve se¢imler ile ilgili teknik hususlart aydinlatmakeadir.
Ancak tim Yahudi toplumunu ilgilendiren ve daha genis kapsamli olan layiha ¢ok daha
detaylt bir yaklagimla ele alinmug, hayatun pek ¢ok alanina dair yasalarla milli anayasa
manasina daha yakin bir perspektif ortaya konmustur.

1 Ermeni ve Rum nizamnamelerinin tagra ile merkez arasindaki iligkileri tesis etme bakimindan daha islevsel

oldugu ifade edilmelidir. Mukayese i¢in bkz. Reyhan, “Osmanl’da Millet Nizamnameleri”, 45-82.
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Ek

“Nizamname-i Milliye-i Museviyedir**
Mukaddime

Cenab-1 Hakk azze sanuhu sevketlii kudretlii mehabetl padigah-1 bahr ve berr ve sehingah-1
Iskender-zafer velinimetimiz ruh-1 cisman-1 alemyan ve nur-1 basira-i miilk ve milletan olan
efendimiz hazretlerinin miibarek ve mesud viicud-1 mekarim-niimud-1 sahanelerini cemi hata
ve hatarlardan masun ve mahfuz eyleyip beka-y1 eyyam-1 6miir ve sevket ve iclal-i afiyet-i
hilafetpenahileri ile kemal-i siirur ve uyun-1 tebasini bais-i tenvir olan serir-i gevket-masir-i
cihanbanilerini ila-kiyami’s-sa’a daim ve ber-karar eyleye 4min. Beyandan miistagni oldugu
vecihle cemi dleme miibarek ve mesud olan yevm-i ciilus-1 taht-1 firuz-bahttan beri bais-i
memuriyet-i memalik ve biildan ve saye-i zillullahilerinde mustezillat-1 her sinif teba-i hazreti
sehriyari asayis-i faikalar1 ve 1slahat-1 umur-1 milliyeleri ve mezahib-i miitenevvialarinin
kemal-i serbesti ile icrast hakkinda sezavar buyrulan bunca inayat-1 bi-gayat-1 rahimaneleriyle
nail ve serefyab oldugumuz imtiyazat ind-i alisince ctimle tebaa miisavat tizere isek de fakat
her millete mahsus olan merkez-i umur-1 ruhaniye ve cismaniyenin suret-i idaresi ol millet
miitekaddimlerinin bagka bagka tesis eyledikleri adat-1 mer’iyye ve kavanin-i milliyeleri bu
giine degin mer’iyyti'licra ise de teceddiid-i zaman ve inkilab-1 devran ile isbu idare-i atikanin
devamina tahammiil ve mecal kalmayarak alel-husus igbu eyyam-1 adalete gayr-i muvafik
gorindigiinden miicerred hal-i medeniyet ve asar-1 milliyenin liizumuna gore devlet-i
aliyyenin tesis buyrulan kavanin ve nizamat-1 cedide-i Hayriyelerine tatbikan bunlarin dahi
tebdil ve 1slaht zaman-1 hal iktizasindan olup her milletin umur-1 ruhaniyeye bir reis ve umur-
1 milliye-i cismaniyesine patrikhaneler meclisleri olup buna lizumu miktar azanin suret-i
intihabt ve umur-1 millet kemal-i dikkat ve hamiyet-kirane tesviye olunacag efrad-1 milletin
emniyetlerini kemaliyle celp edecek surette reis-i mumaileyhin ve aza-yr mecalis-i milliyenin
suret-i intihabiyelerine dair bir nizamname-i milliyenin tanzimiyle Babiali’ye arz ve takdimi
hakkinda her millete bagka bagka evamir-i aliyye serefsudur buyruldugu misilli asdika-i teba-
i hazret-i sehriyariden madud Musevi milleti dahi riiesa-y1 ruhaniye ve cismaniye azasindan
mirekkep bir komisyon-1 muvakkat tegkiliyle bir intihap nizamnamesinin kaleme alinmasini
amir beyaz tizerine serefsadir olan ferman-1 ali mantuk-1 miinifi tizere zirde miimziyii’l esami
kullarini meclis-i umumi-i millette bil-intihap Babiali’den dahi lede’t-tasdik Musevi milleti
hakkinda 1slahi liizum goriilen mevaddan ibaret tertip ve tanzim olunan nizamnamenin
layihasidir ki 15 faslt samildir.

Fasl-1 evvel: Milletin en muteber ve ula mesnedi olan ve hahambagilik namiyla be-nam
olan Rab mesnedine intihaba gayeste olacak zat hangi evsaf-1 hamide ile muttasif’ olmast
lazimdir ve ka¢ yaginda bulunmasi iktiza edecektir ve emniyet-i umumiye-i millliyeyi
kendisine celp etmek i¢in hangi kaide ile intihap olunacaktir ve resm-i kasem ve tahlifi aleni
ne giina icra edecektir. Fasl-1 mezbur dahi 7 bendden ibarettir.

Fasl-1 Sani: Rab-i miisariinileyhin vacibat-1 zimmeti ile kendisine téhmet addolunarak
infisalini davet edecek taksirati ve mugaritinileyhi itham ve muhakeme edecek zevat beyan
eder. Bu dahi 15 bendden ibarettir.

Fasl-1 Salis: Milletin umur-1 ruhaniyesinin tesviyesi i¢in ruhani meclisine intihap
olunacak zevatin miktar ve cinsiyet-i zatiyeleriyle sadakat ve istikametleri infisallerine mecbur

# Cumhurbaskanlig Devlet Arsivleri Baskanligi. Osmanl: Arsivi (BOA) Hariciye Siyasi (HR. SYS). Dosya Nr.
1776, Gomlek Nr. 4. 02.11.1864.
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olunacak téhmetleriyle bunlart muhakeme edecek zevati beyan eder ki bu dahi 27 bendden
ibarettir.

Fasl-1 Rabi: Meclis-i milletin azast hakkinda suret-i intihabiyeleriyle milletin cemi
mecalis ve komisyonlarinin suret-i icraiyeleri hakkinda liizum gériilen taallim-namelerin
tanzim ve ....... -simi Ve sair vacibat-1 zimmetlerine dairdir ki bu dahi 21 bendden ibarettir.

Fasl-1 Hamis: Meclis-i umumiye intihap olunacak azanin adid ve vacibatlani
beyanindadir ki bu dahi 28 bendden ibarettir.

Fasl-1 Sadis: Mahallat meclisinin ve azalarinin suver-i intihabiyeleri ve vacibati beyan
eder ki bu dahi 8 maddeden ibarettir.

Fasl-1 Sabi: Umur-1 mevta-y1 vakialarini mahallat mecalisine ilhak ile alinacak masarif-i
defniye ve sairesi beyanindadir ki bu dahi 6 maddeden ibarettir.

Fasl-1 Samin: Meclis-i cismaniyeye sube olarak teskil olunacak tesisat komisyonu ki
milletin menafiine liizum goriilen tesisat-1 cedideyi bilmiitalaa karar tezekkiiratini cismani
meclisine arz ile vacibat-1 sairelerini beyan eder ki bu dahi 6 mevaddan ibarettir.

Fasl-1 Tasi: Umur-1 vesayat ve miitevellilerin suret-i intihabiye ve icraiyeleri beyanindadir
ki bu dahi S mevaddan ibarettir.

Fasl-1 Aser: Efrad-1 milletin zaten ve nakden milletce uhdelerine terettiip edecek
ianesinin bila-kusur ifastyla imtina edenlere icra olunacak muamelat-1 tefrikiyeyi beyan eder
ki bu dahi 17 bendden ibarettir.

Fasl-1 Ehade Aser: Maarif komisyonunun azastyla vacibat-1 zimmetini beyan eder ki bu
dahi 4 bendden ibarettir.

Fasl-1 isna Aser: Miezzin hahamlarin memuriyetlerinin suret-i icraiyeleri ve vacibat-1
zimmetleriyle infisallerini mucep taksirat1 beyan eder ki bu dahi 2 bendden ibarettir.

Fasl-1 Salis Ager: Zebbah hahamlarin memuriyetleri suver-i icraiyeleri ve vacibat-1
zimmetleriyle muceb-i infisalleri olan taksirat1 beyan eder ki bu dahi 3 maddeden ibarettir.

Fasl-1 Rabi Aser: Millete mahsus kager namiyla olan mekiilat ve megrubati fiiruht eden
Musevi ve gayr-i Musevi kasap ve bakkal ve mikteci ile efrad-1 tacir kaideleri ve riisumat-1
miiessese-i milliyenin tediyesiyle meclis-i ruhaniden olunacak muamelat: beyan eder ki bu
dahi 2 maddeden ibarettir.

Fasl-1 Hamis Asger: Efrad-1 millete teati olunan Ibranice veyahut elsine-i sairece evrak ve
esanid-i mezhebiyeye dairdir ki bu dahi 7 bendden ibarettir.

Fasl-1 Evvel

Rab-i Miisariinileyhin Suret-i Intihabiyesi ve Resm-i Tahlifi Icras:
Beyanindadir.

Hahambagiliga Intihap olunacak Zatin Suret-i Intihap ve Resm-i Tahlifi
Beyanindadir.

1. Madde:Rab-i-miisariinileyh-Hahambast olacak zat memalik-i mahrusa-i sahanede
mukim kiffe-i Musevilerin vekili-ve-meealisi-milletin reisi ve evamir-i devlet-i aliyenin vasita-

i-tenfizi-demek tenfiz ve icrast olacagindan kendisi her vecihle bu-makamasayan-olmakicia
devletce ve milletce seza-y+emniyetzevattan sayan-1 emniyet ve itimad olmak ve evsaf ve

hiisn-i tedbir ile evsaf-1 hamidesi beyn-el mille siiyu’ bulmusg olmas: vaciptir. Gerek kavanin-
i Devlet-i Aliyenin ve gerek mezheb-i musevinin asla hilafinda bulunmamasi ve kabl-el
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intihap umur-1 milliyede bulunmug ise kemal-i sadakatle ifa-yr memuriyet ederek devlet ve
milletin hiisn-i enzarinda takbih olunacak zerre kadar bile sehiv ve hatada bulunmamug
olacaktir. Ve umur-1 cismani ve ruhanide maharetli olmak ve viicutga déhilen ve haricen bila-
illet bulunmak ve la-ekall 30 yagi tekmil ile 70’i tecaviiz etmemis olmak zevattan olmast
lazzmdir. $u kadar ki esna-yt memuriyetinde sinni 70’i tecaviiz ederse memuriyette
bulundugu halde seb’ini miitecaviz oldugu i¢in infisali caiz olmayacakur.

2. Madde: Min-el kadim Musevi milletinin ruhani riyaset vekaleti diger bir zat uhdesine
mubhavvel oldugundan igbu rab makamini meclis-i ruhani takimindan intihabi lazim degilse
de her halde kigir ve turfanin fark ve temyizinde maharet-i kimilesi bulunmak lazimdir.

3. Madde: Rabanut yani hahambagi makamina intihap olunacak zat teba-i devlet-i
aliyeden ve memalik-i mahrusa-i sahane sakinlerinden bulunmak kaide-i farizadan ise de
mukaddema diivel-i ecnebiye tebasindan ve memaliki sakinlerinden olup da intihaba sayan
goriilen zat muahharan la-ekall on senden beri vatan ve tabiiyet-i ecnebiyeyi terk ederek
memalik-i mahrusa-i sahanede tavattun ve devlet-i aliyye tebasi silkine tedahiil etmig
bulunmast megruttur.

4. Madde: Rab-i miisartinileyhin intihab: vech-i ati tizere icra olunur. Yani makam-1
mezbura en ziyade istihkaklari meghud ve vacibat-1 zimmetlerini ifaya muktedir ve birinci
maddede beyan olunan serait kimilen kendilerinde mevcut olan hahamlardan beg neferini
meclis-i cismani marifetiyle ba’de-t tetkik memhur mazbatasini kaymakam bulunan efendiye
takdimle mumaileyh dahi tasdik ederek bir kita tezkiresine leffen kendi bagkitibinin
vasttastyla hazir bulunan meclis-i umumi-i ruhaninin riyaset vekiline tevsilinde meclisce
ba’de’lmiitalaa zikrolunan beg hahamlardan bazilarin mezhepge makam-1 mezbura intihabi
sayan gorilmedigi halde keyfiyet-i mahzura ve na-makbulesi her ne ise ba-tezkire kaymakam-
1 mumaileyhe arz ve ifade eylediklerinde tefrik olunan zatin yerine kemafi’s-sabik meclis-i
cismaniden diger erbabint intihap ile yerine kaydederler. Ve meclis-i umumi-i ruhani isbu beg
neferin cimlesine muvafakat gésterdigi halde atide kaymakam efendinin serkatibiyle tavsil
olunan mazbatanin zirine ilam-1 ser’isini der¢ ederek la-ekall meclis-i ruhaninin ekseriyet-i
azasindan bit-temhir mumaileyh kaymakam efendiye iade ve takdim kilinir. Badehu efendi-i
mumaileyh meclis-i cismaninin azalariyla bil-miitalaa meclis-i umuminin akd ve tegkili lazim
gelen gtinii karar verirler. Ve ruhani meclisinden musaddak iade olunan mazbatayr meclis-i
umuminin merkez-i cemiyeti duvarlarina 4vihte olunur. Ta ki hazir-bil meclis olan azalarin
her biri muallak pusula-i mezbureye nazaran esamisi mestur olan beg nefer kimesnelerden
miinasip gordiigii zatin ismini hafiyyen rey kigidina yazarak vasatta hazir olan sandukgaya
yediyle vaz eyledikten sonra ruhani ve cismani meclislerinin serkatipleri suret-i alenide rey
kégitlarini tadad ettiklerinde aded-i evrak aza-y1 mevcudeden noksan zuhur ederse reyini vaz-
1 sandukga etmeyen sairleri veghile vaz eylesin diye ti¢ defa huzur-1 mecliste nida olunur.
Zuhur eden olmazsa arttk noksanindan sarf-1 nazarla icra-y1 iktizasina miibageret kilinir. $6yle
ki meclis-i cismaninin azalarindan iki kisi alenen sandukgaya takarriible rey kigitlar: kiraat
edip bagkatipler yedleriyle bir kita pusula yazilir. Ve fethle kiraat olunan mezkdr rey kigitlar:
bir demir tele gegirilip iki bagt kaymakam-1 mumaileyh tarafindan tembhir ile millet emanet
sandigina vaz ve tevdi olunur. Ve badehu tizerine ekseriyet-i rey isabet eden zat miintehep
addolunur. Ve isbu serkitiplerin yedleriyle yazilan pusula ruhani ve cismani meclislerinin
riyasetleri taraflarindan temhir ile yine milletin emanet sandigina vaz kilinur.

5. Madde: Rey keyfiyeti hitam1 anda meclis-i umumi mazbatasi la-ekall ekser azasindan
tembhir olunarak kaymakam ve meclis-i cismani takririne leffen Babuali’ye takdim olunur. Ez-
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kadim olageldigi misilli irade-i seniyyeye tevafuk eyledigi halde intihap olunan zat
Dersaadet’te ise muhbirler vasitasiyla kendiiye ihbar olunur. Ve tagrada ise hahamhane kapi
kethiidast yediyle davetname irsal kilinir.

6. Madde: Babiali canibinden davet zuhur etmezden evvel meclis-i ruhani ve cismani
kaymakam efendinin taht-1 riyasetinde hazir bulunduklart halde intihap olunan Rab meclise
takaddiimle devlet-i aliyyeye ve millet ve mezheb-i museviyeye kemal-i sadakatle icra-y1
memuriyet ve kat’a nizamnameye mugayir harekette bulunmayacagina ve
bulundurmayacagina ve milletin tevsi ve teksir-i menafiine sarf-1 ikdam-1 tam edecegine
huzurullahda alenen yemin ederim deyu resm-i kasemi icra eder. Ve mefhumu kaleme
alinarak kendisi bizzat dest hattiyla imza edip hazirun-bi’l meclis bulunan zevat dahi
kaymakam-1 mumaileyhle zir-i varaka-i mezbureyi mazbata giine bit-tasdik meclis-i
cismanide hifz kilinir. Ve resm-i kasem-i mezbur mazbatast hitam buldukta kaymakam-1
mumaileyh memuriyetini tekmil edip evvelkinden itibaren milletin umur ve hususatt rab-i
mugariinileyhe devir ve teslim olunur.

7. Madde: Rab-i Mugariinileyhe Babiali’den serefviirud edecek davet tizerine dogru
huzur-t hiimayun-1 sevket-meshun-1 gahaneye azimetle resm-i memuriyeti ba’del-icra
Babuali’ye gelerek memuriyeti ilan kilindikta mahall-i ikametine ric’at ve umur-1 milletine
miibageret edeceketir.

Fasl-1 Sani
Rab-i Miisariinileyhin vezaifiyle itham edebilecek heyet beyanindadir.

8. Madde: Rab-i Migariinileyh kemal-i dikkatle nizamnameye mutabik icra-yt
memuriyet etmek ve ahkidm-1 miindericesini tamamiyla mevki-i icraya vaz eylemek ve
hilafinda bulunanlar1 veyahut aleyhinde vaaz edenleri kiilliyen men’e dikkat ve milletin
esbab-1 menafiini celbe miisaraat etmek vezaifinden ibarettir. Gerek dogrudan dogruya gerek
Babuali tarafindan kendisine havale olunan maddelerin aid ve raci oldugu meclis ve
komisyona havalesiyle cevaben gelen karar mazbatasina imtisalen rab-i musartnileyh
tarafindan verilmesi lazim gelen ilam veyahut takrir ve evrak-1 resmiye-i sairesi ita kilinacakur.
Ve her halde havalesi ve karari meclis-i cismaninin mazbatasina sebt ve kaydolunacakur. Ve
bir maddenin havale olundugu heyetten karari mazbatast viirud etmedik¢e ol madde
hakkinda rab-i miisartinileyhin tarafindan verilen miimzi ve memhur evrak-1 resmiye
muteber ve mamuliin-bih tutulmayacakur.

9. Madde: Ruhani ve cismani mecalisinde bir madde tizerine verilen karar nizamnameye
muhalif addetmedikge karargir olan mazbatasinin tasdikinde rab-i miisariinileyh muhalefet
edemeyecegi misilli nizamnameye muhalif vukuunda zahire ihraci i¢in ol maddeyi yeniden
huzurunda merkez-i miizakereye vaz edebilir.

10. Madde: Meclis giniine degin tehiri yahut fevkalade meclis tegkili miimkiin olmayan
mesalih-i mista’celenin vukuunda rab-i migartinileyh ol babda mesuliyeti deruhte ederek
hod-be hod riiyet ve icra-y1 icabina mezun ise de vuku-1 hali ve netice-i miitalaa ve karar ve
icrasini her ne giine olmus ise meclis-i cismaninin ilk ku’udu giintinde ifade ve mazbata
defterine sebt ve kayd birle meclis dahi tasdike mecburdur.

11. Madde: Meclis ve komisyon azalarindan ve sair hizmet-i milliyede miistahdem eshas
nizamnameye veyahut memuriyetine mahsus kendilerine verilen talimnameye mubhalif
harekette bulunduklari veyahut hilaft tasavvurunda olduklari rab-i mgartinileyhe beyan ve
ihbar olundukta vuku-1 hali merkez-i muhakemeye vaz olunmak i¢in aid oldugu heyete bil-
havale tebeyyiin eden ciinhasinin ol heyetin ekser azalarindan memhur mazbatasina
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imtisalen mahk@im olan memurun azliyle yerine diger bir reculi nasp ettirmek rab-i
migariinileyhin vezaifindendir.

12. Madde: Bir meclis veya ahar heyetin butiin azli rab-i misartnileyhin yed-i
iktidarinda degilse de mecalis-i ruhani ve cismaninin mugayir-i nizamname hareketlerini
mugahedede hakkaniyete ric’atlerine ba-tezkere iki defa teklif edip istima olunmadigi halde
mugayirinde bulunan heyet ruhani ve cismaniden hangi meclise raci ise bil-havale azl
olunurlar. Fakat meclis-i mezburanin biri ise meclis-i umumi akdiyle mugayirinde bulunan
meclisi takimuyla azl ve digerlerini nasb ederler.

13. Madde: Rab-i miigartinileyhin 21 sinnini tecaviiz eden ziikur karindagt veya evlad ve
hafidi ile ma’an iskin edemeyecektir.

14. Madde: Taallukat-1 mezburanin ciizi ve killi umur-1 milliyede istihdamlar1 caiz
olamayacaktr. $u kadar ki rab-i migartinileyhi kabl-el intihap hizmette bulunan bu misilli
taallukaltr haklarinda bir igtika-y1 umumi zuhur etmedikge azilleri caiz olamayacakur.

15. Madde: Rab-i musariinileyhin ikametgiht Dersaadet’te millet-i museviyenin sakin
bulunduklart mahallatin iki gayetinin vasatinda merkez ittihaz kilinacaktir. Yani gayeteyn-i
miitekabileteyninde sakinun hem-mezheblerinin riiyet-i mesalih-i vakialarinda suhulet ve
suubetleri miisavi olacaktir. Fakat merkez-i mezbur Dersaadet’in Rumeli ve Anadolu
caniplerinin hangisinde ittihaz kilinacaginin tensibi meclis-i cismani reyine menuttur.

16. Madde: Mine’l-kadim Hahamhane bulundugu mevkide kalmast veyahut mevkii
tebdilinde bir beis yoksa da fakat amed-sodin miirur tezkirelerini ve milletin sair umur-
miista’celelerini ve makamat-1 aliye ile teati olunan ihbaratin suhuleti i¢in mutlaka
tezkirehane-i milliye Galata veyahut Istanbul taraflarinda bulunacakur.

17. Madde: Mezhep ve nizamnamenin hilafinda bulunmak veyahut nizamname-i
mezburun aleyhinde vaaz olunmak ve ettirmek gibi halat ve mugayiri harekit vukuunda
kendisine beyan ve ihbar olundukta ber-muceb-i nizamname iktizasina miisaraat etmemesi
rab-i migariinileyh hakkinda téhmet addolunup istifast takdimine mecburdur.

18. Madde: Rab-i miigariinileyhi itham ve mahkim etmek mahza ruhani veyahut
cismani meclisine racidir. 1§tika—y1 vakiasindan haber alan komisyon ve sair heyet ve efrad-1
millet ba-takrir mecliseyn-i mezbureynin birine arz ve beyan eylediginde meclis-i cismaninin
Babrali’ye takdim edecegi takriri tizerine gerefsadir olacak emr-i sami miifad-1 alisince nihayet
bes giin zarfinda meclis-i muhtelit tegkiliyle ba’del-miitalaa karar mazbatasini la-ekall kesret-i
azasindan memhur oldugu halde kendisine hitaben bir kita tezkireye leffle meclis-i cismani
serkatibi vesatetiyle miigariinileyhin yedine tavsili anda istifa takririni Babiali’ye takdime
mecburdur. Imtinai vukuunda meclis-i muhtelit tarafindan ba-takrir Babuali’ye arz birle
azline miisaade buyrulacakuir.

19. Madde: Meclis-i muhtelit denilen heyet ruhani ve cismani mecalis azalarinin
ittihadindan ibarettir. Isbu meclis-i muhtelitin riyaseti ruhani riyaset vekaletine racidir. Ve
cemi karar ve mazbatalar1 la-ekall ekser azalarindan memhur olmalidir.

20. Madde: Rab-i migartinileyhe millet sandigindan kafiyii’l mikear maag tahsis
kilinacagindan milletin hal ve tahammiiliine gore tasmim ve tenkihi meclis-i cismaniye raci
olacakur. Ve akge terakiimii efkdriyla veyahut milletin san ve namusuna sekte gelecek surette
hari¢-i vacibati olan umurunda ?(bir kelime eksik gibi “sarf” olabilir) etmek caiz
olamayacagindan mahiye-i mahsusast yalniz kendi umur-1 dahiliyesinin idaresine
muhassastir.
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21. Madde: 15. Madde bendinde beyan kilindig: vecihle rab-i miisariinileyhin
ikametgihina tehiye olunan mefrusat ve tezyinat-1 lazimenin millet sandigindan tesviye birle
kendisine ba-defter teslim olunacakur. Istifa veya suret-i aharla mefkudu halinde kendisi
veyahut taallukat1 tarafindan istishaba salahiyetleri olamayacagindan milletin akgesi teleften
vikayeten mefrusat ve tezyinat-1 mazbure halefine devir ve teslim olunacakur.

22. Madde: Rab-i miigartnileyhin istifast veyahut azline dair meclis-i muhtelitin
mazbatas1 Babiali’ye yevm-i takdiminden itibaren digerinin intihabina degin milletin umur
ve hususatini bab-1 (ba-buyruldu olmali) buyruldu-yr ali meclis-i cismaninin taht-1 nezaretine
devr olunur.

Fasl-1 Salis
Meclis-i Ruhani Beyanindadir

23. Madde: Meclis-i ruhani yedi hahamdan yani birincisi ez-kadim bulunan ruhani
riyaset vekili ve yemin ve yesar itibariyle iki muavin ve ti¢ azadan miirekkeptir. Ruhani riyaset
vekilligi ba-ser kayd-1 hayat intihap olunur. Ve mezhep ve nizamnameye muhalif harekette
bulunmadik¢a infisali caiz olamayacaktir.

24. Madde: Memuriyet-i mezkuranin fima-ba’d mefkudu vukuunda digerinin intihabs
meclis-i umumide icra kilinir. Ve ekser azasindan memhur mazbatasini rab-i miigariinileyhin
takdirine leffle Babiali’ye takdim ve iradesini istid’a eder.

25. Madde: Ruhani riyaset vekiletine sayan-1 intihap olacak zat yalniz mezhepge
maharet-i kimilesi ve hisn-i tedbiri olmak lazimdir. Ve sinnce ihtiyarligima nazar
olunmayacakur.

26. Madde: Mumaileyhin vacibat-1 zimmeti atiyi’z zikr mevaddan ibarettir. Evvela
millette tevsi-i mezhebiye ve saniyen mubhalif-i nizamname harekitta bulunmamaga ve
bulundurmamaga ve salisen haham smnifinda bulunanlara ve bahusus vaiz takimma meclis-i
ruhaninin ruhsatnamesine nail olmadik¢a hi¢ birine vaaz ettirmemege ta ki devlet ve
nizamname efkirina mugayir milleti tahrik ve tegvik ettirmemege ve hi¢bir hahamin
vazifesinden hari¢ olan mevadd-1 umumiyeye ve efradiyeye karigmamasina kemal-i dikkat ve
itina edip bir husus-1 mutena vukuunda ruhani ve cismaniden hangi meclise raci ise ol
mecliste miizakere olmadikga netice-i karari verilmemesinden ibarettir.

27. Madde: Meclis-i ruhaniye sube olmak i¢in diger bir meclis veyahut komisyon-1
ruhani tegkili lizumu halinde ol meclis veyahut komisyonun riyaseti muavineyn-i
merkumeynden birine raci olacaktir.

28. Madde: Meclis-i ruhaninin vezaifi; evvela mezhep nizamnamesinin esasina kemal-i
dikkatleridir. Gerek nizamname-i mezburenin ve gerek memuriyetlerinin usul-i icraiyeleri
hakkinda meclis-i cismani tarafindan kendilerine verilecek talimnamenin hilafinda hareket
etmemek ve etmek dileyenleri ve mezhebe sekte getirecek vukuat: kiilliyen men zimninda
meclis-i cismaniyle tezekkiir ve karar vermek ve gerek mezhep ve mugayir-i mezhep olmayan
ulum ve fiinun-1 saireyi millette tevsi ve tezyidin esbab-1lazimesine ikdam ve gayret etmek ve
huzur-1 meclis-i ruhanide tezekkiir ve mahkdim olmayan bir madde tizerine haricten bir
hahamin vasitastyla iktizasinin icrasina salahiyet birakmamak ve gerek dogrudan dogruya
veyahut rab-i migartnileyh tarafindan kendilerine havale olunan mevadd-1 ruhaniyeleri
hakkaniyetinin zahire ihracina kemal-i sadakat ve itina etmek ve meclis-i cismaninin
tezekkiiriiyle millete miifid olacak tesisat-1 cedidenin tasavvurdan fiile cikarilmasina
taraflarindan lazim gelen muavenet-i icabiyeye miisaraat eylemek ve milletin efkir ve aceze
takiminin miimkiin mertebe zaruretlerini def ve tahfif ve hal-i miizayakalarina medar olacak
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surete ragbet etmek ve emval-i eytam ve mevkufenin teleften vikayesi i¢in meclis-i cismani ile
ma’an bil-miitalaa hal-i mistakbelelerinin mugerref ve mamur bulundurulmasinin esbab-1
menafiasini istihsal eylemek hususundan ibarettir.

29. Madde: El-yevin hazir ve mevcut bulunan aza-y1 meclis-i ruhani kemakin kaim
olmak tizere istifa veyahut suret-i aharla bir veya birden ziyade azanin yeri mefkudu
vukuunda atiyy’z-zikr usulii Gizere meclis-i umumide intihap kilinir. Yani gimdiden rab-i
migariinileyhin taht-1 riyasetinde olarak meclis-i muhtelit akdiyle el-yevm mevcut bulunan
yedi azadan maada bend-i atide beyan olunan seraite en ziyade istihkaki bulunan Dersaadet
hahamlarindan 21 neferi bit-tefrik meclis-i umumi-i ruhani azaligina tayin olunacaklardir.
Ve esamileri defterini meclis-i muhtelitin la-ekall ekser azasindan temhir ile tab ve negr
olunur. Ve aza-y1 meclis-i ruhaniden birinin yeri mefkud oldukta isbu 21 hahamin esami
defteri meclis-i umumi akdi giiniinde duvara talik ile usul-i nizamname tzere rey-i hafiyle
bunlardan en ziyade kendisine rey kazanmig olanlar meclis-i mezbura aza intihap ve tayin
kilinar.

30. Madde: Meclis-i umumi-i ruhaniyeye intihaba sayan olacak zatin mezhepge maharet-
i kimilesi olmast ve devlet ve milletine sadik ve muhibb olarak ittifak-1 umumiyeye tercih
edenlerden mevadd-1 kabiha olan riigvet ve irtikab-1 saireden baid bulunmast ve mukaddema
ruhani veya cismani memuriyetlerde bulunmus ise Ceza Kanunname-i Himayunu
hitkmiince umur-1 vatandan mahrum kalacak surette ctinhasi tebeyyiin etmemis olmasi
lazimdr.

31. Madde: Meclis-i ruhaninin mevcut aza-y1 seb’asindan birinin veyahut birden
ziyadesinin istifa veyahut suret-i aharla mahalleri mefkudu halinde yerlerine aza intihabi
miugariinileyhin veyahut heyet-i milletten hi¢birinin salahiyeti olamayacaktir. Bu misilli hal
vukuunda mahza meclis-i umumide igbu 21 hahamlarin esamisine rey kaidesi bil-icra
kendisine en ¢ok rey isabet eden zat meclis-i ruhani azaligina miintehep maduddur.

32. Madde: Meclis-i ruhaninin makam-1 mefkudu azadan ise zikrolunan 21
hahamlardan aza intihap olunur. Ve sayet mahall-i metkud muavinden ise meclis-i ruhani
azalarindan intihap kilinir. Ve efer ki mahall-i mefkud riyaset vekili ise muavineyn-i
merkumeynden biri meclis-i umumide rey-i hafiyle intihap olunur.

33. Madde: Cemi’ manstibat-1 vakia-i mezhebiye 21 haham-1 mumaileyhime raci olup
sair hahamlara verilemeyecektir.

34. Madde: Zikrolunun 21 haham ii¢ sene mtddet i¢in intihap ve ber-vech-i zikr-i ati
istihdam kilinir. Yani 21 haham-1 merkuman her biri yediser neferden miirekkep olarak her
sene bir bolitk hizmet etmek tizere tig boliige miinkasim olunur. Ve beher sene hizmette
bulunacak bsligiin yedi neferinden dérdii meclis ve komisyon-1 ruhanide her vakit hazir
bulunmak Gzere aza-y1 muvakkate addolunur. Ve diger ti¢ neferinin “Issur ve Heter” yani
kemakan haram ve helal umurlarina nezaret edeceklerdir. Isbu ii¢ boliigiin evvel ve sani ve
salis tahsis olunmak tizere 48. Bendde miinderi¢ meclis-i muhtelitte beher sene rey-i
mezburun icras1 zimninda bunlarin esamileri mecalis-i ruhani ve cismani defatirinde mestur
ve mukayyed bulunacaklardir. Gerek istifa ve gerek suret-i aharla hizmetlerini hentiz eda ve
ikmal etmeyen bolik azalarindan biri veya birden ziyadesi yeri mefkud olursa meclis-i
muhtelit 30. Bend ahkdmina tatbikan Dersaadet hahamlarindan intihap eder.

35. Madde: Bunlardan suret-i muvakkatada meclis ve komisyon-1 ruhanide istihdam
kilinacak dort neferin vezaif-i zimmetleri miicerred tayin olunduklart meclis ve komisiyon-1
ruhanide her vakit hazir bulunmak ve muhakemat-1 hususat-1 vakiayi istima ile ol meclis ve
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komisyon aza-y1 daimesi tarafindan kendiilere teklif olunan maddelerde iane etmekten ibaret
ise de mamafih higbir vakitte onlar ile ma’an rey vermege ve karar mazbatalarina vaz-1 imza
etmege salahiyetleri olamayacaktir. Ve birbirini muiteakip ti¢ defa meclise gelmeyip de ol
meclisin ruhani serkatibinin davetnamesine bir 6ziir ve bahane-i kaviyye ibraz edemez ise
ka’ne istifasin1 vermis addolunarak nizamname usuliince yerine bagkast nasp ve tayin
kilinacaktir.

36. Madde: Beher sene hizmet edecek bolitk hahamlarinin taayyiist icin higbir isim ve
cism-i mahsusta kaydolunmamak tizere meclis-i cismaninin reyiyle miktar-1 kfi bir mahiye-i
cedide bi’t-tahsis ol senenin béligiine ita olunacaktir. Bundan maada memuriyetlerinden
dolay1 efrad-1 nastan akge ve hediye misilli seyler kabul etmeleri adeta riigvet addolunup icabi
icra olunacaktir.

37. Madde: Milletin cemi umur-1 ruhaniyesi meclis-i ruhaniden sual olunacagindan
fima-ba’d nizamname-i mezburun intihap edecegi zevat-1 ruhaniyeden harig hi¢birini “Issur
ve Heter” veyahut nam-1 aharla memuriyet-i ruhaniyesinde sem’ ve kabul olunmayacakur.

38. Madde: Dersaadet ve bilad-1 selasede ve sair memalik-i mahrusa-i sahanede bir ruhani
memuru gonderilmesi lizumu vukuunda tahsis olunan 21 hahamlardan tayin olunur. Ve
mamafih tayin olunan zatin ol memuriyeti hitaminda kemakin heyet ve memuriyet-i
asliyesine ricat eyleyecektir.

39. Madde: Meclis-i umumi-i ruhani denilen heyet isbu 21 nefer ile ruhani meclisinin 7
nefer hahamlari bir mahalde ictimalarindan ibarettir. Ve nizamname-i mezburece meclis-i
umumi-i ruhaninin tegkili lazim geldigi mevadda mumaileyhim 28 hahamun stireyyalaridir.
Ve muteber tutulmak i¢in daima karargir olan mevadd-1 mazbatalart ekser aza tarafindan
temhire muhtagtur.

40. Madde: Fimaba’d sarm yani aforoz ve sair miicazat-1 ruhaniyeyi rab-i miigartinileyh
ruhani riyaset vekiliyle muavineyn-i mumaileyhima icrasina mezundurlar. Zikrolunan dort
zevattan bagka diger kimseye salahiyet birakmamak rab-i miigartinileyhin ve cemi heyet-i
milletin baglica vazifeleridir. Hilafi vukuunda ol sarm veyahut ahar miicazat-1 ruhaniyeye
havale-i sem-i itibar olunmayarak ke’en-lem yekin makaminda madud olacagindan maada
bu misilli hilaf-1 harekette bulunan hangi haham olursa olsun evvela hahamlik sifat ve
alametinden ve mansubat-1 ruhaniyeden daimi surette mutlaka mahrum kalmak vacibattan
oldugundan bagka aleyhine terettiip edecek ceza-y1 miistehikks dahi icra buyrulmak hususu
rab-i migariinileyh ba-takrir Babiali canibine istid’a eder.

41. Madde: Heyet-i mezbure yani rab-i musariinileyhle ruhani riyaset vekili ve
muavineyn-i mumaileyhima ctimlesinin reyleri miittefik oldugu halde Maredi Etra yani
serhahamlarindan bazi sayan-1 emniyet gorillenlere sarm maddesinde salahiyet vermege
kabilt’l-imkan iseler de fakat salahiyet-i mezbureyi yalniz mevadd-1 efradiyeye ve kendi
mabhallesinin sakinlerine hitkmii olmak ve mevadd-1 umumiyede veyahut sekene-i mahallesi
olan mevadd-1 efradiyede kat’a medhali olmamak sartunt miibeyyin taraflarindan memhur
tasdikname olmak mamafih o madde-i sarma liyakat ve gayr-i liyakati hakkinda mumaileyh
Maredi Etra meclis-i cismani ile miitalaaya mecbur olacaktir.

42. Madde: Meclis-i ruhani-i mezbur maiyetinde kifi miktar kitip ve yasak¢t olup her
bir hususatin prosediiryal yani yevmi mazbata defterine kayd ve imla olunacakur. Ve kéfte-i
evrak-1 mevrude ve mersulenin sureti mazbatada numaralariyla kayd ve imla etmek mahza
meclis-i mezburun kitabet hizmetinde bulunan efendilerin esas vazifelerinden olup gerek
kendilerinin ve gerek meclis-i mezburda miistahdem hademe-i sairenin suret-i hizmetlerine
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dair verilecek talimnamenin ahkidmina muvafik ifa-yt hizmetleri ve talimnamenin ctizi ve
kalli mugayirinde bulunmak haklarinda tshmet addolunup bulunduklart hizmetten afv ile
yerlerine digeri nasp ve tayin kilinir.

43. Madde: Meclis-i ruhani memuriyetinin ve kitabet ve saire hizmetle miistahdem
bulunanlarin suret-i ifa-yr memuriyetleri hakkinda kendlere verilecek talimname-i
mezbureyi rab-i miisariinileyh riyaset-i ruhaniye vekiliyle mecalis-i ruhaniye ve cismaniye aza-
y1 muteberanindan miirekkep bir komisyon-1 mahsusa-i muvakkatede tertip ve telif olunup
taraflarindan mefhumu ba’de’t temhir gazete ve ilanname-i mahsusaya tab ve negrolunur.

44. Madde: Meclis-i mezbur tahsis olunacak giinlerde haftada iki veya ti¢ defa tecemmu
ve ifa-y1 memuriyet ederler. Bunun cemiyet merkezi ekseriyet-i millet bulundugu mahallede
yani Balat ve Haskdy misilli mahallatta ittihaz olunacakur.

45. Madde: Meclis-i mezbur azalarindan her kim olursa olsun birbirini miiteakip 6ziir
ve bahanesini beyan etmeksizin ti¢ defa mecliste hazir bulunmaz ise adeta istifa vermig madud
olunarak mahall-i mefkuduna digeri nasp olunacakur. Ve Ceza Kanunname-i Himayunu
ahkdminca umur-1 vataniyeden mahrumiyeti hitkiim olunabilir cinayatta bulunmak veyahut
kanunname-i mezburun ruhsat verdigi seylerden bagka ciizi ve kiilli nesne riigvet ahz etmek
ve nizamname-i milliyenin hilafi hareket eylemek tdhmet addolunup infisallerini mecbur
olacaktir.

46. Madde: Nizamname-i mezbure ahkidminca infisal eden aza veya muavinin-i
ruhaniyeden fimaba’d millet umuruna idhal ve intihab: caiz olmamak tizere mahiye-i
asliyesinden gar-yeki ba-gart-1 kayd1 hayat millet sandigindan ita olunur. Ve eger infisali istifa
ile vuku buldugu halde la-ekall bes sene-i kimile miiddet umur-1 millete intihabt caiz
olmamak tizere mahiye-i asliyesinden nisfi miiddet-i mezburede ita kilinur.

47. Madde: Bunlari itham edebilmek salahiyeti ancak rab-i miisartinileyhle meclis-i
ruhaniye racidir. Ctinha-i vakialarindan haberdar olan heyet veya efrad-1 millet meclis-i
cismaniye arz ve ifade birle rab-i miigartinileyh mecalis-i ruhaniye ve cismaniye reisleriyle tiger
aza ki cem’an sekiz zevattan miirekkep bir komisyon-1 muhtelit ve muvakkat taht-1 riyasetine
celble bil-miitalaa ekser azadan memhur mazbatasinin hiilasa-i meali icra olunur. Ve sayet
istika-y1 vakia biitiin meclis-i ruhani aleyhinde ise marti’z-zikr meclis-i ruhani tarafindan celbi
lazim gelen ti¢ azanin yerine rab-i misariinileyhin tensip gérecegi meclis-i umumi-i ruhani
azalarindan 21 hahamlardan 3 neferi celp olunarak ma’an verdikleri karar1 12. Bendin nihayet
fikrast hitkmiince icabr icra kilinir.

48. Madde: Ruhani meclisinden ¢ikan kaffe-i evrak-1 resmiye mamuliin-bih olmak i¢in
serkatibinden musahhah ve la-ekall ekser azadan memhur ve reis vekiletinden musaddak
olmak lazimdir.

49. Madde: Maredi Etra denilen memuriyet yalniz karye ve mahallesinde vuku bulacak
mevadd-1 ruhaniyenin tesviyesi i¢in her mahalle ve karyede nam-1 mezbur ile tayin olunacak
birer haham ruhani meclis vekili demek olacagindan her halde miivekkil oldugu meclis-i
ruhani tarafindan kendisine hitaben gelen evamir ve nevahiye itaat ve inkiyada mecburiyeti
derkardir.

50. Madde: Bend-i sabikta zikrolundugu vecihle zuhur edecek mevadd-1 ruhaniyeyi
tesviye ve nezaret etmek icin kemakan her bir mahalle ve karyede bir Maredi Etra tayini
elzemdir. Ve memuriyet-i mezburenin yeri hali vukuunda ol mahallenin umumi meclis
azaligina tefrik olunan zevat tecemmu’la karyelerinde sakintin en muteber ve sayan-1 emniyet
hahamlardan birini ber-muceb-i usul-i nizamname ekseriyet-i ara ile intihap ederler. Ve la-
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ekall ekseriyet-i azasindan memhur karar mazbatalarint meclis-i cismaniye takdim ve seza-y1
intihap gordiiklerinde zir-i mazbata-i mezbureye rab-i miigartinileyhle ma’an tasdik ve meclis-
i ruhaniye irsal olunup meclis-i mezburda dahi bit-tezekkiir tasvip kilinarak ilam-1 ser’isi zir-i
mazbataya der¢ olmadik¢a hicbir vakitte Maredi Etra tayin olunamaz. Ve ona gore dahi
mezhep ve nizamname-i milliyeye mugayir harekette bulunmasindan veya sebeb-i ahardan
dolay1 azli murad olundukta vech-i nasbr tizere mecalis-i ruhani ve cismani tarafindan tasdik
olunmadikga caizii’i-infisal olamayacaktir. Muavineyn-i vekalet-i reis-i ruhaniye ol Maredi
Etra mahalli miinhal olan mahalle ve karyede sakin bulunurlar ise diger bir hahamin Maredi
Etra intihab1 caiz olmayip mahza bunlarin yerine sayeste ve ilave-i memuriyeti olunur.
Megerki isbu memuriyet-i cedideden istifa etmis ola.
Fasl-1 Rabi’
Meclis-i Cismani Vezaifi Beyanindadir

51. Madde: Meclis-i Cismani avamdan bir reis ve 9 aza olarak 10 zevattan miirekkeptir.
Bunlarn iki sene miiddet icin meclis-i umumide intihaplart icra olunur.

52. Madde: Meclis-i cismaninin riyaseti miintehep aza beyninde bil-miitalaa i¢lerinden
tensip gordiikleri bir zata ihale ve tefviz ederler.

53. Madde: Gerek riyaset-i mezbureyi ve gerek mecalis ve komisyon-1 saire riyaseti bir
maddede misavat-1 rey vukuunda o meclisin reisi tercih ettigi tarafi ekseriyet addolunur.
Ondan gayri reis azalara faik olamaz.

54. Madde: Miiddet-i mukarrere-i intihabiyeleri olan iki seneyi hentiz ikmal etmeksizin
istifa veya sebeb-i aharla birden tice kadar mahall-i aza miinhal olup da yerlerine intihap ve
itmami lazim geldikte rab-i miisariinileyh maa-meclis-i cismani ve vekil-i riyaset-i ruhaniye
ittihaden ekseriyet-i ara ile avamdan intihap ve itmam-1 aza ederler. $u kadar ki intihap-1
mezbur vukuuna degin tekmil aza-y1 meclisin ekseriyeti aranr.

55. Madde: Istifaya veya esbab-1 saireye mebni azanin adad-1 mahall-i mefkudesi d6rde
balig oldukta bunlarin birinin bile yerine intihaba ne rab-i migartinileyhin ve ne de mecalis
ve komisyon-1 milliyenin iktidarlar1 caiz olmayip mahza nizamname ahkdminca meclis-i
umumide intihap ve itmam kilinacaktir. Ve bend-i sabikta beyan kilindig tizere bunda dahi
intihap maddesi vuku buluncaya degin tekmil aza-y1 meclisin yine ekseriyeti aranilir.

56. Madde: Meclis-i mezbur azalarindan biri veya birden ziyadesi miiteakiben ti¢ defa
meclisten gryabr vukuunda serkatib-i meclis gaybubetinden d6rdiincti meclise daveti havi bir
kita tezkire irsal eder. Ve yine hi¢bir 6ziir ve bahane beyan etmeyerek defa-i rabiada dahi
mevcud-bi’l meclis olmaz ise besinci defada gelmesi tekidini havi serkitip-i mumaileyh
tarafindan tekrar tezkire irsaliyle kemafi’s sabik dziir ve bahanesini beyan etmeyerek gelmez
ise istifa etmis addolunarak ber-muceb-i nizamname yerine bagkast intihap ve tayin kilinur.

57. Madde: Heyet-i mezbure memalik-i mahrusa-i sahanede mutavattin millet-i
museviye vekili ve devlet-i aliyyenin evamir ve nevahi-i seniyyesinin beyn’el-mille vasita-i
tenfizi bulunmakla ve fariza-i zimmet-i mutlakast milletin esbab-1 menafi’i tezaytid ve
teksirine nezaret-i kimilesi olmakla meclis-i mezburun azaligina intihaba gayan olacak zat
evvela Babiali’nin emniyet edebilecegi ve devlet ve milletine muhibb olup viikela-y1 fiham ve
viizera-y1izam hazeratiyla sual ve isticvaba muktedir ve erbab-1 besalet ve inde’l-mille muteber
olarak ve ciimle aza vekil ise de hi¢ olmazsa i¢lerinden bazilari lisan-1 mukaddeseyn-i Ttirki ve
Ibranice kiraat eder olarak hicbir vakitte Ceza Kanunname-i Hiimayunu ahkiminca vatan
umurlarindan mahrum birakilacak kadar cinayatta bulunmamis olmalidir.
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58. Madde: 55. Madde bendinde zikri mesbuk meclis-i umumide dort veya ziyade aza
intihabr vukuunda la-ekall ekseriyet-i azasindan memhur intihap mazbatasini irade-i aliyyesi
istihsali zimninda rab-i miigartinileyhin takririne leffen Babiali’ye takdim kilinur.

59. Madde: Hin-i intihapta iki kisiye miisavat-1 rey vukuunda yalniz ol iki zat meclis
azaligina tayin kilinir.

60. Madde: Meclis-i mezburun miiddet-i mukarrere-i memuriyeti olan iki sene
hitaminda veyahut sebeb-i ahara mebni busbtitiin hali vukuunda miiceddeden azanin
intihabi ber-vech-i zikr-i ati icra kilinir. Yani rab-i miigartinileyh veyahut kaymakam efendi
ruhani riyaset vekili ve muavineyn-i mumaileyhim ile ma’an mahallat meclislerinden
musariinileyhin tensip gérecegi ekall {i¢ ve nihayet bes azaya kadar huzuruna celple 57.
Bendde en ziyade muvafik bulunan zevat-t milliyeden 30 neferini tefrik ve esamileri
pusulasint meclis-i umumi odast duvarina talik ederek mezkiir 30 kisiden 10 kisi rey-i hafi ile
meclis-i umumide icra-y1 intihap kilinir.

61. Madde: Meclis-i cismaninin vezaifi hitkimata ve nizamnameye emin olarak ciizi
miktar sukutu tasavvuratun: kiilliyen men ve def eylemek ve meclis-i ruhaninin yolunda
olacak tekadiri miimkiin mertebe icrasiyla iane-i nakdiye-i milliyeyi kemal-i istikamet ve
hakkaniyete tevfikan islah ve usul-i cedideye idhal etmek ve evamir-i devlet-i aliye infazini ve
umur-1 mezhebiye icabini icraya miisaraat eylemek ve milletin san ve namusuna halel gelecek
derece emval-i milliyeyi israf etmemek ve cismani komisyonu tarafindan millete miifid
tezekkiirat mevki-i icraya konulmak muradiyla kendilerine arz ve ifade olunacak tesisat-1
cedidenin icrasint ukde-i tehire terk eylememek ve igbu tesisat-1 cedidenin tevsiine imtina
edenlerin def’ine takayytidle nizamname-i milliyenin ciiz’i hilafinda bulunmamalarina dair
her bir mecalis ve komisyon ve hey’at-1 saire-i milliyeye kemal-i dikkat ve itina eylemek, gerek
Dersaadet’te ve gerek sair memalik-i mahrusa-i sahanede sakinGn hem-mezheplerinin
mevadd-1 cismaniyelerini hiisn-i tesviye etmek ve emval-i mevkufe ve vesayat-1 vakia-i
milliyenin menafii esbabini istihsal ile kiffe-i hey’at-1 milliyenin suret-i icraat-1 memuriyetleri
zimninda bagka bagka talimnameler tanzim ve ita eylemek vezaifinden ibaretir.

62. Madde: Meclis-i cismani bir madde-i muktaziyenin icrasinda suubet miigahede
ederse ruhani meclisiyle bil-ittihat icabina miisaraat olunur. Ve sayet ittihat-1 meclis-i ruhani-
i mezbur ile dahi ol maddenin icrasinda suubet ve miigkiilat anlagilir ise devletce icras
zimninda keyfiyet ve iktizasini rab-i miigartinileyh ba-takrir Babiali’ye arz ve istizan-1 rey eder.

63. Madde: Canib-i Babiali’den veyahut makam-1 saireden dogrudan dogruya meclis-i
cismani-i mezbura havale olunan mevadd-1 umumiye ve efradiyeyi mecliselerine raci
olanlarint miimkiin mertebe serian ber-vech-i hakkaniyet riiyet ve tesviyeye veyahut ait
oldugu meclis ve komisyona led-el havale karar1 mazbatasini taraflarindan tasdike ve o
maddede mubhalif-i nizamname ibraz olunmadikg¢a karart mazbatasinin tasdikinde imtina
edemez ise de fakat muhalif-i nizamname addolunabilir ise keyfiyeti miiceddeden mevki-i
miitalaaya vaz olunmak tizere geriye redde veyahut havale olunan meclis ve komisyonu celp-
birle riiyet ve tesviyeye meclis-i cismaninin iktidar ve salahiyeti olacaktir.

64. Madde: Meclis-i mezbura liizumu olacak memurin yani lisaneyn-i mukaddeseyn-i
Tiirki ve Ibrani katibi ve milletge liizumu olacak memurin ve tahsildar ve hademe-i sairesi
miktar-1 kifi miistahdem bulunacakur. Ve isbu madde hakkinda lazim gelen sarfiyata hi¢bir
taraftan taaddi ve imtina olunamayacakur.

65. Madde: Meclis-i mezburun kitabet ve sair memuriyetinde bulunan zevaun vezaifi
ancak taraf-t meclis-i merkumdan memuriyetlerine mubhassas yedlerine ita olunacak
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talimnamenin ahkiminda ifa-y1 memuriyet etmektir. Ve bunun hilafi vukuunda haklarinda
tohmet addolunarak o hilafin faili her kim ise meclis-i cismanide ba’del-muhakeme azl ve
tebdil olunur. (Bu maddenin iistii iki yerden dik bir sekilde cizilmistir. Iptal edilmis olabilir)

66. Madde: Tevkithane-i millet meclis-i cismaninin taht-1 nezaretinde olacagindan
mezbur tevkithane sthhat1 begeriyeye muzirr olmayacak suret-i nazifede daima pak ve
mamur tutulacakur. Buna meclis-i cismani tarafindan tayin olunan muhafiz memur bu
seylerden mesul tutulacagindan vukuat-1 cariyesini ba-jurnal meclis-i cismaniye ifade etmesi
ve taraf-1 meclis-i mezburdan memuriyeti hakkinda yed-i muhafiz-1 merkuma ita olunacak
tarife mantukunca ifa-y1 memuriyet eylemesi muhafiz-t merkumun vazife-i mutlakasidir.
Bunun mugayirinde bulunmasi dahi t6hmet addolunup meclis-i cismanide ba’del-
muhakeme memuriyet-i mezbure digerine devr i teslim olunur.

67. Madde: Milletge tevkif-i nas salahiyetinin ke’l-evvel cemi heyet-1 milliye yedinde
birakilmas: muceb-i mugkiilat olarak uygunsuzluktan hali olamayacagindan fima-ba’d rab-i
mugariinileyhten ve meclis-i cismaniden bagka bir heyet efrad-1 milletten hicbirini tevkife
salahiyet kalmamugur. Fakat cismani meclis sayan-1 emniyet gordiigii heyete salahiyet-i
mezbureyi verebilir ise de her halde mesuliyeti deruhte edecektir.

68. Madde: Nizamnameye mubhalif harekette bulunmast ve mugayirinde bulunmay:
murad edenleri men etmemesi ve komisyon-1 cismaninin mitalaasiyla ihdast lazim gelen
tesisat-1 nafia-i milliyeyi mevki-i icraya komamast ve mezmumiyet-i millete bais olacak
esbabin terk ettirilmemesi ve Ceza Kanunname-i Hiimayunu ahkiminca hukuk-1
medeniyeden mahrum kalacak miktar cinayatta bulunmast meclis-i cismaniye téhmet
addolunup ber-muceb-i nizamname tebdil ve tagyirleri elzemdir.

69. Madde: Meclis-i mezburu itham edebilecek heyet yalniz rab-i miisariinileyhle zirde
beyan olunan komisyon-1 cismaniden ibarettir. Bunlarin fiil-i na-megr&’asindan haberdar
olan her kim ise rab-i migartinileyhe ba-rapor arz ile akabinde faili bulunan aza veyahut
biitiin heyete hitaben ba-tezkire istizah-1 madde ile muhafaza-i nizama davet eder. Ve def’aten
sabite vukuunda 12. Madde bendinde miinderi¢ usulti kAmilen icra kilinir.

70. Madde: Iane-i milliyenin tarh ve tahsiliyle millet sandiginin ithalat ve ihracat-1
tesviye-i umuru meclis-i cismani-i mezbura aid ve raci oldugu misilli beher sene meclis-i
umuminin ilk ik’adinda sene-i maziye muvazenesi ve mazbata defteri huzur-1 meclis-i
umumide kiraat olunur. Sene-i atiye hakkinda meclis-i umumide verilen tertibiyle ma’an
ilanname-i mahsusa ve gazeteye tab ve negr olunur.

71. Madde: Mecalis ve komisyon ve hey’at-1 saire-i milliye memuraninin suver-i icra-y1
hizmetleri hakkinda bagka bagka talimname telif ve itast meclis-i cismani-i mezburun vezaif-i
mutlakasindandir.

Fasl-1 Hamis
Meclis-i Umumi ve Vezaifi Beyanindadir

72. Madde: Meclis-i umumi haham ve avamdan muhtelit olarak 200 azadan yani meclis-
i umumi-i ruhani a’ddd-1 azas1 olan 28 hahamdan ve meclis-i cismani aza-y1 mevcudesi olan
10 neferden ve mahallat ile kura hem-mezheplerinin 162 kisiden ibaret ki cem’an 200
mebusan-1 milletten ibarettir. Mahalattan intihap olunacak 162 neferin tevzii her mahallenin
Musevi niifus-1 sakinesine nispeten la-ekall beg kisi intihap olunmak i¢in meclis-i cismaninin
tanzim edecegi defter mucebince ba-tezkire mahallat ve kuraya ifade ve teklif olunur. $u
kadar ki heniiz senavi ihdas olunmamig mahallatta sakinun bulunan hem-mezhepleri yalniz
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husus-1 mezbur hakkinda en akreb olan ve senavisi mevcut bulunan mahalleye ilave ve ilhak
kalinar.

73. Madde: Meclis-i mezbur haham ve avamdan mubhtelit bulunacagindan riyaseti dahi
iki zata yani rab-i mugartinileyhle ruhani meclisinin riyaset vekiline ait ve menuttur. Meclis-i
mezbur la-ekall aza-y1 ekseriyesi hazirun olmaksizin sayan-1 kiigad olamayacagt misilli karar
mazbatalar1 dahi ekall 101 kiginin ekseriyetinden memhur olmadik¢a mamilé’n bih
addolunamayacakur.

74. Madde: Meclis-i umumiye intihap-1 aza ve salahiyet-i rey maddesinde nizamname-i
mezburenin hakk-1 intihaptan ve salahiyet-i reyden mahrumiyeti beyan ve tefrik edecek
siniftan bagka millet-i museviyeden madtid bulunan haham ve avam ve agniya ve fukara ve
stnif-1 saireden salahiyet-i mezburede faik veyahut dén olamayip bila-istisna miisavat
olacaktir.

75. Madde: Umumi meclisinin azalart 10 sene icin intihap kilinir. Yevm-i
intihaplarindan sinin-i mezbure hitamina degin zikr-i ati tizere ctimlesi tebdil olunarak
higbiri ibka olunamaz. Ve la-ekall ti¢ sene miirur etmeyince zat-1 muhricanin tekrar aza
intihabi caiz olamaz.

76. Madde: Azadan biri miiddet-i memuriyetlerinde mebus bulunduklari mahalleden
ahar mahalleye ve kuraya intkali vukuunda mahalle-i metrukesi azasinin tenakusu
bahanesiyle yerine bagkasinin intihabi caiz olamayip hangi mahalleye miintakil olursa olsun
daima mintehep bulundugu cemiyetin azast addolunur.

77. Madde: Kiilliyen terk-i diyar veyahut istifa veyahut suret-i aharla bir mahalle ve
karyenin ekser aza-y1 mebusa yeri mefkudu vukuunda nizamname usuliince ba-keside-i kur’a
ikmal-i azaya iktidar ve salahiyetleri caizdir.

78. Madde: Meclis-i umumiye aza intihabi zikr-i ati tizere icra olunur. $6yle ki evvela rab-
i mugartinileyh veyahut kaymakami ruhani riyaset vekiliyle meclis-i cismani reisi hazir
bulunduklart halde 72. Maddede mezkir meclis-i cismani marifetiyle tanzim kilinacak tevzi
defterini bi’l-miitalaa muvafik-1 nizamname gériildiikten ve tasdikle vasita-i gazeteler ile ilan
olunduktan sonra her mahalleye isabet eden azanin siirat-i intihabiyesini havi tezkire ile
Maredi Etra hahamlarindan meclis-i cismani matlup eder.

79. Madde: Meclis-i cismani tezkiresi Maredi Etra yedine vasil olundugu akabinde
memur bulundugu mahallenin hem-mezheplerinden tensip gériilen cend zevat-1 mutebereyi
nezdine celp ile icra-y1 icab1 zimninda eshelii’l-imkan olarak tertip ve ittihaz olunan yevm ve
mekan-1 cemiyet li-ecli’l ihbar gazetehanelere bildirilir. Ve yazicilart vasitalaryla sakin
bilciimle bulunanlarin esami defteri huruf-1 heca tertibi iizere tanzim ve o mahallenin
cemiyetine tahsis olunan en ekber senavi duvarina la-ekall bir hafta evvel talik olunur. Ve
sayet siikkan-1 mahalleden defter-i muallakada sehven ismi muharrer olmayan der-hatir
olunursa onun dahi tahriri hususu Maredi Etra hahamlari {izerine farzdir.

80. Madde: Salifi’z zikr defterin tanzim ve taliki yalniz rey maddesinde istihsal-i
suhuletten yani defter-i mezbura nazaran siikkan-1 mahalleden biri feramug olunmamak
kaziyesinden ibarettir.

81. Madde: Bazi bahane zuhuruyla yevm-i cemiyet-i mezburede bulunamayacagini fehm
eden siikkan-1 mahalle meclis-i umumi azaligina sayan gérecegi zevatin rey pusulasini ve
bulunmaga vaki olan 6ziir ve ménii ne idtigtinii miibeyyin Maredi Etra hahamina hitaben bir
kita tezkiresine leffen kable’l cem’iyye irsal ede. Ve mumaileyh dahi pusula-i rey-i mersuleyi
hin-i kira’ada sairleri vechile vaz-1 sandukga edecektir.
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82. Madde: Anifa beyan olunan cemiyet giinii bi’t-tahsis ilanat-1 mahsusa ve vasita-i
gazete ile nesr olunduktan sonra bulunamadik bahanesiyle artk tekrar kur’a kesidesi
iddiasina kimse tarafindan salahiyet kalmayacaktir. Ve bu misillilerin kesret-i reye raz
olmadiklari addolunur.

83. Madde: Meclis-i mezbur azaligina intihaba gayan olmak i¢in asla cinayatta
bulunmamig ve umur-1 milliye ve efradiyede hile ve hud’ast vuku bulmamig ola. Ve miimkiin
mertebe umur-1 milliyeye agina ve cimlesi olmaz ise de bazilart lisan-1 mukaddese-i Ibraniyle
beyne’l-mille teceddiiden tekelliim olunan Tspanyol lisanin1 kiraat ve kitabete muktedir
bulunacaktir.

84. Madde: Meclis-i umumi mahallat ve kuranin miintehep azasindan miirekkep olup
millet umuruna ctimlesi ber-heyet ve ber-salahiyet-i miittefika olacagindan bir mahallenin
azast yalniz miintehep oldugu mahallenin umuruna nezareti hasr-1iddia ve eserrine muktedir
olamayacakur.

85. Madde: Rey vaz olunacak sanduk¢a dort kimse mithrityle temhir olunmalidir.
Birincisi Maredi Etra hahami ve ma-bakisi o mahallenin senavi miitevellilerinden ti¢ kisi
taraflarindan suret-i aleniyede temhir kilinmalidir. Ve usul-i kur’aya nezaret etmek tizere
hahamhane tarafindan bir memur ve yasak¢i hazir bulunmalidir. Ve madde-i kur’a hitaminda
memhur sanduk¢ayt memuran-1 mezburan bil-istishab rab-i miugariinileyh veyahut
kaymakam: huzuruna takdim etmelidir. Ve migar ve mumaileyhim dahi sandukga-i
mezbureyi temhir eden dort zevat-1 merkumeyi nezdine celple ref’-i miihiir ve reyleri tadad
ettirerek kendisine en ziyade rey isabet edenleri meclis-i umumi azaligina mintehep
addolunur.

86. Madde: Isbu miintehep azalarin esamilerini miibeyyin defterini dort zevat-
merkumeden temhir ve rab veyahut kaymakami efendiler taraflarindan tasdik ile o
mahallenin en ekber senavi duvarina 4vihte olunur. Ve miinteheplerin esamileri dahi millet
defterinde mestur bulunacagindan iki niisha defter tanzim olunarak bir niishast meclis-i
cismanide hifz olunup diger niishasi dahi bera-y1 ilan gazete-haneye gonderilir.

87. Madde: Meclis-i umumi-i mezburun vezaifi beher sene ilk inikadinda meclis-i
cismaninin irae ve ibraz edecegi ithalat ve ihracat muvazene defterini miitalaa ile ma’an sene-
i atiye icin bir tertip ve karar verilerek nizamname ahkidmina tevfikan ifa-y1 memuriyetle
beraber hilaf-1 nizamname yapmamak ve yaptirmamak hususuna dikkatte bulunmalarindan
ve ciit’lbeyan maarif komisyonunun esasitna miimkin mertebe iane ve ikdam etmekten
ibarettir.

88. Madde: Meclis-i umumi beher sene mah-1 temmuz1 rumi gurresinde feth ve
gayesinde terk ve tatil olunacaktir. Mah-1 mezburun cereyaninda hangi giintinde igtima-1
meclis olunacag reiseyn-i mumaileyhim taraflarinda la-ekall iki glin evvel ilan oluna. Ve
mecalis-i ruhani ve cismani azalari ddhil-i meclis-i umumi bulundugundan mah-1 mezburun
gurresinden gayetine degin mecaliseyn-i mezbureyn tatil olunacakur. Ve isbu meclis-i
umumi meftuh bulunacak mah-1 ttmmuzun hitaminda sene-i atiye temmuzuna kadar feth
ve kiisad-1 meclis-i umumi olunamayacaktir. Hengim-1 tatilinde fevkalade meclis-i umumi
teskili lazim geldigi halde meclis-i cismani rab-i miigartinileyhle bi’l-miitalaa tegkil-i meclis-i
umumiye fevkalade olan sebebi miibeyyin takrir ile Babiali’den istizan ederek ruhsat
buyruldugu surette ba-buyruldu-y: ali Hahamhaneye bildirilir.

89. Madde: Meclis-i mezbur azalarini infisal edebilecek tohmet Ceza Kanunname-i
Hiimayunu hitkmiince memnu cinayatta bulunmak ve milletin umur-1 nafiasina devam-1
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dikkat etmemek ve emval-i mevkufe-i milliyeyi terfi seref ve sShretine dikkat eylememek,
haklarinda tdhmet addolunarak muceb-i infisalleri oldugu misilli aza-y1 mezbureden &ziir ve
bahane-i kaviyyesini beyan ve izhar etmeksizin birbirini miiteakiben nihayet dort defa hazir
bulunmayan istifasin1 vermis addolunup muallak defterde mestur esamileri zirine gerh
verilecektir.

90. Madde: Zikri sebkat ettigi vecihle meclis-i umumi azalar her iki senede bir humsu
nasp olunmak tizere 10 sene i¢in intihap olunurlar. Yani intihaplarindan iki sene mtirurunda
tebdili lazzm gelen humsun tefriki i¢in evvela miintehep bulunduklart mahalleden diger
mahalleye nakledenler veyahut sebeb-i ahar ile yerleri mefkud kalan azalarin bi’t-tefrik
badehu cemi’ azalarin esamileri sandukgaya vaz olunur. Ve mezbur humsun itmamina degin
sandiktan ol ihra¢ olunan esamiler ashabi azaliktan muhre¢ addolunurlar. Ve igsbu ihra¢
olunan hums azanin mahall-i mefkudlarina ................. (bos) bendlere tatbikan yevm-i
cemiyet-i mezburda kur’a icrastyla intihap kilinur.

91. Madde: Meclis-i umumi-i mezburda riiyet olunan muhasebat ve tertibat-1 atiyenin
karar-gir olan mazbatasi la-ekall ekser azasindan miimza ve rab-i mugartinileyhin veyahut
kaymakamin taraflarindan musaddak defterhane-i milliyede mahfuz kilinmak i¢in bir
niishast meclis-i cismaniye ve bera-y1 ilan niisha-i saniyesi gazete-haneye irsal olunur.

92. Madde: Meclis-i umuminin hin-i intihabinda vaz-1 sandukga olunan rey kigitlart
matlup olunan miktardan ziyade esami tahrir olunmast caiz olamayacagindan bu misilli zaid
goriilen rey pusulalari ilk ihrag olunan isimden beda ve matlup olunan miktar aza adedine
kadar tadad ve makbul olunup ma-baki ziyade yazilmis bulunanlar ke-en lem yekiin
hitkmiinde tutulacakur. Bunun igin rey pusulalart birbirini miiteakip sira ile esami tahrir
olunur.

93. Madde: Milletten her kim olursa olsun iki mahalle i¢in rey vermeye salahiyeti
olmayacagi misilli iki mahalle i¢in dahi bir adam miintehep olamayacakuir.

94. Madde: Salahiyet-i rey ve hakk-1 intihaba iki esas tutulur: Birincisi kabiliyet-i zatiye
ve ikinci iane-i milliyedir. Isbu iki esastan birisi olsun kendisinde mevcut olmayan efrad-1
millet rey salahiyetinden ve hakk-1 intihaptan mahrum kalacakuir.

95. Madde: Esaseyn-i mezbureyn evlast bulunan kabiliyet-i zatiye denilen milletce asar-1
miifide viicuda getirenler ve zaten ashab-1 kadr ve haysiyet olarak mevadd-1 milliyeye agina
olanlar ve mukaddem-i umur-1 milliyede hakkaniyet izere ifa-y1 memuriyet edenler ve kiitiib-
i nafia telif ve terctime edenlerdir. Bu misilli efrad-1 milletin esas-1 saniye addolunan iane-i
milliyenin tediyesine iktidar1 olmayan veyahut tediyeden milletge affolunan efrad-1 millet
kabiliyet-i zatiyeli addolunarak sair hem-mezhepleriyle gayr salahiyette ve hakk-1 intihapta
miisavat {izere olacaktir.

96. Madde: Esas-1 sani olan iane-i milliyeyi yani efrad-1 millet hak ve salahiyette mtsavat
olmak ve higbir birinden miimtaz ve miistesnalari vuku bulmamak i¢in vaz ve tesis olunan ve
fasl-1 mahsusasinda beyan kilinan senevi 5O gurus iane-i millyeyi eda edenlerdir. Esas-1
mezbur kendisinde bulunan efrad-1 millet rey salahiyetinde ve hakk-1 intihapta sairleriyle
miisavi tutulacakeir.

97. Madde: Esaseyn-i mezbureyn kdmilen kendisinde bulunmus iken hak ve salahiyetten
mahrum kalacak efrad-1 millet dort siuftr: Birincisi, Ceza Kanunnname-i hiimayunu
hitkmiince memnu cinayat-1 vakiasindan dolayr hukuk-1 medeniyeden miiebbeden sakit
kalanlardir. Ikincisi, mesalih-i milliyenin idaresinde hilesine heyet-i meclis-i milletin
birisinden hitkmolunmus olanlardur. Ugfmcﬁsﬁ, mehakim-i devlet-i aliyede haklarinda
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miicazat-1 tedibiye terettiip edip de heniiz miiddet-i cezaiyesi hitam bulmamus olanlardir. Ve
sinif-1 rabi’i, tecenniin cihetiyle hukuk-1 sahsiyeden sakit olup kdmilen gifa-yab olduklarina
dair diplomali yani gehadetnameli etibba taraflarindan tasdiknameler getirmemis olanlardir.

98. Madde: Meclis-i umuminin azasini itham edebilmek salahiyeti ruhani ve cismani
komisyonlarityla Maredi Etra hahamina racidir. Azadan birisinin veyahut birden ziyadesinin
nizamnameye muhalif hal ve hareketi miigahede olundukta bi’l-miitalaa ba-rapor meclis-i
cismaniye ifade olunur. Ve meclis-i mezbur dahi fimaba’d usul-i hakkaniyete irca’a ve
mubhafaza-i nizamnameye ba-tezkire teklif ve davet eder. Ve sayet havale-i sami’a olunmadig;
halde miittehem bulunanlari bi’l-azl Maredi Etra hahamina ba-tezkire bildirilir. Gerek
millette mahfuz Musevi defterinde ve gerek senavi duvarina muallak pusulada vaki esamileri
nezdine mazul lafz1 kayd u tahrir olunacakur. Ve o mahallenin aza-y1 umumiye-i bakiyesi
marifetleriyle aza-y1 mefkudenin yerine ber-muceb-i nizamname miiceddeden aza intihap
ederler. Ve isbu ithamat-1 vakiayr bir mahallenin ekser veyahut kiffe-i aza-y1 umumiyesi
tereddiit edip azilleri lazim geldikte o halde meclis-i ruhani riyaset vekili meclis-i cismaninin
kéfte-i azast ve mahallesi Maredi Etra hahami ile ma’an rab-i miigartinileyhin taht-1 riyasetine
bi’t-tecemmu’ keyfiyeti dermiyan ve karari mazbatalari ilan olunur.

99. Madde: Bu misilli hal vukuunda nizamname usuliince mahall-i mefkudlarina
miiceddeden azanin intihabina dair Maredi Etra ile mahallesi muteberanina hitaben rab-i
migariinileyh bir kita tezkire ile maddeyi teblig eder.

Fasl-1 Sadis
Mahallat Mecalisi Beyanindadir

100. Madde: Mahallat mecalisi azas1 her mahallenin aza-y1 umumiyesinden su vecihle
intihap kilinir. Yani aza-y1 umumiyesinden gayri her mahallede sakinun bulunan kiffe-i
heyet-i millet azalar1 Maredi Etra’nin taht-1 riyasetinde bi’l-igtima mahalle-i mezburenin aza-
y1 umumiyesinin esamilerine kur’a usuliinii bil-icra haklarinda ziyade rey isabet edenler
mahalle meclisine aza intihap ve tayin kilinacaklardir.

101. Madde: Mahallat mecalisinin adid-1 azast her mahallenin yehud sekenesine
nispeten la-ekall ti¢ ve nihayet bes azadan mirekkep olup hududeyn-i miitebayineteyni
tecaviiz etmemek farzdir.

102. Madde: Mecalis-i mahallat azasi iki sene icin intihap olunup beher sene nisif azasi
zikr-i ati Gizere tebdil olunacakur. Yani beher sene baginda ol meclisi intihap eden ittihadiyla
aza-yt mevcudesinin esamileri derun-1 sandukgaya vaz’la nisf1 adedine degin alenen birer
birer sanduk¢adan keside-birle azaliktan muhre¢ addolunacakur. Bunlarin yerlerine ber-
muceb-i nizamname miiceddeden aza intihap kilinir. $u kadar ki balada zikri sebkat ettigi
vecihle tecdiden intihap olunacak aza dahi her halde meclis-i umumi aza-y1 mevcudesinden
bulunmasi elzemdir.

103. Madde: Mecalis-i mahallatin vacibat-1 zemaimi, mugayir-i nizamname harekette
bulunmamak ve bulundurmamanmn dikkatinde olmak ve hem-mezheplerinin umur-1
mevtalarina nezaret ve tesviye eden “Habre Kudusa” yani cemiyet-i mukaddese namiyla
benam olan kadim cemiyet lagv ile mecalis-i mezburana ilhak kemaliyle icabini icra eemek ve
taraf-1 devlet-i aliyeden kendiilere teblig buyrulan evamir ve nevahii memur bulunduklar
mahallenin hem-mezhepleri beyninde tenfize tahrik-birle maarif komisyonunun tesisat-1
nafiast devamina bilfiil muavenet ve millete bais-i mezellet ve hakaret olan esbabi killiyen
men’ hakkinda meclis-i cismaniden taraflarina viirud edecek raporlara imtisalen hareket ve
memur bulunduklari mahallelerde beyne’l mille vuku bulan veyahut vukuu tasavvur olunan
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uygunsuzluklart ketm @ ihfa etmeyerek meclis-i cismaniye ihbara misaraat ve
memuriyetlerinin suret-i ifas1 hakkinda meclis-i cismaniden kendilere gelecek talimat
ahkimina muvafakat eylemek ve memur bulunduklari mahallat ve kura senavileri ve sair
kaffe-i emval-i mevkufeleri teleften bi’l-vikaye her sene baginda miitevelliler muhasebelerini
rityetle bagka bagka gazetelere tab’ ve ilan ve tefhim etmek, gerek rab-i miigariinileyh ve ruhani
ve cismani mecalis ve komisyon-1 milliye taraflarindan tesviyesi kendiilere havale olunan
mevadd-1 umumiye ve efradiyenin iktizasini icra ile karari mazbatalarini iade emrini tehir
etmemek ve mahallelerinde sakinun bulunan fukara-y1 millet ahval-i zaruretlerini miimkan
mertebe def’e medar olmak ve mahalle sandigint teleften vikaye zimninda ithalat ve
ihracatinda kemaliyle dikkat sarf olunmak hususatindan ibarettir.

104. Madde: Bend-i sabikta beyan olundugu vecihle fukara-y1 millet miizayakalar
hakkinda ifast lazim olan muavenet, hususat-1 atiyetii’z zikrden ibarettir. Yani kar @ kesbe
muktedir olmayan sigar ve kibar, alil ve amel-mande fukaranin taayyisleri ve hastaliklar
vukuunda muhtag olduklari muayene-i etibba ve edviyeleri meccanen tesviye olunmak ve bi-
mekin bulunan gureba ve yolcu sokak ortasinda kalmamak i¢in haklarinda mtmkiin
mertebe icra-yt mihman-perveri olmak ve hamile nisvana meccanen kabale tehiyye kilmak ve
zaruret-i vakialarindan nasi fariza-i mezhebiyelerinden mahrum kalmamalar icin kéffe-i
umur-1 resmiye-i mezhebiyelerini meccanen ifa etmek ve ettirmek ve etfal-i fukaranimn talim-i
mezhep ve fitivvetlerine dikkatte bulunacak maarif komisyonuna bilfiil muavenet-i
icabiyeyi icra etmek mevaddindan ibarettir.

105. Madde: Kiffe-i Maredi Etra hahamlarinin vacibat-1 zimmetleri mecalis-i mahallata
iane-i muktaziye icrasina miisaraat ve umur-1 ruhaniye hakkinda meclis-i ruhaniden gelen
evamire imtisalen hareket etmek ve memuriyet-i milliyede bulunmayan efrad-1 hahamin
fimaba’d hari¢-i vezaifi addolunan mevadd-1 umumiye ve efradiyede mugayir-i mezhep bir
hareketi miigahede etseler dahi meclis-i ruhaniye ihtar ve ifadeden bagka bir harekette
bulunmaga salahiyetleri kalmamis oldugundan bu misilli efrad-1 hahamin hari¢-i vazifeleri
addolunan mevadd-1 umumiye ve efradiyeye kat’a vaz-1 yed edememek ve mugayir-i
nizamnamede bulunmalarina (bulunmamalarina olmali) dikkat ve itina etmekten ibarettir.

106. Madde: Maredi Etra hahamlarinin mugayir-i nizamname harekette bulunduklar:
halde rab-i miisariinileyh meclis-i cismani refakatiyle ba’de’l-muhakeme azl ve ber-muceb-i
usul-i nizamname mefkud mahalline digerini intihap ederler.

107. Madde: Mahallat mecalisinin nisif azasinin tebdili hakkinda rey senede ber-vefk-i
ittihad lazim gelen ve 102. Bendde beyan kilinan heyet in’ikadlarinda sene-i maziyenin
muvazene defterini rityetle sene-i atiyeye miitalaa ve karar kilinan tertibi taraflarindan
memhur ve Maredi Etra hahamindan musaddak mazbatalart meclis-i cismaniye takdim ve
niisha-i saniyesi li ecli’l ilan gazete-haneye irsal olunur.

Fasl-1 Sabi’
Habre Kudusa Yani Umur-1 Mevtay: Tesviye Eden Cem’iyet-i Mukaddese
Dairdir

108. Madde: Taaalliim-i mezhep ve birbirlerine iane etmek i¢in mine’l-kadim millet-i
museviyede cari olan uhuvvet cemiyetlerinden bagka fimaba’d her mahallenin umur-1 mevta-
y1 umumiyeye dair olan girketler kiilliyen lagv ve mahallat mecalisi taht-1 nezaretlerine ilhak
olundugundan cemiyet-i mukaddese-i mezbure dahi mahallat mecalisine ilhak olunmustur.
Bu surette milletin umur-1 mevtalarina lazim olacak egya ve sair levazimat-1 defniye ihtiyaten
ve daima mecalis-i mezburede mevcut bulunacaktir. Ve umur-1 mezburenin idaresine kemal-
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i gayret ve miisaraat etmek mahallat mecalisinin baslica vezaifindendir. Ithalat ve ihracat
kendi defterlerine kayd ve ihtilat edeceklerdir.

109. Madde: Bu misilli hal vukuunda meclis-i mahalle azalarindan hangisi olursa olsun
haberdar oldugu anda tarafindan memur irsaliyle meyyitin defnine lazim olan umur-1
resmiye-i mezhebiyesinin derece-i matlubesini havi ashab-1 meyyitten senet ahziyla vuku
bulacak masarifin tediyesine temin olundukta devlet ve milletin nizamina tatbikan hicbir
vesile ile tehir etmeyerek hemen defnine miisaraat olunur. Ve masarif-i defniyeyi bizzat
yediyle tesviye matlubunda bulunan ashab-1 meyyite kat’a miimanaat ve miidahale
olunamayacakur. Ve her halde mevtaya elzem olacak egya ve levazimat-1 mezhebiyesi meclis-
i mezktr idaresinde miiteheyyi’ bulunmast elzemdir.

110. Madde: ....... (Bosluk) bende tatbikan nizamname-i mezburun ahkidmina inkiyat
eden her sinif ve tebadan hem-mezhepler hukuk-1 mezhebiyede ctimlesi miisavi bulunduklart
hasebiyle cemi kabristan-1 Yahudi bila-istisna her sinif tebaadan bulunan Yahudilerin
mevtalar1 defnine serbest olup nizamnamenin miistesna tutacag siniftan bagka mevtanin
medfenine dair hi¢bir ak¢e ve bir habbe masarif ve avaid namiyla ahz olunamayacagindan
maada defnine dair miimanaat ve rencide olunamayacaktr. Bunun icin milletin cemi
mekabiri meclis-i cismaninin taht-1 nezaretinde bulunacagindan beher sene canib-i evkaf-
serifeye tediyesi lazim gelen icarat ve muhataat ve hin-i hacette bazi mekabirin tevsiine liizum
goriilen arsanin igtirast igin bedel-i lazimi canib-i meclisten tesviye olunacaktir.

111. Madde: Nizamname-i mezbureye inkiyada mecbur olmayan zi-kudret garibii’d-
diyar kesanin ticret-i medfine-i meyyiti icin meclis-i cismani tarafindan tahsis olunacak avaid-
i ciz’iyeyi tediye edecektir.

112. Madde: Bir meyyitin defni maddesi hitaminda umurunu tesviye eden aza meclisin
ilk inikad: glinii masarif-i vakiasinin pusulasini ibraz ile ba’de’l miitalaa sthhat ve hakkaniyeti
mibeyyin meclis mithriiyle tasdik ve memur-1 mahsus ile ashab-1 meyyite irsal ve tegvik
kilinip vusuliinde edasina mecbur olarak hilafi vukuunda imtina addolunup ........ (bosluk)
bendin ahkidmui icra olunur.

113. Madde: Bir meyyitin masarif-i defniyesinin tesviyesi ashabi tarafindan riiyet
olunmaytp mahalle meclisi tarafina havale olundugu halde namus-1 millete sekte
getirmeyecek miktart sahibinin menfaati i¢in vikaye olunarak idaresine dikkat ve itina
olunacaktir.

Fasl-1 Samin
Komisyon-1 Cismani Beyanindadir

114. Madde: Komisyon-1 cismani yedi azadan miirekkep ve meclis-i cismaniye bir sube
olacagindan bunlarin intihab: dahi fakat meclis-i cismaniyle rab-i migariinileyhe raci ise de
herhalde ekseriyet-i ara ile intihab1 megruttur.

115. Madde: Komisyon-1 mezbur azalart umur-1 umumiyeye miktar-1 kafi agina ve
iclerinden bazilart lisan-1 letafet-resan-1 Tiirki ve Ibrani’ye ve elsine-i ecnebiyeye malumatli ve
baglica memuriyetleri bulunan tesisat-t mufide-i cedidenin ihdasina muktedir ve ekall 25
yagini tekmil etmig ve nihayet 60 yagin1 tecaviiz etmemis zevattan intihap olunur.

116. Madde: Komisyon-1 cismani vacibat-1 zimmeti; evvela nizamname usuliince tesis
olunacak kéffe-i heyet-i milletin mugayir-i nizamname hal ve harekette bulunmayarak
milletin mugayir-i nizamname hali vuku bulmamasina nezaret ve beyne’l mille teksir-i ulum
ve 1slah-1 ahvale mani olacak mevaddi kiilliyen terk ve milletin menafiine tesisi liizum gériilen
mevaddi bit-tezekkiir karar mutalaalarini ba-takrir meclis-i cismaniye arz etmekten ve kager
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namiyla mekiilat ve megrubat1 farziye ve gayr-i farziyeyi kaser bahanesiyle fiyat-1
mukarreresinden ziyade bahaya fiiruht etmemekten ve sthhat-i bedeniye-i insaniyeye muzir
olacak mekiilat-1 kageriyenin kiilliyen indifa’tyla meclis-i cismani tarafindan tesviyesi
kendiilere havale olunan mesalih ve muhasebati kemal-i dikkat ve itina ile sthhat ve
hakkaniyetle komisyonlara bi’l-izhar icabini ba-mazbata bildirmekten ibarettir. Ve isbu
bildirdikleri mevaddi meclis-i cismani dahi bi’l-miitalaa muvafik-1 nizamname gorilir ise
iktizast taraflarindan mevki-i icraya vaz olunur.

117. Madde: Komisyon-1 cismani zikri sebkat ettigi vecihle meclis-i cismani subesinden
bulundugundan kiffe-i miitalaat ve muamelatint yalniz meclis-i cismani ile muhabere edip
mecalis ve heyet-i saire-i milliye ile muhaberat etmesi caiz olamayacakur.

118. Madde: Komisyon-1 mezburun haftada bir defa tecemmuuyla ifa-y1 memuriyetten
ve karar miitalaalarini meclis-i cismaniye arz ve takdimden bagka hod-be hod bir maddeyi
icraya salahiyetleri olamayacakur.

119. Madde: Komisyon-1 mezbur azalar1 birbirini miiteakip ti¢ ve nihayet dért hafta icra-
y1 memuriyet etmemek ve kendiilere ihbar olunan veyahut mugayir-i nizamname bulunan
su-i harekit izhar eylememek ve Ceza Kanunname-i Hiimayunu muktezasinca cinayat-1
memnu’ada bulunmak kendilerine tdhmet addolunup meclis-i cismani marifetiyle ba’de’]-
miitalaa azl ve yerine tecdid-i aza olunur.

Fasl-1 Tasi’

Tesviye-i Umuru Vasi ve Miidiir ve Miitevelliye Muhtag Olan Emval-i Mevkufe

ve Gayrimevkufeye Dairdir.

120. Madde: Tesviye-i umuru vasi ve miidiir ve miitevelliye muhtag olan emval-i
mevkufe ve gayrimevkufenin keyfiyeti evvela meclis-i ruhaniye bi’l-ifade milletten dirayetli
ve sayan-1 emniyet zevattan vasi ve miitevelli ve miidiiriin intihap ve nasbr meclis-i ruhaniye
ait ve raciise de ancak mine’l kadim ancak meclis-i mezburdan atiyyii’z zikr bendler ahkimina
tatbikan icra-y1 memuriyet etmeleri hususu vasi ve miitevelli ve miidiirler yedlerine itasi lazim
gelen ilam-1 ger’ide derg ve beyan olunmak garttir.

121. Madde: Emval-i mezburenin umuru tesviyesine memur bulunan vasi ve miitevelli
ve midiir teleften vikaye-i emval veyahut tezayiid ve teksir-i menfaat gordiiklerinde emval-i
mezbureden menkul veya gayrimenkul her ne ise bey @ sirasina vasi ve miitevelli ve miidiir
mezun iseler de evvel-be evvel bey @ sira murad olunan emval gayrimenkuleden madud
oldugu halde bir veya iki aza yanlarina terfik ile ol bey @ sira maddesinde mevcut olmak tizere
vasi ve midiir ve mistevelli taraflarindan keyfiyeti ba-rapor meclis-i cismaniye bil-ifade tayin
olunan igbu azalarla bi’r-refaka ol egya-y1 menkuleyi bi’l-fiiruht miktar ve esman-1 baligasini
mibeyyin defter miifredatt aza ve miitevelli ve vasi miidiir taraflarindan bi’t-temhir meclis-i
cismani mazbata defterine kayd olunmak tizere irsal ve takdim olunur.

122. Madde: Emval-i mezkurenin tesviye-i umumruna meclis-i ruhani tarafindan
intihap olunan vasi ve mudiir ve miitevellilerin baglica vazifeleri; yedlerine tevdi olunan
emvalin teleften vikayesiyle tezayiit ve terakkisine dikkat ve itina etmek ve beher sene meclis-
i cismaninin vasiyet defter-i mahsusasinda ol maddenin zir-i esamisine tahrir ve ilave kilinmak
lizere sene-be sene meclis-i cismaniye hesap rityet ettirmek hususlari kiffe-i vasiler ve
miitevelliler ve miidiirlere farizadandir.

123. Madde: Vasi ve miitevelli ve miidiirlerin infisallerini mucep olacak atiyii’z zikr
mevadd-1 kabihadan ibarettir. Evvela emval-i mezbureden ciizi ve kiilli umur-1 zatiyelerine
sarf veya istimal etmek ve saniyen bermutat meclis-i cismaniye ibraz ettikleri
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mubhasebelerinde bazi hile miisahede edilmek kendiilere tdhmet addolunur. Ve ol hile
sebebiyle tenakus ve istihlak olunan her neye balig olursa olsun istirdad ile beraber miitecasir
olanlar1 bi’l-infisal yerlerine diger miinasibinin intihabi hakkinda cismani meclis ba-rapor
ruhani meclisine teblig ve teklif olunur.

124. Madde: Bey i sirasi vasi vesair taraflarindan murad olunan emval-i gayrimenkuleyi
evvela mezhepge ruhsal tahsil zzmninda vasiler taraflarindan ba-rapor meclis-i ruhaniye
sarahaten ifade-i hal ederler. Ve karar mazbatalarini miitalaa ile karar-1 ger’isi mezbur rapora
leffen meclis-i cismaniye bi’l-irsal marifetiyle senavi ve emsali mahall-i cemiyette ba-ilan-1
mahsus negir ve ilan-birle alenen bi’l-miizayede nizamnameye tevafuk eyledikte o malin bey
i1 sirasina ruhsatname-i icabiye taraf-t meclis-i cismaniden verilecekeir.

Fasl-1 Agir
fane-i Milliye Beyanindadir

125. Madde: lane-i nakdiye-i milliye iki kisimdur. Birincisi herkesin sakin bulunduklart
mahalle sandigina ve ikincisi umumi sandigina ifasi lazim gelen iane-i nakdiyedir ki bu dahi
dort siniftir. Sinif-1 evvelisi mine’l-kadim mekdilat ve megrubat-1 kageriye tizerine tarh ve
tahsili mukarrer olan Gabile riisumatdir. Ikincisi efrad-1 nas hukuk-1 milliyede miisavi
bulunmak i¢in resm-i kur’a namuyla senede bir defa millet sandigina 50 gurus vermesidir.
Ugtinciisii emval-i gayr-i menkulenin bey i sirasinda ve zevcenin hin-i izdivacta zevcine
getirdigi cihazdan kemakin ipkast mukarrer olan riisumaudir. Ve dérdiinciisii efrad-1
milletin hal ve servetine gore tarh olunacak iane-i efradiyenin ifasidir.

126. Madde: Smnif-1 evvel denilen gabile riisumati kaser ve turfanin pak ve temizi fariza-
i mezhebiyeden addolunan lahm-1 ganem ve bakar ve peynir ve hamur ve hamursuz ve
miskirat meclis-i umumide tensip goriilecek miktarda beher kiyye tizerine bir riisumat tarh
ve taksim olunacaktir.

127. Madde: Sinif-1 sani addolunan senede 50 gurus resm-i kur’a evvel-be evvel rab-i
miugariinileyh veyahut kaymakami sira ile mahallat mecalisini birer birer nezdine celp edip
her meclisin mahallesi sakinlerinden olarak ctizi ve killi iane-i mahalle verenlerin veyahut
ifaya muktedir iken bazi vesile ile edaya imtina edenlerin ve kar-kesp-i mahsusta veyahut baba
ve taallukat-1 sairesiyle birlik ahz u itada ve megguliyet-i nafia-i sairede bulunan 25 yagt ikmal
eden niifus-1ziik(irenin kiffeten defter-i miifredat-1 esamileri tanzim-birle ber-muceb-i defter
isim ve cismi mezkdr matbu makbuz pusulalari itasiyla ba-marifet-i tahsildaran istihsale
miubageret olunur.

128. Madde: Ugiincii sinif olan emlak ve cihaz riisumatt bayi ve miisterisi tarafindan
mukarrer olan esmanimnin kemakin yiizde bir bugugu ita ve kezalik hin-i izdivagta nikih
semeninden beyne’z zevg ve zevce yiizde bir buguk eda oluna. $u kadar ki giiruh-1 fukaraya
isabet-i rencide olunmamak i¢in esman-1 mukarreresi 5.000 gurustan dtin olan miibayaat ve
nikahattan kat’a bir ak¢e vermeleri teklif ve talep olunamayacakuir.

129. Madde: Dérdiincii sinif addolunan iane-i efradiye yani madde-i atiyede beyan
kilinacags vecihle cismani meclisinin umumi meclisine ibrazt mukarrer olan muvazene
defterini ithalat ve ihracatin1 bi’l-miitalaa birinci ve ikinci ve Gigiincii suntifun ianelerinden
hasil olabilecek esmandan sene-i atiyenin masarifine inde’l-muvazene agik gériinen semenin
ikmali i¢in ehl-i kudret ve servetin hal ve tahammiiliine gore bir iane-i efradiye-i ikmaliye tarh
ve taksim olunacaktir.

130. Madde: Meclis-i cismani {i¢ senede bir defa sinin-i atiye-i selesenin masarifati i¢in
ihtiyaten yiizde on zam ve ilave-birle bir ihracat defteri tanzim ve meclis-i umumiye ibraz
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ettikte meclis-i umumi dahi styanet ve himayeten mecbur bulundugu fukara ve aceze-gini
hatirdan feramug etmeyerek 126. Maddede beyan: sebkat eden mekiilat ve megrubata tarh
olunacak riisumatin miktarini ba’de-t tahsis esman-1 hasilasindan ihracat-1 lazimesiyle bi’l-
muvazene agtk zuhur edecek esman 129. Bendde zikrolunan igbu iane-i efradiyeyi ashab-1
servetin hal ve tahammiiliine nazaran tarh oluna.

131. Madde: Iane-i efradiyeyi hakkaniyetle tarh ve taksim icin dort kisiden miirekkep
tegkili lazim gelen komisyon-1 muvakkat azasinin tigi avamdan olarak meclis-i umumi
ekseriyet-i ara ile intihap edecegi misilli meclis-i cismani dahi kendi azasindan miinasip bir zat
ilave ve tayin eder.

132. Madde: Isbu komisyon-1 muvakkatin azaligna intihap olunacak zat sifat-t
matlubeye ve emniyet-i umumiyeye sayeste ve her halde bi-garaz olan avamdan intihap
kalinar.

133. Madde: Fasl-1 mezburda beyan kilinan iane-i umumiyeden bagka mine’l-kadim
milletge tahsili kaide-i mer’iyyeden addolunan icar ve isticar-i emlakten ve bila-veled vefat
edenlerin emval-i metrukesinden yiizde onun ve buna miimasil ithalatin fimaba’d ahz ve
istihsali kiilliyen memnudur.

134. Madde: fane-i milliyenin kism-1 sanisi olan iane-i mahalledir ki herkes sakin oldugu
mahallenin umur-1 cariyesi masarifinin tesviyesine ve fukaraya iane i¢in mahalle meclisinin
sandigina hal ve kudretine gére iane-i mahalle namiyla senede bir defa kendiilere isabet edecek
miktar-1 semeni ifa etmekten ibarettir.

135. Madde: Her mahallenin mebusani senede bir defa mahalle meclisi azalariyla bi’r-
refaka Maredi Etra’nin taht-1 riyasetinde akd-i cemiyetle mahalle meclisinin ibraz edecegi
sene-i maziye muvazene defterini bi’l-miitalaa sene-i atiyenin masarifatina lazim gelen miktar
ianeyi tertip ve tahsis ederek karar mazbatalarini la-ekall ekseriyet tarafindan bi’t-temhir ilan
kilinmak tizere niisha-i saniyesi gazete-haneye irsal kilinur.

136. Madde: Mahalle iane-i mezburesi herkesin hal ve tahammiiliine gore hakkaniyet-i
tarh ve taksimi i¢in yevm-i cemiyet-i mezburede ol mahallenin niifus-1 zitkGiruna nispeten
aludan on kisiye kadar avamdan bit-tefrik bunlardan usul-i kur’a ve ekseriyet-i ara ile Gg
kisiden bes kisiye kadar intihap kilinur.

137. Madde: Miintehep-i mumaileyhim mahalle iane-i mezburesini siikkan-1 mahalle
tzerine adalet ve hakkaniyetle tarh ederler. Ve kendiilere isabet edecek miktar-1 ianeyi bila-
tehir tediye ve ifa etmek herkese vaciptir. Tereddiit ve imtina eden hakkinda tahsili miiyesser
oluncaya kadar 140. Maddede beyan olunan muamele-i tefrikiye icra olunur. Su kadar ki
bend-i mezburda zikrolunan madde-i tefrikiye yalniz hukuk-1 mahallece olarak hukuk-1
milliyeden mahrum kalmayacakuir.

138. Madde: Efrad-1 milletin umur ve mesalih-i vakiasinda hakkaniyete muvafik muhtag
olduklari muavenetin icrast rab-i migartinileyhle kiffe-i heyet-i millete vacip oldugu misilli
istihsal-i esbab-1 menafi ve tezayiid-i seref hakkinda lazim gelen ianesi dahi bila-istisna ve la-
fark efrad-1 millete farzdir. Yani efrad-1 milletin her biri nizamname usultince miintehep
bulundugu hizmet-i milliyeyi memnunen kabul ve meccanen ifa-y1 memuriyet etmek ve
balada zikri mesbuk iane-i milliyeyi bila-tereddiit vaktinde tediye eylemek ve efrad-1 milletten
hem-mezhepleriyle bi’l-ittihad hukuk-1 milliyede miisavat olmak isteyenler nizamnamece
med’uvv bulundugu hizmet-i milliyede sadakat ve hakkaniyet ibraz etmek hususlarina zatini
tehiye edeceginden bagka zikrolunan iane-i milliyenin tamami-i ifasina kffe-i emval-i
mevcudesi miitekeffil ve zamin olacaktir. Ve fariza-i mezbure hal-i imtinalar1 vukuunda rab-
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i migariinileyhin devlet-i aliyye tarafindan nail oldugu ntifuzuyla veyahut ayrica bir istid’a ile
i’4det-1 zimmeti gériilen semeni hitkiimet marifetiyle istihsal edecektir. Ve her halde tahsil
edinceye degin 140. Maddede muharrer muamelat-1 tefrikiyeyi imtina edenin hakkinda icra
edilecektir.

139. Madde: Middet-i vefire Dersaadet’te veyahut sair memalik-i mahrusa-i jahanede
miitechhilen mukim ve higbir vakitte devlet ve milletin aleyhine ciizi ve killi su-i hareketi
maznun olmayarak nizamname-i milliyenin ahkdm-1 miindericesine muti’ ve miinkad ve
iane-i milliyeyi gerek iane-i mahalliyeyi bila-tereddiit ifa ile millete muhibb bulunan teba-i
diivel-i ecnebiye hem-mezhepler hukuk-1 milliyeden ve hakk-1 intihaptan mahrum
kalmayacaklardir. Su kadar ki bulundugu memuriyet hengdminda {izerine bir hal vukuunda
tabiiyet-i ecnebiye iddiasinda olamayacagi misilli keyfiyet-i vakiadan dolay1 dahi hakkinda
tebaa-i devlet-i aliyye sifatiyla muttasif olanlar gibi muamele olunacakur.

140. Madde: Muamele-i tefrikiye sunlardir ki; yani efrad-1 milletin her hangi siniftan
olursa olsun ifa-y1 ianede imtina ve tereddiit halleri vukuunda hahamhane gerek kafte-i heyet-
i millet sahs-1 merkumdan kat’-1 hukuk edeceklerinden imtina ve tereddiidii bend-i atide
mezkr dereceye billugu giinden beda ile hiisn-i rizast veya hitkiimet marifetiyle deyn-i vakiin
tahsiline muvaffak olununcaya kadar eger bir memuriyette ise tard oluna. Ve eger bir
memuriyette degilse eda-y1 deyn edinceye degin hakk-1 intihaptan ve salahiyet-i reyden
mahrum kilinacaktir. Ve bu hengdmda meyti vuku bulur ise kabristan-1 millete kabul ve defni
sayan olamayacagindan maada hem-mezhepler vasitastyla umur-1 defniye-i meyyiti bile
tesviye olunmayacakur. Ve kezalik veled-i ziiktiru tevelltid ederse iktiza eden resm-i hatdnina
dahi muavenet olunmayacaktir. Ve mezhepge bir davast vukuunda mehakim-i milliyenin hig
birinde tesviyesi caiz olamayacaktir. Velhasil medyun oldugu semen-i ianeyi eda edinceye
kadar iane-i milliyeye muhtag olacak kiffe-i ahvaline miisaade olunmayacakur.

141. Madde: Bend-i sabikta beyan olunan malumat-t tefrikiyeye bir sahs-1 Musevinin
miustahak olmasi g6yledir ki vukuu bulacak imtina ve tereddiidii bend-i atide muharrer
dereceye reside olmaga menuttur. Yani ti¢ defa birbirini miteakiben millet tahsildariyla
kendisine irsal olunacak makbuz pusulasi vusuliinde hisse-i ianesini tediye etmez ve bila-6ztir
mezkdr pusulay: red ve tahsildart tehi-dest iade eder ise dérdiincti defada gahs-1 merkum
meclis-i cismaniye celb ve teklif-i ifa-y1 zimmeti olundukta dahi eda-y1 deyne taanniit veya
ecvibe-i vahiye irad ederek emr-i tediye-i ianede tereddiidii veyahut meclis-i cismaniye
gelmeye muhalefeti vukuunda meclis-i mezburdan beyan-1 hali havi rab-i miisariinileyhe
hitaben tertib ve takdim olunan mazbatanin vusulii anda bend-i sabikta muharrer olan
muamelat-1 tefrikiyenin sahs-1 merkum hakkinda icra olunmak zimninda rab-i miigartinileyh
tarafindan kéffe-i heyet-i millete ba-tezkire bagka bagka teblig olunur ve mamafih ba-marifet-
i hiikiimet semen-i hisse-i mezk{ira-i matlubenin emr-i istihsaline miisaraat kilinir.

Fasl-1 Ahadi Aser
Maarif Komisyonu Beyanindadir

142. Madde: Maarif komisyonu azalarinin ikisi hahamdan ve begi avamdan olarak yedi
zevattan miirekkeptir.

143. Madde: Komisyon-1 maarife intihabi Hahamdan lazim gelen iki azanin meclis-i
umumi-i ruhani azalarindan olmak gartiyla meclis-i ruhanide ekseriyet-i ara ile intihab
kilinirlar ve avamdan tayin olunacak aza-y1 hamsenin dahi ber-vech-i zikr-i ati intihablart
elzemdir. Yani meclis-i cismani rab-i misariinileyhle akd-i cemiyet ederek bend-i atide
mezkar vezaifin ifasina muktedir ve sifat-1 matlubeye sayan on bes nefer kimseyi bi’t-tefrik
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nizamname usuliince kegide-i kur‘a olundukta kendisine en ziyade reyi isabet edenlerden beg
neferi tefrik ve komisyon-1 mezkira aza intihab olunacakur.

144. Madde: Maarif komisyon azalarinin baglica vezaif-i zimmetleri sibyan-1 milleti
ulum-1 mezhebiyeye tegvik ve tahrik ile miiceddeden malumatli hahamlar yetigtirmek ve
kéffe-i mekatib-i milliyenin suver-i taallimleri hakkinda tanzim ve teati kilinacak
talimnameler ahkdmina imtisalen harekete mekatib-i mezbureyi devam ettirmek ve kat‘a
hilafinda bulunmamalarina sarf-1 dikkat ve itina eylemek ve ebna-y1 Israiliyeyi ulum ve fiinun
ve sanayi ve asr-1 halce elverigli ve taallimii elzem olan elsine-i saire istihsali zzmninda
bisbiitin ulum-1 mezhebiyeden mahrum kalmalarinin baglica sebebi olan mekatib-i
ecnebiyeye duhullerine muhtag olmamalari igin mekatib-i milliyenin méimkiin mertebe 1slah
ve intizam-1 hallerine say etmek ve tekisiilden veyahut takayyiitstzlitkten nagi metruk
hitkmiinde kalan muallimin-i miitekaddiminin hatt-1 desti kesb-i nafia-i atikalarinin
miimkiin mertebe tab ve negr caresini riiyet ve istihsal etmek ve lisan-1 mukaddese-i Ibrani ve
lisan-1 Ispanyol-l sarki tizere tab olunacak her nev kiitiibat ve matbuat-1 saire-i milliyeyi taht-
t nezaretlerinde bulundurarak Babiali’'nin ahkidm-1 bend-i mezbureye dair rab-i
migariinileyhten bazi keyfiyet istilami geref-vukuunda ba-takrir Babali’ye li-eclil arz ve’l inha
komisyon-1 mezbura rab-i miigariinileyhe miiracaat ettikte miitalaa ve miizakereleri kararmni
bildirmek ve ruhani meclisten ruhsat tahsil etmedikge hi¢bir mahalle ve karyede miiceddeden
mektep ihdas ve ittihaz etmemek hususatindan ibarettir.

145. Madde: Milletin her ahvali ilerlemesiyle teksir-i menafi esbabi istihsaline tegebbiis
ve miisaraat olunmak kéffe-i heyet-i millete farz bulundugundan imtisalen lil-arz maarif
komisyonuna vezaif-i memuriyetini icra etmek i¢in elzem gériinen esman-1 mesarifat tesviye
olunmak tizere senede bir defa meclis-i cismani azalariyla birlik bil-mitalaa tarafeynden layik
gorilen miktar-1 esman cismani meclis sandigindan ita kilinir.

Fasl-1isna ager
Millette Miiezzinlerin Vezaif-i Zimmetleri Beyanina Dairdir.

146. Madde: Memuriyet-i mahsusast olan veyahut adi merasim-i mezhebiyede bulunan
kiffe-i mtezzin-i millet her halde memur bulundugu mahallenin meclisine tabi olacaktir. Ve
vezaif-i zimmetleri dahi mevadd-1 atiye-i malumeden ibarettir. Yani miiezzinlere miteallik
haham veya fukara-y1 avamdan birinin resm-i mezhebi vukuunda serian ve meccanen icabini
icra eylemeleri miiezzinun-1 mezburun metbuu bulundugu meclis-i mahalleden ruhsat tahsil
etmedikge hi¢bir kimse hakkinda icra-yt memuriyet etmemeleri ve fukaradan olmayip da bir
kimsenin hasbel-icap meccanen resm-i ayinini icrast hakkinda taraf-t meclis-i mahalleden
kendilere bir teklif vukuunda mucibince inkiyad ve icra eylemeleri ve bir ilan veya
tenbihnameyi mecalis-i selasenin birinden yani ruhani ve cismani ve mahalle meclislerinden
hangisine raci ilan ve tenbih ise o meclisten memhur olmadik¢a ne senavi ve ne sair mahalle
cemiyetlerinde kata’ kiraat etmemeleri ve ehass-1 memuriyeti olan fenn-i mustkide yevmen fe
yevmen kesb-i malumata miidavim olmalari ve memuriyetlerinin suver-i icraiyelerine dair
yedlerine verilecek talimata imtisalen ifa-y1 hidemat etmeleri ve haric-i insaniyet addolunan
harekete kat’a salik olmamalart keyfiyatindan ibarettir.

147. Madde: Mugayir-i mezheb ve nizamname ve na-seza-y1 insaniyet harekitta
bulunmak ve bahusus bulundugu mahallenin meclisi tarafindan ruhsat verilmedigi adamin
resm-i mezhebi icra etmek miiezzinlere tohmettir. Ve bu misilli hal vukuunda metbuu
bulunduklart meclis-i mahallede bil-muhakeme takdim eyledikleri karar mazbatalart
mucibinde meclis-i cismani miittchem miezzini memuriyetinden tard eder.
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Fasl-1 salis aser
Zebbah Memurlarinin Fariza-i Zimmetleri Beyanindadir.

148. Madde: Memuriyet-i zabihada bulunan eshas-1 zebbah memuriyetleri meclis-i
cismani taht-1 memuriyetlerindedirler ve milletten bir sahis fenn-i zebhi talim ve tahsil birle
mezbuh-1 minh behaimi beyne’l-millet ekle sayan olmak icin evvela ol memur-1 zebbah
yedinde kemakin bir sehadetname-i megrua mevcut bulunmalidir. Ve tagradan oldugu halde
yedindeki tagra diplomast Dersaadet’te meclis-i ruhaniye ibraz ile tashih olundukta cismani
meclisine bil-irsal zebbahlara mahsus tanzim ve taksim olunan talimnamenin bir niishas
kendisine verilerek mazmununca icra ve hilafinda kat’a hareket edemeyecegine rab-i
migariinileyh huzurunda alenen tahlif ettikten sonra zebh-i behaim ve saireye dair serbest
olup kimesne tarafindan miimanaat olunmamak i¢in meclis-i cismani tarafindan memhur
ruhsat tezkiresi ita olunur.

149. Madde: Eshas-1 zebbahinin feraiz-i zimmat1 her zebah-1 fenn-i mezburda daima
mahir ve rab-i migariinileyh veyahut ruhani meclis tarafindan davet olundugu anda
imtihana hazir bulunmak ve meclis-i cismani tarafindan kendilerine ihale olunacak
memuriyeti sadakatle icra etmek ve meclis-i mezburun bazi miitalaasina mebni fimaba’d
Dersaadet ve mahallat ve kura-y1 Museviyesinde icra-yt memuriyet-i zabiha etmemelerine
dair tenbihi vukuunda bil-imtisal muhalefet eylememek hususatindan ibarettir.

150. Madde: Bir gahs-1 zebbahin yedine verilecek talimatnamenin hilafinda hareket
etmesi veyahut fasl-1 mezkéirun gerait-i muharreresinden riicu eylemesi kendisine tshmet
addolunarak hamil oldugu zebbah gediginden mahrumiyetle beraber icra eyledigi yemin ve
kasem-i mukaddeme kizbiyet-i vakiasi beyaniyla fimabad mezbuhun-minh behaim efrad-1
millet ahzla ekl etmemelerine dair gazetelere derc ve ilan kilinur.

Fasl-1 rabi ager
Me’kilat ve Mesrubat-1 Kageriyenin Fiiruhtuna Dair Tacirlerin Farizalar1

151. Madde: Herhangi tebaa ve milletten olur ise olsun Musevi milletine mahsus erzak
ve megrubat-1 kageriye beynelmilel fiiruht murad eden gahis evvela fitruhta talip oldugu erzak
ve megrubat-1 kageriyenin miktar1 ve cinsini cismani meclisine arz ve ifade ile tediyesi lazim
gelen riisumat-1 mahsusa kimilen meclis-i cismaniye eda ve emanet kilinir. Ve mezhepge
muayene olundugu ve semen-i resm-i me’huzeyi havi meclis-i ruhaniye hitaben bir kita
pusula yedine ita ile meclis-i muhatab-1 mezburdan dahi muayene-i icabiyesi ba’de’l icra zir-i
pusula-i mezburaya derc-i ruhsat ve temhir kilinir. Ve sayet mezhebe mutabik olmadigs halde
makbuz-1 tezkire-i mezbura heyet-i asliyesiyle meclis-i cismaniye iade olundukta emanette
mahfuz semen-i resm-i mezbur tamamiyla red ve iade kilinir.

152. Madde: Kager mekulat ve megrubattan Musevi milletine firuhtu murad eden tacir
hakkinda bend-i sabik ahkdmi1 tamamuyla icra olundukta fimabad bir nam veyahut bahane
ile kendisinden ak¢e miitalebe olunamaya ve ruhsatname itasinda tehir ve miimanaat vukuu
caiz olamayacakur.

Fasl-1 hamis ager
Beyne’l Millet Teati Olunan Diiydn ve Kontrato ve Nikih Senedatiyla Senedat-1
Saireye ve Mevadd-1 Miiteferrikaya Dairdir.

153. Madde: Nizamname-i mezburenin negri tarihinden itibaren istikraz ve akd-i girket
ve nikah ve cihat-1 saire ile lisan-1 mukaddese-i Ibrani ve Ispanyol-t sarki veyahut elsine-i
sairece mine’l kadim milletge teati oluna gelen kiffe-i evrak-1 mezbureden miiteahhidi
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bulunan gahis imzast veyahut miihrii mevcut olmadik¢a ruhani ve cismani ve kiffe-i heyet-i
Milletin suhudu olsa dahi asla mamuliin-bih tutulmayacakur.

154. Madde: Nizamnamenin negri giiniinden itibaren evrak-1 mezbureden miiteahhidi
imzastyla mimza iken suhuda muhtag olan evrakin mazmununu kiraat ve fehmden aciz
suhudir’]l hal imzastyla miimza bulunsa dahi kata muteber tutulmayacakuir.

155. Madde: Bu misilli evrak-1 miiteahhidelerde miimziyi’l esami bulunan suhud ol
maddenin hin-i icrasinda mevcut bulunduklart ve miiteahhidi dahi huzurlarinda vaz-1 imza
eyledigi beyan ve tashih-i madde etmek sattir.

156. Madde: Ruhani meclisinde riiyet ve fasil olunacak deavi-i efradiyeye minel kadim
megrut oldugu vechle tayin olunacak vekil higbir vakit sinif-1 hahamdan tevkil olunamaz.

157. Madde: Idare-i milliye hakkinda nizamname mantukunca ahzi lazim gelen riisumat
beher sene bil-miizayede talibine maktuan ihale ve tefviz kilinacagindan la-ekall iki hafta evvel
senavi ve sair mahall-i cemiyette ve gazetelerde ba’de’l ilan karar karar-1 miizayedesi meclis-i
umumide icra olunur.

158. Madde: Nizamnamenin tarih-i negrinden itibaren beher beg senede bir defa zirde
beyan kilinan usulii vechile nizamname-i mezburede bazi efkirdan feramug olunan veyahut
ol vaktin icabinca ilave veyahut tagyir ve tebdile muhta¢ bulunan maddelerin ilave ve
tashihine mezuniyet var ise de herhalde atiyi’l beyan maddeye miiracaat olunacakur.

159. Madde: Nizamname-i mezburun tarih-i negrinden itibaren mazmun-1 nizamname-
i mezburede murad olunan islah-1 umur-1 millete dair olup bir ilave veyahut bir bendin tebdil-
i ibaresini sayan ve elzem goren ruhani ve cismani ve sair heyet-i millet igbu miitalaa
eyledikleri tebeddiilat1 bir kita tezkire-i memhura ile meclis-i cismaniye bildirip meclis-i
mezbur dahi tebdil i¢in mahsusen tutacag: deftere numara ile kayit ederek tezkireleri hifz
edecektir. Ve bes sene hitaminda bir komisyon-1 mubhtelit tegkil ile bu misilli tezkire-i
mevrudeleri defteriyle ma’an tezekkiir ve kendi efkérlarinca 1slahat-1 icabiye ve vake-i hale
nazaran tebdil ve tezyidine lizum gordikleri mevaddi nizamnamenin esasina sekte
getirmemek tizere layikiyla bil-miitalaa karar1 mazbatalarini Babrali canibine arzla icabi icra
kilinir.

Millet-i acizanemizin islah-1 usuliine lizum gorilen ve nizamname-i mezburun 159
bendinde miinderi¢ bulunan kavaid ve nizamaun kéffesi komisyon-1 muvakkatte bi’t-
tezekkiir ittifak-1 ara ile karar verdigimiz ve merkez-i icraya vaz ve tesisi hususunun menut
oldugu serefsudur buyrulacak irade-i ihsan-ade-i hazret-i tacidariye muntazir bulundugumuz
malum-1 ilm-i ali-i lemgtimul-1 hidivileri buyruldukta ol babda ve her halde emr u ferman
hazret-i men lehii’l-emrindir. Fi 3 Ramazan 1280 ve fi 3 Adar IT 5624.” (11 Subat 1864)

MILEL ve NIHAL 21/2 (2024)



Milel ve Nihal 21/2 (2024): 305-329
hetps://doi.org/10.17131/milel. 1531902 1 Génderim / Received: 12.08.2024 1 Kabul / Accepred: 18.11.2024 1 Yayin / Published: 31.12.2024

Antik Misir Inancinda Onemli Bir Devrim:
Tanr1 Aton ve Tek Tanricilik Inanci

p  Aragurma makalesi / Research article

Muammer OZDEMIR
Dr. Ogr. Uyesi, Mus Alparslan Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Eskicag Tarihi Anabilim Dali / Asst. Prof., Mus Alparsian
University, Faculty of Science and Letters, Department of Ancient History| RORID: 009axq942 | Mug, Tiirkiye

ORCID: 0000-0003-3392-0519 | m.ozdemir@alparslan.edu.tr

Auf: Ozdemir, Muammer. “Antik Misir inancinda Onemli Bir Devrim: Tanrt Aton ve Tek Tanricilik Inanct”. Milel ve Nibal
21/2/(2024), 305-329.

Oz

Antik Misir'in dini yapisinda en radikal degisim, 18. Hanedanlik déneminde Kral Akhenaton’un (M.0. 1353-1336) gok tanrilt inang
sistemini terk edip, Aton’u tek tanri olarak kabul etmesiyle yasanmugtir. Akhenaton’un bu monoteistik reform girigimi, Atonizm olarak
bilinen ve Aton’u iistiin tanrt ilan eden bir inang sistemini devletin resmi dini haline getirmigtir. Bu dini devrimin merkezi olarak inga
edilen Akhataten kenti, Atonizm’in yayilmast ve kabulii agisindan biiyiik 5neme sahiptir. Ancak Akhenaton’un éliimiinii takiben kent
terk edilmis ve zamanla yagmalanmigtir. Bu da reformun toplum iizerindeki kalicr etkilerini sinirlamig ve gok tanrili inanglara geri
doniigii hizlandirmugtir. Antik Misir’daki bu kismi degisiklik tabana pek inmemis, Amon rahiplerinin etkisini kirmaya yetmemistir.
Ayrica ekonomik yapinin da buna pek miisaade etmedigi anlagilmaktadir. Cok fazla tanri arasinda giines ile ilgili olan Aton/Aten’in 6n
plana gikarilmasinin toplumsal kargiligr da dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus oldugu goriilmiistiir. Bu makale, Akhenaton’un
tek tanricihiga gegis siirecini, Aton’a dayali dini reformlarinin Misir toplumundaki yansimalarini ve kaliciligini ele almaktadir. Caligma,
Atonizm’in Misir'in toplumsal ve dini yapisinda olugturdugu derin etkilerini ve uzun vadede sonuglarini incelemekredir.
Akhenaton’un reformlarinin hem dini hem de toplumsal diizeyde koklii degisimler yaratmasina ragmen, reformlarin kalici bir
déniigiim saglamadigi sonucuna ulagilmaktadir. Bu baglamda, galigmanin amaci, Akhenaton’un monoteistik girisimlerinin Misir'in
tarihsel siiregteki roliinii ve etkilerini degerlendirmektir.
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Girig
Tarih boyunca, farkli medeniyetler kendi karakterlerini olustururken, bir yandan
olugturduklart bu karakteri muhafaza etmeye ¢aligmiglar, 6te yandan bagka medeniyetlerle
kargilikli olarak etkilesim icerisinde daha biuytk medeniyetler inga etmiglerdir. Bu
medeniyetlerden bazilart i¢e kapanik bir gériiniim sergilerken, bazilart da diga doniik bir
gorintstedir. Antik doénem medeniyetlerine bakildiginda gerek medeniyetler arast
miinasebetler gerekse i¢ dinamizmler gesitli Griintiiler ile birlestiginde insanligin ortak
paydast olan medeniyetlerin inga siireci daha anlagilir olacakur. Kiltiirel, ekonomik, sosyal ve
siyasi cer¢evede ele alinan bu birlesimler, etnik, dini ve cografi unsurlarla kimi zaman yiikselig
ivmesi gosterirken kimi zaman da diigtise gegerek bizim kimligimizi ve hafizamizi olugturur.
Antik Misir da bu dongtide, 6nceden baglamig olan toplumsal doniigiim stirecinde bagat rol
tstlenmis ve medeniyet ¢izgisinde insanlik tarihine olan katkisini yiiksek referans noktasinda
tutmugtur. Elbette ki, bu stirecte cografi imkanlarin etkisi yadsinamaz. Ancak cografya tek
bagina yeterli degildir. O halde, hem ¢evre medeniyetler ile etkilesimi sicak tutan Antik
Mustrlilar toplumun her alaninda biiyiik basarilar elde etmis, hem de siyasi olarak kendine has
yonetim tarziyla binlerce yil siirecek yeni medeniyet ivmelerine ortam hazirlamigtir. Bu
ivmelerden birisi de dinsel yapidir. Antik Musir’in din ve tanr algist, toplumsal ve siyasal
normlarla birlestiginde olduk¢a karmagik bir gérintimdedir. Gerek halklarin dinsel ve
toplumsal kabulleri, gerekse hanedanlarin yénetimlerini Tanrisal dinamiklerle gticlendirerek
olugturmasi gliniimiiz penceresinden bakildiginda oldukga teknik, sanatsal, dinsel ve siyasal
olarak son derece gelismis bir uygarligin varligini bize gostermektedir. Bu dengeler igerisinde
adeta sistemin igleyisini bozan, Tanrilarin egemenligini ortadan kaldiran ve &zellikle dinsel
geemisi bir kenara atip dinde reform yapan bir kralin hayata olan baks agis1, hayatinin nceki
ve sonraki evreleri ve donemsel dengeleri bu makalenin konusunu olugturmaktadir. IV.
Amenhotep adiyla tahta ¢ikip Akhenaton adiyla vefat eden bu kralin ¢ok tanrili sisteme kargt
¢ikip monoteist bir sistemi devletin politik diizenine entegre ¢abalar: yani biittin Tanrilart bir
kenara birakip tek bir yaraticiya tapinilma arzusu, Antik Misir’da goriilen bir sey degildir.
Atalarindan aldigs giines ile ilgili bu inanct tek bir tanriya dogru evirip cesurca bir girisim
sergileyen Akhenaton, 6lditkten sonra biitiin izleri silinmeye ve adeta Antik Misir’in
hafizasindan kazinmaya ¢aligilmistir. Ancak giiniimiizde dahi ilgiyle arastrilan, tizerinde
spekiilasyonlar yapilan dnemli bir kral, tarihi figiir olarak Akhenaton kargimizdadir.
Calismada, kifir ya da sapkin olarak nitelendirilen kralin, ginimiize kadar kimligi ve
yaptiklar1 tizerindeki tartigmalarin dini yoni anlagilmaya ve bu noktada tarihgilerin tizerinde
hentiz fikir birligine varamadiklari meseleler {izerine bazi ¢ikarimlarda bulunulma
amaglanmaktadir. Ozellikle ddnemin sosyal ve dini olugsumlari, Akhenaton’un bu karari
almasindaki en temel sebepler sorgulanacakir. Ozellikle tek tanricilik siirecindeki etkiler,
babasinin yaklagimlari, annesinin akrabalarinin etkileri ve yer yer Aton’un stiregselligi ve
islevselligi tizerine anlatimlar yapilacaktr. Tiim bu bilegenlerin olusturdugu karmagikligim
muglakhiginin giderilmesine dair katki sunulma hedeflenmektedir.
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1. IV. Amenhotep’in Akhenaton’a Déniisiim Siireci

IV. Amenhotep, III. Amenhotep ve kralie esi Tiye’nin ikinci ogludur. 15. yy.’in sonralarina
dogru dogdugu distniilmektedir. Kaynaklar IV. Amenhotep’in babasinin iktidarmin 20.
Yilindan 6nce dogduguna isaret eder. III. Amenhotep’in iktidarinda kral naibi olarak
atandif1 varsayilirsa ve 16 yaginda oldugu kabul edilirse o da 28. Iktidar yilina denk geldigi
distniilmektedir. Bu dogrultuda babasinin kraliyet yilinin 12. senesine denk distiigii ve
1394 yilinda dogdugu anlaglmaktadir. Amenhotep’in smir kenti Zarw’da dogdugu
diisiintilmektedir.? Kendisinden 6nce kardesi Tutmosis’in iktidar sahibi olmast beklenirken
onun geng yasta Slmesiyle IV. Amenhotep tahta ¢ikmigtir. III. Amenhotep déneminde
Misir’in genigleyen topraklari, elde edilen ganimet ve zaferleri, imar ve inga faaliyetleri,
Firat’tan Sudan’a uzanan topraklarin hikimiyeti ve gérkemli tapinaklari ile birlikte Giineg’in
kutsalligi tizerine ge¢misten gelen bir armagan gibi adeta yeniden alevlenen “Aton” inanct
IV. Amenhotep’e miras kaldi. Amenhotep babasinin yerine gegerek yaklagik 1352-1336
yillart arasinda 17 yil hitkiim stirmugtiir. 17 yillik iktidart ve akabindeki belki de 10 yillik
calkantils dSnem Antik Misir tarihinin en garip, en muglak ve en dinamik dénemlerinden
olabilir.3

IV. Amenhotep hakkinda son zamanlara kadar pek fazla bilgi yoktu. Clinkii 8liimiinden
sonra ona ait olan her ne iz varsa adeta hafizalardan silinmek istercesine kazinmig, yok
edilmigtir. Ancak son zamanlarda yapilan arkeolojik kazilar neticesinde bazi izlere
rastlanilmigtir. Rolyef ve kabartmalarin bulunmasi, Akhataten adli Aton’a adanmig bir
sehrin kesfi ve Karnak’ta yapilan kazlar ile IV. Amenhotep hakkinda bazt bilgilere
ulagilmigtir. Hatta bu bilgilerden sonra neredeyse modern zamanlarin en dikkat ¢eken kralt
olarak tarih sahnesinde hak ettigi yeri almistir. Babasi III. Amenhotep’in heykel ve
kabartmalarda oglu IV. Amenhotep’e yer vermemesi de bu durumun yaganmasina etken
olabilir. Uzmanlar babasinin Amenhotep’in gériintisiinden dolay: ikonlarda yer vermedigini
diginmektedir. Dig gérintim itibariye olagandigi bir gériintiiye sahip oldugu, kafatasinin ve
cenesinin uzaulmig ve bacaklarinin ise tuhaf bir derecede ince bir gériniimde oldugu
gorilmektedir. Dudaklar ise oldukga kalin bir sekilde tasvir edilmigtir. Uzmanlar cift cinsiyet
tzerinde degerlendirmelerde bulunmuglar ve bu kadinsi gériiniim i¢in endokrin bozuklugu
olarak ifade etmislerdir.* Onun egcinsel bir egiliminin oldugunu iddia eden baz tarihgiler,
kanit olarak kralin tasvirlerini, kadmims: bazi terimlerin metinlerde gegmesini ortaya
koymuglardir. Abartil bir sekilde imajinin kadin imajinda oldugu da sdylenmektedir.> Bu
yonde farklt tezler ileri siirilmugttr. Bunlardan biri dénemin sanatsal tislubunun bu
tasvirleri dayattig yoniindedir. Diger goriislerden bir digeri ise IV. Amenhotep’in hastalik ya

IV. Amenhotep olarak bilinen ancak bazi kaynaklarda IV.Amenofis olarak da gecen kralin tek tanriciliga gegis

stirecine kadar olan agamasi metin igerisinde dogum ad: olan Amenhotep olarak verilmigtir. Kralin Tek

tanriciligt ilanindan sonraki ismi ise Akhenaton olarak kullanilmugtur.

2 Ahmed Osman, Kayp Sebir-Mustrdan Cikisin Ardmdzz/ez'Ar/eeolojz’/e Kanitlar-, gev. Mesut Akin (Istanbul:
Omega Yayinlari, 2016a),132.

> Toby Wilkinson, Eski Misir - M.O. 30007den Kleopatra’ ya Bir Uygarligin Taribi, 345; Marc Van De

Mieroop, Eski Misir Taribi, gev. Ali Oguz Bozkurt (Istanbul: Homer Yayinlari, 2019), 194.

Donald B. Redford, dkbenaten: The Heretic King. (Princeton, New Jersey: Princeton University

Press,1984),58; Emily Teeter, Religion and Ritual in Ancient Egypt (New York: Cambridge University Press,

2011),184.

Dominic Montserrat, Akbenaten- History, Fantasy and Ancient Egypt- (London and New York: Routledge,

2005),170-171.
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da dogustan gelen bir sendroma yani Froehlich ya da Marfan sendromuna sahip oldugudur.
Tasvirlerde hem esi Nefertiti’nin hem de kendisinin bu sekilde gésterilmesinin sanatsal bir
zorunluluk oldugu yoniinde gorigler daha makul kargilanabilir. Ctinkdi diger varsayumlar
tarihi akig igerisinde kralin faaliyetleri, aile hayat1 ve kisisel yetileri g6z 6ntinde tutuldugunda
pek miimkiin goriinmemektedir.® Akhenaton’un saglik sorunlarinin oldugu, bu sorunlarin
yonetim tarzint ve sanatsal dretkenligi Gzerindeki etkisinin oldugu, hatta liderlik
yeteneklerinin ve karar alma siireglerinin bu yénde etkilendigini iddia eden Aldred ve
Sandison, btiin sanatsal faaliyetlerdeki bu digavurumun kralin saglik sorunlar ve zayifliklars
ile baga ¢ikmanin bir yansimasi oldugunu ileri stirmiiglerdir. Bu durum Akhenaton’un hem
bir devrimci hem de tarihe kazinmug trajik bir figiir olarak nitelenmesine sebep olmugtur.”

IV. Amenhotep’in kral oldugu ilk yillar Misir’in bitiin tanrilartyla iyi geginmeyi tercih
ettigi ve babasi III. Amenhotep’in yolunu takip ettigi dusiintlmektedir. Babasinin
hitkiimdarliginin son ti¢ senesinde aktif bir prenslik yaptigi icin bazi aragurmacilar tarafindan
ortak kral olarak adlandirilsa da bu zayif bir ihtimaldir. Tahta gegis stirecinin Misir’in en
sorunsuz halefiyet siireclerinden oldugu goriilmektedir.® Hitkiimdarligmin ilk S senesindeki
imar ve inga faaliyetlerinde gerekli olan is giicti ihtiyacint kargilamak i¢in askeri seferleri
otelemis, ancak orduya 6nem vermeyi ihmal etmemigtir. Buna ragmen bugiinkii Akdeniz’in
dogu kiyilar1 olan Levant’a sefere ¢iktigina dair bulgular vardir. Ote yandan $am halkini
Nubya’ya stirmii ve oranin valisine giineye dogru sefere ¢ikmasi emrini vermistir. Her ne
kadar bariggil bir firavun gibi goriinse de geleneksel firavun tavrint bu yénde kullandigi ve
savag kargiti olmadig1 bilinmektedir.” Ote yandan Kuzey Suriye’de hiikiim siiren Asur ile
diplomatik iligkilerin devam ettigi de sdylenebilir. Ttim bunlar Akhenaton déneminde dig
iligkilerde diplomasinin de belirgin bir sekilde yapildigint gostermektedir. ™

IV. Amenhotep, saltanatinin 5. Yilinda ismini Akhenaton olarak degistirmistir.
Akhenaton ismi “Aten’e yararli olan”, “Aten’in kullandig1”, “Aten’in 151n1” ya da “Aten’in
etkili ruhu” anlamina gelmektedir. Kralligin ilk S yilinda Amenhotep ismini kullanan kral
arttk unvanlardan ve hayatindan “Amon” ait olan her ne varsa gkarmigur. Hatta
zamanindan &nce yapilan Firavunlarin devam eden yénetiminin kutlandigi SED senlikleriyle
de bunu duyurmugtur.' IV. Amenhotep’in babasinin iktidarinda da benzer SED genliklerini
babasindan bagimsiz yaptgi ve Tanr1 Aton’a armagan ettigi bilinmektedir. Kralin kendi
iktidarinda da benzer durumlar cesitli tasvirlerden ve rdlyeflerlerden anlagilabilir.'
Akhenaton, kenti yapildiginda tapinaklarin tizerine Amenhotep yazildigt ve daha sonra

¢ Donald B. Redford, “The Monotheism of Akhenaten”, Aspects of Monotheism: How God is One, ed. Hershel
Shanks and Jack Meinhardt (Washington, D.C.: Biblical Archaeological Society, 1996),14-16; Kathryn A. Bard,
An Introduction to the Archacology of Ancient Egypt (USA: Wiley-Blackwell, 2015),240.

7 Detayl bilgi i¢in bkz. Cyril Aldred and A. T. Sandison, “The Pharaoh Akhenaten A Problem in Egyptology
and Pathology”, Bulletin of the History of Medicine 36/4 (1962), 293-316.

8 Van De Mieroop, Eski Misir Taribi, 194-196.

> Amelie Kuhrt, Eskigag'da Yakindogu (M. 0. 3000-330), gev. Dilek Sendil (Istanbul: Ttrkiye i§ Bankast

Yayinlari, 2019), 257.

David Warburton, “Love and War in the Late Bronze Age: Egypt and Hatti”, ed. Roger Matthews and Cornelia

Roemer, dncient Perspectives on Egypt (London, UCL Press,2003),83.

1 Wilkinson, Esks Maustr, 350.

2 Joceyn Olive Gohary, Akbenaten's Sed-festival at Karnak (London and New York: Routledge, 1992), 167-168.
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Amenhotep isminin kazinip Akhenaton olarak yeniden yazildigi bilinmektedir. Bu isim
degisikliklerinin yapildigt dénemde diger tanrilarin da isminin kazindig distintilmekeedir. '

Saltanaunin ilk yilarinda dini anlamda degisiklikler hiz kazanmugtir. Tanrt Aton’un
tasvirleri bambagka bir formda iglenmeye baglanmug, Tanrt Aton 6n plana ¢ikarilmigtir.
Hornung bu noktada sunlart ifade eder: “Yeni bir sanat tislubu gelistirmek diginda, taptigs
giines tanrisinin goriniim ve tanimint da degistirir. $ahin baglt Ra-Harahti-Aton'un yerini
isinl giines diski” alir. Béylece kral, edebiyatta uzun zamandir ifadesini bulan bir imge
yaratr: giines, 1ginlartyla tim varliklari korur ve onlara yasam verir. Tanri, Kamak
Kolossoslari'nda her seyi yaratan, "iginli giines diski"nde ise her seyi koruyandir.”’* Bu
degisiklikler din, dil ekonomi ve sanat alanlarini da etkilemigtir.” Geleneksel motiflerin ve
sanatsal akimlarin aksine Amarna dénemindeki sanatcilar Akhenaton ve ailesinin motiflerini
gelecek nesillere aktarma egilimi gosterirken, 6te yandan Aton harici diger tanrilarin
betimlemelerini yok sayarak déneme 6zgii bir tislup benimsemiglerdir. Giines 1ginlar1 ve
Akhenaton merkezli bu islubun yerlesmesi her ne kadar kolay olmamigsa da 6zellikle tapinak
ve mezar komplekslerinde firavun ve ailesinin betimlenmesi agamasinda el ve ayaklarin
detaylari, kotii ruhlardan koruyucu nitelikte simgeler ile dSnemin sanati, bambagka bir form
kazanmistir. Ozellikle Aton’a sunulan buketlerin oldugu simgesel &neme sahip bu tasvirler
yenilik¢i bir goriintimdedir.’® Akhenaton’un yalnizca dini degil, ayni zamanda sanat1 da
devrimlestirdigi ileri siirilmektedir. Onun hitkiimet déneminde gelisen yeni resim ve
heykelcilik anlayigi, tamamen onun inisiyatifiyle baglamig ve yonlendirilmistir.
Akhenaton’un sarayindaki sanatgilar, gergek¢i bir sekilde gozlemlediklerini eserlerine
yansitabilmeleri igin Akhenaton’dan nasil galigacaklarini 6grenmislerdir. Bu dénemde sanat,
geleneksel Misir sanatinin idealize edilmis, simgesel anlatmlarindan farkls olarak, dogrudan
gozlemlerle sekillenen bir anlatimina déntigmugtiir.

Ote yandan IV. Amenhotep yani Akhenaton’un kimligi ile hakkinda ileri siiriilen baz
tartigmalara deginilmesinde fayda var. Herhangi bir kanit olmasa da Akhenaton ile Musa’nin
aynu kisi olabilecegine dair Ahmed Osman'® tarafindan ortaya atilan iddialar bulunmaktadur.
Musa’nin Ibraniligi ya da Misirliligt ya da Medyenligi tartistladursun onun Akhenaton ile
birbirine ¢ok yakin yaklagimlari aralarinda paralellik kurulmasina yol agmigtir. Jan Assmann,
kutsal kitaptaki bahsedilen Mezmurlar 104’teki ilahinin, Eski Misir dilindeki Aton ile
Ibranice Adonai isminin ayn1 oldugunuileri siirerek bu tartigmalara deginmistir.”” Freud’un,
Musa ile Akhenaton arasindaki iligki kurmast da bu yénde degerlendirilebilir. Musa’nin bir
Musirlt oldugunu hatta sarayda firavuna yakin olan tesirli bir yonetici olduguna dair iddialart
vardir. Musa’nin bir Atonist oldugu ancak Akhenaton ile ayni kisi olmadigimni

3 James K. Hoffmeier, Akbenaten and the Origins of Monotheism (New York: Oxford University Press,
2015),195.

' Erik Hornung, Ana Hatlariyla Misir Taribi: (Istanbul, Kabalci Yayinevi, 2004),107.

5 Van De Mieroop, Eski Misir Taribi, 195.

' Cyril Aldred, Egyptian Art (New York: Thames and Hudson, 1986), 175-177.

7" Leslie A. White, “Ikhnaton: The Great Man vs. The Culture Process”, Journal of the American Oriental Society

68/2 (1948), 93-94.

Ahmed Osman, Musa ve Akhenaton kitabinda bu konuya gesitli yonleriyle deliller getirmektedir. Detayl: bilgi

i¢in bkz. Ahmed Osman, Musa ve Akbenaton-Misir'dan Cikis Zamaninda Musirin Gizli Taribi- (Istanbul:

Omega Yayinlari, 2016b).

Jan Assmann, Misirls Musa- Batr Tek Tanriciliginda Misir'in Iz, gev. Bozkurt Leblebicioglu (Istanbul: Tthaki

Yayinlar1,2016), 42.
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soylemektedir.”® Geleneksel bakis acist, bu reformlarin tek bir glineg tanrisi olan Aton’nun®
yuceltilmesine odaklandigini ve Batr’daki Incil gelenegini 6ngdéren erken bir tiir tektanricilik
olarak degerlendirilebilecegini 6ne siirtiltir. Ancak, bu goriis fazla basitlestirici bir yaklagim
sergiler. Zira Misir politeizminin daha &nceki henoteistik egilimlerini, Atonizm’in gii¢li
Amon Ra rahipligi karsisinda firavunun otoritesini pekistirme iglevini ve Musa’nin
tektanriciligs ile Akhenaton’un kiiltii arasindaki temel farkliliklar1 g6z ardi edilir.** Ancak bu
konuda ortaya atilan iddial1 bir yaklagima gore Musa peygamber ile Akhenaton’un birbirinin
adin1 dahi duymug olamayacaklari, Yahudiler arasindaki gergek tek tanriciligin ¢ok daha
sonra ortaya ¢iktig1 ve buna dair gercek kaynagin Incil’den 6grenebilecegi sdylenmistir.

Akhenaton’un iktidarinin ilk yillarinda annesinin ve anne tarafindan akrabalarinin
yonlendirmeleri oldukga etkili olmugtur. Tktidar boyunca ise esi Nefertiti’nin yadsinamaz
katkilar olmugtur. Gerek ig siyaseti dengede tutmasi gerekse dis siyasette hem Anadolu hem
Suriye ve Filistin hem de Nubya etkisini kirmak icin miicadele etmistir. Imar ve inga
faaliyetlerine onem veren IV. Amenhotep iktidarinin 5. Yilindan itibaren tim tanrilar
reddeden manifesto niteliginde girisimi ile tarihi hafizaya kazinmigtir.

2. Aton Kiiltii

Kadim Musir, karmagik ve anlagilmasi zor bir inang sistemine sahiptir. Bu inanca dair
anlatilarin, mitolojik diizlemde kdkenlerinin Yukart ve Asagi Musir'in birlesmesinden ve
hiyeroglif yazisindan ¢ok daha dnceye kadar uzandigi digiintilmektedir. Tarihi stiregte ¢ok
farklt inangsal yaklagimlarin ve bu yaklagimlara ev sahipligi yapan pek ¢ok dini merkezin
varligt bilinmektedir. Heliopolis, Hermopolis, Memphis ve TEB kentleri 6zellikle
kozmogoni {izerine anlatilarin kurgulandigi énemli kiilt merkezleridir. Ozellikle Yunanca
ismiyle bilinen Heliopolis’teki mitolojik anlatilarin, devletin kurulus siirecinde sorunlara
¢6zlim aramaya doniik yaniyla devletin kutsal bir temel tizerine oturtulmasint amaglandig
sOylenebilir*. Heliopolis, Kahire’nin kuzeydogusunda yer alan Misir'in en eski tapinak
harabelerinin oldugu bélgede bulunur. M.O. 3000’lerde dénemin fikir insanlari evrenin
dogusuyla ilgili teoriler gelistirmigler ve bu teorileri V. ve VI. Hanedanlik dénemine
tarihlendirilen Piramit Metinlerine kaydetmiglerdir. Heliopolis’teki anlatilarda evren
yaratilmadan 6nce karanlik ve ugsuz bucaksiz bir okyanustur. Baglangicta kaosun adi olarak
da bilinen Nu ya da Nun vardir. Yaraulmadan 6nceki yoklugu temsil eder. Bu anlatilarda
“Heliopolis’in efendisi” ve “Go6glin hudutlarinin efendisi” olarak yaratici tanri Atum
Nun’dan dogmus ve evreni olugturan elementleri yaratmugtir. Atum, bitiinselligi ifade eder
ve Giines Tanrist olarak dstiin varlik ve dogadaki giiclerle elementlerin en giizel 6rnegini

0 Sigmund Freud, Musa ve Tek Tanrucilik, cev. Merve Solmaz (Istanbul: Olimpos Yayinlari, 2022), 43-45.

1 Aton’un giines diski olarak evrenin her seyin rabbi oldugunu sdyleyen goriis oldugu gibi giines tanrist oldugunu

sOyleyen goriis de mevcuttur. Detaylt bilgi i¢in bkz. Louis V. Zabkar, “The Theocracy of Amarna and the

Doctrine of the Ba”, Journal of Near Eastern Studies 13/2 (1954), 92.

Yahudi toplulularinda tek tanriciligimn ilk bigimleri olarak kabul edilebilecek tanrisal yaklagimlar ve Musa’nin

dini ile Atonizm arasindaki farklar i¢in bkz. Erin Sobat, “The Pharaoh’s Sun-Disc: The Religious Reforms of

Akhenaten and the Cult of the Aten”, HIRUNDO The McGill Journal of Classical Studies,V. Twelve (2013),

70-73.

# Jean Soler and Janet Lloyd, “Why Monotheism”, 4 Journal of Humanities and the Classics 14/3 (Winter, 2007),
46.

* Hakan Olgun, Hz. Musa’nin Mubalefeti: Horusu Oldiirmek (Istanbul: Milel Nihal Yaynlart, 2021), 42.
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> Atum zamanla Ra ile

teskil edecek gekilde Monad ismiyle de adlandirilmugtur.?
eslestirilmigtir. Béylece Atum- Ra bir Giines Tanri olarak Misir iktidarinin en saglamlagtirica
6gesi, sistemin ve diizenin bekgisi konumuna gelmigtir. Atum-Ra “Batan Giines” ve
“Dogmadan Onceki Giines” olarak da bilinmektedir. Rahipler Ra’nin Heliopolis’teki
Benben taginin ardinda ilk kez kendini gésterdigine inanmuglardir.® Akhenaton’un biiyiik
ihtimalle Heliopolis rahipleri tarafindan yetigtirildigi bu nedenle giines tanrisina olaganistii
anlamlar yiikleyerek onu tek tanr1 olarak kabul ettigi ve giinesin en saf halinin giines diski
olmasindan 6tiiri bu dine ve tanriya ait olan unsurlari kullanarak monoteistik bir din
olugturmugtur. Baglangicta giines tanrist ile higbir baglantisi olmayan Sobk’un rahipleri, onu
Sobk-Re olarak adlandirmaya bagladilar. Benzer sekilde, Thebes’in 6nceki zamanlarda 6nemi
olmayan yerel tanrist Amon, simdi bir giineg tanrist haline gelmis ve rahipleri tarafindan
Amon-Ra olarak adlandirdmaya baglanmigtir.  Bu  hareketin, pantheistik ~ giineg
monoteizmine dogru bir egilim gosterdigini ve bunu olaganistii bir sekilde nasil doruga
tagidigini monoteistik gériiniimde olan Aton diniyle 6greniyoruz.” Monoteizm’den kasit
eger tek bir tanriya inanmaksa ve diger biitiin tannlarm bu ugurda reddedilmesiyse
Akhenaton bunu bitytik oranda bagarmustir. Bu din monoteist egilimi olan bir dindir. Ancak
tevhid dini degildir.”* Ote yandan Akhaneton’un bu dinsel girisiminin temel noktasinda
sekilsiz ve soyut bir Tanrt imajinin 6n plana ¢ikarilmasi vardir. Bu tarihte bilinen ilk biiyiik
tek tanrict girisim olarak nitelendirilebilir. Bu kadim Misir’in kral tanrr gelenegine kargt bir
bagkaldiri, bu dini organizasyonun yozlagmis kurumlarinimn Stesinde yerlesik kurum, sinif ve
hiyerarsinin reddi olarak kabul edilebilir. Bu bir iktidar miicadelesinin bir digavurumu olarak
da gériilebilir.”

Kokenleri derine inen ve koklii spiritiializminin bir pargast olan Giines'e olaganiisti
anlam yiikleme meselesi Mezopotamyalilar ve Hint Avrupali toplumlarda goriilse de Misir
dini kadar hi¢bir din glines tapiniminin etkisinde bu denli kalmamugtir. Eliade, bu yaklasima
dinler tarihi agisindan bakuginda soyle der: “Goksel karaktere sahip gok varliklarinm
tamamen unutulmadiklarinda, délleyici atmosfer tanrilarina dontigtiirmigler ya da glinegle
Ozdeglegtirilmiglerdir.*® Eski Misirlilar da giinese bu bakig acistyla tanrisal anlamlar
yiklemigler ve Ennead arasinda ytice bir konuma yerlestirmiglerdir. Zamanla gii¢lenen Ra
evrensel bir nitelik kazanmus ve tilkenin kuzeyinde bulunan bagkent TEB’in yerel tanrist olan
Amon ile birlestirilmigtir. Bu dogrultuda bu iki Amon -Ra adiyla bilinen her seye giicii yeten
bir tanr1 haline gelmigtir.* Amon-Ra Misir’in yeniden giiglendigi donemde en 8nemli gii¢
haline gelmesi bir yana, krallarin yasayan tanr1 olarak kendilerini gérmesi Misir’daki inang
sistemini daha da karmagik hale getirmeye devam etmitir. Ote yandan devletin resmi dininin
temsilcisi olarak goriilen ve Misir siyasetinde ve iktidarinda belirgin bir etkiye sahip olan
rahiplerin de varlig1 diizenin ve birligin dniinde bir engel teskil etmektedir.**

»  George Hart, Mustr Mitleri, gev. Mehmet Sait Tiirk (Ankara: Phoenix Yayinlari, 2017), 16-17.

% Erhan Altunay, Mezopotamya ve Musir Paganizmi (Istanbul: Destek Yayinlari, 2021), 239-241.

27 White, “Ikhnaton: The Great Man vs. The Culture Process”, 102.

*  Mukadder Sipahioglu, Antik Musir'da Rabip Sinifi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2021), 47-49.

¥ Gokeug Halis, Dinin Iki Kaynagi- Bityii ve Saman Sembolizmi- (Istanbul: 2019), 196.

¥ Mircea Eliade, Dinler Taribine Giris, gev. Lale Arslan Ozcan (Istanbul: Alfa Yayinlar1,2017), 168.

Reza Aslan, Tanri- Gegmisten Giindimiize Dinler Taribi-, cev. Elif Berktag (Ankara: Panama Yayincilik, 2022),
118.

2 Olgun, Hz. Musa 'nin Mubalefeti: Horusu Oldiirmek, 42.
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Akhenaton’un kendisinden 6nceki krallarin giines tizerine kurguladiklart inanglarina,
Amon- Ra bagliliklarina ragmen kendisi, giinese farkli bir formda bakmus, 1ginlar1 biitiin
diinyay1 kusatacak bir sekilde giines kursu olarak biitiin insanlarin izerine dogan bir bigimde
tasarlanmigtir. Akhenaton tanrisini tasvir ederken insan seklini yok etmis, onun yerine
sahnenin istiinde 1sinlart tapinak, sunak ve sarayin yani sira kraliyet ailesinin fertlerinin
ustiine dek uzanacak bir alun disk bi¢iminde gosterilmistir. Bu iginlar yagam ve giicti
sembolize etmektedir. Akhenaton, babasinin giines tanrust ile iliskilendirilmesinin Stesinde
kendisi tek bir tanriy1 yani Aton’u buldugunu sdylemistir. Onceki krallar dogruluk, adalet,
yaratulmig diizen anlamina gelen Maatt korumadaki rolleri tizerine odaklanmugken,
Akhenaton tipki tanrilar gibi kendisinin de Maat’la yagadigint ilan etmigtir.** Dogru artik
kralin olmasint istedigi seyin ta kendisiydi. Diinya, Aton ile kralin es hitkiimdarligi vasitasiyla,
yaratiliga yani bozulmamig zamana dogru geri gotiiriilmugtiir.>* Maat sadece dogruluk ve
adalet tanrigast olmaktan ziyade bunlarin ¢ok Stesinde bir seydi. Ilahi hitkkiim tarafindan
kozmik diizene bigim vermek Maat’in esas gorevi olarak kabul edilmektedir. Kozmik diizenin
saglanmast noktasinda her seyin merkezi ve basladig1 yer bakimindan yeni kentin kurulmast
asamasindaki yer tercihi bu dogrultuda degerlendirilebilir.* Bu bakimdan politik ve kozmik
diizenin birbirini giclendirme agamasinda egilimli oldugu bilinmektedir. Eski Misir’da
statitkoyu devam ettirmek i¢in firavunun roltindi stirdiirmesine gerek duyulmaktadir.
Firavun ve maat Misir’da birbirine baglidir ve birinden biri olmazsa diizen bagarsizliga ugrar
ve tanrilar insanlart diizensizlige terk eder. Firavun, tanrilara maati sunarken aslinda toplumu
bir nevi korur ve kaotik bilinmezligin dnitine geger.** Bu noktada Akhenaton’un da tek
tanriciligy ileri stirtip diger tanrilart reddetmesinin ve diger tanrilarin rahiplerini ve onlarin
diizenlerini yok saymasinin oldukga riskli bir girisim olabilecegini bildiginden bu yonde
ilanlar ile kendisini ve toplumu diizenin devamu noktasinda korumaya alarak Maat’
hayatinin merkezine yerlestirme gibi bir girisimde bulunmustur. Ilahi metinlerde Maat ile
ilgili s6yle gecer: “Maat hitkiimdari, Aton gibi dogar, Aton’un formuna benzer bir sekilde
ebediyette kalir ve yagayan Aton’un onun i¢in belirledigi milyonlarca jubile yapar.*””

18. Hanedanlik dénemiyle birlikte ve Hiksoslarin tilkeden uzaklagtiridmasiyla hem tilkede
birligin saglanmis hem de bélgede ¢ok sayida imar ve inga faaliyetleri gerceklestirmek suretiyle
eski parlak giinlere donme amaglanmugtir. Sadece Misir topraklarinda degil ayni zamanda
Nubya’dan Filistin’e, Suriye’den Firat’a kadar biitiin topraklarda yenidiinya diizeninde
varligini kabul ettirmeye ¢alisan bir Misir yonetimi ile kargilagilmugtr. Ozellikle Geg Yeni
Kralltk d6nemi olarak da bilinen ve adin1 Tell Amarna sehrinden alan Amarna Devri’nde dini
anlamda olaganiistii devrim sayilabilecek nitelikte yenilikler yasanmugtir. Onceki krallar

Akhenaton, Maat'in Misir inang sistemindeki glictinii ve etkisini g6z ard1 etmemigtir. Akhenaton'un Tanr1 Aton

i¢in yazdirdig: ilahide, yasamini Maat'a uygun bir sekilde siirdiiren bireylerin mutlu bir akibete erigmesi gerektigi

vurgulanmaktadir. Maat fikri, toplum diizeni ve erdem tizerine bkz. Erciment Yildirim, “Eski Misir’da Erdem

Ahlakinin 1nang Sistemine Yanstmasi: Maat Anlayigt”, Idrak Dini 4 ragtirmalar Dergisi 2/2 (Aralik, 2022),

238-254.

3 Wilkinson, Eski Musir, 355.

Andrew Collins, Cennetin Tanrilari-Musirin Kayip Mirast ve Uygarligin Dogusu (Istanbul: Avesta Yayinlari,

2002), 186-187.

% Hakan Olgun, “Hz. Musa’nin Yiizlestigi Statiiko: Kadim Musir’in Maat Doktrini”, Milel ve Nibal: Inang,
Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalart Dergisi 15/ 2. (2018), 165.

3 Louis V. Zabkar, “The Theocracy of Amarna and the Doctrine of the Ba”, Journal of Near Eastern Studies 13/2

(1954), 89.
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déneminde iyice saglamlagtirilan uluslararasi konum ve kurulan biytik sehirler ile Misir artk
eskisinden daha giiglii hale gelmistir. Ote yandan III. Amenhotep ile baglayan dini
¢alkantlarin oldugu zamandan itibaren sadece Misir’t degil butiin insanlig: ilgilendirecek
radikal bazi degisiklikler gériilmigtiir.”® IV. Amenhotep’in babast olan ve giines ile
dzdeslesen inangsal yaklagimlara sahip olan III. Amenhotep zamaninda teolojide geleneksel
dinin yani sira o zamana kadar aliglmamis olan yeni ifade bicimleri de goriilmeye
baglanmigtir. Yeni giines teorisi olarak da adlandirilan bu yaklagimlarin Amon- Ra’ya ayn
anlamlar ytikledigi goriilmektedir. Dini metinlerde Amon-Ra “Var olan her seyi yaratan
sensin, olani yaratan bir sensin” diyordu. Tipkt Aton kiiltiinde oldugu gibi giinesin seyri
imgelerle ifade edilmis, biitiin evreni kusatan bir bigimde tasvir edilmistir. Adeta tek bir Tanr
tasavvurunda oldugu gibi Tanr’nin kollart bitiin evreni kugatmig gibi gériinmekle
kalmay1p, yalniz olan tek bir yaratict ile baglanti kurulmaya ¢aliglmugtir. “Diinya uyurken
geceyi uyanik geciren ve stiriistiniin iyiligine ¢cabalayan ¢cok kollu tek bir Tanr1” vardi.*” Tanrt
Aton yalnizca insanin yagamsal 6gelerini degil bizzat insan yagamiin yaraucisidir. Diinya
tizerindeki tiim varliklari ve Nil’i yaratan da O’dur.®

Tarihsel stireg icerisinde devrim niteliginde pek ¢ok olayin aslinda bir stirecin zaruri bir
sonucu oldugunu belirtmek gerekir. Akhenaton ve din devrime gegmeden 6nce bu yeniligin
de kékenlerini bu minvalde aramak mecburidir. III. Amenhotep donemindeki giines ile ilgili
yenilikci  ve evrensel yaklagimlarin Akhenaton d6nemini hazirladigint  séylemek
mimkiindir. Giines tanrisinin ok dncelerde kalmig ismi olan Atum ya da Aton 6n plana
¢cikarilirken bir yandan da TEB’deki Amon ve rahipleri ile de rekabete girisilmis, bu yonde o
inancin bir takipgisi olarak bu egilimi benimsenmigtir. Bu kararda III. Amenhotep ve
oncesinde gelisen sinirlarin, Mezopotamya ile yakin iligkilerin ve akrabalik durumlarinin
etkili oldugu dugtintilmektedir. Kralin eglerinin bazilarinin Asyali olmasi, tek tanriciligin
kékenlerinin belki de bu cografyadan ithal edildigi yontinde bazi ditginceler vardir. Nitekim
Nefertiti’nin de soyunun benzer bir sekilde bu cografyaya uzandig: diigtiniilmektedir*’. Bu
noktada benzer bir géris Ahmed Osman tarafindan dile getirildigi goriilmektedir.
Akhenaton’un dogdugu sehir olarak bilinen Zarw sehrinde Akhenaton’un annesi Tiye i¢in
bir saray inga edilmigtir. Tiye’nin Misirlt olmadigs ve ailesinin kokenlerinin Mezopotamya’ya
uzandigi dastunilmektedir. Zarw gsehrinde Akhenaton’un din yéneliminin 6nciili
sayilabilecek bir¢ok 6ge bulunmaktadir. Heliopolis’in giines tapinmasinda olmas, 6zellikle
kralige Tiye’nin kardesi Anen’in muhtemelen burada Ra’nin bagrahibi olmasi ve
Akhenaton’un bu sehirde egitim gérmesi bu digiinceyi destekler niteliktedir. Annesinin
sehri Zarw’da Akhenaton’un uzun yillar egitim gérmiis olabilecegi ve Aton kiiltiine dair
benimsedigi inangsal yaklagimlari burada aldigini soyleyebiliriz. Karnak’taki Aton
tapinaginin onciilleri sayilabilecek pek ¢ok tapinagin da varligina dair izler bulunmugtur. II1.
Amenhotep’in de gemisinin isminin Aten Gleams olmast bu goriis sahiplerine dayanak
olugturmaktadir. Bir bagka dayanaklari ise bir sarap kavanozunun kapagindaki metinde §6yle
yazmaktadir: “S. Sene. Zarw’daki Aton Evinin tatli garab1. $ef sarap tiiccart Penamun”. Bu
da Aton tapinaginin onciillerine dair bazi izler tagimaktadir. O halde, III. Amenhotep
déneminde kralige Tiye ve kralicenin babasi Yuya’nin bu digincenin gelismesindeki

¥ Van De Mieroop, Eski Mausir Taribi, 178-179.

» Schlogl, Eski Musir- Kralige Kleopatra'nin Intibarina Dek Dirt bin Yil, 106.
Halis, Dinin Tki Kaynagi- Biiyii ve Saman Sembolizmi-, 199.

4 Freud, Musa ve Tek Tanricilik, 34.
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“Asyal1” katkist dikkate alinmalidir. Bu noktada Akhenaton’un yeni tanrist ve yeni dininin
ilk ilhamlarini Zarw’dayken aldig1 ve annesinin akrabalarinin yogun yasadig1 bu kentte Aton
dininin 6n planda oldugu sdylenebilir.** Kald1 ki, bolgedeki ytiz yildan fazla bir stire Hiksos
etkisinin oldugu, Asyali bu kavimlerin Dogu Deltasina yerlestigini ve tilkeyi yonettikleri
bilinmektedir. Jan Assmann’da bu konuya dikkat ¢ekmis, Akhenaton’un ileri stirdiigii dinin
kékenlerinin 17.yy’a kadar gidebilecegini ve Israilogullarl’nm atast olabilecek olan Hiksoslar
ile Misir’da 6n plana ¢iktigini ancak kesinlikle dini bir ¢atigma yaganmadigini séylemektedir.
Zaten ¢ok tanrili dinlerde béyle bir ¢atismanin toplumsal manada yaganmasi beklenemez.
Hiksoslar, Misirlilarin da yakindan bildigi Baal kiltiine sadik kaldilar ve iktidarlarinda
Muisithilart kendi kiiltiirlerinden déndiirmediler.* Tiim bu veriler Akhenaton’un Aton
dinini ilan etmeden 6nce de giines kiltd tizerinden gliglii bir inancin oldugunu ve tek
tanricilikla eslestirilebilecek bazi verilerin bulundugunu gostermektedir. Ancak Akhenaton,
babasi dénemindeki ¢ok tanrili yap: icerisinde 6n plana ¢ikarilan Aton kiiltinii kendi
iktidarinda tek tanrili bir yapiya burtindiirerek ve diger tanrilar ile onlarin kiltlerini yok
sayarak adeta tarihsel hafizaya kazimigtir. Oyle ki Biiyiik Tanr1, Cennetin Efendisi Aten yani
Aton kiiltiine gegis stirecinde yillarca diistindiikten sonra iki ufuktan yalnizca glines tanrilart
Tem, Rave Horus’un saygi gormeye deger oldugunu ve Amen’in ibadetinin yerini bir sekilde
bagka bir ibadetin almasi gerektigini diisiinen Akhenaton, bu dogrultuda solar diski yani
Heliopolis’in Ra’sinin meskeni olan 1s1 ve 1g1g1n kaynag gibi gériilen hayatin ta kendisi olan
bu inanct inang sisteminin odagina yerlestirmistir. Ote yandan Tem, Ra, Ptah, Amen’in
niteliklerini Aton’a atfetmis ve bir ve yalniz olan Aton’u sonsuzlukla ve ebedilikle
eslestirmigtir. *

Memphis sehrinin kutsalligi ve o sehirdeki tanrisal anlayiglarn 6n planda olmasi,
Memphis teolojik metinlerinin varligi son zamanlara kadar devam etmigtir. Hatta
Akhenaton’un Tanri Aton’u teklestirme ¢abalarinda dahi var olmugtur. Bunun temelinde
ise Ptah’m bitiin tanrilari yarattgina olan inang vardir. Eski Misir’da tapinim goren
tanrilarin en Snemlilerin panteona alinmasi ve giiglii bir kozmolojik anlatim gelenegi
bulunmaktadir.® Bu da gdstermektedir ki her ne kadar tek tanricilik tizerinden bir girisim
olduysa da diger tanrilarin etkilerinin toplumun hafizasindan silinmesi kolay degildir. Bu
noktada Montserrat’in goriigii 6nemlidir. Ona gére Akhenaton tam anlamiyla bir monoteist
olmadigy, diger tanrilarin kiiltlerini kesin bigimde reddetmedigi, monoteistik fikirlerin Misr
genelinde tutarlt bir sekilde uygulanmadigy, Szellikle 1890’lardan itibaren popiilerlesen,
kulttrel gelismelerin farklt zamanlarda ve yerlerde bagimsiz olarak gergeklesemeyecegini,
sadece bir kaynaktan yayilabilecegini 6ne siiren eski “yayilmact” doktrinlerin bir kalntisi
oldugunu iddia etmektedir.*® Gerek Thoth gerekse Ptah ve Amon Ra geleneksel toplum
dizeninde olduk¢a yerlesmis tanrlardan oldugundan izlerinin silinmesi mumkiin
olmamigstir. Aton’un statiisiindeki artigin kademeli bir siireg oldugu &zellikle vurgulanmas:
gerekir. Ornegin, Akhataten’in yeni bagkent olarak ilan edilmesinden 6nce Amun-Ra’nin

2 Osman, Musa ve Akbenaton-Misir'dan Crkis Zamaninda Misir'in Gizli Taribi-, 171-172.

 Assmann, Mistrlt Musa- Bat: Tek Tanriciliginda Misir'in Izi, 42-43.

4 E. A. Wallis Budge, Tutankbamun- Amen ve Aten Llabilerinin Hiyeroglif Metinleriyle Birlikte Amenizm,
Ateizm ve Misir Monoteizmi (Istanbul: Onbir Yayinlari, 2023), 93.

Erciiment, Yildirim, “Eski Misir’daki Memfis Teolojisine Gore Yaratilis Anlayisi ve Tanrisal Hiyerarginin
Diizenlenmesi”, Milel ve Nibal 18/2 (2021), 258.

Montserrat, Akbenaten- History, Fantasy and Ancient Egypt-, 41.
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ilahi hiyerarsideki hikimiyeti devam ediyor ve Akhenaton’un Thebes’de diger tanrilara
ibadet ettigini gosteren tasvirler bulunuyordu. Bu durum, Amon-Ra’nin gelisim stirecindeki
onceki henoteistik egilimlerle benzerlikler tagimaktadir. Zamanla, diger tanrilarin Aton ile
ozdeglestirildigini belirten yazitlar, bu egilimin, onlarin kiltlerinin agik bir gekilde
baskilanmasina kadar ilerledigini gostermektedir®. Ayrica bu bir yan: politik olan radikal
girisimin RA ile iligkisi oldugunu iddia edilmektedir. Zabkar, Aton ile Akhenaton’un tipki
Yeni Ahit’teki duruma benzer sekilde anlauldigmni, Eski Krallik déneminde krallarin
kendilerine RA’nin oglu unvanini verdigini, metinlerde Aton ile RA’nin eglestirilerek Aton’a
“Sen Ra’sin,” ve “Maat’a yagam veren Ra sensin,” seklinde hitap edildigini, RA ile Aton’un
Amarna metinlerinde yan yana oldugunu ve Akhenaton’un ilahi soy olarak Aton ile kurdugu
bagin kékenlerinin derinde oldugunu séylemektedir. Ayrica Amarna Teolojisi, geleneksel
Muisir dini gizgileri tizerinde geligmis, ancak “baba-ogul iliskisi” temasina giiclii bir vurgu
yaparak gelenekten ayrilmugtir. Bu teolojiyi ayirt eden ve temel dneme sahip olan yonii, Misir
panteonunun karmagikligindan agamalr olarak siyrilmast ve tek bir dogmayi, yani ilahi soy
iligkisini tecrit ederek tizerine insa etmesidir. Ancak hi¢bir zaman Akhenaton kendisini diger
firavunlar gibi Tanr1 olarak gérmemis, Tanr’nin oglu olarak nitelemigtir. **

Atonizm dini yticeltmek, Tanr1 Aton’u teklestirmek gayesiyle yeni bir bagkent inga
edilmis, TEB’ten gliniimiizde Tell Amarna olarak bilinen Akhataten kentine taginmugtir.
Akhenaton, tek tanriciligs ilan etmeden 6nce, muhtemelen naiplik déneminde alt yapisint
olusturdugu Amon rahiplerinin etkisini kirmak ve TEB kentindeki dini isleyisten
uzaklagmak amactyla oldukga kisa bir siirede yeni bir kentin kurulmas: emrini vermigtir. Yeni
bir din, yeni bir tanr1 ve tanriya adanan yeni bir gehir ve bagkent olarak inga edilen bu sehir,
Akhenaton’un dini icraatlarinin dnciillerindendir. Ozellikle gines 1ginlarini dogrudan
alabilmesi bu tercihte etkindir. Akhenaton’un saltanatinin ilk yillarinda dahi tek tanris:
Aton’a ait sunaklarin ve adaklarin Memphis’ten Delta’ya kadar uzanan genis sinirlarda
gorilmesi Aton kiltiiniin TEB kentiyle sinirli olmadigint géstermektedir. Ra’nin
sunaklarinin yerine Aton’un sunaklarinin tilkenin genis bir kesimine yayilmasina ragmen
bazi metinlerde kraliyetin 5. Yilinda dahi tanrilara ve onlarin kiltlerine kargt herhangi bir
propaganda baglaulmadigina dair vurgular yapilmaktadir. Bu siireg Akhataten kentinin
ingast ile birlikte iyice belirginlegecek ve Aton haricindeki diger tanrilara sunulan adaklar ve
onlar igin yapilan tapinaklar yasaklanacaktir. Ote yandan kentin ingasinda 13.000 civarinda
insanin galigmas: ve vergilerin biyiik kismimin Aton igin yapilan tapmaklara gitmesi halkta
her ne kadar huzursuzluk olugtursa da yeni kente gegis siirecinden sonra bu tiir girisimler pek
fazla goralmemektedir.* Akhenaton’un reformlari, vergi sisteminde de degisikliklere yol
agmustir. Yeni inga edilen tapinaklar ve bagkent i¢in gerekli olan is giicti, yerel halktan zorla
alinmug ve bu durum, toplumda huzursuzluk yaratmigtir. Vergi ytikiintin artmasi, 6zellikle
tarim ve ticaretle ugrasan kesimlerde ekonomik sikintilara yol a¢mis, bu da sosyal
huzursuzluklari artirmigtir. >

¥ Sobat, “The Pharaoh’s Sun-Disc: The Religious Reforms of Akhenaten and the Cult of the Aten”, 70-73.
48 Zabkar, “The Theocracy of Amarna and the Doctrine of the Ba”, 87-89.

# Hoftmeier, Akbenaten and the Origins of Monotheism, 166-167.

0 North, “Akhenaten secularized?”, Biblica 58/2 (1977), 247-248.
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3. Aton Adina in§a Edilen Kent: Akhataten

Akhenaton, Tanrist Aton adma Akhataten kentini inga ettikten ve kendisine Aton’un
hizmetkért unvanini verdikten sonra diger dini merkezlerini ve 6zellikle Karnak tapinaginin
oldugu TEB kentini terk etmistir. Kralligin bagkentini dogrudan Aton’un vahiy yoluyla
emrettigi 6zel bir bolgeye tagimugtir. Ik etapta imparatorlukta diger tanrilara tapmilmasina
engel olmasa da besinci yildan sonra tektanrict gériisit Misir sinirlart igerisinde genis ¢apli bir
baski aracina dontigmistiir. Misir’da Aton’dan bagka bir tanriya tapinilmast yasaklanmugtur.
imparatorluk sinirlart icerisindeki diger tanrilara adanan tapmaklar kapatilmigtir.> Sadece
giines kursuna adanan tapinaklar hizmet vermigtir. Diger tapinaklarin rahipleri dagiulmustr.
Musir smurlarn igerisinde tek tek biitlin sehirler ve yerlesmeler gezilmis, eski dinlere ait
heykeller yiktirilmugtir. Ctinkii bu yeni dinde tanriya tapmak i¢in heykellere ve aracilara
ihtiyag yoktur. Giines ile dogrudan iletisim kurulabilecegi ve giinesin iginlarinin biitin
insanlig1 kusatacags inanci halkin bilincine yerlegtirilmistir. Tanrisal izler silinmis, gorseller
tahrip edilmis ve belgelerden kazinmigtir. Ciinkii Eski Misir’da tanrinin adinin bir yerden
silinmesi ile onun var olusunun da ortadan kalktigina inanilirdi. Aton haricindeki diger
tanrilara Misir sinirlart igerisinde tapinilmasi yasaklanmigtir.> Akhenaton diger tanrilarin
heykellerini yikmakla kalmadi. Ayni zamanda kendi tanrist Aton adina da heykel/put
yapilmasini yasakladi. Bu yaklagimin sonraki dénemlerdeki semavi dinlerin 6nciili olabilecek
nitelik tagidigr anlagilmaktadir. Ancak bir nokta oldukca dikkat cekicidir. Diger tiim
tanrilarin heykellerinin yasaklanmasina ragmen Akhataten kentinin kurulmasi, basariya
ulagmasi ve bilgelik ile kiiltiirel verinin yaraticist konumunda olan Thoth’a ait heykellerin
mubhafaza edilmesi, hatta O’na sirlara vakif payesi verilerek dvgiiler dizilmistir. Bu durum
Tanr1 Kral anlayiginin terk edilmesinden sonra tanrilar panteonundaki en biiyiik tanrt
Aton’un yaninda diger tanrlarin da varliginin bir sekilde kabul edildigini gosterebilir.>?
Kralin bu gekilde bir metot izleyerek kendi ruhban sinifin1 olugturup kendisini bir tanrinin
en yiice ruhbani olarak atfetmis, siyasi olarak da Tanr1 Aton ile Akhenaton’un birlikteliginin
olugturdugu inanma bi¢imini iktidarin siyasi giicii ile donatarak, tiim Misir’da Aton’a
dayanan birligin sonsuza dek siirmesini amaglamigtir.>*

Akhataten (Tell Amarna)e gecis siireci Akhenaton icin hi¢ de kolay olmamustr.
Akhataten kentindeki imar ve inga faaliyetleri sona erinceye ve Aton admna tapinaklar
yapilincaya dek TEB kentinde Amon rahipleri bagta olmak tizere kendisine karsi ¢ikanlar ile
miicadele etmistir. Ozellikle olusturulan dedikodulardan ve ser sozlerden o denli bikmig
olacak ki “Babamin isittiklerinden daha fena, ondan 6nce dedemin ve biiyik dedemin
isittiklerinden daha fena” diyerek aslinda giines tanrisini 6n plana gikaran ilk kisi olmadigini
da bu yénde ortaya koymustur. Ciinkii giines tanrist tizerinden gelistirilen inang sisteminin
kékenlerinin daha eskiye dayandigi ancak Akhenaton’un bu tanriya bir form kazandirdigt

Diger tanrilara ait tapmaklarin kapatilma siirecinde tilkede toplanan ayni ya da nakdi vergiler Amarna’ya
yonlendirilmis, o tapiaklara aktarlmamigtir. Ekonomik olarak desteklenmeyen bu tapinaklarin zamanla
Snemini bu yéntemle kaybedecegi umulmus, ckonomik menfaatler sunan yeni dine gegisin hizlanacagt
amaglanmigtir. Detayli bilgi igin bkz. Erciiment Yildirim, Nil’in Tanr: Krallar: (Istanbul: 2019), 111.

Aslan, Tanri- Gegmisten Giindimiize Dinler Tarihi-, 120.

Halis, Dinin Tki Kaynagi- Biiyii ve Saman Sembolizmi-, 197.

S Yildirim, Nil’in Tanrt Krallar:, 107.
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bilinmektedir®>. TEB sehrinden ¢ikigin olasi bir ayaklanma tehdidinden mi yoksa Amon
rahiplerinin baskilarindan kurtulma isteginden dolayr mu oldugu tartigilmaktadir. Kendi
halkina karst dogrudan bir askeri mtidahalenin olmasini istemeyen kralin boyle bir yol izledigi
distintilmektedir.>

Antik Cag’da Misir’da kurulan tim kentler bir ya da birden ¢ok tanrinin himayesi
alundadir. Yeni bir dini benimseme ve yeni bir tanrinin varligini kabul eden Akhenaton,
kendi tek tanrist Aton igin bir kent kurmak ve burayr imparatorlugun dini merkezi yapmak
i¢in saltanatinin ilk yillarinda hemen faaliyetlere giristi. Buglin Amarna olarak bilinen ve
arkeolog tarafindan detayli kazilan bu kent, tiim sehir plani bilinen tek Misir kenti olma
ozelligindedir. Bu kente, Akhataten ismini verilmistir. Akhataten Aton’un ufku anlamina
gelmekte olup, sehrin sinirina dikilen bir dikilitagta kentin planinin Tanri tarafindan bizzat
planlandigr sdylenmektedir. Akhataten kenti muazzam gésterisli, kisa siirede yapilmasina
ragmen Tanrinun ve kralin sanina yakigir sekilde inga edilmesi oldukga dikkat ¢ekicidir.”” S6zi
edilen bu steller sehrin plani hakkinda bize 6n bilgiler vermesi bakimindan énemlidir. $ehrin
dort bir etrafina ¢l kenarindaki kayaliklara oyulmus bu bildirge mahiyetinde olan stellerde,
Aton tapinagy, kraliyet saraylary, aile ve kraliyet mezarlar1 ve hayvan nekropolii gibi yapilardan
bahsedilmektedir. Bu stellerde Aton rahipleri i¢in de mezarin oldugundan s6z edilmektedir.®
TEB ile Memphis arasinda konumlandirilan bu kent, TEB kentinin stratejik dnemini
yitirmesinden de kaynaklr olarak yeni bagkent olmustur. Ancak isin asl kentin islevselligini
kaybetmesinden 6te kentin dini yapilari ve tercihleridir; dolayistyla tek tanriciliga uygun
olmayigidir.>> Akhataten kentinin stratejik konumunun da bu ingada etkisi fazladir. Daha
once kimsenin yerlesmedigi, Nil’in kiyisinda bulunan ve etrafi sarp daglarla ¢evrili yarim
daire seklinde tasarlanmugtir. Artik bu kent yeni bagkent olarak Aton’a inananlarin 6zgiirce
ibadet edebilecekleri bir alan haline getirilmigtir.®® Akhataten kentinin yer seciminde
Akhenaton’un oldukga kararlt oldugu hatta kralice Nefertiti’nin bile bu yer seciminin
oniinde durmasina engel olamadig: bilinmektedir. Oyle ki, stratejik ve cografik olarak
avantajlarinin yani sira her sabah giinesin dogdugu bu yerde ufukta glines ile ufuk
diizleminin uyumunun “Aton’un ufku” i¢in son derece uygun bir dekor olarak goriildiigi
distintilmektedir. Kentin yapimi igin kralin kontrollere geldigi, Tanr1 Aton igin adaklar
adadigr ve yeminler ettigi bilinmektedir. Akhataten kentinin yapimi igin gerekli olan taglar
kuzey kesiminde agilan tag ocagindan getirilerek kiigiik tuglalar hazirlamak suretiyle iki yil
gibi kisa bir siirede hazir hale getirildi. Kral ve ailesinin yagam alan1 olan bu kentin Aton’a
inananlar tarafindan dolduruldugu, sadece kraliyet konutunun ve dini merkezlerin olmadigt
ayni zamanda kiyida mahallelerin bulundugu, devlet memurlarina ve halka ait evlerin yer
aldig1 ve tahul ambari ile bahgelerin olusturdugu alanlarla ¢evrili sosyal bir sehir goriintimi
kazandirilmugtir. Akhataten sehrinin imar ve ingasinin kralin iktidari boyunca devam ettigi

Joann Fletcher, Antik Musir Taribi- Diinyay: Sekillendiren Uygarlik, gev. Silleyman Geng (Istanbul: Yeditepe
Yayinlari, 2023), 300.

Erciiment Yildirim, “The Power Struggle Between Government Officials and Clergymen in the Ancient
History”, Journal of Ancient History and Archaeology 4/3 ( 2017), 12-13.

7 Van De Mieroop, Eski Misir Taribi, 196.

5% Steven Snape, Ancient Egyptian Tombs: The Culture of Life and Death (USA: Wiley-Blackwell, 2011), 208.
Arnold Toynbee, Insan Soyn ve Toprak Ana, gev. Ahmet Aybars Caglayan (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2021),
132.

¢ Osman, Kaywp Sebir-Misir'dan Ckisin Ardindaki Arkeolojik Kanitlar, 134.
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bilinmektedir.®* Kralin konutu gehrin kuzey ucunda olup, nehrin kiyisina
konumlandirilmustir. Sehir merkezine gidebilmek igin bityiik Aton tapinagindan gegip
gidilmis ve sehrin giiney kistmlarinda ise bahgeler ile ¢evrili dinlenme alanlarr inga edilmistir.
Sehrin dogu ucunda ise devlet gorevlilerine ve krala ait mezarlar bulunmustur.
Akhenaton’un mezar glinesin dogdugu tarafa dogru yerlestirilmis, Aton’un varligindan giin
boyu faydalanilma amaglanmigtir. Yapilan kazilarda bulunan bir tasvirden yola ¢ikilarak ve
sehrin planlar1 g6z 6niinde bulundurularak kralin evi adli bir yapida halka hediyeler dagitlan
bir zuhur penceresinin oldugu disiintilmektedir.®>

Akhataten kentinde tiim gehrin en seckin binalart Nil Nehri’ne paralel inga edilmigtir. Bu
binalar igerisinde en segkini ise Aton tapmnagidir. Aton tapmaginn Kral Yolu’na 400 metre
mesafede inga edildigi bilinmektedir. Binaya girig ana yolda vasitasiyla yapilmigtir. Bu ana
yolun haricinde Ge-Aton olarak da bilinen ikinci bir alay yolu da vardir. Buradaki avluda
Aton’a yapilacak adaklar icin masalar yerlegtirilmistir.* Tapinak etrafinda bir mezbahanenin
bulunmast Aton igin yapilan ritiiellerin sadece vejetaryen karakterli olmadigini ve kanlt
ritGellerin de olabilecegini diigindiirmektedir. Kral, tapmakta tanrist Aton’a armaganlar
sunmak icin ¢ok sayida sunak yaptirmugtr. Bu sunaklarin ¢oklugu ile bahsi edilen kanli
ritiiellerin iliskisi oldugu disiiniilmektedir.* Ozellikle bazt béliimlerde s13 dosemeler,
yiikseltilmi kenarlar ve rampa seklinde yapilmis tabanin bulunmasi, mekinda svi
ritGellerinin olabilecegini gostermektedir.®> Ayrica sunu masalarindaki yiyeceklerin 6zellikle
yaz aylarinda hava sicakligindan 6tiirti bozulma ihtimalinin de oldugu ve yaz aylarinda
ritiiellerin bahgede yapildigt sdylenebilir.® Akhataten kentinde kentin ana tapinagt olarak
inga edilen yapinin astiiniin agik oldugu, gelenceksel anlayigin tersine gokytizii ve giineg
isinlartyla dogrudan temast saglamak adina bu sekilde inga edildigi diistiniilmektedir. Ctinki
Aton algisi gece degil giindiiz, 5liim degil yeniden dogus, karanlik degil aydinlik ve hayatin
olumlu y6nlerini vurgulayan bir sekildedir. Kabartmalarin ¢cogunda da bu vurgu vardir. Aton
insanlig1 kugatan bir gortinimdedir. ¢’

Akhataten kentinde, mezarlardaki duvar dekorasyonunda kralin etkisi oldukga baskindir.
Akhenaton’un ve ailesinin resimleri, adak metinleri ve ilahi metinleri sadece Aten’e degil ayn1
zamanda krala ithaf edilerek yazilmugtr. Ozellikle Akhenaton tarafindan yazildig1 disstiniilen
ve Aton’a bestelenen Biiyiik Aton ilahisi bu duvarlara iglenmistir. Bu metinlerin klasik Misir
dilinden daha ¢ok ginlik konugmaya daha yakin bir tislup barindirdigt ve Amarna’dan
sonraki yillarda da yepyeni bir edebi dil kazandirarak resmi dil ile yerel dil arasinda sinirlarin
esnetildigi soylenmektedir. Ayrica Antik Misir i¢in ¢ok Snemli bir tanri olan ve &liler
diinyas1 tanrisi olarak kabul gren Osiris’in bu donemde etkisinin kayboldugu ve Akhenaton
tarafindan yasaklandig1 bilinmektedir. Clinkii Aten hayat veren 151810 ta kendisiydi ve gece
boyunca nerede oldugu belli degildir. Karanlik ve 6liim, goz ard: edilmigtir. Geceleri Sliiler

' Van De Mieroop, Eski Masir Taribi, 199.

©2 Van De Mieroop, Eski Misir Taribi, 199.

@ Osman, Musa ve Akbenaton-Misir'dan Cikis Zamaninda Misir'in Gizli Taribi-, 181-182.

¢ Jacobus van Dijk, “The Amarna Period and the Later New Kingdom (C.1352-1069 BC)”, The Oxford History
of Ancient Egypt, ed. Ian Shaw (New York: Oxford University Press,2003), 276.

6 Stephen Quirke, Explom'ng Relz'gz‘on in Ancient Egypt (USA: Wiley-Blackwell, 2015), 78.

¢ Charles Gates, Antik Kentler- Antik Yakindogu, Musir, Yunan ve Roma’da Kentsel Yasamin Arkeolojisi-, gev.

Bartg Cezar (Istanbul: KUY Yayinlari, 2021), 165.

Charles Freeman, Musir, Yunan ve Roma- Antik Akdeniz Uygariiklars-, gev. Suat Kemal Angt (Ankara: Dost

Yayinlari, 2003),53.
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de upki Aton gibi uyuyup, sabah ise Aton’un ortaya ¢tkmastyla yeniden dirilmiglerdir.
Oliilerin, &liiler diinyasinda degil yasayanlar arasinda yasadigma inanilmugtr. Mezarlar
yalnizca gece dinlenme yeri olarak kullandmustr. Oliilerin varolus sekli, onlarin gtinlik
sunularla besledikleri Aten ve kralla siirekli bir mevcudiyet icerisinde oldugundan, saray ve
tapmnak sunu alanlariyla dolup tagmigtir. Ayrica 6liler gece dinlenme alanmna geri
déndiigiinden mumyalamanin da devam etmis, cenaze ritiielleri bu alanlarda devam etmigtir.
Ancak bu doneme ait lahit veya tabut 6rnegi ele gegirilmediginden déneme ait bu konudaki
yaklasim nasil oldugu bilinmemektedir. Sadece Akhenaton’un lahitinde Nefertiti figtirleri
dikkat ¢ekmektedir. Osiris’e ve 6liimden sonraki yargilamaya dair herhangi bir betimleme
yoktur.®® Olen kisinin Maat’t kazanmast i¢in Akhenaton’un yolundan gitmesi yeterli
gorilmugtiir. Akhenaton yagsami ve yaghliktan sonra cenaze toreni bahsedilen tanrisal
yiktmlilige sahip oldugundan Maat’t somutlagtirdi ve yasami, yeryiiziindeki varligt ve
oliim ile alakali uygulamalart kendinde topladi. Ttim bu yonleriyle Akhataten kenti, Aton
dinine ait olan vurgular1 kapsarken, 6lim ve 6limden sonraki zaman igin de bilgiler
sunmaktadir.®’

Akhataten kenti hem kisa siirede yapilmast hem de inga stirecinden 10-11 yil kadar sonra
terk edilmesi aslinda Misir’in bir kentinin nasil olmast gerektigini bize gdstermez. Ancak bu
kentin hem devlet hem de sivil yapilarinin tizerine sonraki yillarda inga faaliyeti olmadig i¢in
diger kentlere gére daha fazla korunagelmistir. Bu yapilar ierisinde bir dnemli yap1 da saray
yapisidir.  Baytk tapmnagin  hafif gineyinde kraliyet yolunun her iki tarafina
konumlandirilmugtir. Saray kalinularindan anlagilacag tizere oldukga biiyiik bir yapidadir.
Ancak giniimiizde tarim arazileri alunda kaldigindan tam olarak plani anlagilabilmig
degildir. Akhenaton heykelleri ile donatilmug evler, avlular, bahgeler, kalin stitunlarla gevrili
kabul salonlar1 ile donatlmis gérkemli bir yap: oldugu digiintlmektedir. Duvarlar
stslenmis, kapr esikleri ayrinult bir sekilde islenmigtir. Ayrica kentte saray ve tapinagin
haricinde ambarlar, muhafiz birliklerinin toplandig: alanlar, idari binalar ve egsiz nitelikte
Amarna Mektuplar’'nin” olugturdugu arsiv odast bulunmaktadir. Bu kraliyet argivinde IIL
Amenhotep, Akhenaton ve Tutankamon’a ait Suriye, Filistin, Mezopotamya ve
Anadolu’daki liderler arasindaki yazigmalar vardir”'. Yerlesim planlari kuzey-giiney nehre
paralel bir hat tzerine yayilmustir. C6l kisminda ise kayalara oyulmus mezar alanlart inga
edilmigtir. Evler ise statiiye gore degiskenlik gésteren belirli bir planda inga edilmis olsa da
sade olarak nitelendirilebilecek diizeydedir. Giintimiize benzer bigimde sihhi tesisat sistemi
olmadigindan atik sular kabaca topraga akitilmigtir. Ayrica evlerin bir kisminda Aton’a ait
kii¢tik bir tapinim alanindan da bahsetmek miimkiindiir’>. Akhataten yeni planlanmig bir
sehir olmasina ragmen, 1zgara planli inga edilmemistir. Amarna’nin plani daha ¢ok irili ufakh

8 Montserrat, Akhenaton’un kraliyet digt mezarlarda Osiris’in yerine gegtigi sahnelerin oldugunu sdylemektedir.

Montserrat, Akbenaten- History, Fantasy and Ancient Egypt-, 41.
¢ Van Dijk, “The Amarna Period and the Later New Kingdom (C.1352-1069 BC)”, 276-278.
7 Amarna mektuplari, Misir igin 6nemli bir arsiv niteligindedir. Cogunlugu Akadca ve Babilce olmak iizere 400’
yakin mektup tespit edilmigtir. 200 civar1 Berlin’de olup, 100 civarinda mektup ise Londra’da bulunmaktadur.
Amarna sehrinin terk edilisine kadar olan siregte, yazigmalar, antlagmalar, hediyelesmelerin kayit altina alindigt
goriilmektedir. Detayl bilgi icin bkz. Ronald T. Ridley, Akbenaten- A Historian’s View- (New York: The
American University in Cairo Press, 2019), 315-323.
' Rosalie David, The Experience of Ancient Egypt, (London and New York: Routledge, 2002), 27; Bard, An
Introduction to the Archaceology of Ancient Egypt, 244.
72 Gates, Antik Kentler- Antik Yakindogu, Misir, Yunan ve Roma'da Kentsel Yasamin 4 r/eeolojz'xz'—, 165.
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evlerin olusturdugu bir kdye benzetilmektedir. Her bir evde tahil silolari, hayvan agillari,
atdlyeler, barakalar ve su kuyulari mevcuttur. Evlerin boyutlar: ile statiisel anlamda iligki
vardir.”

Akhenaton’un 6lumiiyle birlikte tlkenin igine girdigi olaganiisti kargasa ortaminda,
geleneksel inanglara geri dontilmigtiir. Akhataten kenti terk edilerek TEB kenti yeniden
Amon adina bagkent olmugtur. Yaklagik olarak 20 yil kadar devlete dini baskentlik yapmus,
Akhenaton’un élimiinden sonra kullanilmamugtir. Ttéim yapilarin taglar1 soktlmis, sehir
tahrip edilmigtir. Akhenaton’dan sonra oglu Tutankamon’un bir miiddet burada yagadig:
one striilmagtir. Ancak kisa iktidart ve geng yagta Sliimiiyle birlikte dini merkezin TEB’e
tagindig1 ve Amarna olarak bilinen kentin yagsam olarak tercih edilmedigi sadece bir Roma
kalesinin sonradan insa edildigi bilinmektedir. Hem Akhenaton’un hem de Aton’un izlerini
silmeye doniik bu girisimler sonucunda kent mezar alanlart dahil olmak tizere tarihin
hafizasindan silinmeye ¢aligiimigtir. 18. Stilale Tutankamon’un 6liimiinden sonra bitince 19.
Stilalenin ilk kralt Horemheb tahta ¢ikmig ve Aton tapmagini da yiktirarak sicunlarint kendi
amaglart i¢in kullanmigtir. Sehrin geri kalan sivil ve dini yapilari da benzer gekilde
Akhenaton’un sliimiinden sonra yok edilmistir.”

4. Edebi ve Ilahi Metinlerde Atonizm

Akhenaton’un dini yaklagimini anlayabilmek, dénemin yaklagimini bilebilmek icin son
olarak ona atfedilen siirlerden bahsetmek gerekir. Bu dini ve tanriya olan yaklagimi bu
ilahilerden daha iyi bagka bir sey anlatamazdi. Tlahiler, dini kompozisyonun giizel
orneklerindendir ve tek tanrict diger dinlerin Tanri yaklagimuyla kargilagtirildigindaki
Tanrisal 6vgii benzerligi dolayisiyla olduk¢a dikkat ¢ekmektedir. Ancak eski Misir’in
geleneksel tanrlarina ithafen yazilan satirlarla benzerligi de bulunmaktadir. Bu ilahi
metinlerinin bir kism1 Akhenaton’un sézlerinden olugurken diger kismu da sadik hizmetkar
Ai’nin(muhtemelen kralige Nefertiti’nin babast) mezarindaki yazilardan 6grenilmektedir.
Metin igerisindeki spiritiiel vurgular tek tanr1 ve evrensel her geye giicii yeten 1ginlar1 her yere
uzanan tanri figlirii on plana ¢tkmaktadir.” Bu yoénde Atonizm dinine ve Tanr1 Aton’a dair
gelistirilen fikirlerde bu metinlerin ana temasinin katkist yadsinamazdir. Bu sebeple, glinege
yazilmig en giizel Svgii 6rneklerinden biri olan ve Aton kiiltiiniin hem evrenselligi hem de
kendine 6zgii tavrini anlamamiza katk: saglayan bu metinlerden bazi kesitler vermek
kaginilmazdir. Bu ilahiyi gizemli kilan bir baska yon ise Incildeki Mezmurlar 104 ayetinde
yazilan ilahi ile neredeyse aymi ozellikler tagimasidir. Her iki ilahinin de ayni kaynaktan
olduguna dair spekiilasyonlar yapilmigtir.”® Tanri Aton’a ithaf edilen ve bazi kaya
mezarlarin ve Karnak tapmagmin duvarinda bulunan yazitlarda Akhenaton’un tanrist
Aton ile ilgili methiye dolu s6zlerindeki bazi vurgular su sekildedir: “Yagayan Aton, Ondan
bagkast yoktur”. “Kendi kendisini meydana getirmistir.” “Yagami buyuran giines 1sinlarinin
efendisidir”. “Dunya senin ellerinden ¢ikmugtir”. Diinyayr ve insanlari, hayvanlar, tiim
striileri ve diinyadaki bacaklartyla hareket eden veya kanatlariyla ugan her seyi sen yaratun.
Suriye (kuzey) ve Kush (giiney) gibi yabanci tilkelerde ve Musir tilkesinde her insani yerine

73 Van Dijk, “The Amarna Period and the Later New Kingdom (C.1352-1069 BC)”, 275-276.

7% Freeman, Musir, Yunan ve Roma- Antik Akdeniz Uygaritklari- S4.

E. A. Wallis Budge, Tutankbamun- Amen ve Aten Habilerinin Hiyeroglif Metinleriyle Birlikte Amenizm,
Ateizm ve Mustr Monoteizmi, 123-124

76 David, The Experience of Ancient Egypt, 27.
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koyup sen rizik verdin. Herkesin karnt doydu ve 6mrii hesapland: ve dilleri de yapisal olarak
tamamen ayriydi. Renkleri farkliydi, yabanci insanlari sen farklt yaratmistn.” Sen aylarin ve

giinlerin yaraticist ve saatlerin hesaplayicist””””

. Jean Soler and Janet Lloyd iddiasina gore,
Aton'un kendisi Amon veya Ra'dan bagkas: degildi. Misir panteonunun ayni yiice tanristydi,
Giines tarafindan temsil ediliyordu. Ancak farkli zamanlarda, farkli yerlerde, farklt isimler
altnda, glinesin giindiiz ve gece oradaki seyrine bagli olarak ibadet ediliyordu. Dahast,
Akhenaton'a atfedilen Aton ilahileri, Amon veya Re'ye ait kesinlikle daha 6nceki ilahilerin
ok yakin kopyalaridir”. Bu noktada Aton’a adanmus, Akhenaton’un dinsel samimiyetine
delil olarak siklikla gosterilse de, yeni unsurlar icermelerine ragmen, eski dini formiilleri
yeniden yorumlayip dénistiirdiikleri goz ardi edilmemelidir. Bu metinler, dogal diinyay:
lirik bir sekilde tasvir eden biyiik dini siirlerdir. Ancak onlarin asil konusu, krallik ve
Akhenaton’un Aton adina tek muhatap roltdir. S6z konusu metinler, evrensel bir icerige
sahip oldugu varsaylmasina ragmen, elit kiltiirin digindaki insanlara pek az hitap
etmektedir”.
Ote yandan Akhenaton’a ait oldugu diistiniilen bir metinde kisaltilmug olarak su ifadeler
yer almaktadir:
“Gorkemli  bir gekilde ayaga kalkiyorsun en yagayan Aten, ebediyetin
Efendisi! Parildayansin ya da 1sildayansin, giizel ve giicliistin. Senin sevgin giiclii ve
buytiktir. Cesitli renklerdeki 1s131n tutsak eder ya da biyiiler tiim yuzleri. Tiim
kalpleri yasatmak icin tenin 1g1l 151l parlar. Tki tilkeyi sevginle doldurursun, Ey kendini
inga eden Tanri. Her topragin yaratcisi. Onda bulunan her seyi yani erkekleri ve
kadinlary, sigirlari, her gesit hayvani ve karada yetisen her gesit agaci yaratan.
Sen tzerlerine parladiginda yastyorlar. Sen yaratuklarinin anne ve babasisin; gzleri
kalktig1 zaman bakiglarini sana gevirir. $afak da senin iginlarin tiim diinyaya aydinlatr.
Her kalp seni goriince ¢arpar, ¢iinkii onlarin efendisi olarak kalkarsin. Gégiin bat
ufkuna yerlesirsin, oliller gibi yatarlar. Baglar1 beze sarilmig, burunlari tikaly, ta ki sen

dirilisin Safak Vakti gogiin dogu ufkuna gergeklesinceye kadar.

Sen yalnizsin, ama sen de onlar1 yani yarattiklarini yasatacak milyonlarca gii¢ yasam
var. Senin pariltigint gérmek onlarin burun delikleri i¢in hayat nefesidir. Tomurcuklar
¢igek agar ve gorak topraklarda yetisen bitkiler sen yiikselirken filizleri bitytitiir;
gbziintin 6niinde sarhos olurlar. Biitiin hayvanlar ayaklar1 tizerine sigrar; tim tiyld
kuglar yuvalarindan kalkarlar negeyle kanat girparlar ve yagayan AteniGverek

cevrelerinde donerler.®”

Tanrt Aton’a evrenselligin ve egsizligin ithafinda bulunan ve sadik hizmetkar Ai (Ay) ‘nin
mezar odasinin duvarlarina betimlenen, ayni zamanda tek tanricilik diigiincesinin satirlara
cok giizel bir gekilde iglenmis olan metinde Aton’un vasfi ile ilgili satir aralarinda 6nemli
yaklagimlar bulunmaktadir. Uzun bir metin olan bu betimleme kisaca su sekildedir:

Yerytizii igtldar sen Iiklar Gilkesinde agrirken

Gundiiziin Aton’u olarak parlarken

Iki {ilke bayram eder

77 Osman, Musa ve Akbenaton-Maisir’dan Ciksg Zamaninda Misir'in Gigli Taribi-, 237.

7% Jean Soler and Janet Lloyd, “Why Monotheism”, 4 Journal of Humanities and the Classics 14/3 (2007), 45.
7 Montserrat, Akhenaten- History, Fantasy and Ancient Egypt-, 41.
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Sen karanligs kovarken

Isinlarini sagarken

Uyanip ayaga kalkarlar

Sen uyandirirsin herkesi;

Bedenler aranir, glyinir,

Senin gériintiine uzanir kollar:.

Bitiin tlke ise koyulur,

Hayvanlar gezinir otlaklarinda;
Tomurcuklanir agaglarla bitkiler

Kuglar ugar yuvalarindan,

Senin yagam giictinii (ka) selamlar kanatlari.
Siiriiler sigrar sekerek

Ugan ve kosan her sey

Sen onlara 1girken canlanur.

Gemiler kuzeye seyreder, giineye de yonelirler
Sen 1pdiginda yollar griniir;

Sudaki baliklar senin 6niinde sigrar,
Isinlarin denizin ortasina erigir

Ne ¢ok isin vardur,

Gozle goriinmese de,

Ey Ulu Tanri senden bagkas: yok!
Yeryiiziinii yaratugin dilegince, tek bagina
Biitiin insanlart hayvanlari kuglars;
Yeryﬁzﬁnde yuriliyen ne varsa,

Kanat aip ugan her seyi

Khor ( Suriye) ve Kusi illerini,

Mistr iilkesini.

Her insan1 yerine koyar,

Gereksinimlerini verirsin.

Herkes yemegini alir;

Zamant sayilidir

Dilleri farklt konusur,

Karakterleri de 6yle;

Tenleri ayridir

Cinkii sen ayri tutarsin onlar® (Kuhrt,2019:265-267).

[lahiler icerisinde en dikkat gekenlerinden birisi de Tanriyla dogrudan diyaloga gegme
yontemidir. Metinde “Oglun Akhenaton’un koru/ Sen ona, tedbirinle ve kudretinle akil
verdin/ Cihan senin elindedir/ yaratugindan beri.” Bu ve bagka metinlerde Tanr’nin oglu
gosterilmigtir. Hatta diinyayr oglun i¢in yapun diyerek bu konuda oldukga iddiali bir
yaklagim sergilemigtir.**

5. Akhenaton ve Atonizm’in Sonu

Akhenaton’un kisa sayilabilecek iktidar déneminin son 5 yilt oldukea sikintili gegmistir.
Nubya ile iligkilerin iyi gitmemesi, Mezopotamyali miittefiklerinin Anadolu’da git gide
giiclenen Hititlerin safina gecmesi, askeri seferlerden istenilen bagarilarin elde edilememesi,

U Kuhrt, Eskigag'da Yakindogu (M. 0. 3000-330), 265-267.

82 Halis, Dinin Tki Kaynag:- Biiyii ve Saman Sembolizmi-, 201.
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i¢ siyasette dengelerin degismesi ve Amon rahiplerinin cesitli faaliyetleri gibi sebeplerle
Akhenaton’un son yillarinin kargasa igerisinde gegmesine yol agmigtir. Bu siiregte kralige
Nefertiti’nin adinin kayitlardan silinmesi ve iktidardan uzaklagtirilmasinin da etkisi oldugu
disuntlmektedir. Akhenaton’un son S yilinda ikinci egi Kiya’yt 6n plana cikarmas,
Akhenaton’un &liimiinden sonraki taht kavgasinin ve calkantinin da bir sebebi olarak
gosterilmektedir.®

Akhenaton’un dlimii ile ilgili bilgiler neredeyse hi¢ yoktur. Muhtemelen M.O. 1336°da
hitkiimdarliginin 17. Senesinde gergeklestigine dair baz1 goriigler vardir. Nasil ldtigiine dair
de cesitli gorigler 6ne siirilmektedir. Dogal nedenlerle, vebadan ya da hayat1 boyunca
muzdarip oldugu bazt sendromlarin ilerlemesi sonucu élmiig olabilecegi distintilmektedir.
Hatta Akhenaton 6lmeden baglayan taht naipligi ve tahtta hak iddia etme girisimlerinin bir
sonucu olarak suikasta kurban gitmis olabilecegi ileri stirtilmektedir.*

Akhenaton’un mezar egyalart ile birlikte kraliyet mezarina defnedildigi, ¢cok sevdigi
Nefertiti’nin figiirleri ile siislenmis bir tag lahde yerlestirildigi ve etrafinda shabti
heykeciklerinin hizmet etmeleri i¢in konuldugu sdylenmektedir.®® Bazi tarihgilere gore
Akhenaton, hayatini adadigt ve ¢ok sevdigi tanrist Aton admna inga ettirdigi Akhataten
kentine degil de krallar vadisine gomulmistir. Bu iddia hentiz kanitlanmasa da
Akhenaton’un Sliimiinden sonra Amarna karsitlar1 ve Aton dinine mensup olmayanlar
tarafindan mezarmin yagmalandigl, butiin izlerin silinmeye caligildigt ve talan edildigi
bilinmektedir. Farkli zamanlarda farkli arkeologlar tarafindan bulunan mezarlar ve ortaya
atilan fikirlerde Akhenaton’un mezar kompleksinn ve lahidinin varlig1 tartgilmigtir. Ancak
bugtine kadar kesin bir yargtya varilamamigtir.®

Akhenaton’un 17 yillik iktidarinin son bulmastyla olugan kaosun sonucunda Aton’a ait
her ne varsa silinip yok edilmis, Akhenaton insan ve tarih hafizasindan kazinmaya
caligilmigtir. Ona ve ailesine ait oldugu digiintilen mezar yapilari talan edilmis, Akhataten
kentinin tapinaklari yiktirilarak duvar taglari ve stitunlart Amon tapinaklarinin yeniden
ingasinda kullanilmistir. 12 yil boyunca devletin resmi tanrisindan ve dininden bu kadar
kolay vazgegilmesinin sebepleri sorgulanmalidir. Sosyolojik arketipinde dénemi kasip
kavuran muhtemel bir veba salgmnin oldugu ve Aton’un bu ydnde ige yaramadigi
dustnilebilir. Akhenaton’un ve ailesinden bazi kigilerin de bu salgin sonucu 6lmesi;
insanlari, tanriyr ve dini sorgulamaya sevk etmis, Amon rahiplerinin bu durumu firsat
bilmesiyle olugturdugu kamuoyu neticesinde Akhenaton’un halefleri de d4hil olmak tizere
Aton dini terk edilmistir. Sadece maddi olan bu nedene baglamak dogru olmaz. Belirleyici
bagka etkenler de olabilir. Tek tanri fikrinin Misir gelenegi kargisinda tutunamamasi, dinin
halk nezdinde karsilik bulmamasi, Amon rahiplerinin kirilan giictine icteki ve digtaki
istikrarsizlik ile yeniden ulagmast bagka faktorler arasinda gosterilebilir. Ancak toplumsal
refah etkisini goz ard: etmemek gerekir. Tapinaklara ayrilan biit¢enin fazlaligi, ekonomik
olarak dar bogazin olmasi ve Hitit etkisinin toplumsal ve siyasi yansimasi bu vazgegisin bagka
yonlerini olusturmaktadir. Ote yandan bask: politikasinin giidiildiigii, halkin geleneksel
dininden zorla uzaklastirildigy, gizliden de olsa Amon-Ra’ya tapinilmaya devam edildigi ve

83 Schlogl, Eski Musir- Kralige Kleopatra'nin Intibarina Dek Dirt bin Yil, 113.

8 Fletcher, Antik Musir Taribi- Diinyay: Sekillendiren Uygarlik, 307.

% Wilkinson, Eski Mustr — M.O. 30007den Kleopatm "ya Bir Uygﬂrhg“m Taribi, 367.

8 Osman, Musa ve Akbenaton-Musir'dan Cikis Zamaninda Misir'in Gizli Taribi-, 189-193; David, The
Experience of Ancient Egypt, 167.
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bu noktada konsensiistin tam anlamuiyla saglanamadigt olast sebepler arasinda gosterilebilir.
Akhenaton’un &limiiyle bu dine olan 6fkenin buytkligi Akhataten kentinin
yagmalanmasiyla ve Akhenaton’un adinin tiim kayitardan silinmesiyle anlagilabilir.
Oliimiinden sonra kafir, sapkin kral olarak anilan bu firavunun ¢agmnin cok &tesinde,
anlagilamayan ve devrimci bir kral oldugu en nihayetinde kabul gérmektedir. Tanrisina olan
bagliligin bir ifadesi olan, Akhenaton’un yazmis oldugu diigtiniilen ilahilerin ise sonraki
cagdaki baz1 kutsal metinlerle olan benzerligi, tek tanricilik tizerine inga edilen bu dinin Misr
ile surlt olmadigy, evrensel bir gériiniimde oldugu ve ilahi kaynakli diger dinlerin 6n
kabuliinde etkisinin oldugu yoniindeki savlara imkén sagladigi bu noktada sdylenebilir.
Akhenaton'un tek tanricilik anlayist, Misir tarihinde kalicr bir etki birakmamis olsa da onun
donemi, monoteizmin erken Orneklerinden biri olarak degerlendirilmektedir. White,
Akhenaton'un dagtincelerinin, sonraki dinlerdeki monoteist anlayislarin gelisimine zemin
hazirladigini 6ne stirer. Bu baglamda, Akhenaton'un mirasi, sadece Misir tarihi igin degil,
diinya tarihi i¢in de 6nemlidir.*”

Sonug

Guntimiiz perspektifinden Antik Misir’a bakildiginda, bazi gelismeleri anlamak kolay
goriinse de dénemin kosullar: gercevesinde kadim bir medeniyeti degerlendirmek oldukca
gugtiir. Stratejik bir cografyada yer alan Antik Misir, medeniyetin gelisimi ve toplumsal
yapinin doniisimi agisindan 6nemli bir konumdaydi. Bu dogrultuda, Misir’in tiretim, siyasi
yapilanma, dinsel diigtinceler ve toplumsal algt agisindan tarih boyunca kat ettigi mesafe, onu
uygarlik tarihinde koklii bir medeniyet haline getirmistir. Erken dénemlerden itibaren
tarihsel ve stratejik agidan dikkate deger bir yerlesim alan: olan Misir topraklari, 6zellikle Yeni
Krallik doneminde énemli degisimlere taniklik etmistir. Bu dénemde Akhenaton olarak
bilinen firavunun uyguladigi dinsel reformlar, geleneksel tanri inancini tek tanriciliga
dénistiirmesi agisindan dikkat gekicidir.

Akhenaton’un ¢ok da uzun sayilamayacak iktidarinda, Misir tarihinde esi benzeri
goriilmeyen dinsel reformlar bir devrim olarak nitelendirilebilir mi? Kugkusuz bu sorunun
tek bir cevabr yoktur. Ancak kadim Misir’in geleneksel, binlerce yillik tanrilarina, yerlesmis
kokla diizenine, gii¢lenmis rahip sinifina ve bu dinlerin ya da tanrlarin toplum igerisinde
yerlesikligine meydan okurcasina bir faaliyete girismek olduk¢a zor bir girisim kararidur.
Akhenaton'un dini reformlarinin, sadece bir inang degisikligi degil, ayn1 zamanda bir gii¢
miicadelesi oldugunu vurgulamak gerekir. Dinsel gelismelerde énceden bilinen ve giines ile
iligkilendirilen Aton’un tek bir tanri olarak kabul edilmesi, ilan edilmesi ve adina Akhataten
isminde bir kent inga edilmesi son derece cesurca bir istir. Bu eylemin bagarili olup
olmamasindan ziyade kisa bir siire icerisinde Akhataten kentinin tim birimleriyle inga
edilmesi, bagkentin TEB kentinden buraya taginmast hatta tiim bunlarin yaninda sanatsal
tslubu ve bitiin ritielleri degistirmesi Akhenaton’un tahayyil sinirlarni zorlayan
yaklasimlaridir. Ancak bu reformun kisa stirmesi, toplum tarafindan ilk etapta sahiplenilmis
gibi gériinse de sonraki dénemde kolayca terk edilmesi, kralin oglunun dahi bu tek tanriciligt
sirdiirmemesi, Akhenaton’un adinin her yerden kazinilmaya calistimast bu uygulamanin
halka zorla kabul ettirildiginin géstergesi olabilecegi gibi Amon rahiplerinin de etkisinin
kirlmadigint da diisiindiirmektedir. Ote yandan idare tarafindan yok sayilmaya caligilan ve

8 White, “Ikhnaton: The Great Man vs. The Culture Process”, 112-113.
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adeta diger tanrilarin 6niinde bag tanrt olarak goriilmesi istenen Aton’un halkin nezdinde
sayginligmnin yeteri kadar saglanamadigt ve Aton ile birlikte diger tanrilarin varligint bir
sekilde devam ettirdigi anlagiimaktadir. Bu noktada Misir toplumunda kralin sectigi bag tanr1
yonetilenlerin de bas tanrisi oldugundan dolayt Aton bas tanr1 olarak ilan edilmis olsa da,
diger tannlara tapmim noktasinda ilk zamanlar insanlar serbest birakimistir. Ancak
sonradan Aton’un inang sahasi genisledik¢e diger tanrilara ait olan tapinaklarda Aton’a daha
fazla yer verilmesi istenmis gibi gériinmektedir. Bunda Aton’un sahip oldugu kapsayiciligin,
tabiat kokenli degil de kozmolojik temelli olmasinin ve yerytiziindeki her seyi yaratan en
tistiin gii¢ olmasinin etkisi vardir. Dolayistyla diger tanrilara aslinda ihtiya¢ da yokeur®.

Arkeolojik bulgular, Aton adina kurulan Akhataten kentine iligkin 6nemli bilgiler
saglamaktadir. Amarna mektuplari, mezar kompleksleri, tasvirler ve dinsel metinler, bu
dénem hakkinda 6nemli ipuglari sunmaktadir. Akhenaton’un, diger tanrilarin adlarinin ve
taptnaklarinin ortadan kaldirilmasina yénelik ¢abasi, Mistr tarihinde radikal bir monoteist
girisim olarak 6ne ¢tkmustir. Ancak Aton’un Gistiin giig olarak kabul edilmesi ve halkin tanriyt
yeterince benimsememesi gibi etkenler, bu dinsel reformun gegici kalmasina neden
olmugtur. Halkin geleneksel tanmlarina geri donisii, rahiplerin toplumsal etkisini
korudugunu gosterirken, devletin ekonomik yapisinin da Atonizm’e elverisli olmadigint
distindiirmektedir. Kral, her seyin Gistiindeki giig ve tek ilah kabul edilen Aton’u ve iginlarin,
halka hakikat ve dogrulugun tek yolu olarak sunarken, ¢ok tanriciligi yikarak tek tanriciligy
evrenin tek dogru yasasi olarak kabul ettiginde bunun sonradan olugturacagi infialin farkinda
miyd: degil miydi bilinmese de ortaya atug1 bu bityiik déniigiim uzun yillar Misir siyasetine
ve dinine etki etmis gibi gériintiyor. Bu dinin ilahi ya da vahiy kaynakli olup olmadig1 da
tartisma konusudur. Ancak vahiy temelli dinlerden bariz farkliliklarinimn oldugunu daha ¢ok
etkilenmeyken 6nceki uygulamalarin bu eksende 6n plana gikarilmastyla gelistirilen bir dini
anlayis oldugunu séylemek gerekir.

Ote yandan Akhataten kentinin yerinin belirleme siirecinde Aton’un emriyle bu
lokasyonun segimindeki digavurum oldukga sarsicidir. Maat fikriyle, Aton ile adeta
6zdeglesen kralin sarayinda ya da yakininda bir bagka tek tanrict var miydi? Ya da kral kutsal
kitaplarda ismi gegen Musa peygamberin ta kendisi miydi? Bu sorularin cevaplar: belki de
hi¢bir zaman bulunamayacaktir. Ibrani toplulugu ile Misi'in yakin iligkisi, 3. Ara
dénemdeki etkileri, dis topluluklar ile yakin iligkiler ve 6zellikle Suriye ve gevresiyle olan yakin
irtibat, Akhenaton’un bu kararini etkilemis oldugu séylenebilir. Bu baglamda, Misir'm
dinsel algisinin ve Akhenaton’un tek tanricilik ¢abalarinin genis kapsamda, disiplinleraras
degerlendirilmesi 6nemlidir.

Akhenaton’un kisa stiren iktidarinda uyguladign bu reformlarn dini ve toplumsal
boyutta derin etkileri olmugtur. Ancak kralin 6liimiiyle Aton’a adanmig tapinaklar ve
metinler hizla yok edilmistir. Hatta Akhenaton’un adi ve izleri, sonraki dénemlerde
sistematik bir bi¢imde silinmeye ¢aligllmigtir. Akhenaton’un devraldigr biytik devlet
biitgesini tanrist adina yapilan devasa yapilar i¢in kullanmasi halkta hognutsuzluga yol agmig
olabilir. Rahiplerin yonlendirmesi ve zor islerde ¢alisan halkin tepkisi, Akhenaton’un
mirasina kargt genis bir reddiyeyi tetiklemis goriinmektedir. Zira tanrilar ile 6zdeglesmis bir
kralin 6limiinden sonra hem izlerinin yok edilmesi hem de sapkin olarak nitelendirilmesi,
toplumda bilylik bir etki yaratugini gostermektedir. Bu reformun ekonomik ve sosyal

8 Yildirim, Nil’in Tanrt Krallar:, 106.
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temellerinin daha detayli incelenmesi gerekmektedir®. Bu dinin genellikle elit ve yonetici
kesim tarafindan benimsendigi, toplumsal kaygilardan dolay: halka pek fazla inmedigi
anlagilmaktadir. Rahipler ile siyasi iktidarin gii¢c savaginin kazanani ise rahipler olmustur.
Halkin bu inanct benimsememesinin en biiyiik sebebi rahip sinifidir. Ciinkd din adamlari
temsil ettikleri tanrilarin itibarsizlagtirilacagini ve gozden diisecegi kaygisint higbir zaman
goze alamazdi.

Antik Misir’da tam anlamuyla tek tanriciliga dayali bir inang sistemine dair dogrudan bir
gelenek olmasa da Akhenaton’un monoteist reformlar: ilging bir 6nciil olarak kabul
edilebilir. Akhenaton tarafindan yazildigt diisiiniilen, tek tanriy1 yticelten ilahiler, daha sonra
ortaya ¢ikan kutsal metinlerle benzerlikler tagimaktadir. Bu dinin sembolik ifadelerle
aktarilan ve evrensel bir karakter tastyan tek tanriciik yoni, bilinenin Stesinde bir
monoteizm digiincesine isaret etmektedir. Ancak bu dinin diger tanrlari tamamen
reddettigi ve onlarn varligini yok saydigi séylenemez. Aksine, Antik Misir'da kismen
Henoteist bir yaklagimin hikim oldugu, Aton’un yalnizca belirli dénemlerde 6n plana ¢iktigs
gorilmektedir. Akhenaton’un dini, temel unsurlart bakimindan tevhid inanglarina
benzemektedir, ancak tamamen ayni 6zellikleri tagitmamaktadir.

Aton dininin ilahi kaynakls dinlerle olan yakinlig, giintimiiz bilim diinyasinin dikkatini
cekmistir. Ayrica Misir gibi belirli bir dini sistemi olan uygarliklarda istisna olarak ¢ikan
kisiler tarihin hafizasinda daha da belirgin yer almaktadir. Misir’m bu déneminde bu dini
anlayigin dis etkenlerle sekillendigi goriilse de krallik erken dénemlerinden itibaren
gelistirilen giines ile ilgili anlayisin, RA’nin panteondaki konumunun ve sembolik anlamda
dénemin rahip smifinin agir1 yetkilendirilmesi agamasinda adeta bir ¢oziim olarak kabul
edildigini sdylemek gerekir. Ayrica firavunun sarayinda bulunan ve monoteizm
diistincesinde olan, etki giicii yiiksek kisilerin varligmin da kabul edilir bir gerekge oldugu
sOylenebilir. Ibrani toplumunun Tanr1 anlayigina da 6nemli etki ettigini, Misir’dan ¢ikan bu
toplulugun ana diigiincesine bu inancin sirayet ettigi goz 6niine alindiginda devletin resmi
dininin Atonizm olarak kabul edilse dahi bu kabul edisin genis Misir cografyasinda sinurls
kaldig1, halkin bu dini ¢ok fazla benimsemedigi ve sonrasin da geleneksel tanrilara geri
déntilmek suretiyle izlerinin silindigi goriilmektedir. Bu sebeple din anlaminda oldukga
onemli bir devrim sayilabilecek bu uygulamanin tarihin seyrinde insanin kolektif zihninde
6nemli bir mertebede oldugunu agikga belirtmek gerekir.

19. yy’in sonlarinda ortaya ¢tkan Monoteizm ekoliinde Lang ve Schmidt’in bagini ¢ektigi
bilim insanlarinin fikrine gore en eski kiltiir donemlerinden itibaren, aver toplayic
toplumlardan beri, insanlarin tek bir tanrrya olan meyillerinin oldugu ve dinin ilk kaynaginin
tek tanricilik fikrinin oldugunu bilmekteyiz. Antik Misir’da da yarauliy meselesinden
baglayarak biitiin mitolojik anlatilarda her seyin Gstiinde bir giiciin oldugu, politeistik bir
goriiniim olsa da esasinda giines eksenli bir tek yaraticinin baskin oldugu fikri ileri stiriilebilir.
Akhenaton, her ne kadar devrimci, miicadeleci, gozii kara bir karakterde olsa da babasinin ve
ondan 6nceki firavunlarin 6n planda ¢ikardigs glines tapinimu ve ilahlagtirma tizerine bir fikir

% Robert North, tek tanricilik girigimi ve diger tapmaklarin ekonomisinin bozulmast, halkin izerinde agir vergi

yiikleri ve ig giicii ihtiyaci, merkezi otoritenin saglanmast ve kaynaklarin dagitimi nokrasinda ekonomik
kontroliin saglanmasi amaciyla yapilan faaliyetlerin halkin tizerinde zaman igerisinde rahatsizlik olusturdugu,
isyanlara sebep oldugu yéniinde goriisii vardir. Ve Nort, bu girisimin sadece dini anlamda degil sosyal ve
ekonomik temelli oldugunu da iddia etmektedir. Detayli bilgi igin bkz. Robert North, “Akhenaten
secularized?”, Biblica 58/2 (1977), 246-258.
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gelistirdigi, ancak bu fikirin diger donemlerinden farkli olarak ilk defa bu dénemde bu denli

savunuldugu ve bedeller 6dendigi goriilmektedir. Son olarak, biitin bu inangsal

yaklagimlarin sonraki donemdeki anlayiglart da etkiledigini bir defa daha vurgulamak gerekir.
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Abstract

This study investigates the Sikh community in Belgium, emphasizing their endeavors to achieve a balance between integration and
assimilation while preserving their cultural and religious identity. Using a case study approach, itanalyzes the Sikh diaspora’s interaction
with Belgian norms and institutions through the lenses of assimilation, multiculturalism, and transnationalism. The research identifies
various challenges, including the preservation of identity, experiences of discrimination, and the effects of Belgium’s integration policies
on the community. Since the 1970s, approximately 10,000 Sikhs from India have settled in Belgium, initially finding limited
opportunities and working in labor, military, and agriculture. Over time, the second and third generations have transitioned towards
business and social integration. Nevertheless, the community continues to experience political marginalization and remains
disconnected from the Khalistan movement due to its limited political clout. While certain groups, such as the Sikh Youth of Belgium
and Babbar Khalsa International (BKI), continue to support Khalistan, their influence is relatively minor. Grounded in diaspora theory
and aided by the interview data, this research provides significant insights into immigrant integration, cultural preservation, and the
intricate dynamics between assimilation and multicultural coexistence within the Belgian context.

Keywords: History of Religion, Sikh Diaspora, Sikhism in Belgium, Migrants, Khalistan Movement, Integration, Assimilation.
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Oz

Bu caligma, Belgika'daki Sih toplumunu incelemekte ve onlarin kiiltiirel ve dini kimliklerini korurken entegrasyon ve asimilasyon
arasinda bir denge kurma cabalarint vurgulamaktadir. Bir vaka alismast yaklagimi kullanarak, Sih diasporasinin Belgika normlart ve
kurumlariyla etkilegimini asimilasyon, gok kiiltiirlilitk ve ulusétesilik mercekleri tizerinden analiz etmektedir. Aragtirma, kimligin
korunmast, ayrimeilik deneyimleri ve Belgika'nin entegrasyon politikalarinin topluluk tizerindeki etkileri de dahil olmak iizere gesitli
zorluklar tanimlamaktadir. 1970'lerden bu yana, Hindistan'dan gelen yaklagtk 10.000 Sih Belgika'ya yerlesmis, baglangicta sinirl
firsatlar bulmug ve igilik, askerlik ve tarimda calismustir. Ikinci ve iigiincii nesiller zamanla i hayatna ve sosyal entegrasyona gegis
yapmustir. Bununla birlikte, topluluk siyasi olarak marjinallesmeye devam etmekte ve smurlt siyasi giicii nedeniyle Khalistan
hareketinden kopuk kalmaktadir. Belgika Sih Gengligi ve Babbar Khalsa International (BKT) gibi bazi gruplar Khalistan't desteklemeye
devam etse de etkileri nispeten azdir. Diaspora teorisine dayanan ve miilakat verileriyle desteklenen bu aragtirma, Belgika baglaminda
gbgmen entegrasyonu, kiiltiirel koruma ve asimilasyon ile gok kiiltiirlii bir arada yasam arasindaki karmagik dinamikler hakkinda 6nemli
bir bakig agist sunmakeadir.
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Introduction

Sikhism, established in the late 15th century by Guru Nanak in the Punjab province of the
Indian subcontinent, is fundamentally based on the teachings of a lineage of ten human
Gurus. The Granth Sahib, the holy scripture of Sikhism, is honored as the ultimate and
everlasting Guru, serving as a source of spiritual and moral direction for Sikhs worldwide."
With an estimated 26 million adherents globally, the Sikh community is primarily found in
India, although substantial populations have developed in numerous countries worldwide
as a result of historical migrations.” Most of modern Sikh writers think that the inception of
Sikhism was essentially a reaction to the socio-political and religious oppression experienced
by the community, particularly under the Mughal rulers.?> They mostly did not give much
attention to the fact that Mughals had good relationships with Sikh Gurus until they adopted
the title of Patshab (king), founded their army, and started intervening in affairs directly
related to the state.* Leaving aside these facts, they think that Mughal oppression ultimately
led to the creation of the Khalsa in 1699 by the tenth Guru, Guru Gobind Singh. The Khalsa
embodies a military brotherhood of both men and women who are devoted to protecting
and promoting the Sikh faith in the face of adversity.> Members of the Khalsa embrace a
unique identity defined by the Five K’s—XKesh (uncut hair), Kara (a steel bracelet), Kanga (a
wooden comb), Kaccha (cotton undergarments), and Kirpan (a ceremonial sword). These
emblems not only represent their dedication to Sikh values but also enhance a sense of unity
and community among Sikhs.®

The rise of Banda Singh Bahadur (1670-1716), a Sikh commander, helped Sikhs to
establish a misel” system, which ultimately guided them to find the first Sikh empire in 1801
by Ranjit Singh (1780-1839). It is reported by historians that Banda Sing adopted the title of
Guru.® Many Sikhs started following him, and a separate group of his followers came into
existence called “Bandai Khalsa.” He also changed the Sikh slogan to “fath-I darshan.”” After
the demise of Ranjit Singh, many Sikhs joined the British army. During the partition of
India, Sikhs grew extremely hostile to Muslims. They were not in favor of the partition as it
will be going to divide Punjab, their sacred homeland. When partition culminated, they
accepted their faith. However, the oppression of Sikhs by the newly founded Indian

' Joseph Davey Cunningham, 4 History of the Sikbs: From the Origin of the Nation to the Battles of Sutlej, ed. H.

Milford (1918), 98.

Gurharpal Singh and Giorgio Shani, Stkh Nationalism: From a Dominant Minority to an Ethno-Religious

Diaspora (Cambridge: Cambridge University Press, 2022), 1.

The Empire of Mughals (1526-1857) arose in modern-day Pakistan and northern India. It was founded by

Sultan Babur (1483-1530) in 1526. The Mughal Empire ruled over a large portion of South Asia between the

16th and 19th centuries.

*  Giani Gian Singh, Tawarikh Guru Khalsa (Wazir-i-Hind Press, 1923), see sections on the fifth, ninth, and tenth
gurus.

> Giorgio Shani, Sikh Nationalism and Identity in a Global Age (New York: Routledge, 2008), 28-52.

¢ Amardeep S. Dahiya, Founder of the Khalsa: The Life and Times of Guru Gobind Singh (Haryana, India: Hay

House Publishers, 2014), 183.

Misel (also called Misals or Mislas) were the twelve sovereign states of the Sikh alliance, which emerged in the

Punjab region of the northern Indian subcontinent in the eighteenth century. Their combined army was called

the Dal Khalsa (Grand Army).

8 Hashim Ali Khan, Muntakhib al-Lubab, trans. Mehmood Ahmad Faroogi (Karachi: Nafees Academy), 4:203.

Ganda Singh, Life of Banda Singh Babadur Based on Contemporary and Original Records (Patiala: Publication

Bureau, Punjabi University), 58.
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government resulted in the creation of the Khalistan movement.'® This movement sought to
create an independent Sikh homeland in the Punjab region, spanning both India and
Pakistan. This movement gained considerable momentum during the 1970s and 1980s,
particularly following Operation Blue Star, a military operation conducted by the Indian
government aimed at expelling Sikh militants from the Golden Temple complex in Amritsar
and the subsequent violence directed at Sikhs across India. The resulting political repression
and social turmoil prompted many Sikhs to leave Punjab in search of safety, with Belgium,
one of the prominent locations in Europe, emerging as a significant destination for Sikh
migrants, which already had a small diaspora before 1984. Comprehending Belgium’s
geographical and political landscape is crucial for appreciating the importance of the Sikh
diaspora in the nation and its changing involvement in the more significant Khalistan
movement. Belgium, a compact but strategically positioned nation in Western Europe, is
segmented into three linguistic regions: Dutch-speaking Flanders, French-speaking
Wallonia, and a German-speaking area in the east. This linguistic diversity impacts numerous
facets of Belgian society; including politics, education, and cultural traditions, while also
fostering a climate of multiculturalism and inclusivity that makes Belgium a refuge for
immigrants seeking safety and opportunities.

The Sikh community in Belgium represents an important segment of the nation's diverse
religious and cultural landscape, encountering a distinct array of challenges and
opportunities in its engagement with the Belgian government. As Belgium grapples with the
intricacies of multiculturalism, the dynamics of the Sikh community's relationship with the
state have transformed over the years. Factors such as religious liberty, political involvement,
integration strategies, and the preservation of cultural practices have significantly influenced
this relationship.

Statement of the Problem

This study aims to investigate the Sikh community in Belgium, emphasizing its efforts to
maintain its heritage while achieving integration. It addresses the challenges of
discrimination and political marginalization, employing diaspora theory to analyze the
community’s identity and changing perspectives on movements such as Khalistan.

To investigate the dynamics of Sikh integration and assimilation in Belgium, researchers
utilized ethnographic techniques, which included visits to Gurdwaras and interviews with
community members. These approaches are designed to illuminate the present condition of
the Sikh community, its developing identity, and its methods for managing the intricacies of
life in Belgium. This analysis of the Sikh diaspora in Belgium highlights the interplay of
cultural identity, community strength, and the obstacles associated with integration in a
multicultural environment. To cover the theoretical aspect of the research, the Diaspora
Theory has been applied, which is most relevant in this case study.

Diaspora Theory and its Application on Sikh Diaspora in Belgium

Diaspora theory, which originated from the examination of Jewish exile, has broadened to
include the global movements of diverse communities. Initially, the term “diaspora” was
specifically associated with the involuntary displacement of Jews from their native land.

1 Sangat Singh, The Sikh in History (Amritsar: Singh Brothers, 2010), 176.
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However, it has since been extended to encompass other displaced populations, such as those
from Africa and Armenia, who have been affected by various factors including colonization,
slavery, and political oppression.!’ In the 20th century, the notion of diaspora gained
significant traction within academic discussions. It came to represent communities that
sustain strong connections to their homeland while living in foreign territories. This
transformation was propelled by the emergence of postcolonial studies, globalization, and
migration studies, which highlighted the themes of identity, belonging, and cultural
preservation within host nations.”” A prominent aspect of diaspora theory is the focus on
homeland orientation, wherein diaspora communities sustain emotional, cultural, and
occasionally political ties to their country of origin.'® These connections frequently endure
through generations and encompass a collective memory of the homeland along with a
shared identity linked to the place of origin. Displacement, whether it occurs involuntarily
or by choice, constitutes the fundamental experience of a diaspora. Communities are often
uprooted as a result of conflict, colonization, persecution, or economic difficulties,
prompting them to establish new social and cultural frameworks in their adopted
countries. #

Cultural retention and hybridization are other salient features of diaspora theory.
Diasporic communities actively preserve their cultural heritage, language, and traditions
within host societies while simultaneously engaging in cultural hybridization. This blending
of cultures often results in new identities that reflect both the homeland and the host
country’s influences.”> Moreover, transnationalism marks modern diasporas, which
maintain cross-border relationships through trade, communication, and travel, significantly
facilitated by globalization and technology.' Lastly, diasporas frequently exercise political
and social agency, advocating for homeland issues and rights while influencing political
structures in their host countries, thereby exerting influence on both local and global scales.'”
Diaspora theory examines the migration, settlement, and cultural adaptation of ethnic
groups that have relocated from their original homelands. This theory investigates the
intricate dynamics involved in sustaining cultural identity while integrating into new
societies. Fundamental aspects of diaspora theory encompass displacement, cultural
preservation, transnationalism, and the negotiation of identity within a different socio-
cultural environment.'® Notable scholars, including William Safran and Robin Cohen, have
made substantial contributions to the field of diaspora studies by elucidating how diaspora
communities manage to assimilate into host countries while maintaining ties to their places
of origin."”

"' Robin Cohen, Global Diasporas: An Introduction (London: Routledge, 1997), 2-3.

2 Ibid., 7-9.

William Safran, “Diasporas in Modern Societies: Myths of Homeland and Return,” Diaspora: A Journal of
Transnational Studies 1, no. 1 (1991), 83.

Avtar Brah, Cartographies of Diaspora: Contesting Identities (London: Routledge, 1996), 17-19.

Steven Vertovec, Transnationalism (London: Routledge, 2009), 12-14.

16 Ibid., 12-14.

Khachig Télslyan, “The Nation-State and Its Others: In Lieu of a Preface,” Diaspora: A Journal of
Transnational Studies 1, no. 1 (1991), 5-6.

'8 Gabriel Sheffer, Diaspora Politics: At Home Abroad (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), 32-34.
William Safran, “Diasporas in Modern Societies: Myths of Homeland and Return,” Diaspora: A Journal of
Transnational Studies 1/1 (1991), 83-99.
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The Sikh community in Belgium, primarily established by migrants from India and
Uganda during the 1970s, serves as a significant example for the study of diaspora theory.
This diaspora illustrates the delicate equilibrium between assimilation and the preservation
of cultural identity. Although the community has somehow integrated into Belgian society
on both economic and social levels after initial challenges and issues over the years,
particularly in fields such as business and technology, they remain deeply connected to their
Sikh heritage, notably through the support of institutions like Gurdwaras.”® Many Sikhs in
Belgium have effectively integrated by establishing businesses, acquiring Belgian citizenship,
and contributing to the local economy.? However, this integration has not resulted in
complete assimilation, as the Sikh community continues to be distinctly recognizable
through their religious practices and cultural traditions, exemplified by the Five K’s (Kesh,
Kara, Kanga, Kaccha, Kirpan) and their active involvement in Sikh festivals.?? This suggests
that although the Sikh diaspora in Belgium has adapted to the socio-economic landscape of
their host country, they have not entirely merged into the prevailing cultural framework. The
distinction between integration and assimilation is a fundamental issue in diaspora studies,
especially pertinent to the Sikh community in Belgium. Integration involves the process of
joining the host society while preserving one’s cultural identity, whereas assimilation suggests
a relinquishment of that identity in favor of embracing the host culture.

Diaspora theory highlights the importance of maintaining cultural identity within a new
country, frequently through transnational relationships.?® The Sikh community in Belgium
exemplifies this by successfully preserving their cultural heritage, primarily through religious
institutions that function as vital centers for spiritual and cultural activities. The Gurdwaras
in Belgium serve as focal points for the community, providing religious services, language
instruction, and social events that contribute to the continuity of Sikh values and
traditions.”* The Sikh diaspora in Belgium still encounters some challenges, including
discrimination and sporadic social exclusion, which are prevalent issues faced by diaspora
communities worldwide.”® These experiences of exclusion reinforce the community’s
commitment to preserving its identity rather than pursuing complete assimilation.
Furthermore, as the Sikh community distances itself from political movements such as the
Khalistan movement,* their identity negotiation extends beyond the maintenance of
religious and cultural connections; it also encompasses a political disengagement from
separatist ideologies that may further hinder their acceptance within Belgian society.

The utilization of diaspora theory in examining the Sikh community in Belgium
illustrates a complex interplay between integration and the preservation of cultural identity.
Although the community engages in economic and social integration, it simultaneously
upholds its unique cultural and religious characteristics, thereby avoiding total assimilation.
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This case study highlights essential aspects of diaspora theory, including transnationalism,
cultural preservation, and identity negotiation, set against the particular socio-political

backdrop of Belgium.
Migration Perspective of Sikhs in Belgium

The recent decades have witnessed a multifaceted migration of Sikhs to Belgium, shaped by
a variety of economic, social, and political factors. The quest for improved economic
opportunities and a better quality of life has significantly driven Indian Sikhs to relocate to
Belgium. Historical connections between Europe and the Punjabi community can be traced
back to World War I when Sikhs served in the British Army. The partnership between
Britain and Belgium during this conflict enabled direct engagement between Sikh soldiers
and Belgian military personnel. Sikhs played a crucial role in supporting the British war
effort, particularly in key battles such as Neuve Chapelle, Ypres, the Somme, and
Passchendaele in 1915. Their loyalty to the British Empire further inspired Sikhs to protect
Belgium, and their contributions are commemorated in the historical narratives of both
British and Belgian accounts of World War 1.*” The initial group of Punjabi settlers arrived
in Belgium in 1972, having been expelled from Uganda by Idi Amin rather than coming
directly from India. This group consisted of eight Sikh families who laid the groundwork for
the Sikh community in Belgium. Although stricter immigration regulations were enacted in
1974, Sikhs managed to exploit certain loopholes to facilitate the arrival of new migrants
from Punjab. A significant surge of Sikh immigrants to Belgium took place in the mid-1980s,
coinciding with the violent tensions between the Indian government and the Sikh
community, particularly in the aftermath of the Khalistan movement. Many of these
newcomers, fleeing political persecution, frequently faced rejection of their asylum
applications, which left them in a vulnerable legal position. They primarily found work in
manual labor industries, including factories, mines, and agriculture, particularly in the Saint-
Trond region, where there was a high demand for seasonal labor.?®

The economic expansion experienced in Belgium during the 1990s prompted a new
influx of Sikh migrants, a significant number of whom secured employment in the textile
and diamond sectors. These individuals primarily originated from Punjab, where challenging
economic circumstances compelled them to pursue improved prospects overseas. The legal
status of these Sikhs was ambiguous until the year 2000, when a regularization program
enabled many to establish their residency and citizenship formally. This advancement
fostered additional migration, especially via family reunification, resulting in a growing
presence of women and children within the Sikh community, which notably altered the
community’s dynamics and viewpoints.” The movement of Sikhs to Belgium is influenced
by various push and pull factors, such as the scarcity of economic prospects in Punjab,
inadequate governance, and the prevailing law and order issues in India, as well as communal
strife between Sikhs and the Indian authorities. The military actions undertaken by the
Indian government during the 1980s, coupled with the assassination of Prime Minister
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Indira Gandhi by her Sikh bodyguards, incited anti-Sikh riots in New Delhi, compelling
numerous Punjabis to seek refuge abroad. Belgium emerged as a favorable destination,
alongside countries like Canada and Lebanon, due to its comparatively lenient asylum
policies and available economic opportunities.*

The Sikh migration to Belgium represents a multifaceted phenomenon shaped by various
historical, economic, and political influences. The combination of individual, familial, and
societal motivations propels numerous Punjabi youths to seek opportunities overseas. They
aim to enhance their economic conditions and social standing while fleeing communal
violence and the scarcity of opportunities in India.

Religious Perspective of the Sikh Community in Belgium

The Sikh community in Belgium, while relatively small in number, plays a crucial role in
preserving cultural and spiritual traditions among its members. At the heart of this religious
practice are the Gurdwaras, or Sikh temples, with seven located throughout Belgium. These
Gurdwaras function not only as places of worship but also as vital community centers where
Sikhs come together for religious services, ceremonies, and various social events. Notable
Gurdwaras include Gurdwara Sangat Sabib in Sint-Truiden, Gurdwara Guru Nanak Sahib
Cultureel Centrum in Vilvoorde, Gurdwara Guru Ram Dass Sikh Study € Cultural Center
in Borgloon, Gurdwara Sahib Luik in Liege, another Gurdwara Nanak Sahib in Sint-
Truiden, Gurdwara Mata Sahib Kaur in Ghent, and Gurdwara Singh Sabba in Alken,
Limburg.?" These locations represent the dedication of Sikhs to their religious practices and
the unity of their community, serving as cultural foundations for the diaspora.

The Granthi, serving as the religious scholar and custodian of the Guru Granth Sahib—
the sacred scripture of Sikhism—plays an essential role within the Sikh community in
Belgium. This individual is responsible for leading religious services, conducting life cycle
ceremonies such as weddings and funerals, and providing spiritual counsel. The duties of a
Granthi underscore the importance of the Guru Granth Sahib, which is regarded not merely
as a religious text but as the living embodiment of the eternal Guru for Sikhs. These scholars
are instrumental in imparting religious knowledge and nurturing a bond between the local
diaspora and their ancestral homeland, India. A significant number of Granthis in Belgium
have undergone religious education in India, thereby strengthening connections with Sikh
institutions, spiritual mentors, and the rich cultural and spiritual legacy of Punjab.**

Diaspora theory, with its focus on the preservation of homeland connections and
cultural identity in a foreign setting, helps explain the significance of these religious roles.
Sikh Granthis in Belgium often maintain transnational links with their homeland,
exemplifying a core feature of diaspora theory: the maintenance of emotional and practical
ties with the place of origin, even across borders. This connection serves multiple purposes.
It enables the transmission of traditional religious practices and helps keep the diaspora
linked to broader Sikh religious discourses. However, the extent of these connections varies.
While some Granthis remain heavily involved with religious communities and institutions
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in India, others are more focused on serving the local Belgian Sikh community.*® The
transnational aspect of the Sikh diaspora in Belgium can also be viewed through the lens of
cultural retention and hybridization, another salient feature of diaspora theory. As Sikh
Granthis work to preserve religious traditions in a European context, they must navigate the
dual challenge of maintaining authenticity while engaging with Belgian societal norms. This
often involves a degree of cultural hybridization, where elements of the homeland’s religious
practices are adapted to fit the host country’s environment. For example, Gurdwaras in
Belgium might host events that not only cater to religious needs but also serve as cultural
integration points, reflecting the intersection of Belgian and Sikh identities.**

In conclusion, the religious life of the Sikh diaspora in Belgium is characterized by a
combination of transnational ties to their homeland and adaptation to the local context, with
Gurdwaras and Granthis playing central roles in this dynamic. The application of diaspora
theory sheds light on how this community maintains its religious and cultural identity while
navigating the challenges and opportunities of life in Belgium. The Sikh community in
Belgium is afforded a constitutionally protected right to religious freedom, which is
consistent with Belgium's broader obligations under international human rights agreements,
including the European Convention on Human Rights. This legal framework allows Sikhs
to openly practice their faith, participate in congregational worship at gurdwaras (Sikh
temples), and celebrate significant religious events such as Vaisakhi. However, they continue
to face practical obstacles, particularly regarding the acknowledgment of specific Sikh
customs that set them apart from other religious groups. For instance, the wearing of
turbans, a crucial religious requirement for Sikh men, has occasionally conflicted with
Belgium's secular regulations, including those governing dress codes in educational
institutions, workplaces, and public sectors. Belgian authorities have initiated measures to
assist minority religious communities, such as providing certain subsidies to recognized
religious organizations and engaging in dialogue with Sikh representatives through minority
advisory councils. Nonetheless, these initiatives are sometimes viewed as inadequate in
addressing systemic biases. Instances of discrimination against Sikhs, especially concerning
their turbans in professional settings or during identity verification, reveal persistent societal
prejudices. These occurrences illustrate the tension between secularism and multiculturalism
in Belgium, where secularism is often interpreted in ways that unintentionally marginalize
visible religious minorities.*

Moreover, Sikhs in Belgium have encountered difficulties in obtaining official
recognition for their religious institutions and leadership, which impacts their access to state
funding and other advantages available to recognized religions. While the government
acknowledges the Sikh community's role in enhancing Belgium’s cultural diversity, activists
within the Sikh diaspora contend that more inclusive policies are essential to combat
discrimination and promote a sense of belonging.*
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Social Perspective of the Sikh Community in Belgium

The Sikh community in Belgium, as part of the diaspora, confronts a variety of social
challenges that can be analyzed through the framework of diaspora theory. This theory
examines how displaced groups preserve their cultural identity while engaging with the
society in which they reside. With a history of migration that extends over several decades,
this community has faced difficulties concerning integration, discrimination, language
obstacles, and preserving cultural practices while adapting to a different social context. A
fundamental element of diaspora theory is the conflict between preserving a unique cultural
identity and assimilation demands within a host society. Sikhs residing in Belgium have
encountered considerable discrimination rooted in their religious and ethnic identities,
especially due to prominent symbols such as the Turban and the Kirpan, which is a
ceremonial dagger worn by Sikhs. An illustrative example of this is the incident in 2017
where a Sikh man was denied entry to a courtroom in Belgium because he refused to remove
his turban. This situation underscores the difficulties Sikhs experience in openly
demonstrating their religious identity in a society that may perceive such symbols as
incompatible with Belgian identity.”” This represents a common challenge faced by diasporic
communities: the need to reconcile the preservation of cultural and religious traditions with
the expectations and regulations of the host nation. The Sikh turban, for instance, has ignited
public discussions and instances of discrimination, highlighting the ways in which diasporic
identities may be misinterpreted or sidelined within host societies. Diaspora theory
highlights the importance of maintaining cultural heritage and connections to one’s
homeland. For Sikhs residing in Belgium, the challenge of adhering to Belgian societal norms,
particularly regarding debates over religious symbols, can lead to a conflict between
preserving their cultural identity and achieving acceptance within the broader community.
Furthermore, the Belgian authorities’ closure of Gurdwaras, based on suspicions that
undocumented migrants were seeking refuge in these religious spaces, exacerbates the sense
of alienation and mistrust experienced by the Sikh community.

A notable challenge faced by the Sikh diaspora in Belgium pertains to language
acquisition and educational integration. Numerous Sikhs who have relocated to Belgium
primarily communicate in Punjabi, which complicates their assimilation into the broader
Belgian society, where French and Dutch are the official languages. This language barrier has
impacted adult Sikhs regarding employment opportunities and access to services, as well as
the younger generation, who frequently encounter difficulties within the Belgian
educational system.* Children of Sikh immigrants have encountered challenges in
maintaining parity with their peers, primarily due to language barriers and cultural
disparities. This situation can result in a feeling of alienation from both their country of
origin and their new environment.

From a diaspora theory perspective, language plays a critical role in the social integration
of diasporic communities. While maintaining their native language, which connects them to
their cultural heritage, Sikh migrants are also expected to learn the language of the host
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country to access social, economic, and educational opportunities. For the Sikh community
in Belgium, this has been a difficult balancing act. However, recent generations have made
strides in language acquisition and have begun shifting from traditional agricultural work to
modern sectors, including politics, showing a level of socio-economic integration. Diaspora
theory further explores the representation and perception of minority communities within
media and political contexts. In Belgium, Sikhs have faced challenges related to their
underrepresentation in both political and social arenas, which can intensify feelings of
exclusion. The Belgian media, for example, has offered minimal coverage of the Indian
diaspora, frequently depicting them through skewed and negative perspectives, linking them
to illicit activities such as human trafficking or unauthorized residency.* The absence of
representation in media and other public platforms silences the Sikh community, hindering
their ability to influence their own narrative within Belgian society. Public debates
surrounding religious symbols such as the Kirpan and the Turban, along with police actions
targeting Gurdwaras, exacerbate the stigma faced by the community, portraying them as a
challenge rather than as valuable members of Belgian society. According to diaspora theory,
this negative portrayal can deepen the rift between the host society and the migrant
community, obstructing authentic integration. The Sikh population in Belgium has actively
sought to integrate into Belgian society by engaging in local organizations, participating in
intercultural events, and enrolling in language and job training initiatives.*! However, there
is a growing concern within the community, particularly among elders, that the push for
integration may lead to the loss of Sikh traditions. For example, some younger Sikhs have
begun to adopt Western clothing and shave their beards, which has caused concern among
older community members who fear that these changes represent a departure from
traditional Sikh values.*?

The absence of representation in media and other public platforms effectively silences
the Sikh community, preventing them from influencing their own narrative within Belgian
society. The social experiences of Sikhs in Belgium illuminate several fundamental issues
addressed in diaspora theory, including the challenge of preserving cultural identity amidst
discrimination, the conflict between integration and assimilation, and the critical role of
language and education in achieving social mobility. Although the Sikh community has
made considerable strides toward integrating into Belgian society, the obstacles they
encounter—especially regarding religious expression, media portrayal, and cultural
preservation—highlight the intricate realities of life in the diaspora. Diaspora theory serves
as a valuable lens for comprehending these experiences, as it underscores the significance of
maintaining ties to one’s homeland while simultaneously managing the challenges of
existence in a host nation.

Belgian authorities have implemented measures aimed at fostering an inclusive
atmosphere for religious minorities, including the Sikh community. The government's
approach prioritizes secularism, guaranteeing the freedom of religion and belief for all
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citizens while upholding a neutral public space. Although this neutrality has allowed Sikhs
to observe their faith without direct persecution, it has also resulted in difficulties in fully
accommodating specific religious practices, such as the wearing of turbans and kirpans
(ceremonial daggers).* Belgian authorities have actively participated in advisory councils and
interfaith dialogues with Sikh representatives to gain a deeper understanding of their needs,
despite facing various challenges.** From a societal standpoint, the Sikh community in
Belgium has endeavored to preserve its cultural identity while assimilating into Belgian
society. A considerable number of Sikhs are engaged in sectors such as logistics, agriculture,
and commerce, thereby making substantial contributions to the local economy.* Sikh
gurdwaras function not only as religious sites but also as hubs for social and cultural
interactions, nurturing a sense of community and offering assistance to new migrants.
Nevertheless, Sikhs in Belgium encounter sporadic discrimination, especially concerning
their physical appearance, which may result in their marginalization within educational and
employment opportunities. The Sikh diaspora is actively engaged in initiatives to raise
awareness about their religious identity and societal contributions, underscoring the
necessity for enhanced public comprehension and institutional backing. *

Economic Perspective of the Sikh community in Belgium

The Sikh community in Belgium exemplifies key aspects of diaspora theory by preserving
connections to their country of origin while simultaneously adjusting to and influencing
their new surroundings, such as a collective sense of history and culture, economic resilience,
and a dedication to enhancing the economy and cultural landscape of their host society. The
Sikh diaspora in Belgium, primarily hailing from Punjab, India, exemplifies how diaspora
communities can influence the economies of their host countries through skilled labor and
entrepreneurial activities. Individuals migrating from Punjab have brought their specialized
knowledge in areas such as textiles, metalworking, and construction, effectively integrating
their expertise into Belgium’s production and manufacturing sectors. The diaspora theory
posits that the migration of individuals contributes not only labor but also cultural and
economic resources that can rejuvenate particular areas of the host economy.* The Sikh
community’s proficiency in textiles, a sector of significant historical relevance in Punjab,
facilitated their swift integration and enabled them to respond effectively to labor shortages
within Belgium’s industrial production sectors.

Diasporic communities frequently demonstrate a significant capacity for adaptability
and upward mobility within the economies of their host countries. This is exemplified by
the Sikh community’s transition towards entrepreneurship and engagement in various
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sectors, including food processing, hospitality, healthcare, and information technology.*
Their participation in food processing, especially in halal meat production, illustrates how
diasporic entrepreneurs tailor their products to cater to specific niche markets within the
host nation.” Adaptability is a fundamental aspect of diaspora theory, enabling migrant
communities to engage in economic activities that correspond with their skills and the
demands of the host economy.** In Belgium, Sikh entrepreneurs have not only created job
opportunities for fellow community members but have also made substantial contributions
to local economies and promoted cross-cultural interactions through Indian cuisine and
Sikh-owned enterprises.

Diaspora theory suggests that migrant populations exhibit a “dual orientation,” where
they navigate their allegiance to their country of origin while also adapting to the culture of
their host nation.*" In the case of Belgian Sikhs, especially those from the second and third
generations, there is a notable retention of cultural ties, exemplified by their ongoing
participation in agriculture, a sector deeply rooted in Punjabi traditions. Despite being raised
in Belgium, these younger individuals carry forward the agricultural knowledge inherited
from their forebears, often manifesting this through small, family-operated farms that
prioritize sustainable methods.** Furthermore, regular meetings at Gurdwaras in Belgium
provide a venue for community members to strengthen their cultural identity and partake in
religious activities, thereby promoting continuity across generations within the diaspora. A
significant element of diaspora theory is the involvement of migrant communities in the civic
frameworks of their host countries to advocate for rights and enhance working conditions.
In Belgium, Sikh laborers have mobilized to secure better labor standards through union
activities and have participated in organizations such as the Belgian-Indian Chamber of
Commerce and Industry (BICCI) and the Punjab Farmers Association of Europe (PFAE).
These efforts bolster the community’s economic and political connections between Belgium
and India.> This level of engagement illustrates how diasporic groups frequently champion
the cause of improved social status and labor rights, benefiting not only their own
community but also all workers within the host nation. **

Younger Belgian Sikhs are actively engaging with their Sikh identity and exploring
opportunities in sports and martial arts, which exemplifies a contemporary understanding
of diaspora theory. As they assimilate into Belgian society, their career aspirations broaden to
include sectors such as information technology, healthcare, and education, thereby enriching
the economic presence of the Sikh diaspora in Belgium.*® Their participation in professions

4 Scholars argue that diaspora communities adapt quickly to fill gaps in the economy, showing resilience and
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that have significant social implications resonates with the core tenets of diaspora theory,
highlighting the generational adaptation to local cultures while preserving connections to
their cultural heritage and values. *

The Sikh community in Belgium serves as a prime illustration of the Theory of Diaspora
through their significant labor contributions, economic resilience, and commitment to
cultural preservation. Their involvement across diverse sectors highlights the ways in which
diasporic communities enhance the fabric of their host societies while simultaneously
safeguarding distinctive cultural traits that link them to their homeland. In accordance with
diaspora theory, the Sikh population in Belgium exemplifies how migrant groups can act as
conduits between different cultures, promoting economic, cultural, and social ties that are
advantageous to both the host nation and their country of origin. The Sikh diaspora in
Belgium mirrors many themes found in diaspora theory: economic contribution,
occupational diversification, and the challenges of preserving cultural identity while
integrating into the host society. The community’s role in key sectors like textiles,
agriculture, and entrepreneurship highlights their economic importance, while the tension
between cultural preservation and integration continues to shape their diasporic experience.

Belgian authorities have established initiatives designed to promote the economic
integration of immigrant communities, including those of Sikh descent. The Sikh
population, which started to migrate to Belgium in substantial numbers in the 1970s, has
been instrumental in various economic sectors, including logistics, transportation,
agriculture, and retail.”” Acknowledging the economic impact of migrant communities,
Belgian officials have facilitated access to vocational training initiatives and resources aimed
at small business development, thereby empowering Sikhs to create successful enterprises.>®
Challenges persist despite these initiatives. Discriminatory hiring practices and insufficient
acknowledgment of qualifications earned overseas can obstruct Sikhs from obtaining higher-
paying and skilled employment opportunities.>” Furthermore, challenges such as insufficient
cultural sensitivity within workplace settings, particularly concerning Sikh religious
garments, persist in impacting their economic opportunitif:s.(’0

Political Perspective of the Sikh Community in Belgium

The political involvement of the Sikh community in Belgium is significant when viewed
through the lens of diaspora theory. Diaspora theory provides insights into how migrant
communities navigate identity, integration, and political engagement in host societies.
Diaspora theory often examines themes of transnational identity, cultural preservation, and
integration, as well as connections to a homeland, all of which influence the political
dynamics of the Sikh community in Belgium. In Belgium, Sikhs face minimal legal barriers
to political participation, but social challenges persist, as evidenced by discrimination and
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prejudice, particularly after the 2016 Brussels attacks. The theory of diaspora explains that,
while integration is a key goal, diasporic communities often encounter periods of heightened
scrutiny, which can hinder political engagement and heighten the need for community
solidarity.®' Belgian Sikhs have nonetheless made strides in mainstream politics, with
individuals like Manu Beersaerts running as a candidate for the Green Party in Mechelen in
2018, and Jasbir Singh serving as a council member for the N-VA in Vilvoorde in 2012. Such
engagements reflect the integration aspect of diaspora theory, where diasporic communities
actively participate in host-country politics, asserting their presence and addressing
community interests. **

The establishment of the Belgian Sikh Association (BSA) exemplifies the concept of
maintaining a diasporic identity while adapting to the host country’s cultural context.
Founded in 2013, the BSA secks to represent Sikhs in Belgium, advocating for the
recognition of Sikhism and promoting integration into Belgian society. According to
diaspora theory, such organizations are critical for collective identity formation and for
fostering political activism, particularly when legal and social acceptance of cultural
identities may be lacking in the host nation.® The BSA’s advocacy work and its
demonstrations in 2019 for minority rights reflect a broader commitment to social justice, as
diaspora communities often engage in activism that resonates with their cultural and ethical
values. This is particularly important for the Sikh community, whose values include social
justice and equality, motivating political and social activism within Belgium.

In line with diaspora theory, which addresses the complex ties between migrant
communities and their homelands, some members of the Belgian Sikh community maintain
connections to the political and social issues of Punjab. The Khalistan movement, which
seeks a separate Sikh state, has received varied support among Sikhs in Belgium. While certain
Belgian Sikhs have engaged in pro-Khalistan activism, including protests following incidents
like the 2017 arrest of Jagtar Singh Johal, the diaspora remains heterogeneous in its political
alignments. Diaspora theory asserts that the degree of attachment to a homeland cause often
varies between generations, as younger Sikhs may feel a stronger connection to Belgian
society than to the Khalistan cause. This is supported by anecdotal statements from Belgian
Sikh leaders, who emphasize that while they value religious preservation, active support for
the Khalistan cause could jeopardize their position in Belgian society.

Diaspora theory also emphasizes the shifting political perspectives of subsequent
generations within a migrant community. Belgian Sikhs of the second and third generations,
who are more socially integrated in Belgium, tend to prioritize Belgian social and political
engagement over transnational political movements like the Khalistan cause. This reflects
diaspora theory’s understanding that successive generations often adapt to the host country’s
social norms and political structures. For example, a young Belgian Sikh businessman
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expressed indifference toward supporting Khalistan, highlighting a pragmatic focus on
cultural preservation within Belgium and integration into the local community rather than
pursuing separatist goals. This attitude demonstrates that diasporic identities and political
inclinations can be dynamic, shaped by both the host society’s opportunities and the
community’s generational evolution.® The Sikh community in Belgium continues to face
challenges in political representation, including struggles for official recognition of Sikhism
as a religion, limited resources, and community size. Despite these obstacles, diaspora theory
suggests that over time, as migrant communities become more established, they gain greater
socio-political visibility and influence within the host country. Currently, the Sikh diaspora
in Belgium remains small and in the formative stages of establishing its political presence, but
as demonstrated through the BSA and various political candidacies, there is potential for this
community to expand its influence in Belgium’s political landscape. ¢

Belgian authorities have implemented measures to enhance political involvement and
representation of immigrant communities, including Sikhs. Although the Sikh population
in Belgium is comparatively modest, their active engagement in local and regional politics
reflects their commitment to integrating into the democratic framework of the nation.® The
government has implemented initiatives aimed at promoting civic engagement among
minority communities, which encompass educational programs focused on voting rights
and the processes for naturalized citizens.”” Sikhs continue to encounter obstacles to
achieving complete political integration, despite these initiatives. The insufficient
acknowledgment of their community as a unique religious and cultural group has at times,
impeded their capacity to push for particular policy modifications, including provisions for
religious attire within public institutions.” The absence of Sikh representation in national
politics highlights a more extensive issue of minority underrepresentation within Belgium's
political framework. Nevertheless, leaders from the Sikh community have progressively
interacted with Belgian officials and taken part in interfaith councils and multicultural
discussions to enhance their visibility and impact on policymaking regarding matters such as
religious freedom and anti-discrimination initiatives.”

In summary, the Belgian Sikh community’s political engagement reflects a balancing act
central to diaspora theory: the desire to integrate into the host society while preserving a
distinct cultural and religious identity. The community’s role in local politics, activism for
minority rights, and limited but significant engagement with homeland-related causes like
the Khalistan movement underscores the complexities of diasporic political participation
and identity maintenance in Belgium.
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Conclusion

This research, grounded in diaspora theory, reveals the nuanced and evolving dynamics of
the Sikh community in Belgium as it navigates the balance between integration into Belgian
society and the preservation of its distinct cultural and religious identity. Diaspora theory
offers a critical lens through which to understand the challenges faced by the Sikh diaspora,
particularly in terms of maintaining transnational ties to their homeland while negotiating
their place within a multicultural society like Belgium. The study highlights the community’s
efforts to assimilate economically and socially, especially among the second and third
generations, who have increasingly shifted from traditional labor sectors into business and
social spheres. However, the community continues to face political marginalization,
compounded by discrimination and limited recognition of Sikhism as a formal religion in
Belgium. The analysis of the Sikh community’s engagement with the Khalistan movement
underscores the complex nature of diasporic identity, where transnational political
movements intersect with local realities. While some groups within the community maintain
their advocacy for Khalistan, the majority of Belgian Sikhs prioritize integration into Belgian
society over active involvement in separatist causes. This divergence within the diaspora
reflects a broader theme in diaspora theory— the diversity of political engagement and
identity negotiation within migrant communities, influenced by generational differences
and varying levels of attachment to the homeland.

Overall, this case study contributes to the broader understanding of immigrant
integration and cultural preservation, illustrating the delicate balance between assimilation
and multicultural coexistence that characterizes the Sikh experience in Belgium. The findings
emphasize the importance of recognizing the heterogeneity within diaspora communities
and how they navigate complex socio-political landscapes, both locally and transnationally.
Through this research, we gain valuable insights into the Sikh diaspora’s evolving role in
Belgian society and the broader implications for immigrant communities worldwide.
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Oz

Yahudilerin Amerika’ya go¢ seriiveni 1654 yilinda 23 kigilik Yahudi bir toplulugun Kuzey Amerika’daki New Amsterdam’a (New
York) gelmesiyle baglanug ve daha sonraki yillarda da devam etmigtir. Bu g seriiveni baglica ti¢ déneme aynilmugtir. Bu dénemlerin
isimlendirilmesinde Avrupa’dan Amerika’ya gé¢ eden Yahudilerin Avrupa’daki etnik kokenleri etkili olmugtur. Bu dénemler 1654-
1820 yillart arasini kapsayan Sefarad Dénemi, 1820-1880 yillari arasint ifade eden Alman Dénemi ve son olarak 1881-1924 yillari arasint
niteleyen Dogu Avrupa Dénemi’dir. 1654-1820 yillari arasini kapsayan Sefarad Dénemi kendi icinde S6miirge Dénemi (1654-1776)
ve Erken Ulusal Dénem (1776-1820) seklinde iki dneme ayrilmaktadir. Sémiirge Dénemi de ayrica Hollanda Dénemi (1654-1664)
ve Ingiltere Dénemi (1664-1776) seklinde tasnif edilmistir. Almanya’da ve daha sonraki siirecte Carlik Rusya’da yasayan Yahudilerin
diigtiigii zor durumlar, bunlarin aleyhine ¢ikartilan yasalar, baski ve zuliim altda yasamak zorunda birakilmalari ve biiyiik ekonomik
stkintilar Yahudilerin Yeni Diinya olarak bilinen Amerika’ya go¢ etmelerini zorunlu kilmugtir. Her bir go¢ dalgasinda Yahudiler, bityiik
sikintilarla kargilagmiglardir. Egitimsiz ve parasiz olmalars, ailelerini geride birakmak zorunda olmalar, Inglizce bilmemeleri ve hatta
kimliklerinin Yahudi olmast yasadiklari sikintlarin baglica sebepleridir. Biitiin bunlara ragmen Amerikan Yahudileri, zamanla
ckonomik, egitim, siyaset ve kiiltiir baglaminda yeni hak ve 6zgiirliikler elde etmiglerdir. Bu 6zgiirlitk ortaminda neredeyse her alanda
hayal edemeyecekleri kadar biiyiik bagarilar kazanmuglardir. Amerika’da seyyar satici olarak ise baglayan Yahudiler, magazalar agacak ve
hatta bankalar kuracak kadar zenginlesmiglerdir. Egitimsiz Yahudilerin gocuklart doktor, avukat ve 6gretmen olarak kendilerini
ispatlamuglardir. Bu bagarlart kazanirken zaman zaman biiyiik stkintilarin tistesinden gelmek zorunda kalmuglardir. Biitiin bunlarin
sonucunda Amerika yedi milyona yaklasan Yahudi niifusuyla Israil’den sonra Yahudilerin ikinci vatani olmustur. Ote yandan, diinya
siyasetinde ve ekonomisinde etkin rol oynayan Amerikan Yahudilerinin go¢ tarihini ana hatlarryla ortaya koymani amaglayan bu
calisma, bizzat Amerikan Yahudilerinin ve bunlarin giiciiniin anlagilmasina katki saglamast agisindan 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Yahudi Tarihi, Amerika, Gog.

The Adventure of Jewish Immigration to America with Turning Points
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Abstract

The Jewish immigration journey to America began in 1654 when a Jewish community of 23 people arrived in New Amsterdam (New
York) in North America and continued in the following years. This immigration adventure is mainly divided into three periods. The
naming of these periods was influenced by the ethnic origins of the Jews who immigrated to America from Europe. These periods are
the Sephardic Period, which covers the period between 1654-1820, the German Period, which refers to the period between 1820-1880,
and finally, the Eastern European Period, which characterizes the period between 1881-1924. The Sephardic Period, which covers the
years between 1654 and 1820, is divided into the Colonial Period (1654-1776) and the Early National Period (1776-1820). The
Colonial Period is further classified as the Dutch Period (1654-1664) and the British Period (1664-1776). The difficult situation of the
Jews living in Germany and later in Tsarist Russia, the laws enacted against them, their being forced to live under oppression and
persecution, and great economic hardship forced Jews to migrate to America, known as the New World. In each wave of immigration,
Jews faced great difficulties. Being uneducated and penniless, having to leave their families behind, not speaking English, and even their
Jewish identity are the main reasons for their difficulties. Despite all this, American Jews have gained new rights and freedoms in the
context of economy, education, politics, and culture. In this environment of freedom, they have achieved unimaginable success in
almost every field. Jews who started as peddlers in America became rich enough to open stores and even establish banks. The children
of uneducated Jews proved themselves as doctors, lawyers, and teachers. While achieving these successes, they had to overcome great
hardships occasionally. Asa result of all this, America has become the second homeland of the Jews after Israel, with a Jewish population
of nearly seven million. On the other hand, this study, which aims to outline the immigration history of American Jews who play an
active role in world politics and economy, is important in contributing to the understanding of American Jews themselves and their
power.

Keywords: History of Religions, Judaism, Jewish History, America, Immigration.
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Girig

Yahudi kelimesi hem bir 1kt hem de dini bir kimligi ifade etmektedir. Amerika Birlesik
Devletleri’ndeki (ABD) Yahudi niifusu belirtilirken bu ayrima dikkat edilmelidir. Buna gore,
dini baglamda kendini Yahudi olarak betimleyen ABD’deki Yahudilerin sayist 4,2
milyondur. Yahudiligin dini uygulamalarini yerine getirmeyip kendini sadece kiiltiirel veya
etnik olarak Yahudi gorenler ile birlikte bu say1 yaklagtk 5,3 milyona ¢ikmaktadir.’
Amerika’daki Yahudi niifusunun yaklagtk 7 milyon oldugunu belirten kaynaklar da
mevcuttur.” Bu niifus oraniyla Amerika, Israil'den daha ¢ok Yahudi barindiran bir iilke
olmakta ve bundan &tiiri de Amerikan Yahudileri dikkat ¢ekmektedir. Ote yandan
Amerika’ya geligleri 350 yili gecen Amerikan Yahudileri modern zamanlarin en zengin ve en
etkili milletidir. Kendilerine baglt yardim kuruluglari ile her sene milyonlarca dolar yardim
yapmalart Amerikan Yahudilerinin kendi aralarinda kurduklart birligin, bagliligin ve gii¢lia
olduklarinin kanit olarak sunulmaktadir.® Bu baglamda Amerikan Yahudilerinin, dinler
tarihi agtsindan tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir millet oldugu goriilmektedir.

Yahudilerin MS 70 yilinda Siileyman Mabedi’nin yikilmastyla baglayan vatansizlik ve
stirgiin héli, Yahudi kimliginde 6nemli bir yer edinmistir. Yaklagik iki bin yil boyunca devam
eden siirgtin hayatinda Yahudiler Afrika, Anadolu, Avrupa ve Amerika olmak tizere bir¢ok
bolgede varlik gdstermis ve muhtelif cografyalarda farklt hayatlar siirmiiglerdir.* Bu bolgeler
i¢cinde Yahudiler, 6zellikle Avrupa tlkelerinde ciddi bir ayrimciliga maruz kalmuglardir.
Toprak sahibi olmalar1 yasaklanmig, ¢ogu zaman gehirlerin “getto” olarak bilinen
bélgelerinde yasamaya zorlanmuglardir. Cogu Avrupa tilkesinde birgok Yahudi’nin meslek
sahibi olmasina miisaade edilmemis, dinlerini yagamalari engellenmistir. Ayrica “pogrom”
ad1 verilen giddetli saldirilarin kurbani olmuglardir.® Biitiin bunlar, Yahudileri daha 8zgiir
yasayabileceklerini digiindiikleri Amerika’ya gd¢ etmeye mecbur etmistir.® Amerika’nin
Yahudilere pek ¢ok ekonomik imkin sunmast da bu gocii tetikleyen unsurlar arasinda
zikredilmigtir.”

Yagsadiklar1 sikintilardan kagarak Amerika'ya go¢ eden Yahudiler, Avrupa'daki zulme
benzer bir durumu burada yagamamustr. Amerikan ntfusunun ¢ogunlugunu olugturan
Hiristiyan niifusa ragmen Amerika’ya gé¢ eden Yahudiler beraberlerinde inanglarini da
getirmistir. Kendi dini bayramlarini kutlamiglar, kendilerine 6zgii yiyecekleri titketmiglerdir.
Sosyal yasantilarinda da diger ggmenler gibi genellikle bityiik Amerikan gehirlerinde kendi
topluluklarini kurmuglardir.®

Amerika’da yagayan giinimiiz Yahudilerin ¢ogu, Amerika’nin orta sinifinda yer almakta
olup pek ¢ok meslek alaninda faaliyet géstermektedir. Bazilar1 sirket yoneticisi ve alaninda
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4/1(2018), 52.
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uzman olurken bazilari da vasifli ig¢i olarak ¢aligmaktadir. Bunlar arasinda bagarili is adamu,
doktor, avukat ve egitimci olan Yahudiler de vardir. Bu Yahudilerin yani sira pek ¢ok
Amerikan Yahudi’si de sanat, edebiyat ve tiyatronun yani sira eglence sektoriinde de varlik
gostermektedir. Oncelikli ilgi alanlart ise egitim ve hayirseverlik olarak belirtiimektedir.”
Yahudilerin yaptiklart igler g6z nitinde bulunduruldugunda egitime neden 6ncelik verdikleri
daha iyi anlagiimaktadir. Hayirseverlige 6nem vermelerindeki amacin ise 6ncelikle kendi
aralarinda dayanigma ruhunu canli tutmak ve ayni zamanda diger din mensuplar ve millet
tarafindan kabullenilmek arzusu oldugu sGylenebilir.

Atalarinin asirlar boyunca Ortadogu’da yasadigi dikkate alindiginda Amerika’da yasayan
giniimiiz Yahudilerinin bu {ilkeye ilk olarak ne zaman geldigi ve hangi tarihi donemlerden
gegerek bugtine ulagtiklart irdelenmesi gereken bir meseledir. Bu ¢alisma da Yahudilerin Yeni
Diinya olarak nitelendirilen Amerika kitasina go¢ etmelerini ve 1776 yilinda kurulmasindan
sonra ABD’ye devam eden Yahudi gb¢ seriivenini déniim noktalariyla ele almaktadir.
Caligmanin  konusu, 1654 ile 1924 yillart arasinda gergeklesen Yahudi gégiiyle
sintrlandirdmistir. 1654 yilt Yahudilerin Kuzey Amerika’ya ilk ayak bastiklart tarih olarak
dikkat ¢ekerken 1924 yili ABD tarafindan gikartilan ve gé¢menlerin Amerika’ya gelisini
kisitlayan yasanin ¢ikaruldigs tarih olarak 6nem arz eemektedir. Kuzey Amerika’ya ilk adimla
birlikte Yahudilerin yagadiklar kiiltiirel ve dini degisimler'® ise caligmanin kapsami diginda
tutulmugtur. Yahudilerin Amerika’ya gb¢ sertivenini tarihsel olarak ele alan bu ¢aligmanin,
Turkiye’de bu konuda ¢aligmak isteyen arastrmacilara ilk bagvuracaklart eser olmast
amaglanmustir. Bununla birlikte ¢aligmanin, Amerikan Yahudi tarihine giris mahiyetinde de
olsa konunun derinligi, Gslup ve kaynaklarin farklilig1 agisindan 6zgiin oldugu séylenebilir. !
Nitel bir arastrma olan bu galigmada dokiiman yéntemi uygulanmusur. Bu ydntem
dogrultusunda muhtelif kaynaklardan yararlanilmig olup 6zellikle Richard Worth’un Jewish
Immigrants (Yahudi Gogleri), Jonathan D. Sarna’nin American Judaism: A History
(Amerikan Yahudiligi: Bir Tarih), Marcia J. Weiss’in Jewish Immigrants (Yahudi Gogleri),
Eli Faberin America’s Earliest Jewish Settlers, 1684-1820 (Amerika’nin Ik Yahudi
Yerlesimcileri, 1684-1820), Lloyd P. Gartner’in Jewish Migrants en route from Europe to
North America: Traditions and Realities (Avrupa’dan Kuzey Amerika’ya Giden Yahudi
Gogmenler: Gelenekler ve Gergekler) adli eserlerine agirlik verilmistir.

1. Yahudilerin Amerika Kitasina Gogii

Oncelikle belirtilmelidir ki Yahudilerin Amerika kitasina ilk yerlesimlerine dair kaynaklar
olduk¢a yetersizdir. Bununla birlikte Amerika’nin kesfi ve somiirgelestirilmesi gibi
Yahudilerin Amerika kitasina en erken yerlesimi de Ispanya ile yakindan iligkilidir. Zira
“1spanya'daki Yahudilerin tarihinin bittigi yerde Amerika'daki Yahudilerin tarihinin
basladig1” diigtintilmektedir.’* Bagka bir deyigle Yahudilerin Avrupa'dan Amerika'ya go¢
seriivenlerinin Kristof Kolomb'dan (1451-1506) kisa bir siire sonra bagladigina dikkat

Marcia J. Weiss, Jewish Immigrants, ed. Carl L. Bankston (California-New Jersey: Salem Press, ts.), 615; Worth,
Jewish Immigrants, 12.

Bk Ismail Bagaran, “Amerikan Yahudiligi Tarihi Uzerine Bir Degerlendirme”, Mizdnii’l-Hak: Islami Himler
Dergisi 9 (2019), 127-140.

Krs. Basaran, Ana Hatlartyla Amerikan Yabudiligi, Taribsel Siireg ve Gruplar, 17-28.

Meyer Kayserling, “The Colonization of America by the Jews”, Publications of the American Jewish Historical
Society 2 (1894), 73.
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cekilmektedir.”® Bu baglamda 15. yiizyilin sonlar1 ile 16. yiizyildaki Avrupa Yahudileri
hakkinda kisa bir bilgi verilmesi konunun daha iyi anlagilmas: i¢in uygun olacaktur.

15. yiizyihin sonlarinda Ispanya Krali Ferdinand (1452-1516) ve Kralige Isabella (1451-
1504), Ispanya’daki Yahudilerin Katolik Kilisesi'ne gecmelerini sart kogtu. Bu sart1 yerine
getirip din degistiren Yahudilere “konverso” denildi. Hiristiyanliga geg¢meyen tiim
Yahudilerin Ispanya'yl terk etmeleri emredildi."* Kral Ferdinand ve Kralige Isabella “hangi
yasta olurlarsa olsunlar tiim Yahudileri” seyyah, mukim ya da bagka bir vasifla geri
dénmemeleri hususunda uyarilarda bulunarak 1492'de “kralliklarindan ve beyliklerinden”
kovdular. Béylece Kristof Kolomb'un Yeni Diinya’ya yelken actig1 1492 yili ayni zamanda
Ispanya'daki Yahudi yasgaminin resmen sona erdigi yil oldu.”

Ispanya’dan kovulan Yahudilerin bazilar1 kisa bir siire icinde Portekiz'e gitti.'® Beg yil
sonra, 1spanya ve Portekiz kraliyet aileleri evlilik sonucu birlestiginde Portekiz'de siginak
bulduklarini sanan Yahudi miilteciler ve o tilkenin yerli Yahudileri sinir dis1 edilmekle karsi
kargtya kald1. Ancak bu sefer Yahudiler, toplu halde zorla vaftiz edildiler ve devleti ekonomik
kayiplardan korumak i¢in bu Yahudilerin yillarca go¢ etmeleri yasaklandr."”

1590’lt yillarda'™ “Sefarad” olarak bilinen Ispanyol ve Portekizli Yahudilerden bazilar1
Hollanda'ya go¢ etti. Hollandalilar bircogu 6gretmen, yazar, tiiccar ve zanaatkir olan
Yahudilere kars1 olduk¢a hosgoriilii davrandt. Bu hoggérii ortami Yahudilerin kisa stirede
Hollanda'nin Amsterdam gehrinde gelisen bir topluluk kurmasina imkin verdi. Hollanda
Yahudileri zamanla ekonomik olarak da gelisim gosterdi. Hatta bazi Yahudiler, 17. ytzyilda
Hollanda Bat: Hindistan Sirketine (Dutch West India Company) yatirim yapacak kadar
zenginlegti.’” Bununla birlikte Amsterdam’da bitytik bir giivenlik ve hoggérii bulsalar da
Yahudilerin halka acik ibadet etme hakkini elde etmeleri neredeyse yarim yiizyil sonra
gergeklesti. Bu arada Hollanda’da yagayan Yahudi sayist 1600°lii yillarin ortalarina dogru iki
bin yahut ti¢ binlere ulagt1.

Ote yandan yeni kesfedilen Amerikan kitasinda farklt gelismeler yasandi. 1500°de
Portekizliler tarafindan kegfedilen Brezilya*, 1630 yilinda Hollandalilar tarafindan ele
gecirildi.?* 1630'larda bazi Hollandali Yahudilerin Giiney Amerika iilkesi Brezilya'daki
Recife kolonisinde yagamak i¢in Amsterdam'dan ayrilmasiyla Avrupa’dan Giiney Amerika
kitasina Yahudi go¢ti de baglamis oldu.?

Lloyd P. Gartner, “Jewish Migrants en route from Europe to North America: Traditions and Realities”, Jewish
History 1/2 (1986), 49.

Worth, Jewish Immigrants, 15.

5 Jane S. Gerber, The Jews of Spain: A History of the Sephardic Experience (New York, 1992), 115-144.

Worth, Jewish Immigrants, 16.

Jonathan D. Sarna, American Judaism: A History (New Haven: Yale University Press, 2004), 4.

'8 Eli Faber, “America’s Earliest Jewish Settlers, 1684-1820”, The Columbia History of Jews and Judaism in
America, ed. Marc Lee Raphael (New York: Columbia University Press, 2008), 22.

Worth, Jewish Immigrants, 16.

20 Faber, “America’s Earliest Jewish Settlers, 1684-18207, 22.

21 Arnold Wiznitzer, Jews in Colonial Brazil (New York: Columbia University Press, 1960), 2.

22 Wiznitzer, Jews in Colonial Brazil, 43-67.
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2. Amerikan Yahudi Tarihi’nin Donemlere Ayrilmasi

Genel Amerikan tarihi i¢in benimsenen dénemlendirmenin, Amerikan Yahudi tarihi icin de
gegerli oldugunu disinmek pek makul gérinmemektedir. Zira Amerikan tarihine paralel
sekilde irdelenen Amerikan Yahudi tarihi, Amerikan tarihinin sadece soluk bir yansimasi ve
tekrart olacakur. Ayrica Yahudilerin Amerika’ya gog seriiveni hakkinda kayda deger bir sey
de ifade etmeyecektir. Bu nedenle Amerikan Yahudi tarihinin dénemlere ayrilmasinda
yalnizca Yahudilerin biiytik bir bélimiinde karakeeristik olan faktdrlerin ve belirli bir siire
boyunca yalnizca Yahudilerle ilgili unsurlarin dikkate alinmast uygun olacakur. >

Yahudilerin Amerika’ya gd¢ seriiveninin dénemlere ayrilmasi hususunda Amerikan
Yahudi tarihi alaninda ¢aliganlarin genel diisiincesi bu tilkeye ti¢ Yahudi “g6¢ dalgas1” oldugu
yontindedir. Bunu, her bir go¢ dalgas farkli Yahudi kiiltiirleri ifade eden Sefarad (Ispanyol-
Portekiz), Alman (Askenaz) ve Dogu Avrupa seklinde ifade etmek miimkiindiir. Genel
distince bu gekilde olmakla birlikte Amerika’ya yapilan Yahudi go¢ii ve topluluk ingast,
tarihsel ve popiiler distinceye hikim olan bu tglii kavramsallagtirmadan daha karmagik ve
esitsiz bir model izlemigtir.” Bu ¢aligmada ise genel bir ¢ergeve ¢izmek amaciyla Amerikan
Yahudi Tarihi bu ii¢ go¢ dalgasi temel alinarak incelenecektir.

3. Sefarad Dénemi (1654-1820)

Amerikan Yahudi tarihinin ilk dénemi Sefarad Dinemi olarak adlandirilmaktadir.”” Bu
donem 1654-1820 yillari arasini kapsamaktadir.?® Bu dénemin 1654 yilinda bagladigi kabul
gorse de bittigi tarihin 1840 y1lt oldugu, hiliyle Sefarad Dénemi’nin 1654-1840 tarihleri arast
oldugu da diigtintilmekeedir.*

Bu doneme Sefarad denilmesinin sebebi 17. ve 18. yiizyillarda Amerika’ya yapilan ilk ve
sonraki Yahudi géglerinin Ispanyol-Portekiz mengeili Yahudiler tarafindan yapilmig
olmasidir.*® Bagka bir ifadeyle 1654 yilinda Kuzey Amerika’ya go¢ eden Yahudilerin
tamamma  yakint  Sefarad  kokenli  Brezilya’daki = Yahudilerdir. Bu  dénemin
isimlendirilmesinde 1658'de kurulan Newport toplulugunun ¢ogunlugunun ve 1680'lerin
bagsinda New York'taki yeni Yahudi cemaatinin biytik 6l¢tide Sefarad olmast 6nemlidir.
Bunun yani sira geleneksel Yahudi dini hukukunun 6nemli bir ilkesine gore, bir yerde
kurulan gelenek, yerlesik geleneksel Yahudi hukukuna uydugu siirece o yerin yasast haline
gelir. Bundan 6tiirti 1720°den sonra Askenaz Yahudi gégmenler ¢ogunluk hiline gelse de
baglangicta tesis edilen Sefarad ayini ilk dénemlerde oldugu gibi sonraki dénemlerde de
giictind korumustur.®' Sinagogdaki Sefarad ayininin Gstiinliiglint kabul eden Agkenazlar,
bu durumu degistirmeye c¢alismadiklart gibi kendi cemaatlerini kurmak icin de gayret
etmemiglerdir.*

2 Jacob Rader Marcus, “The Periodization of American Jewish History”, Publications of the American Jewish

Historical Society 47/3 (1958), 126.

Marcus, “The Periodization of American Jewish History”, 125.

26 Hasia R. Diner, 4 Time for Gathering, the Second Migration 1820-1880 (Baltimore: The Johns Hopkins
University Press, ts.), 1.
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Sefarad Dénemi kendi iginde alt dénemlere ayrilmaktadir. Oncelikle Somiirge Dénemi
(1654-1776) ve Erken Ulusal Dinem (1776-1820)* seklinde iki donem olarak
zikredilmektedir. Sémiirge Dénemi de ayrica Hollanda Dénemi (1654-1664) ve Ingiltere
Dinemi (1664-1776) seklinde nitelenmektedir.**

3.1. Somiirge Donemi (1654-1776)

Somiirge donemi, ilk Yahudilerin Kuzey Amerika’ya geldigi 1654 yili ile baglayip Ingiliz
kolonilerin 1776 tarihinde bagimsizligint ilan edip Amerika Birlesik Devletleri’ni (ABD)
kurmast ile sona ermektedir. Bu dénem kendi icinde Hollanda Donemi (1654-1664) ve
Ingiltere Dinemi (1664-1776) olarak ikiye ayrilmaktadir.

3.1.1. Hollanda Dénemi (1654-1664)

Kuzey Amerika’ya go¢ eden ilk Yahudiler o glinkii adiyla New Amsterdam’a (New York)
1654 yilinda geldi.* Yahudilerin Kuzey Amerika’ya ayak bastig1 1654’ten 1664’e kadar gecen
on yillik sire Hollanda Dénemsi olarak adlandirilmaktadir. Bunun nedeni Kuzey Amerika’ya
ilk gelen Yahudilerin yerlesim yeri olan New Amsterdam’in Hollanda’ya ait olmasi, hiliyle
bu Yahudilerin Hollanda hikimiyeti altinda yagamasidir. Bu dénem, New Amsterdam’in
1ngi1tere tarafindan ele gegirildigi 1664 yili* itibariyla sona ermistir. ¥

1654 yilindan 6nce Hollanda’nin hakimiyeti altinda olan Brezilya’da 5000°den fazla
Yahudi’nin yasadigt kabul edilmekle birlikte bu rakamin abartli olup Yahudi niifusunun
zirve yapugt 1645 yilinda dahi 1450 oldugu nakledilmektedir.*® Brezilyalt Yahudiler, 17.
ytizyllin baglarinda Brezilya'da istiinlik kazanan Hollandalilar tarafindan, Avrupa’da
oldugu gibi, hos kargiland1.* Brezilya’daki Yahudiler burada kaldiklar: dénemde bagta seker
endiistrisi olmak tizere farklt sektdrlerde ticaret ile ugrasti. Bunun yaninda dini
uygulamalarini da ihmal etmeyen Yahudiler bu tilkede iki sinagog inga edip din hizmetlerinin
goriilmesi ve takip edilmesi i¢in Amsterdam’dan da bir haham getirdi.*

Portekiz’in Hollanda giiciini kirtp 1654'te Brezilya’y1 ele gecirmesiyle Yahudiler bagka
bolgelere go¢ etmek zorunda kaldi.* Yahudilerin ¢ogu, Portekizlilerin dinlerini yagamalarina
izin vermeyecegini bildiklerinden Brezilya’daki Recife kolonisinden ayrldi. Pek ¢ogu
Amsterdam'a geri déndii.*? Ingiltere’ye ve bagka iilkelere giden Yahudiler de oldu.** Ancak

3 Diner, 4 Time  for Gathering, 1.

Marcus, “The Periodization of American Jewish History”, 127.

35 Charles P. Daly, The Settlement of the Jews in North America, ed. Max J. Kohler (New York: Philip Cowen,
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kadin, erkek ve cocuklardan olusan** 23 Yahudi miilteci, bagka yolcularla birlikte Recife’den
ayrildi.® Bu Yahudiler, kiiciik bir Fransiz firkateyni olan* Saznt Catherine isimli gemiyle ilk
once Karayipler'deki Jamaika adasina gitti. Yahudiler, bir Ispanyol kolonisi olan Jamaika’da
hos kargilanmad1.*” Bunun tizerine Saint Catherine, 1654 yilinin Eyliil ayinda bir Hollanda
kolonisi olmasinin yani sira Yen: Dinya’nin en gesitli ve cogulcu kasabalari arasinda sayilan
Kuzey Amerika’daki New Amsterdam'a (New York) ulast.*® Recife’den ayrilan 23
Yahudi’nin New Amsterdam’a ayak basmastyla da Amerikan Yahudi tarihi baglamis oldu.®

New Amsterdam’a beg parasiz, siginma ihtiyaci iginde ve gonilstiz olarak gelen ilk Yahudi
miltecilerin tek amaglar1 yerel sakinler arasinda ikamet edip ticaret yapmakt. Bununla
birlikte bir koloni kurmak niyetinde olmadiklari 6ne siriilse de ilk Yahudi miilteciler Kuzey
Amerika'daki ilk Yahudi cemaat yerlesiminin temelini de atmis oldular.>

Yahudilerin New Amsterdam’a gelmesi, d6nemin valisi Peter Stuyvesant’t (1610-1672)
oldukga rahatsiz etti. Stuyvesant Yahudilerin "aldatic1”, "ok tiksindirici” ve "Mesih'in adinin
nefret dolu diigmanlart ve kifirleri” oldugunu belirterek onlarin New Amsterdam’a
yerlesmesini engellemeye ¢alist1. Bunun i¢in Hollanda Bat Hindistan Sirketi’ne yazdig1 bir
mektupta Yahudilerin "bu yeni koloniye bulasmamalart ve sorun ¢ikarmamalar1” icin sirket
yoneticilerinin "onlardan dostane bir gekilde ayrilmalarini istemelerini” talep etti.*' Sirketin
yoneticileri ise vali ile ayni fikirde degildi. Zira yneticilerden bazilar1 Yahudi idi. Ayrica New
Amsterdam'daki koloninin halé ¢ok az yerlesimciye sahip oldugunu ve daha fazlasina ihtiyag
duydugunu digiinen yoneticiler, bu nedenle yeni miltecilerin geri ¢evrilmesini anlamsiz
buldular.>* Stuyvesant'a yanit veren yéneticiler “Yahudi ulusunun bir¢ogunun ana hissedar
oldugu” gercegine dikkat ¢ektikleri gibi Yahudilerin Brezilya'da maruz kaldiklar1 “6nemli
olctide kayip”tan da bahsettiler. Bunun akabinde Stuyvesant'a Yahudilerin "seyahat
etmelerine”, "ticaret yapmalarina”, "yasamalarina” ve "kalmalarina” izin verilmesini emrettiler.
Ancak Yahudilere taninan bu imtiyaz “iclerindeki yoksullarin sirkete veya topluluga yiik
olmamast ancak kendi milleti tarafindan desteklenmesi” gartina baglandi.>* Bu arada
Yahudilerin Stuyvesant’a ragmen Amerika’ya go¢leri, yillar sonra su sekilde andmistir: “Peter
Stuyvesant ve diger bazi erken yerlesimcilerin kisitlayici arzularina ragmen bu iilke,
Yahudi'ye, karakeeristik dini ve kiiltiirel geleneginden herhangi bir seyi degistirmeye veya feda
etmeye ¢agirmadan Yahudi'nin kendisi olmasina izin verdi”.>*

Kendilerine izin verilmesiyle New Amsterdam’daki Yahudiler, koloninin istedikleri
herhangi bir bolgesinde ticaret yapma ve gayrimenkul sahibi olma hakkini elde ettiler.>
Hollanda Bau Hindistan Sirketi, New Amsterdam Yahudilerinin yeni kolonide evler inga
etmelerine izin vermisti ancak Yahudilerden, upki Hollanda ve Brezilya'da oldugu gibi,

® Daly, The Settlement of the Jews in North America, 6.

4 Faber, “America’s Earliest Jewish Settlers, 1684-1820”, 21.
Sarna, American Judaism: A History, 1.
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birbirlerine yakin yasamalarini ve bir topluluk olugturmalarini istedi.>® Muhtemelen bunun
neticesinde Yahudiler 26 Nisan 1655 tarihinde ilk Yahudi toplulugunu kurdu ve adin
Shearith Israel (Israil'in Kalintst) olarak belirledi.”” Yahudilere kismi de olsa dini 6zgiirliikler
de verildi. Bu 6zgiirlitk baglaminda Yahudiler, dinlerini ancak evlerinde yasayabilecekler ve
New Amsterdam’da sinagog insa etmeyeceklerdi.’® Yahudiler, kisa bir stire sonra da 1657’te
Amsterdam'daki Yahudilerin haiz olduklart yurttaglik haklarinin aynisina sahip oldular.>
Amerika kitasinda Hollanda hakimiyeti altinda yasayan Ispanyol ve Portekiz kékenli
Sefarad Yahudileri, sosyal hayatta kendilerine 6zgii Yahudi yagamuint kontrol alunda tutup
bu sekilde hayatlarina devam ettiler. Cabalar neticesinde Sefarad rittielleri Amerikan Yahudi
yasaminda geleneksel hle geldi. Sefarad merkezli bu Amerikan Yahudi yagamina ciddi bir
itiraz da gelmedi. Hatta sayilar1 1720’li yillarda Ispanyol ve Portekiz Yahudilerinden fazla
olan Orta ve Dogu Avrupali Askenaz Yahudi miilteciler de bu yasam tarzini benimsedi.®

3.1.2. Ingiltere Donemi (1664-1776)

Ingiltere’nin 1664 yilinda New Amsterdam’t ele gecirip adini New York olarak
degistirmesiyle® Amerika’daki Yahudiler i¢in Hollanda Dénemi sona ererken fngz'lter€
Dinemi de baglamig oldu. 1664’te baglayan bu yeni dénem Amerika’nin Bagimsizlik
Bidirgesi'nin yayimlandigt 1776 tarihine kadar devam etti.®* 1700'de Kuzey Amerika'daki
250.000 civarindaki toplam niifusun yalnizca 250'si Yahudi idi. Sayilarinin bu kadar az
olmasina ragmen New York’taki Yahudiler, 1706’dan énce Amerikan kolonilerinde ilk
Yahudi cemaatini kurabilmiglerdi.*

Ingiltere doneminde 1ngilizce, Yahudilerin ana dili héline geldi. Bu dénemde ayrica
ozellikle Amerika kitasindaki Atlantik kolonilerini ilerletmek isteyen Ingiliz merkantilistleri,
bu amag¢ dogrultusunda dénemin Amerikan Yahudilerine ekonomik firsatlar sundular.
Medeni ve dini haklar verdiler, kiiltiirel ilerleme i¢in de genis bir alan sagladilar. Bu alanlarda
Yahudilere taninan genis haklar, siyasi dzgiirliikler s6z konusu olunca oldukga sinirlt kald1. ¢
Bununla birlikte, ilerleyen yillarda siyasi 6zgiirliikleri kisitli olan Amerikan Yahudileri Ingiliz
somiirgesi doneminde Plantasyon Yasas: ile diger vatandaglarla esit haklara sahip oldular.®

Ote yandan baglarda Yahudilerin ibadetlerini halka acik bir sekilde yerine getirmelerine
izin verilmedi. New York'taki yaklagik yirmi Yahudi ailenin halka agik yerlerde ibadet etmek
i¢in 1685'te verdikleri dilekge de kamuya agik ibadetin sadece Hiristiyanlar i¢in mamkiin
oldugu belirtilerek reddedildi. Ancak bu durum fazla uzun stirmedi ve 18. ylizyilin baglarinda
ingilizler, herhangi yasal bir degisiklik yapmaksizin Yahudilerin alenen ibadet etmelerine izin
verdi. Bu kisitlamalar kaldirddiktan yillar sonra birgok Yahudi, “sessizligi” Yahudi
gruplarinin hayatta kalmasina yardimecr olan bir ilke olarak yorumlad: ve bu konuya dair su

Worth, Jewish Immigrants, 17.

Weiss, Jewish Im migrants, 615.

Worth, Jewish Immigrants, 17.
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digstinceye dikkat ¢ekildi: Kokleri animsanmasa da tarihe dayanan Yahudilerin i¢gtidiileri,
komgularini kigkirtmamak i¢in inanglarini olabildigince gizli tutmayr telkin etti.®

Yahudiler, New York’taki 6rgiitlenmelerinden kisa bir siire sonra ikinci yerlesim yeri
olarak Savannah sehrini segti. 1732°de kurulan bur yerlesim yerinin dikkat ¢eken bir 6zelligi
vardi. Buna gore Savannah, borucunu édeyemediginden hapis cezast alacak Yahudilerin
kagip sigmabilecekleri bir yerdi. Bu yéniiyle dikkat ¢geken bu gehir ayni zamanda Avrupa’dan
gelen Yahudi miilteciler igin de bir siginak oldu. Bu dogrultuda, Portekiz engizisyonundan
kagan Yahudilerle ilgilenmek zorunda kalan Londra'daki Sefarad toplulugun yoneticileri,
aldiklart izin neticesinde 1733’te toplam 42 Yahudi’yi Savannah’a gonderdi.”

Yerlesim yerlerini ¢ogaltan Yahudiler zamanla Atlantik kiyisindaki sehirlerde de varlik
gosterdi. Ornegin, Rhode Island’daki Newport sehrinde 1658 yilinda® bir Yahudi cemaati
kuruldu. Cemaat adint Yeshuat Israil (Israilin Kurtulugu) olarak belirledi. Cemaatin
olusumunda Rhode Island’in dini farkliliklara olduk¢a hosgériilii olmast ve Yahudileri
otekilestirmemis olmast etkili oldu. Newport, Amerika'daki ilk sinagogun inga edildigi sehir
olmastyla da dikkat ¢ekti. 1763'te yapilan bu sinagogun agilmasinda Yahudilerin diger
Yahudilere yardim etmesi gerektigini vurgulayan Kelal Yisrael inanct etkili oldu.
Newport'taki Yahudi cemaatin sinagogu inga etmeye giicii yetmedigi i¢in diger cemaatlerden
yardim talep edildi. Bu ¢agriya New York'taki Shearith Israel comertge kargilik verirken
Ingiltere’deki Yahudiler ve Karayipler'deki Ingiliz kolonileri de duyarsiz kalmadi. Bu arada
Cemaat’in hahami Isaac Touro’ya (1738-1783) nispetle sinagoga Touro ad1 verildi.®

Somiirge doéneminde Kuzey Amerika'daki Yahudiler, tiiccar ve zanaatkir olarak
calisabilecekleri New York, Newport, Savannah, Philadelphia ve Charlestown gibi sehirlerde
yasad1. Bu sehirlerin her biri Yahudilere istedikleri gibi ibadet etmeleri i¢in izin verdi. Ancak
diger vatandaglarin sahip oldugu haklarin aynis1 Yahudilere taninmadi. Ornegin Yahudilerin
kamu gérevinde bulunmalari yasakti. Ote yandan, bu sehirlerle kiyaslandiginda diger
koloniler Yahudilere kargt hi¢ hosgoriilii degildi. Massachusetts kolonisindeki en biiytik sehir
olan ve Piiritenler tarafindan kurulan Boston buna bir drnekti. Oradaki yerlesimcileri
kiliselere katilmasalar bile Piiriten kiliselerini desteklemek icin vergi 6demeye mecbur kilan
Piritenler Yahudilerin Boston’a gelmesi istemiyordu. Bundan &tiirti Boston'a giden Yahudi
sayist oldukea azdi.”

3.2. Erken Ulusal Dénem (1776-1820)

Sefarad Dénemi’nin Erken Ulusal Donemi (1776-1820), Bagimsizlik Bildirgesi'nden 1820
yilina kadar gecen dénemi ifade etmektedir. Bu dénemin dikkat ¢eken yonii Amerikan
Birlesik Devletleri’nin kurulmastyla birlikte Yahudilerin muhtelif alanlarda yeni haklar elde
etmeleridir.

ABD’nin bagimsizlik savagi, Amerika’daki bir¢ok koloninin 1760'lar ve 1770'lerde
1ngiltere tarafindan dayatilan bir dizi vergiyi 6demeyi reddetmesinden kaynaklandi. ingiltere
ile koloniler arasindaki bu anlagmazlik 1775'e gelindiginde savaga yol acti.”" Savagta

Sarna, American Judaism: A History, 11.

7 Faber, “America’s Earliest Jewish Settlers, 1684-1820”, 26.

¢ Geraldine S. Foster vd. Jews of Rbode Island 1658-1958, (Charleston: Arcadia Publishing, 1997), 11.
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Yahudilerin ¢ogu Ingilizlerin kargisinda yer aldi.”? Ornegin New Yorklu zengin bir tiiccar
olan Polonya asilli Yahudi Haym Salomon (5. 1785), Ingilizler 1776'da New York'u ele
gegirdiginde bagimsizlik miicadelesi veren Amerikan ordusuna malzeme saglayarak ve
Ingilizler icin savasan askerleri ordudan ayrilmaya ikna ederek bagimsizlik savasina destek
verdi. Fransizlarla da is birligi yapan Salomon, ayni zamanda Hollanda’nin Amerikan
ordusuna mali yardimda bulunmas: icin ¢aba sarf etti. Ayrica yeni kurulan Amerikan
hikkiimetini finanse etmek icin kendi servetinden de maddi destekte bulundu.” Verdigi
destekle dikkat ¢eken Haym Salomon, sonraki yillarda “Devrimin Finansorii” olarak anildr.”

Amerika Birlesik Devletleri'nin yeni htikiimetinin himayesinde Yahudiler ilk kez tam
siyasi haklara sahip olmaya bagladi. Vatandagligmn ayricaliklar1 ve dokunulmazliklari, yeni
Federal Anayasa ile federal diizeyde ilk sirada yer alirken eyaletler altndaki haklarin
kazanilmas: ¢ok daha yavag ilerledi. Yahudilere taninan haklar baglaminda New York
onciiliik etti. Ornegin, 1777'de kabul edilen New York Eyaleti Anayasast, siyasi katilim igin
dinin 6n kogul olmasini yiiriirlitkten kaldirdi.” 1787°de Anayasa’nin 6. maddesinde yapilan
bir diizenleme ile Yahudilerin kamu gérevlerinde bulunmalari giivence altuna alindi.
ABD’nin yeni bagkant George Washington (1732-1799) da Newport’u ziyaretinde
Yahudilere yaptig: selamlama konugmasinda sunlari dile getirdi: “Ibrahim’in kabilesinin bu
tilkede yasayan ¢ocuklari, herkes kendi asmasi ve incir agac1 altinda oturup kimse kimseyi
korkutmadan, diger vatandaglarin saygis: ve iyi niyetiyle kargilagmaya devam etsinler”.”® Ote
yandan 1789'da ¢ikartilan bir yasa ile de din 6zgiirltigii garanti altuna alindi. Bu baglamda
ornegin  hicbir eyalet Yahudilerden diger dinlere mali destek saglamasini talep
edemeyecekti.””

Ote yandan George Washington “Vicdan ozgurligi ve vatandaglik dokunulmazlig”
hususunda Yahudilere teminat verse de Yahudiler, 1790 yilinda ona yazdiklart mektupta hala
siyasi ayrimciliga maruz kaldiklarindan sikdyet etti. Washington ise Yahudilerin de siyasi
diizenin birer tiyesi olduguna vurguda bulundu.” “Aydinlanmis ¢agda ve bu esit dzgtirlitk
tilkesinde... bir adamin dini [inanglar1] o kisiyi Amerika Birlesik Devletleri tarafindan bilinen
en yitksek makamlara erisme ve sahip olma hakkindan onu mahrum edemez” diyerek
Yahudilere yénelik olumlu diistincesini dile getirdi. Bununla birlikte, din 6zgtrltgi garanti
altna alinmig ve Washington Yahudilerin haklarinin korunacagini onaylamis olsa da
Yahudiler, ABD vatandaglarinin tiim haklarindan yararlanamadi ve birtakim ayrimciliga
maruz kalmaya devam etti.”

Bu dénemde Amerikan Yahudilerinin ekonomik hayatinda da bariz degisimler goriildii.
Yahudiler esnaf ve tiiccar olmaya devam etti ancak bitytik ¢ogunlugu kendilerini kentsel ig
arzla sinirladi. Sadece ¢ok az kisi tiiccar-nakliyeci olarak meslek hayatina devam etti. Bunun
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disinda Yahudiler farklt mesleklerde de kendilerini gésterdi. Bazilar1 komisyoncu olurken
bazilart da sanayiye yoneldi.®

4. Alman Dénemi (1820-1880)

ABD’nin kuruldugu ilk giinlerinde Amerika'daki Yahudi niifusu tiim Amerikan ntifusunun
kiiciik bir boliimiinii olugturuyordu. Ornegin 1790'da 4 milyona yaklasan Amerikan niifusu
i¢inde Yahudilerin sayist 1.300 ile 1.500 arasindaydi.® Kuzey Amerika topraklarina ilk
adimin atildig1 1654 ten yaklagik 160 yil sonra dahi Yahudi niifusunda dikkate deger bir artig
olmadi. 1820’li yillarda Amerika’daki Yahudi niifusu sadece 3.000 idi.** Ancak 1830'larda
yeni bir Yahudi gé¢men dalgast Amerika’ya gelmeye bagladi. Bunun neticesinde Yahudi
niifusu 1847'de 50.000'e yiikseldi. Yeni gégmenler 6ncelikle Almanya'dan, ézellikle de giiney
Almanya'da bulunan Bavyera'dan geldi.* 1860 yilina gelindiginde Amerikan Yahudilerin
sayist 150.000 olup bu sayisinin 40.000’i New York’ta yagiyordu.® 1820 ila 1880 yallarin
arasinda Avrupa’dan Amerika’ya go¢ eden Yahudi sayist ise 250.000’1 bulmugtu. %

Askenaz Yahudilerin Amerika’ya go¢ etmelerindeki etkenler siyasi baskilar ve yasalar
kargisinda yaganan magduriyetti.* Ayrica ekonomik nedenler de oldukga etkiliydi.*” Nitekim
Avrupa tilkelerinde yagayan Yahudiler, bu tlkelerin izin vermemesinden 6tiirii nadiren
toprak sahibi olabiliyordu. Cok para kazandiran zanaatlarla ugrasmalarina da kisitlama
getirilmigti. Bu sartlar, ge¢imlerini temin etmek isteyen Yahudileri seyyar saticilik yapmaya
sevk etmisti. Yahudilerin bu iste de istedikleri gibi hareket etmeleri miimkiin degildi, zira
Yahudi olmayan kisilerle ticaret yapmalari yasaklanmigt1.*®

Ote yandan Avrupa’nin gesitli bélgelerinde 18. yiizyilin baglarindan 20. yiizyilin ilk
dénemlerine kadar geleneksel ekonomik yapida biiyiik degisiklik oldu. Bu tarihlerde ge¢imlik
tarimdan “ticari tarima”, kiigik zanaat ditkkdnlarindan “endiistriyel emege” gegis siireci
yasandi. Bu degisiklik bes milyondan fazla insanin Avrupa’y: terk ederek Amerika’ya go¢
etmesine sebep oldu. Ekonomik yapinin degismesi Avrupalt Yahudileri de etkiledi. Demir
yollar1 ve ulagimdaki gelismeler mallar1 uzak pazarlara tagimayr miimkiin kildigindan daha
once kirsal kesimde seyyar saticilik yaparak ciftcilere mal saglayan Yahudiler, aruk bilindik
eski islerini yapamaz hile geldi.*” Cogu yoksul seyyar satict ve esnaf, bazilari da zanaatkir,
kasap veya terzi gibi becerikli insanlar olan Yahudiler, ekonominin giderek daha rekabetci
hale gelmesi ve is bulmanin zorlagmasindan Stiirti Almanya'dan ayrilmak zorunda kaldr.”
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Oyle ki bu dénemde yapilan Yahudi goclerinin bir secenek olmayip bir zorunluluk olduguna
dikkat ¢ekildi.”

Yukarida zikredilen olumsuz sartlarin yani sira Avrupa'daki Yahudilerin ¢ogu,
Amerika’nin daha iyi bir yagam icin firsatlar sundugunu duymugtu.” Insanlart Amerika’ya
gotiirmek isteyen nakliye sirketleri de Yahudilerin ilgisini ¢ekmisti. Bu sirketler Amerika'da
mevcut firsatlarin parlak yararlarindan bahsetmigti.” Amerika “bireycilerin tilkesi” olarak
dikkat ¢ekmisti. “Eski Diinya”da gerek toplum yapisi gerek yasal engellerden 6tiirii elde
edilmesi imkansiz olan firsatlarin “Yeni Diinya” ile miimkiin olabilecegine inanilmigti.
Nitekim bulagik¢iliktan milyonerlige veya seyyar saticiliktan bankerlige yiikselme hayali,
birgok Yahudi gé¢men igin gergeklesmesi uzak bir hayal olarak kalsa da Yeni Diinya ile
birlikte imkansiz degildi.”

Almanya'dan Amerika’ya go¢ eden pek cok Hiristiyan orta sinifa ait olup ailelerini de
yanlarinda gotiirmiigken Amerika’ya gé¢ eden Askenaz Yahudiler geng, yoksul ve bekard1.”
Bunlarin icinde evli ve ¢ocugu olanlar da vardi. Bunlardan bazilart ¢ok zor sartlar alunda
Amerika’ya go¢ etti. Bir go¢gmen Yahudi’nin anlatuiklar1 gégiin zorlugunu séyle tasvir
etmektedir:

Dayanilmaz kederim, yoksullugum ve utancimdan kagmak ve ailemin liitfuna bagiml
olmamak i¢in Amerika'ya go¢meye karar verdim. ... en bityik cocugumu, annem ile
babama gétiirdiim. Agustos 1852'nin sonunda karima daha uygun bir gegim yeri
segmek icin bildigim bir bolgeye -Danzig, Marienwerder- gidecegimi soyledim.
Yanima sadece 25 taler seyahat paras ile en zaruri gamagirlarimi aldim ve karima
seyahat planimi ¢aktirmadim. Danzig'e degil, Hamburg'a gittim; karimi ve begikteki
iki ¢ocugumu ytiregim kan aglayarak terk etmek zorunda kaldim. Param gemi biletine
yetmedi, giimiis saatimi ve altn ylizigiimii sattum. Eyliil ortasinda yelkenli bir gemiyle,
ara giivertede 28 taler kargiliginda yola ¢iktim. 44 1zdirapl giinden sonra New York'a
demir attik.”®

Amerika’ya 6nce geng ve fakir olan erkek ve kadinlardan kii¢iik gruplar gitti ve bu kisiler
daha sonra kardeslerini, anne babalarini ve arkadaglarini Amerika’ya gelmeleri i¢in ikna etti.
Boylelikle Amerika’da yeni aileler ve topluluklar olustu.” Yahudilerin ¢ogu New York'a
taginip gegimlerini burada ikinci el kiyafetler satarak temin etti. Bu Yahudileri Manhattan
Adast'nin giiney ucunda bir gozlemci su kelimelerle tasvir etmigtir: “Yahudiler kasvetli
bryiklartyla bégiirtlen kadar kalindi; hava eski palto ve sapka kokuyordu ve [ara yollar]
elbiseler ve kabanlarla dolup tagtyordu”.”®

Bir tahmine gore, 1850'de Amerika’da yaklagik 10.000 seyyar satict vardi ve bunlarin ¢ogu
Yahudi idi. Kirsal alanlarda is yapan seyyar saticilar, bolge sakinlerinin aligveris yapabilecegi
tek secenekti. Bu Yahudi seyyar saticilar, sehirlerden uzak ¢iftliklere ve kii¢tik koylere kadar

1" Eric L. Goldstein, “The Great Wave: Eastern European Jewish Immigration to the United States, 1880-1924”,
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giysiler, stiptirgeler, kovalar, tencereler ve tavalar gibi pek cok esya gotiirtirdii. Genellikle ok
agir paketler tagtyarak uzun mesafeler kat ederlerdi.”

Megakkatli yonii de olsa seyyar saticilik yiizlerce Yahudi gégmenin Amerika’nin birgok
bélgesinde basarilt olmast icin bir firsat oldu.’® Hatta bu seyyar saticilardan bazilari,
Amerika'nin her yerinde ortaya ¢ikan kii¢iik kasabalarda magaza agacak kadar zengin oldu. '
Ornegin, 1837 yilinda Baiersdorf’tan Amerika’ya go¢ eden Frankenli Seligman isimli bir
Yahudi ge¢imini seyyar saticilik yaparak temin ediyordu. Bir siire sonra tekstil imalathanesi
kuran Seligman, sonraki yillarda bir banka kurarak Amerikan riiyasint gerceklestirdi.'* Bir
bagka 6rnek ise 1853 yilinda Kaliforniya’ya gé¢ eden, ddnemin tipik Yahudi tiiccar1 olan Levi
Strauss’dur.'® Strauss, iki erkek kardegiyle birlikte Amerika’ya gelen Bavyerali Yahudi bir
go¢mendi. Ik bagta, kuzey New York'ta seyyar saticilik yapti. 1848'de Kaliforniya'da altun
kesfedildiginde Strauss altin madenlerinde ¢alisanlar i¢in kanvastan pantolonlar yapt.
Madencilerin ¢ok sayida dayanikli kanvas pantolona ihtiya¢ duydugunu fark eden Strauss,
kardeslerine “bulabildikleri tiim kanvasi satin almalarini” séyleyen bir mektup génderdi. Kisa
stire sonra kardesleri de ona kauld: ve birlikte Levz Strauss adinda bir giyim imalat sirketi
kurdular. Daha sonra Levis markast alunda kot pantolonu iiretime devam eden sirket,
giintimiizde lider bir giyim tireticisi olmastyla dikkat cekmektedir.'%*

1861'de patlak veren Amerikan Ig Savas: Amerikan Yahudilerini ikiye boldii. Giiney'in
ekonomisi i¢cin 6nemli olan ancak Kuzey'deki bircok kisinin nefret ettigi kolelik, Kuzey'i
Giiney'den ayiran ve Amerikan I¢ Savagi'na yol agan énemli bir konuydu. Kuzey'deki bazi
Yahudiler kendilerini kélelige son vermeye adamus kélelik kargitt insanlardi. Glineyde yagayan
Yahudiler ise genellikle Bir/ik’ten ayrilan giiney eyaletlerinin olusturdugu Amerika
Konfedere Devletler’nin yaninda oldu.'” Konfederasyon’n destekleyen Giiney’deki
Yahudilerin sayis1 25.000’den fazlaydi. Pek ¢ogu yeni gd¢men olan 150.000 Amerikan
Yahudisi’nin ¢ogunlugu ise Kuzey’de yastyordu ve Birlik’i destekliyordu. Bu destek sézde
kalmad: ve Yahudiler her iki cenahta da bulunarak I¢ Savagin icinde yer aldi.® Yaklagik
6.000 Yahudi Birlik ordularina katilirken yaklagtk 3.000 Yahudi Konfederasyon askeri oldu.
O donemde Amerika’da sadece 150.000 Yahudi oldugu distiniildiigiinde bu sayilarin ¢ok
biiyiik oldugu digiintilmekeedir.'””

Ig Savag’tan sonraki giinlerde sanayi caginin biytik bir ivime kazanmasi, giderek artan
sayidaki Yahudi’yi imalata yoOneltti. En ¢ok hazir giyim endstrisinde kendilerini
gosterdiler.’® O dénemde egi goriilmemis iktisadi talepler Amerikan Yahudilerini daha da
zenginlestirdi. 1860 ile 1870 yillar1 arasinda bazi Yahudiler biytik servetler elde ederken pek
¢ok Yahudi birkag yil 6ncesinde hayal dahi edemeyecekleri zenginlige kavustu. Sadece on yil
i¢cinde Yahudilere ait igletme sayist 374'ten 1.750'ye ¢ikti. 1870 yilina gelindiginde
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Amerika’nin buiyiik sehirlerinin hepsinde zengin Yahudi gérmek miimkiin oldu. Bu
baglamda I¢ Savag kimi Yahudilerin 6ne ¢ikmast igin biiyiik firsatlar sundu. Ornegin
1870'lerde New York City'de Seligmans, Lehmans, Kuhns ve Loebs gibi bankacilardan ve
Strauses, Bloomingdales, Gimbels ve Altmans gibi biiyitk magaza kodamanlarindan olugan
ulusal bir Yahudi eliti gériiniir hale geldi.'” Yahudi bankacilar, demiryollarinin biiytimesi
i¢in 6deme yapilmasina yardimer olacak kadar zenginlestiler. Goldman, Sachs & Co. ve
Kuhn, Loeb & Co. gibi sirketler de Wall Street'te gli¢lii yatirim firmalars haline geldi.'™

Amerikan Yahudi tarihinin Alman déneminde ekonomik alanda kaydedilen Yahudi
basarist egitim ve siyaset alaninda da kendini gosterdi. Agkenaz gégmenlerin ¢ocuklarindan
bazilar1 daha iyi kolejlere ve Giniversitelere giderek hukuk, tip ve bilim alanlarina girdiler."!
Bagka bir ifadeyle seyyar saticilar, magazalar1 olan tiiccarlara doniisiicken egitimlerini
tamamlayan Yahudiler de avukat ve doktor olacak kadar basarili oldular.’* Ayrica eyaletler
daha 6nceden Hiristiyan olmayanlar i¢in getirilen yasal engelleri ortadan kaldirdikea ve ayni
zamanda Yahudi go¢menler ve cocuklari kiiltiirlendik¢e Yahudiler giderek daha fazla siyasete
girip bu alanda gorevler tistlendi."® Bunlarin neticesinde Amerika’y1 vatan bilen Yahudi
gd¢menlerin ¢ocuklart da Amerika’yr vatan olarak benimsedi."

Ayrica ¢ogu geng yetiskin olan Yahudi gégmenler Amerika’ya geldiklerinde fikirleri ve
enerjileriyle Amerikan Yahudi yagamina yeni bir canlilik kazandirdi Yeni Yahudi
cemaatlerini, hayir kurumlarini, okullarini, derneklerini destekledikleri gibi kadin kultipleri
ve edebiyat derneklerine de 6nem verdiler. Ote yandan Yahudilerin yasadiklart cografi
hareketlilik Amerika’nin pek ¢ok sehrinde goriildii. Bunlar i¢inde 6zellikle New York, 1887

115

yilinda diinyadaki en buiyiik Yahudi niiffusunun yagadig sehir olarak tarihe gegti.
5. Dogu-Avrupa Donemi (1881-1924)

Amerikan Yahudi tarihinde Dogu Avrupa Dinemi, Rusya’da 1881’de patlak veren
pogromlar ile baglayip Amerikan hitkiimetinin gé¢menlere sinirlama getirdigi 1924’e kadar
devam etti.''® Bu dénem, Yahudilerin 1881°den itibaren Amerika’ya yapuklar: bizysik gog
dalgas ile dikkat ¢ekti.""” Bu donemde Yahudi gé¢iintin merkezi basta Carlik Rusya olmak
tizere Dogu Avrupa tilkeleri idi.!"®

Bu donemde Amerika’ya gé¢ eden Yahudilerin ¢ogu, Dogu Avrupa’da ciddi ekonomik
ve yasal engellere maruz kalan; Rusya, Polonya ve Ukrayna'nin bat bolgesinde kiitmelenmis
sayisiz kii¢iik Yahudi kasabasina karst diizenlenen giddetten kacan yoksul Yahudilerdi."” Bu
baglamda kitlesel go¢iin temel nedenleri agirt niifus, baskici yasalar, ekonomik altiist olus,
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zorunlu askerlik, agirt yoksulluk ve insant bezdiren umutsuzluktu. Ayrica Amerika'daki
harika firsat hikdyeleri ve buharli gemi sirketlerinin indirimli biletleri de s6z konusu nedenler
arasindaydi. Yahudilerin bir kez daha Yahudi olmayanlara gore cok daha yiiksek oranda g

9 Bundan &tiirii

etmeleri 6zellikle baski altinda olduklarinin  bir  gdstergesidir. '
memleketlerine daha iyi bir servetle donmek icin Amerika’ya gelen diger milletlerden farkls
olarak bu Yahudiler, Amerika’ya daimi yerlesimci olmak diigtincesiyle go¢ ettiler.”*! Buradan
da anlagtimaktadir ki 1880 Oncesi ve 1880 sonrast donemler arasindaki bazi énemli
benzerliklere ve strekliliklere ragmen yine de birka¢ biytk farklilik vardi. 1880 sonras
go¢menlerin daha 6nceki gé¢menlere gére daha zor kosullart geride biraktiklarina ve gocti
genellikle bir se¢imden ¢ok bir zorunluluk olarak gordiiklerine dair gticlii kanutlar vardir.'

1881’de Avrupa’daki 8 milyon civarindaki Yahudi’nin 5 milyonu Carlik Rusya’da
yasamaktayd1.'>® Bu say1 toplam niifusun %5’ine, diinyadaki biitiin Yahudi niifusunun ise
yarisina tekabiil etmekteydi.’* Dogu Avrupa’dan yani Rusya, Romanya ve Avusturya-
Macaristan'dan yaklagik 2 milyon (ya da 2,5 milyon'* Yahudi 1881 ile 1914 yillar arasinda
Amerika’ya gé¢ etti.'* Bu da séz konusu tarihler arasinda Amerika’ya gelen toplam gé¢men
sayisinin %9,4'tintin Yahudilerden olugtugunu gostermektedir. Kitlesel go¢ neticesinde
1880'de Amerika’da 280.000 civarinda olan Yahudi niifusu 1914'te yaklagik 3.5 milyona
ulagt1.™” Boylesine biiytik bir Yahudi gocti “Musir’dan Cikig’tan sonraki en bityiik Yahudi
gocti” olarak betimlendi.’”® Hatta kitlesel go¢tin 6nemi “Higbir Yahudi gé¢men grup,
Amerikan Yahudiliginin ¢ehresini Dogu Avrupa'dan gelenler kadar dramatik bir gekilde
degistirmemistir” denilerek vurgulands.'”

1881 yili Amerikan Yahudi tarihi i¢in 6nem arz etmektedir.'* Zira 1881'de Rus Car1 IL.
Aleksandr'in (1818-1881) sldiiriilmesiyle Amerikan Yahudi tarihinde olduk¢a mithim olan
Yahudilerin Amerika’ya kitlesel go¢ti bagladi.®' Car II. Aleksandr'in 13 Mart 1881 tarihinde
devrimci 6rgit Narodnaya Volya tyeleri tarafindan ldirtilmesinin ardindan Rusya'da
karisiklik bag gésterdi. Yahudi kargit1 gevreler Car’in Yahudiler tarafindan 6ldiiriildagiini
ileri siirdii ve hitkiimetin Yahudilere saldirilabilecegine dair izin verdigi yoniinde bir sdylenti
yayd1."3* Siyasi ve ekonomik a¢idan bitap diigen Rus halki ise devlet yetkililerine gostermeleri
gereken hirslarint Yahudilerden ¢ikarmaya baglads.*

Car II. Aleksandr’in éldiiriilmesi ve Yahudilerin de suglular arasinda gosterilmesi, pogrom

denilen bask: ve zuliimlerin ortaya ¢ikmasina neden oldu.'** Pogrom, toplumda zuhur eden
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huzursuzluklara devletin kayitsiz kalip miidahale etmemesi ya da -daha kéta bir sekilde-

devletin sug ortags olarak sivil ve masum insanlarin hayatlarint bask: ve zuliimle yaganmaz

135

hile getirmesidir." Yahudilere yonelik pogromlart da Rus ordusu ve polisi hizla sona

136

erdirebilecekken bunu yapmayip bilingli olarak arka planda kald:.”** Rusya’nin bu tutumu
neticesinde 15 Nisan 1881°de Yelizavetgrad’da patlak veren pogromlar giderek yayilip
binlerce Yahudi’yi olumsuz etkiledi.” Daha agik bir ifadeyle, Rus toplumunda ortaya ¢ikan
ofke ve siddet Rus hiikiimetinin destegiyle Carlik Rusya’da Yerlgsim Sinire (Pale of
Settlement) denilen bolgelerdeki kiiciik kasabalarda ciftgilik, imalat ve ticaret isiyle ugrasan
Yahudilerin sistematik bir sekilde kiyimina yol agt1. '

Pogromlar ile Rus hikiimetinin amaci, Rus Yahudilerinin tgte birini Rusya'y1 terk
etmeye, Uicte birini Hiristiyanliga gecmeye ve ticte birini de agliktan 6lmeye zorlamake. '*” Bu
amaglar dogrultusunda yeni ¢ar tarafindan kigkirtilan Yahudi kargit nefret Rusya'y1 sardr.
169 Yahudi toplulugu, yirmi bin Yahudi evini yok eden ve on binlerce kisiyi ekonomik
agidan perisan eden bir dizi pogromda saldirtya ugradi.'*® Rus hitkiimeti tarafindan el
alundan desteklenen ve kiskirtilan pogromlarin uygulandigr yerlerde Yahudilerin ev ve

isyerleri tahribata ugrad, arazileri ellerinden alinds, okullar1 ve dini merkezleri kapatildi. ™!

142 avukat

143

Yagam alanlari sinirlandirildy, Giniversitede okuma haklart ¢ok zor sartlara baglandi,
olan Yahudiler meslekten ihrag edilirken yerel diizeyde secilme haklar: ellerinden alindi.
Ayrica Yahudiler siirgiine maruz kaldi'* ve hatta on binlerce Yahudi, Rus halki tarafindan
oldirtldi."* Rus Yahudilerin pogromlar esnasinda yagadiklari yikim, baski, zuliim, siddet,
yagma ve tecaviiz gibi eylemler ve yagam haklarinin sinirlandirilmasi hayatlarinda bir déniim
noktast oldu.'* Zira pogromlarin dayanilmaz boyuta ulagmasi, Yahudileri kitleler halinde
gd¢ etmeye zorladi.'” Neticede Rus Yahudiler dncelikle Avrupa’nin liman gehirlerine,
oradan da Amerika'ya g¢ etmeye baglads.'*

Bu dénemdeki Rus Yahudilerinin kitlesel gécti, Amerika’daki Yahudi cemaati ile
Avrupa’daki Yahudi cemaati arasinda kriz yaratu. Krizin ortaya ¢ikmasinda Yahudi
goemenlere dair fikir ayrilig etkili oldu. Amerika’daki Yahudiler miimkiin oldugunca az
go¢men gonderilmesini talep ederken Avrupa’daki Yahudi komiteler, Amerika'ya mimkiin
oldugunca ¢ok go¢men gdndermek istedi.'® Avrupa’daki Yahudi komiteler kendi
tlkelerindeki Yahudi aleyhtar1 s6ylemleri yakinen takip ediyordu. Rus Yahudilerin
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goclerinin nasil olmast gerektigine dair kararlar1 da ellerindeki bilgilere gore aliyorlardi.'>

Buna gore, pogromlar neticesinde miiltecilerin merkez sigmags hiline gelen Rusya sinirindaki
Brody’deki Yahudilerin, diger Avrupa iilkelerine gonderilmesi Amerika'ya génderilmesinden
¢ok daha zordu. Zira hicbir Avrupa tilkesi Yahudi miiltecileri kabul etmiyordu. Avrupa’daki
Yahudi komitelerinin ortak prensibi de kendi tlkelerine gelmemesi sartiyla Yahudi
miltecilerin gé¢iint kolaylagtirmaktr.” Amerika’daki Yahudi cemaati ise Amerika’nin o
dénem igin fazlastyla Yahudi’yi barindirdigr diistincesindeydi. Amerika’ya daha fazla Yahudi
gelmemesi gerektigine dair diigiincelerini ise soyle dile getirmiglerdi: “Bu egitimsiz [Rus
Yahudileri], vasifsiz insanlarla ilgilenme gérevi Amerikali dindaglarimiz i¢in ¢ok agirdr.
Avrupali Yahudilerin gérevi, buraya gelenleri etkin bir sekilde hazirlayarak onlara yardim
etmekti. B6ylece onlar gegimlerini diriist ve onurlu bir sekilde saglayacak yetkinlikte olacak
ve gettoya akin etmeyecekti”. s

Dogu Avrupa’daki olumsuz kogullarin sonucu olarak Yahudiler Amerika’ya kitleler
halinde go¢ etmeye bagladi. Ancak bu gogler kolay olmadi. Rus Yahudileri, Rusya'dan
Almanya'ya kara yoluyla gitmek, Ingiltere'ye bir tekneye binmek ve oradan Atlantik
Okyanusu tizerinden Amerika’ya buharlt bir gemi bulmak zorundaydi. Pasaporta, yol
boyunca yiyecege, geminin ayrilmasint beklerken kalacak bir yere ve vapur tcreti igin
1880'lerde bityiik bir meblag olan 34 dolara ihtiyag vardi. O zamanlarda go¢menler, Atlantik
Okyanusu boyunca birkag hafta stirecek bir yolculuga katlanmak zorundaydi. Ayrica Yahudi
go¢menlerin okyanus manzarali konforlu gemi odalarina sahip olmalars miimkiin degildi.
Bunun yerine, yolculuklar1 diimen smnifinda giivertelerin alunda bir arada gegiyordu. Bir
gogmen ise yasanan sikintilart goyle anlatti: “Teknenin dibinde yattik ve biz ¢iglik atarken
fareler tizerimize atladi. Biytk bir firtina ¢ikt ve tekne yaglt bir kadin gibi agliyordu... ve
herkes ¢ok yakinda teknenin kirilacagini haykirtyordu.” Ayrica birgok gd¢men deniz
tutmasindan muzdarip olmustu. Bazilar: da ya ¢iiriik yiyeceklerin neden oldugu ya da diger
yolculardan gecen ciddi hastaliklara yakaland:. '

Amerika, gd¢menler tarafindan her zaman "alun {ilke" olarak goriildii.”®* Onceki
go¢menler gibi Dogu Avrupa Yahudilerinin de Amerika’nin “firsatlar ilkesi” oldugunu
sOyleyen akrabalart ve arkadaglar1 vardi. Bu durum Yahudileri Amerika’ya ¢eken giclii bir
miknats gibiydi."* Haliyle Dogu Avrupa'dan gécen Yahudiler kesinlikle daha iyi bir yere
gittikleri inancindayds. ' Bu Yahudilerin Amerika’ya dair hayalleri de biiytiktii. Nitekim su
ctimleler Rus ¢ar1 altinda ezilen Yahudilerin duygularini yansitmasi agisindan dnemlidir:
“Neden bizim de bu karanlik ilkeden gitme imk4nimiz olmasin?... Her insan &zgiir bir varlik
gibi yagamayi, giilmeyi ve nefes almayr Gzlemez mi?..Varimizi yogumuzu satacagiz;
Amerika’ya gidecegiz. Her giin beyaz ekmek ve et yiyecegiz; Amerika’da!”.'’

Bununla birlikte, bitytik hayallerle Amerika’ya gé¢ eden Yahudiler, genellikle buradaki
hayata dair gergeklerin Dogu Avrupa'da hayal ettikleri gibi olmadigina sahit oldular. Yaganan
hayal kirikligs, aslinda go¢menlerin iginde bulundugu ekonomik yoksunluktan ve
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158 Buna

yerlestikleri sehir merkezlerinde kargilastiklar kétii kogullardan kaynaklaniyordu.
ragmen uyum saglamanin zorluklari, dénemsel ekonomik bunalimlar ve agirt derecede siki
¢alisma Yahudiler de d4hil olmak tizere milyonlarca Avrupalinin zihninde Amerika'nin
parilusint hi¢bir zaman bulandirmadi. '

Bu dénemde Amerika’ya varan Yahudi gé¢menler, nceki yiizyillarin Yahudi gé¢menleri
gibi degildi. Onceki gogmenler de zuliimden kagmuglardi ancak bunlarin az da olsa egitimleri
ve paralari bulunuyordu ya da en azindan bir ticari igleri yahut becerileri vardi. Dogu Avrupa
Yahudi gé¢menlerinin ¢ogunun ise neredeyse higbir seyi yoktu. Zira Dogu Avrupa'daki kétii
kosullar bunlari egitimsiz ve yoksul birakmugt1.'®

Amerika’ya iltica eden egitimsiz ve yoksul yeni go¢menlerin ¢ogu, fabrikalarin vasifli ya
da vasifsiz isgiictine ihtiya¢ duymast ve iscilerin ¢cok az Ingilizce bilmesinin yeterli olmasi
nedeniyle Amerika sehirlerinin sanayi merkezlerinde, Philadelphia ve Boston'daki puro
fabrikalarinda, 6zellikle New York'un giris limanina yakin hazir giyim endiistrisinde
caligmaya baglad1.’®! Bir igleri olsa da pek ¢ok go¢men, New York’un Asagt Dogu Yakasi'nda
bulunan atdlyelerde ¢alisarak ancak kit kanaat gecinebildi. Erkek, kadin ve ¢ocuklarin yan
yana ¢alistig1 atolyelerde her ig¢iye tirettigi parga sayisina gore para verildi. Isciler, ogle yemegi
icin yarim saatlik molalar hari¢ sabah yediden aksam sekize kadar haftanmn alt giint de
calismak zorunda kaldi.'* Yahudi gd¢menlerin olusturdugu bu tabloya bakildiginda
Amerika’nin, tarihinde ilk kez 6nemli bir Yahudi proleter kitlesine de sahip oldugu belirtildi.
Bununla birlikte, bu Yahudi gé¢menlerin belirgin bir dereceye kadar benzersiz olduguna
dikkat cekildi. Zira bu insanlar ne proleterlerin ogullariydi ne de proletaryanin babalar1 olarak
kalmaya mahktimdu.'®*

Ote yandan New York, Yahudi go¢ii neticesinde Yahudi toplulugun en bitytik merkezi
oldu. Oyle ki New York’un 1880’deki 80 bin Yahudi niifusu 1914’te 1.4 milyona ulagtr.’**
Bu say1 sehrin toplam niifusunun yaklagik ytzde 28'ine tekabil ediyordu. Dogu Avrupa
Yahudi gé¢menlerinin pek ¢ogu 6zellikle New York’ta kalip baska yerlere gitmek istemedi.
Zira bu gehirde fazlasiyla ekonomik firsatlar olmasinin yaninda dzellikle hizla biytiyen giyim
ticareti vard1. Yidis konugan on binlerce Yahudi'nin varligt da yeni gé¢men Yahudiler icin
rahatlatict bir etkendi. Dikkat ¢eken bu yoéniiyle New York, Dogu Avrupa Yahudi
gogmenleri i¢in Kutsal Topraklar’a (Vaat Edilmis Topraklar) nispetle “vaat edilmis sehir”
165

olarak degerlendirildi.

Yahudi go¢menler Amerika’ya gelerek aslinda genigleyen bir firsatlar diinyasina girdi.’
Dogu Avrupa'dan gelen ilk nesil Yahudilerin asil amaglari cocuklarini daha miireffeh bir
ortamda yetistirmekti. Bircogu bu hedefe ulagmada basarili oldu.'®” Cocuklarinin ¢ogu

tniversite egitimi aldi ve farkli mesleklerde yogun bir sekilde kendilerini gésterdi. Ekonomik
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ve sosyal dlcekte beyaz yakali sinifa yiikseldi. Bitytik bir kismi ticaretle ugragir hile geldi.'®

Bazilart New York'taki Yahudi Ilahiyat Fakiiltesi'nden mezun olup haham olurken pek ¢ok
geng Yahudi de doktor, avukat ve 8gretmen gibi meslekler edindi.'® Nitekim 1905'te bile
New York'taki City College 6grencilerinin yarist, 1910°da da Amerikan tiniversitelerindeki
tip Ogrencilerinin neredeyse dortte biri Yahudi idi. New York devlet okullarindaki
6gretmenlerin, 6zellikle de kadin 6gretmenlerin bitytik bir bélimii Yahudi gégmenlerinin

170

cocuklariydi.'”* 1930'a gelindiginde ise New York'taki avukatlarin yiizde 65'1, doktorlarin ise

yiizde elli begi Yahudi idi.””* Neticede Amerikan Yahudileri Amerika’nin en yiiksek maaglilar
arasinda yer ald1.'”?

Amerikan Yahudi tarihinin tigtincti ddSnemindeki dikkate deger olaylardan biri 1914’te
baglayan I. Diinya Savagi idi. Amerika'daki Yahudiler savas sirasinda kendilerini aligiimadik
bir konumda buldu. Amerika’nin miittefiklerle yakin baglar1 olsa da bir¢ok Yahudi, aileleri
Alman gé¢meni oldugu i¢in Almanya'y: destekledi. Dogu Avrupa'dan gelen Yahudiler ise
Rusya'nin hitkiimdari Car II. Nicholas'tan (1868-1918) nefret ediyordu. Carlik hitkkiimeti
tarafindan tegvik edilen Rus pogromlar: sirasinda ac1 gekmiglerdi. Bu nedenle aralarinda
Rusya da oldugu i¢in Amerikan Yahudileri miittefikleri desteklemekte tereddiit etti.'”

1917'de ABD bagkant Woodrow Wilson (1856-1924) Almanya'ya savas ilan ederek
miittefiklere katildi. Savag igin asker saglamak icin Amerikan hiikiimeti, erkekleri askere
almaya veya zorunlu tutmaya bagladi. Bu dogrultuda ¢ikartilan taslak bazi Yahudiler icin
sorun yarattt. Dogu Avrupa Yahudilerine ¢arin onlart Rus ordusuna girmeye zorlama
cabalarini hatirlatti igin bazi Yahudi gé¢menler taslaga kargt ¢ikti. Buna ragmen, savag
strasinda 250.000 Yahudi Amerikan ordusunda grev aldi.'”*

Avrupa'da savag devam ederken 1917°de Rusya'daki carlik hitkiimeti devrildi. Amerikalt
Yahudi gé¢menler, ¢arlik rejiminin yikilmasindan memnun oldu. Yahudi gé¢menlerden
olugan kalabaliklar, carlik baskisinin sonunu kutlamak icin New York'un Agagi Dogu
Yakasi'nda toplandi. Ancak, Rusya'nin yeni hiitkiimeti sadece bir yil siirdii. Sonra o da
devrildi ve yerine kominist bir yonetim geldi. Bunun neticesinde Bati Rusya'da bulunan
Ukrayna'da Yahudiler yeni pogromlarin kurbani oldu. Ukrayna'daki Yahudilere yardim
etmek i¢in Amerikan Yahudileri milyonlarca dolarlk mali yardim topladi. 1918'de
Miittefikler I. Diinya Savagi'nt kazandi. Savagin sona ermesi, Avrupa'yr terk etmek ve
Amerika’da yagamak isteyen Yahudi gd¢menler icin bir¢ok degisiklik yaratts.'”

1904'ten I. Diinya Savagi’nin patlak verdigi 1914'e kadar gegen on yil, Yahudi g¢tiniin
doruk noktast kabul edilmekte ve Yahudi tarihindeki en biyik gé¢ dénemi olarak
goriilmektedir. Amerika’ya go¢ eden Yahudi sayist yillik ortalama 106 bin Yahudi olmak
tizere toplam 1.195.000 idi.'” I. Diinya Savagi'nin sona ermesinden sonra binlerce Yahudi
go¢men, savasin parcaladigi Avrupa'dan Amerika’ya go¢ etmek icin hazirlik yapti. Ancak
birgok Amerikali, ellerindeki isleri alacaklari korkusuyla ¢ok sayida yeni gd¢menin
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Amerika’ya kabul edilmesine sicak bakmadi. G¢menlerin ayrica Amerikan toplumu i¢in bir
tehdit olugturdugu kanaati hikim oldu. Ortak kanaati dile getiren Amerikali bir yetkili, bu
Yahudi gégmenlerin ¢ogunu su sekilde tanimladi: “Olagan getto tipi Polonya Yahudileri...
Pis, Amerikali olmayan ve aligkanliklarinda genellikle tehlikelidirler... zihinsel olarak yetersiz,
egitimsiz... [ve] sosyal olarak istenmeyen... Yiizde doksani herhangi bir vatanseverlik ya da
ulusal ruh anlayisindan yoksun”.'””

Bunlarin Stesinde savag sonrasi yillardaki hizli toplumsal degisimlerin getirdigi buyiiyen
yerlicilik ve yabanci dgmanlg ikliminden etkilenen Amerikali senatdrler, Avrupali
goemenlerin Amerika’ya girisine biyiik 6l¢iide kisitlama getirmek istedi.’”® ABD Kongresi
de 1920'lerde 6zellikle Dogu Avrupa'dan gelenler olmak tizere Amerika'ya girmesine izin
verilen go¢menlerin sayisini azaltan yeni yasalar ¢ikardr. Bunun neticesinde 1920'de 120.000
olan Yahudi g¢men sayist 1922'de 24.000'e diistii ve sonraki on yilda da gitgide azald1.'”
Nihayetinde Amerikan hikimeti, 1924 yilinda Jjohnson-Reed Yasas: adi verilen ve
Amerika’daki her milliyetten toplam insan sayisinin yalnizca %2'sinin tilkeye girisine izin
veren bir yasa ¢ikardi. Bu diizenleme neticesinde 1924 yilindaki go¢ sayist ¢arpict bir gekilde
diigtii.”® Bu yasa ile Amerikan Yahudi tarihinin Gigtincii ddnemini olugturan Dogu-Avrupa

Yahudileri Dénemi (1881-1924) de kapanmis oldu.
Sonug

Yahudilerin Amerika’ya gé¢ seriiveni baglica ti¢ déneme ayridmustur. Bu ddnemlerin
belirlenmesinde Avrupa’dan Amerika’ya gé¢ eden Yahudilerin Avrupa’daki kokenleri etkili
olmugtur. Buna gore her bir donem bir Yahudi gé¢ dalgas: olarak goriilmiis olup ilk dénem
Sefarad (Ispanyol-Portekiz), ikinci donemin Alman (Askenaz) ve iigiincii donem Dogn
Avrupa seklinde isimlendirilmigtir. 1654-1820 yillar1 arasini kapsayan Sefarad Dénemi kendi
icinde Somiirge Donemi (1654-1776) ve Erken Ulusal Dénem (1776-1820) seklinde iki
déneme ayrilmistir. Somiirge Dénemi de ayrica Hollanda Dinemi (1654-1664) ve Ingiltere
Dinemi (1664-1776) seklinde tasnif edilmigtir. Ikinci donem olarak bilinen Alman Dénemi
1820 ile 1880 yillar1 arasini ifade ederken tgiincti dénem olarak bilinen Dogu-Avrupa
Dénemi ise 1881 ile 1924 yillar1 arasint kapsamigtir. Bu tarih araliklarinin belirlenmesinde ise
Yahudilerin Amerika’ya go¢ etmesini tetikleyen 6nemli olaylarin oldugu gériilmistiir.
Sefarad Dénemi’nde Kuzey Amerika’ya ilk go¢ eden Yahudiler Giiney Amerika’da
yasayan ve o donemde Portekiz’in baski ve zuliimden korktuklar1 i¢in son derece zor sartlar
altnda ve goniilsiiz olarak Kuzey Amerika’ya go¢ etmek zorunda kalan Yahudilerdir. Bu
Yahudi gégiiyle Yahudi toplumumun Amerika’daki ilk tohumu atilmigtir. Ik dénemlerde
Kuzey Amerika’da sikintt yagayan Yahudiler, daha sonra kendilerine verilen haklar ile
istedikleri yerde ticaret yapip gayrimenkul sahibi olduklar1 gibi az da olsa dini 6zgtirlikler
elde etmislerdir. Kuzey Amerika’da Ingiltere hikimiyeti altinda yagayan Yahudiler medeni ve
dini haklara sahip olsalar da siyasi 6zgiirliikleri s6z konusu olunca bu alanda istenilen seviyede
imkana sahip olamamiglardir. Fakat bu durum da ilerleyen yillarda degismis ve 1ngilizler,
diger vatandaglara taninan haklari esit bir sekilde Yahudilere de taninmugtir. Amerika Birlesik

77 Worth, Jewish I mmigrants, 58.

178 Goldstein, “The Great Wave”, 87.
79 Worth, Jewish Immigrants, 60.
Toktas - Kiling, “Jewish Immigration to the American Continent”, 53.
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Devletleri’nin kurulmast Amerikan Yahudileri i¢in olumlu sonuglar dogurmugtur. Zira
Amerikan Yahudileri siyasetten ticarete kadar pek gok alanda yeni 6zgtirlitk elde etmiglerdir.
Bu arada Sefarad Yahudi kiiltiirit Amerikan Yahudi yasaminda geleneksel hile gelmigstir.

1820-1880 yillart arasint kapsayan Alman déneminde Amerika’ya Yahudi gé¢ti Alman
kokenli Yahudilerce gereklesmistir. Bu go¢tin altinda siyasi baskilar, Yahudiler aleyhine
¢ikarulan yasalar, Yahudilerin gegimlerini saglayamayacak duruma gelmeleri ve o
dénemlerde goriilen geleneksel ekonomik yapidaki bitylik degisiklikler yatmaktadir. Bu
sartlar alunda Alman Yahudilerinin Amerika’ya go¢ etmesi bir zorunluluk olmustur.
ABD’ye gb¢ eden Yahudiler burada seyyar saticilik ile gecimlerini temin etmistir. Bu meslek
yizlerce Yahudi’'nin zamanla magazalar agacak kadar zengin olmasina imkin vermistir.
Ozellikle sanayi ¢agyla birlikte imalata yonelen Amerikan Yahudileri inanilmaz servetler elde
etmistir. Ekonomik bagarinin yani sira Amerikan Yahudileri egitim alaninda da buyiik
basarilar saglamuslar, 6zellikle hukuk ve tip alanindaki bagarlariyla dikkat ¢ekmislerdir.
Siyasette de varliklarini gosteren Amerikan Yahudileri, zamanla Amerika Birlesik
Devletleri’ni de bir vatan olarak benimsemislerdir.

Yahudilerin Amerika’ya gb¢ seriiveninin tiglincti dénemini Dogu Avrupa Dénemi
olarak nitelenmistir. 1881 yilinda Rusya’da ortaya ¢ikan pogromlar ile baglayan bu dénem
Amerika’nin gégmenlere sinirlama getirdigi 1924 ile sona ermistir. Bu dénemdeki Yahudiler,
Carlik Rusya ve Dogu Avrupa tilkelerini terk ederek Amerika’ya go¢ etmistir. Bu dénemdeki
goctin altinda da ekonomik stkintilarin yani sira Yahudileri kisitlayan yasalarin olmasi ve
Yahudilere uygulanan evlerinin yikilmasindan bazi mesleklerden menedilmesine ve hatta
oldirtlmelerine kadar gérdiikleri her tirlt siddet baglica sebeplerdir. Alman Yahudi
déneminde oldugu gibi bu doénemde de Amerika’ya géciin bir zorunluluk oldugu
gorilmiistiir.

Yahudilerin Amerika’ya gé¢ii bir biitiin halinde degerlendirildiginde Yahudilerin bu
cografyaya gelmelerindeki sebeplerin genelde ayni oldugu gériilmistir. Kendilerine
uygulanan baski ve zuliim ile ekonomik olarak ¢ok zor durumda olmalart Yahudilerin Yeni
Diinya olarak bilinen Amerika’ya go¢ etmelerini zorunlu kilmigtir. Biiyiik umutlarla
Amerika’ya ayak bastiklarinda Yahudiler biytik sikintlarla kargilagmig ancak zamanla bu
stkinularin Gstesinde gelip gerek iktisadi ve egitim gerek siyaset ve kiiltiirel alanlarda bayiik
basarilar elde etmiglerdir.

Yahudilerin Amerika’ya g6¢ sertivenini ana hatlariyla irdeleyen bu ¢aligma, bu gog
sertivenini daha detayli aragtirmak isteyen aragtirmacilara fikir vermesi hasebiyle 6nemlidir.
Ote yandan Yahudilerin Amerika’ya gégiiyle birlikte Yahudilikte yeni mezhepler ortaya
¢ikmigtir. Bu baglamda s6z konusu mezheplerin ortaya ¢ikmasinda Amerikan hayatinin
Yahudiler ve Yahudilik tizerindeki etkilerinin neler oldugunun aragtirilmasi icap etmektedir.
Ayrica Amerikan Yahudilerinin Israil Devleti’ne yardim ettikleri bilinmektedir. Yahudiligin
millet ile dinin ig ige gegtigi bir yap: oldugu distintildiigiinde bu yardimin ikeisadi, siyasi,
kiiltiirel ve dint boyutlarint birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Bu baglamda Amerikan
Yahudilerinin Israil’e yapuklart yardimin ardinda yatan dini ve kiltirel etkilerin neler
oldugunun bilimsel veriler dogrultusunda aragtirilmast gerekmektedir. Bu aragtirmalarin
yapilmasindan once Yahudilerin Amerika’ya g6¢ seriiveninin iyi bilinmesinin de zorunlu

oldugu agikardur.
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John M. Hobson tarafindan kaleme alinan Baz: Medeniyetinin Dogulu Kokenleri adl eser,
orijinal adiyla The Eastern Origins of Western Civilization, ilk kez 3 Haziran 2004 tarihinde
yayumlanmugtir. Eser, Cambridge University Press tarafindan basilmis ve Tiirkgeye Esra
Erment tarafindan ¢evrilerek, Yapt Kredi Yayinlari tarafindan 2007 yilinda ilk kez
yayimlanmugtir. 2023 yilinda dokuzuncu baskist yapilan kitap, Batr’nin temellerinin Dogu
medeniyetinin katkilarina dayandigi goriisiinii 6ne ¢ikararak geleneksel Avrupa-merkezci
tarih anlatisina kargt ¢ikmaktadir. Kitabin 6nceki baskilart da incelenmis, kapak tasarimi
haricinde bir fark gériilmemistir. Burada, en giincel olmasi sebebiyle dokuzuncu baski
tizerinden bir degerlendirme yapilacaktur.

Anti-oryantalist bir bakus agisiyla yazilan eserde yazar, Ruth Benedict'in “Tarib tek bir
gruba (ya da insana) aitmis gibi yazilamaz. Medeniyet kademe kademe olusturulmugtur...”
sOziinii vurgulayarak, tarih yaziminn Bat’'nin 6nderliginde gergeklestigi diistincesine dair
geleneksel bakig agisint (Avrupa-merkezci) reddetmigtir. Bu kitapta reddedilen bu bakig
agtsinin aksine, oryantal kiiresellesme iddiasi ele alinarak 500-1800 yillar1 arasinda Dogu’nun
Bat’dan daha gelismis oldugu, dolayisiyla modern Bati medeniyetinin gelisiminde
Dogu’nun 6nemli bir katki sagladigi ifade edilmektedir. Hobson, Dogu’nun bilimsel,
teknolojik ve kiiltiirel miraslarinin Bat’nin Rnesans, Aydinlanma ve Sanayi Devrimleri gibi
ilerlemelerinde merkezi bir rol oynadigini beliremistir.

Avrupa-merkezci haritalardan farklilik arz eden Hobo-Dyer Diinya Haritasi, Batr'y1
merkezde tutan bakis agisinin aksine, gorsel bir arag olarak kitabin ilk sayfalarinda yer alir.
Ardindan ‘Onsdz ve Tesekkiir’ kismiyla devam eden eser, ‘Eski Bat’'nin Avrupa-merkezci
Mitine Kars1 Koymak: Oryantal Batr’'nin Kegfi’ baglikl bir girigle baglamaktadir. Bu bélim,
Bat’'nin diger medeniyetlerin katkilar1 olmaksizin gelistigi iddialarina cevap verir. Batr’nin
gelisiminde iki yontemin kullanildigs, bunlarin ise yayilma/asimilasyon ve kendine mal etme
yontemleri oldugu ifade edilir. Ancak Bat’nin sdmiirgeci egilimleri ile kendine uyarlama
kapasitesinin bir araya gelmesi, gelisiminin yalnizca bir asimilasyon stireci olmaktan
¢tkmasina yol agmaktadir. Yazar, bu fakeorleri geri planda tutarak Batr'nin kendi politik,
kiltiirel ve ekonomik yapilarinin etkisine yer vermemistir. Eser, Marx ve Weber’in Avrupa-
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merkezci teorileri ile Dogu’nun tarihsel katkilarint géz ardr ettigini ifade eder. Hobson,
buradan hareketle Dogu ile Batr’'nin kargilikli etkilesimlerine dayanan bir tarih anlayigini
onerse de eserde daha ok Dogu’nun Bat tizerindeki etkileri goriilmektedir.

Kitap dort ana boliimden olusmaktadir. Eserin ilk kisminin ele alindig1 ‘Erken Ilerlemeci
Dogu 500-1800 tarihleri arasinda Oryantal kiiresellesme kanaliyla diinyay1 kesfedip ona
onciilitk ediyor’ bolimiinde yazar, bilinenin aksine Dogu’nun Bat’dan 6nce nasil
ekonomik, teknolojik ve kiiltiirel anlamda 6ncii oldugunu agiklar. Hobson, Dogu’nun 500
yilindan itibaren kendi ekonomik gelisimine onciilik etmesi ve sonrasinda kiresel bir
ckonomi olugturmast gibi daha bircok etkenin gizlenerek Dogu’nun pasif, tagtyict bir
medeniyetmis gibi gosterilmesini elestirmistir. Asya, Orta Dogu ve Kuzey Afrika gibi
medeniyetlerin Bat’'nin  ekonomik, kiiltiirel ve bilimsel gelisimine sundugu katkilar
detaylariyla agiklamistir. Dogu toplumlarinin 6zellikle 6. ytizyildan itibaren gelisen kiiresel
ticaret agina liderlik ettigini savunur. Yazar, Islam medeniyetinin Cin’in ve Hindistan’in
genis ticaret ag1 sayesinde Bati’'nin kendine 6zgii kabul edilen ¢ogu ‘rasyonel’ ve ‘kapitalist’
degerlerin  kokenlerinin Dogu’ya bor¢lu oldugunu ileri stirer. Hobson’in Bat’nin
tstiinligiing one siiren tarih anlatisint devre dist birakma gabas, ikna edici bir bakis agist
sunmasina kargin, kimi yerlerde yetersiz kalmaktadir. Yazar, Bat’'nin yiikselisini yalnizca
Dogu’dan gelen etkilerle hakkaniyetle agiklamistir; ancak Avrupa’nin kendi igsel déntigiim
dinamiklerini (Reform, Rénesans, bilimsel devrimler) sadece Dogu’ya baglayarak Batr’nin
kendi déntigiimiinii g6z ard1 etmis gibi gériinmektedir.

‘Bat1 sondaydi: Oryantal kiiresellesme ve Hiristiyanligimn kesfi, 500-1498’ baghikls ikinci
béliimde, Bat1 Avrupa feodalizminin kokenlerinin ve Hiristiyan kimliginin Dogulu etkiler
baglaminda nasil sekillendigi tartigtimaktadir. Tarim devriminin ana teknolojilerinin Dogu
kokenli oldugunu savunan Hobson, bu teknolojilerin Avrupa’nin tarimsal Gretimini
artrarak feodal ekonominin temelini olusturdugunu ifade etmektedir. Ayni gekilde
Hristiyan kimliginin olusumunda Islam dismanliginin 6nemli bir yer tuttuguna dikkat
cekerek bu dogrultuda Hagli Seferleri’nin Islam’a kargt bir birlesme unsuru olarak
kullanildigini savunmaktadir. Yazar, Dogu’nun roliini 1srarla vurgulasa da Dogu’nun bu
katkilarinin Avrupa tarafindan nasil gelistirildigine daha az yer vermistir. Eger kitapta Dogu-
Batt medeniyetinin arasindaki iligkiler daha dengeli bir bakig agisiyla ele alinmus olsaydi, Bat
medeniyetinin kékenleri daha iyi kavranabilirdi.

Eserin iigiinci boliimii ‘Geg Ilerlemeci Olarak Bat1 ve Geriden Gelmenin Avantajlar::
Oryantal Kiresellesme ve Batt Avrupa'nin {lerlemis Bir Bat1 Olarak Yeniden Yapilanmast,
1492-1850’ bagligiyla devam eder. Hobson bu bélimde, 1492 yilinda Kristof Kolomb’un
Amerika’ya ulagmasinin, Batt tarih yaziminda modern ¢agin baglangict olarak kabul
edildigini ifade etmektedir. Yazar, Bat’nin mitine kars1 ¢ikarak bu kesfin ancak Cin ya da
Ortadogu’daki Islam topluluklarinin denizcilik teknolojileri (pusula, barut, gemicilik bilgisi,
matematik) sayesinde miimkin oldugunu belirtir. Bu sebeple, 1492 yilinin modern ¢agmn
baslangic1 olmadigini, aksine Dogu kiiresellesmesinin Avrupa’ya taginmasinin bir sonucu
oldugunu savunur.

Hobson, bu bilgilerin Dogu’dan Batr’ya nasil aktarildigina dair somut ve kesin verilere
yer vermemektedir. Ornegin barutun bulunmastyla ilgili bir bsliimde Batililarin bu bulugu
1267°de Roger Bacon’a atfettigini belirtirken, barutun tarihinin Cin’de 850 yilina kadar
uzandigini savunmaktadir. Ancak yazar, burada tarafli bir yaklagim sergileyerek savunmasini
yeterli kanitlarla temellendirmemigtir. Barutun Batr'ya nasil ulagtigina dair daha somut
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deliller sunmak yerine, Avrupalilarin Cin’e gergeklestirdikleri seyahatlerle bu teknolojik
gelismeleri Batr’ya tagimus olabileceklerini olasiliklar tizerinden ifade etmektedir. Bu yaklagim,
konuya dair daha derinlemesine ve kanitlanabilir bir analiz sunmamigtir. 18. ve 19. ylizyillara
gelindiginde Batr kimligi inga edilirken Dogu ve diger toplumlar bu kimligin kargisinda
tanimlanmig; hem agik ve hem de gizli gekilde irk¢iligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Emperyalizmin sadece ekonomik olarak degil, kiltirel ve kimlik temelli bir baski
mekanizmasi olarak da kullanildigini ifade eden Hobson, irkgilik ve emperyalizmin
baglantilarint detayli bir sekilde ele almustir.

Eserin son bsliimiinde ‘Sonug: Oryantal Bati, Bat'nin Avrupa merkezci mitine karg’’
baghg: alunda Hobson, Bat'nin modernlesmesinde Dogu’nun vazgecilmez katkilarini
siralarken, Bati'nin s6z konusu etkileri gérmezden gelmesini, hatta sistematik bigimde
gizlemesini elestirir. Dogu’nun sagladig: ticari ve kiltiirel katkilari vurgularken, Bat’nin
Avrupa-merkezci ilerleme mitini sorgular ve bu mitin tarihin nesnel bir yorumu olmadiginy,
aksine siyasi bir arag olarak kullanildigini dne siirer. Metin, Bati'nin askeri teknolojilerindeki
Dogu etkisini vurgulayan énemli bir argliman sunmaktadir fakat bu argimanin daha gii¢lia
bir sekilde savunulabilmesi icin daha fazla somut kanit ve kaynak kullanilmalidir. Bats ve
Dogu arasindaki etkilesimlerin ¢ok boyutlu oldugunu goz éniinde bulundurdugumuzda,
Bat’nin bu teknolojileri nasil déntigtiirdiigii ve gelistirdigi konusunda da daha ayrinult
bilgiye yer verilmelidir. Bu sayede Bat1 ve Dogu arasindaki tarihi etkilesim daha dogru sekilde
anlagilabilir.

Son olarak eserde dipnotlar yer almasina ragmen kaynak¢anin bulunmamasinin énemli
bir eksiklik oldugunu sSyleyebiliriz. Kitap, geleneksel tarih yazimima elestirel bir katk:
sunmakta ve Dogu’nun Bati medeniyetinin olusumundaki roliint vurgulamaktadir.
Hobson’in bu galigmasi, mevcut tarih anlatlarina getirdigi elestirilerle dikkat ¢ekici olsa da
kitabin bazi noktalarinin tartigmaya agtk oldugu s6ylenebilir. Bir yandan yazarin Dogu’nun
Batr tizerindeki etkisini detayl bir gekilde ele almasi, 6nemli bir agig1 doldururken, diger
yandan bu etkilerin mutlaklastirildigs ve Bat’nin kendi i¢ dinamiklerinin goz ardi edildigi
goriilmektedir. Eserde, Bat’nin ekonomik, bilimsel ve sosyal yeniliklerinin biiyiik dl¢iide
Dogu’dan alinan unsurlarla sekillendigi iddia edilerek, Dogu’nun tarihsel rolii ytceltilirken,
Bat’nin yalnizca pasif bir alict konumuna digirildigini gérmekteyiz. Yazarin, elestirdigi
‘Avrupa-merkezci’ anlatiya kargi ‘Dogu-merkezci’ bir yaklagimi benimsemesi, bu bakis
agisinin Dogu ile Batr arasindaki karmagik etkilesimleri anlamada yeterince biitincl bir
tablo ¢izmemesine yol agabilir. Dolayisiyla, kitabin sundugu gibi Batt medeniyetinin
kékenlerinin yalnizca Dogu’ya borglu oldugunu iddia etmek yerine, Dogu ve Bat1 arasindaki
kargilikly iligkilerin daha biitiinctil bir gergevede ele alinmasi, tarihi iligkilerin daha dogru bir
sekilde anlagilmasina yol agabilir.
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