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Baykan Sezer’in Dogu-Bati Catismasi Tezi

Baykan Sezer's East-West Conflict Thesis

Ozet

Baykan Sezer, kendisine 6zgii diisiinceleriyle, ince-
lenmesi gereken onemli bir Tiirk sosyologu olarak
karsimiza gikmaktadir. Sezer’i onemli kilan iki temel
nokta bulunmaktadir; bunlardan ilki kendisine 6zgii
diisiincelerinin olmast, ikincisi ise Tiirk toplumu ag1-
sindan yerli bir sosyolojiden bahsetmis olmasidir. Bu
diisiincelerinin olugmasima kaynaklik eden Gnemli
isimlerden biri ise Kemal Tahir’dir. Tahir’den etkile-
nen ve esinlenen Sezer, ¢alismalarinda Tiirk sosyolo-
jisi ve Bati sosyolojisi kavramlarini kullanmakla bir-
likte Tiirk sosyolojisinin imkaniin ve diger tiim so-
runlarm Dogu-Bati ¢atigmasi ekseninde incelenmesi
gerektigini vurgulamaktadir. Tarih ve sosyoloji iliskisi
iizerinde duran Sezer, Dogu duygusallig1 ve Bati diis-
manlig1 yapmadan kendi tarihsel kodlarimiza inerek
toplumsal sorunlarimiza ¢oziimler gelistirebilecegi-
mizin de altin1 ¢izmektedir. Ciinkii Tahir gibi Sezer de
her toplumun kendine 6zgii bir tarihinin oldugu gorii-
stindedir ve diinyay1 Bat1 tarihine gére okumanin ve
Bati tarihinin evrensellestirilmesinin yanhshg: iize-
rinde 1srarc1 davranmaktadir. Bunun temel nedeni ise
her toplumun ayr1 ve kendine 6zgii bir toplumsal do-
kusunun, bir tarihinin, bir habitusunun ve iginde yasa-
mus oldugu bir alanin olmasindan kaynaklanmaktadir.
Sezer’in sosyolojisi tamamen Bat’dan soyutlanmig
bir sosyoloji anlayisinda degildir. Sezer sosyolojisi,
Bati ile hesaplagsmaya ve kendi soziimiizii sdylemeyi
amaglayan bir sosyoloji anlayisindadir. Literatiir tara-
masl yapilarak ele alman bu ¢aligma Sezer’in Dogu-
Bati catismast tezini tartigmay1 amaglamaktadir.

Abstract

Baykan Sezer, with his unique thoughts, appears as
an important Turkish sociologist who should be
scrutinized. There are two main points that make Se-
zer important; the first of these is that he has his own
unique ideas, and the second is that he talks about an
indigenous sociology for Turkish society. Kemal
Tahir is one of the important names that have been
the source of these ideas. Sezer, who is influenced
and inspired by Tahir, uses the concepts of Turkish
sociology and western sociology in his works, but
emphasizes that the possibility of Turkish sociology
and all other problems should be examined on the
axis of the east-west conflict. Focusing on the relati-
onship between history and sociology, Sezer under-
lines that we can develop solutions to our social
problems by delving into our own historical codes
without eastern sentimentality and western hostility.
Because, like Tahir, Sezer is of the opinion that
every society has its own history and insists on the
fallacy of reading the world according to western
history and the universalization of western history.
The main reason for this is that each society has a
distinct and unique social fabric, a history, a habitus
and a space in which it lives. Sezer's sociology is not
a sociology completely isolated from the West. Se-
zer's sociology is a sociology that aims to come to
terms with the West and to have our own say. This
study, which is based on a literature review, aims to
discuss Sezer's thesis of East-West conflict.

Anahtar Sozciikler: Baykan Sezer, Kemal Tahir, Sos-
yoloji, Tiirk Sosyolojisi, Dogu-Bati.

Key Words: Baykan Sezer, Kemal Tahir, Soci-
ology, Turkish Sociology, East-West.
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1. Giris

Sosyoloji bilimi, Bati’nin yasamis oldugu toplumsal degismelerin sebep oldugu sorunlara ¢éziim
tiretebilmek amaciyla ortaya ¢ikmistir. Bunun yani sira Bati’da sosyoloji bilimi, Bati’nin kargisinda
bir gli¢ olarak duran Dogu toplumlarinin zihnine Bati egemenligini empoze ederek Batili degerleri
evrensellestirmek amaciyla da kullanilmustir. Uzun yillar boyunca toplumlar Dogu ve Bat1 seklinde
iki ayr kutba ayrilmistir ve egemenlik stirekli ikisi arasinda el degistirmistir. Osmanli (Ttirk toplumu)
da 19. ylizyila kadar siirekli Dogu toplumlarmin sesi/giicii olarak Bati karsisinda durabilmeyi basar-
mustir. Fakat 19. yiizyil baslarinda yasanan ¢esitli gelismeler ile birlikte egemenlik Bati’min eline
gecmistir. Bati, artik biitiin iliskilerini egemenlik iligkisi {izerine kurmus ve bu egemenligi evrensel-

lestirecek sekilde de kurgulamaya baglamistir.

Sosyoloji bilimi, Batida ortaya ¢ikmasindan kisa bir siire sonra ¢ok gegmeden iilkemizde de yerini
almaya baglamstir. “Sosyolojinin Batida ortaya ¢ikmasina sebep olan ¢alkantili sartlar, baska igerik-
lerde Tiirk toplum yapisinda da bulundugundan olsa gerek, sorunlara ¢6ziim tiretmek maksadiyla
sosyolojiye yonelmis, 1srarh bir tevecciih ortaya ¢ikmustir” (Cagan, 2007, s. 69-70). Sosyolojinin iil-
kemizde yer edinmeye baslamasiyla birlikte de ¢esitli goriis ve yaklasimlar gelistiren dnemli Tiirk
sosyologlari ortaya ¢ikmustir. Ozellikle Tiirk sosyolojisinde yerli bir sosyoloji anlayist ileri siiren ve
kendine 6zgii diisiinceler gelistiren Baykan Sezer, bu alanda 6nemli ve 6ncii bir isim olarak bilin-
mektedir. Sezer’in diistincelerinin sekillenmesinde ise Kemal Tahir etkili olmustur. Tahir gibi Sezer
de sosyoloji-tarih iliskisine vurgu yaparak toplumsal olaylarin tarihi bir okumayla ve Dogu-Bati ¢a-
tigmasi ekseninde ele alinmasi gerektigini vurgulamustir. Clinkii Sezer, her toplumun farkli bir tarih-
sel gecmisinin oldugunu, bu nedenle de diinyayr Bati merkezli bir okumaya tabi tutmanmn dogru
olmadigim belirtmistir.

Ulkemizde yerli bir sosyoloji anlayisinin gelismesine dnciiliik eden Sezer’in, Dogu-Bat1 ¢atismasi
tezine odaklanmay1 ve alana katki sunmay1 amaclayan bu ¢alisma iki temel boliimden olugmaktadir.
Calismanin birinci boliimiinde kisaca Sezer’in diisiince diinyasina; ikinci boliimiinde ise Dogu-Bati

catismast tezine yer verilmistir.
2. Baykan Sezer’in Diisiince Diinyasinin Arka Plam

1939 yilinda Malatya’da diinyaya gelen Baykan Sezer 6nemli Tiirk sosyologlarindan biridir. Se-
zer’in ¢aligmalart incelendiginde neredeyse hepsinin Dogu-Bati iliskisi etrafinda sekillendigi goriil-
mektedir (Bektas, 2006, s. 20). Sezer’in diisiincelerinin sekillenmesindeki en dnemli olaylardan biri
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Cezayir Bagimsizlik Savasi olmustur. Sezer, Fransa’da bulundugu yillarda Dogu-Bat1 tartigmalarim
yakindan takip etmistir ve bu tartismalar Sezer’in Dogu-Bati diistincesini sekillendirmeye baglamis-
tir (iskender, 2003, s. 11). Sezer’in diisiince diinyasi etkileyen Karl Marx, V. Gordon Childe, Fer-
nand Braudel gibi 6nemli diisiin adamlar1 olmakla birlikte bunlarin diginda diislincesinin temel tagini,
asil kaynagmi olusturan en 6nemli isim ise Kemal Tahir olmustur (Kizilgelik, 2008, s. 53). Sezer
bunu, “cogu seyi Kemal Tahir’den 6grendim. Calismalarimda bulunacak yanlhs ve eksiklikler yal-
nizca benim Kemal Tahir’in 1yi bir 68rencisi olmadigim gosterir” (Kizilgelik, 2003, s. 103) ifadele-
riyle dile getirmistir. Dolayistyla Tahir {izerine yapilacak herhangi bir okuma Sezer’in diisiincelerinin
anlasilmasi noktasinda 6nemli oldugu gibi Sezer {lizerine yapilacak herhangi bir okuma da Tahir’in
diisiince diinyasin1 anlamada olduk¢a dnemlidir. (Kizilgelik, 2003, s. 105).

Diistincelerinden dolay1r Marksist olarak degerlendirilen Tahir, Marksizm’1 bir yontem olarak ele al-
mustir ve iilkemizin gergeklerine uyarlamaya calismustir (Kagmazoglu, 2003, s. 96). Ozellikle tarihi
bir gergeklikle ele almis oldugu romanlartyla taninan Tahir, romanlarinda Tiirk toplum yapisina
odaklanmaya caligtig1 i¢in bir toplum bilimci olarak da bilinmektedir (Atalay ve Gedik, 2024, s. 148).
Ayni zamanda Tabhir, “Bati karsisinda Tiirk toplumunun kendi sorunlarina kars1 soziiniin oldugunu
hatirlatarak bir entelektiiel gérevini de iistlenmistir” (Koyuncu ve Bozkurt, 2019, s. 96). Romanlarin
bir toplum meselesi oldugunu belirten Tahir i¢in sanat ve edebiyatin 6zii gercekliktir ve gergekligin
temelinde ise toplumsal olan bulunmaktadir (Tahir, 1989, s. 151). Bu yaklasimiyla Tahir, tarihin
onemine vurgu yaparak kendi toplumumuzu da ancak tarthimize yoneldigimiz takdirde anlayabile-
cegimizi, toplumsal sorunlara ¢6ziim tiretebilecegimizi ve eskiden oldugu gibi tekrar Dogu toplum-

larinin sahipligini yapabilecek giiclii bir tilke olabilecegimizi vurgulamaktadir.

Tahir’in diiglincelerine paralel goriisler ileri siiren Sezer de 6zellikle sosyoloji-tarih iliskisine ayr bir
onem vermektedir. Sezer, tarihsiz bir sosyolojinin yapilamayacagimi ve Tiirk Sosyolojisi dahil olmak
iizere biitiin sorunlarin ancak tarihi bir gerceveden Dogu-Bati ¢atigmast ekseninde incelenmesinin
daha 1yi ¢ozlimler sunacag goriisiinii 6ne stirmektedir. Ona gore Tiirk sosyolojisinin en belirgin
ozelligi Bati’dan aktarma olmasidir (Sezer, 1991a). Bati’dan aktarma bir sosyoloji anlayigina elestirel
yaklasan Sezer, Tiirkler’in toplumsal sorunlara kars1 6nemli bir bilgi ve birikiminin oldugunu belir-
terek Tiirkler’in kendi tarihlerine odaklanmalar gerektigini vurgulamaktadir (Sezer, 1991b, s. 26).
Bu nedenle Sezer, hemen hemen biitiin calismalarinda en 6énemli ¢ikis noktasi ya da regete olarak;

Batr’nin kendi tarihi olusumu, Dogu’nun da kendi tarihi olusumu igerisinde, Dogu duygusallig1 ya-
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pilmadan ve Bat1 diismanlig1 igerisine de girilmeden incelenmesi gerektiginin altim ¢izmektedir. Se-
zer’in kendi ifadesiyle (2017, s. 36) “biz ancak Tiirk toplum ve gergeklerine gosterecegimiz saygi
sonucu onu en iyi bir bicimde taniyabilecegimiz gibi yine Tiirk toplumunun baska toplumlardan
ayran niteliklerini anlayabiliriz.”” Sezer, ancak bu sekilde yapilirsa kendi degerlerimiz ve sorunlari-
miz 1s18inda kendimize 6zgii “yerli bir sosyolojinin” olusabilecegini ve yine ancak bu sekilde so-

runlarimiza ¢6ziim liretebilecegimizi belirtmektedir.

Sezer’e gore Bati, kendisi disindaki toplumlarla arasinda stirekli bir ayrim yapmustir ve kendisinin
disindaki toplumlan Gtekilestirerek, onlar asagilayici tarzda daha ¢ok “barbar’” veya “az gelismis”
gibi oryantalist bakis acilartyla (kavramlartyla) tanimlamaktadir. Bu tanimlamalari elestiren Sezer,
Batili sosyoloji anlayisim taklit eden Tiirk sosyologlarinimn bu tanimlar Tiirk toplumuna uyarlamaya
calismasina da kars1 ¢ikmaktadir (Sezer, 2017). Ona gore Bati, egemenligi ele gegirince kendisi di-
sindaki toplumlarla iligki kurabilmenin yolu olarak onlar1 ‘Batili olmaya’ mecbur birakacak kavram-
lara yoneltmistir. Bunu yaparken de daha iyi bir toplum olmanin ancak Batili degerlerin kabul edil-
mesini i¢erecek tarzda kurgulamis oldugu modernlesme modelleri oldugunu kabul ederek ise basla-
migtir. Bu modeller igerisinde, Dogu toplumlar i¢in 6nemli olan bir¢ok sey; daha iyi bir toplum
olmanin veya Batili olmanin 6niinde ¢oziilmesi gereken 6nemli birer problem olarak goriilmiistiir.
Ornegin kdy sorunu ve bunu asmanm yolu olarak da kalkinma sorunu gibi yeni sorunlar devreye
sokulmugtur. Sezer’e gore Bati; Dogu toplumlarindaki sorunlarin Dogu’nun kendisinden kaynak-
landigimni diistinmektedir. Bu noktada Sezer, Dogu toplumlarinin Bati’nin egemenligi karsisinda ses-
siz kalmasim elestirmekte ve 6zellikle de Dogu’nun sesi olan biz Tiirkler’in durumunu da bir tiirlii

anlamlandiramadigini ifade etmektedir (Sezer, 2017, s.75-99).
3. Baykan Sezer’in Dogu-Bati Anlayisi

Baykan Sezer; diistinceleriyle ve yetistirmis oldugu 6grencileriyle bir Tiirk sosyolojisi ekolii tireten
ve bu gelenegi canli tutmaya ¢alisan yerli bir sosyologumuz olmustur. Sezer’in biitiin gayesi kendi-
mizi ve Tiirk toplumunu Dogu-Bati catismasi ekseninde agiklayabilmek olmustur (Iskender, 2003,
s. 15). Sezer, Dogu-Bati farkliligimi; bunun Tiirk toplumu agisindan etkisini ve Tiirk toplumsal yapi-
sinin 6zgiinliiglinii; Marksizm’den kaynaklanan ve zaman zaman Marksizm’i de sorgulayan bir yak-
lasimla anlatmaya calismaktadir (Kayali, 2017). Sezer, Tiirk sosyologlarinin ya da aydinlarmim diis-
tiigili temel hatay1 kendi tarihi ¢izgimizi disarda birakarak, Bati’nin oryantalist agiklamalarini oldugu
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gibi toplumumuza aktarmalari olarak gormektedir. Bu durumun ise Bat1 diisiincesinin tarihi doku-
sunun ve egemenlik anlayisinin evrensellestirilmesi ve mesrulastiriimasindan bagka bir islev gérme-
yecegini 1srarla vurgulamaktadir. Sezer, bu durumun 6niine gecebilmek amaciyla da Tiirk sosyolog
veya aydinlarim elestirmektedir. Sezer; tarihimizin oldukc¢a zengin bir igeriginin bulundugunu vur-
gulayarak toplumsal sorunlarimizin regetesinin de tarihsel gegmisimizde sakli oldugunun altin ¢iz-
mektedir (Sezer, 2017). Diinya tizerinde insanlarin iki zit bloga ayrildig1 ger¢eginin bilindigini fakat
bu gercekligin sebeplerinin bilinmedigini belirten Sezer, bunu ¢dzmeye ¢alismaktadir (Koktiirk,
2013, s. 35). Sezer, Dogu-Bati ayriminin neredeyse insanlik tarihi kadar eski oldugunu belirterek
Dogu ve Bati ayriminin ise tarihsel siirecte karsilasan bu iki blogun birbirleriyle catismalar ile bir-
likte basladigini 6ne stirmektedir. Sezer’e gore her iki blogun uygarlia gecis siirecinin getirmis ol-
dugu sorunlara farkli yorumlar ve ¢oziimler gelistirmelerinin bir sonucu olarak bu ayrim olusmustur.
Her iki uygarligimn niteligini ise aralarindaki ¢atigmalar ve iligkiler saglamaktadir. Bu ikilemin giinii-
miiz toplumlarinda da devam ettigini belirten Sezer, bu ayrimin olusmasinda uygarliklarin mensup
olduklar dini inanislarin da etkisinin oldugunu ifade etmektedir (Kizilgelik, 2008, s. 183-194). Bu
nedenle Dogu denilince islam; Bat1 denilince de Hristiyanlik akla gelmektedir.

Tarihsel siireg igerisinde Bati; Dogu tizerinde {istiinliik kurmaya ve siirdiirmeye ¢alisirken stirekli
akil, bilim ve mantig1 referans almigtir. Dogu ise dini referans gostererek kendi kimligini inga etmeye
calismistir. Fakat Dogu’nun bu tutumu ise din ile bilimin karsithg seklinde lanse edilmeye ¢alisil-
mustir (Sezer, 2011a, s. 156). Sezer’e (2004, s. 38) gore egemenlik tarth boyunca siirekli Dogu-Batt
arasinda el degistirmistir. Fakat son zamanlarda Bati’nin egemenligi eline almis olmasiyla birlikte

toplumlar, Bat1 normlarina ve isteklerine gore sekillendirilmeye baglanmustir.

“Sezerci diislince gelenegine gére Bati, kendi disindaki toplumlarla arasinda siirekli bir ayrim yap-
mus, Bati disi toplumlar daha ¢ok “barbar” ve “az gelismis” olarak nitelendirmistir. Ancak Bati i¢in
asil sorun, s6z konusu toplumlari, diinya tlizerinde kurmus oldugu egemenlik igerisine katmaktir”
(Iskender, 2003, s. 15). Yeni ¢ag ile birlikte egemenligi ele geciren Bati, artik biitiin iliskilerini ege-
menlik iligkisi tizerine kurmustur. Bat1 disindaki toplumlarin, Bati degerlerini ve agiklamalarmi adeta
sorgulanamaz ve ulagilmasi gereken kutsal bir alanmis gibi (cennetin, diinyadaki temsili olarak bak-
malarimin) ele almalarinin veya 6nemsemelerinin nedeni ise Bati’nin yagams oldugu toplumsal ka-
osu atlatmig olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii bu toplumlar, Endiistri ve Fransiz devrimleri
gibi 6nemli olaylarin toplumlarinda yaratmis oldugu kaotik durumu atlatmis ve egemenligi eline al-
mus bir Bati toplumuna sahit olmuslardir.
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Sezer, Dogu-Bati catismasinda Osmanli’yy/Tiirk toplumunu 6nemli bir gii¢ olarak degerlendirmek-
tedir. Ozellikle de Dogu toplumlarmin sesi olarak tarihteki konumunu korudugunu fakat giiniimiizde
bu konumunu yitirdigini ve tekrar bu konumu tistlenmesi gerektigini 1srarla vurgulamaktadir. Sezer,
Bati tarihinin Bat1 sosyolojisinden 6grenilebilecegini ve yine Bati tarihinin Dogu toplumlarmin sos-
yolojilerinden de ¢ok rahat bir sekilde 6grenilebilecegini fakat ne kendi tarihimizi Tiirk sosyoloji-
sinde ne de Dogu toplumlarinin tarihini Dogu toplumlarinin sosyolojisinden 6grenemedigimizi be-
lirtmektedir. Bu durumu da diisiiniirlerimizin Bati’y1 taklit etmesine baglamaktadir. Sezer, bunu
soyle dile getirmektedir;

“Elbet sosyolojinin Batida bir bilim olarak ortaya ¢ikmasindan sonra Dogu tilkelerinde de top-

lum diistincesinin yeni bir bicim kazanmamasi diisiiniilemezdi. Yine de biitiin buna karsilik

Dogu sosyolojisinin kendi 6zelliklerinin olmasi beklenirdi. Dogu, Bati sosyolojisinden habersiz

kalamamustir. Ancak, sosyolojiyi kendi katkilartyla zenginlestirmek yerine dogrudan Bati’dan
hazir kavram ve kuramlartyla ithal etmeyi yeglemistir” (Sezer, 20006, s. 188).

Sezer, Bat1 taklitciligi yapmanmin sorunlarimiza ¢oziim getirmek yerine, toplumda yeni sorunlarin
dogmasina neden oldugunu 1srarla vurgulamaktadir. Dolayistyla toplumlar arasinda gesitli agilardan
farklilik oldugunu belirten Sezer, Bat tarihi ya da kavramlarinin evrensellestirilmesine karst ¢ikmis-
tir. Sezer’in temel elestirisi de Bati tarihinin biitiin toplumlar i¢in evrensellestirilmeye ¢alisiimasidir
(Sezer, 2017). Halbuki higbir toplumun kaderi Bat1 toplumunun tarihiyle sekillenmemelidir. Oregin
ilk, orta ve yeni ¢ag olarak kavramsallagtirilan donemler sadece Bat1 tarihine 6zgii igerikleri barm-
dirmaktadir. Bu ¢aglarin ve igeriklerinin Dogu toplumlarinda bir karsiligi bulunmamaktadir. Ciinkii
bunlar Bati’ya ickindir ve bunun bilinciyle hareket edip kendi tarihi ve toplumsal kodlarimiza inme-
miz gerekmektedir (Sezer, 2017). Sezer tarihi derinliklere indigimizde, millet olarak konumumuzun
Batr’ya oranla daha yiiksek oldugunu da belirtmektedir. Sezer, kendi toplumsal sorunlarimizin ¢6-
ziimil i¢in yine kendi tarihi ge¢gmisimizi okumamiz gerektigini ifade etmektedir. Sezer’e gore, Tiirk
tarthinde Anadolu’nun Tiirklesmesi, Osmanlilik ve Osmanli’nin Baticilasmasi olaylar1 oldukca
onemlidir (Sezer, 2017, s.123-144). Anadolu’nun Tiirklesmesinde Tiirkler kimliklerini veya deger-
lerini koruyarak yerlerini; Osmanlinin Batililagmasinda ise yerlerini koruyarak kimliklerini ve de-

gerlerini Batili kaliplara gore degistirmeye ¢alismustir (Iskender, 2003, s. 66-71).

Osmanli; on dokuzuncu yiizyilda kendi icerisinde buhranlar yasamistir ve bu durum gittikge ¢ok-
meye dogru giden bir imparatorluk halini almaya baslanustir. Yikilmakta olan bir imparatorlugu
kurtarabilmek amaciyla da Osmanli, Bati’ya yonelmistir. Bu yonelmenin ve sonuglarimin Osmanlt
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acisindan etkilerini ele alan Sezer; Fransiz Devrimi’nin diinyay: etkiledigi gibi Osmanliy1 da etkile-
digini ve Osmanli’da baglayan Batililasma hareketinin 6znesinin ise toplum olmadigim belirtmistir.
Ciinkii Osmanli’da Baticilasma bilingli bir politik tercih olarak baslatilmistir. Bu da tarihteki roli-
miizl ve yerimizi degistirmeye neden olmustur (Sezer, 2017, s. 137-144). Sezer’e gore, Osmanlilar
eskiden beri Dogu’nun karakollugunu ve beyligini yapmustir. Fakat giiniimiizde Bati kapiciligindan
baska bir sey yapmamaktadir (Iskender, 2003, s. 71). Dolayisiyla Sezer’e gore bu sekilde biz tam
anlanmyla Bat1 olamadigimiz gibi Dogu olmay1 da bagaramadik.

Batil1 bir bilim olan sosyoloji Bati’dan aktarma bir bilim olarak ilkemizde yer edinmeye baglamustir.
Bunedenle son déonemlerde Dogu toplumlarinin Bati kargisinda ikinci konuma diismesinde bir Dogu
toplumu olarak Tiirkiye’nin de etkisi bulunmaktadir. Fakat Tiirkiye; Dogu toplumlan igerisindeki
onemli ve 6zel konumunu halen daha kaybetmis degildir (Sezer, 2006, s. 189). Sezer’de Tahir gibi
Tiirk toplumunun 6énemine vurgu yaparak Tiirkiye’yi gelecekte de s6z hakki alabilecek iilkelerden

biri olarak gormektedir (Sezer, 2017).

Bati, on dokuzuncu yiizyilda egemenligi ele gegirince Dogu’yu agirligi olmayan bir uygarlik olarak
degerlendirmis ve Bat1’y1 takip etmekle yiikiimlii bir uygarlik olarak gérmiistiir. Ciinkii Dogu, Bati-
nin gerisinde ve ilkel kalmis bir toplum olarak goriilmiistiir. Egemenligi ele alan Bati ise Dogu top-
lumlarinin mevecut durumunu bir sorun olarak gérmiis ve sorunlarin ¢oziimiinii ise sadece Bati ile
sinirlandirmaya ¢alismistir. Dolayistyla Bati, kendisinin belirlemis oldugu ¢izgide ilerlemeyen; be-
lirlemis oldugu norm ve kurallar dahilinde hareket etmeyen toplumlart yetersiz ve de eksik olarak
nitelendirmistir (Koktiirk, 2013, s. 68). Bu nedenle Batililagma ¢abasinda olan Tiirk toplumu icin de
Bati tipi kalkinma modelleri bir zorunluluk olarak gériilmiistiir (Iskender, 2003, s. 25-27). Bati, ele
gecirmis oldugu egemenligi biitiin toplumlar iizerinde yani Bati-dis1 toplumlar tizerinde de kalict
hale getirmek ve zaten bunun i¢in tasarlamis oldugu modernlesme kuramlari ile de bu egemenligini
kontrol altinda tutmak istemistir (Karakas, 2015, s. 40). Bu modernlesme kuramlarinin veya mode-
linin {i¢ temel amaci veya igerigi bulunmaktadir bunlar; tek bir sistem ve ortak payda, Batt’nin iis-
tiinliigiiniin tartsimazhg ve Dogu’nun sistemle biitiinlestirilmesidir. Modellerden de anlasildig
lizere Bati, 6teki yani kendisi disindaki toplumlarla kurdugu iligkileri ya onlar uygarlastirmak ya da
cagdaslastirmak temeli lizerine insa etmistir. Ciinkii Batili toplumlar evrensel tarih igerisinde gelig-
misligin en zirvesini yasayan toplumlar olarak degerlendirilmektedir (Cagan, 2007). Bati, bu nedenle
bir 6teki olarak gordiigii Dogu toplumlarmi tammlamak i¢in az gelismislik, gelismekte olan, gele-
neksel gibi kavramlar ve modeller tiiretmistir. Tiirk toplumu i¢in 6nerilen modeller de ¢cagdaslasma-
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azgelismislik, feodalizm ve ATUT modelleri olmustur (Sezer, 2017, s. 37-57). Biitiin bu modellere
karst elestirel yaklagsan Sezer; bunlarin hi¢birinin kabul edilebilir kavramlar olmadiginin da altini
cizmistir. Sezer herhangi bir kavramin veya modelin biitiin toplumlara genellenerek degerlendiril-

mesini dogru bulmamaktadir.

Sezer’e gore Bati, kendisi disindaki toplumlari tammlamanin ve onlara miidahale edebilmenin bir
yolu olarak ¢agdaglagma- azgelismislik kavramlarini ortaya atmistir (Sezer, 2017, s. 37-42). Bati, bu
kavramm iki toplumun kiyaslanmasinda kullanmak tizere ele almustir. Bagka bir ifadeyle Bati, bu kav-
ramlarla Dogu toplumlarmim gelismislik diizeyinin Bati’ya gore geride kaldigim gostermek istemis-
tir. Bir diger kavram olan feodalizm ise Bati’da ortaya ¢ikisi ve sonucu dikkate almarak 6zellikle de
tilkemizde 1960-1970 yillarinda Osmanli’da feodal bir toplumun oldugu iddiastyla giindeme gel-
mistir. Bu modele gore Batili toplumlar feodalizmi deneyimledikten sonra kapitalizme ve ¢agdas bir
medeniyet diizeyine gegebilmistir. Bat1 gibi bir iist asamaya gecmek isteyen toplumlar da bu siireg-
leri yasamalidir varsayimindan harekete Osmanli toplumunun da feodal bir toplum oldugu veya ol-
mast gerektigi gibi iddialar ortaya atilmistir. Sezer ise bu iddialara sert bir sekilde karsi ¢ikmustir.
Sezer’e gore Tiirk diistiniirleri bize ait olmayan bu Batili kavramlari kullanarak toplumsal sorunlari-
miz1 ¢ozmek yerine yeni toplumsal sorunlarin yasanmasina sebebiyet vermektedir (Sezer, 2017).
Sezer, toplumsal sorunlarmmzin ¢oziilememesinin veya yeni sorunlarla karsilasmamizin en biiyiik
nedeni olarak da bu kiliflarin (Batili kaliplarin) zorla da olsa bize giydirilmek istenmesi olarak gor-

muistur.

“Feodalizm, topraga dayali bir diizendir. Tarihsel anlamiyla feodalizm, orta ¢aga karsilik gelen siya-
sal, ekonomik ve sosyal diizenin adidir” (Aydemir ve Geng, 2011). Sezer, Osmanli’da feodal bir
donemin veya diizenin olmadigini belirtmektedir. Sezer’e gore feodalizm, Bati’nin kendi tarihsel
tecriibe ve olaylarindan dolay1 yasanan bir siirectir. Ona gore eger bu siirecin biitiin toplumlarda ya-
sanilacag fikri kabul edilecekse o zaman yasanilacak olaylarin sonuglarmdan Bati sorumlu tutula-
maz. Bu durumda Dogu’nun kendisi de suclu bir duruma diismiis olacaktir. Sezer, bu faturanin
Dogu’ya kesilmemesi i¢in feodalizmin sadece Bati’da yasanan bir agama oldugunu kabul etmemiz
gerektigi noktasinda 1srarci davranmaktadir (Sezer, 2017, s. 43-50). Bu nedenle Osmanh toplumunu
da feodal olarak degerlendirmek hatal bir yaklasimdir. En basit 6rnegiyle Osmanli toplumu higbir
zaman feodal sistemin yapisinda olan smifl bir toplum olmamustir ve Osmanlida herhangi bir ¢a-

tisma da yagsanmamustir (Kizilgelik, 2008, s. 222-223).
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Sezer, Bati’nin, Dogu toplumlarim 6teki olarak gormesinin en temel nedeninin Bati'nin Dogu top-
lumlarmi sémiirme projesini hakli gostermeye ¢alismasi oldugunu belirtmektedir (Sezer, 2017, s.51).
Bu nedenle Bati, ATUT (Asya Tipi Uretim Tarz1) kavrammi da ortaya atmistir (Koktiirk, 2013, s.
78). Bu kavramla birlikte Tiirk toplumunun yapist ve tarihi, Bati’nmn arzusu dogrultusunda agiklan-
maya ¢alisilmustir. ATUT kavramu iinlii sosyolog Karl Marx tarafindan ortaya atilmistir (Sezer,
2017, s. 53). Marx, Dogu ve Bati toplumlarmin ayrilmasinin iki temel nedeni olabilecegini ileri siir-
miistiir. Bunlardan ilki; Batiya oranla uygarligin Dogu toplumlarinda ¢ok daha diisiik bir diizeyde
kalmast, ikincisi ise Doguda bulunan topraklarin oldukga genis olmasidir (Ceylan, 2007, s. 53).

Dogu’daki genis bozkirlar, kiiglik insan birimleri arasindaki aligverisi miimkiin kilacaktir. Halbuki
Bati’daki siki ormanlar insanlar birbirlerinden koparacaktir. Bati’da biiyiik isgallere kars1 kiiciik bi-
rimler halinde saklanmak, korunmak ormanlar ve engebeler sebebiyle miimkiindii. Dogu’da ise sal-
dirilardan siyrilmak genis diizliikler yiiziinden imkansizdi. Tek yol olarak isgale kars1 hep birlikte
direnmek kaltyordu. Bu yiizden ATUT iin temelini teskil eden tarih baslangicinda gériilen merkezi
devletler, Dogu’da ortaya ¢iktilar (Sezer, 2011b).

Sezer’e gore herhangi bir tarihsel gergeklige denk gelmeyen ATUT e yiiklenilen pratikler, Dogu
toplumlarinmn sorunlarma ¢dziim 6nerisi olamaz; ATUT iin kendi igerisinde kapali kdy ekonomisi
sistemi gibi geliskileri bulunmaktadir. ATUT, Bati disindaki toplumlara uyarlanmak istenen fakat o
toplumlarin higbirinin dogus ve gelismelerini agiklayamayan bir modelden 6teye gidememistir (Se-
zer, 2017, s. 50-57). “Marx, ATUT"ii 6zel miilkiyetin yoklugu ve basta sulama isleri olmak iizere
biiyiik kamu islerini diizenleyen ve biirokratik bir kast aracihig ile biitiin tiretimi denetleyen ve tirii-
niin biiyiik bir boliimiine el koyan giiglii bir merkezi devlet ile tanimlamaktadir” (Sezer, 2017, s. 53).
Bu modelin de kabul edilemeyecegini belirten Sezer’e gore Osmanli, dzellikle iktisadi alanlara ka-
rigmaktan kagimmustir (Koktiirk, 2013, s. 79). Sezer, biitiin bu toplum modellerinin Bati tarafindan
ortaya atildigim vurgulayarak, Marx’in ATUT kavramimn Tiirkiye nin yapisim ¢dziimleyebilecek
bir diizeyde olmadigini1 ve bunun sadece tarihi yamlgilar barindirdigini belirtmistir. Sezer’in kendi
ifadesiyle (2017, s. 55); “herhangi bir Dogu toplumunu ATUT olarak tanimlamakla ne i¢inde bulun-
dugu uygarlik diizeyine nasil ulastigini, ne de gelecekte hangi yonde ve ne tiir bir gelisme gosterece-
gini daha iyi anlayabilmemiz imkan1 olamamaktadir.” Tahir de baslarda Marx’in ATUT kavraminin
Tiirkiye nin yapisimn anlagilmasi agisindan bagvurulacak bir kavram oldugunu diistinmiis olmasina

ragmen bunun bir regete olarak algilanmamasi gerektiginin de altin1 ¢izmistir (Kayali, 2003, s. 39).

4. Sonug

116



Kocatepe Beseri Bilimler Dergisi [KBBD]

Kocatepe Journal of Humanities [KJH]

Sosyoloji Bati’da hem i¢ nedenlere hem de dis nedenlere bagh olarak; yani hem Bati’nin kendi i¢
¢ekismelerini kontrol edebilecek, bunlar ¢ozebilecek olmast hem de Bati dist yani Dogu toplumla-
rin1 da egemenligine gecirme gibi amaglarla bagvurulan bir bilim olarak iglev gérmiistiir. Tarih bo-
yunca Baty, iliskilerini siirekli bir egemenlik iliskisi lizerine kurmustur ve bunun i¢in de basvurulacak

her yolu mesru gormiistiir.

Sosyoloji, Bati’da ortaya ¢iktiktan kisa bir siire sonra iilkemizde de yerini almaya baslamistir fakat
iilkemize girme nedeni; ¢ékmeye dogru giden bir Imparatorlugu kurtarmaktir. Osmanli, devrimlerin
etkisinden styrilabilmis bir Bat1 goriince, Imparatorlugu kurtarabilmek amaciyla kapilarmi Bati’ya
agmustir. Onemli bir Tiirk sosyologu olan Sezer, Osmanlida Baticilasma hareketinin, devlet eliyle ve
de belli bir siyasal tercih olarak baslatildigim dile getirmistir. Sezer, Tahir diisiincesini devam ettire-
rek biitlin olaylarin “tarihi” bir okumayla ve de Dogu-Bati ¢atismasi ekseninde incelenmesi gerekti-
gini vurgulamistir. Tahir gibi Sezer’de her toplumun kendine 6zgii bir tarihinin oldugu goriistindedir
ve diinyay1 Bati tarihine gére okumanin ve Bati tarihinin evrensellestirilmesinin yanlighg tizerinde
wsrarct davranmustir. Cilinkii onlara gore her toplumun kendine 6zgii bir toplumsal dokusu, tarihi,
habitusu ve i¢inde yasamig oldugu bir alan1 bulunmaktadir. Yani toplumlar arasinda bulunan tarihsel
farklhiliklardir. Tahir ve Sezer’in elestirdikleri nokta, diinyay1 Bati merkezci bir okumaya tabi tutarak,
farkli toplumlara Batr’nin sunmus oldugu receteleri uygulama arayiglarinda olan diistinceler ve bu
diistincelerin sahipleridir. Sezer, Dogu toplumlart agisindan Osmanli toplumunun énemine vurgu
yaparak ayn1 zamanda bir zamanlar Osmanli’nin Dogu’nun sesi konumunda iken giiniimiizde ken-

disini Batinin oryantalist, somiirgeci ve de evrenselci kollarina birakmasim da elestirmektedir.

Sezer caligmalarinda yerli bir Tiirk sosyolojisinin imkaninin ve diger tiim sorunlarm da Dogu-Bati
catismasi ekseninde incelenmesi gerektigini vurgulamaktadir. Fakat bunu yaparken de oryantalist bir
bakis agistyla yani Bat1 kaliplartyla agiklanan ya da tanimlanan bir Dogu’yu degil, aksine Bati karsi-
sinda bir gli¢ olarak durabilecek/durmasi gereken ve kendi tarihi gergekliginin ve de zenginliginin
farkinda olan bir Dogu’nun ele alinmasi gerektigini belirtmektedir. Ciinkii daha 6nce de ifade edil-
digi lizere Sezer’in sosyolojisi tamamen Bati’dan soyutlanmis bir sosyoloji anlayis1 degildir. Sezer
sosyolojisi, Bat1 ile hesaplasmaya ve kendi s6zlimiizii soylemeyi amaglayan bir sosyoloji anlayisin-

dadir.
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Extended Abstract

Although sociology is a science that emerged in the West to find solutions to the problems that arose with
important events such as the French Revolution and the Industrial Revolution, it started to enter our country
shortly after its emergence in the West. But the reason for entering our country was to save an empire that was
on the verge of collapse. When the Ottoman Empire saw a West that was free from the influence of revolutions,
it opened its doors to the West in order to save the Empire. Therefore, opening the doors to the West brought
along debates on concepts such as westernization. At this point, Baykan Sezer, an important name in Turkish
sociology, appears before us. Kemal Tahir's works have been influential in shaping Sezer's thoughts. Like
Tahir, Sezer is of the opinion that every society has its own unique history and insisted on the fallacy of reading
the world according to western history and the universalization of western history. The main reason for this is
that each society has a distinct and unique social fabric, a history, a habitus and a space in which it lives. In
other words, there is a tissue mismatch between societies. What Tahir and Sezer criticize are the ideas and their
authors who seek to apply the prescriptions offered by the West to different societies by subjecting the world
to a western-centered reading. Sezer emphasizes the importance of Ottoman society for eastern societies and
criticizes the fact that while the Ottoman Empire was once the voice of the East, today it has abandoned itself
to the orientalist, colonialist and universalist arms of the West.

Sezer stated that the westernization movement in the Ottoman Empire was initiated by the state and as a poli-
tical choice. Sezer, whose views are parallel to those of Kemal Tahir, has also attached particular importance
to the relationship between sociology and history. Sezer argues that a sociology without history cannot be done
and that all problems, including Turkish Sociology, can only be better solved if they are analyzed from a his-
torical framework on the axis of the East-West conflict. In almost all of his works, Sezer has emphasized that
the West should be studied within its own historical formation, and the East within its own historical formation,
without eastern sentimentality and without western hostility as the most important starting point or prescription.
Sezer states that only in this way can an “indigenous sociology” be formed in the light of our own values and
problems and only in this way can we find solutions to our problems. According to Sezer, the West has always
made a distinction between itself and societies outside of itself, and defines them in a derogatory manner with
orientalist perspectives (concepts) such as “barbarian” or “underdeveloped”. When the West gained sovere-
ignty, it turned to concepts that would compel them to 'be western' as a way of establishing relations with
societies other than its own. In doing so, it started by accepting that the only way to become a better society is
through modernization models that involve the acceptance of western values. Within these models, many
things that were important for eastern societies were seen as important problems to be solved in order to be-
come a better society or to become westernized. For example, new problems such as the eastern problem, the
village problem and the development problem were introduced as a way to overcome them. According to
Sezer, these are problems posed by the West for the East and we need to take these realities into consideration
when reading East-West. Because Sezer states that the main reason why the west sees eastern societies as the
other is that the west tries to justify its project of exploiting eastern societies. In other words, Sezer argues that
the West has come up with such concepts and problems in order to intervene in societies other than its own.

To summarize; Sezer's sociology is not an understanding of sociology that is completely isolated from the
West. Sezer's sociology is an understanding of sociology that aims to come to terms with the West and to have
our own say. Sezer insists that imitating the West causes new problems to arise in society instead of providing
solutions to our problems. Therefore, Sezer states that there are differences between societies in various aspects
and opposes the universalization of western history or concepts. Sezer's main criticism is the attempt to uni-
versalize western history for all societies. However, the fate of any society should not be shaped by the history
of western society. For example, the periods conceptualized as the early, middle and new ages contain contents
specific to western history. These eras and their contents have no equivalent in eastern societies. Because they
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are intrinsic to the West and we need to act with this awareness and go down to our own historical and social
codes.

Arastirma ve Yaym Etigi Beyam

“Bu makale i¢in etik kurul izni alinmasina gerek yoktur. Arastirma ve yayin etigine uygun hareket edilmistir.”
Yazarlarin Makaleye Olan Katkilan

“Makale tek yazarlidir.”

Destek Beyam

“Arastirma herhangi bir kurum veya kurulus tarafindan desteklenmemistir.”
Cikar Catismasi

“Makale tek yazarlidir. Herhangi bir ¢ikar catismasi yoktur.”
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Mevlana ile Yeniden ‘Felsefe’
Mehmet Fatih UNAL!

Mevlana ile Yeniden ‘Felsefe’

Revisiting 'Philosophy" With Mevldna

Ozet

Varlik, bilgi ve deger ayaklari iizerine insa olan
felsefi kavramlar, teorik bir zemin iizerine
konumlanirlar. Bu felsefi kurucu kavramlarm en
onemlilerinden biri de ‘6zne’dir. Her 6zgiin felsefe
kendi icinde Ozgiin kavramlar barindirir. Bu
caligma, bu felsefi kaidelerin 1s1ginda kiiltiiriimiize
ait ozgiin bir felsefi gelenek ve bu gelenege ait
Ozglin  kavramlarin  olanagini  arastirmaya
calisacaktir. Bu noktada 13. yiizyilda yasamig
bilyik mutasavvif Mevland'nin  goriiglerine
bagvurulacaktir. Mevlana diistincelerini siir ve
misaller gibi sanatsal yontemlerle ifade ettigi icin
oncelikle bu ifadeler, bir tiir felsefilestirme ile
kavramsal hale getirilmeye ¢aligilacaktir. Ardindan
metafizik bir bitiinliige sahip oldugunu
diistindiigiimiiz Mevlana diisiincesinin
kiiltiiriimiize ait miistakil bir 6zne anlayigma nasil
kapt araladigi gosterilmeye calisilacaktir. Boylece
var oldugunu ve epeydir ihmal edildigini
diisiindiigiimiiz ‘bu 6zne’nin yeserebilecegi teorik
ve metafizik zeminin, Mevlana’nin diisiincesinde
nasil  konumlandifi  ortaya  cikarilacaktir.
Umuyoruz ki, kurucu insan modelinin olgun bir
sekilde Mevlana’nin diisiincelerinde igerildigini
gosterme gayretiyle yapilan bu galisma, bu hevesi
giiclendirir ve bagka arastirmacilar1 da bu alana
yonlenmeye tesvik eder.

Abstract

Philosophical concepts, constructed on the foundations of
being, knowledge, and value, are situated within a
theoretical framework. Among these foundational
philosophical concepts, the notion of the ‘subject’ holds
particular importance. Every unique philosophy
encompasses its own original concepts. This study seeks
to explore the possibility of an indigenous philosophical
tradition and its original concepts within our cultural
context, guided by these philosophical principles. To this
end, the ideas of the great 13th-century mystic Mevlana
will be consulted. Since Mevlana expressed his thoughts
through artistic methods such as poetry and parables,
these expressions will first be conceptualized through a
process of philosophizing. Subsequently, the study will
attempt to demonstrate how Mevlana's thought, which
we perceive to possess a metaphysical coherence, paves
the way for a distinctive understanding of the subject
inherent to our culture. In doing so, the study aims to
reveal how the theoretical and metaphysical groundwork
necessary for the flourishing of “this subject’, which we
believe exists but has long been neglected, is situated
within Mevlana's thought. It is our hope that this endeavor
to illustrate the mature articulation of a foundational
model of humanity in Mevlana's ideas will invigorate
interest in this field and encourage other researchers to
engage in similar explorations.

Anahtar Sozciikler: Mevlana, Ozne, Metafizik,
Felsefilestirme, Oliim
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1. Giris

Yakin zamanlarda Mevlana hakkinda yazilan en kapsayici ve titiz ¢alismalardan biri muhakkak ki,
Franklin Lewis nin Meviand, Gegmis ve Simdi, Dogu ve Bati adh ¢alismasidir. Kitabin sunusundaki,
Julie Scott Meisami’nin ilk paragrafi, Mevlana diisiincesinin nasil konumlandirilmasi gerektigi ile
ilgili ¢ok yerinde bir izah vermektedir: “Ruhtan ¢ikan ruhu perdeleyen sozler.” Mevlana bir gazelin
baslangicim olusturan bu misrasinda siirinin 6ziindeki paradoksu dile getirir: Hakikati aktarmakta
kelimelerin, dilin kifayetsizligini. Kelimeler, masukun yiiziinii cefakar asiktan gizleyen pege gibi
veya (aym siirde bir bagka imgede) anlamin 6ziinii gizleyen kabuk gibi ruh ile hakikatin arasina girer.
“Kabugu kir, boylece anlamin 6ziine varabilirsin belki.” diye 6giitler; “Varmak icin denizin
derinliklerinin safhgna; yarip geg, kopiikler arasinda yiizen enkazi.” Mevlana’ya gore tiim yaratilis,
insan ile Hak arasinda bir perdedir. Hakk'm mucizesinin bir isaretidir bu gegici diinya; ama bu isaret
kadim dogrulari 6rten bir perdedir aym zamanda (Lewis, 2010, S.9). Giiniimiiz insan1 i¢in agik¢a
birbirine zit olan bu ifadeleri Mevlana bir arada kullanmaktan ¢ekinmemistir. Schimmel, Goethe nin
Dogu-Bati Divani’ndan yaptig1 alintrya diistigli notta bu durumu s6yle ifade ediyor. “Soz, bir
yelpazedir. (...) Burada kastedilen, bir nevi perde olan yelpazenin ardinda sakli olan giizelliktir.
Tipka ortiilii olan giizellik gibi, her s6ziin ardinda da bir yorum gizlidir” (Schimmel, 2018, 5.58).

Mevlana’nin hayatiyla ilgili hemen her ¢alismada, yasadig1 yerde halk ve havas tarafindan tanindig
ve oldukca sevildigi ifade edilmektedir. Bu nazarla bakildiginda Mevlana hem siradan insanlara hem
de toplumun ileri gelenlerine ayn1 anda hitap edebilen biridir. Hitap edilen kitlenin ¢esitliligi dikkate
alndiginda, goriiliiyor ki; cagmmizin teknolojik imkanlartyla bile biiyiik meziyet gerektiren bu

durum, Mevlana i¢in bir zorluk olmamustir.

Mevlana, eserlerinde ilahi hakikatleri sade bir Uislupla dile getirmesi sayesinde, diinya genelinde
tanman bir isim haline gelmistir. Hem 6zgiin ve siirsel anlatimin ¢ekiciligi hem de eserlerindeki
coskulu igerik, okuyucular derinden etkilemistir. Bu sayede, ifade edilmesi zor olan bazi konular,
tasavvuf geleneginin metafor ve imgelerle zenginlesen anlatim tarziyla aktarilabilmistir. Yogun bir
sekilde metafor, benzetme ve hikaye dili kullanilan bu iislup, tasavvufta ‘hal ilmi’olarak adlandirilan
varlik ve insan anlayisma dayah bir farkindahgin sozciiklere yansitilmasmi miimkiin kilmustir.
Ancak Mevlana’nin bu tarzinmn, yani onun eserlerinde kullandig1 dilin yarattigi bu avantajli
durumun; kimi diisiincelerinin taninmasi 6niinde bir set olugturmasimin yam sira Mevlana’ya “sair’lik

disinda bir perspektiften bakilmasma da engel oldugu asikardir. Mevlana iizerine yazilanlara
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bakildiginda agik sekilde goriilecektir ki sadece edebiyat, teoloji ve tasavvuf baglamlarinda
Mevlana'y1 konu edinmek, bir gelenek haline gelmistir.

Mevlana’nin kullandigr kadim dilin hapsedildigi yanlis anlama sinirlarii asabilenler igin onun,
eserlerinde; evren, insan, doga, din, kiiltiir vb. yagsamin biitiin alanlarina dair biitiinciil bir bakis agis1
sundugu asikardir. Insanmn kendisiyle ve gevresiyle iliskisini diizenleyen bu bakis agisi; giiniimiiz
insanimn giinliik hayatinda yasadig: kirlilik, varliklarm ve insanlarin kaynak olarak goriilmesi ve
bunlarin hizla tiiketilmesi; daha dar anlamda hirs, doyumsuzluk, karamsarlik ve huzursuzluk gibi
bagliklarda karsilastigimiz davranis 6rneklerinin arkasinda yatan diisiiniis seklini, 1slah edici bir giice
sahiptir. Fakat en biiyiik sorun Mevland nin tarzinin, modernite sonrasinda ortaya ¢ikan diisiinme
tarzlarimin higbirinde neredeyse karsilik bulamamasidir. Cogumuza gére Mevlana diisiincesinin,
hakikatle iligkisi ortiik kalmaktadir. Bu ortiik durum sayesinde Mevlana’nin eserleri; bugiin salt birer
‘sanat eseri’dir ki, bu sanat eserlerinin dilinin terk edilmesinin etkisiyle zamanla halktan da koparak

dar bir seckin gurubun elinde ne yazik ki, estetik haz nesnesine dontigmiistiir.

Mevlana’nin bu niteliklerinin yani sira, eserlerinde kullandigi dil, kiiltiirlimiiziin tastyicist olan
hikmetli s6z sdyleme geleneginin 6nemli bir temsilcisi olarak 6ne ¢ikar. Onun eserleri, Dogu
edebiyatinda ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik anlamlar biitiinciil ve siirsel bir sekilde dile
getirme imkéani sunan bu gelenegin en olgun ve segkin drmeklerindendir. Kadim medeniyetlerin
cogunda goriilen, ancak 6zellikle Dogu kiiltiirlerinde s6z soyleme tarzi olarak belirginlesen bu tislup,
bizim gelenegimizde en ¢ok tasavvufta kendini gostermistir. Tasavvuf geleneginde, hakikatin nesnel
bir sekilde ortaya konulmasi ¢abasi hem dini hem de felsefi agidan uygun goriilmez. Bunun
temelinde, "Hak" kavrammn Tanri’y1 ifade etmesi yatar; clinkii Tanri, 6znenin bir nesne gibi
kavrayabilecegi bir bilgi konusu olmamalidir. Bu agidan bakildiginda, felsefi anlamda dogru ve
yanlisa dair 6zdeslik mantigina dayanan yargilarin hakikatin nesnel temelini olusturdugu goriisti, SGfi
bakis acisina gore, hakikati sinirlamak ve tasarimsal bir hale doniistiirmekle elestirilebilir. Oyle ki bu
yaklasimin en biiylik eksigi, kendi iistiine kuruldugu zemini, yani hakikati; mutlak anlamda
uygunluk ve 6zdeslik denetimlerine tabi tutamayacagini, gormezden gelmesidir. Bu nedenle hakikat,
yalmzca 6znel tecriibelerin bir yansimasi olarak ve tecriibe sahibinin mutlak bir kontrol saglamadan,
adeta igsel bir sahitlik siireciyle kendi s6zlerine tamklik ettigi ya da hakikatin ifadesine bir arag
oldugu bir siirecte ortaya ¢ikabilir.
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Bizler i¢in hala bir paradoksu imleyen soziin 6rtme ve agma halindeki ikili karakteri, Mevlana nmn
biitiin eserlerinde ustalikla kullaniimistir. Schimmel’e gbre, “Ilk tasavvufi hikmetli beyitler, Ahmed
Yesevi’ye aittir” (Schimmel, 2018, $.96). Divan-1 Hikmet adli eserini Tiirk¢e kaleme alan biiyiik
sufi’nin, bu dilsel olanag kullanip kullanmadigina dair ¢calismalar yapilmis olmasa da ardindan
ozellikle Anadolu’da ortaya ¢ikacak gelenegi etkiledigi stiphesizdir. Yine Yunus Emre bu gelenegin
en 6nemli temsilcilerindendir. Yunus, siirlerinde “aruz veznini degil de halk veznini ve vezin tiirlerini
kullanmustir’” (Schimmel, 2018, 5.96). Yunus Emre’nin bi¢imden ¢ok anlattigi ilahi hakikatlere Gnem
verdigi ger¢egi, onun yaklasimimi en agik sekilde ortaya koymaktadir. Bu edebi tarz, daha sonra sufi
gelenegin temel taslarindan birini olusturan Hint cografyasina geri donmiis ve orada etkisini
gostermistir. Halk siiri formunda yeniden hayat bulan bu tasavvufi edebiyat, su gibi ifadelerle
orneklenebilir: “Nasil ki pamuk ipligi ne kadar uzun siire egrilirse o kadar kaliteli bir iplik elde edilir,
(...) Ancak tembel nefis zikretmeyi, ip egirmeyi reddettikce, kisinin diiglin giinii (6liim giinii)
gosterecek bir geyizi olmaz ve anadan iiryan, asagilanmis bir sekilde kalakalir” (Schimmel, 2018,
5.97). Bu durumdan da anlasilacagi gibi, bu sufi yol 6ylesine benimsenmistir ki ilahi hakikatleri ifade
eden mecaz ve imgeler, artik giinliik yasamm unsurlarindan ve yerel kiiltiire uygun ogelerden

secilmektedir.

Mevlana’nin diistincelerini felsefi kavramlarla ifade etme ¢abalar, yeterince kapsamli olmasa da
varligm siirdiirmektedir. Bu calismalar genellikle tarih ve edebiyat gibi alanlara dayanarak,
Mevlana’ nin okudugu eserler ya da onun eserlerini inceleyen kisilerle olan baglantilar {izerinden
yiirtitiilmektedir. Bu yaklasimin diisiince diinyamiza 6nemli katkilar sagladigi yadsinamaz. Ancak,
ozellikle Mevlana gibi bir disiiniiriin ontolojik ve epistemolojik durusunu derinlemesine ele
alabilecek felsefi caligmalarin eksikligi dikkat ¢ekicidir. Giinlimiizde sosyal bilimlerdeki yogun
akademik branglasma, farkli alanlar arasinda ¢alismaya mesafeli yaklagilmasi gibi nedenler,
Mevlana ve benzeri diistiniirlerin daha genis bir perspektiften ele alinmasinin 6niindeki engellerden
biri olarak goriilmektedir. Oysa Mevlana’nin, insanin etik ve estetik yargilarimdaki pozisyonuna dair
diistinceleri ile varlik ve bilgi alanlarmdaki durusu, felsefenin temel meselelerine dogrudan hitap
etmektedir. Buna ragmen, onun felsefi bir baglamda yeterince ¢aligilmamis olmast, agik bir eksiklik
olarak degerlendirilebilir.

Mevlana hakkinda yapilan felsefi ¢alismalarin smirli kalmasinin nedenlerinden biri, felsefenin
cogunlukla evrensellestirilmis bir yontem ve bu yontemin sahiplerince uygun goriilen malzemelerle

sinirlandirilmasidir. Bu bakis agist, bu gercevenin disinda kalan her tiirlii diistinme faaliyetinin felsefe
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olarak kabul edilmemesi sonucunu dogurmustur. Boyle bir tutum, Mevlana gibi biiytik diisiintirlerin
yer aldig1 genis bir diisiinme alaninin, felsefi incelemelerin disinda birakilmasina yol agmaktadir.
Bilindigi gibi, bu evrensel yontem ve konularin kdkeni, genellikle Yunan felsefe gelenegine
dayandirilmaktadir. Ancak Yunanl filozoflarn, kendi ¢evrelerindeki sorunlardan ve bu diinyaya ait
degerlerden hareketle bir felsefi gelenek insa ettikleri gercegi sikga goz ardi edilmektedir. Bu gergegi
yok sayan ve felsefenin klasik konularina tutucu bir sekilde bagli kalan akademik yaklasimlar, bugiin
su gercekle yiizlesmek zorunda kalmistir: Evrensel olarak goriilen biitiin konu ve problemler, aslinda
diinyanin belirli yerel degerlerinden ve inang sistemlerinden tliremistir. Bu durum, "yerli" oldugu
gerekcesiyle felsefi olmadigi varsayilan genis bir diisiince diinyasmin yeniden degerlendirilmesi
gerektigini ortaya koymaktadir. Giiniimiiziin evrensel ve elestirel yaklasim tarziyla, bu yerel
konularin ve tartismalarm modern felsefi literatiire kazandirilmasi, anlamh ve gerekli bir ¢aba olarak
goriilmektedir. Bu baglamda, Mevlana’nin diisiincelerini yeniden ele almak, yalnizca bir gereklilik

degil, ayn1 zamanda felsefi bir sorumluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Klasik felsefe geleneginin dayandigi rasyonalite, nesnellik ve evrensellik gibi koklesmis kavram ve
ilkeleri elestirme konusunda yalniz olmadigimiz ortadadir. Bu kavramlar, zaman icinde cesitli
diisiiniirler ve disiplinler tarafindan sorgulannus ve alternatif bakis agilar gelistirilmistir. Ozellikle
modern ve postmodern felsefe akimlar, bu ilkelerin evrensellik iddiasmi, baglamdan
bagimsizhiklarim ve kiiltiirel etkilerden soyutlanmis olmalarini elestirerek daha cogulcu ve dinamik
yaklagimlar 6nermistir. Bu ortak elestirel cergeve, yerel diisiince geleneklerini daha genis bir felsefi
baglamda degerlendirme ¢abalarma da zemin hazirlamaktadir. Ian Almond’da gore, “Batili rasyonel
diisiince karsitlarmim kronolojisi derlenecek olunsaydi boyle bir ¢alisma, Gazali, Meister Eckhart,
Blake, Nietzsche ve Levinas gibi sahsiyetleri kapsayacak kadar genis olabilirdi” (Almond, 2019,
s.21). Modern dénemin sonlarindan giiniimiize uzanan ¢agdas felsefe geleneginde, rasyonalite,
nesnellik ve evrensellik gibi kavramlara yonelik elestirilerin giderek yaygimlastigi goriilmektedir.
Ozellikle modern diisiincenin nesnellik anlayis, Kierkegaard, Nietzsche, Sartre, Heidegger, Levinas
ve Merleau-Ponty gibi filozoflar tarafindan kesin bir sekilde reddedilmistir. Bu elestiriler, yalnizca
nesnellik kavramiyla smirh kalmayip, evrensellik ve rasyonalite gibi modern felsefenin temel
taslarini da kapsamis ve bu kavramlarin mutlak gecerliligine yonelik ciddi sorgulamalar yapilmistir.
Bu yaklagim, felsefi diisiincenin daha ¢ogulcu, baglamsal ve insana 6zgii bir temelde yeniden ele

alinmasina olanak saglamustir.
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Mevlana Celaleddin-i Rimi, eserlerinde tasavvufun derin kavramlarm ve insanin varolussal
arayislarm etkileyici bir poetik ifadeyle dile getirmistir. Onun eserleri bir yandan tasavvufi seyr i
stiltkiin geleneksel ogretilerini yansitirken, diger yandan bu ogretileri agk, hasret ve 6zlem gibi
evrensel duygular {izerinden bireysel bir deneyimle yeniden yorumlar. Bu yoniiyle Mevlana hem
kendi gelenegi icinde hem de cagdas felsefe ve edebiyat baglaminda dikkat ¢ekici bir yere sahiptir.
Mevlana'nin ozellikle ‘ney metaforu’ ile kendini ifade etmesi, insanin varolussal kopusunu ve
kaynagina olan 6zlemini anlatir. Bu, ask atesinde yanarak bireysel benlikten siyrilmay1 ve hakikate
ulagsmayi 6giitler. Onun anlatimi, karmasik teorilerden ziyade derin bir sadelik ve duygusal yogunluk
icerir. Bu sadelik, Mevlana'mn hem Dogu hem de Bati diisiincesinde yanki bulan bir 6zelligidir.
Mevlana'nin Attar gibi diger Safi sairlerden farkli olarak hikayelerini sonugsuz birakmayisi, onlari
ortak bir amaca yoneltmesi ve bu sayede bir tamamlanmislik hissi vermesi, onun 6zgiinliigiinii otaya
koyar. Bu yaklasim, onun sadece bir tasavvuf diistiniiri degil, aym1 zamanda insanligin varolussal

sorunlarima siirsel bir dille cevap veren bir filozof olarak degerlendirilmesine yol agmustir.

Mevland'nin ‘varlik-yokluk’, ‘hakikat’ ve ‘Oznellik’ gibi kavramlara yaklasimi, cagdas Bati
felsefesiyle karsilastinldiginda da dikkat gekici benzerlikler tasir. Ornegin, Heidegger'in varlik
sorunsali ya da Sartre'in 6znellik ve 6zgiirliikk tizerine diisiinceleri, Mevlana'nin agk ve insanin
kendini bulma yolculugu temalartyla diyalog kurabilecek niteliktedir. Bu nedenle, Mevlana'nin
fikirleri hem Dogu hem de Bati diisiincesiyle zengin bir etkilesim potansiyeli tasir. Bu baglamda,
Mevlana'nin yalnizca kendi kiiltiirel cografyasmmn bir diistiniirii olmadigini, onun felsefi ve poetik

derinliginin evrensel bir ¢cagrisim giiciine sahip oldugunu sdéylemek miimkiindiir.
2. Firlatilmishk ya da Koparilmishk

Tasavvufi kiilliyatin miimtaz bir 6rnegi olan Mesnevi’deki temalara benzer temalari tartigan
filozoflarin, felsefe tarihi icerisinde oldukga genis bir alan iggal ettikleri goriilmiistiir. Cagdas
Bat1 felsefesindeki tartigmalar dikkatle incelendiginde benzer konu ve problemlerin ele
alindig1 da goriilecektir. Bir 6rnek olarak, 20. yiizyil filozofu olan Heidegger’in, ¢aginin
insanina, ‘varligin ¢agrisina kulak verme’ yoluyla; i¢ine diisiilen ‘varligin unutulmuslugu
krizi’'nden ¢ikis yolunu gostermesi diisiiniilebilir. Heidegger’den yaklasik 700 yil 6nce
Anadolu’da yasayan Mevland da insanin kopup geldigi yeri yani ontik kokenini unutan

insana; en temel eseri Mesnevi’nin daha ilk beytinde soyle seslenmekte idi:
“Bu neyi dinle, nasil sikayet ediyor?

Ayriliklardan hikayet ediyor.” (Konuk, 2010, s.71).
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Mevlana’nin Mesnevi’sinin basindaki bu satirlarla Heidegger’in diisiinceleri arasinda
kurdugumuz benzerlik ornekleri, Heidegger 0zelinde ve baska bircok c¢agdas filozofta
kendini tekrarlamaktadir. Mevlana’nin ney metaforu, insanin 6ziine doniis 6zlemini, aslina
donme arzusunu ve varolussal bir farkindalik cagrisim1 ifade eder. Ney, insanin kendi
benliginden yiikselen ¢agriy1 temsil ederken, bu ¢agrinin 6zii ancak ona kulak verilerek ve
ona yanit verilerek anlagilabilir. Bu noktada, Mevland’nin metaforik yaklagimiyla
Heidegger’in varolus felsefesi arasinda giiglii paralellikler oldugu sdylenebilir. Heidegger,
insanin (Dasein) kendi varolusunu anlamasini, ‘6ze doniis’ olarak adlandirdigi bir siiregle
iligkilendirir. Ona gore insan, varolusunu anlamak i¢in kendine 6zgii bir poetik diisiinme
yoluyla varligin ¢agrisina kulak vermelidir. Heidegger’in ‘varligin sesi’ veya ‘¢agrist’ dedigi
bu kavram, Mevlana’nin ney metaforundaki 6zlemi ve ¢agriy1 yankilar. Her iki diisliniirde

de bu ¢agr1, insan1 kendi 6z varolusuna ve hakikatine gétiiren bir yol olarak goriiliir.

Mevlana’nin hikayelerindeki karakterler (6rnegin padisah ve doga arasindaki iligki),
Heidegger’in 6nerdigi patikalara benzer sekilde, insanin varlik ile olan iliskisini yeniden
anlamlandirmasina olanak tanir. Padisahin ¢agrisina kulak veren doganin, kendi 6ziine
doniis yolculuguna baslamasi, Heidegger’in ‘dinleme’ ve ‘gagriya yanit verme’
kavramlariyla ortiismektedir. Iki diisiiniiriin de insam diisiinmeye ve varolusun derin
anlamma dair bir yolculuga tesvik ettigi agiktir. Bu acidan bakildiginda, Mevlana ile
Heidegger arasinda giiclii bir sezgisel bag kurmak miimkiindiir. Insanin i¢sel ¢agriy1 duyup
duyumsamas1 ve bu ¢agriya yanit vererek bir yolculuga ¢ikmasi, her iki diigliniiriin insanin
varolugsal sorularini anlamlandirmaya yonelik benzerliklerini ortaya koyar. Bu baglamda,
Heidegger’in Onerdigi poetik diisinme yontemi, Mevlana’nin manevi yolculuk

metaforlariyla zengin bir diyalog kurabilir.

Antik Yunanli Aisyklos’un Prometheus tragedyasinda, Gadamer’e gore, Prometheus’un
tanrilardan atesi ¢alarak insanlara getirmesinden daha 6nemli bir sey vardir: “Prometheus,
insanlik i¢in icra ettigi gercek hizmetin, dyle atesin hediye edilmesi ve onunla iligkili biitiin
hiinerlere sahip olmasi degil, aksine 6liim vaktine iliskin bilgiyi bizden ¢ekip almasidir
(Gadamer, 2002, s.108). Prometheus'un hikayede, ugruna sonsuz cezaya carptirildigi atesi
calma sugundan daha ¢ok, insanlarin ne zaman 6leceklerine dair bilgiyi onlardan almasiyla
ve insanlarin ne zaman 6leceklerini bilmeme sebebinin kendisi oldugunu ifade etmektedir.

Anlagilan Gadamer, bugiin bizlerin; insana, varlig1r degistirme becerisini, ‘teknik’i temsil
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eden atesi vermesiyle ovdiiglimiiz Prometheus kendinin baska bir 6zelliginin daha ¢ok
ovgliye deger oldugunu diisiinmektedir. Ona gore, insanin ne zaman 6leceginin bilgisinin
insanlardan alinmasi onlara atesin verilmesinden ¢ok daha Onemlidir. Cilinkii insanin
diinyadaki varolusunu ayakta tutan en énemli seylerden biri, 6liim zamanini1 bilmemenin

insanda yarattig1 kaygi oldugunu diistinmektedir.

Insanin &liimlii oldugunu bildigi ancak 6liimiin zaman1 ve mekanina dair bilinmezlige
hapsoldugu bu varolusundan neset eden kaygi, Islam diisiince diinyasindan ¢ogumuzun
bildigi bir duygu/kavram ikilisine karsilik gelmesi agisindan oldukga ilgi ¢ekicidir. Bu ikili,
korku ve timit seklinde; insanin bu diinyadaki olusunu temsil eden bir kavram ikilisidir.
Aisyklos’un Prometheus eserinde gecen insanin 6lecegini bilirken, ne zaman 6lecegini
bilmez hale gelmesinin yarattig1 kaygi durumu, korku ve {imit kavramlastirmasinda islam
tasavvufundaki kullanimina benzer bir sekilde kullanilmaktadir. Bu noktada Mevlana’nin
Mesnevi eseri korku ve imit kavramlarinin bu baglamdaki en iist diizey kullanimlarindan
birini barindirmaktadir. Mesnevi’de Mevlana insani, bir kamisin dogup biiyiidiigii vatani
olan sazligindan koparilip, kurutulduktan sonra bedeninde delikler a¢ilip oldugundan baska
bir seye doniismesiyle beraber aslindan koparilmanin sonucunda bir ney gibi feryat ederek
vatanina yani koparildign kamishigi aramasina benzetmektedir (Unal, 2020, s.120).
Mevlana’nin kahramanlarinin neredeyse tamami hep bir yolculuk halindedir. Mevlana’ya
gore, bu diinya insanin yolculuk yaptigi bir yer olarak sanki hepimizin koparildig:

anavatanimiza yapmamiz gereken seyahati imlemektedir.

Mevlana’nin seyahatten anladigiyla bizim bugiin sebep-sonug iliskisini gerektiren ¢izgisel
zaman anlayisi etkisi altinda anladigimiz acaba ayni midir? Mesnevi’nin ikinci cildinde yer
alan su ifadeler ilgingtir: “Bir is yaptin, aga¢ diktin ya; sonunda, ilk harfi okudun demektir.
Dali, yapragi, kokii evveldir ama bunlarin hepsi de meyve i¢in gonderilmistir” (Mevlana,
1973b, s.164). Mevlana’nin anlayisinda insanin diinyadaki varolugsal yolculugunun sebebi
aslinda onun amacini olusturmaktadir. Yani insan sonunda ulasmak istedigi gaye sebebiyle
yola koyulmaktadir. Bdylece sorumuz da cevabini bulmaktadir. Mevlana’daki dongtisel diye
ifade edebilecegimiz bu anlayisla, bizim ¢izgisel anlayisimiz tamamen farklidir. Mevlana’ya
gbre insanin diinya ylriyiisiiniin sebebi yani aym1 zamanda gayesi koparildigi kendi

hakikatine geri donmektir. insan kendi hakikatine ulagma imkani sunan bu yolculuga
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yazgilhidir. Fakat insanin yazgili oldugu sey yolculuktur. Yoksa her insanin kendi aslina

ulasabilecegine dair bir kesinlikten bahsetmemektedir.

Biitiin teolojik metinler ya da mitlerin yaptiklar ilk sey adeta insanin ansizin kendini
diinyada bulma temasini agiklamaya c¢alismaktir. Bu ylizden insanin diinyaya gelisi akla
uygun hale getirilirken kullanilan, “atildi, gonderildi, diistii ve firlatildi” gibi ifadeler ortak
olarak kullanilmigtir. Mevlana i¢in de insan, bu diinyaya aslindan koparilarak génderilmistir.
Ona gore insan, kendini koparilmanin yarattigi hasret duygusuyla inlerken bu diinyada

bulmaktadir. Fakat insanin, kendi iniltilerine heniiz kulag1 sagirdir.

3. Perde: Hakikatin Ortiisii ve imleci

Insanm atildig1 bu diinyanmn sesleri kendi i¢inden yiikselen feryadin duyulmasimni engellemektedir.
Yani diinya insan ile kendi hakikati arasina girip bir perde gibi onu 6rtmektedir. Insan diinya denilen
bir perdeye ben denilen bagka bir perde olarak diismiistiir. Mevlana insanin perdeler 6niinde onlardan
kendi hakikatine dair medet uman varolusunu su sekilde ifade etmektedir: “Adam, define benim
evimde dedi kendi kendine; peki, orada ne diye yoksul oturmusum, feryat etmisim? Definenin
basinda yoksulluktan dlmiisiim meger; ¢linkii gafletteymisim, perde ardindaymisim” (Mevlana,
1974c, s.642). Yani insan ashinda perdeler diyar1 olan bu diinyaya diigmiistiir. Ama insanin ikinci bir
diismesi var ki o da bu perdeler diyarma aldanarak diinyaya diigkiinliik gosterip asil menzilini
unutmasidir. Insan, ontolojik olarak bu diinyaya diismiis olmasma ragmen epistemolojik olarak bu
ilk diismeyi unutup artik hakikatini bu diinyada aramaya koyulmustur. Felsefi olarak insanin kendini
unutmasi krizine denk gelen bu durum Mevlanda’nmin elestirdigi insanlarm iginde bulundugu bir

durumdur.

Mevlana’ya gore bu diinya sadece bir perde degildir. O yilizden bu diinyay1 anlamsiz gérmek, ona
yiiz ¢evirmek insanin kendini bulmasi yolunda birer engele doniisecektir. Mevlana, insanin perdeler
oniinde ancak gelisebilecegini diisiinmektedir. Insanin diistiigii bu diinya perdelerle anlamli hale
gelmektedir. Oyleyse diinyanin kendisi ve i¢indeki biitiin perdeler insanin kendi hakikatine dogru
yolculugunun isaretcileri olarak ig gérecektir. Bu diinya, insanin kendi hakikatine giden bir yoldur.
Mevland’ya gére, insanin varolusu bir tiir kendine yolculuktur. Insani her tiirlii bir sona tastyan bu
yolculukta her insan kendi hakikatine ulasamayacaktir. Insanin kendi hakikatine ulasmas icin diinya
denilen perdede ben denilen perde ile korku ve iimit geriliminde yasamasi ve kendi sonuna dénmesi

gerekmektedir. Korku ve timit insanin kendi sonuna uyanmasini saglayan iklimin adidir.
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Mevlana’nin ifadesiyle, “Bu iimitle korku, iki perdedir; herkes, bu iki perdenin ardinda yetisir,
gelisir. Birer perde olan su limitle korkuyu yirttin mu, gizli olanlar, biitiin olgunluguyla meydana
cikar” (Mevlana, 1973a, 5.591). Mevlana’ya gore, korku ve timit ikliminde yetisen insan, ancak belli
bir olgunluga gelince kendi hakikatiyle arasina giren bu korku ve {imit perdesini aralayarak hakikate
mazhar olabilmektedir. Korku ve iimit insanin hakikatiyle arasindaki engel gibi goriinebilir. Fakat
Mevlana’ya gore, bu perde, hakikati 6rtmenin yaninda heniiz hakikate hazir olmayan insanin
hakikate hazir hale gelene kadar olgunlasmasini saglayan imkani imlemektedir. Dogas1 geregi tam
olan hakikat, insamin da tam olmasini perdenin ardinda beklemektedir. Mevlana i¢in biitiin perdeler
cift anlamlidir. Her perde hem bir seyleri 6rtmektedir hem de isaretci olup insani hazirlamaktadir.
Insanin diinyada korku ve {imit arasindaki varolusu Mevlana dizgesinde bdyle karsilik bulmaktadir.

4. Insan, Kendi Oliimiidiir

Korku ve imit perdesinin hakikati 6rtmesi aklimiza yatsa da ayni1 zamanda hakikati isaret
ediyor olmasi gilinlimiiz modern algilarin1 olduk¢a zorlayacak baska bir epistemolojik
zemine ihtiya¢ duymaktadir. Bizim i¢in tezat ifade eden bu durum ancak dinlerin sunabildigi
teolojik bir esneklik zemininde anlamli hale gelebilmektedir. Bu zemin, varolanlarin
isimleriyle yani ortiileriyle ancak diinyada goriiniir olabildiklerini anlatan dini metinlerin
sundugu epistemolojik bir esneklik alanini ifade etmektedir. Her var olan diinyada bir
miiddet kalacaktir. Bu miiddet insan i¢in de gegerlidir. Tek farkla; insan diger varliklarin
aksine Olimli oldugunun farkinda olma imkanina sahiptir. Tabi bu imkana sahip olmakla
her insanin Oleceginin gercekten farkinda olmasi ayni sey degildir. Clinkii her insanin bu
imkanla diinyaya geldigi gerceginin yaninda sadece insanlardan ¢ok az1 bu farkindaliga
sahip olarak yasar ve oliirler. Insanlarin kisisel dliimlerini ifade eden ecel hakkindaki bu
belirsizlik insan1 diri tutmasi beklenen bir gerilimi ifade etmektedir. Fakat ¢ogu insan bu
gerilimi kaldiramaz ve bir an evvel bundan kurtulmak ister. Mevlana’nin ifadesiyle: “O
gecitten daha cabuk gegebilseydim bu ortlim, su perdem, daha da az olurdu” (Mevlana,
1974b, s.107). Bu istek var olan her seyin sahsi bir zamani oldugu ve bunun digina
cikmayacagi ilahi nizama terstir. Mevlana’ nin ifadeleriyle: “Cocugun yaratilisi neden dokuz
ay? Ciinkii yavas yavas, is gormek, o padisahmn adeti, neden Adem'in yaratilis1 kirk sabah
stirdii; o balgig1 yavas yavas insan haline getirdi?” (Mevlana 1974c, s.192). Mevlana’ya

gore, hicbir sey kendi zamaninin disina ¢ikamaz.
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Mevlana 6zellikle oliimle ifadelerinde, bir zaman anlayisi izhar etmektedir. Ona gore her
seyin i¢inden gectigi ve tabi oldugu bir zaman vardir. Fakat her varligin zemini olan zamanin
yaninda tiim varolanlarin diinyadaki oluslarinin parcasi olan kisisel zamanlar1 da vardir. Ona
gore, her sey bu kisisel zamana bagli olarak olur ya da 6liir. Meyvenin olgunlagsmasi ya da
clriimesi gibi veya gezegenlerin hareketleri gibi kendini gdsteren bu miistakil zaman
insanlar i¢in bu diinyada bulunma siiresini ifade etmektedir. Boylece insan olusuna i¢kin bu
zamanda ya olmasi gereken olacak ya da olamadan o6lecektir. Her insanin 6liim zamaninin,
onun miistakil varolusuna ait olusu, Mesnevi’nin I. defterinde yasli bir adammn Hz.
Siileyman’a korkarak gelip “Emrindeki riizgarlar beni uzak bir yere (Hindistan) gétiirsiin.
Ciinkli yolda Azrail’i gordiim bana kotii kotii bakiyordu.” demesini anlatan hikayede
icerilmektedir. Bunun {izerine Hz. Siilleyman Azrail’e “O Miisliimana, onu canindan,
malindan avare etmek i¢in mi Oyle 6fkeli baktin?” der. “Azrail dedi ki: Ne vakit 6fkeli
bakmisim ona? Yol ugraginda goérdiim de sasirdim kaldim: saskin saskin baktim. Ciinkii
Tanr1 bana, onun canini bugiin Hindistan’da alacaksin buyurmustu.” (Mevlana, 1973a,
5.240). Anlasilan varolusgularin insan hep kendini seger ifadesine benzer bir baglamda
insanin kendinden yani kendi i¢ckin zamanindan diger bir degisle kendi 6liimiinden kagmasi
bile yine kendi dliimiinedir. Mevlana, “Kimden kaciyoruz? Kendimizden mi?” beyitleriyle
bunu agikca ifade etmektedir. Kisinin kendinden kagmasi ve oliimiinden kagmasi ayni
seylerdir. Fakat olimiimiizden kacisimiz yine Sliimiimiize olacaktir. Bu noktada insanin,

‘kendinin 6liimii’ oldugunu sdylemek abart1 olmayacaktir.

Gilinlimiizde batilt modern filozoflarin hilafina ¢agdas filozoflarin dilinden sik¢a duymaya
alisigimiz ifade: ‘Insan, kendi 6liimiidiir’. Yani insanin hakikati kendi 6liimii iizerinden
anlasilabilir. Mevlana nin Divan-1 Kebir eserinde gegen su beyitlere nasil da benzer. “Oliim
yasayistir; yasayistir 0liim, fakat gercegi Orten goriis tersine gosterir onu. Su bedenden ¢ikan
canlarin hepsi de diridir, peri gibi goriinmez” (Mevlana, 2020, s.122). Mevlana oliimii
insanin hakikati ile iligkilendirirken, giinlimiizde yasadigimiz bir baska durumu yani 6liimiin
insan hayatindan nasil ¢ikarildigini da ifade etmektedir. Agikca goriilmektedir ki Mevlana
insanin biyolojik olarak 6lecek olmasina dair bir uyaniklik/bilingten bahsetmektedir. Bugiin
biliyoruz ki uyku durumu insanin normalden farkli bir biling durumunu ifade etmektedir.
Mevlana’nin uyku ve 6liim arasinda kurdugu benzerlik ise 6liimiin biling ile iliskisi hakkinda

bize fikir vermektedir. “Can atlarini eyersiz kor; iste ‘Uyku 6liimiin kardesidir.” sirr1 budur.
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Yalniz giindiiziin geri gelsinler diye ayaklarin1 uzun bir bagla baglar. Baglar ki giindiiz
olunca o cayirdan geri gelsinler; o yayladan gelip ylik altina girsinler” (Mevlana, 1973a,
s.136). Mevlana uyku ve 6liimii iliskilendirirken 6liimii bir tiir biling haliyle iliskilendirmis
olmaktadir. insanin olusunun bir pargasi yasam ise diger tarafi da dliimdiir. Eger dyleyse
insanin kendini bilmesi ancak yasam gibi 6liimiin de farkinda olmas1 yasam gibi 6liimii de

yasamasiyla miimkiin olacaktir.

Mevlana insanin Oliim karsisindaki tutumuna gore sekillenecegini diistinmektedir.
Mevlana’ya gore 6liim karsisindaki korku veya timit insani, bir terzinin kumasi bigip dikmesi
gibi isleyecektir. Ona gore, insanin Olim karsisindaki tutumu insanin olusunu
sekillendirmektedir. “Oliim, goziiniin &niinde tehlike kesilen kisi, ‘Kendinizi tehlikeye
atmayin’ buyruguna sarilir. Fakat 6liim, goziine kapit acilmasi goriinen kisiye, ‘Yarisin’
denir. A 6limi gorenler, uzaklasin, sakinin; tez olun ey dirilmeyi gorenler, ‘yarisin,” Haydin
ey lutuf gorenler, genisleyin; beladir bu ey kahir gorenler, dertlenin” (Mevlana, 1973c,
S.412). Mevlana’ya gore insanin bu diinyaya gelmesi bir tiir hediyedir. Fakat bu hediye 6liim
tarafindan siirekli bir tehdit altindadir. Insanin bu diinyada korku ve {imit arasindaki yasami
tam da bunu ifade etmektedir. Insanin kendiyle ilgili hakikati iste ancak bu iklim icerisinde
ortaya ¢ikmaktadir. Oyleyse insanin iimit icinde 6liim tehdidi altindaki varolusu kendi
hakikatine ulagmasi i¢in en uygun zemini sunmaktadir. Goriilmektedir ki 6lim korkusu
olmadan insanin kendi hakikatine uyanmasinin imkani yoktur. Diger bir deyisle insanin
kendini, olusunu tam olarak iistlenmesi 6liime dogru bir yasami idrak etmesiyle miimkiin

olacaktir.

Insanin diinyada ben diye baglandig sey tiim yetenekleri, becerileri, imitleri ve korkularidir.
Mevlana ise insanin bundan daha fazlas1 oldugunu diisiinerek, insanin bu diinyanin diger bir
deyisle bu diinyadaki benliginin tutsagi oldugunu sdylemektedir. Mesnevi’nin IV. defterinde
insanin bir koca kar1 tarafindan biiyiilenen bir mahpus gibi diinyadan ayrilamadigini ifade
etmektedir (Mevlana, 1974a, s.44). Mevlana insanin kendi hakikatini birakarak diinyadaki
gecici benligine baglandigini1 ifade etmektedir. Diger bir agidan ise bu, insanin kendi
Oliimiinii reddetmesinde oldugu gibi diinyaya tutunma ¢abasidir. Mesnevi’de ise bu durum
sOyle karsilik bulur: “Su gecitten ayrilmak insana gii¢ gelir; demek ki o duraktan ayrilmak,
daha da giic; bunu boyle bil. Resimden ayrilmak, sana gii¢ geliyor; peki, ressamdan

ayrilmak, ne kadar gii¢ gelecek. A asagilik diinyaya sabredemeyen, a dost, Tanr1 ayriligina
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nasil dayanabiliyorsun, nasil?” (Mevlana, 19744, s.441). Zaten kendi hakikatiyle arasinda
bir¢ok perde olan insan ben perdesini de bunlara eklemektedir. Oysa Mevlana’ya gore, “Yok
olusun yolu bambagkadir; ¢iinkii kendinde olus, da bir baska su¢. Kendinde olus gecmisi
anmaktan meydana gelir; gecmisin de Tanri'ya perdedir; gelecegin de. Ikisini de atese ver;
niceye bir bu ikisinin yliziinden kamig, gibi bogumlarla dolacaksin?”’ (Mevlana, 1973a, s.404-
405). Kamisin bogumlarinin artmasi onun kokiinden uzaklasarak bu diinyaya daha fazla kok
salmasini ifade etmektedir. insanin da 6zellikleri becerileri yani diinyaya dair ilgileri arttik¢a
diinya ile arasindaki baglanti daha da kuvvetlenecektir. Artik insan git gide kalinlagan
benliginin duvarlar1 arkasinda, hakikatinden iyice uzaklasacaktir. Bunun en 6nemli isareti

ise bu diinya hayatinin sonunu ifade eden 6liimiin insanin hayatindan ¢ikarilmasidir.
5. Sonuc¢

Mevlana’ya gore insan, varolusu clizlerine boliinemeyecek metafizik bir biitlinliik icerisinde
anlagilmalidir. Bircok filozofta karsimiza ¢ikabilecek bu biitiinciil bakis agisi; insanin,
ontolojik bulunusunu epistemolojik bir pozisyona baglarken bunu da estetik yonelimlerde
ve etik tutumlarda nasil ortaya ¢iktigin1 gostermesi acisindan ¢ok kiymetlidir. Mevlana’nin
bize sundugu bu metafizik perspektif insanin varolusunu, kendi ontolojik zeminini insa
edecek Oliimiine kars1 epistemolojik bir agiklik icerisinde bulunmak olarak tanimlamaya
olanak saglamaktadir. Mevland’nin holistik metafizigi, sistem filozoflarinin ontolojik,
epistemolojik ve aksiyolojik tanimlarinin {ist iiste gelmesi anlaminda bir biitiinliikten ziyade
organik bir biitiinliiktiir. Bu organik ya da holistik diyebilecegimiz diisiinme bigimi
insanligin basindan beridir din, mitoloji ve felsefe i¢erisinde kendisine yer bulmustur. Bunun
istisnas1 ise modern diisiinme bi¢iminin biitiin kurumlartyla olgunlastig1 giiniimiiz diistince
diinyasidir. Mevlana’nin diisiincelerinin dayandig felsefi arka planin gézden kagmasinin

nedeni de budur.

Yazimizin basinda Mevlana ve bir¢ok degerimizin felsefenin ya da diisiince diinyamizin
smirlar1 digsinda tutulmasinin bazi nedenlerinden bahsetmistik. Daha onceki ¢alismalarimiz
151¢inda  Mevland’da nicelerini bulabilecegimizi diisiindiiglimiiz bir kavram (6liim)
sayesinde onun diisiincelerinin felsefi degeri olmadigini diisiinenlere kiiciik bir cevap
verdigimizi umuyorum. Mesnevi basta olmak iizere Mevlana’nin biitiin eserleri bu

calismanin sinirlarinin 6tesinde bircok 6rnegi daha igerisinde barindirmaktadir. Mevlana’nin
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felsefi derinligine kiigiik bir 6rnek olsun diye yazilan bu yazi, salt bir deneme olarak
anlasilmamalidir. Zira yazida kullanilan kavramsallastirma ve g¢ergeve giiniimiiz ¢agdas
felsefesi ve hassaten fenomenoloji igerisinde sik¢a kullanilan kaliplara dayanmaktadir.
Mevlana’nin hakikati poetik bir sekilde ifade etmesinin yarattig1 zorluk ortadadir. Fakat bu
zorluk tamamen giinlimiiz insaninin poetik bir hakikat dilini anlamamasindan
kaynaklanmaktadir. Oysa fenomenoloji gibi giinlimiiz felsefe araglar1 sayesinde bu poetik
ifadelerin altindaki felsefi baglami agik hale getirmek miimkiin gériinmektedir. Mevlana’nin
Mesnevi’sinde, insanin kendi aslina dogru yolculugu ayni zamanda hakikate uzanan bir
yolculuktur. Boylece ontoloji ve epistemoloji birlesmis goriinmektedir. Insanin kendi
hakikati ile varligin hakikatinin bu Ortlismesi nihai bir durak olmayan gecici diinyadaki
seyahatini listlenmesiyle miimkiin olacaktir. Bir 6dev olarak kendi olmay1 tistlenmek etik ve
estetik gondermeleriyle aksiyoloji alanini, ontoloji ve epistemolojiye baglamaktadir.
Mevland’ya gore, insan Olime yiiziini donmelidir. Mevlana’nin hikayelerindeki
kahramanlar hayat i¢erisinde hepimizin karsilagabilecegi durumlarda tasvir edilmektedirler.
Fakat bu durumlar c¢ogunlukla anlasildigi ve islendigi gibi sadece ahlaki ¢ikmazlari
icermemektedir. Mevlana, insanin kendini igerisinde buldugu diinyaya karsi tutumunu
varolussal bir yonelme olarak ele almaktadir. O, insan1 belirli bir varlik anlayigina istinaden
gelistirdigi hakikat telakkisi 1s18inda bir deger diinyasina sahip olarak tiim bir sekilde
betimlemektedir. Mevlana’nin konu edindigi insan, su diye gosterebilecegimiz aramizdaki

insandir.

Sonug olarak, her medeniyet iddiast bir insan modeli lizerine kendini inga eder. Bu insan
modeli aslinda bir tiir taslaktir. Yani teorik olarak o medeniyetin kurucular1 tarafindan
idealize edilmis bir taslak. Nitekim miistakil bir medeniyetin mirasgis1 olarak kendimizi
konumladigimiz zaman, bu insan ideali, ortalarda goriinmese bile bir zorunluluk olarak
oralarda bir yerlerde olmalidir. Bir medeniyet i¢in ideal insan modeli demek; o insanin,
kendiyle, diger insanlarla, canlilarla, diinyayla; hiilasa etrafinda kendi olmayan her seyle
nasil iliski kuracaginin ideal modelini ortaya koymak demektir. Bu ideal davranma modeli
bir ideal diisiinme ve algilama ve ardindan da bir yargilama giiciinii nasil kullanilacagiyla
dogrudan ilintilidir. Bu insan modelleri her medeniyetin kendi 6z degerleri etrafinda
kurulur/insa olur. Bu insa siiregleri ise o0 medeniyetin insanlarla dogrudan ‘konusan’ sozlii

ve yazili kiiltiir tirlinleriyle aktarilir. Bize gére Mevlana, Mesnevi'si bagta olmak iizere biitiin
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eserlerinde -eger okunmasi bilinirse- medeniyetimizi sirtinda tasiyan bir insan tasavvuru

kendini, medeniyetin varlik, bilgi ve deger anlayisini sirtlanmig bir sekilde gostermektedir.
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Bu makale i¢in etik kurul izni alimmasima gerek yoktur. Arastirma ve yayin etigine uygun hareket
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Extended Summary

Mevlana is someone who could address both ordinary people and the elites of society simultaneously.
Considering the diversity of his audience, it is evident that what would require exceptional skill even with the
technological means of our time posed no challenge for Mevlana.

His ability to convey divine truths in his works with a simple and clear language made him a globally renowned
figure. Beyond the allure brought by his original and poetic expression, the passionate content of his writings
also captivated readers. Thus, subjects that are challenging to articulate were expressed through the Sufi
tradition, which is rich in metaphors and imagery. This style of expression, heavily reliant on metaphors,
analogies, and storytelling, facilitated the verbalization of a state of "knowing/awareness" stemming from the
understanding of existence and humanity, referred to as "the science of states" in Sufism.

In addition to these qualities, the language Mevlana used in his works represents the tradition of wise expression
that serves as a carrier of our cultural heritage. Indeed, Mevlana's works stand among the most mature and
profound examples of the tradition of wise sayings in Eastern literature, offering a holistic and poetic way to
convey ontological, epistemological, and axiological implications.

While attempts to express Mevlana's thoughts using philosophical concepts (philosophization) exist, they are
admittedly limited. However, these studies are often based on concrete evidence, focusing on historical and
literary connections, such as the texts Mevlana read or the individuals influenced by him. The contributions of
such works to our intellectual world cannot be denied. Yet, in contemporary scholarship, there is a noticeable
lack of studies aimed at uncovering the ontological and epistemological stance of a thinker like Mevlana,
whose ideas fall significantly within the domain of philosophy.

One of the reasons for the limited number of philosophical studies on Mevlana lies in the nature of philosophy
itself. Philosophy has often been practiced as a universalized discipline, employing methods and materials
deemed appropriate by its established authorities, while excluding other forms of intellectual activity from
being recognized as philosophy. This has resulted in the exclusion of significant intellectual endeavors,
including those of Mevlana, from the mainstream philosophical domain.

It is evident that thinking has taken different paths within various traditions across different eras. Even in
intellectual geographies addressing similar subjects, entirely opposing traditions of thought have emerged.
Within this diversity, it is implausible to claim that thinkers like Mevlana belonged to no tradition or bore no
resemblance to any particular philosophical inclination. From this perspective, Mevlana's works—expressed
in a poetic form—engage with foundational concepts and debates such as being, existence and nonexistence,
death, truth, knowledge, and subjectivity. These themes arguably resonate with various multi-dimensional
counterparts in contemporary Western philosophical literature.

It has been observed that philosophers who discuss themes similar to those in the Masnavi, a distinguished
example of the Sufi collection, have occupied a very large area in the history of philosophy. When the
discussions in contemporary Western philosophy are examined carefully, it will be seen that similar issues and
problems are addressed. As an example, it can be thought that the 20th century philosopher Heidegger showed
the people of his time a way out of the ‘crisis of forgottenness of being' by ‘listening to the call of being'.

Today, contrary to Western modern philosophers, we are used to hearing the phrase frequently from
contemporary philosophers: 'Man is his own death'. In other words, the truth of man can be understood through
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his own death. While Mevlana associates death with the truth of man, he also expresses another situation we
experience today, namely how death is removed from human life. It is clear that Mevlana speaks of an
alertness/consciousness that man will die biologically. Today, we know that the state of sleep expresses a state
of consciousness different from the normal. The similarity that Mevlana draws between sleep and death gives
us an idea about the relationship between death and consciousness.

According to Mevlana, the coming of man into this world is a kind of gift. But this gift is constantly under
threat from death. The life of man in this world between fear and hope expresses exactly this. The truth about
man's self emerges only in this climate. Therefore, man's existence under the threat of death in hope offers the
most suitable ground for him to reach his own truth. It is seen that it is not possible for man to awaken to his
own truth without the fear of death. In other words, man's complete undertaking of himself and his existence
will be possible by realizing a life towards death.

Mevlana expresses that man leaves his own truth and clings to his temporary self in the world. In another sense,
this is an effort to hold on to the world, just as man denies his own death. The increase in the nodes of the reed
indicates that it is moving away from its root and taking more roots in this world. As man's characteristics,
skills, and interests in the world increase, his connection with the world will become stronger. Now, man will
be further away from his truth behind the walls of his increasingly thick self. The most important sign of this
is the removal of death, which signifies the end of this worldly life, from man's life.

According to Mevlana, man should be understood within a metaphysical whole whose existence cannot be
divided into parts. This holistic perspective, which we can encounter in many philosophers, is very valuable in
terms of showing how man's ontological existence is revealed in aesthetic tendencies and ethical attitudes while
connecting it to an epistemological position. This metaphysical perspective that Mevlana offers us allows us
to define man's existence as being in an epistemological openness towards death, which will build its own
ontological ground.

137



Kocatepe Begeri Bilimler Dergisi
[KBB Eﬁ

Aralik 2024

Anf (cite): Tiirkcan, Rabiahatun (2024). Toktogul Satilganov’un “Kerbez” ve

I[<ocat]epe Journal of Humanities
KJIH

December 2024

1k Veysel’in “Sazima” Siirlerinde Ortak Unsurlar, Kocatepe Beseri Bilim-

As
ler Dergisi, 3 (2), 138-156. https://doi. orq/lO 61694/kbbd 1576056

Makale Tiirii: Arastirma Makalesi| Paper Type: Research Paper

Toktogul Satilganov’un “Kerbez” ve Asik Veysel’in “Sazima” Siirlerinde Or-

tak Unsurlar
Rabiahatun TURKCAN!

Toktogul Satilganov’un “Kerbez” ve Asik Vey-
sel’in “Sazima” Siirlerinde Ortak Unsurlar

Common Elements in Toktogul Satylganov’s
“Kerbez” and Asik Veysel”s “Sazima” Poems

Ozet

Calismada, Sovyet Kirgiz Edebiyatimin ilk ozanla-
rindan Toktogul Satilganov'un “Kerbez” siiri ile
Tiirk Halk Edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan
saz sairi Asik Veysel'in Sazima siiri ortak unsurlar
bakimindan karsilastirilacaktir. Her iki ozanin mii-
zik aletlerine yiikledikleri anlamlar, bu aletlerle
kurduklar1 duygusal bag ve yakilik incelenecek-
tir. Farkl kiiltiirel ortamlarda yetisen iki ozanin,
yasamlarindaki zorluklart ve duygusal sikintilar,
Satilganov’un kerbezi ile Veysel’in saziyla ifade
etmeleri bakimindan birbirlerine benzemektedir-
ler. Asik Veysel, kiiciik yasta hayatmn zorluklart ile
yiizlesmis ve iki goziinii kaybettikten sonra saziyla
derin bir bag kurarak onu bir sirdas, arkadas ve dert
ortagi olarak gormiistiir. Benzer sekilde, yoksulluk
icinde olan ve 1rgatlik yapan Satilganov da kopu-
zuyla dert ortagi olarak, ondan i¢ diinyasinin tercii-
mani olmasini beklemistir.

Esya ile linsiyet, her iki ozanin siirlerinde kimi za-
man benzerlikler gosterirken, kimi zaman tama-
men farkli temalar ve imgelerle ortaya ¢ikmakta-
dir. Bu calisma, Asik Veysel ve Toktogul Satilga-
nov'un eserlerinde miizik aletlerine yiikledikleri
derin anlamlari ve kurduklari {insiyetin yansimala-
rint incelemektedir.

Abstract

This study compares the poem “Kerbez” by Toktogul
Satylganov, one of the first poets of Soviet Kyrgyz lite-
rature, with “Sazima”, a poem by Asik Veysel, a promi-
nent figure in Turkish Folk Literature, in terms of shared
elements. The meanings attributed to musical instru-
ments by both poets, as well as their emotional connec-
tion and intimacy with these instruments, will be analy-
zed.Despite originating from different cultural contexts,
the two poets share similarities in how they express the
hardships and emotional struggles of their lives through
their respective instruments: Satylganov with his ker-
bez and Veysel with his saz. Asik Veysel, having faced
life's hardships at a young age and losing both of his
eyes, developed a deep bond with his saz, considering it
a confidant, friend, and companion in his sorrows. Simi-
larly, Satylganov, living in poverty and working as a la-
borer, turned to his kopuz as a partner in distress, expec-
ting it to articulate his inner world.

The relationship with objects, particularly musical inst-
ruments, sometimes shows similarities in the poetry of
both artists, while at other times it emerges with entirely
different themes and imagery. This study examines the
profound meanings ascribed to musical instruments in
the works of Asik Veysel and Toktogul Satylganov and
explores how their emotional connections are reflected
in their poetry.
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1. Giris

Tiirklerin ulusal ¢algist olan kopuz, tarihin bilinen devirlerinden baslayarak saman, kam,
baks1 gibi sahsiyetlerin ayrilmaz pargasi olmustur. Ayni zamanda kopuz, Tirk kiiltliriiniin
ve edebiyatinin sekil almasinda 6nemli rol oynamistir. Gegmisten bu yana kopuz ve icraci-
smna verilen deger, sadece Islam 6ncesi Tiirk topluluklarma 6zgii olmayip, Islamiyet'in ka-
buliinden sonra Alevi- Bektasi inancina sahip topluluklar basta olmak iizere birgok tasavvuf
gruplar dahilinde yenilenerek siirdiiriilmiistiir. Kopuzun bir tiirii olarak kabul edilen sazin
tarihine bakildiginda ise, kopuzun devami niteliginde oldugu goriiliir. Saz, Tiirk kiiltiir ve
edebiyatinda 6nemli bir igleve sahiptir. Asiklik geleneginde saz ile asik birbiriyle o kadar
cok biitlinlesmistir ki, saz, agigin sembolii haline gelerek, tiirkiilerinin insanlarin hafizasina
kaydedilmesinde, duygularin nesillere aktarilmasinda 6nemli rol oynamistir. Bu gelenegin
temsilcisi olan asiklar usta-cirak iliskisiyle giiniimiize kadar tasimislardir (Akin, 2020, s.

143-144).

Kopuz sairleri gibi saz sairleri de usta-cirak gelenegi dogrultusunda yetismistir. Usta mali
siirler okuyan Asik Veysel’in, ilk saz ustalar1 Molla Hiiseyin ve Camsihili Ali olmustur.
Onlardan ilham alarak sazini ¢aldig1 bilinmektedir (Simsek, 2016, s. 123). Diger yanda ise
Kirgiz edebiyatinin halk destanlariyla i¢ i¢e olan ve kopuzlarla birlikte atigmalara istirak
eden Satilganov, halkin i¢inde s6z ustasi olarak kabul géormiistiir. Kalik Akiyev, Osmonkul,
Korgol Dosuyev, Alimkul Usénbayev, Barp1 Alikulov, Togolok Moldo, Esmambet Bayse-
itov gibi {inlii sair ve ozanlar Toktogul’dan egitim almiglardir (Tirkhan, 2014, s. 27-28).
Calismada siirleri incelenen her iki ozanin da usta-¢irak iliskisi icinde yetismesi, onlar1 bir-

birine yaklastiran 6nemli bir unsurdur.

2. Amag¢

Bu ¢alismanin amaci, Toktogul Satilganov'un “Kerbez” ile Asik Veysel'in “Sazima” siirle-
rinde kullandiklar1 ortak unsurlar baglaminda miizik aletleri ile kurduklar1 duygusal bagi,
yani esya ile kurduklari iinsiyet ve hikmet, karsilagtirmali olarak incelemektir. Her iki ozan
da farkli tarihi ve siyasi siiregleri yasamalarina ragmen ayni kiiltiiriin mensubu olarak déonem
donem eserlerine bu siireclerin neticeleri yansimaktadir. Ozanlarin miizik aletlerine yiikle-

dikleri anlamlar, baghliklar1 ve dertlesme bigimleri bu caligmanin temel odak noktasidir.
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Calismada, miizik aletlerinin birer “esya” olmaktan ¢ikip, ozanlarin yasamlarindaki manevi

bir bag, sirdas, dert ortagi ve dost olarak nasil goriildiigli agiklanmaktadir.

3. Yontem

Bu ¢alismada karsilastirmali edebiyat yontemi kullanilmistir. Siirlerin tematik ve simgesel
acidan analiz edilmesi siirecinde, Toktogul Satilganov'un “Kerbez” siiri ile Asik Veysel'in
“Sazima” siiri incelenmis ve her iki ozanin miizik aletlerine ytikledigi anlamlar derinleme-
sine tahlil edilmistir. Ozanlarin, eserlerinde kullandiklar1 doga motifleri, kisilestirme unsur-
lar1 ve miizik aletleriyle olan duygusal baglari ele alinmustir. Ayrica, Asik Veysel’in Alevi-
Bektasi inanisiyla baglantili olarak sazina yiikledigi manevi anlam ile Toktogul’un kerbezine

yiikledigi kiiltiirel anlamlar karsilastirmali bir yaklagimla degerlendirilmistir.

4. Kavramsal Cerceve

Calismada, “linsiyet” ve “esya ile linsiyet” kavramlar1 kuramsal bir temel olusturmaktadir.
Unsiyet kavrami, insanin bir varlik veya nesne ile kurdugu derin manevi bag olarak tanim-
lanabilir. Bu ¢aligmada, miizik aletleriyle kurulan bu bagin, sairlerin yagamlarindaki yeri ve
anlami irdelenmistir. Ayrica “hikmet” kavrami da ¢alismada 6nemli bir rol oynamaktadir.
Hikmet, insanin varolussal sorularina ve yasadigi zorluklara anlam arayis1 baglaminda derin
ve gizemli bir bilgiyi ifade etmektedir. Asik Veysel ve Toktogul Satilganov'un miizik alet-
leriyle kurduklar1 bagi, hikmet perspektifinde ele almak, bu iligkinin sadece sanatsal degil,

ayni1 zamanda manevi ve varolussal bir boyutu oldugunu ortaya koymaktadir.

Hikmet kavrami, kdken olarak Ibranice “hokmah” veya Siiryanice “hekhmeth” kelimesin-
den gelmektedir. Sonrasinda Arapga’ya hikma bigiminde gectigi bilinmektedir. Hiik{im, hii-
kiimet ve ihkam gibi anlamlar tasiyan bu kelime isim ve mastar biciminde kullanilabilmek-
tedir. Hikmet; halk agzinda akil almaz olan, Allah’in bilecegi is olarak bilinmektedir. Ayrica
hikmet kavraminin “esyanin hakikatini bilme” seklinde bir tanim1 da bulunmaktadir (Onal,

2007, s. 115).

Akin’a gore, “insan-1 kAmil” sahsiyetlerden biri olan Asik Veysel, esyay1 konusturarak, es-
yadan aldig1 “hikmet fisiltilar1’n1 bizlere bildirmekte ve saziyla olan diyalogunda bize bir
dut dalinin (bir dut dali iken bilmezdin saz1) saz haline doniisme siirecini anlatmaktadir.
Mevlana’nin sazliktan ney haline giden yolculukta kamisin olus siirecinden bahsetmesi de

buna benzer bir durumu akla getirmektedir (2023, s. 63).
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Unsiyet sdzciigii Tiirkge sozliikte, “aliskanlik, yakinlik kurma, samimi olma, igtenlik” an-
lamlarina gelmektedir (TDK, 2023). Arapga kokenli “uns” sozciigiinden tiiretilen bu kelime,
Tiirk¢e’ de linsiyet biciminde kullanilmaktadir (Kokver, 2018, s. 49). Hikmet, insanlarin

arasinda duygusal baglar1 ve samimiyeti kuvvetlendiren bir anlam tasimaktadir.

Calismada yapilan karsilastirma, her iki ¢algi aletindeki hikmet fisiltilarini duyan iki ozanin
bu fisiltilarin sdylediklerinin karsilastirilmasi seklinde dikkatlere sunulmaktadir. Ozanlarin
esya ile linsiyet kurmalari, insandan ziyade cansiz bir varlikla konusmalari, dertlerini bir

saza, kopuza, dolaba veya baska bir esyaya anlatmalar1 bir hikmet gostergesidir.

Sonug olarak, esya ile kurulan iinsiyetin hikmeti, insanlarin ¢evreleriyle olan etkilesimini
anlamamiza ve bu etkilesimin insan hayatindaki 6nemini kavramamiza yardimei olan bir
kavramdir. Veysel ve Toktogul’un sazina, kopuzuna derdini agmasi, arkadas gérmesi de bir
hikmet belirtisidir. Iki ozan da kendilerine dost olarak gordiikleri saz aletleri ile i¢ diinyala-

rinda yasadiklar1 duygularini, dertlerini disa yansitmaktadirlar.

5. Bulgular

Esya ile kurulan bagin, Asik Veysel’de saziyla dertlesmesi sonucunda ortaya ¢ikan hikmet
iligkisi, Toktogul’da ise, kopuzuyla kurdugu tinsiyet sonucu meydana gelen esya ile diyalog,
calismanin veri kismini olusturmaktadir. Biitiin bunlarin neticesinde, her iki diyalogun sekli
ve igerigi ortaya konulacaktir.

6. Asik Veysel’in Sazima ve Toktogul Satilganov’un Kerbezime Siirlerinin Ortak Un-
surlar Bakimindan Incelenmesi

6.1. Biilbiil

Kirgizlarin meshur halk ozan1 (t6kmo akin) olarak bilinen Toktogul, tokmo akin geleneginin
bir geregi olarak, siirlerini kopuzuyla terenniim etmektedir. Ozan, “mukam-mukam sayra-
gan” dizesinde, kerbezinin bir ahenk ve diizen icerisinde ¢aldigini belirtmektedir. Bir diger

dizede ise, kerbezinin sesini biilbiil sesine benzetmektedir.
Mukam-mukam sayragan Ahenkli (makamli) calan
Bulbul Tokor kerbezi. Biilbiil Tokon’un kerbezi.
Tirklerin bulunduklar kiiltiir cografyasinda yasayan hayvanlar arasinda kuslarin farkli ve

kiymetli bir yeri vardir. Tiirkler, Islam &ncesi kus inanislarii islami anlatimlarla
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zenginlestirerek bu inaniglardan yararlanmislardir. Mimariden halk oyunlarina, kiyafetle-
rinden mezar taslarina, deyim ve atasozlerinden sozlii ve yazili edebiyat tiriinlerine kadar

kiiltiirtin her alaninda kuslardan ilham almiglardir (Ceylan, 2003, s. 36).

Tiirk halk edebiyatinda biilbiil; otiisleri ile aglayan, sevgilisinin giizelliklerini ifade eden,
ona ask sozleri sdyleyen bir asigin simgesidir. Otiisiiniin zarafetinden dolay ilk¢aglardan
itibaren insanlarin arasinda 6zel bir konuma sahip olmustur. Halk edebiyatinda serbest bir
hayal giicii ile ele alinan biilbiil, sairler arasinda bir sembol olarak kullanilmistir (Artun,

2014, s. 106-107).
Bahgede dut iken bilmezdin saz1
Biilbiil konar miyd1 dalina baz1
Hangi kustan aldin sen bu avazi
Soyle dogrusunu gel inkar etme (Veysel, 2007, s. 10).

Bu dortliikte Veysel, dertlerine ortak oldugunu diisiindiigii sazinin, bir dut agaci oldugunu
ifade etmektedir. Sazin olusum siirecinde en ¢ok “dut, kestane, maun ve ladin” agac¢larinin
tercih edildigi géz oniine alindiginda, Veysel’in saza atfettigi anlam aralifini artirmak ama-
ciyla dut agaci ile biilbiil arasindaki iliskiye deginmesi bilingli bir se¢imdir (Aksoy, 2023, s.
820). Ozan, sazdan ¢ikan sesin, biilbiil gibi hos tinilara sahip bir kustan alindigin1 vurgula-

maktadir. Bu baglamda, biilbiile ve onun hikayesine atif yapmaktadir.

Tiirk edebiyatinda asik ile masuk arasindaki bag giil ile biilbiil metaforlari araciligiyla ifade
edilmektedir. Benzer sekilde, “Biilbiil konar miydi dalina baz1” dizesinde, sazin giizel sesi-
nin, asikligin sembolii olarak kabul edilen biilbiilden ilham aldigina vurgu yapilmaktadir.
Bir diger dizede ise Veysel, sazina “Sdyle dogrusunu gel inkar etme” ifadesiyle biilbiiliin
avazi nereden aldigini unutmamasina dikkat ¢cekmektedir. Ayrica sazina cevabini bildigi so-

rular1 sormasiyla sazinin sesinin giizel olduguna c¢agri1 yapmaktadir.

6.2. Turna

Veysel siirindeki bagka bir dizede sazinin sesini turna kusunun sesine benzetmekte ve sazin-
dan ¢ikan nagmeleri turna kusuna atfederek bir kisilestirme de yapmaktadir. Daha ¢cok Alevi-
Bektasi inancinda, divan edebiyatinda ve halk edebiyatinda ¢ok kez zikredilen turna kusu,

Veysel’in “Sazima” siirinde de yer almaktadir.
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Sazim bu sesleri turnadan m'aldin (Veysel, 2007, s. 10).

Turna, fiziksel 6zellikleri bakimindan zarif bir gogmen kustur. Parlak ve giizel gézleri, uzun
bacaklar1 ve zarif boynu ile dikkat cekmektedir. Suya olan ilgisiyle bilinen bu kusun, basinin
arka kisminda geriye dogru sarkan bir ziilfii bulunmaktadir. Basi, kanatlarinin u¢ kisimlari
ve boynunun bir boliimii siyah renkteyken, kanatlart mavi, kirmizi ve yesil tiiylere sahiptir.
(Ozgelik, 2023, s. 1079). Tiirk mitolojisinde turnalarin, haber getirip gotiirdiigiine inanil-
makta ve bu 6zelliklerinde dolay1 “Tanrinin elgisi” olarak kabul bilinmektedir. Anadolu'da
gelisen Tiirk halk siirinde, bu unsurlar genellikle habercilik yoniiyle ele alinmaktadir (Ogel,
1995, s. 553).

Turna, siirlerde yalnizca haber tasiyan bir kus olarak degil, ayn1 zamanda kendisine haber
sorulan, dertlesilen bir dost gibi yer almaktadir. Uzaklardan ya da sevgiliden haber getiren
bir el¢i olarak tasvir edilmektedir (Demirdag, 2017, s. 4). Sazin da bdyle bir islevi s6z ko-
nusudur. Saz; ¢alindig1 zaman bir s6z sdyler ve haberin ulasacagi yere bir mesaj géndermek-
tedir. Veysel sazinda sevgiliye olan hasreti ve ayrilig1 terenniim ettigi i¢in bu motifle bir

baglant1 kurmaktadir.

Toktogul’un siirinde Veysel’in eserinde oldugu gibi inanisa dayali herhangi bir benzetme
yer almamaktadir. Asik Veysel’in tasavvufi olarak bagh oldugu Alevi-Bektasi inanci nede-

niyle turna ile ilgili bir inanisinin varlig1 s6z konusudur.

6.3. Sazin Teli

Asik Veysel eserlerinde halk siirinde sik goriilen, ask, ayrilik, tabiat sevgisi ve 6liim gibi
konular1 islemektedir. “Pencge vurup sar1 teli sizlatma” ifadesinde Veysel, “pence” kavramini
hem el ile saz ¢galmaya bir gondermede bulunmak hem de “Penge-i Ali Aba”ya isaret etmek
amaciyla kullanmaktadir. Alevi inang sisteminde Ehlibeyt, “Penge-i Ali Aba” olarak adlan-
dirilmakta ve bu bes ulu sahsin kutsallig1, inang sistemi i¢inde en iist mertebede yer almak-

tadir (Korkmaz, 2005, s. 555).
Penge vurup sari teli sizlatma (Veysel, 2007, s.10).

Dortliikte yer alan “sari tel” sazin kendisidir. Asik Veysel’in yasadig1 dsnemde, baglama teli
olarak kullanilan piring teller, renginden 6tiirii halk arasinda “sar1 tel” olarak adlandirilmak-

taydi. Baglamada tarihsel olarak once at kil1 ve bagirsak teli, ardindan bakir tel, teknolojinin

143



Rabiahatun TURKCAN

ilerlemesiyle ise celik tel yaygin sekilde kullanilmaya baslanmistir. Bu doniisiim stirecinde,
piring teller de bir donem “sar1 tel” adiyla baglama telleri arasinda yer almistir. Ancak bu tel
uzun siire dayanmamasi sebebiyle yerini ¢elik tele birakmistir (MEB, 2011, s. 23). Veysel,
sar1 telin hassas yapisini bildigi i¢in bu tele sahip olan sazin pencge teknigiyle ¢alinmasinin

uygun olmadigini vurgulamaktadir.

Karagay komuz baltalap, Ormanda kopuz ¢alarak,
Capkandagi kerbezim, At kosturdugunda Kerbezim
Komuzuma temir zim Kopuzuma demir tel
Takkandagi kerbezim. Taktigimda kerbezim.

Toktogul Satilganov ise “komuz” isimli geleneksel Kirgiz miizik enstriimanina duydugu
sevgi ve baglilig: ifade etmek icin gesitli motifler kullanmaktadir. Ozellikle “komuzuma te-
mir zim takkandagi kerbezim” ifadesinde ozan, kopuzun degerli bir ara¢ oldugunu ve ona
Ozen gosterilmesi gerektigini vurgularken, “takkandagi kerbezim” ifadesiyle, kopuzunu ta-
nitmaktadir. Demirden tel, kopuzun saglamligin1 ve dolayisiyla ondan ¢ikan séziin de sag-
lam olacagini belirtmektedir. Ozan, kopuzun kiymetini ve onunla gurur duyulmasi gerekti-
gini de belirtmektedir. Ayrica, “karagay komuz baltalap” ifadesiyle, miizigin dogadan ilham
aldig1 ve insanlarin dogayla olan baglarin1 yansitmaktadir. Bu motifler, Kirgiz kiiltiirtinde
onemli olan doga, miizik ve gelenek gibi temalara odaklanarak, derin bir duygu ve anlam

katmaktadir.

Tiirk asiklik geleneginde tel onem arz ederken Kirgiz geleneginde kopuzun farkl sekilleri-
nin olmasi tel’e verilen 6nemi zayiflatmaktadir. Kopuzun tellerinin demirden yapilmasi, da-

yaniklilig1 ve stirekliligi temsil etmektedir.

6.4. Doga ve Bal

Asik Veysel bu dizelerinde calgisiyla arasindaki baga dikkat cekmektedir. Biten eserlerin
sazl ile ortak yonleri oldugunu ifade ederek, bu iiriinleri bala benzetmektedir. Ayrica Asik
Veysel, sazina nereden gelip nereye gittigini unutmamasini, bu yolculugu miimkiin kilanlari
asla unutmamasini dgiitler. Sonug olarak baba ve usta imajin1 6ne ¢ikarmaktadir (Ozdemir,

2019, s. 189). Boylece sadik oldugunu vurgulamaktadir.

Sen petek misali Veysel de ar1
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Inlesir beraber yapardik bali
Ben bir insanoglu sen bir dut dali (Veysel, 2007, s. 10)

Veysel, insanin dogasiyla tabiat arasindaki bagi metaforlarla anlatmaktadir. Siirin bu dize-
lerinde sazin petege, kendisinin ise artya benzetilmesi, asigin ancak saziyla birlikte degerli
hale gelecegine dair bir vurgu yapilmaktadir. Ar, iiretkenlik ve emekle iliskili bir simge
olarak, peteklerde sekillenen ve deger bulan bali iiretmektedir. Bu dizelerde ar1 ile petek
sembolleri lizerinden ve bala doniistiiriilen, yani Yunus Emre’nin, “S6z ola agulu asi1 balila

yag ide bir s0z” ifadesiyle paralellik kurularak sozii bal eyleyen bir birliktelik s6z konusudur.

“Ben bir insanoglu sen bir dut dal1” dizesinde ozan, sazin asli kaynagi olan dut agacina bir
gonderme yaparak, insanin kdkenini ve dogayla olan bagini unutmamasi gerektigine dikkat
¢cekmektedir. Bu dize, insanin dogal kokenlerinden uzaklasmamasi ve bu kokeni hatirlayarak

yasamini siirdiirmesi gerektigini vurgulayan bir anlam tagimaktadir.

Eki kabat kil arkan Iki sira kalin ip

Elik surdun kermesi, Boz ceylanin bagi,

El i¢inde sayratkan Halk iginde ¢alan

Esil Tokon kerbezi. Zavall1 Toko’nun kerbezi.

Toktogul Satilganov bu dizelerde, genellikle doga ile insanin arasindaki bagi, insanin i¢ diin-
yasindaki derinlikleri ve yasamin anlamini ele almaktadir. Satilganov’un eserlerinde siklikla
goriilen motiflerden biri de doga ve insanin etkilesimidir. Bu dizelerde de ayni temalarin
islendigi goriilmektedir. “Eki kabat kil arkan” dizesinde dogayla insanin i¢ diinyasi arasinda
bir agirliga isaret etmektedir. Bir kisinin arkada tasidig1 veya belinde bulundurdugu bir yiikii

tanimlamaktadir. Ozanin, bir zorluk ya da yiikii tagima fikrini vurgulamaktadir.

“Elik surdun kermesi” dizesindeki “elik” kelimesi genellikle “beyaz, saf” anlaminda kulla-
nilmakta fakat burada bir hayvan adi bi¢ciminde kullanilmaktadir. “Boz ceylanin bag1” ise
dogal bir canliyz, bir tiir ceylan1 anlatan bir imgedir. Bu dizelerde, bir tiir 6zgiirliik veya vahsi

doga unsuru isleniyor gibi goriiniiyor. Ozan “bag” ifadesi ile ceylanin 6zgiirliigiinii kaybet-

mesi veya baglanmasina dikkat cekmektedir.
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“Halk i¢inde calan” ifadesinde ise ozan, bir alt dizede belirtilen miizik aletine vurgu yap-
maktadir. Toktogul, “Zavalli Toko’nun kerbezi” dizesinde sanat¢inin toplumdaki yalnizligi,
deger gormeyen c¢abalarini ve halktan kopuk yasamina gonderme yapmaktadir. “Zavall1”
sifatiyla, sanatginin acizligi degil, toplumun sanatciya hak ettigi degeri vermemesinden bah-

sedilmektedir.

6.5. Ogiit

Asik Veysel’in siirlerinin genel temas: “hatirlanmak, hatirda kalmak” oldugu soylenebil-
mektedir (Aksoy, 2023, s. 820). Veysel, incelenen siirinde saziyla gii¢lii bir dostluk bagi
kurdugunu, mutluluklarini ve acilarini onunla paylastigini ifade ederek, sazindan kendisini

unutmamasini istemektedir.
Ben gidersem sazim sen kal bu diinyada
Gizli sirlarimi agikar etme
Ben babami sen ustani unutma (Veysel, 2007, s. 10)

“Ben babami sen ustani unutma” ifadesi, Veysel’in vefaya verdigi 6nemi bir kez daha ortaya
koymaktadir. Bu dizede, sevdiklerinden vefa gérmek isteyen Veysel, ayn1 zamanda kendi-
sinin de bu erdeme bagli kaldigini belirtmekte ve asikliga adim atmasinda 6nemli bir rol
oynayan babasini unutmadigin1 dile getirmektedir. Hayat1 zorluklarla gegen, 6zellikle ilk
esinin terk etmesi nedeniyle derin bir iiziintii yasayan Asik Veysel icin vefa, temel bir er-
demdir. Siirlerinde vefa temasini siklikla isleyen Veysel, insanlara vefasiz olmamalar1 ge-
rektigini hatirlatmaktadir. Bu acidan bakildiginda, onun siirlerinde vefa, yalnizca bir duygu

degil, yasadig1 zorluklarin ve hayatinin izlerinin bir yansimasidir (Gedik, 2020, s. 204).

Asik Veysel’in, kendisi hayata gozlerini yummus olsa dahi sazinin bu diinyada varligin siir-
diirmesini arzuladig1 anlagilmaktadir. Bu ifadeler, aynm1 zamanda, ozanin hayattayken dile
getiremedigi duygular ve diislinceler ile sdyleyecek daha ¢ok soziinlin olduguna isaret et-
mektedir. Bu baglamda, Veysel, sazin1 yalnizca bir miizik aleti olarak degil, kendi duygu ve

diisiincelerinin bir devami, bir mirasi olarak gérmektedir.

Veysel’de goriilen 6giit verme, kopuz sairi Toktogul’un misralarinda hig rastlanmamaktadir.
Toktogul Kerbez siirinde daha ¢ok yasadigi donemdeki siyasi durumlarin bahsini kaleme

almaktadir.
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6.6. Hayatin Gegiciligi
Asik Veysel ve Toktogul Satilganov, hayatin gegciciligini hem bir hiiziin kaynagi hem de bir
farkindalik unsuru olarak ele almaktadir. Her iki ozanin da bu geg¢icilik diislincesini, yagsamin

faniligini bilgelikle kabul ederek, insanliga hem bir hatirlatma hem de bir teselli sunmakta-

dirlar.
Tolkun casiy 6tkon son, Dalgali genglikten sonra
Tolgonup kaytip kelbespi! Geri doniip gelmez mi!
Tobugdan ketsem, aman bol, Pesinden gitsem, esen kal,
Tolgon kirgiz cergesi. Dontince Kirgiz topragina.

Satilganov bu dizelerde, yasamin geciciligini, gen¢lik doneminin hizla gelip gegtigini ve bir
daha geri donmedigi gergegi ele almaktadir. Sair, gencligin “dalgali” ve “hareketli” zaman-
larin1 bir metafor olarak kullanarak, bu donemin enerjik ve coskulu 6zelliklerine vurgu yap-
maktadir. Ancak zamanin ilerlemesiyle birlikte bu hareketli donemin sona erecegini ve bir
daha geri gelmeyecegini ifade etmektedir. Satilganov’un bir diger boliimde ise gengligin

sona erip, yaslanmaya basladiginda da kopuzunu yaninda istemektedir.

Bu dizede, Toktogul Satilganov, “6tkon” ve “kaytip kelbespi” gibi ifadeler, geri doniisii ol-
mayan ge¢mis zamanin bir izlenimi ve 6zlemin giiciinii vurgulamaktadir. “Tobundan ket-
sem, aman bol” ifadesi ise sevdigi kisiye olan baghiligin1 ve ondan ayrilmak istemedigini

belirtmektedir.
Ay gecer y1l geger uzarsa ara
Giyin kara libas yaslan duvara (Veysel, 2007, s. 10)

“Ay gecer y1l gecer uzarsa ara” dizesi zamanin gegisini vurgularken, “Giyin kara libas yaslan
duvara” ifadesi olimii ve kasveti ¢agristirmaktadir. Siyah elbiseler genel olarak cenaze-
lerde giyilen kiyafet olarak bilindiginden bu terim 6liimle iliskilendirilmektedir. Duvara yas-
lanmak, kisinin yas siirecindeki hiiziinlii tavrin1 anlatmaktadir. Bu temalar her ne kadar
6limi, insan yasaminin kaginilmaz sonunu ve zamanin insanlar iizerindeki etkilerini konu

alsa da daha cok iiziintii ve melankoliyi yansitmaktadir.
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6.7. Vasiyet Etme

Asik siirinde vasiyet tiiriiniin bazen dogrudan 6rnekleri sunulmakta, bazen de tiir ad1 veril-
meden vasiyet unsurlari siirin i¢inde gizlenmektedir. Asik Veysel'in “Sazima” siiri bu bag-
lamda sunulan 6rneklerden biridir. Siirine “Ben gidersem sazim sen kal diinyada” sézleriyle
baslayan Veysel, 6liimiinden sonra yapmak istediklerini ¢algisina miras biraktigi, ¢algisini

bir insanla konusuyormuscasina kisilestirdigi ve ona vasiyette bulundugu goriilmektedir.
Ben gidersem sazim sen kal diinyada
Gizli sirlarimi asikar etme (Veysel, 2007, s. 10)

Ayn1 zamanda bu dizeleriyle Asik Veysel, 6liimii ve ardinda birakacag: miras1 anlatmakta-
dir. Kendisi 6ldiigiinde sazinin diinyada kalmasini, yani siirlerinin ve sanatinin yagamaya
devam etmesini istedigini belirtmektedir. “Gizli sirlarimi agikar etme” dizesinde ise, sazi,
O’nun her zaman yanindadir ve biitiin mahremiyetini ve yasadiklarini bilmektedir. Esyanin
dile gelerek, belki de kendisinden sonra onu eline alana sirlarin1 acabilecegi kaygisiyla bu
uyarida bulunmaktadir. Asik Veysel'in eserleri genellikle doga, ask, insanlik ve yasamin ge-
cici dogasi gibi evrensel konulart igler ve bu dize de onun bu temalari ele alma tarzini yan-
sitir. Toktogul Satilganov’un siirinde ise, bir vasiyet etme s6z konusu degildir. Onun daha

cok bir pismanlik duygusu ile siirini ele aldig1 goriilmektedir.
Gizli dertlerimi sana anlattim
Calistim sesimi sesine kattim
Bebe gibi kollarimda yaylattim
Hayali hatir et beni unutma (Veysel, 2007, s. 10)

Asik Veysel'in bu dizesiyle iletmek istedigi sey duygusal bag kurmaktir. “Gizli dertlerimi
sana anlattim” ifadesiyle, i¢cindeki sikintilar1 bir bagkasiyla paylagmanin rahatlatici etkisine
deginmektedir. Veysel’in sikintisini paylastigi sazini “sirdas” sifatinda gordiigii anlagilmak-

tadir.

Tiirkge sozliikte sirdag birinin sirrini bilecek kadar ona yakin olan kimse; can kulagi, mahrem
olarak tanimlanmaktadir (TDK, 2023). Ozan, “Calistim sesimi sesine kattim” ifadesinde ise,
karsilikli anlayis ve iletisimin onemine vurgu yapmaktadir. “Bebe gibi kollarimda yaylat-

tim” dizesindeyse, sevilen birinin kucaklayici ve koruyucu varliginin giiven hissi verdigini
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ifade etmektedir. Son olarak, “Hayali hatir et beni unutma” dizesinde ise, sevginin ve bagli-
ligin unutulmamasii, hatirlanmasini dile getirmektedir. Bu dizede Asik Veysel, sevgi, an-

lay1s ve baglilik gibi insan iligkilerinin temel unsurlarina vurgu yapmaktadir.

Artima kolum ¢incirlap Arkama elimi baglayarak
Baylaganda kerbezim Bir araya getirdiginde kerbezim.
Aman bol kirgiz elim»— dep, “Affet Kirgiz halkim” diye,
Sayraganda kerbezim. Caldiginda kerbezim

Toktogul Satilganov'un bu dizede kullandig1 motifler, Veysel’in vasiyet etmesi gibi degil,
halkina olan bagliligina dayanan bir durumu temsil etmektedir. “Aman bol kirgiz elim” di-
zesinde “kirgiz” kelimesi, muhtemelen etnik kokeni veya bir kimligi yansitmaktadir. Bu da
ozanin kokenine ve kiiltiirel iligkilerine atifta bulunur. “Elim” ifadesi, aidiyet, baglilik ve
sahsi kimlik duygusunu yansitir. Halkina duydugu bir mahcubiyetin, pismanlig1 vurgula-

maktadir.

7. Sonug¢

Incelenen iki siirde, tabiat ve saz arasindaki iliski 6n plana ¢ikmaktadir. Toktogul Satilga-
nov'un siirinde “kerbez” 1simli kopuzunun estetikligi ve sanatsal ozellikleri ifade edilirken,
Asik Veysel'in siirinde ise sazin ¢ikardig1 seslerin; dogadan viirut eden tabii sesler olarak

verdigi ilham vurgulanmaktadir.

Biilbiil motifi, her iki ozanda da bulunmaktadir. Toktogul, kopuzunun sesini biilbiiliin etki-
leyici otlisline benzeterek, bu miizik aletini halkiyla olan baginin bir sembolii olarak kullan-
maktadir. Kopuzunun “biilbiil gibi sakimasi,” halkin duygularini, acilarin1 ve umutlarini dile
getiren bir arag olarak algilanmasim saglamaktadir. Benzer sekilde, Asik Veysel, sazini biil-
biil motifiyle iligskilendirerek onun sesini insan ruhuna hitap eden bir dostun sesi olarak be-
timlemektedir. Sazinin “biilbiil gibi 6tmesi” onun duygusal bir paylasim ve i¢ diinyasini
ifade etme arac1 olmaktadir. Bu baglamda, her iki ozanin da miizik aletlerini biilbiil motifi
ile iliskilendirmesi, bu aletlere yiiklenen sembolik anlamin ortak bir noktas: olarak deger-
lendirilmektedir. Toktogul, kopuzunun sesi araciligiyla halkiyla biitiinlesirken, Veysel, sa-

zimi kisisel duygularini dile getiren bir sirdas olarak gormektedir. Boylelikle, biilbiil motifi,
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her iki ozanin da miizik aletleriyle kurduklar1 bagin estetik ve manevi boyutunu derinlestiren

bir metafor olarak islev gormektedir.

Toktogul Satilganov, kopuzunun sesini biilbiil motifine benzetirken, Asik Veysel ise sazinin
sesini biilbiil metaforu tizerinden ifade etmektedir. Ancak Veysel, sazinin biilbiil gibi ah et-
meyisini vurgulayarak onu kendisine bir dost olarak kabul eder. Ote yandan, Toktogul, ko-
puzunun halkla biitiinlesen yoniine dikkat ¢eker ve onun biilbiil gibi sakiyan tinisin1 6ne
cikarir. Her iki sanat¢1 da ¢algilarini, insana ve topluma dair anlamlar yiikleyerek sanatlari-

nin merkezine yerlestirmektedir.

Asik Veysel, acilarini ve duygularini sazi1 araciligiyla dile getirerek onu bir sirdas ve duygu
paylasiminin araci olarak gérmektedir. Toktogul ise kopuzunu, halkin toplumsal sorunlarini
ve ortak sikintilarini ifade etmek i¢in bir arac olarak kullanmaktadir. Veysel'in saziyla kur-
dugu bireysel bag, i¢sel bir anlatim araci niteligi tasirken, Toktogul'un kopuzu, toplumsal
mesajlarin ve halkin sesi olmanin bir simgesidir. Bu yonleriyle her iki sanat¢1 da ¢algi alet-
lerini sadece bir miizik araci olarak degil, duygu ve diislincelerini aktaran bir iletisim unsuru

olarak degerlendirmektedir.

Asik Veysel’in sazina yonelisi, onu bir hayat arkadasi olarak gérmesinden kaynaklanan ve
dertlerine sirdas olabilecegini diisiindiigii i¢indir. Onun bu muhabbeti, kendi i¢ine doniik
olmasindan kaynakli olmaktadir. O daha c¢ok sahsi olan dertlerini dile getirerek sazini bir
arkadas, derdini doktiigii bir yoldas gérmektedir. Toktogul ise halkinin derdiyle dertlenen,
halkin1 ve ailesini diisiinen, onlarin 1yiligini isteyen ve bu durumu da iiziintiiyle dile getiren

bir ozan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Biilbiil motifi hem halk edebiyatinda hem de divan edebiyatinda sik¢a kullanilan ortak bir
tema olarak One ¢ikmaktadir. Bu nedenle, her iki ozanin da ¢aldiklar1 miizik aletlerine atifta
bulunurken biilbiil motifini kullanmas1 dogal bir tercih olarak degerlendirilmektedir. Tiirk
halk edebiyatinda, ozanlarin sik¢a bagvurdugu bu motif, 6zellikle 6zlem, hiiziin ve ayrilik
gibi duygular1 ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Asik Veysel’in yani sira Karacaoglan’m
duygusal temali siirlerinde, Asik Mahzuni Serif’in eserlerinde, divan edebiyatinda ise Yunus
Emre’nin Divan’inda ve Mevlana’nin Mesnevi’sinde biilbiil motifine farkli baglamlarda yer

verilmektedir.
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Kirgiz edebiyatinda ise Toktogul Satilganov’un siiri basta olmak tizere Aali Tokombayev’in
Kiilin’iin Sirr1 hikayesinde, Coomart Bokonbayev’in Satilganov’un hayatini ele aldigi Koo-
muz Kiiiisii isimli eserinde, Kasim Kaimov’un Atay isimli romaninda kopuza olan kiymeti

vurgular. Bu eserlerin incelenmesi de ayrica bir ¢alisma konusu olabilir.

Toktogul Satilganov ve Asik Veysel, ¢algi aletlerine iliskin betimlemelerinde, kullandiklart
ifadelerle farkli anlam diinyalarin1 yansitmaktadirlar. Toktogul, kerbezini “biilbil” olarak
adlandirirken, bu ifadeyle kopuzunun estetikligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Buna karsilik,
Asik Veysel sazin1 “garip biilbiil” biciminde degerlendirerek hem saziyla kurdugu duygusal

bagi hem de sazin kederli bir dost gibi ona eslik etme islevini vurgulamaktadir.

Ayrica, her iki ozanin “tel” metaforuna yiikledigi anlamlar da farklidir. Veysel'in “sar1 tel”
ifadesi, sazinin narinligini, zarif yapisin1 ve duygu yiiklii ezgiler iiretme kapasitesini isaret
ederken; Satilganov'un “demir tel” betimlemesi, kopuzunun saglamligina, dayanikliligina ve
giiclii karakterine dikkat cekmektedir. Bu farkliliklar, iki sanat¢inin ¢algi aletleriyle kurdugu
iligskinin niteligini ve bu aletlere yiikledikleri sembolik anlamlar1 yansitarak, bireysel ve kiil-

tiirel yaklagim farkliliklarini ortaya koymaktadir.

Siirlerde 6zlem ve iiziintli temalar1 daha baskindir. Satilganov'un siiri doganin ve sazin gii-
zelliginin hatirlattigi gegmise duyulan 6zlemi, Veysel'in siiri ise sazla yapilan ezgilere eslik

eden huizni ifade etmektedir.

Toktogul Satilganov siirlerinde ¢ogunlukla siyasi ve sosyal alanlarla ilgili kelimeler kullan-
mistir. Bunlardan baski rejiminin zorluklarinin ve zulmiiniin “el, manap, dusman, aydoo”
gibi kelimelerle ifade edildigi sonucuna varilmaktadir. Ayn1 zamanda ozanin siirekli olarak
sevgisini dile getirdigi de goriilmektedir. Siirlerinde {ilkesini ve halkini anlatmaktadir. Vey-
sel ise, “gizli sirlarim, gizli dertlerim” bigimindeki ifadeleriyle daha ¢ok i¢ine doniik, kisisel

problemlerini anlatan sozciiklere yer vermektedir.

Karsilagtirilan iki ozanin eserlerinde, her ikisinin de kendi kiiltiirel ve cografi baglamlarin-
dan etkilendigi tespit edilmistir. Satilganov siirinde, Tiirkistan’in dag, gol vb. yapisini tasvir
ederken, Veysel, Anadolu'nun 6zgiin kiiltiiriinden ve hayat tarzindan izler tasimaktadir. Tok-
togul, 1s1k ko1, tanr1 dagi vb. ifadeleri kullanarak, Tirkistan cografyasinin bellek mekanlarin

betimlemektedir.
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Toktogul Satilganov'un “Kerbez” siiri ile Asik Veysel'in “Sazima” siirlerinde esya ile kuru-
lan {insiyetin farkli sekillerde ifade edildigi goriilmektedir. Her iki ozan da yasamlarinda
karsilastiklar1 zorluklar1 ve i¢sel diinyalarindaki duygusal baglar1 miizik aletleriyle olan ilis-
kileri lizerinden aktarmaktadir. Toktogul Satilganov, Kirgiz halk miiziginin 6nemli bir sim-
gesi olan kopuzunu (kerbez) halkina ve yagsamina dair duygu ve diisiincelerini ifade etmek
icin kullanirken, Asik Veysel sazi ile benzer bir iliski kurmaktadir. Veysel, sazin1 sirdas ve
dert ortagi olarak gérmiis, ona duygusal derinlikte bir dostluk ve {insiyet (baglilik) gelistir-
mektedir. Bu iki ozan, miizik aletleri araciligiyla kendi diinyalarindaki yalnizliklarini, acila-

rin1 ve sevinglerini dile getirmektedir.

Her iki eserde de “biilbiil” ve “turna” gibi doga motifleri kullanilarak, miizik aletlerine yiik-
lenen anlam derinlestirilmektedir. Biilbiil motifinin, Asik Veysel’de sevgiliye hasret ve ay-
rilig1, Toktogul’da ise doganin uyumunu simgelemesi dikkat cekicidir. Asik Veysel’in sa-
zina dair hissettigi derin baglilik, nasihat ve vasiyet unsurlariyla birlesirken, Toktogul Satil-
ganov'da bu bag daha cok halkina yonelik bir sorumluluk ve sadakat duygusu ile sekillen-

mektedir.

Asik Veysel ve Toktogul Satilganov’un miizik aletleriyle kurduklar1 bag, onlarm yalnizca
bir miizisyen olarak degil, halk ozani olarak toplumlariyla derin bir iliski kurmalarini sagla-
maktadir. Her iki ozan da eserlerinde esya ile iinsiyeti, yani miizik aletleriyle duygusal bir
bag gelistirmis ve bu bagi siirlerine yansitmaktadirlar. Veysel i¢in saz, sadece bir miizik aleti
degil, ayn1 zamanda hayatinin bir parcasi, sirdasi ve duygu diinyasinin en gii¢lii disavurumu
olmaktadir. Benzer sekilde, Toktogul da kerbeziyle (komuz) bir dostluk bagi kurmakta ve

onun araciligtyla yasamini anlamlandirmaktadir.

Asik Veysel’in “Sazima” siirinde sazina verdigi anlamin, insan iliskilerine olan benzerligi
ve bir dost gibi goriilmesi, tasavvufi inanislarla da ortiismektedir. Bu agidan bakildiginda,
sazin insanin i¢ diinyasini yansitan bir arag¢ olarak ele alinmasi, ona yiiklenen degeri artir-
maktadir. Toktogul Satilganov ise, yasadig1 zorluklari kerbezine dokerek onu bir arkadag ve
sirdag gibi konumlandimakta, kopuzu {lizerinden halkina olan duygularini ve yasam miica-
delesini dile getirmektedir. Her iki ozanin da miizik aletlerine yiikledikleri anlamlarin ben-
zerligi, farkl siyasi ve tarthi donemlerde yetismelerine ragmen yasamlarindaki ortak nokta-

lar1 yansitmaktadir.
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Toktogul Satilganov ve Asik Veysel’in siirlerinde esya ile kurulan iinsiyet; iki ozanin da
yasamlarinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Her iki ozan da yasadiklar1 zorluklar karsisinda
duygularini, miizik aletleri araciligiyla ifade etmis ve bu aletlerle duygusal bir bag olustur-
maktadir. Toktogul’un kerbezi ile olan iliskisi, Kirgiz halki i¢in bir sembol haline gelmis ve
halkina olan sevgisini bu bag tizerinden aktarmaktadir. Asik Veysel ise sazina olan baglili-
gin1, onun bir dost ve sirdag olarak gérmesiyle derinlestirmektedir. Siirlerinde sazina hitap
ederek dertlesen Veysel, onu hayatindaki zorluklarin en biiyiik tanig1 olarak degerlendirmek-

tedir.

Her iki ozanin eserlerinde yer alan biilbiil ve turna gibi doga motifleri hem Tiirk edebiyatinin
hem de Kirgiz halk edebiyatinin derin anlamlar tasiyan sembollerini temsil etmektedir. Asik
Veysel’in turna motifini Alevi-Bektasi inanciyla iligkilendirerek kullanmasi, saziyla kur-
dugu baga manevi bir derinlik kazandirmaktadir. Toktogul Satilganov’un kerbezi ise, daha
cok bir halk sembolii ve toplumsal dayanigsmay1 simgeleyen bir ara¢ olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Bu baglamda, esya ile kurulan duygusal baglarin halk siirindeki 6nemi dikkat ¢cekmekte; bu
baglarin, bireyin i¢ diinyasindaki karmasik duygularin ifade edilmesinde islevsel bir rol iist-

lendigi goriilmektedir.

Sonug olarak, esya ile kurulan {insiyetin hikmeti, insanlarin gevreleriyle olan etkilesimlerini
anlamaya ve bu etkilesimin insan hayatindaki 6nemini kavramaya yardimec1 olan bir kavram
oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla her iki ozanin da miizik aletlerine duyduklar1 baglilik,
i¢ diinyalarin1 disa vurmalarinin bir araci olarak énemli bir yer tutmaktadir. Asik Veysel’in
sazina sikintilarin1 anlatmasi, Toktogul Satilganov’un kerbezine kendilerine dost olarak gor-
diikleri saz ve kopuzunu, yalnizca birer miizik aleti olmanin 6tesinde, bu ozanlarin i¢ diin-
yalarinin somut birer yansimasi haline gelmektedir. Toktogul, kopuzuna derdini acarak yal-
nizlik ve aciy1 dile getirirken, Veysel de sazina kendisini arkadag olarak kabul edip, duygu-
larin1 disa vurmaktadir. Bu durum, esya ile kurulan {insiyetin, insanlarin i¢sel diinyalar1 ile
dis diinyalar1 arasindaki etkilesimi nasil somutlastigin1 ve sanat araciligiyla bu etkilesimi
nasil ifade ettiklerini gosteren bir 6rnektir. Toktogul ve Veysel’in siirlerinde ve miiziklerinde
esya ile kurulan bu bag, halklarina duyduklari sevgiyi, acty1 ve yasamin zorluklarini aktarma

bi¢ciminde dnemli bir yer tutmaktadir.
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Arastirma ve Yaym Etigi Beyam
Bu makale i¢in etik kurul izni alinmasina gerek yoktur. Arastirma ve yaym etigine uygun hareket
edilmistir.
Yazarlarin Makaleye Olan Katkilan

Makale tek yazarlidir.
Destek Beyam

Arastirma herhangi bir kurum veya kurulus tarafindan desteklenmemistir.
Cikar Beyam

Makale tek yazarlidir. Herhangi bir ¢ikar ¢atigmasi yoktur.
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Extended Abstract

In the two poems examined, the relationship between nature and the reed comes to the fore Decently. While
the aesthetics and artistic characteristics of the kopuz named “kerbez” are expressed in Toktogul Satylga-
nov's poem, the inspiration given by the sounds of the reed as natural sounds that come from nature is
emphasized in Asik Veysel's poem.

The nightingale motif is present in both bards. Toktogul likens the sound of his kopuz to the impressive
singing of a nightingale and uses this musical instrument as a symbol of his connection with his people.
The “singing like a nightingale” of the kopuzu makes it perceived as a tool that expresses the feelings,
sorrows and hopes of the people. Similarly, Asik Veysel associates his reed with the nightingale motif and
describes his voice as the voice of a friend who appeals to the human soul. The “‘warbling of his reed like a
nightingale” becomes an emotional means of sharing and expressing his inner world. In this context, the
association of both poets' musical instruments with the nightingale motif is considered as a common point
of the symbolic meaning attached to these instruments. While Toktogul integrates with his people through
the voice of his kopuz, Veysel sees his saz as a confidant who expresses his personal feelings. Thus, the
nightingale motif functions as a metaphor that deepens the aesthetic and spiritual dimension of the bond
that both poets have established with musical instruments.

Asik Veysel sees her as a confidante and a means of sharing feelings by expressing her sorrows and feelings
through her voice. Toktogul, on the other hand, uses his kopuz as a tool to express the social problems and
common troubles of the people. While the individual bond established by Veysel with his reed is an internal
means of expression, Toktogul's kopuzu is a symbol of being the voice of social messages and the people.
In these aspects, both artists evaluate instrumental instruments not only as a musical instrument, but as a
communication element that conveys their feelings and thoughts.

The nightingale motif stands out as a common theme that is often used in both folk literature and divan
literature. For this reason, it is considered a natural preference for both bards to use the nightingale motif
when referring to the musical instruments they play. In Turkish folk literature, this motif, which is often
used by poets, is used especially to express feelings such as longing, sadness and separation. In addition to
Asik Veysel, the nightingale motif'is included in Karacaoglan's emotionally themed poems, Asik Mahzuni
Serif's works, Yunus Emre's Divan and Mevlana's Mesnevi in different contexts in divan literature.

In Kyrgyz literature, especially the poetry of Toktogul Satylganov, Aali Tokombayev In the story The Sec-
ret of Kiiiin, Coomart Bokonbayev's Koomuz, which deals with the life of Satilganov In his work Kiiiisii,
he emphasizes the value of kopuza in Kasim Kaimov's Novella Atay. The study of these works can also be
a subject of study.

In Toktogul Satylganov's poem "Kerbez* and Asik Veysel's poems “Sazima", it is seen that the reputation
established by goods is expressed in different ways. Both poets convey the difficulties they face in their
lives and the emational ties in their inner worlds through their relationships with musical instruments. Tok-
togul Satylganov uses his kopuz (kerbez), an important symbol of Kyrgyz folk music, to express his fee-
lings and thoughts about his people and life, while establishing a similar relationship with Asik Veysel saz1.
Veysel has seen Saz as a confidant and a partner in trouble, and he is developing an emotionally deep
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friendship and reputation (devotion) for her. These two poets express their loneliness, pain and joy in their
own world through musical instruments.

The reputation established with the object in the poems of Toktogul Satylganov and Asik Veysel holds an
important place in the lives of both poets. Both poets expressed their feelings through musical instruments
in the face of the difficulties they experienced and formed an emotional bond with these instruments. Tok-
togul's relationship with kerbezi has become a symbol for the Kyrgyz people and he transfers his love for
his people through this bond. Asik Veysel, on the other hand, deepens his devotion to saz by seeing him as
a friend and confidant. Veysel, who gets worried by addressing his reed in his poems, considers him as the
greatest witness of the difficulties in his life.

Nature motifs such as the nightingale and pike in the works of both bards represent symbols of both Turkish
literature and Kyrgyz folk literature that carry deep meanings. Asik Veysel's use of the crane motif by
associating it with the Alevi-Bektashi faith gives a spiritual depth to the bond he established with his saz.
Toktogul Satylganov's kerb, on the other hand, stands out more as a folk symbol and an instrument sym-
bolizing social solidarity. In this context, the importance of emotional ties established with objects in folk
poetry draws attention; it is observed that these connections take on a functional role in expressing complex
emotions in the inner world of the individual.
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Ozet

Bu makale Tiirkiye’de 1980 sonrast Dogu ve Gii-
neydogu Anadolu bdlgelerinde siyasi sebeplerle
meydana gelen zorunlu i¢ go¢ olgusunu ele almak-
tadir. Ozellikle 1990’11 yillarda bélgede terdr faali-
yetleri artmig ve bu durum zorunlu gogiin yaganma-
sina kaynaklik etmigtir. “Devlet, terdrle miicade-
lede ne tiir politikalar benimsemistir? Tiirkiye’de
1980 sonrasinda Dogu ve Giineydogu bolgelerinde
zorunlu kitlesel gogiin gerceklesmesinde temel se-
bepler nelerdir? Go¢ eden kisiler gittikleri yerlerde
ne tiir problemlerle karst karsiya kalmistir? Devlet
yasanilan zorunlu gé¢ olgusuna yonelik ne tiir ¢alis-
malar yliriitmiistiir?”” seklinde ¢aligmanin sorunsal-
liklart  belirlenmistir.  Literatire  bakildiginda
TBMM raporlart, GOC DER, Marcus, Actkgoz ve
Kurban gibi arastirmacilarin bu konuda ¢aligmalari
bulunmaktadir. TBMM, gogle beraber hak ihlalleri
ve magduriyetlerin giderilmesi anlaminda meclise
rapor sunmustur. GOC DER, gd¢ edenlerin sayila-
rin1 tespit etmeye ve karsilasilan sorunlari aragtir-
maya calismustir. A¢ikgoz ise Van Ozelinden gog
edenlerin magduriyetlerini belirlemeye galigmustir.
Yapilan ¢alismalardan faydalanilarak halkin karsi-
lagmis oldugu zorluklar tiim etkenleriyle anlasil-
maya caligtimistir.

Abstract

This article deals with the phenomenon of forced migra-
tion that occurred for political reasons in the Eastern and
South eastern Anatolian region safter 1980 in Turkey. Es-
pecially in the 1990s, terrorist activities increased in the
region and this situation led to forced migration. “What
kind of policies has the state adopted in the fight against
terrorism? What are the main reasons for the forced mass-
migration in the eastern and South eastern regions of Tur-
key after 1980? What kind of problems did immigrants
face in the places they went to? What kind of studies has
the state carried out on the phenomenon of forced migra-
tion? The problematics of the study were determined.
When we look at the literature, there are reports of the
Parliament, researchers such as GOC DER, Marcus,
Acikgoz and Kurban have studies on this subject. The
TGNA presented a report to the parliament in terms of
eliminating rights violations and grievances with immig-
ration. GOC DER has tried to determine the number of
immigrants and to investigate the problems encountered.
By making use of the studies, the difficulties faced by the
people were tried to be understood with all their factors.
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1. Giris

Tiirkiye’de 1980 sonrast Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgelerinde ilk defa kitlesel zorunlu gé¢ olgu-
suyla karsilasilmustir. Ozellikle bu go¢ 1990’11 yillarda meydana geldigi i¢in ¢alismamizda bu yillarda
meydana gelen zorunlu gog ele alinmaktadir. Bu donemlerde gergeklesen zorunlu kitlesel gogiin temel
sebebi siyasal etkenlidir. Cumhuriyet tarihinde daha 6nce de isyanlar ve gocler yasanmustir. Seyh Sait,
Agn ve Dersim isyanlari, Cumhuriyet politikalar1 temelinde ortaya ¢ikmistir. Cumhuriyet done-
minde bu ayaklanmalar bastirilabilmistir. Bu sebeple, Cumhuriyetle beraber Kiirtlerin merkezi si-
yasi yonetimle birtakim sorunlar yasadig1 sdylenebilir (Nergiz, 2019: 1). 1980’11 yillardan sonra
devletin terdr unsurlara yonelik politikalarin siddetlenmesinden dolay1 daha biiyiik ayaklanmalar ol-
mustur. Bu ayaklanmalar halk nezdinde degil, 6rgiit nezdinde bir siireci beraberinde getirmistir. Bu po-
litikalar temelinde PKK ortaya ¢ikmstir. Abdullah Ocalan onciiliigiinde kurulan orgiit, Marksist-Leni-
nist-sosyalist bir ideoloji ¢ergevesinde sekillenmistir. Bayrak motiflerinde ‘orak-ceki¢' simgelerinin
yer almas1 ve Ocalan fotograflarinin arkasinda Marks, Lenin gibi isimlerin bulunmasi bu olguyu
pekistirmektedir (Palabiyik, 2015: 519). Fakat PKK’nin benimsemis oldugu bu ideolojiler, bolge hal-
kinin kiiltiirel ve dinsel yapistyla ortlismemektedir.

Dis ilkelerle baglantist olan 6rgiit, eylemlerine halen devam etmektedir. Orgiit ve giivenlik giiglerinin
catismasi sonucunda devlet yeni stratejiler gelistirmistir. Devlet bu siiregte halki korumak i¢in korucu-
luk, OHAL, kdy bosaltmalar1 gibi uygulamalari zorunlu kilmistir. PKK, koruculugu kabul eden koyleri
tehdit etmeye baslamis ve devlet ise koruculugu kabul etmeyen kdylere kuskuyla yaklagsmistir
(6nceki “devlet” de koruculugu kabul etmeyen koylere kuskuyla yaklasmistir) (Yiicesahin ve
Ozgiir, 2006: 20-22). PKK ve devlet ikilemi arasinda sikisan halk zorunlu olarak gé¢ etmistir. Bu go¢
olgusu ani ve diizensiz bir sekilde gergeklestirilmistir. Bolge halki, kendisine yakin giivenli kent
merkezlerine kirdan go¢ etmistir. Devlet go¢ esnasinda halki terorden korumaya ¢aligmistir. Gog
dalgasindan rahatsizlik duyan orgiit, catismalar1 yogunlastirmustir. Gittikleri yerlerde zorluklarla mii-
cadele eden gdgmenler, kentli insanlarm hayatlarin1 da olumsuz etkilemistir. Ozellikle go¢ edilen
bolgelerde issizlik ve yoksulluk artis gostermistir. Hig stiphesiz bu durumdan en ¢ok olumsuz etkilenen
g6c edenlerdir. Devlet bu hak ihlali ve gb¢ magduriyeti karsisinda yeni uygulamalar olusturarak halka

destek saglamaya caligmustir.

Makale Tiirkiye’de 1980’1 yillarda yaganilan zorunlu i¢ g6¢ konusunu ele almaktadir. 1980°1i yillardan
sonra iilkenin Dogu ve Giineydogu bolgelerinde zorunlu i¢ gé¢ olgusu meydana gelmistir. O bolgelerde
PKK ve giivenlik giicleri arasinda ¢atismalarin yogun yasanmasi sonucu bolge halki igin tehditler artmig
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ve giivenlik gerekeeleriyle halk zorunlu olarak yerlerinden gog¢ etmek zorunda kalmislardir. Dogu hal-
kinin yasamis oldugu bu sikintilar {izerine saha ¢alismalar ve birtakim arastirmalar gergeklestirilmistir.
Bu ¢alismada da 6zellikle GOC DER, Marcus, A¢ikgdz ve TBMM tarafindan gerceklestirilmis olan

calismalardan faydalanilmis ve halkin sikintilar1 anlasiimak istenmistir.
2. Kiirt Sorunu

Kiirt sorunu, Tiirkiye'nin insani ve ekonomik kaynaklarina zarar veren, demokratik bir anlayisin
yerlesmesini engelleyen ya da geciktiren, toplumsal refaha set ¢ceken en temel ve sorunlardan bir
tanesidir. Ozellikle 2000°1i y1llardan sonra Kiirt sorunun ortadan kaldirilmasma yonelik genis ¢aph
calismalar yapilmistir. Kiirtce televizyon ve radyo programlarinin yayina baslamasi ile tiniver-
sitelerde Kiirtge boliimlerin acilmasi bu ¢alismalardan bazilaridir. Ciddi anlamda birgok esit-
sizligin ortadan kaldirilmastyla birlikte 6zelikle 2015 yilindan sonra Kiirt sorunu kavraminin litera-
tiirden kaldirildig: ifade edilebilir. Bu ¢alisma, 6zellikle 1980 sonrasinmi ele aldigi ve 1990’11
yillarin temel problemlerine odaklandigi i¢in sorun kavraminin kullanimi tercih edilmistir.

Ciinkii Kiirt sorunu ele alinan donemin problem olarak temel kavramlardandir.

Her toplumsal varolus kendi i¢inde bazi sorunlar1 da beraberinde getirmektedir. Cumhuriyetin ila-
niyla baslayan ve toplumun her alanina yansitilan inkilaplar, yeni ulusun “var olmasini” ispatlama
gayesi tasimaktadir. Modern ¢aga uygun olunmasi gerektigi diisiincesiyle Osmanli’dan bagla-
rin koparilmasi da gerekli goriilmiistiir. Modern ¢agin parametresine uygun bir ulus devlet yapist
benimsenmeye baslanmistir. Ancak ulus devlet anlayis1 bazi sorunlart da beraberinde getirmistir
(Acun, 1999: 157). Bu sorunlarin basinda Kiirt sorunu gelmektedir. Bu sorunun temelinde toplumun

ana akim kimligini olugturan Tiirk ulusunu egemen kilan bir anlayisin benimsenmesidir.

Kiirt sorunu ¢ok boyutlu (siyasal, tarihsel, bolgesel vb.) bir sorundur. Milliyetgilik ideolojisi, or-
taya cikistyla birlikte tiim diinyaya hizli bir sekilde yayilmistir. Modern déonemde ortaya ¢ikan
milliyetcilik, devletlerde politik olarak islev gormiistiir (Karakas, 2000: 18-20). Milliyetgilik, modern
doneme ait bir ideolojidir ve ulus devletin kurulmasinin temel anlayisini yansitmaktadir. Kimligi
siirdiirmek i¢in ideolojik bir zemin olusturmaktadir. Zaten 19. yiizy1l ideolojiler devri olarak
bilinmektedir (Cilliler, 2015: 48-49). Devletin bir politika olarak benimsedigi “‘etnisiteye dayali mil-
liyeteilik” goriisti, Tiirkiye’deki Kiirt sorunun en temel sebeplerindendir. Cumhuriyetin kurucu kad-

rolar, Osmanl’nin  yikilma sebebini, c¢ok kiiltiirlii yapisindan kaynaklandigin
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savunuyorlardi. Dolayistyla devletin tek ulus iizerine insasina dnem verdiler (Erdogan ve Coskun,

2008: 6-9). Bu tekgilik anlayis1 Kiirt sorunu gibi 6nemli bir olguyu da beraberinde getirmistir.

Fransiz devrimiyle birlikte ortaya ¢ikan ve tiim diinyaya yayilan milliyetgilik fikri, ok etnik yapili
devletlerde 6nemli degisimlere sebep olmustur. O donemlerde oldukca zayiflamis olan Osmanli dev-
leti bu fikirden dogrudan etkilenmistir. Ik milliyetci hareketlerle Osmanli’dan ayrilan etnik
gruplar Sirplar ve Macarlar olmustur. Diger etnik yapili uluslar ise Miisliiman olarak birlesik ka-
bul edilmekteydi. Araplar, Cerkezler, Lazlar ve Kiirtler, Tiirklerle birlikte tek bir Islam cema-
ati i¢inde kategorize edilmekteydi (Alaca, 2018: 1194). Fakat milliyet¢ilik akimiyla birlikte yeni
bir insa gerekmekteydi. Osmanli Imparatorlugu’nun yikilmasiyla modern bir Tiirkiye Cumhu-
riyeti insas1 planlanmaktaydi. Tiirk ulusunun olusma siirecinde subaylar ve 6nde gelen bazi bii-
rokratlardan olusan o dénemin entelektiiel seckinleri bir Tiirk ulusu kimligini olusturmay1 amacla-
yarak, Osmanli’nin yerine yeni bir egemen sinifin olusmasinda 6nemli rol oynadilar (Kiris¢i ve Win-
row, 2000: 13-14).

Tiirk ulusuna dayali bir devlet olusumunun basarili olabilmesi igin inkar ve asimilasyon gibi politi-
kalar benimsenmeye baslanmustir (Nergiz, 2019: 2). Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren siiren
inkar politikasi, Kiirtlerin aslinda Tiirk olduklar1 yoniindeki tezler iizerine kurulmustur
(Alaca, 2018: 105). Seyh Sait ayaklanmasi akabinde baglayan Tiirkliik merkezli laik devlet yakla-
sim1, Menemen Ayaklanmasindan sonra devletin temel ideolojisi haline gelmistir. 1930’1 yillardan
itibaren ulus devletlerin paradigmasi olan tek devlet, tek ulus, tek bayrak ve tek dil anlayisi siki bir
sekilde benimsenmistir (Alaca, 2018: 1206). Bu anlayis 1960 darbesiyle u¢ noktalara ulasmustir.
Tiirk 1rk1 iizerinden yeni bir tarih insast hedeflenmekteydi (Cilmi, 2022: 72). Bu anlay1s Seyh

Sait isyani, Menemen olaylarin yaganmasina sebebiyet vermistir.

1960 darbe yonetimi Kiirt sorunu hakkinda sert tedbirler almstir. Bu sert tedbirlerin baginda Kiirt
etnisitesinin inkar1 gelmektedir. Ornegin Devlet Planlama Teskilati’nda hazirlatilan raporda “kendini
Kiirt sananlar” ifadesi kullamlmustir (Ceylan, 2012: 3). Keza, yakin tarihe kadar mahkemelerde
Kiirtge, belirsiz bir dil olarak kabul edilmekteydi. Dolayisiyla bu inkar politikasi, Kiirtleri
Tiirk say1p Turklestirme gayesini tasimaktadir. Tiim bu politikalarin benimsenmesinin temelinde

ise sunlar yatmaktadir:

“Ayni devlet icinde farkli etnik gruplar ya da uluslar var olmaya devam ettiklerinde, ulus insast
ozellikle sorunlu olabilir. Bu ayri gruplar, baska biri — bu durumda egemen etnik grup —
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tarafindan kontrol edildigini diistindiikleri devletin merkezi yetkilerinin kigkirttig1 asimilasyon
ayrimcilik politikalarina karsi ¢ikabilirler. Asimilasyon ve modernlesme ile ulus insasi ve dev-
let ingas1 arasindaki baglantilar karmagik bir manzara olusturabilir. Yeni kurulan bir devletteki
egemen etnik grup, modernlesmeyi yeni devletin ideolojisinin kilit ilkesi haline getirerek, di-
ger etnik gruplardan insanlarin destegini de kazanabilir” (Kiris¢i ve Winrow, 2000: 15).

Dolaystyla bu yeni inga da 6tekiler, yani Tiirk ulusu disindaki etnik gruplar i¢in bir tehdit olustur-
maktadir. Tehdit unsurlarina karsin inkar ve asimilasyon politikalart uygulanmigtir. Asimilasyon
politikasiyla, Tiirk ulusu disindaki etnik gruplarin tiim pratiklerinin (kiiltiir, dil, egitim, iba-
det vb.) ortadan kaldirilmast amaglanmistir. Keza egitim dilinin Tiirkce olmasi, resmi dilin
Tiirkge olmast, dini pratiklerde diyanetin benimsedigi temel mezhebin Hanefi olmasi, bu kanty1 des-

tekleyecek niteliktedir.

Osmanli imparatorlugu gok dinli, cok dilli, gok etnik mirash bir yapiya sahipti. Tiirkiye Cumhuriyeti
ise donemin sosyo-politik sartlarmin da etkisiyle Osmanli’nin bu ¢ok yapili mirasim reddederek,
Tiirkliik vurgulu ulus-devlet ideolojisi tizerine insa edilmistir (Cilmi, 2022: 73). Erken Cumhuriyet
doneminde, toplumun tiim kesimlerinin {ist bir Tiirk kimligi altinda yasamas1 ongdriilmiigse
de uygulanan politikalarla, diger kimlikler donem donem goz ardi edilmistir. Ayrica diger
kimliklerin farkh kiiltiirel hak ve talepleri o donemin siyasi, askeri, vb. yapilar tarafindan boliictiliik
vb. gerekeelerle yasaklanmistir. Bu yasaklar, kisa stirede tepkisel hareketlerin olusmasina yol
agmustir. Ozellikle Kiirt kimligi konusu, Kiirt sorununda énemli bir etken oldugu goriilmektedir
(Altun, 2013: 45).

Bir sorunun ¢oziilebilmesi i¢in o sorunun iyi anlagilmasi ve dogru tanimlama yapilmasi gerekmek-
tedir. Bu dogrultuda, Tiirkiye’de Kiirt sorunu hakkinda, bdyle bir sorunun olmadigi, finansal
bir sorun oldugu, terér veya boliiciiliik sorunu oldugu ya da bir etnik ve kimlik sorunu oldugu
yoniinde farkli siyasal gortisler bulunmaktadir. 12 Eyliil 1980 darbesiyle birlikte Kiirt etnisitenin
inkar edilmesinin daha da netlesmesi ve genel politika haline gelmesiyle birlikte, bu etnisitenin ayri-
like1 ve boliicii bir harekete yol actigr algisi ortaya ¢ikmistir. Zamanla bu sorun, PKK ile 6zdes-
lestirilmis ve ¢oziimiin, PKK’nin bitirilmesiyle miimkiin olacagi anlayis1 benimsenmistir. Bu
tiir yorumlarm yani sira Kiirt sorununun etnik bir meseleden ziyade bir demokratiklesme meselesi
oldugunu ifade eden Turgut Ozal, diger liderlerden farkli olarak Tiirkiye’nin demokratiklesmesi igin

Kiirt sorunun ¢oziilmesi gerektigini vurgulamistir. Dolayistyla Tiirkiye’nin demokratiklesmesini
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Kiirt sorununun ¢éziilmesine baglayan Ozal, Kiirt sorunun ¢dziimiinde de farkh perspektife sahip
oldugu goriilmektedir (Ugar ve Akandere, 2017: 367-368). O donemlerde yonetimi elinde bulundu-
ran tabakanin da sorunun teshisine yonelik gerekli dogru adimlari atamadiklarindan dolay1 bu sorun
kendi i¢ dinamikleri icerisinde biiylimiistiir. Kiiltiirel, ekonomik, etnik, siyasi, sosyolojik, ideolojik
gibi bir¢ok kaynagi bulunan Kiirt sorunu, uzun siire Tiirkiye’nin giindeminde yer almustir.

3. PKK’nin Ortaya Cikisi

Cumbhuriyetin kurulusundan itibaren Tiirkiye nin bir Kiirt sorunu bulunmaktaydi ve bu sorun,
kendi i¢ dinamikleri i¢inde siirekli gelisim gdstermistir. Kiirt sorunu, farkl aktorlerin sahnede ol-
dugu cok yapili ve karmasik bir sorundur. Bu sorun hem bir entegrasyon temelinde hem de bir giivenlik
sorunu olarak ele alinmistir. PKK’nin tehditlerinin artmasiyla birlikte, sorun daha ¢ok giivenlik
diizeyinde degerlendirilmistir. PKK, Kiirt halkinin demokratiklestirilmesi, 6zgiirlestirilmesi vb. sdy-
lemler temelinde ortaya ¢ikmistir. Boylece giivenlik anlayisi sorununun hakim oldugu 1990’1l yillar
boyunca OHAL yonetiminde Kiirt sorunu terdre indirgenerek yonetilmeye ¢alisilmistir (Palabiyik,
2015: 521). Tan (2008: 67), Kiirt sorununu bir teror sorunu olarak gorenler askeri ve giivenlik tedbirin-
den bagka bir sey yapmadiklarini ifade etmektedir. O donemlerde askeri uygulama disinda bir anlag-
maya yanasilmamustir. Teror sorunu olarak ele alinan Kiirt sorunu ¢6ziime kavusmamis ve za-
manla Tiirkiye nin kangren bir sorunu haline gelmistir. Bu sorun 6zellikle 2015 yilindan sonra Kiirt

olgusu ve PKK sorunu olarak ayrilmustir.

Besikei (1991: 54-60) PKK’nin diislince zemininde, Kiirtlerin Ortadogu’da biiyiik bir niifus cogunlu-
guna sahip olmalarina ragmen hak ettikleri bir statiiye sahip olmadiklarin belirtmektedir. Ayrica, bol-
gede zuliim ve zorlayict davraniglarin Kiirtler arasinda yayginlagtirilmasinin kabuliiniin miim-
kiin olmadig1 anlayis1 hakimdir. Bununla birlikte Kiirt halkimin insanlik i¢indeki onurlu yerini almasi
gerektigi vurgulanir. Dolayistyla PKK nin ortaya ¢ikist Kiirt sorunu temelinde oldugu belirtilmektedir.

Fakat PKK’nin diisiince zeminine bakildiginda, benimsemis oldugu ideolojinin Kiirt halkinin
diisiinceleriyle bir zitlik i¢inde oldugu goriilmektedir. Kiirt halk: dini inanglar1 6nemseyen bir top-
luluktur. PKK ise dini inanglar1 benimsemeyen bir yapiya sahiptir (Sambur, 2008: 95). Bir tarafta dini
ritliellere sahip, muhafazakar bir yapidaki halk varken, 6te yanda sosyalist diislinceyi ideolojik

hale getirmis bir 6rgiit bulunmaktadir.
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PKK, Tiirkiye’nin Dogu ve Giineydogu bolgelerinde yasanan kompleks durumdan faydalana-
rak, Marksist-Leninist anlayis dogrultusunda birlesik bir Kiirdistan devleti kurma amaciyla
1984 yilindan itibaren silahl1 eylemlere baslamistir. Bu 6rgiitiin lideri Abdullah Ocalan’dir. Ancak,
1999 yilinda tutuklanan Ocalan’in ardindan &rgiit, yeni ideolojiler benimsemeye baslamistr.
Orgiit bu ideolojiler dogrultusunda siyasal alan cahsmalarin baslatmustir. Sivil katliamlar da gercekles-
tiren Orgiit terdr olarak anilmaktadir. Giintimiizde 6rgiitiin temelinde ulus-devleti ortadan kaldirmak dii-
stincesi bulunmaktadir. Tiirkiye’de siyasi aktorlerin sik degismesi, Orgiite karsi alinan giivenlik
onlemlerinde siirekli farkliliklara yol agmistir. Orgiite kars1 istikrarli bir devlet politikast uygulana-
mamustir. Ayn1 zamanda belli amaglarla kurulan 6rgiit de kendi belirlemis oldugu ideolojik ¢izgisini
stirekli olarak degistirmistir (Sokmen, 2012: 26-32). Birtakim siyasi amaglarla ortaya ¢ikan orgiit, ulus-

lararasi baglantilar1 sayesinde amacina ulagabilmek i¢in giiniin sartlarina uygun davranabilmistir.

PKK ter6r orgiitliniin olusumunda Tiirk solunun olduk¢a 6nemli bir pay1 oldugu goriilmektedir. Tiirk
solu, devlet politikalariin 6nemli bir boliimiine ytliksek sesle muhalefet edebilmistir. Kiirt eylemci ak-
torler, Tiirkiye’de degisim yaratmanin ve demokratik haklarin elde edilmesinin ancak iki halkin
birlikte calismasina bagli olduguna inanmaktaydilar (Marcus, 2015: 39-50). Ilerleyen zamanlarda
Tiirk solunun hakiki bir Kiirt programina sahip olmadigini anlasalar da eylem yapma tecriibelerini, mi-

tingler diizenleme, isleyis vb. tecriibeler Tiirkiye solu igerisinde edinmislerdir.

1980’lerde tutuklu Kiirt aktorler birtakim iskencelere maruz kalmislardir. 21 Mart 1982°de PKK tu-
tuklusu Mazlum Dogan, hapishane kosullarini protesto etmek amaciyla kendini asmistir. Ayni
sekilde birkag PKK tutuklusu daha kendini yakarak 6ldiirmiistiir. Bu olaylar, o donemde izlenen
yanlis politikalara kars1 bir tavir niteligi tasimaktadir. Eylemciler devletin ihlallere son vermesi
talebiyle bir 6liim orucu baglattilar. Bu tiir vakalarin olusmastyla birlikte PKK’nin silahli miicadele ka-
rarlar1 da pekismekteydi. Boylece orgiit, 1984 yilinda ilk silahli saldirisini (Siirt-Eruh) gerceklestirmistir
(Marcus, 2015: 39-114).

PKK’nm ortaya ¢ikisini gegmisin bazi aktor ve ideolojilerine baglamak miimkiindiir. 19. yiizyil bir ide-
oloji ylizyil olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Benimsenen ve uygulanan her politika, beraberinde
farkli sorunlar getirmistir. Ozellikle, devlet politikasinda sag ve solun kars1 karsiya getirilmesi
siirecinde, Kiirt sorunu 6nemli bir baslangi¢c olmus ve PKK’nin olusumuna zemin hazirlamistir.
Dolayistyla PKK terdr orgiitiiniin esinlendigi ana kaynagn Tiirkiye’deki devrimci hareketler oldugunu
belirtebiliriz. Ocalan, 6zellikle kirsal biitiinlesmenin alt yapisini olusturmak icin Devrimci Dogu Kiiltiir
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Ocaklar1 (DDKO) adinda kurulan yapilarla hareket etmistir. Aslinda, bolgedeki insanlarin yalnizca
kendi isleriyle mesgul olmalar1 nedeniyle, Ocalan’m baslattigi hareket, Marx’1n komiinal ma-
nifestoda bahsettigi devrim anlayisindan ilham alarak, halkin kulagina devrimi fisildamaya ben-
zemektedir. Besik¢i, DDKO’nun etkisinin ¢abuk hissedildigini belirtmektedir. Tiirkiye’de sol hareket-
lerin en 6nemli figiirleri arasinda Deniz Gezmis, Mahir Cayan, Yusuf Aslan vb. isimler bulunmaktadir
(Marcus, 2015: 39-114). Ocalan’in Deniz Gezmis’in sosyalist-devrimci diisiincelerinden etkilen-

mis oldugu ve bu paralelde orgiit yapisini sekillendirmeye calistig1 anlasilmaktadir.

PKK terdr orgiitiiniin 6nceki bayrak motiflerinde “orak-cekic” figiirleri yer almaktadir. Ayrica, Oca-
lan’1n bazi fotograflarinin arkasinda Marx, Engels ve Lenin’in resimleri bulunmaktadir. Bu se-
kilde, PKK’nin giiciinii bu figiirlerden aldig1 ima edilmektedir. Daha sonraki donemlerde, bu mo-
tifler degistirilmis ve tek yildizl kizil bayraga déniistiiriilmiistiir (Palabryik, 2015: 518-520). Onceleri
sosyalist bir ideolojiyi benimseyen Ocalan, zamanla etnik bir ideolojiye yonelmistir. Orgiitler,
varliklarim siirdiirebilmek i¢in zamanin sartlarina uyum saglamak zorundadir. Dolayistyla PKK da bir

doniisiim siirecinden gegmis ve yeni bir ideolojik yapilanmaya biiriinmdistiir (Soner vd., 2017: 10).

PKK terdr orgiitiiniin benimsemis oldugu sosyalist anlayis, Kiirt halkinin degerleri ve mu-
hafazakar yapisiyla ortiismemektedir. Bu nedenle, halktan tam anlamiyla orgiite destek, sadakat ve
baghlik beklenemezdi. Ancak, tarihsel agidan bakildiginda, devlet rejiminin Kiirtlere yonelik po-
litikalar1 sebebiyle, Kiirtlerin PKK orgiitiine katiliminin hizlandig1 ve PKK’nin olusumu ile ge-
lisimine kaynaklik ve destek sagladigi goriilmektedir. Ozellikle Ismet inonii’niin, 1925°te Seyh
Said ayaklanmasinin bastirilmasindan sonra benimsedigi politikalarla Kiirt halkina bakisin degistigini
gostermektedir. Tiirklere ve Tiirkgiiliige muhalefet edilecek her seyi kesip atilacagim belirten anlayis
cergevesinde zorunlu iskan baslamis ve Kiirtlerin yogunlukta yasadiklari bolgelere gogmen Tiirkler yer-

lestirilmeye ¢alisiimustir (Kazan, 2015: 148-149).

Tiirk¢e disinda farkli bir dil konugsmanin ve Kiirtcenin yasaklanmasi, bolgelerdeki yer adla-
rinin Tirkceye cevrilmesi ve biirokrasideki koklii doniisiimler, 1925°te benimsenen yonetim
politikalariin tirtintidiir. Kiirtgeye ve Kiirt kiiltiir sembollerine dahi her sey, bu donemde yasaklan-
mustir (Kazan, 2015: 149). 1925’te yasaklanan Kiirt¢e, 1980’lere kadar zamanla esnese de 12 Ey-
liil rejimiyle yeniden yasaklanmistir. Insanlarin anadilinin yasaklanmasi ve kendi dillerini kullandik-
lar1 i¢in cezalara maruz kalmalart biiyiik travmalara sebebiyet vermistir. Kiirtlerde kimlik problemi bii-

yiirken bu durum ayni zamanda Kiirt milliyet¢i damarin gelismesine de kaynaklik etmistir (Kazan,
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2015: 149). Bu durum PKK’nin taraftar bulmasim kolaylastirmistir. Dolayisiyla, Kiirt halkinin
PKK’nin deger ve yargilarin1 benimsememesine ragmen, PKK’nin asil esin kaynaginin Kiirt

halki oldugu bilinen bir gercektir.

Konjonktiirel sartlara bagl olarak degisim yasayan orgiit, zamanla Kiirt halkinin degerlerini
g0z ard1 etmis ve tamamen kendi ideolojik saplantilar1 dogrultusunda hareket etmeye baslamis-
tir. Bu durumun yaganmasinda emperyal devletlerin etkisi olduk¢a dnemlidir. Emperyal devletler ve
uluslararasi sermaye, insan kani {izerinden rant elde etmeye ¢alismaktadir. Bu durum terér rgiitlerinin
beslenmesini gerekli kilmaktadir (Kazan, 2015: 73). Zamanla tamamen uluslararas1 devletlerin
kontroliine giren PKK, sosyalist ideolojiler benimsemis ve iginden dogdugu halkin istek ve de-
gerlerini onemsememeye baslamistir. Bu durum, halktan orgiite olan destegin kesilmesine ve
halkin huzur arayislarmm 6rgiit disinda aramasina neden olmustur. Ozellikle 2000°li yillardan sonra
devlet kiitlere yonelik farkh anlayislar gelistirmistir. 1990°11 yillarda Kiirt sorununun PKK’ya indir-
generek ele alinmasi, zamanla degisime ugramistir. Kiirt olgusu ve orgiit farkli olarak ele alinmaya

baglanmustir. Devlet, orgiit karsisinda bazi 6nlemler almis ve bazi politikalar benimsemistir.
4. Devletin Benimsemis Oldugu Politikalar
4.1. Koruculuk Sistemi

Koy koruculugu sistemi ilk olarak 1924 yilinda iilkede uygulanmaya baglanmistir. Kdylerde insanlarm
malmi, canini ve 1rzim korumak i¢in muhtar emrinde kdy koruculari belirlenmistir. Zamanla uygulama
esnetilip goz ard1 edilse de 1980 sonrast terdr olaylarinin artmastyla birlikte 6zellikle Dogu ve Giiney-
dogu bolgelerinde kdy koruculugu sistemi 1985 yilinda yeni diizenlemelerle uygulanmaya konulmustur
(Karatagoglu ve Akpar, 2011: 369). PKK teror orgiitiiyle miicadelede, kdy korucularina maas
baglanarak bu yapinin siirekli hale getirilmesi ve sayilarin artirilmasi hedeflenmistir. Vatandagin
kendini giivende hissetmesi agisindan 6énemli bir durum olacagi hedeflenmistir. Kéy koruculugun esas-
lar1 da yasal maddelerle belirlenip yiiriirliige girmistir. Korucularin silahli olmalar1 ve onlara kars1
gelmenin jandarmaya karsi gelmekle esdeger sayilmasi, koruculugun yetkilerini belirlemistir
(Seker, 2013: 169). Korucularin silahlandirilmastyla birlikte askeri yapiya benzer sivil bir yap1 olustu-
rulmaya ¢ahsilmustir. Ozellikle Giineydogu’da 70 binden fazla korucuyu biinyesine alan giivenlik kuv-

vetleri, teror orgiitii ile miicadelede 6nemli bir avantaj saglamugtir.
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Gegici koy korucularin tam anlamryla sayilara ulagmak giictiir. Genel olarak elde edilen bilgiler 151-
ginda 1985 ile 2009 yillar arasinda 123 bin kdy korucusunun gorev yaptigi ifade edilmektedir. Giivenlik
durumunun seyrine gére zamanla bu saymim diistiigii goriilmektedir. Icisleri bakanlig: bilgilerine gore

Mart 2009’da 48 bin kadrolu ve 23 bin goniillii kdy koruculugu bulunmaktadir (Gog Der, 2013: 2-3).

Koy koruculugu, genellikle glivenlik olaylarinin arttigi kirsal kesimlerde uygulanmaktadir.
Ozellikle 1980’lerden sonra, dogu bélgelerinde giivenlik tehdidinin artmasiyla, birgok sehirde
bu sistem uygulanmis ve korucularin sayilar1 artirilmistir. Bu uygulama; Batman, Bingol, Bitlis,
Diyarbakir, Hakkari, Siirt, Sirnak, Tunceli, Mardin, Mus, Adiyaman, Agri, Ardahan, Elazig, Antep,
Maras, Kars, Igdir, Malatya, Urfa sehirlerinde uygulanmistir (Karatasoglu ve Akpinar, 2011: 368-369).
Bunlar arasinda en ¢ok kéy koruculugu bulunan iller sirastyla Sinak, Hakkari ve Bitlis’tir (Gog Der,

2013: 3). Bu belirleme giivenlik politikasi ¢ercevesinde olmaktadir.

Giivenlik politikasinin yani sira kdy korucularinin toplumsal huzura tehdit sagtig1, toplumsal
giivensizlik ortamina sebep olduklari da gériilmiistiir. IHD tarafindan yayimlanan rapora gére 1990
ve 2009 yillar1 arasinda korucularin sebep oldugu hak ihlalleri ortaya ¢ikmustir. 38 kdy yakma, 14 koy
bosaltma, 12 taciz ve tecaviiz, 22 kagirma, 294 silahli saldir1, 183 cinayet, 259 insan yaralama, 50 infaz
etme, 70 gasp etme, 562 kotii muamele ve iskence etme, 59 gozalti uygulama, 9 intihara sebep olma,
17 orman yakma gibi kdy korucularm sebep oldugu resmi suglardir (IHD, 2009). Ayrica bunlar arasinda
PKK yardim edenler de bulunmaktadir (Seker, 2013: 179).

Gog Der ve IHD, yaymladiklari ¢alismalarda korucularin kdy yakma, taciz ve tecaviiz, insan
kagirma, silahli saldir1 ve igkence gibi olumsuz eylemlerde bulunduklarini beyan eden veriler
paylasmistir (GOC DER, 2013: 9-10; IHD, 2009: 9). K&y korucularin islemis oldugu bazi suclarla
ilgili tespith veriler de yaymlanmaya baslanmistir. Bazi korucularin bu tiir suclari isledikleri ve ba-
zilariin da PKK’ya yardim ettikleri belirlenmistir (Seker, 2013: 169-179). Boylece korucu segilen
bireylerden bazilarmmn birtakim hak ihlallerinde bulunmalari sebebiyle arzulanan halkla biitiinlesmenin
gerceklesemedigi ifade edilebilir. Kismen devletin amaglarindan biri olan kdy halkindan korucu secil-
mesi, ayn1 zamanda halk arasinda biitiinlesmeyi saglamakti. Ancak bu tiir durumlarin yagsanmasi
nedeniyle bu hedef basarilamamistir. Dolayisiyla halkin ¢ogunlugu koruculuk sistemine yanasma-
miglardir. Keza bir taraftan da PKK ’nin koruculuk sistemine karsi tehditlerinden kaynakli halkin cogun-
lugu koruculuktan gekinmistir.
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GOC DER’e (2013: 1) gére devlet, Dogu ve Giineydogu’da giivenlik giicleriyle beraber kdy fertlerini
de silahlandirarak PKK’ya kars1 birlikte bir miicadele amaglamaktaydi. Boylece, 6rgiitiin koylere inip
koyliiden destek almasini engellemeye ¢alismistir. Lakin orglit korucularin devletten ayrilmalari
icin siirekli notlar birakiyor ve tehditlerde bulunuyordu. Bu notlarin karsilik bulmamasima karsin silahl
catismalar gergeklesiyordu. Teror orgiitiinlin tehditleri ve korkular1 nedeniyle, bir¢ok kisi korucu-
luk sistemini kabul etmemistir. Kabul eden koylerde silahli ¢atismalar yogun olarak yasanmaktaydi.

Bu durum, korucularla birlikte koyliileri de savas durumuyla kars1 karsiya birakmistir.

PKK teror orgiitii, koruculugu kabul eden Mardin’in bir kdyiine saldir1 gergeklestirmistir. Korucularla
birlikte cocuk ve kadmlar da dldiiriilmiistiir. Bu durum, koruculugu kabul eden koylerle birlikte
diger koyliilerin de risk altinda kalmasina yol agmistir. Ote yandan, koruculugu kabul etmeyen
koyler de devletin baskisiyla karsi karsiya kalmistir (Marcus, 2015: 159-160; Agikg6z, 2019: 133).
Bu olaylar sebebiyle koruculuktan ayrilanlar ya da sayica azalmalarina karsin devlet maaslart yiikseltme
politikas1 benimsemistir. Devletin koruculuk sistemini uygulamasindaki temel amaci, PKK’nin bolge-
deki giiclinii azaltmak ve o bolgelerde PKK’nin tek giic olma egilimini yenmekti. PKK, koruculari
dava haini olarak gdrmiis ve bir¢ok kisiyi infaz etmistir. Devlet, PKK’nin bolgedeki tek gii¢ olma
egilimini kirmakla beraber bazi bolgelerde olusan giivenlik acigmi da yerel halki silahlandirarak kapat-
maya ¢alismustir. Ilk yillarda amaca uygun yiiriitiilen ve koylilyii kismen rahatlatan bu sistem,
1990’1arda PKK ter6r orgiitiiniin faaliyetlerinin artmastyla bazi ¢oziilmeler yasamustir. Gegici kdy ko-
ruculugu uygulamasi birgok bagarty1 beraberinde getirmigse de politikanin getirmis oldugu olumsuzluk-
lar, sistem igerisinde korucularin neden oldugu bazi1 hak ihlalleri gibi sebeplerle bu uygulama degerlen-
dirildiginde basarisiz oldugu sdylenilebilir. Koy koruculugu sistemiyle giivenlik alanin genisletilmesi
amaglanmaktaydi. Ancak pratikte korucularin uyguladiklari gayrimesru eylemler, hak ihlalleri, baski ve
zorbaliklar gibi davraniglar sebebiyle uygulama nihai amacina ulasamamustir (Arap ve Erat, 2015: 73-
93). Ttim siiregleriyle degerlendirildiginde koruculuk sisteminin giivenlik islevini yerine getirmenin ak-
sine, kusku ve giivensizlik ortaminin artmasina neden oldugu goriilmiistiir. Korucularin pratikteki ey-
lemleri, devlet ilkeleriyle bagdagmayan ve antidemokratik bir olusum olarak degerlendirilmistir. Ayrica
dikkat edilmesi gereken diger bir faktor de devletin halka korucu olmalart yoniindeki baskilaridir (Agik-
20z, 2019: 133). Devlet ve PKK ikilemi arasinda kalan halk, gé¢e maruz kalmustr.
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4.2. Olaganiistii Hal Uygulamasi (OHAL)

Terorle miicadelede koruculuk sisteminin yan sira OHAL kanunu da uygulanmustir. Agike¢a belirtmek
gerekir Ki, giivenlik gerekgesiyle benimsenen koruculuk ve OHAL kanunu, bolgeye huzur getireme-
mistir. Bolgeye uygulanan bu politikalar, giivenlik yerine giivensizlik ortami olusturmustur. Bolgede
1980’lerde ilan edilen siktydnetim yerini OHAL’e birakmustir. PKK’nin 1984°te silahli eylemlere bas-
lamasiyla birlikte devlet koruculuk ve OHAL uygulamalarmi benimsemeye baslamistir. Koruculuk sis-
temi ilk olarak Siirt’in Eruh ilge ve kdylerinde 4 kisinin gontillii olmasiyla baglamustir. Devlet, korucu-
lara saglik, sosyal yardimlasma gibi olanaklar da tanimustir. Ayrica gatigmalarda yaralanan ve sehit olan-
lara da ‘Nakti Tazminat Kanunu’ndan’ faydalanma imkam saglamustir. (Ceylan, 2012: 6). Olaganiistii
hal durumunda koruculara bu haklarn taminmasi, korucularin bolgede rahat hareket etmesine ve anti

demokratik tavirlar benimsemelerine de zemin hazirlamustir.

OHAL uygulamastyla yonetilen sehirlerde insanlar yeterince biktirilmis ve yorgun diistiriilmiistiir. Belli
zaman dilimlerinde tarlalarmna gidebilme, disaridaki ihtiyaclarmi kisith olarak giderebilme, belli saatler-
den sonra disar cikamama gibi baskilar séz konusuydu. Hacettepe Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii
(2006: 25), Olaganiistii Hal Uygulamasimin (OHAL) 1982 Anayasasi'yla, demokrasiyi yikma veya
ozgirliikleri kisitlama gibi siddet hareketlerinin ortaya ¢cikmasi veya siddet yontemiyle kamu diizeninin
zarar gormesi durumlarinda OHAL yasast dogrultusunda bolgedeki valilere genis yetkiler tanindiginm
belirtmektedir. Boylece olaganiistii hal valisine, hiikiimete gore yanhs goriilen tiim alanlara yasak ge-
tirme yetkisi tanmnmugstir. Vali, ayn1 zamanda i¢ siirgiin gerceklestirebilir, yaymlari kapattirabilir, her-
hangi bir 6n bildirime gitmeksizin kéyleri bosalttirabilirdi. Bunlar ve bunlara benzer birgok genis yetki,

OHAL yo6netimince valilere taninmustir.

1980°1i yillardaki ydnetim anlayisinmn benzer uygulamalari daha eskilere dayanmaktadir. Ornegin,
1925-1937 arasinda ortaya ¢ikan Seyh Sait gibi isyanlar askeri miidahalelerle bastirilmistir. Bu durumun
toplumsal travmatik boyutu da Kiirt sorununa kaynaklik etmistir. Ortaya ¢ikan isyanlar sebebiyle Dogu
ve Giineydogu bolgeleri miifettisliklere ayrilmigtir. Dogu bolgelerinde gerceklesen ayaklanmalar,
Umumi Miifettisliklerin tarihi agisindan énemli bir doniim noktasi olusturmaktadir. Nitekim ilk Umumi
Miifettiglik’ in kurulusu da 1927 yilina dayanmaktadir (Bulut, 2015: 91). Zamanla esnetilen bu uygu-
lama, yeni diizenlemelerle birlikte 1985 yilinda tekrar faaliyete girmistir. Bolgedeki generallerin genis
yetkilerle donatilmasi, o bdlgelerin uzun siire normallesmesinin Oniine set ¢gekmistir (Kazan, 2015: 149-

151).
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Umumi miifettiglikler, ilgili donemin olaganiistii sartlartyla bas etmek icin ortaya ¢ikmustir. Bu ihtiyag-
larin baginda giivenlik sorunu gelmektedir. Dogu bélgelerinde vuku bulan isyanlar1 engelleye-bilmek
icin umumi miifettislikler, alternatif yontemlerin basinda gelmektedir. Yiiriirliige giren miifettislik ku-
rumlarmin belirli bir siiresinin olmamasi, genis yetkilerle donatilmasi, miifettisliklerin kendi mintikasi
dahilinde kimseye danismadan kararlar alabilmesi gibi 6zellikler bazi1 hak ihlalleri soylemlerini berabe-
rinde getirmistir. Hak ihlallerinin yasandiga dair sGylemler ve tutanaklar donemin muhalif milletve-
killeri tarafindan ve gazetelerde dile getirilmeye baglanmustir (Bulut, 2015: 104-105).

Miifettigliklerin gasp ve cinayetlere kaynaklik ettikleri gibi su¢lamalar donemin muhalif biirokratlart
tarafindan iddia edilmistir. Yine bu iddialarm yam sira miifettisliklerin birgok yolsuzluklara da karistik-
lar dillendirilmistir. Birinci Umumi Miifettislikler bolgesinde 1946 yilinda gergeklestirilen memur ev-
leri insaatlar1 bunlardan birisidir (Bulut, 2015: 106). Bu insaatlarin ihalesinde liizumsuz birgok para har-
candigy, 6,5 milyonluk maliyet yerine 10 milyonluk para harcandig1 seklinde yazilar gazetelerde
yer almaya baslamustir. Adalet Bakanlig: arsivlerinde bu tiir iddialar i¢in adli islemler bulunmamasina
ragmen, bu tiir vakalarm yasandig ile ilgili diisiinceler gii¢lii durmaktadir. Bu sebeplerden dolay1 6zel-
likle dogu bolgelerinde umumi miifettislikler ana tartismalarin odaginda yer almustir. Genis yetkilerle
donatilan miifettiglikler gorev ihlallerine sebep olduklar1 anlagilmaktadir. 1980’lere kadar yoneticilerin

bdlgenin sorunlarina yeterince egilemedikleri goriilmektedir.

TBMM (1996: 2) raporunda, “Kdy ve mezralarin bir boliimiiniin PKK ter6r orgiitiiniin baskisinin ver-
mis oldugu giivensizlik ortami sebebiyle kdylerin bosaltilmis oldugu bilinen bir gergekliktir” seklinde
ifade etmektedir. Devletin temel varlik sebebi iilke biitiinliigiinii, giivenligini, huzuru, hukuk esitligi ve
stiinliiglinii saglamak ve demokrasiye islevsellik kazandirmaktir. Dolayisiyla devlet, PKK ’ya kars1 gii-

venli bir ortam saglamak amaciyla bazi kdy ve mezralar1 bogaltma politikasi izlemistir.
5. Zorunlu Gog

Tiirkiye’de 6zellikle 1990’11 yillar teror ile miicadelenin yogun oldugu bir donemi kapsamaktadir. Bol-
gedeki gatismalardan dolay1 Dogu ve Giineydogu Anadolu’nun kirsal bolgelerinde zorunlu gog gergek-
lesmigtir. Tiim bu ¢atismalar insanlarm yillardir yasamis oldugu yerlerden zorunlu ve hazirliksiz bir
sekilde goc etmelerine sebebiyet vermistir. Birlesmis milletlerin tanimlarindan da faydalanarak bu sii-
reci “yerinden olma” degil de “yerinden edilme” seklinde de ifade etmek miimkiindiir (Ceylan, 2012:
5). Ciinkii yerinden edilme kavram, sadece i¢ savas ve ¢atismalarin kaginilmazligi sonucunda bireylerin
neden oldugu istem dis1 gé¢ olarak tammlanmaktadir.
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Insanlarin yerinden edilmesi orgiitiin ve devletin dogrudan ya da dolayl olarak baskistyla gerceklesmis-
tir. PKK, korucularin oldugu kdyleri goce zorlarken, devlet de terdre yardim edildigini ve koruculugu
kabul etmeyen kdylere kuskuyla yaklagmustir. Bu tiir nedenler insanlarin kdylerini terk etmesine sevk
etmistir. Glivenligi saglanamayan veya PKK’ya yardim edildigi diisiiniilen kdyler giivenlik birimlerince
bosaltilmistir. Zorunlu go¢ sadece kdy veya mezralarda gergeklesmemistir. Kdylerle birlikte Lice, Kulp,
Cizre, Strnak vb. il ve ilgelerde de yogun go¢ hareketleri goriilmiistiir. S6z konusu bahsedilen etkenler
o bélgelerde yapilan alan ¢alismalartyla desteklenmektedir (Unalan ve ark., 2006: 68). Gége maruz ka-
lan halk, kdylerinin giivenlik giicleri tarafindan bir neden gdsterilmeden ya da korucu olmay kabul
etmediklerinden dolay1 kdylerinin tamamen bosaltildiklarini anlatmaktadirlar. Bir kismu ise; bazen kdy-
lere gelen PKK ’lilarm zorla istediklerini aldiklarmi ifade etmislerdir (Unalan ve ark., 2006: 68-70). in-
sanlar bu durumun olusturmus oldugu giivensizlik ortami sebebiyle kdylerinden ayrildiklarini belirt-
mektedirler (Unalan ve ark., 2006: 68-70).

Orgiitiin evlere girip gida ihtiyaglarim edindikleri giivenlik giiclerince bilinen bir durumdu. Bu sebep-
lerden dolay: giivenlik giicleri bu durumlarin 6niine gegmek igin halka stirekli uyartyor ve baski altinda
birakiyordu. Kismen orgiite goniillii olarak yardim edenler var olsalar da zorunlu olarak yardim etme
durumunda kalanlar da s6z konusuydu. Ciinkii silahli bir sekilde eve giren PKK {iyelerince, ev halkinin
yardim etmeme gibi bir liiksleri ve tercihleri bulunmamaktadir. Fakat tiim bu elde olmayan sebepler
mevcut olsa da halk, hem 6rgiitiin hem de giivenlik birimlerinin baskilartyla kars1 karstya kalmustir.

OHAL uygulamasiyla giivenlik giicleri, PKK ile miicadelede daha 1y1 neticeler elde edebilmek i¢in siki
bir yonetim benimsemistir. Sikiyonetim uygulamasi halki biktirp tedirgin etmistir. Bu durumda halk
zorunlu olarak go¢ etme durumunda kalmigtir. PKK ile miicadelede daha etkili sonuglar alinabilmesi
icin karsal kesimlerin insansizlastirilmasi uygulamasi, binlerce kdyiin bosaltilip kitlesel goclerle sonug-
lanmasina sebebiyet vermistir. PKK ile devlet arasinda kalmaktan kaganlarin sayis1 azimsanamayacak
kadar fazladir. Ozellikle 1990l yillardaki uygulamalar, insanlar1 kdylerinden sehir merkezlerine goc
etme mecburiyetinde birakmistir. G6¢ bagh basina bir problem, bir travmadir. Go¢e maruz kalanlar ag1-
sindan bir sosyo-kiiltiirel travma yasanmugtir (Tekin, 2011: 92-93). Bu travma diger isteyerek yapilan
gdclerden ¢ok daha farklidir. Insanin o an ve sonrasi yasamin tiim alanlarmi etkileyebilmektedir. Dola-
yistyla zorunlu gé¢ hem sebep hem de sonuglart acisindan isteyerek yapilan gécten ve siyasi miilteci
olmaktan daha farkh bir durumdur. Bu durum insanmn tiim yasam (sosyal uyum, hayat beklentileri,

diinya varsayimlari, hayalleri vb.) pratiklerini olumsuz etkilemektedir.
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Uygulanan uygulamalar neticesinde birtakim insan haklari ihlalleri yasanmistir. Devlet OHAL done-
minde yasanilan birgok ihlalden sonra bu haklarin giderilmesi i¢in birtakim ¢alismalar yapmigsa da bu
ihlallerin zihinlerden silinmesi pek miimkiin olmamustir. 1978’de kurulan ve 1984’te ilk silahli operas-
yonunu gerceklestiren PKK, ilk baglarda devlet tarafindan ciddiye alimnmamustir. Hatta o donemin yone-
ticilerinden “birkag capulcu” olarak da nitelendirilmistir. Bu da ilk baglarda orgiitiin ¢ok da 6nemsen-
medigini gostermektedir (Duru ve Yigit, 2014: 123-125). Fakat kisa bir siirede olaym bdyle olmadigi
gOriilmiistiir. PKK nin olusumu Tiirkiye nin tiim yapisini etkileyip tehdit etmistir. Devletin benimsemis
oldugu OHAL, koéy bosaltilmalar1 vb. uygulamalarin temelinde, PKK’y1 tamamen ortadan kaldirmak

vardir.

Modernlesme temelli toplumsal doniisiim, yeni iletisim ve sanayi teknolojileriyle hiz kazanmigtir. Cum-
huriyet tarihinin kitlesel zorunlu go¢ olgusu 1980 y1li sonrasi gerceklesmistir. 12 Eyliil 1980’den itibaren
uygulanan siktyonetim, olaganiistii hal uygulamalari (OHAL), yayla yasagi, kontrollii gida uygulamasi
gibi pratikler neticesinde kdy bosaltmalartyla neticelenen zorunlu goc¢ olgusu meydana gelmistir
(TMMORB, 2003: 566). Bu sebeple Cumhuriyet doneminde gergeklesmis olan zorunlu gé¢ daha 6nce-

kilerle kiyaslanamayacak derecededir.

Kisaca zorunlu kitlesel go¢ 1980 sonrasi giivenlik giicleri ve PKK arasinda meydana gelen gatisma ve
buna bagl olarak meydana gelen bir olgudur. Bu olguya bagli olarak can giivenligi tehdidi, mekanindan
olma, yeni gidilen yerde adaptasyon siireci, issizlik gibi bircok durumlara sebebiyet vermistir. Bu gocler
sonucunda kentlere dogru yogun bir go¢ gerceklesmistir. Bu gocler diizenli ve planh bir sekilde gergek-
lesmediginden yeni sorunlar1 da beraberinde getirmistir. Dogu ve Giineydogu’da daha 6nce ekonomi
temelli gerceklestirilen goclere bir de siyasi temelli zorunlu gog eklenince Tiirkiye nin saglamaya calis-
181 ulusal biitlinlesme ciddi bir sekilde sekteye ugramustir. Yerinden edilmis insanlarin kentlere go¢
etmesi, oradaki yapilarin diizenini de bozmus ve kentlerin o giine dek saglamaya caligtigi gelismeleri de
alt list etmistir. Boylece bu gog olgusu bolgesel ¢aptan ulusal ¢capa dogru evirilmistir. Biitiin bolgelerin
istikrar ve giivenligini etkileyen bir boyuta gelmistir (Yiicesahin ve Ozgiir, 2006: 16-17). Dogu ve Gii-
neydogu Anadolu bolgelerinde 1990’1 yillarda giivenlik kaygisiyla binlerce insan gé¢gmen durumuna
diismiistiir. Bu durum zaten gelismislik diizeyi kendisine yetmeyen civar kentleri daha biiyiik sorun
yumaklart haline getirmistir. (Yalgin, 2004: 120). Kaynak kullanim sayisinin artmastyla issizlik, istih-
dam, sosyal, kiiltiirel vb. birtakim sorunlar artig géstermistir.
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Goc edenler yeni gittikleri yerlerde tabiri caizse “miilteci” durumuna diismiislerdir. Bolgede ani gelisen
goclin olugturmus oldugu sokla beraber, bir de gittikleri yerlerde yeni bir sok durumuyla karsi karstya
kalmiglardir. Clinkii Dogu’nun genel yapis1 muhafazakar, geleneklere bagl, asiret kiiltiirii yaygin olan
bir yap1 s6z konusudur. Bu yapilarindan dolayr modermnligi geriden takip eder. Fakat yasamlan bu zo-
runlu gégle aniden kendini farkli bir yapi iginde bulmustur. Bu miiltecilik durumlarini Zygmunt Bau-
man (2018: 93) soyle agiklamaktadir:

“Toplumsal varolusun dayandigi araglari, yani bir anlam tastyan kisileri ve seyleri — arazi, ev, koy, kent,
ebeveyn, miilk, is ve gilinliik yasamda simge ve degeri tasiyan siradan seyleri — (kaybetmek anlamina
gelir). Kendilerini hayatin akigina birakan, elinden beklemekten baska sey gelmeyen bu insanlarin, an-
cak insani yardimla stirdiirebilecekleri “giplak hayat” larindan baska seyleri yoktur”.

Gog, toplumda sosyal hareketliligi simgeler. Zorunlu goge maruz kalan insanlarin ne yazik ki gittikleri
yerlerde “ciplak hayat™ larindan bagka seyleri yoktur. Toplumsal varolusun dayandigi tiim arag ve ge-
recleri yasadiklar yerlerde birakmak zorunda kalip ani bir hareketlilige maruz kalmislardir.

Giivenlik olaylarimn kirsalda yogunlasmastyla birlikte go¢, daha giivenli kabul edilen Diyarbakir, Van,
Batman gibi il merkezlerine gergeklesmistir. S6z konusu zorunlu go¢ kategorisine giren kirsal niifus
hareketliligi; Antep, Urfa, Diyarbakir, Batman, Van gibi yerler yakin merkezi bolge niteligindedir. Bu
sebeple bu kentlerde ciddi bir niifus yogunlasmasi goriilmiistiir. Buralara yogunluk olusmasinin temel
sebebi, kendilerine en yakin giivenli kentler olmasindan kaynaklanmaktadir. Daha sonralart batiya
dogru go¢ gerceklesip meveut kentsel sorunlar daha da biiyiimiistiir. Istanbul, Ankara, Izmir gibi met-
ropol sehirler de bu zorunlu go¢ dalgalanmasindan etkilenmistir. Fakat gd¢ yogun olarak daha yakmn
sehirler olan Adana, Mersin, Antalya, Antep gibi sehirlere yogunlasmustir. Ozellikle bu sehirlerde ta-
rimsal faaliyetler gergeklesmektedir. Tarimsal ugraslar Dogu’daki halkin giinliik pratiklerini yansitmak-
tadir. Diger metropol sehirlere oranla adaptasyon stirecini buralarda daha ¢abuk atlatmaktadirlar.

1987 yilinda ¢ikarilan OHAL kanunu uyarinca kamu giivenligi” i¢in Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerinde bazi yerlesim yerleri bosaltilmistir. OHAL kapsaminda zorunlu olarak go¢ edenlerin sayisi
tam anlamiyla bilinmemektedir. Fakat bu saymn 1 ile 3 milyon arasinda oldugunu ileri siiren farkh
arastirma raporlart meveuttur (Adigiizel, 2018: 43-44). Her farkli rapor beraberinde fakli sayisal verileri
sunmaktadir. Sayilarimin oldukga fazla oldugu bilinmekle birlikte tizerinde uzlasmis bir mevcut veri s6z

konusu degildir.
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Zorunlu gégler sonucunda kentler ekonomik, sosyal, siyasal ve kiiltiirel agidan pek ¢ok sorunla ytiizles-
mek durumunda kalmigtir. Genel olarak sayilarinimn bir milyonun iizerinde oldugu konusunda genel bir
kabul s6z konusudur. Zorunlu go¢ daha 6nceki (biiyiik dlglide ekonomik kaynakli) go¢ dalgalarindan
oldukga farklilik gosterir. Bu gociin baslica nitelikleri; insanlarin kendi kdyleriyle olan baglariin tama-
men kopmasi, kéyden kente gogiin entegrasyon siirecinde saglayacagi destegin olmamasi, sadece aile-
nin geng fertleri degil, tiim aile fertlerinin topluca go¢ etmeleri, go¢ kararlarinin ani bir sekilde ve kendi
iradeleri diginda bir baskiyla olugsmasindan dolay1 insanlarin maddi-manevi yonden bu goge hazirliksiz
olduklar agiktir. Aym zamanda yasamlarimin uzun bir boliimiinii kirda gegirdiklerinden dolay1 kentle
uyum sorunu yasamaktadirlar. Kent kiiltiiriine yabanci olmalarmdan kaynakli bu durumdan hem ken-
dileri hem de kentli insanlar olumsuz etkilenmistir (Koyuncu, 2012: 388).

Zorunlu gogiin yasamldigi donemlerde gatisma ve giivensizlik ortamindan kaynakli o bolgelerde ayrin-
tih ¢alisma yapilamamustir. Ya da ¢alismalarda ideolojik tavirlar benimsendiginden zorunlu gb¢ hak-
kinda belirtilen raporlar kendi i¢inde sayisal olarak farkliliklar barindirmustir. icisleri bakanhg: tarafin-
dan Koye Doniis ve Rehabilitasyon Projesi (KDRP) kapsaminda agiklanan verilere gore 2006 tarih iti-
bariyle bogalan 945 kdy, 2021 mezra ve 358.335 kisinin yer degistirmis oldugu belirtilmektedir. Ote
yandan yerinden edilmis kisiler hakkinda STKlar da farkl sayilar belirtmektedirler. STK lar gé¢ eden
kisi say1sinin 1 ile 3-4 milyon arasinda oldugunu belirtmektedir. Insan Haklan izleme Orgiitii go¢ eden-
lerin sayisinin 2 milyon oldugunu, Tiirkiye insan Haklar1 Vakfi, insan Haklar Dernegi ve Go¢ Edenler
Sosyal Yardimlagma ve Kiiltiir Dernegi (Gog-Der) ortak basin bildirilerinde 3-4 milyon tahminlerinde
bulunmuslardir (Unalan ve ark., 2006: 70). Bununla birlikte son siirecte ayrmtili bir arastirma yiiriiten
Hacettepe Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii ise bu rakamlar1 953.680 ile 1.201.200 kisi oldugunu

ileri stirmistiir.

Belirtilen bu sayilarn yogunlugu da g6z oniinde bulunduraraktan gociin Tiirkiye sinirlarini da astigini
sdylemek miimkiindiir. Onceleri Tiirkiye kendi icinde go¢lere taniklik etmisse de sonraki siireglerde
Bat1 Avrupa’ya dogru da Kiirt gogleri gerceklesmistir. O zamanlarda Avrupa’da yasayan Tiirkiye ko-
kenli insanlarm tahmini olarak 620.000 kadar1 Kiirt’tiir. Ulkenin smir bdlgelerine yakin yerlerde yasa-
yan kesimler ise Avrupa disinda Irak, Iran gibi yerlere de go¢ etmislerdir (Keser, 2011: 53-54). Aslinda
0 donemlerde yasanilan yogun catismalar, istege bagh gocler, zorunlu gog, glivenlik sebepleri vb. se-

beplerden dolay1 ayrintili bir ¢alisma yiirtitiilemediginden bu rakamlar lizerine uzlasi zor goriilmektedir.
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I¢ Isleri Bakanhig verilerine gore 2006 yih itibariyle 14 ilde yerinden ayrilma gergeklesmistir. Bu iller;
Adtyaman, Agri, Batman, Bingol, Bitlis, Diyarbakir, Elazig, Hakkari, Mardin, Mus, Sirnak, Siirt, Tun-
celi ve Van’dir (Sevim, 2010: 19) . Bu kadar ilde bu kadar insanin kitlesel bir sekilde zorunlu go¢ etme-
leri Cumhuriyet doneminin en kara olaylarindan biridir. Bu gé¢ olgusuna maruz kalan insanlar uzun

stire bu olguyu zihinlerinden silemeyeceklerdir (Ceylan, 2012: 4).

Tiirkiye’de zorunlu gog ile ilgili calismalarda belirtilen sayilar her ne kadar farklilik gdsterse de bu olay1
say1lar bazinda tartismak zihinlere yaniltici bir boyut kazandiracagi bir gercekliktir. Yasanilan bu kitlesel
g0clin azimsanamayacak kadar ¢ok oldugunu belirtmek sayisal simiilasyonlardan daha sagliklidir. Ba-
udrillard’in da belirttigi gibi korfez savasi esnasinda istatistiksel oyunlara bagvurularak binlerce 6lim
realitesinin yok edilmeye calisildig1 bir senaryoydu. Dolayistyla raporlarin belirtmis oldugu sayisal ve-
rilere takilmayip bu yaganilan realitenin azzimsanamayacak kadar coklugunu belirtmek sayisal tartigma-

lardan daha yararli olacaktir.
5.1. Geri Doniis Politikalar:

1990’11 yillardaki giivensizlik ortami zorunlu kitlesel goclerin meydana gelmesine sebep ol-
mustur. Devlet, PKK’nin Dogu bélgelerindeki hareketliligini engellemek ve gilivenli bir ortam
olusturmak i¢in kdy ve mezralar1 bosaltma politikast benimsemistir. K&y bosaltmalarinin asil
amac1 PKK’nin daglik kirsal alanlarda barinmasinin 6niine gegmektir. Bir diger amaci ise Kiirt-
ler ve orgiit arasindaki bagi koparmaktir. Bu uygulamalar sonucunda 10 yillik bir siiregte 3 bin
civarinda koy yakilmistir (Kurban ve Yegen, 2012: 49). Koy yakilmalar1 sonucunda bu alan-

larda yasayan insanlara kdylerinin bosaltilmasi i¢in dncesinden belli bir siire taninmamugtir.

Devlet yasanilan zorunlu go¢ sonucunda halkin magduriyet yasadigi ve barinma, egitim, ge¢im
ve diger desteklerin devlet tarafindan kargilanmasini uygun gérmiis ve bunu zorunlu bir gérev
oldugunu belirtmistir. Bu dogrultuda bazi ¢alismalar yapilmaya baslanmistir. Devlet 5233 say1li
kanunun 7. maddesine gore hayvanlar, tirlinler vb. mallarin zarar gérmesi ve yararlanma, sakat-
lanma durumlarinda tedavi igin ddemeler yapilmasini kararlastirmistir (TBMM Insan Haklari
Inceleme Komisyonu, 2013: 91). Kirsal alanlarda kdy bosaltma uygulamasinin son bulunmasi
ve bu bolgelerde hukuk fonksiyonun iglevselligi saglanmaya calisiimalidir. Koruculuk sistemi-
nin yiiriirliikten kaldirilmasi gerektigi benimsenip, geri doniilmeyecek kdylerdeki mallar ka-

muya doniistiiriilmeli fakat bu mallarin bedelleri sahiplerine 6denmesi gerektigi benimsenmistir
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(TBMM Insan Haklar1 Inceleme Komisyonu, 2013: 91). Kdylere geri doniis i¢in devlet kap-

saml1 projeler benimseyip desteklemistir.

Bolgelerde egitim, saglik hizmetleri vb. gibi yapilar ele alinmali ve kirsal kesimlerde hayvan-
cilik faaliyetlerinin canlandirilip ayrica o bolgelerde agaclandirmanin hiz kazanmasi gibi faali-
yetlerin gerekliligi meclis raporlarinda yer edinmeye baslanmistir. Keza tiim bu uygulamalara
ragmen kdye donmek istemeyenlerin sayisinin epeyce fazla oldugu goriilmiistiir. Donmek iste-
meyenler i¢in bulunduklar1 ve yerlesmek istedikleri kentlerde barinma, istthdam, saglik, egitim
gibi sorunlarin ¢oziilmesi gerektigi belirtilmistir. Gog¢ edilen bolgelerde meslek beceri edinme
kurslari, sosyal yardimlagma ve dayanisma vakiflar1 ve diger sosyal fonlar gelistirilmelidir sek-
linde meclis raporlarinda devlet, yeni politikalar1 benimsedigi goriilmiistiir (Yikseker, 2006:

124).

Devlet ortaya ¢ikan bu problemlerin ¢éziimii i¢in bolgenin genelinde “Kdye Doniis ve Rehabi-
litasyon Projesi” uygulamasini hayata gecirmistir. Yiiriitiilen proje kapsaminda bazi merkezi
koyler olusturulmustur. Acar ve Bekleyen’in (2008: 242) de ifade ettigi gibi devlet, zarar gor-
miis koylere geri donmek isteyenler i¢in konut ingasiyla birlikte tarim, hayvancilik gibi siirdii-
rilebilir faaliyetleri de iyilestirmeye ¢alismistir. Bu merkezi kdyler araciligiyla yerinden edilen
insanlarin geri donmesi amaglanmistir. Bu siiregte magdur birakilan bazi haklarinin iade edil-
mesi ve terdr tazminat1 gibi 6demeler planlanmistir. Siyasi nedenlerle zorunlu goge tabi tutulan
insanlarin basta kdy bosaltma uygulamalar1 olmak ilizere zararlarin azaltilmasi i¢in hiikiimet
2004 yilinda teror ve terdrle miicadeleden dogan zararlarin karsilanmasi amaciyla kanun ¢ikart-
mistir. O donemlerde yasanilan go¢ politikalarindan dolayi siyasi, ekonomik, egitim gibi birgok
yap1 sekteye ugramistir. Devlet bir¢cok yapida iyilestirmeye gitmis ve gliniimiizde de genglere
egitim alaninda biiyiik destekler saglamistir (Tuncel ve Giindogmus, 2013: 241). Ozellikle gii-
nliimiizde okuyan 6grencilerin 1990’11 yillarda terdr sebebiyle kdy yakimi, kdy bosaltimi vb.
gibi magduriyetler yasamislarsa muhtar onayli belgelerle bu durum tespit edilip belgelendikten
sonra devlet tarafindan karsiliks1z bagbakanlik bursu verilmektedir. Bu vesileyle o donemlerde
magduriyet yasamis bolge insanlarinin rahat bir egitim siireci gecgirmelerine katki saglama

amaglanmaktadir.

Devlet son zamanlarda benimsemis oldugu Kdye Doniis ve Rehabilitasyon Projesi (KDRP)

cercevesinde donils i¢in toplu bagvurularin oldugu kdylerde altyap: caligmalarina baslandig: ve
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bununla birlikte ev insas1 i¢in malzeme yardimi da yaptig1 belirtmistir. Devlet, altyap1 (su, yol,
elektrik vb.) calismasi yliriitiilecek kdylerin se¢ilmesinde merkeze yakinligi, glivenlik sorunun
olmamas1 ve doniis i¢in belli bir sayinin iistiinde kisilerin olmas1 gerektigi gibi durumlar1 dik-

kate almustir.

Magduriyet sonrasi yapilan bu faaliyetlerden tim magdurlarin yararlanabildigi sdylenemez.
Belli bir saymnin {istiinde kisilerin kdye donme istegi, donecegi yerin glivenli alan olmasi ve
merkeze yakin olmasi gibi sartlar1 saglayanlar bu destekten yararlanabildigi goriilmektedir.
KDRP caligmalar1 6zellikle insaat malzemesi yardimi, belli bir sayinin {istliinde kisilerin don-
diigii yerlere altyapi ¢alismalari seklindeki faaliyetlere yogunlagmistir. Fakat s6z konusu altyapi
caligmalarinin hala yetersiz oldugu da bir realitedir. O bolgelerde yasayan insanlarla yapilan
goriismeler sonucunda, yerinden edilmis kisilerin 6nemli bir sikintis1 kdylerinin yasanilacak
durumda olmadigini belirtmektedirler (Yiikseker, 2006: 147). Bu insanlar gittikleri yerlerde
yeni igler, yeni bir sosyalizasyon agini olusturduklarindan dolay1 geri donmeyi diisiinmeyen

onemli bir kesim de bulunmaktadir.

Ayni zamanda devlet sadece geri donenlere yonelik yardimlar yiiriitmemistir. Kentte yasayan
insanlara da yardim etmis ve tazminat yasasi gibi uygulamalardan kentteki insanlar ve 6grenci-
ler de faydalanabilmislerdir. Tiim bu devlet destekleme c¢aligmalarinin 2000’11 yillara tekabiil
ettigi goriilmektedir. Dolayistyla 1990’11 yillarda yasanilan sikintilara mevcut iktidar duyarsiz

kalmamustir.
6. Sonug

Ele alinan ¢alismada temel amag, Tiirkiye’de 1980 sonrasinda Dogu ve Giineydogu Anadolu Bol-
gesi’nde yasanilan zorunlu go¢ olgusunu tiim etkenleriyle agiklamaktir. Bu ¢alisma sonucunda zorunlu

goce maruz kalan insanlarin hem maddi hem de manevi agidan magduriyet yasadiklar tespit edilmistir.

Tiirkiye’de 1990’1 yillarda zorunlu géciin yasanmasindaki temel etken, Cumhuriyetin ilk donemlerinde
benimsenen birtakim tutumlardan kaynaklanmaktadir. Osmanli’nin yikilmastyla birlikte yeni olusturu-
lan devletin “Tiirk’ etnisitesine dayali olmasi diger etnik yapilarda birtakim olumsuzluklara sebebiyet
vermistir. Kurulan bu yeni yapimn benimsenip taninmast icin diger wrklara yonelik inkar, asimilasyon
politikalar1 uygulanmustir. Ozellikle bu tutumlar 1980 darbesiyle en ug anlarm yasamustir. 1980 sonrasi
yonetim anlayist Kiirt kimligi, Kiirtce, Kiirt diye bir seyin olmadigini, Tiirkiye smnirlart icerisinde yasa-
yan herkesin Tiirk oldugunu belirtmistir. Bu yapmin sert bir sekilde benimsenmesi beraberinde
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PKK’nin olusmasinin zeminini hizlandirmis ve boylece orgiit 1984’lerde silahli eylemlerini baslatma-

sina kaynaklik etmistir.

PKK ile giivenlik giiclerinin ¢atismasi 1990’11 yillarda yogun goriilmiistiir. Devlet bu durum karsisinda
koruculuk sistemi, OHAL, kdy bosaltmalar1 gibi birtakim politikalar benimsemistir. PKK ise korucu-
lugu kabul eden kdyleri tehdit etmis ve olusumunun ilk donemlerinde genglerin zorla daga ¢ikartilmasi
gibi uygulamalar1 benimseyerek halki zor durumda birakmustir. Boylece PKK ile giivenlik giicleri ara-
sinda sikisan halk, kitlesel bir sekilde kirdan kente dogru en yakin sehir merkezlerine go¢ etmistir. Ya-
sanilan gbciin ani ve plansiz olmasi, halkt maddi ve manevi agidan birgok zorluklarla karsilagtirmstr.
Hayvanlarim, topragim, evini vb. mallarim1 satamadan g ettirilen halk, gittikleri yerlerde miilteci du-
rumuna diigmiistiir. Go¢ eden halkin tutunacak bir dah geginecek bir isi olmadigindan agir1 bir yoksulluk
¢ekmislerdir. Hem kendileri yeni problemlerle karsilasmis hem de gog edilen yerler i¢in yeni problem-
lerin ortaya ¢cikmasina sebebiyet vermistir. Gittikleri yerlerde mevcut kaynaklarm kitlig1 ve o kaynaklari
kullanacak saymin artmasindan dolay1 kentlerde issizlik, carpik kentlesme, kiiltiirel catigma vb. birtakim

sorunlarin olusmasina da sebep olunmustur.

Gergeklesen gog olgusu akabinde yeni gelen hiikiimetler, yasanmlan magduriyeti ve hak ihlallerinin gi-
derilmesine yonelik bazi projeler baslatmstir. Kdye doniis politikalari, tazminat yasasi, magduriyeti ya-
samus bolgelerde ikamet edip okuyan genclere burs destegi gibi uygulamalar faaliyete girmistir. Tlim
bu uygulamalara ragmen koye geri donmeyenlerin sayisi oldukga fazladir. Sonug itibariyle glivenlik

giicleri ve terorle olan ¢atismalarin hiz kazanmasi ve benimsenmesi zorunlu kilinan birtakim uygulama-

lar zorunlu i¢ gdcii beraberinde getirmistir.

Arastirma ve Yaym Etigi Beyam

“Bu makale i¢in etik kurul izni alinmasina gerek yoktur. Arastirma ve yayin etigine uygun hareket edil-

mistir.”

Yazarlarm Makaleye Olan Katkilar
“Makale tek yazarlidir.”

Destek Beyam

“Arastirma herhangi bir kurum veya kurulus tarafindan desteklenmemistir.”
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Cikar Beyam

Ornek 1: “Makalenin yazarlar arasinda herhangi bir ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.”
Ornek 2: “Makale tek yazarlidir. Herhangi bir ¢ikar catismasi yoktur.”
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Extended Summary

In Turkey, after 1980, the phenomenon of forced mass internal migration occurred in the eastern and southeastern
anatolian regions. Especially in the 1990s terrorist activities were seen intensely in these regions. Due to increasing
conflicts forced mass migration has occurred in the region. As a result of the violent clashes between the terror and
security forces the people of region were forced to migrate to the cities they saw as safe and close to them.

In this article, it is aimed to question the reasons fort he forced internal migration that occurred in the Eastern
regions after 1980 in Turkey. Other purposes are to question the problems that occur after migration, the policies
adopted by the state, the struggles of people’s life and their daily practices. In this direction, the document analysis
method has been applied by making use of previous studies and researches on the subject, referring to official
institutions, reports and examinations. The reports of the Grand National Assembly of Turkey, which are thought
to shed light on the subject, and the studies of researchers such as Gog¢ Der, Marcus, A¢ikgoz and Kurban were
used.

In the 1990s, mass forced internal migration with political factors occurred in Turkey. The Kurds had some diffi-
culties with the central authority during the Republican period. As a result of the disagreements, some uprisings
were also seen. Sheikh Said, Agri, Dersim uprisings are some of them. However, as a result of the policies adopted
by the state despite the terrorist incidents after 1980, there were larger uprisings. The understanding adopted by
the state in the 1980s triggered the PKK's armed actions. With the start of armed activities, especially in the Eastern
regions, unrest started in the region. The intensification of conflicts in the 1990s led to mass internal migration. In
this respect, the title of our study has been a sociological approach to the phenomenon of Terror and Forced Internal
Migration after 1980 in Turkey. The attitudes of the central authority after 1980 and the increasing terrorist activi-
ties after this process are the main reasons for this phenomenon. Since the main reason for the migration

181



Mehmet CILMI

experienced in the 1990s is terrorism and the mentality of the 1980s, it is aimed to deal with the subject in more
detail with the determined title.

Some attitudes such as denial and assimilation adopted in the first years of the Republic reached their extreme
points after the collapse of the Ottoman Empire. Especially, these attitudes went to the extreme with the 1980
coup. The post-1980 management mentality, Kurdish identity, stated that there is no such thing as a Kurd and that
everyone living in Turkey is Turkish. This understanding accelerated the formation of the PKK. The organization,
which started its armed activities in 1984, accelerated the conflicts in the region. As a result of increasing terrorist
activities, unrest in the region has increased and human security has been minimized. As a result of this, the phe-
nomenon of forced internal migration was experienced in the East and Southeast regions in the 1990s.
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