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TANRI’'NIN ZAMANSIZLIGI VE KADER-ZAMAN iLiSKiSi BAGLAMINDA BiR INCELEME

0z

Bu calismada zamanin kelamcilar ve filozoflar arasindaki tanimi ve bu tamimlarin kader ve kaza
kavramlariyla nasil etkilesimde oldugu tizerinde durulmaktadir. Kelamcilar, zamanin yaratilmis oldugunu
ve Allah’in zamandan miinezzeh oldugunu vurgulayarak, zamanin hadis bir varlik olarak kabul edilmesi
gerektigini savunurlar. Filozoflar ise zamanin hareketin ve degisimin 6l¢iisii oldugunu ve bu baglamda
evrensel bir siirekliligi temsil ettigini ileri siirerler. ibn Sina ve Farabi gibi filozoflar, zamanin mutlak ve
degismez bir varolusu ifade eden “sermed” kavramiyla iligkilendirir ve zamanin siirekli akisini temsil eden
“dehr” kavramina vurgu yaparlar. Zamanin insan zihninde algilanisi ve dl¢ililmesi, fiziksel ve metafiziksel
boyutlariyla ele alinarak, zamanin sadece bir 6l¢iim araci olmadigl, ayn1 zamanda varligin ve hareketin
temel bilesenlerinden biri oldugu aciktir. Cahsma, zaman kavramimn islam diisiincesindeki yerine dair
zengin ve ¢ok boyutlu bir perspektif sunmakta, zamanin dogasi, hareketle iliskisi, insan zihnindeki algis1 ve
yaratici ile baglantisi gibi konular1 kapsaml bir sekilde ele almaktadir. Zamanin ontolojik yapis1 kader
konusu ile yakin iliski icerisindedir. insan yasaminda zamanin kisith oldugu diisiiniildiigiinde, kaderin bu
kisithlik icindeki rolii ve zamanla nasil iligkili oldugu ilizerine diisiinmek her dénem kelam ve felsefe
alanindaki énemini korumaya devam edecektir. Allah’in zamandan beri olmas, islam geleneginde O’nun
zamanin Otesinde oldugu ve kaderin O'nun ilmi tarafindan belirlendigi vurgulanir. Kader ve kaza ile ilgili
gliniimiiz inang¢ problemleri baglaminda sorulan sorulara dikkat edildiginde ge¢mis-gelecek perspektifiyle
stirekli bir zaman kipi kullanilarak dile getirilmistir. Bu baglamda, zamanin sinirlilig1 ve Allah’in sinirsizlig
arasindaki iliski derinlemesine incelendiginde Allah-Zaman, insan-Kader ve Kader-Zaman iliskisi insan
zihninde daha net bir durum arz etmeye baslayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kader, Zaman, Ezeli, Ebedi.

AN EXAMINATION IN THE CONTEXT OF DIVINE TIMELESSNESS AND THE RELATIONSHIP
BETWEEN FATE AND TIME

Abstract

This study focuses on the definition of time among theologians and philosophers and how these definitions
interact with the concepts of fate and destiny. Theologians emphasize that time is a created entity and assert
that God is beyond time, arguing that time should be understood as a contingent entity. Philosophers, on
the other hand, propose that time is a measure of motion and change, representing a universal continuity.
Philosophers such as Ibn Sina and al-Farabi associate time with the concept of “Sarmad”, which denotes an
absolute and immutable existence, while also emphasizing the concept of “dahr”, which represents the
continuous flow of time. The perception and measurement of time in the human mind are addressed in both
physical and metaphysical dimensions, revealing that time is not merely a tool for measurement but also
one of the fundamental components of existence and motion. This study offers a rich and multidimensional
perspective on the place of the concept of time in Islamic thought, thoroughly addressing topics such as the
nature of time, its relationship with motion, its perception in the human mind, and its connection with the
Creator. The ontological structure of time is closely related to the issue of fate. Given that human life is
considered to be temporally limited, reflecting on the role of fate within this temporal limitation and its
relationship to time has been a constant subject of theological and philosophical discourse throughout the
ages. In Islamic tradition, God’s transcendence over time is emphasized, as He is beyond temporal
constraints, and fate is determined by His infinite knowledge. When examining contemporary questions
regarding fate and destiny, it is evident that they are often articulated using a continuous temporal
framework that references both past and future. In this context, a deeper exploration of the relationship
between the finitude of time and the infinitude of God sheds clearer light on the relationship between God
and time, humanity and fate, and the relationship between fate and time in the human mind.

Keywords: Theology, Fate, Time, Eternal, Infinite.
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Giris

Giiniimiiz kelam problemleri arasinda kader ve kaza inanci énemli bir yere sahiptir. imanin
sartlarindan biri olan kaderin, hayir ve serrin Allah'tan geldigine inanmak, her Miisliiman i¢in
kabul edilmesi gereken bir vecibedir. Ancak, kaderi Allah'in 6nceden bilmesi ve takdir etmesi,
kazanin ise Allah'in takdir ettigi olaylarin zamani geldiginde gerceklesmesi anlamina gelmesi,
Allah'in 6nceden bilmesinin insan 6zgiirligl tizerinde baglayici olup olmadig1 konusunda derin
felsefi tartismalar yapilmistir. Bu baglamda, Allah bireyin eylemlerini 6nceden takdir ettiyse,
insanin ¢abas1 anlamsiz midir? Dua kaderi degistirebilir mi? Insanin émrii uzayip kisalabilir mi?
Kaderimde yazili olan seyler gelip beni bulabilir mi? gibi sorular, ge¢miste oldugu kadar
giliniimiizde de zihinleri mesgul etmistir. Bu noktada dikkat edilmesi gereken en énemli husus,
zamanin yalnizca insanin kendi olgiitleri dahilinde anlam kazandiginmi bilerek, Allah'in bu
oOlciitlerle degerlendirilmemesi gerektigidir. Allah icin milyon y1l 6ncesi ile sonrasi arasinda bir
farkin olmadiginin bilinmesi 6énemlidir ki buna Allah’in zamandan beri olmasi denilmektedir. Zira,
"Allah bir insanin se¢imlerinin, tepkilerini ve davranislarini 6nceden biliyor muydu?”, "Bilecek
mi?", "Onceden mi takdir etti?" gibi ifadelerin tamami bir zaman kipine dayanmaktadir. iste
meselenin tam mihenk noktasi da burasidir. Bahsedilen zaman kiplerinin tiimii insana 6zgidiir ve
insanlar, kendi yasamlarinda eylemleri arasindaki siirecleri ifade etmek icin bu 6l¢iitleri kullanir.
Nasil ki agirligin o6lgiisii kilogram, sesin 6l¢tisii desibel ise, zamanin 6l¢ii birimi de siirelerdir.

Bu calismada, kader ve kaza inancinin insan 6zgiirliigii tizerindeki etkileri, felsefi ve teolojik
perspektiflerden ele alinarak derinlemesine incelenecektir. Amacimiz, Allah’in bilgi ve iradesinin
zamanla iliskisi ve insanin 6zgiir secimlerine firsat verip vermedigi konularina dair yeni agilimlar
sunarak, giiniimiiz kelam problemlerine 151k tutmaktir.

1. Evrenin Hareketi ve Zamanin Dogasi

Zaman sozliikte ‘az olsun c¢ok olsun belirli bir siire’ olarak tamimlanmistir.! Kavramsal
anlami konusunda ise gerek kadim filozoflar gerekse Islam diisiiniirleri farkli tanimlar
yapmislardir. Ancak hepsinin ortak noktasi zamanin bir esyadaki degisim siiresi oldugudur.
Degisim ve eylemin olmadig1 yerde zamanin da olmadigina hiikkmetmislerdir.2 Zamani hakiki ve
takdiri olarak iki kisimda inceleyenler de olmustur. Buna gore hakiki zaman gece ve giindiiziin
saatleri3 veya evrendeki varligin hareket miktari olarak tanimlanmistir. Takdiri/farazi olan zaman
ise bu hakiki olan zamanin 6ncesi veya sonrasi olup bu siirecin muhtevasinda olmayan bir
varsayimdir. Kur'an’'m “yeri, gégii ve arasindakileri alti giinde yarattik”* ifadesinin takdiri bir
zaman oldugu ifade edilmistir. Ciinki giin ve gecelerin olusmasi diinyanin yaratilmis olmasindan
sonra olusan bir 6l¢ii birimidir.5 Zaman icin diinyanin giines etrafinda ve kendi etrafinda
dénmesinden kaynaklanan bir iliski oldugunu séyleyenler de olmustur. Bu gériise gore evrenin

1 Cemaliiddin ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 2011), 13/199.

2 Hiisamiiddin Alsi, ez-Zemen fi'l-Fikri’d-Dini ve’l-Felsefyyi’l-Kadim (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1980), 169.
3 Ibn Cerir Taberd, Tarihu’t-Taberf, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Misir: Daru’l-Mearif, 1980), 1/9.

4 Diyanet, Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanhigi Yayinlari, 2009), Furkan: 25/509.

5 Ebli ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdulldh b. Bahadir es-Safi1 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ultimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim (b.y.: Daru *ihya’i’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1376/1957), 123.
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disinda zaman diye bir sey yoktur. Her gezegenin konisinin disinda da zaman yoktur. Clinkii gece
diinyanin gblgesinden baska bir sey degildir.®

Platon'a gore zaman, evrenin diizenlenmesi ve yaratilmasi stlirecinde ortaya ¢ikan bir
kavramdir. Platon, zamani "Timaeus" adl1 eserinde ele alir ve zamani, ebedi olan "idealar diinyas1”
ile gecici olan "duyular diinyasi” arasindaki bir koprii olarak tanimlar. Ona goére zaman,
"sonsuzlugun hareketli bir goriintiisii"diir (a moving image of eternity). Bu, ebedi ve degismez
olan gergekligin, fiziksel diinya icinde belirli bir diizen ve ardisiklik icinde tezahiir etmesidir.
Zaman, kozmik diizenin bir pargasidir ve evrenin ruhu (world soul) tarafindan
Olctliir ve diizenlenir.” Aristoteles'e gore zaman, hareketin ol¢listidiir ve hareketin oncesi ile
sonrasl arasindaki ayrimi belirler. Aristoteles, "Fizik" adl1 eserinde zamani, degisimle baglantil
bir kavram olarak ele alir. Ona gore zaman, hareketin ya da degisimin bir sonucu olarak ortaya
¢ikar ve hareketin ardisikligini ifade eder. Zaman, nesnelerin ve olaylarin degisimi ve dontisimii
sirasinda olusan ardisik anlarin bir toplamudir. Aristoteles, zamanin "6nce" ve "sonra" kavramlari
olmadan var olamayacagini savunur. Zaman, siirekli ve boliinebilir bir stirectir ve bu siireg
icindeki anlar, ardisik bir dizen i¢inde birbirini takip eder. Zaman, hem subjektif bir algiya hem
de objektif bir gerceklige sahiptir; yani, hem insan bilinci tarafindan deneyimlenir hem de dis
diinyadaki olaylarla iliskilidir. Aristoteles'e gore, zamanin var olabilmesi i¢in bir hareket veya
degisim gereklidir ve bu hareket, bir cisim veya varlik tarafindan gerceklestirilir.8

Kelam alimlerinin zaman tarifleri, ¢esitli ekollere ve diisliniirlere gore farklhilik gosterir.
Ancak genel olarak kelam alimleri, zaman kavramini maddi ve metafizik boyutlariyla ele alir. Ebu'l
Hasan el-Es'ari (6. 324/935) zamani Allah'in yarattigi bir kavram olarak goriir. Ona gore zaman,
Allah'in yaratilmis varliklar tizerindeki iradesinin bir sonucudur ve bu nedenle bagimsiz bir varlik
degildir. Zaman, Allah'in kudreti ve yaratma fiiliyle baglantihdir. imam Maturidi (6. 333/944)
kelaminda da benzer bir yaklasim benimsenir. imam Maturidi'ye gére zaman, Allah'in varliklan
yaratmasiyla ortaya ¢ikar ve siireklilik arz eder. Ancak zamanin baslangici ve sonu, Allah'in mutlak
iradesi altindadir.10 Gazzall (6. 505/1111) zamani akil yoluyla anlamaya calismistir. Ona gore
zaman, olaylarin birbirini takip etmesiyle anlasilabilir. Zaman, bir nevi olaylarin dl¢ctimiidiir ve
varliklarin hareketiyle anlam kazanir. Gazali'ye gore zaman, Allah'in iradesiyle belirlenen bir
diizendir.!! Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise zamanin felsefi boyutlarini da ele almistir. Ona
gore zaman, bir hareketin 6l¢lisiidiir ve bu nedenle olaylarin gerceklesme siireciyle ilgilidir.
Zaman, hareketin var olmasiyla anlam kazanir ve bu da Allah'in yaraticiligiyla iliskilidir.12 Bu farkl

6 Yahya Cebr, Nahve Dirdsdt ve Eb’ad Lugaviyye Cedide (Filistin: Nablus, 1985), 72.

7 Platon (Plato), “Timaios”, Platons samtliche Werke, ed. O Apelt (Hamburg: Meiner Verlag, 1988), 37; Aliisi, ez-Zemen fi’l-
Fikri’d-Dini ve’l-Felsefiyyi’l-Kadim, 103.

8 Aristoteles (Aristotle), Physik (Fizik) (Hamburg: Meiner Verlag, 1986), 1-4/4/13; Yiimna Tarif el-Hli, ez-Zemdn fi’l-
Felsefeti ve’l-llm (Misir: Milessesetii Hindavi, 2012), 9.

9 Ebu’l-Hasan el-Esari, Makalatu’l-Isldimiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, cev. Mehmet Dalkilic - Omer Aydin (istanbul: Kabala
Yayincilik, 2005), 2-329.

10 Ebfi Manstr Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-Stinne, thk. Mecdi Baselliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 9/228; Ebii
Mansir el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid (Iskenderiye: Daru’l-Camiatu’l-Misriyye, ts.), 141.

11 Ebu Hamid el-Gazzali, Tehdfiitii’'l-Feldsife, thk. Silleyman Diinya (Beyrut: Daru’l-Mearif, 1972), 107-110.

12 Fahreddin er-Razi, el-Erbain ff Usili'd-Din, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Kahire: Mektebetu Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986),
34; Eb{i ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-
‘Arabi, 1420), 5/51; Fahreddin er-Razi, el-Mebdhisu’l-Mesrikiyye fi [Imi’l-léhiyydti ve’t-Tabiiyydt, thk. Mutasim Billah
Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1990), 1/1/77.
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yaklagimlar, islam kelaminda zaman kavrammin nasil ele alindigimi ve yorumlandigin
gostermektedir. Kisaca zaman kavrami hem maddi hem de metafizik boyutlariyla kelam
alimlerinin 6nemli tartisma konularindan biri olmustur.

2. Matiiridi, Es’ari ve Mu'tezile’de Kader ve Kaza

Kader ve kaza kavramlari, Allah'in evrendeki olaylar1 nasil belirledigi ve insanlarin bu
olaylar karsisindaki irade, etkinlik alani ve sorumluluklar ile iliskilidir. Arap¢a kokenli olan
'kader' kelimesi, sozlik anlami itibariyla '6l¢li, miktar, takdir, planlama' gibi anlamlara
gelmektedir.!3 islam terminolojisinde ise kader, Allah'in ezeli ilmi ile evrende meydana gelecek
olan her seyi 6nceden bilmesi ve belirlemesi anlaminda kullanilir. Bu baglamda kader, Allah'in
evrendeki tiim olaylari, varliklar: ve insanlarin hayatlarinm belirli bir dilizen ve plan ¢ercevesinde
tayin etmesi olarak anlasilir. Bu tanim Matiirldi okuluna gore yapilan tariftir. Buna gore Allah,
gecmiste, su anda ve gelecekte olacak her seyi dnceden bilir ve buna gore planlar. Kader, Allah’'in
mutlak iradesiyle baglantilidir ve evrendeki tiim olaylarin onun bilgisi ve iradesi dahilinde
gerceklestigini ifade eder. Kaza ise, Allah’in kaderde belirledigi olaylarin fiilen gerceklesmesidir.
Yani, kaderde yazilmis olan olaylarin, belirli bir zamanda ve mekanda meydana gelmesidir. Kaza,
kaderin gerceklesme stirecidir.14

Es'arl mezhebi, kader ve kazay1 Allah’'in mutlak iradesi ve bilgisi cercevesinde aciklar.
Es'ariler, Allah’'in her seyi onceden belirledigini ve insanlarin iradesinin bu kaderin disinda
olmadigini savunurlar. Buna gore, insanlar iradeleriyle hareket ederler, ancak bu irade de Allah’in
takdiri altindadir. Es'ariler, insanlarin sorumlulugunun, onlarin iradeleriyle yaptiklari
secimlerden kaynaklandigini belirtirler.l> Maturidi ekolii de kader ve kaza konusunu Allah'in
iradesi cercevesinde ele alir, ancak Es'arilerden biraz farkh bir yaklasim sergiler. Maturidiler,
insanlarin iradelerinin Allah’in iradesine bagh olmakla birlikte, bagimsiz bir sorumluluga sahip
oldugunu savunurlar. insanlar, Allah’in belirledigi kader dogrultusunda segimler yaparlar, ancak
bu secimler onlarin kendi iradeleriyle gerceklesir.16 Mu'tezile’'ye gore, Allah her seyi bilse de
insanlarin iradeleri tamamen bagimsizdir. Boylece Mu’tezile mensuplar1 insan iradesine daha
fazla vurgu yapar ve insanlarin kendi kaderlerini belirleme konusunda 6zgiir olduklarini savunur.
Bu mezhep, insan sorumlulugunu 6n plana ¢ikarir ve kader anlayisini sinirli tutar. Kelam ilminde
kader ve kaza konusunun derinlemesine incelenmesi, insan 6zgtrligii ve Allah’in mutlak iradesi
arasindaki dengeyi anlamak acisindan biiyiik 6nem tasir. Bu iki kavram, islam teolojisinin temel
taslarindan biridir ve farkhh mezheplerin bu konudaki yaklasimlari, islam diisiincesinin
zenginligini ve gesitliligini ortaya koyar.1?

Kader ve kaza konusu dikkatlice incelendiginde gortilecektir ki, meselenin karmasik gibi
goziikmesi zaman kavrami ile kaderin iliskilendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Burada Allah’'in

13 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, 5/74.

14 Seyyid Sabik, el-’Akdidu’l-Isldmiyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, ts.), 95; Eb’'l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Hazin,
Lubdbu’t-Tevil fi Me‘dni’t-Tenzil, thk. Muhammed °‘Ali Sahin (b.y.: y.y., ts.), 4/223.

15 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta’rifdt (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1983), 174; Ekrem Uysal, Es’ari Keldmi, ed. isa
Yiiceer (Ankara: Son¢ag Yayinlari, 2022), 140-145.

16 Eb{i ‘Abdillah $emsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziir‘ai ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim el-Cevziyye,
Sifau’l-Alil fi Mesaili’l-Kada’ ve’l-Kader ve’l-Hikme ve't-Ta‘lil (Beyrut: y.y., 1398/1978), 49; Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001).

17 Farik Ahmed ed-Des{iki, el-Kaddu ve’l-Kaderu f7'l-Isldm (Cidde: Daru’l-I"tisam, 1985), 1/2/261; Osman Karadeniz, Kader
Uzerine (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 11.
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zaman Ustii olmasi, onun ezeli ve ebed1 bir varlik olusu, zamanin yaraticisinin bizzat Allah oldugu
zihinden bir an bile uzak tutulmamasi gerektiginin 6nemi bir kez daha ortaya ¢ikmaktadir.

3. “Ezeli” ve “Ebedi” Kavramlarinda Teolojik ve Felsefi Perspektifler

‘Ebedi’ kelimesi Arapga kokenlidir ve “sonu olmayan, sonsuz” anlamina gelir.18 Ebedi, bir
varligin ya da durumun zaman iginde higbir sekilde sona ermeyecegini ifade eder.19 Islam felsefesi
ve teolojisinde ebedi (bekd), Allah’in sifatlarindan biri olarak kabul edilir ve O’'nun varliginin
sonsuza dek devam edecegini belirtir. Bu baglamda ebedilik, zamanin gelecege dogru sonsuzlugu
ifade eder. Allah'in zamansal niteliklerini tanimlamak icin genellikle “ezeli” ve “ebedi” ifadesi
kullanilir. Allah’'in ne baslangici ne de sonu olmadigini, zamansal sinirlamalardan bagimsiz
oldugunu ifade eden bu iki kavram, Allah'in mutlak varlik, oldugunu vurgular. Ayrica, bu
kavramlar, yaratilmis varliklar ve yaratici arasinda keskin bir ayrim yapar; yaratilmis olan her
seyin bir baslangici ve sonu varken, yaratici olan Allah ezeli ve ebedidir.

Kelam ilminde ezel kavrami, Allah’'in selbl sifatlar1 baglaminda, O’'nun varliginin bir
baslangici olmadigini ifade etmek i¢in kullanilir ve kidem ifadesi ile es anlamli olarak kabul edilir.
Bu baglamda ezeli, zamansal olarak geriye dogru sonsuzlugu ifade eder. Yani, ezeli olan bir sey,
zamanin herhangi bir noktasinda baslamamis, her zaman var olmustur, ayrica var olmasi da bir
illete bagli olmayan demektir.20 Bu kavram, klasik teoloji ve felsefi diisiincelerde, Tanr1 zamanin
Otesinde ve zamandan bagimsiz bir varlik oldugunu vurgulamak icin kullanilir. “Kadim” terimi de
ontolojik bahislerde ayni1 anlamda kullanilir ve Tanriya referansta bulunur.

Islam alimleri varhg ii¢ kategoriye ayirmiglardir. Bunlardan birincisi ezeli ve ebedi olan
varliktir ki bu, Allah’tir. O, baslangici ve sonu olmayan, yokluktan dnce var olan ve varligi sonsuza
dek siirecek olandir. ikincisi ise ne ezeli ne de ebedi olandir ve bu da diinyadir. Ciinkii diinya,
yaratilmistir ve bir baslangici vardir, ayrica bir sonu da olacaktir. Ugiinciisii ise ebedi ama ezeli
olmayandir ki bu da ahirettir. Ahiret, yaratilmistir ve bir baslangici vardir, fakat sonsuza kadar
var olacaktir. Bu kategorilere gore, baslangici olanin yok olmasi kacinilmazdir, ¢clinkii bu durumda
bir varlik ebedi olamaz. Dolayisiyla, baslangici ve sonu olan varliklarin gecici oldugu kabul edilir.2!

Hadid Suresi'nin 3. ayeti, Allah’in baslangicinin ve sonunun olmadigini, zaman ve mekan
kavramlarinin 6tesinde oldugunu ifade eder. Ayette, "0, hem evveldir, hem dhirdir, hem zahirdir,
hem batindir. O, her seyi hakkiyla bilendir’?2 denilerek, Allah’in her seyin basinda ve sonunda,
goriinirde ve gérinmeyende var oldugunu ve her seyi en iyi sekilde bildigi belirtilir. Ayette
Allah’in isimlerinden biri olan “el-Evvel (ilk)”23, Onun baslangici olmadigimi ve Ondan énce hicbir
seyin olmadigini ifade eder. Bu isim, Allah'in ezeli ve baslangi¢siz oldugunu acik¢a belirtir. “el-
Kadim” ve “ezeli” kavramlari, Allah'in isimlerinden olmayip daha cok O'nun ezeliligini ve

18 {bn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, 3 /68; Nuhbetu’n mine’l-Lugaviyyin, el-Mu’cemu’l-Vasit (Kahire: Mecmau’l-Lugati’l-Arabiyye,
1972), 1/2; Mecdiiddin Firtizabadi, el-Kdmiisti’l-Muhit (Beyrut: Mektebetii Tahkiku't-Ttras, 2005), 7/372; Ahmet
Cevizci, Paradigma Felsefe SozIiigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 822.

19 Clircani, Kitdbu't-Ta'rifat, 7.

20 Muhammed ’Amim Bereketi, et-Ta rifatu’l-Fikhiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 17.
21 Murteza Zebidi, Tdcii’l-Artis min Cevadhiri’l-Kamils, thk. Heyet (Daru’l-Hidaye, ts.), 27/442.

22 Hadid, 57:3.

23 Hadid: 57-3.
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yaratilmamishgini ifade etmek i¢in kullanilan sifatlardir. Ancak, “el-Evvel” ismi, bu anlami daha
miikemmel ve kapsamli bir sekilde ifade etmektedir.24

“el-Evvel” ismi Allah’in birligini ve tekligini ispat etmek icin de kullanilan giiglii bir
argiimandir. Bu isim, Allah’in ezeli ve ilk varlik oldugunu ifade eder. Clinkii "ezeli" ve "ilk" olma,
bir seyin tek olmasiyla baglantihdir. Ornegin, bir kisi "ilk alacagim kéle hiirdiir" der ve sonra iki
koleyi birden alirsa, bu koleler hiir olmazlar ¢iinkii "ilk" olma sarti, tek olmaya baghdir ve bu sart
yerine getirilmemistir. Ardindan, bir kole daha alsalar bile, bu kéle yine azat edilmez ¢ilinkii "ilk"
olmanin bir sart1 da 6nceliklidir ve bu sart da yerine getirilmemistir. Bu mantikla, "el-Evvel" ismi,
dlemin yaraticisinin ayni zamanda tek olduguna da isaret eder. Clinkii eger Allah ezeli ve ilk varlik
ise O'nun oncesinde herhangi bir sey olamaz ve O'nun ardindan da baska bir varlik gelmez.25 Bu,
O'nun essizligini ve tekligini vurgular. Dolayisiyla, "el-Evvel” ismi, Allah'in birligini ve tekligini
ispat etmek icin giiclii bir delil olma 6zelligini de tasimaktadir.26 Yine mezkur ayetteki ifadeler,
Allah’in mutlak bilgi ve kudret sahibi oldugunu vurgular. Hz. Peygamberi bu ayeti tefsir ederken,
0’nun kendinden evvel hichir sey olmayan Evvel ve kendinden sonra hicbir sey olmayan Ahir?’ olarak
izah etmis, bununla Allah’in varliginin mutlakligini ve sonsuzlugunu vurgulamistir.

Allah’in her seyin sonu ‘dhir’ ve her seyin ilki ‘evvel’ olusu konusunun insan tasavvuru
acisindan cok derin ve kapali olduguna dikkat ¢cekilmistir.28 Onun varligl, zamanin baslangici ve
sonu ile sinirh degildir. O, zaman ve mekanin yaraticisidir ve bu nedenle O'na nispet edilen ‘evvel’
ve ‘ahir’ kavramlari, insan aklinin kavrayisinin étesindedir. Yine Allah’in "evvel" ve "ahir" olusu,
fiziksel ve zamansal bir siire¢ olarak degil, metafiziksel bir gerceklik olarak anlasilmalidir. Kelam
ilminde ifade edilen ve sadece Allah icin kullanilan ‘kadim’ sifat1 asil itibariyle evvel olmanin
anlamini icerir.2% Razi, Allah’in sifatlarinin anlamlarini derinlemesine incelerken, ‘evvel’ ve ‘ahir’
sifatlarinin, Onun yaratilmislarin baslangici ve sonu tizerindeki mutlak hakimiyetini ifade ettigini
belirtir. Bu sifatlar, Allah'in mutlak varligini ve O'nun disinda hicbir seyin ezell veya ebedi
olmadigini ortaya koyar. Razi’ye gore tiim bunlar insan aklinin ve tasavvurunun Allah’in sifatlarini
tam anlamiyla kavrayamayacagini géstermektedir.30

‘Ahir’ kavramini da Allah’in ebedi varligina ve her seyin O'ndan sonra geldigi ilkesine
odaklanir. Ancak Allah’in "Ahir" olmasi, O'nun sadece kendisi disinda her seyin sonuncusu olmasi
anlamina gelmez. Ciinkii bu, Allah'in varligina digsal bir baglamda bir son vermek gibi bir
diisiinceyi icerir ki bu mantiksal olarak celigkilidir. Eger Allah, yalnizca kendisi disinda her seyin
sonuncusu olsaydi, bu durumda O'nun varlig1 bagka bir seyin var olmasindan sonra olusmus
olurdu. Ancak var olan bir seyin yok olmasindan sonra gelmek, zaman i¢inde bir sonraki vakte
baghdir. Fahreddin er-Razi, bu tiir bir "sonra olus"un, var olusun ardindan gerceklesen bir sey

24 [bn Haccac en-Nisabri Miislim, Sahfh-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Daru thyau’t-Turasi’l-Arabj,
1955), ilim 17; Ebsi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-Sifdt, thk. ‘Abdullah b.
Muhammed el-Hasid1 (Cidde: Mektebetu’s-Sevadi, 1413/1993), 1/557.

25 Recep Ardogan, Fitratla Bulusma -Inkdrcit Akimlara Cevaplar, ed. Fahri Hosap (Kahramanmaras: KLM Yayinlari, 2020),
144,

26 Matiridi, Te'vilatu Ehli’s-Stinne, 9/512; Muhammed b. Tahir Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tln(siyyeti
li'n-Nesri, 1984), 27/361.

27 Miislim, {lim 17; Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-Sifdt, 1/557.
28 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 29/444.

29 A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27 /360.

30 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 29/444-445.
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oldugunu belirtir ve bunun zamanin ilerlemesiyle gerceklestigini vurgular. Bununla birlikte,
zamanin var olmadigl bir durumda (yani zaman 6ncesi bir durumda) var olusun ardindan
gelmenin mantiksal olarak miimkiin oldugunu ifade eder. Dolayisiyla, Allah’in "Ahir" olusu,
zamanin otesinde ve zamansiz bir kavramdir. Bu baglamda, herhangi birinin kendisi disindaki her
seyin yok olmasini varsayarak kendi varligini stirdiirmesi, mantiksal olarak imkansizdir ve bu da
"hulll" olarak adlandirilir.3! Fahreddin er-Razi'nin agiklamasi, Allah'in varliginin zamansiz ve
ebedi oldugunu vurgularken, var olanin kendisinden sonra gelen bir seyin yok olmasindan sonra
gelmedigini ileri siirer. Bu, O’'nun ebedi ve sinirsiz varliginin 6zelliklerinden biridir.

Allah’in "ahir" olmasi meselesi, yani O’'nun her seyin sonunda ve kalic1 olan yegane varlik
olmasi, Cehmiyye mensuplarnn tarafindan yanlis anlasimis ve imkansiz olarak
degerlendirilmistir.32 Bunlarin iddialarina gore, Allah Tedla'nin her seyin sonunda kalabilmesi
icin, diger tiim varliklarin yok olmasi gerekir. Ancak, bir seyin yok olmasi, onun 6nce var olmasi
gerektigini ve bu varolusun zaman icerisinde gergeklestigini varsayar. Dolayisiyla, her seyin yok
olacagi bir zaman dilimini diisiinmek gereklidir. Bu da zaman kavramini ve olaylarin zaman icinde
siralanmasim gerektirir.33 Bu siiphe, evveliyet (dncelik) ve dhiriyetin (sonralik) sadece zaman
acisindan olabilecegi fikrine dayanmaktadir. Halbuki zamanin 6tesinde bir bakis agisiyla, Allah’in
evvel (ilk) ve dhir (son) olmasi miimkiindiir. Bu durumda, her seyin sonunda Allah Teala'nin kalici
olmasi, zamanin otesinde bir gerceklik olarak kabul edilmelidir. Yani Allah’in ahir olmasi,
zamansal bir siirecle ilgili degil, mutlak ve ezell bir hakikattir. Bu yiizden, bu siiphe batildir, ¢linkii
Allah’in dhir olmasi zamanla sinirli bir kavram degildir ve Allah’'in zamandan miinezzeh oldugunu

unutmamak gerekir. Kelam ilminde bu sifat “beka” nitelemesiyle ele alinmigtir.34

Kader ile ilgili tartismalarda genellikle zamana vurgu yapilmaktadir. Allah’in 6nceden
bilmesi durumu kulu eyleme mecbur mu kilmaktadir? Allah’in kaderi énceden yazmis olmasi
kulun 6zgiir iradesinin éniinde bir engel midir? insan dua ettigi zaman Allah’in 6nceden yazdig
kaderi degisir mi? Dua ile az olan rizik sonradan ¢ogalir m1? Onceden yazilan kader kulun yakaris
veya eylemini degistirmesiyle degisir mi? Bu ve benzeri sorularda gegen oncelik, sonralik
seklindeki ifadelerin tlimiinde zamana atif ve izafet vardir. Allah’in zaman 6tesi bir varlik oldugu
g6z o6nlinde bulundurulmadan kaderi anlamak olduk¢a zordur. Zaman otesi bir varlig1 ise tam
anlamiyla kavramak icin mutlaka tanr seviyesinde olmasi gerekiyor. Bu miimkiin olmadigi icin
de kelamcilar her firsatta kader konusunun tam olarak anlasilmasinin miimkiin olmadigini ileri
stirmislerdir.

4. Ezeli Bilgi ile insanin irade ve Se¢imi Arasindaki iliski

Kader ve 6zgiir irade konusundaki tartismalarda zaman kavrami ve Allah’in zamana olan
bagimsizlig1 6nemli bir rol oynar. Buradaki temek problemlerden biri Allah’in her seyi 6nceden
bilmesi, insanlarin 6zgiir iradesini ortadan kaldirip kaldirmayacag: sorunudur. Islam diisiincesine
gore Allah’in zamandan bagimsizdir ve her seyi en basindan beri bilir. Ancak, bu bilgi insanlarin
secim yapma 6zglrliigliinii ortadan kaldirmaz. Allah'in bilgisi, insanlarin yapacaklar:1 secimlere
dayanir ve bu secimler serbest irade ile yapilir. Diger bir konu ise Allah’in kaderi yazmis olmas;,

31 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 29/446.

32 Abdulkahir Bagdadsi, el-Fark Beyne'l-Firak ve Beydnii’l Firkati'n-Ndciye (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1977), 199; Ebu’l-
Feth Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 2010), 1/87.

33 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 29/446.
34 A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 27 /361; Uysal, Es’ari Keldmi, 109.
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insanlarin 6zgiir iradesini nasil etkileyecegi diisiincesidir. Ancak, bu ezeli bilgi insanlarin
tercihlerini belirlemez, aksine insanlarin o6zgiir iradeleriyle yapacaklar1 tercihleri bilir.
Dolayisiyla, insanlar kendi iradeleriyle se¢cimler yapar ve bu secimler kaderin bir parcasi olarak
Allah tarafindan bilinir. Yine giiniimiiz inan¢ problemleri konusunda giindeme gelen ve dua
etmenin kaderi degistirip degistirmeyecegi sorunudur. Bu durum, O’'nun ezeli ilmi ve iradesi
icinde yer alir.35 Yani Allah zaten kulun dua edecegini ve bu duaya nasil cevap verecegini bilir.
Zaten peygamberin bu konuyu tartismay1 engellemesinin3¢é altinda yatan sebeplerden birisi de
muhakkak budur. Allah’in zamanin 6tesinde ve iistiinde bir varlik olarak ge¢mis, simdi ve gelecegi
bir biitiin olarak bilir. Insanlar ise zamani lineer bir sekilde yasarlar ve bu yiizden kaderi tam
olarak kavramakta zorlanirlar.3? Bu nedenle, kelamcilar kader konusunun tam anlamiyla
anlagilmasinin insan kapasitesini asan bir mesele oldugunu savunurlar. Kisaca islam teolojisinde
kader ve 6zgiir irade konusundaki tartismalar, Allah’in ezeli bilgisi ve insanlarin serbest iradesi
arasindaki denge iizerinde yogunlasir. O'nun zaman o6tesi bir varlik olarak her seyi bilmesi,
insanlarin 6zgiir iradesini yok saymaz. insanlarin dualar da kaderin bir parcasi olarak Allah
tarafindan bilinir ve karsilik bulabilir. Bu perspektife gore, insanlar, Allah kaderini 6yle yazdi diye
belirli bir isi yapmak zorunda degildirler. Aksine Allah, insanlarin hangi isleri yapacaklarini
onlarin 6zgiir secimlerine dayanarak bilir. Ornegin, bir insanin belirli bir zamanda belirli bir
eylemi yapacagi bilgisi, Allah'in ezeli ilminde zaten vardir, ancak bu bilgi o kisinin kendi iradesiyle
yaptigl se¢cimlere dayanir. Bu, O'nun ilminin kapsamhligi ve miitkemmelligidir. Kader, Allah’in
zamandan bagimsiz bilgisi 15181nda degerlendirildiginde ise O’nun insan iradesini dikkate alarak
kaderi belirledigi anlasilmis olur. Bu, insanlarin sorumluluklarini ve 6zgiir iradelerini ortadan
kaldirmaz.38 Insanlar kendi secimleri ve eylemleriyle kaderlerini yasarlar ve Allah bu secimleri
ezeli ilmiyle bilir. Bu bakis acisi, kader ve insan iradesi arasindaki iliskiyi anlamada oénemli bir
temel saglar. Zaten zamanin ontolojik yapisi, zamanin varlik yapisini ve dogasini ele alir. Felsefi
ve teolojik ac¢idan ele alinan zamanin iki temel ontolojik yorumundan biri zamanin, gecmisten
gelecege dogru siirekli akan bir dogrusal yap1 oldugu anlayisidir. By, insanlarin deneyimledigi ve
yasadigl zaman anlayisidir. Insanlar, bu zaman akisinda yasar, karar verir ve eylemlerini
gerceklestirir3® Digeri ise zamansizhiktir ki Allah'in varligini bu sekilde degerlendirmek
miimkiindiir. Allah, zamanin disinda ve iistlinde bir varliktir. Bu, O’'nun gecmis, simdi ve gelecek
ayrimi olmadan her seyi bir biitiin olarak bildigi anlamina gelir, ¢clinki O, zamandan bagimsizdir.

Dua ile rizkin artmasi konusu, kader ve insanin 6zgiir iradesi arasindaki iliskiyi anlamak icin
onemli bir noktadir. insanin dua etmesiyle rizkinin artmasi, aslinda kaderle belirlenmis olan bir
rizkin farkl bir sekilde tecelli etmesidir. Yani, dud etmek, insanin kaderinde zaten mevcut olan bir
rizkin farkl bir sekilde gerceklesmesine vesile olabilir. Kader, Allah’in her seyi bilen, her seye giicti
yeten ve her seyi takdir eden bir gii¢ olarak islam inancinin temel taglarindan biridir. insanin dué
etmesi, bu kaderin bir parcasi olan rizkin farkli bir sekilde tecelli etmesine vesile olabilir. Ancak,

35 Orhan Aktepe, “Kaza-Kader’'in Mahiyeti ve Degisip Degismemesi Problemi”, KADER Kelam Arastirmalari Dergisi 10/2
(15 Temmuz 2012), 84; Mustafa Ocal, “Kader ve Kaza Inancinin Ogretimi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
12/2 (01 Haziran 2003), 33.

36 Ahmet b. Hanbel, Miisned Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 11/250; Ebu Bekr
ibn Arabi, el-Avdsim ve’l-Kavdsim, thk. Ammar Talibi (Misir: Daru’t-Tur4s, ts.), 3/346.

37 ed-Des(iki, el-Kaddu ve’l-Kaderu ft’l-Islam, 1/1/85.
38 ed-Des(iki, el-Kaddu ve’l-Kaderu ft’l-Islam, 1/1/130.

39 Sevval Ersan, “Zaman Algisi ve Zaman Algisinin Mc Taggart ile Doniisimii”, Ankara Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi
4/8 (Aralik 2021), 154.
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bu, kaderin degismesi anlamina gelmez. Ciinkii kader, Allah’in ezeli ilmi ve iradesiyle
belirlenmistir ve degismez. Ancak, bu durum, kulun kendi cabalarini g6z ardi etmesi anlamina
gelmemektedir. Yani kulun dua etmekle rizkinin artmasi Allah’in kaderi oldugu gibi dua etmeyip
rizkinin dar kalmasi da kaderin disinda degildir.

Allah i¢in zamanin ontolojik yapisi, zamanin tiim parc¢alarini ortadan kaldiran zamansiz bir
varlik olarak anlasilir. insanlar kendi perspektiflerinden gelecegi gérme ve bilme imkanina sahip
olmadiklari i¢in Allah’t zaman ve mekanin bir pargasi olarak diistinmeleri onu hadis varlik olarak
kabul etmelerine yol agar ki bu da Islam’daki tevhid inancina aykiridir. Bu konuyu daha iyi
anlamak i¢in, zamanin felsefi ve kelami bakis acilar ile Allah’in yaratici sifat1 arasindaki iliskiyi
icsellestirmek gerekmektedir.

5. islam Diisiincesinde Kader-Zaman iliskisi: Tevhid, ilahi irade ve insan Algis1

Kader ve zaman kavramlari, insanin diisiince diinyasinda derin izler birakan ve felsefe, din
ve metafizik gibi alanlarda yogun tartismalara yol agan temel kavramlar oldugu ifade edilmistir.40
Ozellikle Islam diisiincesinde, kader ve zamanin iligkisi, insanin varolugsal bilincini
sekillendirirken, Allah’in zamandan bagimsiz varlifina dair bir anlayis1 da beraberinde
getirmektedir. Bu calismanin bir parcasi olan, kader ve zamanin insan algisi lizerindeki etkisi
incelenirken, Allah’in zamandan beri olmasinin kaderle iliskisi ve insanin kader karsisinda
zamansal algisinin nasil sekillendigi 6nem arz etmektedir.

Kader, bir¢ok din ve felsefi sistemde, insanin yasamindaki olaylarin 6nceden belirlenmis
oldugu inancini ifade eder. islam inancinda da kader, Allah’in iradesinin mutlakligini ve insanin
yasamindaki her tiirli olayin Allah’in bilgisi ve izni dahilinde gerceklestigi diisiincesini igerir.4! Bu
baglamda, zamanla kader arasindaki iliski karmasik bir hal alir. Allah'in zamandan bagimsiz
varlig), Islam diisiincesinde temel bir prensiptir. Kuran'da Allah’in zamandan ve mekandan
miinezzeh (bagimsiz) oldugu ifade edilir.#2 Bu, O’'nun zamansiz bir varlik oldugu ve insanin
zamansal boyutta algiladig gibi bir siire¢ icinde bulunmadigi anlamina gelir. Dolayisiyla, Allah icin
milyon y1l Oncesiyle ya da sonrasi arasinda bir fark yoktur. Bu anlayis, Allah’in kaderi nasil
belirledigi ve insanin yasamindaki olaylara nasil miidahale ettigi konularinda da énemli bir rol
oynar.

Insan algisinin zamanla sekillenmesi, kaderin anlasilmasinda etkili bir faktordiir. Insan,
yasaminl zamansal bir siire¢ icinde degerlendirir ve olaylar1 gecmis, simdi ve gelecek olarak
kategorize eder. Ancak, Allah’in zamandan bagimsiz bir varlik oldugu diisiincesi, insanin zamansal
algisini sorgulamaya iter. Insanin bir olay1 yasamasi, Allah’in olay1 6nceden bilmesi ve belirlemesi
arasindaki iliskiyi anlamasini zorlastirabilir. Ancak Islam diisiincesinde, insanin 6zgiir iradesi ve
Allah’in kaderi bir arada ele alinir. Yine de insanin zamanla sinirh algisi, kaderin nasil isledigini
tam olarak kavramasini engelleyebilir. Allah'in zamandan bagimsiz varligi, kaderin nasil
belirlendigi ve insanin yasamindaki olaylara nasil miidahale edildigi konularinda énemli bir rol
oynar. Ancak, insanin zamansal algis1 ve kaderin karmasikligi, bu konunun derinlemesine
anlasilmasini zorlastirir. Bu nedenle, kader ve zamanin iligkisi tizerine yapilan calismalarin daha
da derinlestirilmesi ve farkl disiplinlerden bakis acilarinin bir araya getirilmesi énemlidir. Bu,

40 e]-Hli, ez-Zemdan fi'l-Felsefeti ve’l-llm, 11.
41 el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 305-306; Aktepe, “Kaza-Kader’in Mahiyeti ve Degisip Degismemesi Problemi”, 71.
42 Hadid, 57:3.
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hem insanin kader ve zaman algisini derinlestirecek hem de Islam diisiincesinin anlagilmasina
katki saglayacaktir.

Tevhid inanci, Islam diisiincesinde merkezi bir konumdadir ve Allah’'in her seyin yaraticisi
ve kontrolii altinda olduguna olan inanci ifade eder. Bu inang, Es'ari ve Matiiridi gibi Islam
diistintrleri tarafindan da vurgulanmistir. Es'arilerin, tiim fiilleri Allah’a nispet etmelerinin
altinda yatan temel diisiince, aslinda bir tevhid anlayisinin yansimasidir.43 Onlar, insanin sadece
eyleme mahal oldugunu ve her fiilin gercekte Allah’in irade ve dilemesiyle gergeklestigini
savunmuslardir.#4 Bu, s6z konusu eylemlerin, Allah’in izni ve takdiri olmadan gerceklesemeyecegi
fikrini icerir. Ornegin, “falan 6ldii” veya “falan hastaland1” gibi ifadelerde, fiilin asil itibariyle
Allah’in iradesi ve dilemesiyle gerceklestigi, ancak ifadenin mecazi bir izafetle insana nispet
edildigi kabul edilir. By, insanin eylemlerinin aslinda Allah’in irade ve takdirine bagli oldugu
gercegini vurgularken, ayni zamanda insanin sorumlulugunu da korur. Canlinin 6liimiiniin
yaraticisi olarak Allah’a olan inang, Islam'in temel 6gretilerinden biridir. Islam inancina gore,
yasam ve 0liim gibi temel olaylar Allah’in iradesiyle gergeklesir. Bu nedenle, bir canlinin 6liimii,
Allah’in takdiri ve iradesiyle gerceklesen bir olaydir ve bu konuda islam diisiince geleneginde
genellikle ihtilaf s6z konusu degildir. Es'arilerin ve benzeri Islam diigiiniirlerinin fiilleri Allah’a
nispet etme yaklasimy, tevhid inancinin bir geregi olarak degerlendirilebilir. Bu yaklasim, Allah'in
her seyin yaraticisi ve kontrolii altinda olduguna olan derin bir inanci yansitirken, insanin
sorumlulugunu da koruyarak tevhid anlayisini giiclendirir.

Matiiridiyye, Es’ariyye ve Ehl-i Hadis'te goriilen kesb teorisi, insanin eylemlerinin
sorumlulugunu ve Allah’in yaratici giiclinii bir arada ele alir. Aradaki fark, insan fiilleri s6z konusu
olunca Maturidilere gore gercek fail insanin kendisidir, Allah’a mecazen fail denir. Es’arilere gore
gercek fail Allah’tir. Cebriyye’nin de ileri siirdiigii gibi insana mecazen fail denilmektedir.45
Matiiridi geleneginin de benimsedigi kesb teorisi insanin eylemlerinin sorumlulugunu ve Allah’'in
yaratici giiciinll bir arada ele alan, kulun eylemlerinin tamamen kula ait oldugu diisiincesini
reddeden bir yaklasimdir. Bu teoriye gore, insanin fiilleri iizerindeki sorumlulugu ve etkisi,
Allah’in yaratic1 giicliyle birlikte degerlendirilmelidir. Kesb teorisine gore, insanin irade ettigi
eylemleri gerceklestirmesi icin Allah tarafindan yaratilan organlar ve yetenekler vardir. Insanin
bedeni ve zihni, Allah’in yaraticiligiyla var edilmis ve insana eylemde bulunma yetenegi
verilmistir. Bu nedenle, insanin eylemleri, Allah’'in yaratici giiciiyle birlikte gerceklesir. Kur'an'da
sikca vurgulanan “Allah her seyin yaraticisidir’# ilkesi, ehl-i Siinnet’in lizerinde birlestigi kesb
teorisinin temelini olusturur. Bu ilke, insanin eylemlerinin de Allah’in yaraticilifina bagh
oldugunu ve insanin fiillerinin Allah’in irade ve takdiriyle gerceklestigini ifade eder. Bu goriisii
Es’ar! alim el-Ciiveyni (6. 478/1085) sonradan telif ettigi ‘el-Akidetu’n-Nizdmiyye' adl1 eserinde

43 Eb{'l-Me‘ali el-Ciiveyni, Luma‘u’l-Edille fi Kava‘idi ‘Akaidi "Ehli’s-Stinne ve’l-Cemd‘a, thk. Fevkiyye Huseyin Mahmid
(Beyrut: y.y., 1407/1987), 95; Mohammed Yusoff Hussain, “Es’ari’nin insan Fiileri Doktrini”, cev. Hamdi Giindogar,
Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1-2 (01 Haziran 2010), 55-70.

44 Eb(i Bekr Bakillani, Temhidu’l-Evdil ve Telhisu’d-Deldil, thk. Emaduddin Ahmet Haydar (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1987), 317; Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’ye Gore Efal-i ibad”, Batman Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2017), 55-67.

45 Yusuf Sevki Yavuz, “Kesb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002); Bayram Cinar,
“Kelam Geleneginde Kesb Teorisi”, Kafkas Universitesi ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 15/8 (2021), 129-148; Veysi Unverdi,
“Es’ari ve Ebu’l-Muin en-Nesefi’de Kesb Teorisi”, Diyanet IImi Dergi 51/1 (2015), 71-100.

46 Ziimer, 32:69.
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ifade etmis ve kulun fiili kesb ettigini soylemistir.#” Ornegin, “sizi de yaptiklarinizi da Allah
yaratt1”#8 ifadesi, insanin eylemlerinin Allah’in yaraticiligina dayandigini vurgular. Bu, insanin
iradesinin ve eylemlerinin Allah’in irade ve takdiriyle birlikte gerceklestigi anlamina gelir. Ancak,
bu durum, insanmin sorumlulugunu ve iradesini ortadan kaldirmaz. insan, Allah’n yarattig: akil,
organlar ve irade ile eylemlerini gerceklestirir. Bu nedenle, insanin fiilleri, Allah’in yaratici
gliciiyle birlikte, insanin iradesi ve eylemleriyle sekillenir.4?

Islam diisiince tarihinde, 6zellikle kader ve insan 6zgiirliigii konusunda farkl gériisler
ortaya ¢ikmistir. Cehmiyye ve Kaderiyye gibi gruplar, bu konuda farkli goriislere sahip
olmuslardir. Cehmiyye, insanin fiillerinin tamamen Allah'in irade ve takdiri disinda gergeklestigini
savunan bir goriisii benimsemistir.50 Bu anlayis, insanin 6zgiir iradesini hice sayar ve her seyin
Allah’in mutlak iradesiyle belirlendigini 6ne stirer. Kaderiyye ise, Cehmiyye'nin asir1 6zgurliik
inkariyla tepki olarak ortaya cikmistir. Ancak, Kaderiyye'nin savundugu goriis de asiriya
kagmistir. Onlar, fiillerin tamamen insana ait oldugunu ve Allah’in yaratici giiciinii devre disi
birakmiglardir.5! Bu da insanin eylemlerinin tamamen kendi karari ve iradesiyle gerceklestigi
fikrini 6ne siirerek, kader ve kaza kavramlarini inkar etmeye yonelmistir. Bu iki radikal goriisiin
ortaya cikmasiyla, orta bir yol arayisiyla Ehl-i Stinnet mensuplari, insanin fiillerinin kismen kendi
iradesiyle, kismen de Allah’in yaratici iradesiyle gerceklestigini savunmustur.52 Bu anlayis,
insanin 6zgirligini ve sorumlulugunu korurken, ayni zamanda Allah’in yaratici giiciinii de
vurgular.

Insanin yagsami boyunca karsilastig1 imtihanlar ve sartlar hem 6zgiir iradesini kullanma hem
de kaderin etkisi altinda kalma arasinda bir denge olusturur. insanin yasamindaki her durum ve
olay, onun imtihaninda birer malzeme olarak gériilebilir. insanin 6zgiir iradesi, imtihan siirecinde
onemli bir rol oynar. Ornegin, seytanin vesveselerine boyun egme veya reddetme, nefsin
isteklerine karsi direnme veya boyun egme gibi durumlar, insanin 6zgir iradesinin imtihanmdair.
Imtihan edildigi sorular, insanin tahammiil sinirlarini zorlayabilir ancak onun 6zgiir iradesiyle
verecegi kararlar, imtihaninin sonucunu belirler. Ayni zamanda, insan yasamindaki giizellikler ve
nimetler de imtihanin bir pargasidir. Binlerce ¢esit yemek ve meyve ile agirlanmasi gibi, insanin
diinya hayatindaki zenginlikleri, onun imtihaninda birer firsat ve sorumluluktur. insan, bu
glizellikler karsisinda 6zgiir iradesiyle dogru veya yanlis secimler yapabilir. Bu imtihanlar, 6zgiir
irade ile kaderin etkisi arasinda bir denge olusturur. Insan, imtihan siirecinde kendisine sunulan
sartlar ve imkanlarla 6zgiir iradesini kullanirken, ayn1 zamanda kaderin belirledigi durumlarla da
karsilasir. Bu nedenle, insan1 “6zgiir iradesi olan kul veya kole” olarak tarif etmek miimkiindiir.

47 Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, el-Akidetu’n-Nizamiyye fi’'l-Erkani’l-Islimiyye, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire:
Mektebetii'l-Ezheriyyeti li’-Turas, 1992), 45.

48 Saffat, 37:96.

49 Seyhu’l-islam Mustafa Sabri Efendi, Mavkifu'l-Beser Tahte Sultdni’l-Kader (Kahire: el-Matbaatu’s-Selefiyye, 1933), 51;
Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile’ye Gore Kesb Nazariyesi”, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
2/1(2018), 41-46.

50 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/18-19; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak ve Beydnii’l Firkati'n-Ndciye, 199; Ahmet Mekin
Kandemir, [slam’da Kader ve Kazd Inanci (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2022).

51 Bagdadyi, el-Fark Beyne'l-Firak ve Beydnii’l Firkati’'n-Ndciye, 200; Mehmet Odemis, “Islam Mezheplerinde insan Hiirriyeti
Hakkindaki ilk Tartigmalarin Teo-Politik Elestirisi”, Ekev Akademi Dergisi 25/88 (2021), 291-310.

52 Hamdi Giindogar, “Kur’an’da Allah’in Mutlak Iradesi ve Ilmi Karsisinda insamin irade Ozgiirliigii”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 10/3 (2010), 116; Karadeniz, Kader Uzerine, 131-144.
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Insan, 6zgiir iradesiyle secim yaparken, kaderin belirledigi sinirlar icinde yasar ve imtihanini
tamamlar.

Bireyin yaptig1 ve yapacag tiim eylemlerin kader kapsami icinde oldugu bilinmelidir. ibn
Abbas’in anlattig) olayda Hz. Omer, Sam'a gitmek iizere yola ciktiginda, Serg ad1 verilen bir yere
ulasti. Burada, ordu komutanlari olan Eb{i Ubeyde b. Cerrah ve arkadaslari tarafindan karsilandi.
Komutanlar, Hz. Omer’e Sam’da salgin hastaligin ortaya ¢iktigim bildirdiler. Bunun iizerine Hz.
Omer, bana ilk Muhacirleri cagirmami séyledi. Ilk Muhacirler geldiginde, Hz. Omer onlarla salgin
hastaligin durumu hakkinda istisare etti. Ancak, Muhacirler arasinda fikir birligi saglanamadi. Bir
grup, yola devam etmeyi savunurken, diger grup tehlikeye dikkat ¢ekerek geri dontilmesi
gerektigini belirtti. Bu tartismanin ardindan Hz. Omer, Ensar’i cagirmam istedi. Ensar da geldi ve
onlarla da benzer bir istisare yapildi. Ancak, onlar da Muhacirler gibi fikir ayrilig1 yasadi. Son
olarak Hz. Omer, Mekke'nin fethinden énce hicret etmis olan Kureys'in yashlarini ¢agirmami
istedi. Bu kigiler geldiklerinde, hep birlikte Hz. Omer’e geri donmesini ve insanlan salgin
tehlikesine atmamasini onerdiler. Bunun iizerine Hz. Omer, halka seslenerek sabah yola
cikacaklarini duyurdu. Ancak, Eb(i Ubeyde b. Cerrah, Hz. Omer'e Allah’in kaderinden mi kactigini
sordu. Hz. Omer, bu soruya yanit olarak Allah’in kaderinden yine Allah’in kaderine kactiklarini
ifade etti ve develerin otlatildig1 yerin verimli veya ¢orak olmasinin da Allah’in kaderi oldugunu
belirtti. O esnada Abdurrahman b. Avf, ortaya ¢ikarak Resulullah’in veba olan yere girilmemesi ve
veba bas gosterdiginde oradan ¢ikilmamasi yoniindeki hadisini aktardi. Bu bilgiyi duyan Hz. Omer,
Allah’a hamd ederek Sam’a girmeden geri donme karari aldi1.53

Hz. Omer’in bu olayda aldig1 karar, kader ve kaza inancinin islam diisiincesindeki yerini ve
onemini gosterdigi gibi, bu kavramlarin insan zihninde anlam kazanmasini da biiyiik dl¢iide
saglamaktadir. Hz. Omer, Allah'in kaderinin bir pargasi olarak salgin hastaligin varhgini kabul
etmekle birlikte, bu kaderin icinde akil ve iradesini kullanarak insanlarin hayatini tehlikeye
atmaktan kacimmistir. Eb Ubeyde b. Cerrah’in, "Sen Allah'in kaderinden mi kagiyorsun?"
sorusuna Hz. Omer’in verdigi yanit, kader anlayisinin derinligini ve Allah’in kaderi icinde irade ve
akil kullanmanin énemini vurgulamaktadir. Hz. Omer’in, "Allah’in kaderinden Allah’in kaderine
kaciyoruz" ifadesi, kader ve irade arasindaki iliskiyi aciklamaktadir. Insanin yaptig1 her eylem,
Allah’in kaderi i¢inde gerceklesir, ancak bu eylemler, insanin iradesi ve akl ile sekillenir. Hz.
Omer’in bu tutumu, Islam Kelaminda kader anlayisinin dinamik yapisini yansitir. Kader inanci,
pasif bir teslimiyet degil, bilincli bir irade kullanimu ile biitiinlesir. Bu baglamda, kaderin bilgisine
sahip olmak ve bu bilgiyi insan hayatinin diizenlenmesinde kullanmak, islam diisiincesinde
onemli bir yer tutar. Hz. Omer’in kararinda, Allah’in ezeli bilgisi ve iradesi ile insanin sinirh bilgisi
ve iradesi arasindaki dengeyi kurma cabasi goriilmektedir. Yine Hz. Omer’in Sam’a gitmekten
vazgecme karari, kader ve kaza inancinin pratikte nasil isledigini ve Islam Kelaminda bu
kavramlarin nasil yorumlandigini gésteren énemli bir 6rnektir. Bu olay, kaderin sadece bir yazgi
olmadigini, ayn1 zamanda insan iradesi ve aklinin da bu yazginin bir parcasi oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu yaklasim, Islam diisiincesinde kader ve kaza kavramlarinin, Allah’in mutlak
iradesi ve insanin sorumlulugu arasindaki dengeyi nasil korudugunu géstermektedir.

53 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buharf, el-Cdmiu’s-Sahth, thk. Muhammed Ziiheyr Nasr (Misir: Daru Tavki'n-Necat,
2001), T1ib 30; Miislim, Sahth-i Miislim, Selam 98.
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Sonug

Bu calismada, zaman kavramn islam diisiince gelenegi cercevesinde derinlemesine
incelenmistir. Ozellikle zamanin yaratilmighgi (hadis) ve Allah’in zamandan miinezzeh olmasi gibi
temel kavramlar ele alinarak, filozoflar ve kelamcilarin bu konudaki gortisleri karsilastirilmistir.
Bu baglamda Gazili'nin filozoflarin zamanin kidemine (ezeliligine) dair argiimanlarini
elestirirken kullandigi mantiksal ¢ikarimlar ve illet-malul iliskisine dair agiklamalar1 6ne
cikmaktadir. Gazazli bu agiklamalariyla zamanin sonradan yaratilmis bir varlik oldugunu
savunurken, filozoflarin zamanin ezell oldugunu iddia etmelerindeki celiskileri gozler 6niine
sermistir. Dolayisiyla zamanin Allah’tan bagimsiz ve ezell bir varlik olarak diisiiniilemeyecegi,
aksine O’'nun zaman ve mekanin yaraticisi olarak her seyin ilizerinde oldugu vurgulanmistir.
Fahreddin er-Razi'nin de zamanin kidemine karsi getirdigi arglimanlar, hadislerin zorunlu olarak
bir baslangic noktasina dayanmasi gerektigi yoniindedir. Netice olarak, ¢alismada islam
diisiincesinde zamanin ontolojik yapisinin, Allah’in zamandan miinezzeh olmasi ve zamanin
yaratilmis bir varlik olarak degerlendirilmesi ekseninde ele alinarak giinlimiiz inan¢ konulari
icerisinde tartisilan zaman-kader, kader-dua gibi sdylemlerin zamanla olan iligkileri dikkate
alinarak, Allah'in zaman otesi bir varlik oldugu gercgeginden hareketle sorularda bulunan
paradokslar ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Zamanin ve evrenin Allah’in ilmi ve iradesiyle kontrol
altinda oldugu, kader ve kaza kavramlarinin bu baglamda nasil sekillendigi ifade edilmistir. Bu
yaklasim, zamanin siirliligi ve Allah’in mutlak kudreti arasindaki iliskiyi anlamak acisindan
onemli bir zemin sunmaktadir. Yine Hz. Omer ve beraberinde Sam yolculuguna ¢ikanlarin hastalik
olan bolgeye girmeme karari alarak geri donemlerinin de kader baglami icinde degerlendirilmesi
kader meselesinin insan zihninde aydinlanmasina imkan tanimaktadir.
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Seyma Savas - Ramazan Ege. Kiiraunnem!’in el-Miinecced fi'l-luga’da istishad Ettigi Ayetler

KURAUNNEML'IN eL-MUNECCED FI’L-LUGA’DA iSTiSHAD ETTiGi AYETLER*

0z

Bu ¢alismada, Kiiraunneml'in el-Miinecced fi’l-luga isimli misterek lafiz s6zliiglinde sevahid olarak yer
verdigi ayetler ve bu ayetleri hangi anlamlara nasil istishad ettigi incelenecektir. Arap dili ¢alismalarinda
kullanilan temel yontemlerden biri olan istishad, Arap siiri, Kur'an ayetleri, hadisler ve diger giivenilir dil
kaynaklarindan ornekler getirerek dil kurallarinin ve anlamin tespit edilip dogrulanmasi islevini
gormektedir. Kur'an-1 Kerim, lafz1 ve manasi ile miitevatir olusu; yazil olarak kayit altina alinmis olmasi
sebebiyle son derece giivenilir bir istishad kaynagi olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle Arap dili
ilimlerinde dilciler tarafindan Kur’an ayetlerine istishad amach siklikla basvurulmustur. Eserlerinde Kur’an
ayetlerine sevahid olarak yer veren dilcilerden biri de hicri 3. ylizy1l sonlarinda Misir'da yasamis ve s6zliik
bilimi alaninda eserler vermis bir dilci olan Kiiraunneml'dir. (6. 310/922) Onun giiniimiize ulasmis ii¢
eserinden biri olan el-Miinecced fi'l-luga, musterek lafizlar hakkinda yazilmis en eski ve kapsaml
sozliiklerden biridir. Miiellifin sozliikte yer verdigi Kur’an ayetlerinin sayis1 33’tiir. Kiira“, genellikle
ayetlerin sadece konuyla ilgili kisimlarim1 alintilamis, bazen de ayette gecen kelimenin daha az bilinen
anlamlarini sahid olarak se¢mistir. Ayrica muellif, birden fazla sdhide basvurdugunda her zaman énce ayeti
zikretmistir. Eserde sevahid olarak yaklasik 700 yerde Arap siiri kullanildigi; buna karsin Kur’an ayetlerinin
sayisinin daha sinirli oldugu goériilmektedir. Ancak bu durum, Kur’'an ayetlerinin miiellife gére sevahid
olarak hiyerarsik acidan daha alt seviyede oldugu anlamina gelmemektedir. Kiiraunnem!'in el-Miinecced fi’l-
luga’da Kur’an ayetlerine sevahid olarak daha az yer vermesinin sebebinin, Kur’an’in istishad icin daha az
giivenilir olmasi degil; Arap siirinin ayet sayisi sinirli olan Kur’an-1 Kerim’e gore nicelik agisindan daha genis
bir 6rneklem sunmasi oldugu séylenebilir.

Anahtar kelimeler: Arap dili, Kiirdunneml, Kiirad, el-Miinecced fi’l-luga, Ayetle istishad, Miisterek lafiz,
Sozlik bilimi.
THE QURANIC VERSES CITED BY KURA’ AL-NAML IN aL-MUNAJJAD FI aL-LUGHA FOR

ISTISHHAD
Abstract

This study analyzes the Quranic verses included as linguistic evidence in Kura“ al-Naml's lexicon al-
Munajjad fi al-lugha, focusing on the methods and meanings with which the author employed these verses
for istishhad (inference). Istishhad, one of the fundamental methods in Arabic linguistic studies, involves
citing examples from reliable linguistic sources such as Arabic poetry, Qur'anic verses, hadith, and proverbs
to establish and verify language rules and meanings. The Qur’an, with its oral and written transmission,
which is considered mutawatir (mass-transmitted), and its linguistic eloquence, is regarded as a highly
reliable source. For this reason, Quranic verses have been frequently utilized by linguists in Arabic linguistic
sciences for the purpose of istishhad. Among the linguists who utilized Qur’anic verses for istishhad is Kura“
al-Naml (d. 310/922), a lexicographer who lived in Egypt during the late 3rd century AH and authored
notable works in the field of lexicography. His al-Munajjad fi al-lugha, one of the three extant works
attributed to him, is considered one of the earliest and most comprehensive dictionaries of homonymous
terms. This dictionary contains 33 Qur’anic verses, which Kura‘ al-Naml generally cites only in the specific
portions relevant to the discussed entry. Occasionally, he chose to highlight less commonly known meanings
of words in these verses. Furthermore, when using multiple forms of evidence in an entry, he consistently
prioritizes Qur’anic verses over other sources. The dictionary also includes approximately 700 instances of
Arabic poetry used for istishhad, significantly outnumbering the Qur’anic references. However, this does
not indicate that Kura“ al-Naml regarded Qur’anic verses as less authoritative as evidence. The relatively
limited use of Qur'anic verses in the al-Munajjad fi al-lugha can instead be attributed to the broader
linguistic sample provided by Arabic poetry compared to the Qur’an.

Keywords: Arabic language, Kura“al-Naml, , Kura®, al-Munajjad fi al-lugha, Istishhad with Qur’anic Verses,
Polysemy, Lexicography.

* Bu makale, Prof. Dr. Ramazan EGE danismanliginda hazirlanan “el-Miinecced fi'l-luga’da Cok Anlamlilhik” isimli doktora
tezinden tretilmistir.
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Giris

Istishad, Arap dili ilimlerinde, dil kurallarini temellendirmek ve lafizlarin anlamlarini tespit
edip dogrulamak icin basvurulan, Arap dilinin 6zelliklerini dogru ve giivenilir kaynaklardan
yapilan alintilar yoluyla ortaya konulmasini saglayan bir yontemdir. Nahiv, lugat ve belagat
alimleri, Arap siiri, Kur'an ayetleri, hadisler ve Arap meselleri gibi kaynaklardan o6rnekler
getirerek Arap dilinin yapisini ve kelimelerin anlamlarini tespit etmeye ¢alismislardir. Sevahid
kaynaklari icinde Kur'an-1 Kerim, miitevatir olusu ve fesahati ile 6ne ¢ikmis; Arap dili ilimlerinde
istishad acisindan giivenilir ve tartismasiz bir unsur haline gelmistir. Hicri 3. ytizyilda yasamis bir
sozlik bilimci olan Kiirdunneml de eserlerinde Kur’dn ayetlerine yer veren dilcilerden biridir.
Kiirdunneml!'in el-Miinecced fi'l-luga isimli musterek lafiz s6z1g1, 33 dyet icermekte olup bunlarin
32 tanesi ile istishad yapilmistir. Miiellif ve eserleri ile ilgili literatiir incelendiginde, el-Miinecced
fi'l-luga’y1 gesitli yonlerden ele alan ¢alismalar oldugu gorilmiis, ancak sevahidini Kur’an ayetleri
0zelinde ayrintili sekilde inceleyen bir ¢alismaya rastlanmamistir. Tiirkce literatiirde ise TDV
Islam Ansiklopedisi’/ndeki Kiirdunneml maddesi disinda KiirAunneml ve eserleri ile alakal
herhangi bir calisma olmadig tespit edilmistir.

Bu calismada, Kur’dn ayetlerine istishdd kaynagi olarak basvuran Kiirdunneml'in, el-
Miinecced fi'l-luga isimli sozliigiinde istishad ettigi Kur’an ayetleri incelenecektir. Arastirmada,
Kiirdunneml ve eseri el-Miinecced fi’l-luga tanitilacak; eserde istishad kaynag olarak yer verilen
Kur'dn ayetleri ayrintili sekilde ele alinacak, sozliikte bulunan 33 ayet tek tek incelenerek
miiellifin bu dyetlere hangi maddeler ve anlamlar i¢in sahid olarak basvurdugu tartisilacaktir.

1.Arap Dilinde istishad Hiyerarsisi ve Ayetle istishad

Arapc¢ada “taniklik etme” anlamindaki 2% ! kokiinden tiireyen ve istif'dl babindan gelen
lgdiu (istishad) kelimesi, "delil getirmek,? “birinden sahit olmasini istemek"3 anlamina gelen bir
mastardir. Arap dili ilimlerinde bir terim olarak istishad, bir kelimenin anlamini tespit etmek, dil
kurallarini ortaya koymak ve 6rneklendirmek amaciyla, Arap siiri, Kur’an ayetleri, hadis metinleri,
Arap meselleri gibi giivenilir dil kaynaklarindan alint1 yapmak olarak tanimlanabilir.* Istishad i¢in
kullanilan 6rneklere ise 2L (sdhid) adi verilmektedir.> Bu yontemle dilciler, giivenilir sézli ve
yazili kaynaklara dayanarak Arap dilinin kurallarin1 temellendirmis, lafizlarin anlamlarini tespit
etmis, dilin yapisini ve kurallarini isabetli bir sekilde ortaya koymay1 amag¢lamislardir. Pek cok
eserde sévahid kaynag olarak ilk siray1 genellikle Arap siiri almis, bunlar1 Kur’an ayetleri, Arap
meselleri ve Hz. Peygamber’den aktarilan hadisler izlemistir.

1 EbGi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd, Cemheretii’l-luga, thk. Remzl Miinir Ba‘lebekki (Beyriit: Daru’l-ilm li'l-
melayin, 1987), 2/653.

2 Ebi ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed es-Sarki, Tahririi'r-rivdye fi takriri’l-Kifdye, thk. ‘Ali
Hiiseyn el-Bevvab (Riyad: Daru’l-‘uliimi li't-tiba‘ati ve’'n-nesr, 1983), 95.

3 Isma‘l b. Hammad el-Cevheri, Tacu'l-luga ve Sthahu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed ‘Abdulgaffiir ‘Attar (Beyrit: Daru’l-ilm Ii’l-
melayin, 1987), 2/494.

4 Ismail Durmus, “Istishad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/397.

5 Ebii el-Hasan Ali b. isma‘il b. Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a‘zam., thk. ‘Abdiilnamid Hendavi (Beyriit: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 2000), 4/181.
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Arap dili ¢alismalarinda, Arap siiri ve Kur’an ayetleri, nahiv kurallarinin ve lafizlarin
anlamlarinin tespiti acisindan iki temel basvuru kaynagi olarak dne ¢ikmaktadir. Klasik Arap
siirleri, islam éncesi doneme kadar uzanan ve sozlii gelenekle aktarilan edebi eserlerdir. Bu
eserler, Arap dilinin 6zelliklerini yansittiklari i¢in bir s6zliik islevi gormiis; lugat, nahiv ve belagat
kitaplarinda hem semantik hem de morfolojik agidan siklikla sevahid olarak degerlendirilmistir.®
Dolayisiyla dilcilerin eserlerinde Arap siirinin, sayica diger sevahidin genellikle 6niinde oldugu
gorilmektedir. Bu 6nemli islevinden dolay1 Arap dilinin tedvin siirecinde istishad kaynagi olarak
kullanilacak siirlerin fesahatine onem verilmis, istishdd amaciyla kullanimi belli kurallara
baglanmistir. Bu dogrultuda, Arap siirinin dilde delil sayilabilmesi i¢in hicrl 150 yilindan 6nce
vefit etmis bir saire ait olmasi sart kosulmustur.” Ayrica dilciler, fesdhat sartin1 sagladigi siirece
miisliiman olmayan séirlerin siirleri ile de istishid yapilabilecegini belirtmislerdir.?

Arap dili calismalarinda istishad i¢in basvurulan bir diger kaynak da hi¢ stiphesiz Kur’an-1
Kerim'dir. Kur’an, ilahl bir metin olmasinin yani sira, fesdhati, mutevatirligi ve yazili olarak
aktarilmis olmasi sebebiyle dil kurallarinin ve anlamin tespitinde tartismasiz bir otorite
konumundadir.® Nitekim pek ¢ok dilci Kur'an’daki gesitli kirdat farkliliklarini inceleyerek, bu
farkliliklarin nahiv kaideleri tzerindeki etkilerini tartismislardir.’® Bilinen bir kiyasa aykiri
olmadigi siirece Kur'an-1 Kerim'in sazz kiraatleri de dahil, tiim kiraatleriyle istishad yapilabilecegi
yoninde icma“! bulunmaktadir.'? Ancak buna ragmen, Kur’an ayetlerine sevahid olarak 6zellikle
sozliikgiiler tarafindan Arap siirine kiyasla daha az siklikla basvurulmustur. Ornegin hicri 2.
ylzyilda telif edilmis 6nemli sozliiklerden biri olan el-Cemhere’de istishad amach kullanilan Arap
siiri 6rnekleri,®® Ayetlerin sayisindan®® ¢ok daha fazladir. Fakat bu durum, Kur’an-1 Kerim'in
fesdhat acisindan Arap siirinin gerisinde oldugu anlamina gelmemektedir. Kur’an, yazil olarak
aktarildigi icin lafzen ve manen Arap siirine gore daha iyi korunmus durumda olup fasih Araplarin
dilini en iyi yansitan kaynaktir. Arap siirine gore, Kur'an ayetlerine istishad amach daha az
basvurulmasinin nedenlerinden biri, bir sevahid kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim'in Arap siirine
gore daha dar bir 6rneklem sunmasidir. Zira Kur’an-1 Kerim, mesaji yoniinden evrensel olmasinin
yanisira; belli bir donemde, belli bir topluma, belirli bir zaman dilimi i¢cinde indirilmis ilahi bir
kelam olup, edebi 6zellikler tasimasina ragmen edebi amacl insa edilmis bir metin degildir. Arap
siiri ise pek cok dil kuralina kaynaklik eden, dilin farkli kullanimlarini ve edebi sanatlari iceren,
nesilden nesile aktarilan edebi eserlerdir. Dolayisiyla Arap siiri, dilcilere istishad agisindan ¢ok
daha genis bir 6rneklem sunmaktadir. Siir, Arap toplumunu olusturan kabilelerin dilini ve
kiltiriini yansitan pek cok 6geyi de icermektedir. Yazili olarak aktarilmamis olmasina ragmen

6 Soner Giindiizdz, “Arap Sozliikbilimi ve Sézliik Calismalar1”, Islam Medeniyetinde Dil ilimleri, ed. Ismail Giiler (istanbul:
ISAM yayinlari, 2014), 26.

7 Glindiiz6z, “Arap Sozliikbilimi ve Sozliik Calismalar1”, 30.

8 Celaliiddin ‘Abdurrahman es-Suyti, el-iktirdh 7 ustili'n-nahv, thk. ‘Abdulhakim ‘Atiyye (Dimagk: Daru’l-Beyr(ti, 2006),
51.

9 Suyiti, el-Iktirdh fi usili'n-nahv, 39.
10 Yonis Inang, Tesekkiil Stirecinde Nahiv-Kiraat [liskisi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Doktora Tezi, 2015), 131.

11 Arap dili ilimlerinde icma*, Basra ve Kfife mektebi dilcilerinin bir konuda goriis birliginde olmasi anlamina gelmektedir.
Suy(iti, el-Iktirdh ff usili’n-nahv, 39.

12 Suyiti, el-Iktirdh ff usili’n-nahv, 73.
13 [bn Diireyd, Cemheretii’l-luga, 3/1381-1508.
14 bn Diireyd, Cemheretii’l-luga, 3/1343-1359.
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Arap siirinin bu 6zelligi, istishdd amac¢h kullaniminin daha yaygin olmasini saglamistir. Bunun
otesinde, Kur’an ilimleri iizerine eserler telif eden dilciler, Arap siirini, dyetlerde gecen kavram ve
kelimelerin anlamlarini agiklamak tizere sevahid olarak kullanmiglardir.®

Kur’an ve Arap siirinden sonra, Arap dili eserlerinde sevahid olarak yer verilen bir diger
kaynak ise hadislerdir. Hadislerin mana ile rivayet edilmesine izin verilmesi ve Arap olmayan
raviler tarafindan aktarilmalari gibi nedenler, bazi dilcilerin hadisle istishaddan ka¢cinmasina yol
acmigtir.'® Ik donem dilcileri, genellikle istishad igin Arap siiri ve Kur’an ayetlerini tercih etmisler,
hadisle istishdda daha temkinli yaklasmislardir. Yine de, ilk dort asirda Arap dili ¢alismalarinda
siirh sayida da olsa hadislerle istishdd 6rnekleri bulunmaktadir.” Ozellikle sézliiklerde, nahiv
kitaplarina gore hadisle istishida daha fazla rastlanmaktadir.’® Nitekim Halil b Ahmed, Kitdbu'l-
ctimel isimli nahiv eserinde, sevahid olarak yalnizca birkag¢ hadise yer vermis,* fakat ilk sistematik
sozlik sayilan Kitdbu’l-‘ayn’inda oldukga fazla sayida hadisle istishdd yapmistir.?® Sozliiklerde
hadislere sevahid olarak daha sik basvurulmasmin sebebi, sozliiklerin dil kurallarini insa
etmekten ¢ok, lafizlarin anlamlarini kayit altina alma amaci dogrultusunda telif edilmeleri oldugu
sOylenebilir?! Ancak daha butincil bakildiginda, hadislerin ¢ogu zaman sozliiklerde istishad
amach en az istifade edilen kaynaklardan biri oldugu goriilmektedir.

2. KiirAunneml’in Hayat1 ve ilmi Kisiligi

el-Miinecced fi'l-luga’nin muellifi Kiiraunneml’in tam adi Ebu’l- Hasen ‘Ali b. el- Hasen b. el-
Hiiseyn el-Hiinai el-Ezdi'dir. (6. 310/922) Biyografik kaynaklarda yasamina dair ayrintili bilgi yer
almamaktadir. Mevcut bilgilerden, onun hicri IIl. ylzyilin ikinci ¢eyreginde Misir'da dogup
yasadig1 ve Ibn Diireyd (6.321/933) ile cagdas oldugu anlagilmaktadir.?? Miiellif, fiziki ézellikleri
nedeniyle, kisa boylu veya bedensel engelli oldugu igin "karinca bacak® anlamina gelen
Kirdunneml “deil &1 Jakabiyla taninmis olup, kaynaklarda genellikle "Kiird” olarak
anilmaktadir.** Ezd kabilesine mensubiyeti ve atalar1 Hiinde b. Malik ve Devs b. Adnéan ile olan bag1

AAn

nedeniyle ayrica "ed-Devsi, “el-Hiinai" ve "el-Ezdi" nisbeleriyle de taninir.®

15 Ebu’l-Hasen el-Mucasi el-Belhi el-Ahfes el-Evsat, Me‘dni’l-Kur’dn, thk. Huda Mahmid Kira‘a (Kahire: Mektebetii’l-
Hanci, 1990), 1/194; Cihat Celik, Hiiseyin Yasar, “Sahih Kiraatlerin Tercihinde Siir ile istishdd Yénteminin Bir Tahlili,”
Mizanii’l-Hak: Islami Ilimler Dergisi 18 (Haziran 2024), 4.

16 Suyiti, el-fktirdh ff usili'n-nahv, 43; Sa‘id el-Efgani, Ff usili’n-nahv (Beyrit: el-Mektebetii'l-islamiyye, 1987), 47-48.

17 Mehmet Resit Ozbahke1, Kur’dn ve Hadisin Arap Gramerindeki Rolii (Istanbul: Yeni Akademi Yayinlari, 2007), 239.

18 Efgant, Fi usili’'n-nahv, 133; ‘All Ebu’l-Mekarim, Usilii tefkiri’'n-nahvi (Kahire: Daru’l-garib, 2007), 133.

19 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, el-Ciimel fi'n-nahv, thk. Fahruddin Kabave (Beyrt: Mii’essesetii'r-risdle, 1995), 132,135,250.

20 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, thk. Ibrahim es-Samerrai, Mehdi el-Mahziimi (Beyriit: Daru ve Mektebetii’l-
hilal, 1988), 1/237,2/318,3/379,4/132,6/170...

21 Ahmed Kames, “el-Hadisii'n-Nebeviyyii sahiden lugaviyyen fi'l-mu‘cemati’l-kadimeti mine’l-‘Ayn ile’l-Lisan”, Mecelletii
Cami‘ati’l-Emir ‘Abdulkadir Ii'l-‘uliimi’l-Isldmiyyeti 32/1 (2018), 187.

22 Eb{i ‘Abdullah Yakitb. ‘Abdullah er-Rimi Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-'udeba: Irsddu’l-erib 'ild ma‘rifeti’l-edb, thk. thsan
‘Abbas (Beyriit: Daru’l-garbi’l-islami, 1993), 4/573.

23 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l- ‘ayn, 1/199.

24 Cemaliiddin Ali b. Yusuf el-Kifti, inbdhu’r-ruvdt ‘ald enbdhi’n-nuhdt, nsr. Muhammed Eb{’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-
fikri'l-‘Arabi, 1986), 2/240; Hayruddin b. Mahm@d b. Muhammed ez-Zirikli, el-A‘ldm (Beyrat: Daru’l-‘ilm li'l-melayin,
2002),4/272.

25 Yakiit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-’udebd, 4/573; Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebi Yak{ib ishak ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk.
Riza Teceddiid (Beyrit: Daru’l-ma Tife, 1971), 91-92.
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Misir'daki ilk sézliikglilerden biri olarak kabul edilen Kiiraunneml, Misirli, Magribli ve
Endiiltsli dilciler tizerinde 6nemli bir etki birakmistir. Daha sonraki dénemlerde yazilan
sozliikler, Kiird“in ¢alismalarindan birgok alint1 icermektedir. Ayrica, Kira“ et-tertibii'n-nutki*
olarak bilinen telaffuza dayali alfabetik dizimi kullanan énciilerden biri olarak kabul edilmektedir.
Miiellifin eserlerinde hem Basra hem de Kiife mekteplerine mensup dil alimlerinden alint1 yapmis
olmasi?? hangi mektebe egilimli oldugu konusunda farkli gériislerin ortaya ¢ikmasina yol agmis,
onu Basra mektebi dilcileri arasinda sayanlar oldugu gibi,?® Kife mektebine dahil edenler de
olmustur.”® Ancak Kiirdunneml’in eserlerinde her iki mektepten dilcilerin goriislerine yer vermis
olmasi1 goz oniine alindiginda, onun belirli bir ekole bagl olmaktan ¢ok, eklektik bir yaklasim
benimsedigi anlasilmaktadir.30

Kiira“in hayati ve ilmi ¢alismalar1 hakkinda detayli bilgi bulunmadigi gibi hocalariyla ilgili
de sinirh bilgiler bulunmaktadir. Ancak, eserlerinde atif yaptig1 ve hocasi olmasi1 muhtemel iki
kisinin ad1 mevcuttur. Bu kisilerden biri Eb{ ‘Ali Ahmed b. Ca‘fer ed-Dineveri (6. 289/902), digeri
ise Eb(i Ylisuf Ya‘’k{ib b. ishak el-isfahanf’dir (6. h. 287) 3!

Kiirdunneml, dil bilimi ve sozliik¢iilik alaninda bircok eser vermis olmasina ragmen,
gliniimiize onun yalnizca ig eseri ulasabilmistir. Bu eserler el-Miintehab,** el-Miicerred ** ve bu
calismada incelenen el-Miinecced fi’l-luga’dir. Miiellifin kaynaklarda adi gecen, ancak giiniimiize
ulasmayan diger eserleri ise sunlardir:

el-Miinaddad® el-Evzdn® el-Musahhaf, el- el-Muntazam, el-Miinemnem, el-Mu‘avvef, el-
Miivessd. Munazzam, Emsiletii’l-garib ‘ald vezni'l-ef'dl *® el-Ferid®’ el-Miicehhed,® Lehce fi'l-luga.®

26 Hiiseyin Nassar, el- Mu‘cemu’l- ‘Arabi: Nes'etuhil ve tatavvuruhti (Kahire: Daru’l-Misr li't-tiba“ati, 1988), 65.
27 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 10.

28 Kuftd, Inbahu’r-ruvdt ‘ald enbahi’n-nuhdt, 2/240.

29 Ibnii'n -Nedim, el-Fihrist, 91.

30 Seyf b. Salim b. Fudayl el-Muskeri, "Beyne'l-mezhebeyn: Kiira‘unneml enmiizecen", ‘Aldmu ve mendhicii fi sind‘ti’l-
mu‘cemiyyeti: Kiird‘unneml ve cilihiiduhii’l-lugaviyyeti nemiizecen, Ed. Komisyon (‘Umman: Metabi‘u vizarati’l-i'lam,
2022), 24.

31 Ebu’l-Hasen “Ali b. el-Hasen el-Hiindi Kiiraunneml, el-Miintehab min garib-i keldmi’l-‘Arab, thk. Muhammed b. Ahmed
el-“Omeri (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1989), 726,728,756,778; Ebu'l-Hgsen ‘Ali b. el-Hasen el-Hiinal Kiiraunneml,
el-Miinecced fi'I-luga, thk. Ahmed Muhtar ‘Omer - Dahi ‘Abdulbaki (Kahire: ‘Alemu’l-kiitiib, 1988), 362.

32 Eser, konularina gore bablara ayrilmis vaziyette, iceriginde anlam bilimsel ¢alismalar da bulunan bir tiir sozliiktiir.
Kiraunneml, el-Miintehab min garib-i keldmi’l-‘Arab, 45.

33 Eser, kalb sistemine benzer bir yontemle, alfabetik diizende hazirlanmis bir sozliiktiir. Ebu’l-Hasen ‘All b. el-Hasen el-
Hiinaf KiirAunneml, el-Miicerred fi Garibi keldmi’l ‘Arab ve lugdtiha, thk. Muhammed b. Ahmed el-‘Omeri (Mekke:
Mektebetii’s-sakafeti’d-diniyye, 1992), 31.

34 Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-’udebd, 4/573.

35 Kiftd, Inbdhu’r-ruvdt ‘ald enbdhi’n-nuhdt, 2/240.
36 Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-‘udebd, 4/573.

37 ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 92.

38 Celaliddin ‘Abdurrahman es-Suytti, Bugyetii’l-vu‘dt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, thk. Muhammed Ebt Fadl
ibrahim (Beyrit: el-Mektebetii’l-‘asriyye, 1981), 2/158.

39 ‘[smail Pasa el-Bagdadi el-Babani, Hediyyetu’l-“drifin: Esmau’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin (Istanbul: Miiessesetii’t-
tarihi’l-‘Arabi, 1951), 1/676.
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3. el-Miinecced fi’l-luga

el-Miinecced fi’l-luga, hicri 3. yiizyilin sonunda Kiiraunneml tarafindan kaleme alinmis bir
miisterek lafiz sozliigidiir. Eserin ismi olan “miinecced” (:3i%) “diizenlenmis*® veya olgiiliip

tartilmis” #*

anlamlarina gelmektedir. el-Miinecced fi’'l-luga, giiniimiize ulasan en eski ve en
kapsamli miisterek lafiz sozliiklerinden biri olup*? yaklasik 850 madde igermektedir. Sozliik alti
ana boliime ayrilmigtir. [k bes béliimiin igerdigi kelimeler tematik olarak siniflandirilmis ve ilgili
basliklar altinda toplanmustir. Altinci boliim ise et-tertibii’n-nutki adi verilen telaffuz esash
alfabetik bir sistemle yazilmistir. Kiirdunneml, asli ve zaid harflerin ayrilmadigi bu sistemi ilk
kullanan dilcilerden biri olarak kabul edilmektedir.43 S6zliiglin boltimleri; bastan ayaga viicut
organlar,® canl tirleri®® kuslar ve benzerleri*® silahlar,*’ gékyiizii ve altindakiler,*® yeryiizii ve
lizerindekiler®® seklinde siralanmis haldedir. Bu yéniiyle sézliik ayn1 zamanda konulu sozliikler
kategorisinde yer almaktadir. Eser, 1976 yilinda Ahmed Muhtar ‘Omer ve Dahi ‘Abdulbaki

tarafindan tahkik edilmis ve yayimlanmistir.>
4. el-Miinecced fi'l-luga’da Ayetle istishad

Kiirdunneml'in , el-Miinecced fi’l-luga’nin maddelerine, Arap siiri, Kur’an ayetleri, hadisler
ve mesellerle istishad yaptigl tespit edilmistir. Miiellifin eserde sevahid olarak yer verdigi Kur'an
dyetlerinin sayisi, Arap siirine kiyasla oldukca smirhidir. Sozliikte 33 ayet bulunmakta olup bu
dyetlerin 32 tanesiyle istishad yapilmis, geriye kalan bir tanesi ise eserde sahid olarak yer verilen
bir hadisin igerisinde alintilanmistir. Miiellifin istishad yaparken genellikle dyetin tamamini degil,
sadece ilgili kismini zikrettigi goriilmektedir. Kiira*, istishad ettigi ayetleri zikrederken neredeyse
her zaman ciimleye 53 ) JG (Yiice Allah soyle buyurdu), 2013 445 (Kur'an’da) gibi ifadelerle
baslamistir. Ayrica Kiird‘, bir maddeye hem ayet hem de siirle istishdda bulundugunda her zaman
once Kur’'an ayetini, daha sonrasinda siiri zikretmistir. Tek bir yerde sazz kiraatle istishadda
bulunan miiellif,>® bunun disinda altinc boliimiin son maddesi olan <% maddesinde, kirat
farkhilig: ile ilgili ibn ‘Abbas'tan (6. 68/687-88) nakledilen tartismali bir rivayete de detayh
sekilde yer vermis; ancak herhangi bir goris tercihinde bulunmamistir.>* Baska bir dikkat cekici

40 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrit: Daru sadir, 1993.), 3/416.
41 [bn Manzfrr, Lisdnu’l-‘Arab, 3/418.
42 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 18.

43 Ahmed Nusayyif el-Cenabi, ed-Dirdsdtii’l-lugaviyye ve’n-nahviyye fi Misr (Miinzii nes’etihd hattd nihdyeti’l- karni’r-rabii’l-
hicri) (Kahire: Mektebetii daru’t-tiiras, 1977), 246.

44 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 30.

45 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 59.

46 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 84.

47 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 98.

48 Kiiraunneml, el-Mtinecced fi’l-luga, 102.

49 Kiiraunneml, el-Mtinecced fi’l-luga, 107.

50 {smail Durmus, “Kiirdunneml”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 26/561.
51 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 235.

52 Kiiraunneml, el-Mtinecced fi’l-luga, 273.

53 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 109.

54 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 362.
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husus ise, Kiira”in bazi ayetleri, kelimenin daha az bilinen ve tefsirciler tarafindan daha az tercih
edilen anlamini kastederek ilgili maddeye istishad etmesidir.55

5.el-Miinecced fi’l-luga’da Sevahid Olarak Basvurulan Ayetler
P foloal) axlall Shat gk I3 .1
“Nerede olursan ol, yiiziinti Mescid-i Haram yontine gevir.”

Miiellif, bu ayeti altinc1 béliimde bulunan sk maddesinin “bir seyin yonii, tarafi” anlamina
delil olarak getirmistir. Kiird“n ilgili kismini zikrettigi ayet, Bakara Siresi’'nin ii¢ farkli yerinde
gecmektedir. Miiellif, yukaridaki ayeti zikrettikten sonra ki maddesinin yon anlamina;

Tk Gy dad S Sl Gabl

“Ve toplulukla hiikiimdarlara dogru ilerliyorum,
Ta ki micdah38 y1ldiz1 titrediginde.”

beytini de ayrica sahid olarak kullanmistir. >°

1) 431 Ll sy 2
“Dogru yoldan sapmamaniz icin en uygunu budur.”

Miiellif bu ayeti, altina béliimdeki, J 31 kelimesinin “haktan sapmak, haksizliga meyletmek”
seklindeki anlamina istishadd etmistir.®*

622l A la 28 | ,ANELS ()),3
“Eger fetih istiyorsaniz, iste size fetih geldi.”

Kiird“ bu ayeti altinc bolimde gegen ve “zafer” anlamina gelen =il kelimesine istishad
etmistir. Miiellif once kelimenin anlamini es anlamlisi olan =3 ile agiklamis, ardindan ilgili ayeti
zikrederek =4 kelimesiyle zafer ve galibiyetin kastedildigini belirtmistir. *

55 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 40,109,140.
56 el-Bakara 1/144,149,150.

57 Miiellifin kime ait oldugunu belirtmedigi bu beyit, Dirhem b. Zeyd isimli bir saire atfedilmistir. Eb{i’'l-Kasim Mahmid b.
‘Amr ez-Zemahserdi, Esdsu’l-Beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uytinu’s-Sevd (Beyrt: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1998), 1/505.

58 Araplarin yagmur yagdirdigina inandiklar bir yildizdir. ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a zam, 3/64.
59 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 235.

60 en-Nisd’ 4/3.

61 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 273.

62 Enfal 8/109.

63 Kiiraunneml, el-Mtinecced fi’l-luga, 282.
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6 () A ga 15550 Hh ) st} 4
“Onlar geride kalan (kadin ve ¢ocuk)larla birlikte kalmaya razi oldular.”

Bu ayet, altinc1 boliimdeki <2l sall maddesinin “kadinlar ve gocuklar” anlamina sihid olarak
gosterilmistir. Miiellif, 6nce kelimenin anlamini agiklamis, sonrasinda ilgili ayeti zikretmis ve
ayette geride kalanlardan kastin kadinlar ve ¢ocuklar oldugunu belirtmistir.*®

661435 Yo 3hum 228 231 4 15k (il 51, 5
“Iman edenlere, Rableri katinda kendileri icin bir éncelik bulundugunu miijdele.”

Miiellif bu ayeti, birinci boliimde, ana anlami “ayak” olan ¥ maddesinde gegen (= 33
seklindeki es dizimsel ifadeye istishad etmistir. Kiira‘, 6nce bu ifadeyi agiklamak igin; »3 (2 xie
(3x= “Falan kisinin yaninda benim énceligim vardir.” seklinde ciimle iginde kullanmis, ardindan
kelimenin anlamini 4 olan es anlamlisi ile aciklayarak “Oncelik” anlamina geldigini belirtmistir.
Bu agiklamalardan sonra miiellif, ilgili Ayetle s6z konusu anlami delillendirmistir.®’ Benzer sekilde,
Sibeveyhi'nin (6. 180/796) 6grencisi Ahfes (6.215/830 [?]) de dyetteki ifadeye “Oncelik” (mEl))

»e9 s

anlamin1 vermistir.®® Miifessirler ise 3= »3 ifadesini, “6ncelik”, “yiikksek makam Onceden

70 “peygamber sefaiti”,”* “salih amel””? seklinde yorumlamislardir.

» o«

hazirlanmis bir hayir”, “cennet

{15l Gl s 40 6

“Iman edenler bilmediler mi ki...”
Miiellif bu ayeti sézliigiin son maddesi olan ve altinci béliimde bulunan <& maddesinin
“bildim” anlamina geldigini aciklarken sahid olarak gostermistir. Kiira“, aciklamalarina Kasim b.

Ma‘n’dan (6.175 /791) bu fiilin Hevazin’* lehgesinde “bilmek” anlaminda kullanildig1 seklindeki
bilgiyi aktararak baslamistir. Sonrasinda, Hisdm b. Muhammed el-Kelbi'nin (6. 204/819 [?]) “Bu,

64 et-Tevbe 9/87.

65 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 185.
66 Yiinus 10/2.

67 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 58.
68 Ahfes el-Evsat, Me‘ani’l-Kur’dn, 1/369.

69 Ebii Sa‘ld ‘Abdullah b. ‘Omer el-Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed ‘Abdurrahman el-Mar<asli
(Beyriit: Daru ihyai't-turasi’l-‘Arabi, 1997), 3/104.

70 Eb{'l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Suleymdn, thk. ‘Abdullah Mahmid Sehate (Beyrit: Daru
ihyai't-turasi, 2002), 2/209.

71 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberd, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. ‘Abdullah b.
‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru hicr, 2001), 12/209.

72 Eb{i ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. ‘Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatthu’l-gayb (Beyriit: Daru ihyai’t-turasi’l-‘Arabj,
1999),17/187.

73 er-Ra‘d 13/31.

74 Mehmet Ali Kapar, “Hevazin (Beni Hevazin)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17/276.
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Neha“ kabilesinin Vehbil kolunun’ lehgesidir.” seklindeki s6ziinii aktararak, Vehbil lehgesinde de
kelimenin benzer anlamda kullanildigini belirtmistir. Bu agiklamalarin ardindan Kiira®, istishad
icin yukaridaki dyeti vermis, ardindan dyetteki -2 fiilinin de “bilmek” anlaminda oldugunu ifade
etmisgtir.

KiirA° daha sonra, hocalarindan biri olan Eb(i Ysuf Ya‘’kib b. Ishak el-isfahani’nin
(6.287/900) kendisine su bilgiyi aktardigini agiklamistir: “Ali b. ‘Abdiil‘aziz (6.286/899)
araciligiyla Ebt ‘Ubeyd (6.224/838) dedi ki: Yezid b. Hdrtin (6. 206/821), Cerir b. Hazim (0.170/787),
ve Ziibeyr b. Hirrit (6.121/739(?]) ya da Ya'la b. Hakim (6.130/748[?]) aracihigiyla Ibn ‘Abbds 'tan
nakledildi. Bir baska rivdyette ise Cerir b. Hazim araciligiyla Ya‘la b. Hakim ve Ikrime (6.105/723)
araciligiyla Ibn ‘Abbds 'tan nakledildi. Ibn ‘Abbds, bu Gyeti {lsisl Gwill Sl 2B/ } “Iman edenler
anlamadilar mi?” seklinde okurdu ve soyle derdi: Yazict digerini (J«) yazarken uykuluydu ve bu
ylizden yanlis yazdi.” "®

Sozliigiin son maddesi olan <& maddesinde bu rivayetlere deginen Kiira® agiklamalarimin
ardindan herhangi bir kisisel goriis beydninda bulunmamistir. Miiellifin hocasindan aktardig s6z
konusu rivayetler, Taberi tefsirinde yer almaktadir.”” Rivayeti ibn ‘Abbas’tan aktaran Eb{ ‘Ubeyd
Kasim b. Sellam ise dyeti yazan kisinin uykulu oldugu ve bu nedenle yanlis yazdig1 seklindeki bir
ayrintidan hi¢ bahsetmemektedir.” Zemahseri ise bu riviyetten bahsederken, yazicinin o harfini
yazdig1 sirada uykulu olmasi nedeniyle hata yaptigi bilgisini aktarmis, ancak bdyle bir hata
yapilmasini inandirici ve kabul edilebilir bulmadigin1 da belirtmistir.”” Ayrica bazi kaynaklarda
rivayetin Ibn ‘Abbas’tan gelmedigi, Kur’an’in yaziya gecirilmesi ve toplanmasi siirecinde béyle bir
seyin gozden kacmasinin miimkiin olmadig bilgisi yer almaktadir.?’ ibn Cinnf (6. 392/1002) ise,
sazz kiraatleri inceledigi eseri olan el-Muhteseb’de bu rivayeti aktarirken, {¢i% 28} ifadesinin i}
{u£2 'nin tefsiri oldugunu belirtmis, s6z konusu fiilin burada “anlamak, bilmek” anlamlarina
geldigini ifade etmistir. ibn Cinni’ye gore (i fiilinin ana anlami ile A& fiilinin anlan arasinda
bir iliski vardir. Cilinkii bir seyi 6grenmeye calisan kisi, pek cok ihtimali diisiinerek ilerler. Eger
kesin bir bilgiye ulasirsa, onu kabul eder ve diger ihtimalleri bir kenara birakip onlardan yana
umudunu yitirir. Bu durum, <% fiilinin ana anlami olan “umutsuz olma” haline benzemektedir.®!
Fakat ibn Cinni de konuyla alakali yalnizca bu bilgileri aktarmus, yeti yazan Kisinin uykulu oldugu
rivayetinden bahsetmemistir.

5 a1 .7

75 Ibrahim Saricam, “Neha (Beni Neha®)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/535.

76 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 362.
77 Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili *dyi’'l-Kur’dn, 13/537.
78 Eb{i ‘Ubeyd Kasim b. Selldim, Fed@’ilu’l-Kur’dn, thk. Mervan el-‘Atiyye vd. (Dimagk; Beyrit: Daru ibn Kesir, 1995), 302.

79 Eb’'l-Kasim Mahmd b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki’t-tenzili’'n-natik ‘an dekd’iki’t-te’vil (Beyrit: Daru’l-
Me‘arif, 2009), 541.

80 Muhammed ‘Abdiil‘azim Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli (Beyrit: Daru’t-
turasi’l-‘Arabi, 1995), 1/319-320.

81 Ebu’l-Feth ‘Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi, el-Muhteseb fi tebyini vuciihi sevazi’l-kira’at ve’l-iddhi ‘anhd, thk.
Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 2/31.

82 e]-Isra’ 17/16.
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“Stmarmus kisilerin sayisini artiririz /onlara emrederiz.”

Sozlugiin altinc: boliimiinde gegen Ayetin tamami, (338 U | silai g 5ia el 4538 Sllad 41 Gl 13 5)
{1505 WU 208 S5l e “Bir iilkeyi heldk etmek istedigimizde, o tilkenin varhkli ve simarmus kisilerini
sayisini artiririz /onlara emrederiz. Bu suretle onlar kétiiliik islerler; béylece o lilke heldke miistahak
olur.” seklindedir. Kiira‘, bu ayeti, <l maddesinin “cogaltt1” anlamina istishad etmistir. Miellif,
oncelikle kelimenin birincil anlamini “nehyin zidd1” seklinde agiklamis, sonrasinda diger anlami
olan “gogaltt1” anlamini1 vermistir. Bu aciklamalarin ardindan, ilgili ayeti Hasan-1 Basri’'nin (0.
110/728) L%l (Amerna) seklindeki kirdatiyle alintilamistir. 8 Hasan-1 Basri’'nin kirdati ise sazz
kirdatlerden biri olarak degerlendirilmektedir.®* Taber, ayetteki bu kelimenin L)l ve Ul olarak
iki farkhh kirdati oldugunu, uzatilarak okundugunda “gogalttik” anlamina geldigini,
uzatilmadiginda ise emrettik manasinda oldugunu belirtmistir.2> Ayetteki G)l ifadesinin anlami
tefsirlerde “emrettik”, “yonetici kildik” seklinde de gegmektedir.®

87 (alsla e U (K (.8
“De ki: “Herkes kendi yapisina uygun isler gériir.”

Kiira“ bu ayeti altinci boliimdeki 4SL kelimesinin “ana yoldan ayrilan kiiciik yol” anlamina
sahid olarak gostermis, ayette de bu kelimenin “bir kisinin kendi yolu, tarzi veya mezhebi”
anlamina geldigini belirtmistir.®

89 pailly ke 2Y},9
“Mutlaka onu kudretimizle yakalardik.”
90 cnally Uim agile £1281,10

“Derken ltizerlerine yliriiytip onlara sag eliyle bir darbe indirdi.”

91 {3&aliLal RSy 551,11
"Allah'a yemin ederim ki, putlariniza bir tuzak kuracagim!”

Bu Ayetlere altina bolimde "¢l" maddesinin farkhi anlamlari i¢in sevahid olarak
basvurulmustur. Kiird® ¢« kelimesinin ayette, "Eger o, bize karsi yalan uydurmus olsaydi, onu

83 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 109; Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te’vili °dyi’l-Kur’dn, 14/530.

84 Semseddin Muhammed el-Halil el-Kabakibi, [zahu'r-rumiiz ve miftahu’l-kiiniiz, thk. Ahmed Halid Siikri (‘Amman: Daru
‘Ammair, 2003), 490.

85 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili °dyi’l-Kur’dan, 14/530
86 Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te'vil, 3/250-251.
87 el-Isra’ 17/84.

88 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 232.

89 el-Hakka 69/45.

90 el-Enbiya’ 21/57.

91 es-Saffat 37/93.
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mutlaka kudretimizle yakalardik"” seklinde “gli¢” anlaminda kullanildigini belirtmis, ancak burada
sag elin kastedildigi gorisiinli de ayrica aktarmistir. Miellif, bu kullanima “Derken tizerlerine
ylirtiytip onlara sag eliyle bir darbe indirdi.” ayetini 6rnek olarak vermistir. Bu aciklamalarin
ardindan Kura, ¢eadl kelimesinin diger bir anlami tzerinde durarak bu kelimenin “yemin”
anlamina da geldigini belirtmis "Valldhi, putlariniza bir tuzak kuracagim" ayetindeki kasem
tislubunu buna 6rnek olarak vermistir.*

9 faial 3 il A i 1y.12
“...bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin.”

Altinc1 boliimde bulunan L;wS\ kelimesi, muellif tarafindan “bir kimsenin bir seye sahip
olmay1 arzulamas1” seklinde tanimlanmis, ardindan yukaridaki ayet bu anlama sahid
gosterilmistir.®* Ayetin bas tarafi { <ial 3 Gl Al a5 ) o5 Vs Jsh) Be S8 G ST 5 )
“Senden dnce hicbir resiil ve nebi géndermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun bu
temennisine dair vesvese vermis olmasin.” seklindedir.

Blz A ba ol 3 Kile Jaa L5} 13
“..dinde iizerinize hi¢bir giicliik yiiklemedi.”

Kiird, bu ayeti altinc1 boliimde, z )~ maddesinin “zorluk” anlamina istishad etmistir. Miellif
# 3l kelimesini es anlamlisi olan () ile aciklamis, ardindan yukaridaki ayeti zikretmistir. %

I {Dmla ) agdliel i) 14
“...topluluklar: boyun egmis olarak kald1.”

Kiira“ bu ayeti birinci béliimdeki %! maddesinin “bir topluluk veya insan grubu” anlamina
istishad etmis, kelimenin ¢ogul formunun 35Y! oldugunu belirtmistir. Ardindan yukaridaki ayeti
zikreden miiellif, dyetteki s4dtei ifadesinin “onlarin topluluklari” anlamina geldigini ifade etmistir.
% Ayetteki bu kelime, tefsirciler tarafindan “boyun”, “bir toplulugun ileri gelenleri” olarak
anlasilmis,?, lugatcilerin bir kismi da kelimeye “topluluk” anlamini vermistir.100 Miiellif de
kelimeyi lugatciler gibi tanimlamus, tefsirciler tarafindan tercih edilmeyen anlami esas almistir.

92 Kiiraunneml, el-Mtinecced fi’l-luga, 361.

93 el-Hacc 22/52.

94 Kiiraunneml, el-Mtinecced fi’l-luga, 154.

95 el-Hacc 22/78.

96 Kiiraunneml, el-Mtinecced fi’l-luga, 178.

97 es-Su‘ard’ 26 /4.

98 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 40.

99 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te'vili *dyi’l-Kur’dn, 17 /545.

100 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l- ‘ayn, 1/168; Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris el-Kazvini, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, thk.
‘Abdusselam Muhammed Hartn, (b.y.: Daru’l-fikr, 1979), 4/159.
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101 5a S 558115
“..yilan gibi hareket eder.”

Altina bolimde alintilanan bu ayet Clall maddesinin “yilan” anlamina delil olarak
gosterilmistir. Muellif 6nce kelimenin ana anlamini &) (cinler) seklinde agiklamis, daha sonra
ikincil anlamindan bahsetmis, ardindan pek ¢ok yerde yaptig1 gibi yeti baglami bozulmayacak
sekilde kismen zikretmistir.2%2 {lgili Ayetin tamami, {82 23 155 3 HA & 58 bl 1l Suae §is
“Degnegini at.” (Miisd degnegini atti) Onu yilanmis gibi hareket eder gériince, déniip ardina
bakmadan kact1.” seklindedir.

103 {Glal) Gral 5035 2 021,16
“Yaraticilarin en giizelini birakarak Ba‘l'e mi tapiyorsunuz?”

Bu ayet, miiellifin verdigi bilgiye gore Ynus Peygamber’in kavminin taptigi putun adi olan
ve sozliigiin altinci béliimiinde bahsedilen J»" maddesine istishdd edilmistir. ***Kiira‘, Ja’
kelimesinin diger anlamlari olan “kadinin kocas1”, sulanmaksizin kokleriyle yerden su alan hurma
agact”, “ Jas olarak bilinen erkek hurma agac1” seklindeki anlamlarina deginmis,!05 sonrasinda
ilgili Ayeti zikretmistir. Fakat miiellifin Ayeti alintiladign Saffat Shresinde bu put, ilyas
Peygamber’in kavminin taptigi put olarak anlatilmaktadir.l06 Sérenin devaminda, Lit
Peygamber’den?? ve Y(inus Peygamber’den'%¢ de bahsedilmektedir. Miellifin Jx)" maddesini
Ylinus Peygamber’in kavminin taptigl put olarak agiklamasinin muhtemel nedeni budur. Nitekim
Jaxkelimesi, Kur'an’da Saffat Stiresi disinda baska hicbir yerde put anlaminda kullanilmamstir. 109
Sami dillerinde ise “efendi, iistiin olan, Tanrt’ya yaklastiran put” anlamlarina gelen Ba‘l,**® Eski

Ahit’te de Yahudilerin taptig1 put olarak gegmektedir. ***

M2 { il o 08 LS W (e .17
“Hesap giiniinden dnce payimizi hemen ver!”

Miiellif, bu ayeti canl tiirlerinden bahsettigi ikinci boliimde yer alan ve ana anlami “kedi”
olan kil maddesinin “pay” anlamina istishdd etmistir. Kelimeyi, es anlamlis1 olan “para veya

101 en-Neml 27/10.

102 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 160.

103 es-Saffat 37/125.

104 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 142.

105 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 141.

106 es-Saffat 37/ 123.

107 es-Saffat 37/ 133.

108 es-Saffat 37,/139.

109 en-Nisd’ 4/128; Hd 11/72.

110 DIA, “Ba’l”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991.), 553.
111 Kytsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil) (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2009), Krallar 2: 18-28.
112 Sad 38/16.
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benzeri bir konuda hazirlanan bir belge veya senet” anlamindaki éiall 13 jle aciklamis, ardindan
kelimenin ¢ogul formunun skad oldugunu belirtmistir. Kiira® kelimenin bu anlamina yukaridaki
ayetle istishadda bulunduktan sonra, A‘sa’nin (6. 7/629 [?]) su beyitini de ikinci bir delil olarak
kullanmustir; 14

115 5alys T ghadl) o adltay 4l a5 laxdll Gl Y
“Kral Nu‘man’in hosnutlugu ile karsilastigim giin,

Ustiinliik gostererek senetler dagitirdi.

16 £l Al 155528 313,18
“Hani onlar duvart asarak mabede girmigslerdi.”

Miellif bu ayeti altina bolimdeki &)3<l! maddesinin "oda" anlamina sihid olarak
gostermis, ardindan ayn1 anlama ‘Omer b. Ebi Rebi‘a el-Mahztimi'ye (6. 93/711-12) atfettigi su
beyitle istishad etmistir: **’

118} &f‘f’j g ijei | :.zL 13) ool 4_’)
“Mihrabin hanimi ki, ne zaman yanina varsam,

Merdivene tirmanmadan onunla karsilasmam.”

WOl &da 215119

“..diledigi yere hafif hafif eserdi.”

Miiellif altinci béliimde alintiladig bu dyeti «\<l fiiline istishad etmis, burada fiilin “bir seyi
hedeflemek veya istemek” anlamina geldigini belirtmistir. Kismen zikredilen dyetin tamami
{Clial dua 28 o il 5,35 &l A1 BKALEY 120 “Biz de riizgdrt onun buyruguna verdik. Riizgdr, onun
emriyle diledigi yere hafif hafif eserdi.” seklindedir.

113 Mu‘arreb bir kelime olup kokeni Fars¢a’daki & kelimesidir. Ebd Mansir Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezherd,
Tehzibu’l-luga, thk. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrf{t: Daru ihyai’t-turasi’l-‘Arabi, 2001), 9/318.

114 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 64.

115 Meym{n b. Kays el-A‘s3, Divdnii’l-A‘sd el-Kebir, nsr. M. Muhammed Huseyn (Kahire: Mektebetii’'l-ddab bi’l-cemamiz el-
matba‘atii'n-nemizeciyye, 1950), 219.

116 Sad 38/21.
117 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 326.

118 Bu beytin Vaddah el-Yemen’e (6.89/708) ait oldugu diisiiniilmekte ve onun divininda yer almaktadir. Beytin ikinci
satr1 divinda “Ll @'3) W] &" seklindedir. Muhammed Behcet el-Esri, Ahmed Hasan ez- Zeyyat, Divdnti Vadddh el-
Yemen, thk. Muhammed Hayru'l-beka (Beyrit: Daru sadir, 1996), 84.

119 S4d 38/36.

120 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 125.
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121 245 Wl Ui 8,20
“Onlar bizi bu sekilde dfkelendirince biz de onlardan é¢ aldik.”

Kiira‘, bu ayeti altina béliimdeki < filinin “6fkelendirdi” anlamina sahid olarak
gostermistir. Miiellif, 6ncesinde bu fiilin <+ ile ayn1 anlamda oldugunu belirtmis, daha sonra
ilgili yeti zikretmistir. 22

123 5801 A b 8 a5} 21
“..sen onlar1 konusmalarindan tanirdin.”

Miiellif, ayeti &3 maddesine istishad etmistir. Kelimeyi 4l 5 26 “Kendi dilinde konustu.”
seklinde climle icinde kullanarak kelimenin burada "bir kimsenin kendi dilinde veya leh¢esinde
konusmasi" anlamina geldigini, Kur’dn’da da benzer sekilde kullanildigini belirtmistir.*?*

125 Al 4).22

“...onlar kararsiz bir hdldedirler.”

Ayetin tamam {0~ B I Y REQ Gally AT } Hattd gercek kendilerine gelince onu
yalanladilar. Artik onlar kararsiz bir haldedirler.” seklindedir. Miiellif bu ayeti altincit boliimde
bulunan ¢ fiilinin “bozuldu” anlamina delil getirmistir. Kiira, bu fiili J>3V %= z » “Adamin ahdi
(sozii) bozuldu.” seklinde climle i¢cinde kullanmis, ardindan kismen alintiladig1 yukaridaki ayeti
zikretmistir. Ayetle istishad yaptig1 her yerde, alint1 yaptig1 metnin ayet oldugunu belirten Kiira“,

bu ifadenin ayet oldugunu belirtmemistir. Bu agiklamalarin ardindan Kiira“, z = fiilinin “bozuldu”
anlamina Ziitheyr b. Ebi Siilma’nin (6. 609 [?]) su beyiti ile ayrica istishdda bulunmustur.*?®

127500 & gika o jlall Capis A&l 3 £
“Diizen bozuldu, ben de onun icin,

Sirt1 diizgiin, gévdesi saglam bir binek hazirladim.”

128 (2 gdaal 3 Ja U53),23

“....benzerlerinin payi gibi bir ceza pay1 var!”

121 ez-Zuhruf 43/55.

122 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 108.

123 Muhammed 47/30.

124 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 322.

125 Kaf 50/5.

126 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 330.

127 Ziiheyr b. Ebi Stilm3, Divdnti Ziiheyr b. Ebi Stilma, thk. ‘All Hasen Fa“tr (Beyr(t: Daru'l-kitiibi'l-ilmiyye, 1988), 34.
128 ez-Zariyat 51/59.
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Bu ayet, sozliiglin altinci boliimiindeki < 53 maddesine sahid gosterilmistir. Miiellif 6nce
kelimenin “nasip, pay” anlamina geldigini, es anlamhsi << ile agiklamis, sonrasinda ilgili yetle
anlami delillendirmistir.’?® Kiirdin kismen zikrettigi dyetin tamami, < s Jie Gl 1540k Gl oy
{UJSN‘-W N sg\alal “Siiphesiz zulmedenler icin benzerlerinin azap payr gibi paylart vardir. Artik
azabimi acele istemesinler.” seklindedir.

10{adlg Sl aadll 53,24
“Otlar ve agaglar (Allah’a) boyun egerler.”

Ayet, besinci boliimdeki »33 maddesinin “yeryiiziindeki govdesiz bitki” anlamina sahid
olarak gésterilmistir. Miiellif, ayeti zikrettikten sonra kelimenin ¢ogul formunun »sx: oldugunu
belirtmistir.'3!

B2 0ads 6 e b5 W&e (138).25
“Ustiiniize atesten yaln bir alevle kipkizil bir duman génderilir.”

Altinc1 boliimde alintilanan bu ayet, ail maddesinin “duman” anlamma delil olarak
getirilmistir. Mtellif kelimeyi 33 seklinde es anlamlisi ile agiklamis, ardindan Ayeti
zikretmigtir.'3

134 (24138 (a Slad)l 5 DI 155 56 (a1 51,26

"Onlardan (muhacirlerden) dnce o yurda (Medineye) yerlesmis ve imani da géniillerine
yerlestirmis olanlar..."”

Bu ayet “yasanilan yer” anlamindaki L' maddesinin bir diger anlami olan “Medine sehri”
icin sahid olarak gosterilmistir. Miellif, kelimenin bu anlamina ayeti delil gosterdikten sonra,
Medine icin kullanilan diger isimleri ¢ sl Gadll Gy )55l 6 s el oy diths dgl
A 5 cdaalill  ¢da sa il seklinde siralamistir, 1%

136 LeSla A ) 50218),27

“Haydi onun lizerinde yiirtiyiin!”

129 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 207.
130 er-Rahman 55/6.

131 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 103.
132 er-Rahman 55/35.

133 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 337.
134 Hasr 59/9.

135 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 197.

136 ¢]-Miilk 67/15.
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Miiellif bu ayeti birinci boliimdeki «<4!) maddesinin “yer yiizeyinin bir yan1” anlamina
istishad etmis, kelimenin ¢ogul halinin &G4l oldugunu belirtmistir.**’

138 (U155 Y 5 1335 Led 5% ¥).28
“Orada ne bir uyku/serinlik ve ne de icecek bir sey tadacaklar!”

Bu 4yet ana anlami “soguk” olan 23 maddesinin “uyku” anlamina istishad edilmistir.'*°
Ayetteki 5l kelimesi, miifessirlerce daha c¢ok “serinlik” seklinde anlasilmasma ragmen,'*
miiellifin s6z konusu ayeti bu kelimenin ikincil anlamina sahid olarak kullanmasi dikkat ¢ekicidir.

191 {555 50l G £15}.29
“O (ates), imandan yiiz ¢evirip arkasini déneni cagirir”.

Ayet altinc1 boliimdeki le- fiilinin $)% Lu UM &) e ciimlesindeki anlamma sahid olarak
gosterilmistir. Fiil, bu climlede “maruz birakt1” anlamina gelmektedir. Buna gore, ctimle “Allah, bir
kisiye hoslanmadig1 bir durumu indirdi, onu bir sikintiya maruz birakti.” anlamina gelmektedir.*?

143 (55 5 63,30
“Rabbimizin sani ¢ok ylicedir.”

Miiellif bu ayeti altinc boliimdeki 33 kelimesinin “yiicelik” anlamina istishad etmistir. Bu
anlamda, kelime 4yette Allah'in yiiceligine isaret etmektedir.***

WS¢ gl e Wk (851,31
“Stiphesiz siz hdlden hdle gececeksiniz.”

Miiellif altinci boliimde alintiladig bu ayeti (k) kelimesinin ikileme olarak kullanildiginda
ardisiklik anlamina gelmesine sahid gostermistir. Kiira® 6nce bu kullanimi érnekle agiklamis,
koyunlarin ardi ardina dogum yapmasi durumunda “Aid 5 Gk cal g denildigini ifade etmistir. Bu
ornegin ardindan miiellif, yukaridaki ayeti alintilamis, ayetteki “G:k e &h” ifadesinin “birbirini

137 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 44.
138 en-Nebe’ 78/24.
139 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 140.

140 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleymdn, 4/563; Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te’vili *dyi’l-Kur’dan, 24/163;
Zemahseri, el-Kessaf, 1173.

141 e]-Me‘aric 70/17.

142 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 200.
143 e]-Cinn 72/3.

144 Kiiraunneml, el-Miinecced fi’l-luga, 163.

145 el-Insikak 84/19.
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takip eden haller” anlamina geldigini belirtmistir. Kiird‘, benzer bir kullanimi Ka‘b bin Ziiheyr’in
(6. 24/645 [?]) su beyti ile 6rneklendirmistir:**

7 ook (e (3l g oS3 OaT AL ¢ e s
“Eceli uzatilirsa, insanoglu,

Bir halden baska bir hale gecer.”

148 (08 Euna BT (31,32
“Dehseti her seyi kaplayan feldketin haberi sana geldi mi?”

Altinci boliimde gecen bu ayet, 42350 maddesinin “ortiip kaplayan” anlamina sahid olarak
gosterilmistir. Miellif bu kelimeyi, & W J& “seni 6rten herseydir” seklinde agiklamis, daha
sonrasinda ilgili yeti zikretmistir. **°

108l oy 141}.33
“Rabbinin adiyla oku!”

Bu ayet, Hz. Peygamber’in ilk vahiy nazil oldugundaki durumunu betimleyen ve miiellif
tarafindan sozliikte istishad amacgh yer verilen merf(‘ bir hadiste alintilanmistir. Hadiste, Hz.
Peygamber’in vahye muhatap olmasi sebebiyle yasadig1 sarsintidan dolay1 "beni ortiin, beni
ortliin" buyurdugundan bahsedilmektedir. Miiellif bu durumu “Allah Restilii (sav ) ‘Alak Siiresi’nin
birinci dyeti {&L) Aub /;-49 ndzil oldugunda titreyen omuz etleriyle geldi ve “Beni értiin, beni értiin”
buyurdu.” seklinde aktarmistir.*>* S6z konusu merf{‘ rivayet, hadis kaynaklarinda 44 J s e a5 08

sl slah s 08 dapd Je (30 5 @405 A% seklinde yer almaktadir.!s2

Sonug¢

Kur'an-1 Kerim ayetleriyle yapilan istishad, Arap dili calismalarinda dilcilerin siklikla
basvurdugu temel yontemlerden biri olarak dne cikmaktadir. Nahiv, belagat ve lugat alimleri
tarafindan yogun sekilde kullanilan bu ydntemin, hicri 3. yilizyll sonlarinda yasamis
Kiirdunneml'in el-Miinecced fi'l-luga adli miisterek lafiz sozliigiinde de cesitli 6rnekleri
gorilmektedir. Kiirdunneml, el-Miinecced fi'l-luga’ da toplam 33 ayete yer vermis, bunlarin 32
tanesi ile istishad etmistir. Eserde istishad malzemesi olarak kullanilan Arap siiri 6rneklerine gore

146 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 251.

147 Ka‘b bin Ziiheyr, Divanti Ka‘b bin Ziiheyr, thk. ‘All Fa‘ir (Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 56.
148 e]-Gasiye 88/1.

149 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 274.

150 e]-‘Alak 96 /1.

151 Kiiraunneml, el-Miinecced fi'l-luga, 136.

152 Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. isma1 b. ibrahim el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimagk: Daru ibn
Kesir; Daru’l-Yemame, 1993), “Kitabu't-Tefsir”, 444 (No. 467).
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bu say1 oldukea azdir. Bunun nedeninin, niceliksel agcidan Kur’an ayetlerinin Arap siirine kiyasla
daha sinirl bir 6rneklem sunmasi oldugu séylenebilir.

Kiira“in istishad yontemi incelendiginde, islevsel ve amaca odakli bir yaklasim sergiledigi;
bu nedenle okuyucuya anlami aktarmaya yetecek sekilde, ayetleri kismen zikrettigi
goriilmektedir. Kiird® ayrica bazi maddelerde ayetleri kelimenin daha az bilinen anlamlarina
istishad etmistir. Ilgili Ayetlere tefsirlerde verilen anlamlar incelendiginde, miiellifin verdigi
anlamin tefsirciler tarafindan yaygin olarak tercih edilmedigi goriilmektedir. Sézliigiin bir
miisterek lafiz sozliigli oldugu goéz oniinde bulunduruldugunda; Kiird“in sozciklerin ana
anlamlar disindaki anlamlarini da ortaya koymayi1 amagladigl, bu nedenle de dyetlerin alternatif
anlamlarini tercih ettigi dusiiniilebilir. Kiird“, sozlikte ayetlerle istishad yaparken sézciiklerin
cesitli lehcelerde hangi anlamlarda kullanildigina da deginmistir. Bu durum, miiellifin ¢ok
anlamliligin sebeplerinden biri olan lehge farkliliklarin1 ortaya koymayr amacladigini
gostermektedir.

Miiellif, baz1 maddelerde kelimenin anlamini birden fazla sahid ile delillendirmis, bu
durumda her zaman 6nce ayeti zikretmistir. Bu yaklasimindan, Kiira“in istishad ettigi ayetin
anlamina da ayrica siirle istishadda bulundugu ve anlami bu sekilde gliglendirdigi anlasilmaktadir.
Ayetleri her zaman birincil sahid olarak géstermesi Kiiraunneml’in Kur’an ayetlerini dilsel agidan
siirden daha giivenilir bir otorite olarak kabul ettigi anlamina gelmektedir.

Kiirdunneml, el-Miinecced fi’l-luga’ da yer verdigi 33 ayet icerisinde, sazz kirdatle yalnizca
bir yerde istishadda bulunmustur. Bilinen bir kiyasa aykir1 olmamak sartiyla sazz kiraatlerle
istishadd konusunda icma‘ bulunmasina ragmen, Kiira”in bu konuda titiz davrandigi ve bunu ¢ok
tercih etmedigi anlasilmaktadir. Bunun disinda miellif, s6zligiin son maddesi olan <
maddesine, | sl u—ul\ ot A8 “Iman edenler anlamadilar mi ki” Ayeti ile istishad etmis ve ayetin
kirdat farkliliklariyla ilgili tartismali bir rivayete detayli bir sekilde deginmistir. Boyle bir sozliikte
s0z konusu rivayetin yer almasinin gerekliligi tartismali olsa da Kiird“in bu rivayeti aktarmasinin
muhtemel nedeni, ayetteki kelimenin alternatif okunusu olarak aktarilan ¢x& kelimesinin,
anlamsal agidan <y fiilini agikladigini diistinmesidir. Ayrica miellifin hocasindan, kirdat
farkliliklarina dair bu rivayeti detayl sekilde aktarmasi, onun yalnizca lugat sahasinda degil, ayni
zamanda kiraat ve tefsir sahasinda da bilgi sahibi oldugunu géstermektedir. Ancak, kendisinden
sonra gelen miiellifleri etkileyen, Arap sozliik¢tliigline dnemli katkilar sunan Kirdunneml ve
sozligl el-Miinecced fi'l-luga \izerine yeterli sayida ¢alismanin bulunmadigi dikkat ¢eken bir
durumdur. Bu nedenle hem bu eserin 6zelliklerini hem de miellifin so6zlik tiiriindeki diger
eserlerini inceleyen daha fazla arastirmaya ihtiya¢c duyulmaktadir.

RUSUH 4/2

143




Seyma Savas - Ramazan Ege. Kiiraunnem!’in el-Miinecced fi'l-luga’da istishad Ettigi Ayetler

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere
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KUR’AN’'DA SIR KAVRAMI*

0z

Kur’dn’da sir kavramiyla ilgili tespit edebildigimiz kadariyla daha dnce Tiirkiye’de herhangi bir akademik
¢alisma yapilmamistir. Bu yoniiyle konu ilk defa tarafimizdan detayl bir sekilde incelenmistir. Genis bir
kullanim yelpazesine sahip olan sir kavraminin 6ncelikle Arap dilindeki anlamlari tespit edilmistir. Terim
anlaminin yani sira Kur’an-1Kerim’de geldigi anlamlar iizerinde durulmus, yakin ve zit anlamlari kelimelerin
tahlilleriyle kavramin boyutlar ortaya konulmaya ¢alisimistir. Yakin anlamlilar arasinda ketm (gizlilik),
hafd (6rtmek ve agmak), batn (gizli olmak, bilmek, icsellestirmek), kenn (6rtmek, ortii), necva (gizli
konusma, fisilt1), setr (6rtmek), hicab (6rtii) ve gayb (gizli, sakli, gériinmeyen) gibi kelimeler; zit anlamhilar
arasinda ise ‘alen (bilinmek, agik olmak), cehr (ortaya ¢ikmak, herkes tarafindan bilinmek), zuhur (ortaya
¢ikmak), bedv (goriinmek, belirmek), tecliye (belli olmak, belirmek), kesf (agmak, meydana ¢ikarmak) ve
sehadet (sahid olmak, tanik olmak goriintir olmak) gibi kelimeler bu ¢ercevede inceleme konusu yapilmistir.
Kur’'an-1 Kerim’de sir ile ayn1 kokten tiireyen sevinmek anlamindaki siirtir kelimesi de hem Arap dili hem
terim hem de Kur’an-1 Kerimdeki kullanimlari agisindan ayrica ele aldigimiz konular arasinda yer almistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Sir, Suriir, Ketm, Batn.

THE CONCEPT OF SECRET (SIRR) IN THE QURAN

Abstract

As far as we can determine, there has never been a study on the concept of secret (sirr) in the Qur'an in
Turkiye. In this respect, the subject has been examined in detail by us for the first time. First of all, the
meanings of the concept of secret, which has a wide range of usage, have been determined in Arabic
language. In addition to its terminological meaning, the meanings in the Qur'an have been emphasized, and
the dimensions of the concept have been tried to be revealed by analyzing the words with close and opposite
meanings. Words such as katm, hafa, batn, kan, kenn, najwa, setr, hijab and ghayb among the words with
close meanings, and the words 'alen, jehr, zuhur, bedw, tajliye, discovery and shahadat among the words
with opposite meanings have been examined within this framework. The word surtr, which is derived from
the same root as secret, is also among the subjects we have discussed in terms of Arabic language,
terminology and its usage in the Holy Qur'an.

Keywords: Qur'an, Secret (Sirr), Surir, Katm, Batn.

A

* Bu makale, “Kur’an’da Sir Kavram” bashgiyla Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Béliimii
Tefsir Bilim Dalinda 2017 yilinda Abdo Mohsen Mohammed GABER tarafindan tamamlanan yiiksek lisans tezinden
liretilmistir.
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Giris

Ilahi bir metin olan Kur’an-1 Kerim'in tarih boyunca bircok farkll yéniinii ortaya koyan
calismalara sahit olmaktayiz. Onun mucizevi yonlni ortaya koyan farkli boyutlardaki bu
¢alismalarin her biri ¢ogunlukla digerinden farklilik arz etmektedir. Son dénemlerde yapilan
kavram calismalar1 da bu ¢ercevede degerlendirilebilir. Kavram ¢alismalarinda konu Kur’an’in
diger ayetleriyle biitiinciil bir sekilde degerlendirilmesiyle ortaya konulur. Bu acidan kavram
calismalar1 miiteradif kavramlarin yani sira zit kavramlarin incelenmesini de icermesi yoniiyle
konuya daha genis bir ¢erceve kazandirir. Bu baglamda arastirma konumuzu olusturan sir kavrami
daha once tizerinde ¢alisilmamis orijinal bir nitelige sahiptir.

Sir kavraminin farkli boyutlarini ortaya c¢ikarmada, yakin ve zit anlaml kelime ve
kavramlarin tahlilinde en 6nemli kaynaklarimizin basinda kadim liigatler gelmistir. Ulemanin
konuya dair gorisleri 6zellikle kadim tefsir kaynaklari referans alinarak ortaya konulmaya
calisilmistir. ihtiya¢ halinde sebeb-i niizul, siyak ve sibak, belagat ve icaz yoénleri de énem
verdigimiz hususlar arasinda yer almistir. Sir kavrami gergevesinde ortaya koydugumuz bu
¢alismada Kur’an’in anlasilmasinda 6zellikle konulu tefsirin 6nemime bir kez daha dikkat ¢ekilmis
olmaktadir.

1. Sir Kelimesinin Liigat ve Terim Anlamlar1
1.1. Sir Kelimesinin Arap Dilindeki Anlamlari

S-r-r (U o v+) kokiiniin Arap dilinde temel anlamidir.! Cemisi D (esrar) olan = (sirr),
“gizem, gizli diistince gibi saklanan sey” anlaminda kullanilir. Benzer anlamlisi olan _: ) (serire)
kelimesinin ¢ogulu ise A~ (serdir - sirlar, gizemli seyler)’dir ki, bu da aslen “hayir ya da ser
icerikli olan gizli eylem” anlamina gelmektedir.2 Sirr, bu yoniiyle bir seyi acik¢a sdylemenin zitti
icin kullanilmaktadir.

e 5 5 el s adlsal ¢ shas &l “Mallaring gece giindiiz, gizli (/=) ve aciktan infak edenler”3
ayetinde s-r-r kokii bu anlamda kullanilmistir.

flan edilmeyen bir sey olmasi sebebiyle : 15 & sl 5 Y G<b5 (a5 53 280 4 e “Gercekte Allah
sizin onlarit anacaginizi bilir. Sakin bilinen sézler disinda onlarla gizlice vaadlesmeyin.”* ayetindeki
sirr kelimesi ile nikah anlami kastedilmistir.

Ayrica -l (Sir) kelimesi, bir seyin asly, i¢i ve 6z, her seyin saf, katiksiz, miilkemmel ve giizeli
anlaminda da kullanilmaktadir.5 ¢ s 5l Oradaki en iyi mekan, u=_Y! )~ en verimli ve iyi kismi
anlamlarina gelen _\~'In gogulu A _dl dir, 45w 5 sl 5w tamlamasi “nesebin en sereflisi en

1 Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemii makdyisi’l-lliga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Beyrt:
Daru’l-Fikr, 1979), 3/76; Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahzumi, Ibrahim
el-Samirani (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-Hilal), 2 /235-236.

2 Ebl Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakup Firtizabadi, el-Kamiisu’l-muhit, 8. Baski, thk. Muhammed Naim el-Argusfisi
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale li't-Tibaa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, 2005), “es-Sir”, 366.

3 el-Bakara 2/274.
4 el-Bakara 2/235.

5 Muhammed Murtaza el-Huseynf ez-Zebidi, Tdcu’l-‘arils min cevahiri’l-kdmils, thk. Ali Hilal vd (Kuveyt: Vezaretu’l-irsad,
1993), 3/262.
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iyisi” anlaminda kullanilir. Gl 3 “Yagamin en hayirlisi ve en iyisi”, a8 jw (o« 4 “0O kavminin en
iyisi” seklinde de ayni1 kokten kullanimlar1 mevcuttur.6

S-r-r kokii ifal babina aktarildiginda ezdad kelimelerden biri haline gelir ve bu durumda hem
“gizledi” hem de “ortaya c¢ikard1” seklinde zit iki farkli manada kullanilir bir hale déniisiir. Ragib
el-isfehani (6. 502/1108) konuya dair su agiklamay1 yapmaktadir: Gizlemek, aciga ¢ikarmanin
ziddidir, somut nesnelerde ve soyut kavramlarda bu sekilde kullanihir.” ) % Bir seyi gizlemek
ve aciga ¢ikarmak anlamina gelmektedir. 43 V53405 “Pismanliklarini gizlediler”s ayeti de bu
sekilde tefsir edilmistir.

1.2. Sir Kelimesinin Terim Anlami

Rag1p el-isfehani “sir” terimini, “Insanin i¢inde sakladig1 sozdiir.” seklinde tanimlamaktadir.
Kefevi'ye (6l. 1094/1683) gore ise sir; “Kisinin yapmaya niyetlendigi islerden icinde
sakladiklaridir.10 Meydant (6l. 1425/2004) ise sir kelimesini soyle aciklamaktadir: Kalbi dolduran
ve ifade edilmek istenilen seylere karsi nefsi kontrol altinda tutmaktir.11

Sirrin saklanmasi ise, sir sayilan bilgilerin gizlenmesi, dost ya da diisman olsun herhangi
birine ulasmamasi i¢cin hakkinda konusulmamasidir.12

Yiice Allah’in biitiin sirlar bildigini belirten ISR gizliyi de gizlinin gizlisini de
bilir’13 seklindeki ayette yer alan sir; nefse ait, rithani ve nurlu bir 6gedir. Nefse gereken sebati
saglayan sir olmasa, nefis ne bir fayda saglayabilir, ne de herhangi bir ameli gerceklestirebilir. Nefis
bu konularda sirrin yardimi olmaksizin herhangi bir sey yapmaktan aciz kalir. Bazi stfiler sirrin,
kalpten sonra ve ruhtan 6nce oldugunu sdylemislerdir. Ayni zamanda ruhtan 6nce ve ondan daha
istiin ve latif oldugu da sOylenmistir. Yine denilir ki, sir, goriinen alemin mevkii, ruh sevginin
mevkii, kalp ise marifetin (bilginin) mevkiidir. Ona sir isminin verilmesi tam olarak 6yle oldugunu
gOstermez.14

6 Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikrim b. Ali b. Ali el Ensari ibn Manzir, Lisanii’l-‘arab, 1. Baski, thk. Abdullah bin
Ali el-Kebir vd (Beyrut: Daru Sadir, 1981), 1/361; Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer b. Ahmed, ez-Zemahseri Esdsii’l-beldga,
1. Baski, thk. Muhammed Basil Uyunu’s-Stid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l ilmiyye, 1998), 1/435.

7 Ragib el-isfahani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, el-Miifredat i garibi’l-Kur’dn, 1. Baski, thk. Safvan
Adnan ed-Davadi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412h.), 228.

8 Yunus 10/54.
9 Isfahani, el-Miifredat, 404.

10 Ebu’l-Beka Eyytb b. Musa el Huseyni el-Kureymi el-Kefevi, el-Kiilliydt, thk. Adnan Dervis Muhammed el-Misri (Beyrut:
Miiessetii'r-Risale, 1998), 514.

11 Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Ahldku’l-isldmiyye ve iisiisiiha, 5. Baski (Dimask: Daru’l-Kalem,
1420/1999), 2/343.

12 Mahmud Sid Hitdb, Durts fi'l-kitmdni mine’r-rasiili’l-gdid, 1. Baski (Beyrut: Daru’r-Risile, 1395/1975), 11.
13 Taha 20/7.

14 Muhammed b. Ali b. el-Kddi Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Fardki et-Tehanevi, Kessdfu istilahati’l-funiin, 1.
Baski, thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1996), 1/943.
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2. Sir Kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de Kullanildigi1 Anlamlar

Sir kelimesi Kur’an-1 Kerim’de toplam on bir yerde; bunlarin on birinde tekil %) (sirr)15, bir
ayette ise cogul ¥ 34l (serdir)16 seklinde gegmektedir. Ayrica yirmi ayette aym kokten fiil ve mastar
seklinde yer almistir.l” Bu ayetlerde sir kavrami genel olarak, insanin i¢inde sakl tuttugu o6zel
durumlari, duygu ve diisiincelerini, baskalarindan saklayarak sodylemedigi ve duyulmasini
istemedigi sozleri ve yaptigi isler anlaminda kullanilmaktadir. S-r-r kokiiniin Kur’an’da kullanildig
farkli anlamlari su sekilde 6zetleyebiliriz:

2.a. Nikdh: (5= Chsxels y o&33) “Kendileriyle gizlice sézlesmeyin!18 ayetinde “gizlice
sozlesmekten” nikah kastedilmistir.19

2.b. Agikca ortaya koymanin ziddi: “Siiphesiz O, gizliyi de gizlinin gizlisini de bilir’2° ayeti
kerimesinde gecen sir kelimesinin manasi hakkinda “Gizlice konusulan seydir, daha gizli olan ise
insanin icinde sakladigidir” denilmistir. “Neyi sir olarak saklarlar neyi acikca séylerlerse Allah
onlari bilir,”?! ayeti de buna misaldir.22

Bu ayetin tefsiri sadedinde séyle denilmistir: Sir, senin icinde sakladigindir. Gizlinin gizlisi
ise, gelecekte yapacagin ve heniiz aklina gelmemis olandir. Baska bir goriise gore ise sir, gizli olarak
konustugun, sirlarin sirn da icinde sakladigin ve hakkinda konusmadigin seydir. ilk goriis daha
tercihe sayandir. “Konusmalarini gizli tuttular”’23 ayetinde gecen sir kelimesinin anlami gizli
tutmaktir. “Icten ice pismanhk duyardi”2+ ayetinde kastedilen ise tahammiil géstererek icinde
tutmaktir. Diger bir goriise gore ise aciga vurmaktir.25

2.c. Sevinmek: Surir (nese, mutluluk) kelimesi sir kelimesinden alinmis olup, sevinmenin
gizlenmesi anlamimdadir. CxL0 505 &3l 86 2158 “Sar renkli, parlak tiiylii bakanlarn icini agan
bir renktedir”26 ayeti buna misaldir. Ayrica ')s)ue 4l Ql Qs “Oysa o arkadaslart arasinda
sevingliydi.”?7 ayeti de buna ornektir.

15 el-Bakara 2/235-274; el-En‘am 6/3; et-Tevbe 9/78; er-Ra‘d 13/22; ibrahim 14/31; en-Nahl 16/75, Taha 20/7; el-
Furkan 25/6; Fatir 35/29; ez-Zuhruf 43/80.

16 et-Tarik 86/9.

17 er-Ra‘d 13/10; Tahrim 66/3; Nuh 71/9; ayrica bkz. Mustafa Gagrici, “Si”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/114.

18 Bakara 2/235.

19 Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Camiu li ahkdmi't-Kur'dn, 3.Baski (Kahire: Daru Alemi’l-
Kiitiib, 1967),3/190.

20 Taha 20/7.
21 el-Bakara 2/77.

22 Firizabadi, Mecduddin Ebti Tahir Muhammed b. Yakup, Basdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Muhammed Ali
Neccar (Kahire: Sufinii’l-islamiyye, 1416,/1996), 3/208.

23 Taha 20/62.
24 Yunus 10/54.

25 Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yusuf b. Abduddaim Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffaz fi tefsiri esrafi’l-elfdz, 1. Bask,
thk. Muhammed Basil Uyunii’s-Std (Beyrut: yy, 1418/1996), 2/189.

26 el-Bakara 2/69.
27 e]-Ingikak 84/13.
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2.d. Koltuk: S-r-r kokiinden tiireyen s~ (serir) kelimesi. Kur'dn-1 Kerim'de :  x o2 OiSia
4 8lax “Sira sira dizilmis koltuklara dayanarak’® seklindeki ayette cennet ehlinin iizerine
oturacaklari koltuk (taht) anlaminda kullanilmaktadir.2?

3. Sir Kavramiyla Yakin ve Zit Anlamli1 Kelimeler
3.1. Sir Kavramiyla Yakin Anlamli Kelimeler
3.1.1. Al Ketm (Gizlilik)

K-t-m kokii Arap dilinde gizlemek ve tistlinli 6rtmek anlaminda kullanilir.30 Mastar1 birinci
baptan ¢S seklindedir. Hiimeze kalibindan 4 seklindeki kullanimi, sirrin1 gizleyen Kisi igin
kullanilir. Bu kok s6zii saklamak anlaminda da kullanilir. Sairin su séziinde de gectigi gibi:

ol 0 (5 a5 (AT oS g b Lol 05 Y
@@Mj\uw\eﬂ*ﬁmuuséea}ﬁﬁy

“Icinizdekileri Allah (c.c)’dan gizlemek icin saklamayin, siz ne kadar saklarsaniz saklayin
Allah (c.c) onlar1 bilecektir.

Ertelenir ve kitaba konur ki hesap giinii i¢in hazir olsun. Ya da acele edilip intikam alinir.”31
(Rlizd e 4 2450 W (52%55) “Allah (c.c)in onlara fazlindan verdigi seyleri saklyorlar’3? ayetinde de
bu anlamda kullanilmistir.

ibn Abbas (61. 68/687) (Cuaa & & 54&3 Y 3) “Allah (c.c)’dan hicbir sézii gizlemezler.”33 ayetindeki
k-t-m kokiinii soyle yorumlar: Cennete ancak miisrik olmayanlarin girecegi kiyamet gilintinii
gordiiklerinde miisrikler sdyle derler: Siiphesiz ki Allah bizim Rabbimizdir, biz miisrikler degiliz
ve organlari onlarin aleyhine sahitlik eder. Iste tam o anda Allah’a higbir s6zii gizlememis olmayi
dilerler. Hasan el-Basri (6l. 110/728) ise sunlar1 sdylemektedir: Ahiret boliim béliimdiir. Bazisinda
gizleyebilirler, bazisinda ise gizleyemezler.34

3.1.2. 4Hafa (Ortmek ve agmak)

H-f-y kokii Arap dilinde hem saklamak hem de ortaya ¢ikartmak anlamlarina gelebilen
ezdattandir. ilkinde gizli oldu, gizlendi seklinde iken ikincisinde ise gizlilik gitti yani sir ortaya cikti
anlamlarina gelmektedir. & (hafi) ise, cin demektir ve ayni zamanda gizlenmis adam igin de
soOylenilir. Bu kok ayni zamanda simsek ortaya ¢ikti yani parladi anlaminda da kullanilir. Ancak bu
parlama ¢ok zayif olur. sl <wia “Onu ortaya ¢ikardim.” ctimlesi bir seyi ortaya ¢ikardiginda
sOylenilir. Ogias oo LW bl B “Yagmur, fareleri deliklerinden ¢ikardi.” anlamindadir.35

28 et-Ttr 52/20.

29 Kurtubi, Ahkami'l-Kur'dn, 17 /65.

30 {bn Faris, Mu‘cemu’l-mekadyis fi’l-luga, 5/157; Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘ayn, 4/11.
31 [sfehani, el-Miifredat, 702.

32 en-Nisa 4/37.

33 en-Nisa 4/42.

34 [sfehant, el-Miifreddt, 703

35 [bn Faris, Mu‘cemu’l-mekadyis fi’l-luda, 2/219; Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘ayn, 1/424.
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Su ayette gecen Leasd] 38T &gl A2 ) ¢ “Kiyamet mutlaka gelecektir, onun vaktini gizli tutuyorum
ki”36 Leid) kelimesi “ortaya cikarma” anlaminda da tevil edilmistir.37

Ayni kokten gelen i (Ha-fe-te) fiili, gizledi ve sakladi anlamindadir. <éalé konusmayi
gizlemek ve .35 &dlas, “fki adam konusmad1” denilir. $u ayet de buna ornektir: 5% & 58A%
“Kendi aralarinda gizli gizli konugstular.”38

G, e Al o035 123 “Rabbinize yalvara yalvara gizlice dua edin.”3® ayetindeki 44 (hufye)
kelimesi boyun egme ve ibadet etme anlamindadir. Ayrica ibadetini icinden yapmak anlami da
vardir ki, buradaki ibadet duadir. Bu da Zeccac'in (6l. 311/923) goriisudiir. Sa’'leb (61. 291/904)
gore ise, O'nu icinden zikretmektir. Lihyani (6l. 215/830), gizliligin, siikunet, saklilik ve boyun
egmenin icinde oldugunu sdyler. Ahfes (6l. 215/830) ise acik olup gizlenmeye ¢alisan manasinda
oldugunu séylemektedir. (Jllb i 58 (2 5) “Gece gizlenen”40 ayetini bu anlamla tefsir etmistir. &)
A8 23 28l asll sy A “Siiphesiz ki Allah takva sahibi, zengin ve gizlenen kulu sever.”4! hadisini
de bu anlamda ac¢iklamistir. Ayrica hiicre hadisindeki (& be <i)) kisminin anlami da “Sana bizi
soranlardan haberlerimizi gizle.” seklindedir.#2

“Stiphesiz o gizliyi de gizlinin gizlisini de bilir.”*3 ayetindeki anlam ise “yeri ve yiiksek gokleri
yaratan ve sirr1 ve gizlinin gizlisini bilen bu Kur’an't indirmistir.” seklindedir. “Onu gdklerin ve yerin
strrini bilen indirmistir.”#4 ayeti de bunun gibidir. Ali b. Ebf Talha (6l. 143 /760), ibn Abbas’tan (1.
68/687) “Siiphesiz O, gizliyi de gizlinin gizlisini de bilir” ayeti hakkinda soOyle rivayette
bulunmaktadir: Sir insanoglunun icinde sakladigidir. Sirlarin sirr1 ise Allah’in bildigi ancak kulun
yapmadan once bilmedigi seylerdir. Ve Allah bunlardan olanlar1 da olacaklar1 da bilir. Ve O biitiin
varliklari sanki tek bir seyi bilir gibi bilir.45

3.1.3. ¢k Batn (Gizli olmak, bilmek, i¢sellestirmek)

B-t-n kokii Arap dilinde agikligin ziddi anlamina gelir. ¢bdl miizekkerdir. EbG Hatim (6.
255/869), Ebli Ubeyde’den (6l. 209/824) soyle aktarmaktadir: (il lugatta miiennestir. Kabilesi
olmayan kimse anlamindadir. Uzun tily manasinda da kullanilir. Cemisi ¢tk (batndn)’dir. Tipki

eBnin Oek ve e 'in cemisinin olee olmasi gibi. ¢liky, yerin kapali olan kismini ifade eder. ol
4iall tamlamasi cennetin ortasini ifade eder.46

36 Taha 20/15.

37 [bn Faris, Mu‘cemu’l-mekayis fi'l-luga, 2/220.
38 Taha 20/103.

39 el-Araf 7/55.

40 er-Ra’d 13/10.

41 Miislim “Ziithd”, 11.

42 Zebidi, Tacu’l-‘arils, 3/ 565.

43 Taha 20/7.

44 el-Furkan 25/6.

45 Ebu’l-Feda ismail b. Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l azim, 2. Baski, thk. Sami b. Muhammed Seldme (Riyad: Daru’t-
Tayyibe li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1420/1999), 5/ 275.

46 Eb{i Nasr Ismail b. Hammad, el-Cevher? es-Sthdh fi'l-liiga, 4. Baski, thk. Ahmet b. Abdulgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm
1i’l-Melayin, 1407-1987) 5/357; Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, 1/146.

RUSUH 4/2

153




Abdo Mohsen Mohammed Gaber - Abdullah Emin Cimen. Kur’an’da Sir Kavrami 154

555 be Ay 1505 Y 1 8l 50 Wl “Kendi disinizdakilerden sirdas edinmeyin.”+7 ayetinde gecen
il (betane) kelimesi hakkinda Zeccac (6l. 311/923) “Yakin oldugumuz ve onlarla mutlu
oldugumuz kimselerdir.” demistir. (& 4y ;3 denilirse bu onarlin i¢ ice ve samimi olduklarini
gosterir. Oyleyse buradaki mana miinafiklar1 6zel olarak dost edinmekten ve onlara sirlarin
vermekten men edilmisler anlamindadir.48

obUl Kur'an't kerimde zikredilen Allah’in isimlerinden biridir. Bu ayeti kerimede su sekilde
yer almaktadir: “O ilktir, sondur, zahirdir, bdtindir”+° Bu ayetin te'vili ile ilgili olarak Resulullah’in
(sav) Allah Teala’y1 su sekilde 6vdiigii nakledilmektedir: “Allah’im! Sen Zahir’sin ki, senin tstiinde
hi¢cbir sey yoktur ve Sen Batin’sin ki senin disinda higbir sey yoktur” Denilir ki bunun manasi O'nun
mahlukatin tiim goriinen islerini bildigi gibi tiim sirlarini ve gizli kalmis seylerini de bilmesidir.
obUWl varliklarin gozlerinden ortili olan ve gozlerin gérmedigi ve akillarin kavrayamadigidir. Ve
denilir ki her seyi ayrintilariyla bilir. ¥} <l climlesi, bir seyin i¢ yiiziinii bilmeyi ifade eder.
“Giinahin agigini da gizlisini de birakin!”50 ayetinin tefsirinde Sa’leb sdyle demektedir: Giinahin agik
olani karsi cinsle dostluk kurmak (muhald’), glinahin gizlisi ise onunla zina etmek anlamina
gelmektedir. 5ol Lllad) Zit anlamlilardir. Ja il 4s; ise gok 6nemli olan Kisiyi ifade eder.51

¢k kelimesinin ash yirtict hayvan karni anlamina gelmektedir. Cogulu ¢skdl dur. sl & 35
Kigal u;lu «* “Analarinizin karninda ceninler iken”52 ayeti bu anlamda kullanilmistir. Onu sakladim
ve saklayan oldum denir. ¢! her haliikarda & 1n zit anlamlisi olmaktadir.s3

3.1.4. (8 Kenn (Ortme, 6rtii)

K-n-n (<) kokii, Arap dilinde értme, 6rtii anlamina gelmektedir. Cogulu ¢S/ (eknan) dir.
BE&T Jlall e & 3=a 5 “Sizin icin daglarda barinaklar yapti.”s* ayetindeki bu kelimeden kasit ortiidiir.
“Ve kalplerinin lizerine anlamalarina engel perdeler geciririz”55 ayetinde de ayni1 kelime
gecmektedir. Kisail (6. 189/805) bu kelimeyi s & <€ “Kapattim ve glinesten korudum.”
ciimlesiyle aciklamistir. & 84Sl “Bir seyi sir olarak sakladim.” demektir.56

Ferra (6. 207/822) Araplarin s Sl jle 6rtmeyi kastettiklerini belirtmistir. 4iS ve 4|
ayni anlamdadir. Bazilar1 ise S nin ¢4 <€ anlaminda geldigini ve 6rtmek, giinesten korumak
anlaminda kullanildigini séylemislerdir. & 4 «iSiciimlesinde bu kok “Onu sir olarak sakladim.”
anlaminda kullamilmistir. Aym sekilde LSl 4 sl <€ “Cariyeyi 6rttiim, sakladim.” demektir. Gels

47 Ali- imran 3/118.

48 Cevherd, es-Sthdh fi’l-liiga, 5/357.
49 e]-Hadid 57/5.

50 el-En’am 6/120.

51 {bn Manzir, Lisdnu’l-‘arab, 13/52.
52 en-Necm 53/32.

53 Ebli Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame b. Abdulmelik b. Seleme, et-Tahavi, Serhii Miiskili’l-Asdr, 1. Baski (Beyrut:
Daru'r-Risale, 1415-1995), 5/355.

54 en-Nahl 16/81.
55 el-Isra 17/46.
56 Cevherd, es-Sthdh, 6/ 36.
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&84 (=3 “Sanki onlar giin yiizii gérmemis yumurtalardir”s” ayetinde de giines ve diger 1silardan
korunmus olmayi ifade eder.58

4.l (Kindye) Arap dilinde bir seyi acik olmayan bir sozle tarif etmek,> “bir seyi 6rtmek”
anlamindan hareketle “listli 6rtiilmiis s6z” manasina gelmektedir. Istilahi anlamda ise kinaye, lafiz
ya da mana olarak bir anlami agik olmayan bir sozle ifade etmek i¢in kullanilir. 60 Buna “6rtiilii
anlatim”é! da denilebilir. “Biri geldi.” denildiginde kimin geldiginin tam olarak anlasilamamasi
veya cOmert ve misafiri ¢ok olan bir kisiyi taminlarken “O kiilii bol olandir.” denilmesi gibi ortiilii
ve kapali anlatimlar kinayeli kullanimlardir.62

3.1.5. ss»d Necva (Gizli konusma, fisilti)

N-c-v kokii Arap dilinde s o~ geklinde isim olarak sir anlamina gelmektedir. s>l ise
iki kisi arasindaki sir anlamini ifade eder. “Sir verdim.” anlaminda /sai 43523, veya «iali denir. Isim
hali ise s s> seklinde kullanilir.63

Isra suresi 47. ayette Allah zalimleri “fisilt1” olarak tarif etmistir. Aslinda ayette kastedilen
onlarin sahislar1 degil onlarin eylemleridir. Bu tipki rdz1 olunan kavim demek gibidir ki, aslen razi
olunan onlarin fiilidir. s> (Necva) kelimesi J=é (feil) kalibindadir ve “Ona sir verdi, sirrini agti.”
anlamindadir. Gogulu %Y (enciye)’dir. Ahfes bu kelimenin anlam hakkinda soyle demektedir:
Gizli konusanlar iki arkadas olabilecegi gibi bir grup da olabilir. Nitekim Gsi | sals “Fisildasarak
oradan uzaklastilar.’s* ayetinde bu sekilde gegmistir. Ferraise il il kelimelerinin isim ya da
mastar olabilecegini s6ylemistir.

aal3ad Ge S A 32 Y “Onlarin gizli gizli konusmalarinin ¢ogunda bir hayir yoktur””é5 ayetinin
tefsirinde Ebdi Ishak (61. 311/923) “Buradaki s>l kelimesi ister sir ister agik bir sey olsun bir
topluluk ya da iki kisiyi kapsamaktadir.” demektedir.66

sl 530l 3300135205 “O zalimler aralarinda gizli gizli su fisiltiy1 yaptilar.”67 Bu ayette de yiiz
ylze acikca sdylenmemesi gerektigine vurgu vardir, ¢iinkii bu gizli konusma sonrasinda ortaya
cikabilir.e8

4ial denildiginde “Ona sirrimi verdim.” anlami kastedilir. Bu durum aslinda birine sir
vermek icin o kisiyi kimsenin olmadig bir yere gotiiriip sirrin1 acmak seklinde gerceklesir. Bir

57 es-Saffat 37/49.
58 fbn Manziir, Lisdnu’l-‘arab, 13/ 360.
59 Tehanevi, Kessdfu istildhati’l-funtin, 2/1384.

60 Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyni’s-Serif el-Ciircani, et-Ta’rifét, 1. Baski, thk. Ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye 1403/1983), 240; daha genis anlamlar icin bk. Tehanevi, Kessdfu istildhdti’l-funiin, 2/1384-1387; Ismail
Durmus, “Kinaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26,/34-36.

61 Durmus, “Kinaye”, 26/34.

62 Clircani, et-Ta'rifdt, 240.

63 fbn Manziir, Lisdnu’l-‘arab, 15/ 304.
64 Ylisuf 12/80.

65 en-Nisa 4/114.

66 Ebi Mansiir Muhammed b. Ahmed, el-Ezherd, Tezhibii’l-liiga, 1. Baski, thk. Muhammed Ivaz Mur’ab (Beyrut: Daru [hyai’t-
Turasi’l-Arabi, 2001), 14/ 50.

67 el-Enbiya 21/3.

68 Firlizabadi, Basdiru zevi't-temyiz, 5/ 21.
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goriise gore, bu kelimenin kokiiniin stsil) (kurtarma)’tan geldigi séylenmistir. Bu kurtulus ise ya bir
kisiyi kurtarmak ya da sirrin1 baskalarina séylemeyerek kisinin kendisini kurtarmasi seklinde
gerceklesir.69

Kanaatimizce Allah (cc)’in Musa (as) ile konusmasinin 4l olarak (Gss 83585 : Onu gizlice
konusmak icin kendimize yaklastirdik.)7° isimlendirilmesi, bu konusmanin onun disindakilerden
gizlenmis olmasindandir.

Arap dilindeki ¢ 58 2l “Kavim kendi arasinda fisildast1.” ciimlesindeki kullanimina paralel
olarak Miicadele suresinde benzer bir kullanima sahit olmaktay1z: |53 skl £550 131 1 il Gl (@il
483a 280535 (53 (i “Ey iman edenler peygamber ile gizli gizli konusacaginiz zaman bu konusmanizdan
once bir sadaka veriniz."71 Bu ayette yer alan 3> mastardir. “Gizli konusmalar seytandandir.72
“Gizli konusmadan men edilenleri gérmedin mi?"73 “U¢ kisinin gizli konustugu yerde dérdiinciisii
mutlaka O’dur.’74 Bu ayetler de bu minvaldedir.7s

3.1.6. i Setr (Ortmek )

S-t-r kokii Arap dilinde gizlemek, kapamak anlamina gelmektedir. Birinci babdan mastari
s (setr) seklinde gelir. 3w 4l sahip olunan cariye demektir. . Rasulullah (sav) séyle
buyurmaktadir:76  Juits & &880 351 138 G a @ &) ety o158 “Allah (cc) Hayy ve Sittir'dir
(kullarinin hatasin1 ¢ok orten ve gizleyendir), sizden biriniz yikanmak istediginde bir seyle
ortilinsiin.” 77

Bu kok istifal babinda kullanildiginda saklama anlamina gelir. Nitekim Fussilet suresinin 22.
ayetinde bu anlamda kullanildigini gormekteyiz: oxais 2Kile 3¢ O Gs5Ed &€ 45 “Siz kulaklarinizin,
gozlerinizin ve derilerinizin aleyhinizde sahitlik edeceginden korkarak kotiiliikten
sakinmiyorsunuz.”78

3.1.7. sl Hicab (Ortii)

H-c-b kokii Arap dilinde engel olmak; 6rtmek, gizlemek gibi anlamlara gelmektedir. Bu
kokten siireyen isim seklindeki «== hicab "perde, iki nesne arasina konan engel, értii" anlaminda
kullanilir. Hicab kelimesi Kur'dn-1 Kerim'de yedi ayette kullanilmistir. Bu ¢ercevede bir yerde
ahirette cennette bulunanlarla cehennem ehlinin birbirlerinin haline vakif olmaya mani olan engel
(A'raf 7/46); dort yerde perde, ortii, engel (Meryem 19/17; Ahzab 33/53; Fussilet 4 1/5; Siira
42/51); bir yerde Kur'an okudugu sirada Hz. Peygamber'le ahirete inanmayanlar arasina ¢ekildigi
belirtilen goriinmez perde (Isrd 17/45) ve bir yerde de karanligin olusturdugu perde (Sad 38/32)

69 [sfahani, el-Miifredat, 484.

7070 Meryem 19/52:

71 el-Miicadele 58/12.

72 el-Miicadele 58/10.

73 el-Miicadele 58/8.

74 el-Miicadele 58/7.

75 [sfahani, el-Miifredadt, 484.

76 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1421/2001),
29/484, (No, 17970).

77 ibn Manzir, Lisanii’l-‘arab, 4/343.
78 [sfahani, el-Miifredadt, 457.
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manalarinda kullanilmistir. Hicdb kavrami bir ayette de ahiret giinline inanmayip her tiirlii
taskinlig1 gosteren, glinahkar, vahiy liriinti ayetleri “eskilerin masallar1” olarak niteleyen ve nihayet
kalpleri kararan kimseler “rablerine kavusmaktan alikonanlar (mahcubiin)” seklinde tasvir
edilirken ism-i mef'ul sigasiyla gecmektedir (Mutaffifin 83/15).79

Iki sey arasina giren her seye —a=ll denir, bu anlamda ¢ogulu sadece «a= dur. <y Uil (e
Clas “Sizinle bizim aramizda 6rtii vardir”8 ayetinde seninle ve bizim aramizda din ve akide
anlaminda bir engel vardir manasindadir ve bu da “Kalplerimiz kapalidir.”8! ayetindeki anlam
gibidir. Ve bunun anlami da; “Biz seninle gittigin yol bakimindan uyum saglamiyoruz.” demektir.82

“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla ya da perde arkasindan konusur”s3 ayetinde konusani
goremeyecegi bir yerden anlami vardir.84

—aall kelimesi Kur’an-1 Kerim’de dort 4 manada kullanilmigtir:

Birincisi, giiniin sonunda giinesi (1sinlarini) engelleyen dag manasindadir. Glasly &5)s Ja
“Perdenin arkasina gizlendi.”s> ayetinde bu anlamdadir.

ikincisi ser'i ortidir ki bu da «as ¢33 &s GhE “Onlara bir hicap (értii) arkasindan
sorun”sé ayetinde geger.

Uciinciisii rububiyet makamina oranla niibiivvet derecesinin risilet derecesinden eksik
kaldig1 seydir. < 155 o 31 G5 34 45 o 2§18 a5 “Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla ya da
perde arkasindan konusur.”8? ayetinde de bu anlamda gecer.

Dordiincii manasi ise cennet ve cehennem arasinda olan sur yani ariftir. &as W
“Aralarinda bir perde vardir.’88 ayetinde bu anlamda kullanilmistir. Buradaki értmekten maksat
gorinmesini engellemek degil, asil murad, cennet ehlinin lezzetlerinin cehennem ehline
ulasmasini ve cehennem ehlinin eziyetlerinin de cennet ehline ulasmasini engelleyen seydir ki bu
da “Aralarina kapisi olan bir sur ¢ekilir.’8 ayetinde aciklanmistir.90

Taberd (61. 310/923) {5t 53341 2 53 2635 (e 543 S “Hayir hayir o giin onlar Rablerini gormekten
mahrumdurlar.”9! ayetinin tefsiri ile ilgili su yorumu yapmaktadir: Bu konuda dogruya en yakin
gorusler sunlardir. Allah (cc) bu kavmin kendi zatim1 gérmekten mahrum kalacaklarin1 haber

79 Muhammed Fuad Abdilbaki, Mu‘cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Daril'kitiib el-Masriyye,
1364h/1939), 619; ilyas Celebi, “Hicab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998),17/429.

80 Fussilet 41/5.

81 Fussilet 41/5.

82 Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffdz, 2/1729.
83 es-Stira 42/51.

84 [sfahani, el-Miifreddt, 108.

85Sad 38/32.

86 e]l-Ahzab 33/53.

87 es-Stira 42/51.

88 el-Araf 7 /46.

89 el-Hadid 57/13.

90 Firtizabadi, Basdiru zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitabi’'l-aziz, 2 /434.

91 el-Mutaffifin 83/15.
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vermistir. Ayrica buradaki kastin onun cémertliginden mahrum kalacaklari olabilir, ya da buradaki
anlam bunlarin hepsi de olabilir. Ayette bunlardan birini digerine tercih etmeye sebep olacak bir
delil ya da Rasulullah (sav)’dan buna delil olabilecek bir haber yoktur. Dogru olan genel bir haber
olarak herhangi bir tahsis yapilmadan onlarin onun zatini gérmekten ve comertliginden mahrum
kalacaklaridir.92

3.1.8. «dl Gayb (Gizli, sakli, goriinmeyen)

G-y-b kokii, Arap dilinde mastar olarak “gizli kalmak, gizlenmek, gériinmemek, uzaklasmak,
gozden kaybolmak" anlaminda, isim veya sifat olarak ise "gizlenen, hazirda olmayan, bulunmayan
sey" anlamlarina gelmektedir.?3

Gayb, akil ve duyular yoluyla hakkinda bilgi edinilemeyen varlik alan1 demektir. )
(gayb)’in bir anlami da siiphedir, cogulu < s ¢ dur. Senden gizlenen, kaybolan ve kayip olan sey
manasina gelir. & (gaybe) ise, bt Al 5 sl 5 dsdll 5 Gl 5 curdl 5 sl kelimeleri gibi
yokluk, ayrilik, bulunmama demektir. e Casg ¢ 80 b a0l Cle s “Bir sey bir seyde kayboldu.”
seklinde kullanilir.

<\e ayiplamak ve giybet etmek anlamlarina da gelmektedir. cuse s duia 5 e 3l sl “Kocasi
kaybolmus kadin” demektir.”94

sl (gayb) aslen goniillerde olsa bile gozlerden kaybolan seyi ifade eder. Gaybtan ses
duydum demek, goriinmeyen bir seyin arkasinda ses duymay1 ifade eder. Hadislerde gecen bu
kilime, kalplerde bulunsun bulunmasin gézlerden kaybolan sey anlamindadir.9

<l (Bayb)'1n “sana gizli olan sey” anlamindan hareketle, <l (5% 023 “Gabya iman
edenler”9 ayetindeki gaybdan kasit Allah (cc)’dir, denilmistir. Ciinkii O diinyada goriilmez, ancak
O’na delalet eden ayetler gortilebilir. Bagka bir goriis ise buradaki gaybdan kasit, insanlardan gizli
olup, Rasulullah’in (sav) haber verdigi melekler, cennet, cehennem ve hesap gibi seylerdir. Ayrica
denilmistir ki goz Onilinde olmasalar da iman ederler ve onlar (inananlar) miinafiklar gibi
degillerdir. Gaybdan kastin Kur’an-1 Kerim oldugunu séyleyenler de vardir. Ibnii'l-A'rabi (6l.
543/1148) gayb hakkinda sdyle sdylemektedir: Kalplerde bulunsa bile gozlerin gérmedigidir.97

oY) s @l sleud) L2 U5 “Goklerin ve yerin gaybini bilmek yalnizca Allah (cc)’a mahsustur.”98
ayetinde goklerin ve yerin gabya dair ilmi kastedilmistir. “Gérmedigi halde Rahman olan Allah
(cc)’dan korkan”9° yani kimse gérmedigi anda da Allah’tan (cc) korkan anlamindadir. “Kocalarinin

92 Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir, et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 1. Baski, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’r-Risale, 1420/2000), 24/290.

93 [lyas Celebi “Gayb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/404.
94 Firtizabadi, el-Kamist’l-muhit, 1/155.

95 [bn Manziir, Lisdnu’l-‘arab, 1/654.

96 el-Bakara 2/3.

97 Firtizabadi, Basdiru zevi't-temyiz, 4/152.

% Had 11/123.

99 el-Kaf 50/33.
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bulunmadigi zamanlarda da koruyan”100 ayetiyle ise, esleri olmadiginda da onun sevmedigi seyleri
yapmayanlar kastedilmistir.101

Bu kokten tiireyen 4wl (gibet) bir insani, yoklugunda mubah olan isler disinda hosuna
gitmeyecek sekilde anmaktir. Ancak giybet su alti durumda mubah olur. Fetva sorarken, zulmii
tanitirken, (hatada olan birisini) uyarirken, zuliim halinde, zulmiin giderilmesinde yardim
ederken, (zuliim) ortada acik olarak islendigi zaman. “Uzak bir yerden gabya tas atiyorlardi.”102
ayetinin manasi, gozlerinin ve basiret yani goriislerinin idrak edemedigi bir yerden demektir. 103

Baz1 miifessirler gayb kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de 10 farkil sekilde kullanildigini ifade
etmislerdir: Bunlar; Allah (c.c),104 vahy,105 kaderle ilgili olaylar,1%¢ zan,197 yagmur,108 Hz.
Sileyman'in 6liimi, 1% Levh-i Mahf{iz,110 bulunmama hali,!11 azabin inecegi vakit,112 ve dip,
taban113 ile ilgilidir.114

3.2. Sir Kavramiyla Zit Anlamh Kelimeler
3.2.1. ¢iad) ‘Alen (Bilinmek, acik olmak)

‘A-1-n kokil Arap dilinde bir sey (is, durum) agik oldu, anlamina gelmektedir. Bir sey agik
oldugunda ><Y) & denir. ifal babina aktarildiginda ( 4ile 54 5 4slel) bu kok “ortaya ¢ikartmak”
anlaminda, iftial babinda ise (We (Eels 4vde ) “Ortaya cikmak” anlaminda kullanilir. Mufiele
babinda ( 4dle ) “Ona isi (durumu) ilan etti” seklinde kullanmilir. .. Bu da sirr1 saklamayan Kisi
anlamina gelen 3«4 (hiimeze) kelimesi gibidir. o3\ ¥ ise “A¢ikca dile getirmek” demektir. 43e Ja
Odle (e Dle 5 (e e climlesi “Isini ortaya ¢ikaran adam” manasina gelmektedir. <Usll o)) sle
“kitap bashg1” demektir.115

403l (aldniyye), gizlice sG6ylemenin, sirrin ziddidir. Meani ilminde siklikla su ifadenin
kullanildig1 goriiliir: U 4ilei s 13 sle “Bir sey ortaya ¢ikt1 ve ben onu ortaya ¢ikardim.”. Bu baglamda

100 en-Nisa 4/34.

101 Firfizabadi, Basdiru zevi't-temyiz, 4/ 152.
102 Sebe’ 34/53.

103 Firlizabadi, Basdiru zevi't-temyiz, 4/152-153.
104 e]-Bakara 2/3.

105 et-Tekvir 81/24

106 e]-A'raf 7/188

107 el-Kehf 18/22; Sebe 34/53.

108 e]-En’am 6/59.

109 Sebe’ 34/14.

110 Meryem 19/ 78; Tlr 52/41.

111 en-Nisa 4/34; Yasuf 12/52.

112 e]-Cin 72 /26

113 Yiisuf 12/10

114 Cemaleddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-uyiini'n-nevéziri fi ilmi’l-vuctih ve’n-
nezdir, 1. Baski, thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razi (Beyrut: Daru’r-Risale, 1404/1984), 457-458.

115 Firfizabadi, Kamisu'l-muhit, 1/1579; es-Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffdz, 3/116.
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Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala soyle buyurmaktadir: 15155 &oouls sl EXel “Hem ilan ederek
soyledim onlara hem de gizli gizli."116 yani gizli ve agik bir sekilde soyledim.11?

3.2.2. s Cehr (Ortaya ¢cikmak, herkes tarafindan bilinmek)

C-h-r (U&>) kokii Arap dilinde arkasindaki seyin aralarinda herhangi bir engel olmaksizin
ortaya ¢ikmasi anlamina gelmektedir. 3¢ <l 3535 il “Onu acikca goérdiim ve onunla agikeca
konustum.” denilir. Bu kék Kur’an-1 Kerim’e Allah Teala i¢in séyle kullanilmigtir: ¢ & U )l “Bize
Allah (cc)’t agtkga goster!”118 Kur’an’da bu kelime herhangi bir engel olmaksizin agik¢a sdylemek

manasini da ifade eder. ibn ‘Arfe (61. 803/1401) séyle demektedir: : 5> & % & “Allah’t actkca
gorene kadar”119 ayetindeki cehr kelimesi, Allah’t herhangi bir engel olmaksizin, agik bir sekilde
gormek anlamini ifade eder. Ahfes ise ayetteki cehr’in” aralarinda higbir sey olmaksizin, acgikca
goriinceye kadar” anlaminda kullanildigini vurgulamistir. seaY) Giineste goriilmeyen demektir. Ba
harfi cerriyle Jsib x> “Sesini yiikseltti” seklinde kullanihr. »2S) sl ifadesinde bu kok “Sozii
acikeca soylemek ve diismanlikla ortaya ¢ikarmak” anlamina gelmektedir.120

So6zint, duasini, sesini, namazindaki okuyusunu, kiratini agikca yapti, anlaminda _e> s 3
|¢> denilir. & 9=l > Ja) Sesi yiiksek adam demektir. Ayni sekilde s el 54z ) & gpall 5 e Jay
ylksek sesi ifade eder.12!

Ragib el-Isfehani, c-h-r koékiinin Kur'an-1 Kerim'de kulagin isitebilecegi ve goziin
gorebilecegi alg1 diizeyiyle ortaya ciktigina isaret ederek konuya dair su agiklamalarda bulunur:.
Gormekle ilgili olarak | e 43, “Onu agikga gordiim.” Denilir, tipki su ayetlerde oldugu gibi: &e’s &)
5 M 55 Sa dll “Allahn actkca gérene kadar sana inanmayacagiz."122 “ 3 s & Ul ”123 C-h-r kokil
bu ayetlerde “g6ziin alg1 diizeyi” anlaminda kullanilmaktadir. Kulakla ilgili ayetler ise sunlardir:
4 oea Gas J5A 50l (e & 2150 “Sizden sozii gizleyenle agiga vuran aynidir” 124, dx 86 J5El 583 )
13 50 “Sen sesini yiikseltirsen siiphesiz o gizliyi de gizlinin gizlisini de bilir."125, JA (e 5iad) Al &)
Osa& & abis “Siiphesiz Allah agiga vurulan sézii de bilir, gizlediklerinizi de bilir."126 S &5 1505
415563 “Ister soziiniizii gizleyin ister acija vurun.127 & C8A5 Y 5 &Day %35 Y5 ) “Namazda sesini
pek yiikseltme cokta alcak okuma."128, s=xd amxi 538 J3alL 4015535 Y 5 “Birbirinize bagirdiginiz gibi
peygambere de yliksek sesle bagirmayin.”129 Goriildigii gibi bu ayetlerde cehr kelimesinin kulak

116 N{th 70/9.

117 [sfahani, el-Miifredat, 345.
118 en-Nisa 4/153.

119 en-Nisa 4/55.

120 Razi, Muhtdru’s-sthdh, 1/63.
121 {bn Manzir, Lisdnu’l-‘arab, 4/149.
122 e]-Bakara 2/155.

123 en-Nisa 4/153.

124 er-Ra’d 13/10.

125 Taha 20/7.

126 e]-Enbiya 21/110.

127 e]-Miilk 67/13.

128 e]-fsra 17/110.

129 el-Hucurat 49/2.
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algisi ile ilgili anlami olarak gelmektedir. Ayrica yliksek sese ve glizel bir sekilde sesi yiikseltene
%> 5 S oS denir130

3.2.3. us¢&l Zuhir (Ortaya ¢ikmak)

Z-h-r koki Arap dilinde bir seyin bozulduktan sonra tekrar ortaya ¢ikmasi anlamina
gelmektedir. Bu kokten tiireyen fiiler, onu buldum, ona muttali oldum, kavmi buldum, gibi
anlamlarin yani sira 6gle sicaginda harekete gectiler ve oraya girdiler gibi anlamlar icin de
kullanilmaktadir.131

sl & yelal jle bir seyi ortaya gikartmak, Usedlile ise 6glen vakti harekete gegmek manalari
anlagilir. _alsall yardim etmek, saUsill yardimlagsma manasinda kullanilmigtir.132

e seh W Y Gl (wad Y5 “Goriinen kistmlar miistesna olmak iizere zinetlerini teshir
etmesinler.”133 ayeti hakkinda ibn Abbas soyle sdylemektedir: Buradan kasit avug igi, yiiziik ve
yiizdiir. Hz. Aise (6]. 58/678) ise bu konuda su yorumu yapmaktadir: Goriinen zinet, kulb ve
feyhadir, (yani ters dénen ve acilan yerlerdir) Ibn Mes'ud (8l. 32/652-53) (ra) soyle
soylemektedir: Gorilinen zinetten kasit elbisedir.134

Bu kokten tiireyen _s¢b (zuhur) kelimesi Kur’an-1 Kerim'de agiga ¢ikan, gortnir olan,135
muttali kilmak,136 yiikselmek,137 galip gelmek!38 bati],139 bir seyden yiliz cevirmek.140 gibi
manalarda kullanilmistir.

Bu kok ayni zamanda “ezdad” (zitlardan) olmasi hasebiyle hem miisbet hem de menfi (zit)
manayl muhtevidir. “Sirt ¢cevirmek” deyiminin hakiki manasi onun emirlerini sanki sirtinizin
arkasina koyup 6nemsemediniz seklindedir.141

3.2.4. s Bedv (Goriinmek, belirmek)

B-d-v (s%) kokii Arap dilinde ortaya ¢ikmak anlamina gelmektedir ondan ortaya c¢ikan ilk
sey anlaminda s 3513 5 b denir. Y 2% en belirgin goriis demektir.142 Bir goriisiin ilk kez
ortaya ¢cikmasina ise ¢4l denir.143

130 [sfahani, el-Miifredat, 101.

131 Tbrahim Mustafa vd, el-Mu’cemii’l-Vasit, thk. Mecmuu’l-Liigati’l-Arabiyye (Kahire: Daru’d-Da’veti’l iskenderiyye, ts),
2/578.

132 Cevhert, es-Sthdh fi’l-Liiga, 2 /293.

133 en-Ntr 34/31.

134 Ezherd, Tezhibii’'l-Liiga, 2/316.

135 er-Rim 24/21; Gafir 40/26; er-Rtim 30/7; en-Nir 24/31.
136 el-Cin 72/26-27; Kehf 18/20.

137 ez-Zuhruf 43 /33; et-Tahrim 66/4.

138 et-Tevbe 9/33.

139 er-Ra'd 13/33.

140 H(d 11/92.

141 el-Hasan b. Abdullah b. Sehl b. Said b. Yahya b. Mihran EbG Hilal el-Askeri, el-Vucilh ve’n-Nazdir, 1. Baski, thk.
Muhammed Osman (Kahire: Mektabetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1428/2007), 327-329.

142 Firlizabadi, el-Kamisu’l-Muhit, 1/1629.

143 Clircani, et-Ta'rifat, 26.
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I ool W31 b Gl ) Sl @) 5 L “flk bakista bizim ayak takimimizdan baskasinin senin
arkana diistiigiinti gérmiiyoruz.”14* ayetindeki ' b kelimesini kiraat imamlarindan sadece Ebti
Amr b. Ala (6. 154/771) hemze ile okumustur.145 Onun disindakiler ise hemzesiz okumustur. Ferra
ise bununla ilgili olarak onu hemzelemeyin, c¢iinkii anlam “bize goriinen”dir, yorumunu
yapmistir.146 Sayet “ilk bakista” anlaminda kullanilirsa hemzeli okunmasi daha dogru olur. '»
kelimesinde de onu zikredecegiz.

2L seklinde yerlesim yerinin zit anlamlisi olarak kullanilir ki 'sx kelimesi buradan
tliretilmistir. Clinkii bedeviler binalari ile onlari gizleyen bir yerlesim yerinde degil de yeryiiziinde
belirgin bir yerdedirler.147

Oswidd ) 58 & Al dl (1 2831235 “Hig hesaba katmadiklari sey Allah tarafindan ortaya gcikmistir.’148
seklindeki ayeti Ibn Kesir (61. 774/1373) hi¢ akillarina gelmeyen ve hesaba katmadiklar azap ve
ceza Allah tarafindan onlar i¢in ortaya ¢ikarilir, seklinde yorumlamigtir.149

3.2.4. 413 Tecliye (Belli olmak, belirmek)

C-l-y (®=) koku Arap dilinde ortaya ¢ikarmak ve goriiniir kilmak anlamina gelmektedir.
Belirgin bir is, bir sey anlaminda !> ! denilir. «3a acik ve anlasilir sey demektir. sy il
dclud) “Allah saati (kiyameti) ortaya ¢ikarir” anlamindadir.150

b gl P PRPRERRY & de Lexle W) 38 “De ki, onun bilgisi, yalnizca Rabbim katindadir, onu tam
vaktinde koparacak olandan baskasi degildir.”15! Yani Allah (cc) kiyametin ilmini yalnizca kendinde
bulundurur, anlamindadir. Once genel olarak kiyametten daha sonra da onun vaktinin kesin ne
zaman oldugundan sual edilince, cevap dncelikle genel anlamda “Onun ilmi Rabbim katindadir”
seklinde gelmis, daha sonraki asamada ise 6zel anlamda onun vaktine vurgu yapilarak onun
vaktini Allah (cc)’dan baskasi erteleyemez, denilmistir. Zemahseri (61. 538/1144) konuya dair su
yorumu yapmaktadir: Onun vaktini ondan baskasi erteleyemez demek; onun ilmi hala gizlidir,
Allah (cc)’dan baskasi onun gizli sirrini ortaya cikaramaz ve ona muttali olamaz ve aniden Allah
(cc) kiyamet vaktini getirdiginde ondan haberleri olsa da onu erteleyemezler, demektir. Kiyametin,
gerceklesme vaktine kadar Allah’in (cc) gizli kalmasini murat ederek yarattigi mahlukattan bir
tanesidir.152

3.2.5. «dsl Kesf (Agmak, meydana ¢cikarmak)

K-s-f kokii (—23S) Arap dilinde bir seyi orten veya kaplayan seyi kaldirmak anlamina
gelmektedir.

144 Had 11/27.

145 Ahmed b. Muhammed ed-Dimyadi, /thdfii fudaldi’l-beser fi'l-kirddti’l-erba‘ate ‘aser, thk. Ali Muhammed ed-DabbAag
(Kahire: Multezemu’t-Tab’i ve'n-Nesr, Abdiilhamid Ahmed Hanefi, ts.), 255.
146 {bn Manz(r, Lisanu’l-‘arab, 1/26.

147 {bn Faris, Makayisi’l-Liiga, 1/ 205.

148 ez-Zlimer 39/47.

149 [bn Kestr, Tefsiru’l-Kur’dni’l Azim, 6/104.
150 {bn Manzir, Lisdnu’l-‘arab, 14/149.

151 e]-A'raf 7/187.

152 Muhammed b. Yusuf Eb{i Hayyan el-Endeldisi, Tefsirii’l-Bahri’l-Muhit, 1. Baski, thk. es-Seyh Adil Ahmed Abdulmevciid,
es-Seyh Ali Muhammed Muavaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1422/2001), 5/238.
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«adS als; WIS ortaya ¢ikardr demektir. ‘An (0e) zamiri ile kullanildiginda bir seyi ortaya
cikarmaya zorladi, anlaminda kullanilmaktadir. 4.3<)) (Késife), tipki 48l (4fiye) 4xlall (hitime)
gibi mastardir. EHRLh( 05 &e W Gl “Onu Allah’tan baska aciga cikaracak yoktur.”153 ayetinde bu
kok ortaya ¢ikarmak anlaminda kullanilmistir.

Sa’leb bu ayetin manasi hakkinda su ifadelere yer vermistir: Bu ayet, kiyamet vaktini ondan
baskasi ortaya ¢ikaramaz anlamindadir. Dissiz kisimlar1 goriinecek kadar giildigiinde Ja)l s
uLisl denilir ki ¢ok giildiigiinii miibalagal sekilde izah etmek i¢in bu tabir kullanilmis olur.154

3.2.6. 58 Sehadet (Sahid olmak, tanik olmak, goriiniir olmak)

S-h-d (323) koki Arap dilinde kesin haber almak anlamina gelmektedir. 333 (sehidet)
kesin haber anlamina gelir ki, “duyu organlarinin tanik oldugu sey” demektir. 2l “Sahit olan”
manasinda olup cogulu 2s¢ (siihid) ve 3 (eshad) seklindedir. G $55a (Salatii’s-Sahid=sahid
namazi) aksam namazi anlaminda, 2 s (meshiid) ise cuma giinti veya kiyamet giinii ya da arafe
gini anlamindadir.155

3l IX e 2% climlesi; Kesin bir sekilde haber verdi, Allah (cc) adina yemin etti ve bir
baskasi i¢in sahitlik yapti1 ve bildigini okudu, gibi anlamlara gelmektedir. 3:&dll (sehidet) ise;
gordiglini soylemesi ve okudugunu haber vermesi, hisleri ile idrak ettigi seylerin toplami ve
davada agik bir sehadet ki, bunlar sahitlerin mahkeme 6ntindeki sozleridir. “Gayb dlemini bilen”in
in z1dd1 anlaminda “sehadet dlemini yani goriinen evreni bilen” anlaminda kullanilir. Nitekim su
ayet buna isdret etmektedir: s3ll3 il e J G555 “Sonra gizli ve agigi bilenin huzuruna
iletileceksiniz.156” 3m»lidl (miisdhede) ise, duyu organlarindan biri ile algilamak anlamina
gelmektedir.157 sledll (sehadet) kendi ya da baskasinin aleyhine olsun hakki ortaya ¢ikarmak,
haber verenin disindaki birinin zararini iceren kesin haberdir. Buna gore, ikrar sehadetin tanimina
girmez. Bagka bir goriise gore, sehadet bilgi ve yakinin sabit olmasiyla beraber ikrardir denilmistir.
Bazen de ikrar sehadetten ayrilabilir.158

Insanlarin sahitlik yapmasi ( 333 ) ve insanlarin hazir bulunmasi ( 2s¢3) géz ya da basiret
(kalb gozii) ile gerceklesebilir. Bazen s3eilly il Ale “fste gériineni de gériinmeyeni de bilen”15°
ayetinde oldugu gibi sahitlik tek basina olur. Ancak sadece tek basina hazir bulunmak daha
muteberdir. Sahitlik ile hazir bulunma birlikte gerceklestiginde bu da muteberdir. Bulunulan yere
3¢s (meshed) denir. Kocasi tarafindan getirilen kadina ¢« (miishid) denir. 33« (Meshed) in
cogulu wlis (mesahid)’tir. Bundan dolay1r meleklerin ve iyi insanlarin geldigi kutsal mekanlara
ayni zamanda da hac ile ilgili ibadetlerin yapildig1 mekanlara z=l 2alis (meséhidii’l-hac) denir. Su
ayetlerde gecen sehadet kelimesinden tiiremis kelimeler buna misaldir: s ails )53l “Taki
kendilerine ait birtakim menfaatlere sahit olsunlar!”160 Leg)xe iy “fkisinin ezdsina sahit olsun /161

153 en-Necm 53/58.

154 {bn Manz(r, Lisdnu’-‘arab, 11/300.

155 Fir(izabadi, el-Kdmiisti’'l-Muhit, 1, 372.

156 Tevbe 9/105.

157 fbrahim Mustafa, el-Mu’cemii’l-Vasit, 1, 497.
158 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, 1/831.

159 es-Secde 32/6.

160 e]-Hac 22/28.

161 en-N{r 24/2.
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4l 8z U W “Biz o ailenin yok edilisi sirasinda orada degildik”162 5530 &5 Y 535 “Onlar ki
yalan yere sahitlik etmezler”163 yani kendi kendilerine, istek ve iradeleriyle yalan sahitlik
yapmazlar.

Basiret ya da goz yoluyla hasil olan ilmin ortaya ¢ikarilmasi manasina gelen sehadet (32¢%)
ile baglantili olarak su ayetleri zikredebiliriz: P EQ O “Yaratilisini gordiiler mi?"164 Yani goziin
gormesi. a5lel (R “Onlarin sahitlikleri yazilacak”165 Sehadetin mevcut olan bir seyden dolay:
olduguna dikkat ¢ekmek icin Yiice Mevla soyle buyurmaktadir: Gsdesd &85 & cily G458 A
“Gérdiigiintiz halde nigin Allah (cc)'n ayetlerini inkdr ediyorsunuz.”16¢ Yani bildiginiz halde
demektir. o skl G5 23830 W “Goklerin yaratilisina onlari sahit tutmadim.’167 yani basiretlerini
onlarin yaratilmasina muttali kilmadim. “Gériineni de gériinmeyeni de bilen.”168 Yani Allah,
insanlarin duyu organlarinin ve algilarinin bilemediklerini de bilendir.169

4. Kur’'an’da Sevinmek Anlamindaki Siirir Kavrami
4.1. L9 (Siirir) Kelimesinin Arap Dilindeki Anlamlari

S-r-r koku Arap dilinde bir seyi saklamak anlamina gelmektedir ki bu da bir seyi acik¢a
ortaya koymanin zit anlamlisidir.170 Ayni1 zamanda bu kelime hiizniin tersi manasindaki sevinmek
anlamina da gelir.17! Bu da seving neticesinde igte gizlenen duygudur.172 5l kelimesi ayni
zamanda 5 ! seklinde de kullanilir ki U < ve U &) e gseklindeki kullanimlarinda seving
anlamina gelmektedir.173

4.2. L9 \(Siirir) Kelimesinin Terim Anlami

Terim olarak _s| (Siirlir); menfaat elde etme, beklentinin gerceklesmesi veya zararin def
edilmesi durumunda kalpte olusan lezzettir.174

Ebi Hilal el-Askeri (6. 395/1005) Ls~ll ve z_4ll kelimeleri arasindaki farki su sekilde izah
etmektedir: sl kelimesi 74 kelimesinin aksine gercek bir lezzet ifade eder, soyle ki: z_dl
lezzet veya fayda gibi seyler icin s6ylenmez, insan gercek olmayan bir sey hakkinda da sevinebilir.
Ayrica s~ kelimesinin zit anlamlis1 ¢~ kelimesidir ki hiiziin de ancak musibetler nedeniyle
olur, ayni sekilde Ll da fayda neticesinde olur. z_dl kelimesine gelince onun zit anlamlisi a&ll

162 en-Neml 27/49.

163 el-Furkan 25/72.

164 ez-Zuhruf 43/19.

165 ez-Zuhruf 43 /19.

166 Al-imran 3/70.

167 e]l-Kehf 18/51.

168 es-Secde 32/6.

169 [sfahani, el-Miifredat, 465.
170 {bn Faris, Makayisi’l-Liiga, 3/67.
171 R3z1, Muhtdru’s-Sthdh, 146.
172 [sfahani, el-Miifredat, 404.

173 Ebu Abdurrahman el-Halil b. Ahmet el-Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzumi, {brahim el-Samirani (Beyrut:
Daru’l-Mektebeti’l-Hilal, ts) 7/190; Ebu’l-Hasan Ali, ibn Seyyidihi, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam, thk. Abdulhamid
Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 8/408.

174 Ebi’l-Beka, el-Kiilliydt, 1/ 804.
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(gamm) kelimesidir ki, insan kendisini gamma siiriikleyecek seyleri de hayal edebilir.17> Herev{ (61.
481/1089) soyle s6ylemektedir: _s~) miijdelemenin genel ismidir, bu anlamda z_3!' kelimesinden
daha 6z bir anlam ifade eder, ¢linkii z! #¥! kelimesi hiiziinle de karisabilecek bir mutlulugu ifade
eder. Bu nedenle Kur’dn-1 Kerim'de diinyaya dair mutluluklar i¢cin bu kelime kullanilir. s !l
kelimesi ise ahirete dair haller anlaminda iki yerde kullanilmistir.176 Ebu’l-Bekd’ya gore s~
mutluluk yoluyla olabilecegi gibi fikri kuvvet yoluyla gergeklesebilir. z_4! Onun yorumuna gore
z Al ise daha ziyade zemmedilen seyler hakkinda gerceklesir. Buna 6rnek ise su ayet-i verilebilir:
G Al Sad Yl &) # 58 Y “Bébiirlenme, ciinkii Allah bébiirlenip simaranlart sevmez!"177 ayetteki &
sehevi bir kuvvet neticesinde gerceklesir.178

sl ve z_dll kelimelerinin ayni anlama geldigi de séylenmistir. Zebidi (6l. 1205/1791)
Tacu’l-Ariis adli eserinde konuya dair su bilgilere yer vermektedir: ,s~ (Siircir), génliin er ya da
gec kendisiyle huzur bulacag: bir lezzetle rahata kavusmasidir ki 7,8 ve L Kkelimeleri
birbirlerinin yerlerine kullanilabilirler.179

4.3. Siirir (Lso«') Kelimesinin Kur’dn’daki Kullanimlari
Siirtr kelimesi Kur’an’da dért manada kullanilmaktadir:

1. Gordugi seyden ici agilmak: u—ubl-ﬂ\ 55 @31 486 L1953 “Sart renkli, parlak tiiylii bakanlarin
i¢ini agan bir renktedir.”180

2. Diinya ehlinin diinya ile mutlu olmalari: /5% 4lal z;l &5 “Oysa o arkadaslart arasinda
sevingliydi,”181

3. itaat ehlinin ahiret nimetleri ile mutlu olmalari: 135w 4l z;]l Q&5 “Ve sevingli olarak
ailesine dénecektir.”182 17553 35t agily o 53l S 55 4 2488 “[ste bu yiizden Allah onlari o giiniin
fenaligindan esirger ve yiizlerine parlaklik ve seving verir.’183

4. Bela ve imtihanlardan kurtulmak anlamindadir: #1515 4152l Gl Cwa 3 “Babalarimiza da
siddetli darlik ve fenalik dokunmustu.’184

175 el-Hasan b. Abdulllah b. Sehl b. Sait bin Yahya bin Mihran Ebu Hilal el-Askert, el-Furiiku’l-Liigaviyye, thk. Muhammed
ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-Ilm ve’s-Segéfe, ts.), 266.

176 Ebu [smail Abdullah b. Muhammed b Ali el-Ensarf el-Herevi, Mendzilii’s-Sdirin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts), 104.
177 el-Kasas 28/76.

178 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, 508.

179 Zebidi, Tacu’l-Arid, 7 /12.

180 e]-Bakara 2/69.

181 el-insikak 84/13.

182 el-Ingikak 84/9.

183 el-insan 76/11.

184 e]-A'raf 7/95.
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Sonug

Ulkemizde daha 6nce calisilmamis bir konu olan sir kavramiin Kur’an-1 Kerimdeki
kullanim alanlarinin bu ¢alismayla ortaya konulmus olmasi, bu alandaki eksikligi biiyiik oranda
gidermistir. Konu 6ncelikli olarak liigavi, belagi ve 1stilahi yonlerden miiteradif ve zit kavramlar
cercevesinde ele alinmis, ulemanin goriislerine kadim kaynaklar gercevesinde yer verilmistir.

S-r-r kokiinden tiireyen ve cemisi U\l (esrar) olan 3 (sirr), Arap dilinde “gizem, gizli
diistince gibi saklanan sey”, “bir seyi acik¢a séylemenin zitt1” gibi anlamlara gelmektedir. Bu kok,
ifal babina aktarildiginda ezdad kelimelerden biri haline doniisiir ve bu durumda hem “gizledi”
hem de “ortaya ¢ikardi1” seklinde iki zit anlamda kullanilir. Terim olarak sir, “insanin iginde
sakladigr s6z” veya “kisinin yapmaya niyetlendigi islerden icinde sakladiklar1” seklinde
tanimlanabilir.

Kur’an-1 Kerim’de toplam on bir ayetin onunda tekil %) (sirr)185, bir ayette ise cogul 3 )
(serdir)186 seklinde gecmektedir. Ayrica yirmi ayette ayni1 kokten fiil ve mastar seklinde yer
almistir.187 Bu ayetlerde sir kavrami genel olarak, insanin icinde sakl tuttugu 6zel durumlari,
duygu ve diisiincelerini, bagkalarindan saklayarak sdylemedigi ve duyulmasini istemedigi sozler
ve yaptigl isler anlaminda; az da olsa birka¢ yerde nikah, sevinmek ve koltuk gibi anlamlarda
kullanilmaktadir.

Gizlemek ve istiini 6rtmek anlamindaki k-t-m, {istiinii 6rtmek anlamindaki h-f-y, gizli
olmak anlamindaki b-t-n, 6rtmek anlamindaki k-n-n, gizli konusma ve fisilt1 anlamindaki n-c-v,
ortmek anlamindaki s-t-r, 6rtii anlamindaki h-c-b ve gizli sakli gériinmeyen anlamindaki g-y-b
koklerinden tiireyen kelimelerdeki yakin anlamlarla sir kavraminin daha genis bir anlam alaninin
otaya ¢iktigin1 gérmekteyiz. Bilinmek ve a¢ik olmak anlamindaki ‘a-1-n, ortaya ¢ikmak ve herkes
tarafindan bilinmek anlamindaki c-h-r, ortaya ¢cikmak anlamindaki z-h-r, gériinmek ve belirmek
anlamindaki b-d-v, belli olmak ve belirmek anlamindaki c-I-y, agmak ve meydana ¢ikarmak
anlamindaki k-g-f ve sahit olmak taniklik etmek anlamindaki s-h-d gibi kéklerdeki zit anlamlarin
sir kavraminin sinirlarini daraltarak, geldigi anlamlarin daha detayl bir sekilde ortaya cikmasina
katki sagladig1 anlasilmaktadir.

Cogunlukla Kur’an-1 Kerimde gizlilik merkezli bir anlam alanina sahip olan sir kavraminin
hiizniin zitti olan sevinmek manasinda _s= (slrlr) seklinde de kullanildigin1 gérmekteyiz.
Menfaat elde etme, beklentinin gerceklesmesi veya zararin def edilmesi durumunda kalpte olusan
lezzet seklinde tarif edilen strir, yakin anlamli olan z_# (fereh) kelimesinin aksine gercek bir
lezzeti ifade etmektedir.

Sevinme anlami merkezli siirr ise Kur’an-1 Kerim’de gordiigii seyden ici agilmak, diinya
ehlinin diinya ile mutlu olmasi, itaat ehlinin ahiret nimetleri ile mutlu olmasi ve bela ve
imtihanlardan kurtulmak gibi farkli anlamlarda da kullanildig1 gériilmektedir.

185 e]-Bakara, 2/235-274; En‘am, 6/3; Tevbe, 9/78; er-Ra‘d, 13/22; Ibrahim, 14/31; en-Nahl, 16,/75, TAh4, 20/7; el-Furkan,
25/6; Fatir, 35/29; ez-Zuhruf, 43/80.

186 et-Tarik, 86/9.
187 er-Ra‘d 13/10; et-Tahrim, 66/3; Nuh 71/9; genis bilgi icin bkz. Cagrici, “Sir”, 37/114.
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Mehmet Nafi Arslan. ibn Diireyd’in el-Miictend’sinda Yer Verdigi Hikmetli Szlerin Belagat Ozellikleri ve
Konu Tasnifi: “Babiin min Kelami’l-Hikkema” Béliimii Ozelinde

IBN DUREYD’IN EL-MUCTENA’SINDA YER VERDIGI HIKMETLI SOZLERIN BELAGAT
OZELLIKLERI VE KONU TASNIFi: “BABUN MIN KELAMI'L-HUKEMA” BOLUMU OZELINDE

0z
ibn Diireyd, Arap edebiyatinin énemli isimlerinden biri olup, el-Miictend eseri dil ve edebiyat bilgisini
yansitan derleme bir ¢alismadir. Bu eser, hikmetli s6zlerin dilsel ve ahlaki a¢idan tasidig1 degeri ortaya
koymaktadir. Hikmetli s6zler, bireylerin ve toplumlarin hayatlarina rehberlik edecek nitelikte olup, insani
erdemleri derinlemesine ele almaktadir. Sabir ve hosgorii temalari, zorluklarla basa ¢ikma ve uyumlu
yasama yetilerini giiclendirirken; dostluk ve iliskiler iizerine olan sézler, sosyal baglarin 6nemini
vurgulamaktadir. Coémertlik ve giizel ahlak konusundaki s6zler ise toplumsal barisin ve Kisisel erdemlerin
onemini belirtmektedir. Bu calisma, ibn Diireyd’in el-Miictend adl eserindeki hikmetli szlerin belagat
ozelliklerinin incelenmesi ve konularina gore tasnifini amaglamaktadir. Arastirma, eserin “Babiin min
Kelami’l-Hiikema” boéliimiindeki hikmetli s6zlerin tematik olarak siniflandirilmasi ve edebi yonlerinin
analizine odaklanmistir. Calismanin basinda, ibn Diireyd’in hayati ve eserleri hakkinda bilgi verilmis,
ardindan sabir, hosgori, dostluk, iliskiler, comertlik ve giizel ahlak gibi konulara dair hikmetli sozler
incelenmistir. Belagat sanatlar acisindan da hikmetli sozler detayh bir sekilde ele alinmistir. icaz, takdim-
tehir, teshis, kinaye, istiare, tibak, cinas ve seci gibi sanatlar, sdzlerin derin anlamlarini ve edebi
giizelliklerini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu sanatlar, metnin etkileyiciligini artirmakta ve okuyucunun
dikkatini cekmektedir. Sonug olarak, Ibn Diireyd'in el-Miictend’sinda yer alan hikmetli sézler, dil ve edebiyat
acisindan biiytik bir zenginlik tasimakta ve insani degerler ile erdemlere gii¢lii bir vurgu yapmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyaty, ibn Diireyd, el-Miictena, Hikmetli S6zler, Belagat Sanatlart.

THE RHETORICAL FEATURES AND THEMATIC CLASSIFICATION OF WISE SAYINGS IN IBN
DUREYD'S EL-MUCTENA: A FOCUS ON THE “BABUN MIN KELAMI'L-HUKEMA” SECTION

Abstract

Ibn Dureyd is one of the prominent figures in Arabic literature, and his work al-Mujtena is a compilation
that reflects his knowledge of language and literature. This work demonstrates the linguistic and moral
value of the wise sayings. Wise sayings serve as a guide for individuals and society, addressing human
virtues in depth. The themes of patience and tolerance strengthen individuals' ability to cope with
difficulties and live harmoniously, while the sayings on friendship and relationships emphasize the
importance of social bonds. The sayings on generosity and good morals, on the other hand, underscore the
significance of social peace and personal virtues. This study aims to classify the wise sayings in Ibn Dureyd’s
work al-Mujtena according to their themes and to analyze their rhetorical features. The research focuses on
the thematic classification and literary analysis of the wise sayings in the section titled "Babun min Kalami
al-Hukama" of the work. At the beginning of the study, information about Ibn Dureyd's life and works is
provided, followed by an examination of the wise sayings related to topics such as patience, tolerance,
friendship, relationships, generosity, and good morals. The rhetorical aspects of the wise sayings are also
examined in detail. Techniques such as ijaz (conciseness), taqdim wa ta’khir (word order manipulation),
tashkhis (personification), kinaya (metonymy), isti‘aGra (metaphor), tibdq (antithesis), jinas (paronomasia),
and saj‘ (rhymed prose) bring out the depth and literary beauty of the sayings. These rhetorical features
enhance the impact of the text and attract the reader’s attention. In conclusion, the wise sayings in Ibn
Dureyd’s al-Mujtena possess great linguistic and literary richness, with a strong emphasis on human values
and virtues.

Keywords: Language and Rhetoric, Ibn Dureyd, el-Muctena, Wise Sayings, Rhetorical Arts
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Giris

Ibn Diireyd, Arap dil ve edebiyatinin énemli sahsiyetlerinden biridir ve eserleri,
arastirmacilar tarafindan cesitli yonleriyle incelenmistir. Ancak, Ibn Diireyd’in el-Miictend adl
eseri ile ilgili herhangi bir calisma tespit edilememistir. Bu makalede, el-Miictendnin Babiin min

kelami’l-hiikema boliimiinde yer alan hikmetli s6zlerin konularina gore tasnif edecek ve belagat
ozelliklerini ele alacagiz.

Tiirkiye’de Ibn Diireyd ve eserleri iizerine yapilan ¢alismalar arasinda Sahin Iskender’in
“Ibn Dureyd’in Cemheretu’l-Luga Adh Eserinin Tefsir Ilmi Ac¢isindan Degerlendirilmesi” adh
calismasi bulunmaktadir. Bu ¢alisma, ibn Diireyd’in “Cemheretu’l-Luga” adl eserinin tefsir ilmi
acisindan degerlendirilmesini icermektedir. Ayrica, Selman Yesil'in “Arap Edebiyatinda Melahin
Eserleri (Ibn Dureyd’in Kitdbu’l-Melahin Ornegi)” adli makalesi, Ibn Diireyd’in “Kitabu’l-Melahin”
adll eserini incelemektedir. Adnan Arslan’in “Sair Ibn Diireyd’in LAmiyye’sinde Sosyal Hiciv”
bashkli makalesi ise Ibn Diireyd’in “Lamiyye” adlh siirindeki sosyal hiciv unsurlarimi ele
almaktadir. Fatih Kilin¢g'in Selguk Universitesi’'nde hazirladigi “ibn Diireyd ve Cemheratii’l-Liiga
adli eseri” baghkli yiiksek lisans tezi, Ibn Diireyd’in “Cemheretii'l-Liiga” adl eserini kapsaml1 bir
sekilde incelemektedir. Son olarak, Abdullah Esat Bagc'min “ibn Dureyd’in Séyledigi Hikmet
Siirlerinin Tema ve Uslup Bakimindan incelenmesi” bashkli ¢alismasi, Ibn Diireyd’in hikmetli
siirlerinin tema ve tslup agisindan degerlendirilmesini saglamaktadir.!

Bu makale, ibn Diireyd’in el-Miictend adl1 eserin “Babiin min Kelami’l-Hiikema” boliimiinde
yer alan hikmetli sézlerin edebi 6zelliklerini inceleyen ilk calisma olma 6zelligini tasimaktadir. el-
Miictend, ibn Diireyd’in derledigi hikmetli sozler ve siirlerden olusan énemli bir eserdir.
Calismada, oncelikle Ibn Diireyd’in hayat: ve eserleri hakkinda genel bir bilgi verilecektir. Daha
sonra, el-Miictend adli eserde yer alan hikmetli sozler konu tasnifine tabi tutulacak ve her bir
hikmetli s6zilin hangi konuya ait oldugu belirlenecektir. Son olarak, bu hikmetli s6zlerin edebi
ozellikleri incelenecek, kullanilan dil ve tislup ozellikleri ile edebi sanatlar bakimindan
degerlendirilecektir.

1. ibn Dureyd

ibn Diireyd’in hayatina ve ilmi kisiligine dair genel bir cerceve cizilerek, onun ilmi
birikiminin arka planini olusturan yetisme siireci asagida ele alinacaktir.

1.1. Nesebi ve Yetismesi

ibn Diireyd, tam adiyla Muhammed b. Hasan b. Diireyd b. Atahiye b. Hantem b. Hammami b.
Vast’ b. Vehb b. Seleme b. Hadir b. Esed bin ‘Adi b. Malik b. Fehm b. Ganem b. Devs b. Adnan b.
Abdullah b. Zitheyr (veya Zahran) b. Kab b. Haris b. Abdullah b. Malik b. Nadr b. Ezdi b. Gavs b.
Nebt b. Malik b. Zeyd b. Kehlan b. Sebe b. Ya’rub b. Kahtan seklindedir. 223 Hicri yilinda Abbasi
Halifesi Mutasim déneminde Basra’da, Sikke Salih’te dogmustur. Isminde gegen Diireyd kelimesi

iskender Sahin, “Ibn Dureyd’in Cemheretu’l-Luga Adli Eserinin Tefsir IImi Acsindan Degerlendirilmesi”, Sirnak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (01 Aralik 2013), 79-99; Selman Yesil, “Arap Edebiyatinda Melahin Eserleri
(ibn Dureyd’in Kitabu’l-Melahin Ornegi)”, Bingél Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (25 Haziran 2017), 187-196;
Adnan Arslan, “Sair ibn Diireyd’in Lamiyye’sinde Sosyal Hiciv”, Kocaeli Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1V /1
(2020), 25-42; Fatih Kiling, Ibn Diireyd ve Cemheratii’l-Liiga adli eseri (Konya: Selcuk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2006.); Abdullah Esat Bagci, “Ibn Dureyd in Séyledigi Hikmet Siirlerinin Tema ve Uslup Bakimindan Incelenmesi”, Akif;
(30 Haziran 2024), 1.
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disleri olmayan kisi anlamina gelmekte olup edred kelimesinin ism-i tasgiridir.2 Ibn Diireyd,
Basra’da dil ve edebiyat alimlerinden egitim aldiktan sonra ilim yolculuguna baslamistir.3

1.2. Yolculuklan ve ilim Tahsili

Hz. Omer zamaninda Basra'ya yerlesen zengin bir ailenin ¢ocugu olan Ibn Diireyd’in
egitimini Basra’da amcas1 Hiiseyin b. Diireyd tlistlenmistir. Amcasinin onun egitimi iizerinde
titizlikle durdugunu onun su hatirasindan anlasilmaktadir:

“Amcam ne zaman yemek yemek istese, Ebu Osman’t davet ederdi. Bir giin amcam ve Ebu
Osman, Haris bin Hillize'nin ¢l Ly W “Bizi terk edecegini belirtti Esma” dizeleriyle baslayan
kasidesini bana anlatiyorlardi. Amcam, “Bu kasideyi ezberlersen sana ddiil verecegim,” dedi. Daha
sonra Ebu Osman ile birlikte yemek yediler ve yemekten sonra bir saat kadar sohbet ettiler. Ebu
Osman geri donene kadar ben, Haris bin Hillize’nin divanini tamamen ezberlemistim. Ebu Osman
geri dondiiglinde, ezberledigimi ona bildirdim. Buna ¢ok sasirdi ve beni sinamaya basladi. Beni
sinadiginda gergekten ezberledigimi gérdii. Amcamin yanina gidip durumu anlatti ve amcam bana
soz verdigi odiili verdi.”

ibn Diireyd, geng yaslardan itibaren ilme olan sevgisi nedeniyle cesitli yerlere seyahat etti.
Basra’da yetistikten sonra Umman’a tasindi ve burada bir siire kaldi. Daha sonra Basra’ya dondii.
Ardindan Ibn Amara Adasi’'nas ve oradan da Iran’a gecti. Son olarak Bagdat’a geldi ve burada
Omriiniin sonuna kadar kaldi. Bu seyahatler, ona cesitli bilgiler toplama ve bir¢ok alim ve
edebiyatci ile tanisma firsati verdi.6

1.3. Hocalar ve Ogrencileri

ibn Diireyd, Abdiilrahman bin Ahi’l-Esmai, Ebu Hatim es-Sicistani ve Ebu’l-Fadl er-Riyasi
gibi 6nemli alimlerden ders aldi. Altmis yil siiren egitim ve 6gretim faaliyetleri boyunca bir¢ok
talebe yetistiren ibn Diireyd’in Ogrencileri arasinda, Ebii Said es-Sirafi, Ebii'l-Ferec el-isfahani,
Eb Ali el-Kali, Hasan b. Bisr el-Amidi, Ebx Ali el-Farisi, ibnii’s-Serrac, ibn Haleveyh, Ebi Ali el-
Hatimi, Ali b. Hiiseyin el-Mes’tidi, Rummani, Ebii'l-Kasim ez-Zeccaci, Merziibani, Cahza el-Bermeki,
Miitenebbi, Halidiyyan, Darekutni, Hasan b. Abdullah el-Askeri ve Vezir ibn Mukle gibi birgok tinlii
alim ve edebiyat¢1 bulunmaktadir.”

1.4. ilmi Konumu

Terhim yapilarak bastaki hemze hazfedilmistir. s+ kelimesinin s« seklinde ism-i tasgir yapilmasi gibi. Ebii’l-Abbas
Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yén ve enbd@’ii ebnd’i’z-zamdn, thk.
Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1900), 4/328.

Ebii ‘Abdillah Sihabuddin Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, ed. ihsin Abbas (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1993),
6/2489; ‘All Cemaluddin ibni’l-Kifti, inbdhu’r-ruvdt ‘ald enbdhi’n-nuhdt, ed. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut:
Daru’l-Fikri'l-‘Arabi, 1982), 3/92.

Ebii Bekr Ahmed b. ‘Ali Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, thk. Bessar Avvad Marif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002),
2/594; Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 6/2489; ibnivl-Kifti, Inbdhu’r-ruvdt ‘ald enbahi’n-nuhdt, 3/92.

ibniv’l-Kifti buradan iran ve Basra arasinda bir yer olarak bahseder. ibnii’l-Kifti, inbdhu’r-ruvat, 3/92.

ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn ve enbd’ii ebnd’i’z-zamdn, 4/323; Salahuddin Halil b. Aybek b. ‘Abdullah es-Safedi, el-Vafi
bi’l-Vefeydt, thk. Ahmed el-Arna*it, Turki Mustafa (Beyrut: y.y., 1420/2000), 2/251.

Semsuddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld’, ed. Suayb Arnavit, Hiiseyin el-Esed (Beyrut:
Miiessesetu'r-risdle, 1985), 15/96; Ebli Nasr Tactiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi Siibki, Tabakatii’s-Sdfi‘iyyeti’l-
kiibrda, thk. Mahmid Muhammed et-Tanahi - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Kahire: Hecer li't-Tiba‘ati ve’n-Nesr,
1413),3/139.
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Ibn Diireyd, dil, edebiyat ve siir alanlarinda dénemin énde gelen isimlerinden biri olarak
kabul edilirdi. Mesudi, “Miir{cii’z-Zeheb” adli eserinde, ibn Diireyd’in dilde Halil bin Ahmed
seviyesine ulastigini ve eski kitaplarda bulunmayan birgok seyi dile getirdigini belirtmistir. Genis
bir hafizaya sahipti, sairlerin divanlarini tamamen ezbere bilirdi ve siirleri hizla tamamlamada
one cikardi. Alimler, onu en bilgili sair ve en sairane alim olarak tanimlamiglardir.8

Ebu’t-Tayyib el-Lugavi, Merdtibu’n-nahviyyin adli eserinde ibn Diireyd’den bahsederken
soyle der: “Basralilarin dil bilgisi konusunda son noktayr koyan Kkisidir. O, insanlarin en
hatirlayicisy, en bilgili olani ve siir yazma konusunda en yeteneklisiydi. [lmin ve siirin, Halef el -
Ahmer ve Ibn Diireyd’in gogsiinde oldugu kadar kimsenin goégsiinde i¢ ice gegmedi.” ibn Diireyd,
altmis y1l boyunca ilim sahasinda 6nde gelen isimlerden biri olmustur.?

1.5. Eserleri

ibn Diireyd’in dil ve edebiyat alaninda bir¢ok énemli eseri bulunmaktadir; bunlar arasinda
sunlar yer almaktadir:

1- el-Miictend: Calismamzin konusunu teskil eden ibn Diireyd’in “el-Miictena” adli eseri,
Ebi'l-Yiimn el-Kind{ tarafindan rivayet edilmistir ve icerdigi degerli bilgilerle dikkat cekmektedir.
Eser, basta Hz. Peygamber (s.a.v) olmak iizere, Hulefa-yi Rasidin ve sahabenin yani sira, ulem3,
tideba ve filozoflarin hikmetli sozlerinden ve cesitli siirlerden olusan seckileri icermektedir. Bu
eser, Islam diinyasinin entelektiiel ve edebi birikimini yansitarak, dénemin sosyal, kiiltiirel ve dini
diistincelerine 151k tutmaktadir.

el-Miictend'nin bircok farkli nesri yapilmis ve bu nesirler, eserin yayginlasmasinda énemli
rol oynamustir. Ik nesir, Freitz Krenkow tarafindan Haydarabad’da 1342/1923 yilinda
gerceklestirilmistir. Daha sonra Hasim en-Nedvi tarafindan 1362 yilinda yine Haydarabad’'da bir
baskisi yapilmistir. 1402/1982 yilinda Dimask’ta bir diger nesri gerceklestirilmistir. Abdiilmuid
Han tarafindan 1963 yilinda ve Halep’te 1327 yilinda yapilan nesirler de eserin farkl
baskilarindandir.10 Bu farkli nesirler, eserin genis bir cografyada ve farkli zaman dilimlerinde
okunup degerlendirilmesini saglamis, el-Miictend'nin bilim ve edebiyat diinyasindaki yerini
pekistirmistir.

Bu eser, sadece tarihi ve edebi bir metin olmanin 6tesinde, islam medeniyetinin diisiinsel
zenginligini ve entelektiiel mirasin1 anlamak icin énemli bir kaynak teskil etmektedir. Ibn
Diireyd’in titizlikle derledigi bu seckiler, okuyuculara hem dénemin kiiltiirel dokusunu tanima
imkani sunmakta hem de Arap edebiyatinda onemli bir referans noktasi olarak hizmet
etmektedir.

1. el-Cembhere fi’l-Luga: Ibn Diireyd’in kaleme aldig1 ve en meshur eseri olan “Cemhere”,
alfabetik olarak diizenlenmis ilk Arapca sozliik olma o6zelligine sahiptir. Eser, Ahvaz Valisi
Abdullah el-Mikali'nin oglu Ismail el-Mikal’nin egitimi amaciyla hazirlandig1 icin genellikle

8 Stibki, Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, 3/140; Ebi'l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-Sily(t, Bugyetu’l-Vu‘at fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve’n-Nuhdt, thk. Muhammed Eb{’l-Fadl ibrahim (Beyrut: el-
Mektebetu’l-‘Asriyye, ts.), 1/77.

9 ‘Abdulvahid Ebu’t-Tayyib Ebu’t-Tayyib el-Lugavi, Merdtibu’n-nahviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: el-
Mektebetu’l-‘asriyye, 2009), 6/2489.

10 Nasuhi Unal Karaarslan, “ibn Diireyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/418.
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bilinen kelimeler alinmis ve nadir ve garib kelimelere ¢ok az yer verilmistir. Bu 6zelligi nedeniyle
“Cemhere” adiyla anilmaktadir.

Ibn Abbad tarafindan “Cevheretii'l-Cemhere” adiyla ihtisar edilen bu eserin, Freitz
Krenkow, Muhammed es-Slretl ve Zeynelabidin el-Misevl tarafindan yapilan ilk negri
Haydarabad’da 1344-1351 yillar1 arasinda gergeklestirilmistir (I-IV). Bu nesirde, indeksler
hacimli bir cilt tegkil etmektedir. Remzi Miinir el-Ba'lebekki'nin gerceklestirdigi nesir ise (I-III,
Beyrut 1987-1988) daha miikemmel ve kapsamli bir ¢calismayi temsil etmektedir.11

ibn Diireyd’in dil ve edebiyat konular ile ilgili otuzdan fazla eseri oldugu kaydedilmektedir.
Kaynaklarda ad1 gecen eserlerinin bazilari su sekildedir: Zehaairu’l-hikme, Serhu’l-Fark beyne’z-
zaa ve'd-daad, Mecmu’atu hikem li-Seyyidina Ali, Kitab Yest’emilu ale’l-elfazil-mustereketil-
vakiati beyne’l-Arabi’l-’arbaa ve me’antha, Serhu Lamiyyeti’l-’Arab li’s-Senfera, Serhu Banet Suad
li-Ka’b b. Zuheyr, Serhu Kasideti'n-Nezir b. Saib el-Kelbi, Muntehab minel-es’ar, el-Emsalu’'n-
nebeviyye, el-Muktebes, Kitabu Efale ve fealtu veya Fealtu ve iftealtu (Fealtu ve Efealtu), el-Adab
ve'l-emsal, el-Erbaun (Ehadisu Ibn Dureyd, Erbaune hadis), el-Istidrak ale’l-Halil, el-Enbaz, el-
Enva, el-Benun ve’l-benét, et-Tavassut, el-Haylu’s-sagir, el-Haylu'l-kebir, Edebu’l-kétib, es-Silah,
el-Lugat, el-Lugat fi’l-Kuran, Garibu’l-Kuran, Garibu’l-hadis, el-Miitenahi fi'l-luga, Takvimu’l-lisan,
el-istikak, el-Melahin, el-Emali, el-Maksura ve’l-Memdud, el-Visah, el-Matar, Ziivaru'l-Arab, es-
Surucu ve’l-Licam.12

1.6. Vefat1

ibn Diireyd, iki y1l arayla gelen fel¢ sonunda 18 S$aban 321 (13 Agustos 933) bir Carsamba
glinii vefat etti. Bagdat'taki Hizran Mezarligi'na defnedildi. Aym giin Mu’tezill kelamcisiEbu Hasim
Abdisselam bin Muhammed el-Ciibail de vefat etti ve birlikte defnedildiler. Bunun icin “Dil ve
keldm ilimleri artik 6ldi” denilmistir. el-Merziibani, onun dogu yakasindaki Abbasiye’de, ana
caddenin arkasindaki silah pazariin yakininda defnedildigini belirtmistir.!3 Oliimiinden sonra
birgok sair, onun ilmini ve siirini 6ven mersiyeler yazmistir. Bu mersiyelerden en meshuru
ogrencisi Cahza el-Bermeki'ye ait olup soyle baslamaktadir:

3l JS 253 (ol i Gl el G e el

13814 2 gal) a8l S i€y Ml 5 ol il S & yad

“Ibn Diireyd'i yitirmekle bana yara saglayan her seyi yitirdim
O tas ve topragin arasina girince,

Eskiden sadece cémertligin kaybina aglardim,

Simdi hem comertligin hem de edebin kaybina agliyorum.”

11 Karaarslan, “Ibn Diireyd”, 19/417-418.

12 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Eb1 Ya'kib ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramadan (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1997),
54; Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedsi, el-VAff bi’l- vefeydt, thk. Ahmed el-Arnaiit-Tiirki
Mustafa (Beyrut: Daru ihyai’t-Turas, 2000), 2/252; Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebf Bekr b. Muhammed es-
Suyiit, Bugyetu’l-vu‘dt fi tabakati’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, ed. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: el-Mektebetu’l-
‘asriyye, 1979), 1/78; ibni'l-Kifti, Inbdhu’r-ruvdt ‘ald enbdhi’n-nuhdt, 3/96-97; Karaarslan, “ibn Diireyd”, 19/416-419.

13 Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, 6/2490; Muhammed b. Ali b. Ahmed Sems{iddin ed-Davidi, Tabakatii’l-miifessirin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.), 2/126.

14 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tabakatii'n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (b.y.: Daru’l-
Ma’arif, ts.), 184.
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Ibn Diireyd, 321 yili Saban aymnin on ikisinde, bir Carsamba giinii vefat etti. Cenazesine
Cehze el-Bermeki katild1 ve topluluga kendi siirlerinden birini okudu.15

2. el-Muctend’da Yer Alan Hikmetli Sozlerin Konu Tasnifi

el-Miictend’da derlenen hikmetli sozler, cesitli konular etrafinda toplanmistir. Bu baslik
altinda, bu sozleri temalarina goére siniflandirarak her birini detayli bir sekilde inceleyecegiz.

2.1. Sabir ve Hosgorti

Jaall 318 5 gaall

Affetmek, aklin zekatidir.

el Ol sl 0o g 3l s Q) Jualy suall

Sabir, olaylara karsi koyar. Umutsuzluk, zamanin yardimcilarindan biridir.
Il a5 Al Y5 3 plass e (at)

Koti s6zleri duydugunda sabret, yoksa asla memnun olamazsin.
uanl) U el avadl gy

Sikintiy1 yutmak, 6fkenin atesini sondiiriir.

Alalls a5 o) 5 ske als

Sabirsiz kisiye, yakinlik gosterse bile glivenme.

elhal) adl sa Cie ol HY1 o ga 5 Juiiud (g

Farkl gorisleri dikkate alan, hatalarin yerini bilir.

o) Xie ) 4y iy ol S8 Cilall i

Suclunun sefaatcisi, sugcunu kabul etmesi ve tovbesidir.

Ao ol I 4 e Aall

Cahil kimseye karsi sabirli olmak, ona karsi destekgilerini artirir.16
2.2. Dostluk ve iliskiler

Jraal) olaal) lally lall) cpeny

Guizel karsilamayla glizel 6vgiiler kazanirsin.

albat) O S sa4e Y (0

Dali yumusak olanin, dallar ¢ok olur.

AN e Gl 330 e

Seyrek ziyaret, sikiciliktan korur.

8 gall el o 33 3 jlal) (S ol

Yumusak bir sekilde arkadaslik yapmak, sevginin devamini saglar.

15 [bnii’l-Kiftd, Inbahu’r-ruvat ‘ala enbahi’n-nuhat, 3/92.
16 Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdi ibn Diireyd, el-Miictend (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 30-33.

RUSUH 4/2



Mehmet Nafi Arslan. ibn Diireyd’in el-Miictend’sinda Yer Verdigi Hikmetli Szlerin Belagat Ozellikleri ve
Konu Tasnifi: “Babiin min Kelami’l-Hikkema” Béliimii Ozelinde

176

Gl o Gpmal dale pdcim Y e

Verilen nimetlerin birer imtihan oldugunu bilmeyen Kkisi, bu nimetlerin kaybiyla gelen
musibetin ne kadar hayirli olabilecegini anlamaz

4 acliciv) 2l dadbually Gl ile (g

Insanlarla hosgériiyle yasayan, onlarla olan mutlulugu daim olur.17
2.3. Bilgelik ve Danisma

DL e a2 Vg plA) e e e

Istihare yapan sasirmaz, danisan pisman olmaz.
agdl e 5L

Danismak, rehberligin gozidiir.

s 2l (e hlA S8

Kendi goriisiinde 1srar eden, risk almistir.

Al (he lia gy Jaall Ji il

Isten 6nce plan yapmak, pismanliktan korur.

AN ad shiall Jaxg

Adil konusmakla yiicelik elde edilir.

i LY

ibret almak, dogru yolu gésterir.

Ylea 4 i) Yl ol iy & (40

Bilgiyle para kazanmayan, onunla giizellik kazanir.
A S s J26 Al ailie (an JN

Sana biraz 6zen gosterene, tiim siikranini sun.18
2.4. Adalet ve Diiriistliik

A e ol eloaill Jaedl e Lpad

Guivenilir birine karsi siipheyle hiikkiim vermek adil degildir.
6 sl e Alalall 5ty

Adil bir yasam tarziyla diismanlar yenilir.

Sall e ol sandl el ) sl 50 G

Ahirete kotii azik, insanlara zulmetmektir.19

2. 5. Gurur ve Alcakgoéniilliiliik

os il Gals Cuilal) adsy

17 {bn Diireyd, el-Miictend, 30-33.
18 {bn Diireyd, el-Miictend, 30-33.
19 [bn Diireyd, el-Miictend, 30-33.
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Yanini alcaltmakla (algak goniilliik ile) kalpler iinsiyet bulur
Jaes J3 Ghalall (e 5 e 5 L8 sl
Gii¢c ve onur icinde 6lmek, zillet ve acizlik icinde yasamaktan iyidir.
4lac galud sl 4udly ¢ yall Caae
Kisinin kendine hayran olmasi, aklinin iki kusurundan biridir.20
2.6. Hirs ve Kiskang¢hk
gaball pus 4siSé 5 G ) )
Insanin hirs ve arzularini kontrol etmesi, ruhunu ézgiirlestir
gelbaall (35 5 i Jall ¢ jlas S
Erkeklerin ¢ogu, hirslarinin simsekleri altinda yikilir.
83 gall i (e (Ba2all da
Arkadasa kars1 kiskanglik, dostlugun hastaligidir.
JU 3y b peldaal)
Hirs, zilletin zinciridir.
28 (o dised pas (4o
Arzusunu sinirlayan, onurunu korur.
alaal ooy A ) g o 2 gusnl
Haset eden Kkisi, hizli sigrar ama yavasca geri doner.2!
2.7.Zaman ve Hayat
il oalsa ale Jisa¥) Gl
Durumlarin degismesi, insanlarin ger¢ek degerini gosterir.
ol Gad )l (e
Kaderin sikintilar, tedbirlerden 6nce gelir.
G 6 s g Vs che 5y Al ol Gl g i)y Al ol 3 guaall s colin Al Gud I3 5 coliy Al ad Jslal

Sabirsizin sadakati yoktur, yalancinin utanmasi yoktur, hasetc¢inin huzuru yoktur, cimrinin
mertligi yoktur, kotii ahlaklinin lider olma vasfi yoktur.

@by call pa Sl a8 @l M e Slaaiil g

Senden umutla medet uman, sana olan giivenini 6nceden 6diin¢ vermistir.22
2.8. Kanaat ve irade

ol gsp die ) Jie e S

Ne kadar ¢ok zeka, bir arzuya esir dismiistiir.

20 [bn Diireyd, el-Miictend, 30-33.
21 {bn Diireyd, el-Miictend, 30-33.
22 [bn Diireyd, el-Miictend, 30-33.
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fanal) gl 5ill 5 a5 cal Ae il 5 el

Kanaatin meyvesi rahatlik, tevazunun meyvesi sevgidir.
GOV 558 BAY) dass b

Genis ahlakta rizik hazineleri vardir.

sl &y sl

En ylice zenginlik, arzular terk etmektir.

Aclilly Caiall La jall sa) il

Sen, kanaat ortiisiine biiriind{igiin siirece izzetin kardesisin
0% (o diged as (e

Kim arzularini kontrol altina alirsa, itibarini korur.

adul SIS ad )l gllal g

Gozilinl serbest birakan, pismanlig1 artirir.

Aal 1) (e adan 285 an ) ga Condl die Cand Lo 4 zalis (g0

Kendine hoslandigi seylerde miisamaha gosteren, organlarini yorar ve rahatini kaybeder.23
2.9. Comertlik ve Giizel Ahlak

Jue ) €35 3AY) Allay

Giizel ahlakla isler bereketlenir.

ol eV Gl 2sal)

Comertlik, onurun koruyucusudur.

oS ol i s e 04

Kendinden baskalarini tercih etmekle comertlik ismini hak edersin.
saclaall G 158 abiel J3 Y

Yardimdan daha biiyiik bir comertlik yoktur.

52aally de gnd idall adld

Suclunun bagislanmasina araci olan, onun 6ziir dilemesidir.
el e d pdee s

Yoksul birinin sana gelmesi, kibirli bir zenginden iyidir.

dpe Ol Al s eladl LS (4

Haya elbisesini giyen kisinin kusurunu insanlar gérmez.24
3. el-Miictend daki Hikmetli S6zlerin Belagat Ozellikleri

3.1.Icaz

23 [bn Diireyd, el-Miictend, 30-33.
24 [bn Diireyd, el-Miictend, 30-33.
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Icaz, Arap belagat sanatlarindan biridir ve genis anlamlari, anlami bozmadan veya zarar
vermeden en az sayida kelime ile ifade etmek anlamina gelir. icaz, uygun kelimeleri dikkatlice
se¢cme ve bunlar1 6z ve baglantili yapilar icinde yerlestirme yetenegini gerektirir, boylece fikir
veya mesaj acik ve glizel bir sekilde iletilir.25

Ibn Diiryed’in yer verdigi hikmetli sézlerin en belirgin ozelligi icdz ozelligine sahip
olmalaridir. Bu tiir sézlerde birkag kelime ile ¢ok genis anlamlar ifade edilmektedir. Birka¢ 6rnek
verelim:

Ornek-1

Ll e 3 LEWY) “Istisare, hidayetin géziidiir” hikmeti, istisare talep etmenin hidayete
ulasmanin agik ve dogrudan yolu oldugunu 6zlii bir sekilde ifade etmektedir. “Hidayetin gozii”
ifadesi, sozii ek bir agiklama veya izaha ihtiya¢c duymadan 6zl ve net hale getirmektedir.

Ornek-2:

gehall ans 4SIS8 5 cpa ) QA “Kalp esirdir ve onu 6zglirlestiren, tamahi kesmektir.” Bu s6z sadece
bes kelimeden olusmakta, ancak derin ve karmasik bir fikri ifade etmektedir. Kalbin manevi
ozglrligl tizerindeki tamahkarligin etkisini uzun uzun agiklamak yerine, bu kisa ifade fikri etkili
bir sekilde iletmektedir. S6zde kelimeler dikkatle secilmistir ve istenen anlami tam olarak ifade
etmektedir.. Kisaligina ragmen, soz biiyiik bir ifade glicline sahiptir. Kalbi bir mahkim ve tamahi
bir bag olarak benzetme yoluyla kullanmakta, bu da ifadenin belagat etkisini arttirmaktadir.

3.2. Takdim-Tehir

Takdim ve tehir, Arap dilinde belirli bir anlam1 vurgulamalk, bir fikri acikliga kavusturmak
veya okuyucunun ya da dinleyicinin dikkatini cekmek icin kullanilan belagat sanatlarindan biridir.
Bu sanat, cimledeki kelimelerin alisiimadik bir sekilde yer degistirmesiyle gerceklesir. Takdim ve
tehirin belagatte hizmet ettigi baz1 amaclar1 su sekilde siralayabiliriz: Belirli Bir Kelimeyi
Vurgulamak, Amag veya Nedeni Belirtmek, Merak ve Heyecan Uyandirmak, Nesneye veya Ilgili
Seye Dikkat Cekmek.26

ibn Diireyd’in eserinde gecen hikmetli sézlerin bircogunda takdim-tehir sanati goze
carpmaktadir. Birkac¢ 6rnege g6z atalim:

Ornek-1:

el S35 3MAY) mluas “Giizel ahlakla isler bereketlenir.” soziinde, ciimlenin baginda “ bz
Y1  ifadesinin  6ne alinmasi, ahlakin islerin bereketlenmesinin ana nedeni olarak
vurgulanmasini amaglamaktadir. S6z, neden veya sebep (33aY) #llay) ile basladiginda, ahlakin
islerin bereketlenmesindeki 6nemine dogrudan dikkat cekmektedir. “sS  “ fiilinin, car-
mecrirdan sonra gelmesi, ahlak ve isler arasindaki nedensel iliskiyi vurgulamaktadir. Burada “
S “fiili, iyi ahlaka bagli olmanin sonucunu pekistirmektedir.

Ornek-2

25 Ebu’l-Meali Celaluddin el-Hatib Muhammed Kazvini, el-izdh f1 ‘uliimi’l-beldga, thk. Muhammed ‘Abdulmiinim Haffacl
(Beyrut, 1980), 1/287.

26 Sa‘diiddin Mes‘id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdilldh Teftizani, el-Mutavvel serhu Telhisi’l-Miftdh, thk.
Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2013), 106-110; Ahmed b. ibrahim b. Mustaf es-Seyyid el-
Hasimi, Cevdhiru’l-beldga (Beyrut: el-Mektebetu'l-‘asriyye, ts.), 122-124.
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p SN aul i el e d )AL “Kendinden baskalarini tercih etmekle comertlik ismini hak
edersin.” s6ziinde car-mecrirun takdimi ciimledeki énemli fiili, yani 6zveriyi vurgulamak icindir.
Bu takdim, 6zverinin comertlik adin1 hak etmenin temel sarti olarak degerini 6ne ¢ikarmaktadir.
“Gaiui “ fiili ve “auSI) sl “ mefuliiniin cAr-mecriirdan sonra gelmesi, sonucun Onemini
arttirmaktadir. Bu tehir, s6ze belagatsal bir giizellik katmakta ve sonucu 6nceki anlamin (6zveri)
dogal bir hakki olarak gostermektedir.

3.3. Teshis (intak)

Teshis, Arap edebiyatindaki belagat sanatlarindan biridir ve cansiz varliklara, doga
olaylarina veya soyut fikirlere insani 6zellikler veya eylemler kazandirmak i¢in kullanilir. Bu
yontem, metni daha canli ve gekici hale getirmektedir ve okuyucunun anlamlar1 daha derin ve
etkileyici bir sekilde tasavvur etme yetisini arttirmaktadir.2?

ibn Diireyd’in eserinde yer verdigi hikmetli soézlerin bazilarinda bu sanatin kullanildig
goriilmektedir:

Ornek-1:
Sl Olsel e g oally Glaall Jally juall

Sabir, olaylara karsi miicadele eden bir insan gibi tasvir edilmistir. Zaman, burada
yardimcilari olabilecek bir kisi olarak tasvir edilmistir.

Ornek-2:

oaleY) uols 2 sall “Comertlik, onurun koruyucusudur.” séziinde, ‘comertlik’ insana 6zgt bir
ozellik olan koruma yetenegiyle nitelendirilmistir. Bu durum, comertlige, bir canli gibi onuru
koruyan hayati ve etkili bir rol vermektedir.

3.4. Kinaye

Arap belagatinda kinaye, belirli bir anlami dolayli yoldan ifade etmek icin kullanilan belagat
sanatlarindan biridir. Bu yontemde, dogrudan bahsedilmeden bir seye veya fikre ima, tanimlama
veya ilgili bir ifade aracilifiyla isaret edilir. Bu yontem, konusmay1 daha derin ve imali hale
getirmektedir ve okuyucuya veya dinleyiciye baglamdan istenilen anlami g¢ikarma imkani
vermektedir.28

ibn Diireyd’in el-Miictenad eserinde inceledigimiz hikmetli sézlerin bircogunda kinaye sanati
kendini gostermektedir.

Ornek-1:

o sl Luils sl 84 “Yanimi algaltmakla (algak goniilliik ile) kalpler tinsiyet bulur.” Bu sozde,
“Yanin algaltmak” ifadesi kelimenin tam anlamiyla, kisinin alcakgoniillii olmasini veya esnek ve
yumusak bir sekilde davranmasini ifade etmektedir. “Kalpler tinsiyet bulur” ifadesi, insanlarin bu
kisinin varliginda rahatlik ve uyum hissetmesini anlatmaktadir. “Yanimi alcaltmakla kalpler
tinsiyet bulur” séziindeki kinayenin yoni, alcakgontlliliigiin (yanini algaltmak) insanlari rahat ve
uyumlu hissettirmesi (kalpler iinsiyet bulur) tizerinedir. Kinaye, anlami dolayl bir sekilde ileterek
soze derinlik ve belagat giizelligi katmistir.

27 {smail Durmus, “Teshis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/565-566.
28 ‘Abdulkahir el- Curcani, Deld’ilu’l-i‘cdaz, thk. Mahmud Muhammed Sakir (Kahire: Matbaatii’l-Medeni, 1992), 306-314.
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Ornek-2:

dpe ol bl 4958 elall olS 0 “Haya elbisesini giyen kisinin kusurunu insanlar gérmez”
soziinde “Haya elbisesini giyen” ifadesi, utan¢ duygusuna sahip olan ve bunu davranislarinda
gosteren kisiyi kinaye eder. “Haya elbisesini giyen” ifadesi, utanma duygusunun kisiyi sarmasi ve
onu bir elbise gibi 6rtmesi anlamina gelir. Bu s6z, haya duygusuna sahip olan kisinin kusurlarinin
affedildigini veya insanlar tarafindan fark edilmedigini belirtmektedir.

3.5. istiare

Istiare, hakiki anlam ile mecazi anlam arasindaki benzerlik ilgisinden dolay1 bir kelimenin
anlaminin gegici olarak alinip baska bir kelime icin kullanilmasidir. Ayrica, bu kullanimda hakiki
anlami kast etmeye engel bir karineni bulunmasi gereklidir. istiare miisebbeh ve miisebbeh bihin
zikredilip edilmemesine gore tasrihiyye (acik) ve mekniyye (kapali) istiare seklinde ikiye ayrilir.29

Istiare, edebi sanatlarda, 6zellikle siir ve nesir gibi tiirlerde, bir kelimenin asil anlami yerine
benzerlik ilgisinden dolay1 baska bir anlamda kullanilmasiyla ortaya ¢ikar. Bu kullanim, okuyucu
veya dinleyicide derin bir etki ve anlam zenginligi olusturur. Ibn Diireyd’in yer verdigi hikmetli
sozlerin bircogunda da istiare sanatini gormek mimkiindiir:

Ornek-1:

ahadll 355 @ad Ja,ll ¢ bas S “Insanlarin ¢ogunun diisiisii, hirs simseklerinin altinda
gerceklesir.”

Bu climlede “g_lb=s" kelimesi, “diisiis” veya “0liim” anlamina gelir. Bu kelime, hakiki
anlaminda 6liim veya yikimi ifade etmektedir. Climlede gecen mecazi anlami insanlarin hirslarina
yenik diismeleri sonucu yasadiklari biliyiik kayiplari veya c¢okiisleri ifade etmektedir.

Climledeki “3s.+" kelimesi, “simsek” anlamina gelir. Bu kelime, gokyiiziindeki elektrik
bosalmasi olarak bilinen simsegi ifade eder. Ciimlede mecazi anlamda: “aeladd) 355" (hirs
simsekleri) ifadesinde, simsek kelimesi mecazi anlamda kullanilarak, hirs ve arzularin ani, ¢cekici
ve tehlikeli dogasini ifade etmektedir.

Ornek-2:

“ual el Gula 3l (Comertlik, namusun bekgisidir): Bu ifadede, “> s} (comertlik ve eli
aciklik) bir bekei gibi tasvir edilmistir. Bu tasvir, comertligin namusu ve itibar1 koruma roliini
tistlendigi canli bir varlik gibi gosterir.

Ornek-3:

“Jaall 3185 a2l (Affetmek, akhin zekdtidir): Bu ifade, affetmenin akli temizledigini ve
arindirdigini belirtmektedir. Kapali istiare kullanilarak, affetmenin manevi bir arinma oldugu ima
edilmistir. Bu sozde, affetmek ve akil arasindaki iligki, zekat ve para arasindaki iliskiye
benzetilmistir. Nasil ki zekat para temizler ve artirirsa, affetmek de akl gelistirir ve onu kin ve
nefret duygularindan arindirmaktadir.

Ornek-4:

“Cuzasll U iy anadll ¢ a3 (Agriyl Yudumlamak, Ofkenin Atesini Sondiiriir) Burada, “oaas”
(agr1, ac1) kelimesi, istiare yoluyla yutulabilecek bir sey olarak tasvir edilmistir. Bu ifade, acinin

29 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, ts., 260; Bedevi Tabane, Mu‘cemii’l-beldgati’l-‘Arabiyye (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1997), 339;
Bolelli, Beldgat (Istanbul: ifav Yayinlari, 2009), 90-92.
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icsel olarak kabul edilmesi ve sabirla yutulmasi anlamina gelir.” =&l U (6fkenin atesi)
yapisinda ise istiare yoluyla, 6fke atese benzetilmistir.

3.6. Tibak

Tibak, iki zit kavramin ayni anda bir arada kullanilmasi veya aralarinda tezat ve bagska bir
vecih ile tekabiil bulunan seyleri bir arada toplamak demektir. Bu belagat sanati, metinlerde
anlam derinligi ve zenginlik yaratmak, zit anlamlari vurgulamak ve okuyucunun dikkatini cekmek
icin kullanilir.30

ibn Diireyd’in yer verdigi hikmetli sozler tibak sanat1 agisindan oldukga zengindir. iki 6rnegi
inceleyelim:

Ornek-1:

ol ik Gaymal ol 53 Gym Y (e “Verilen nimetlerin birer imtihan oldugunu bilmeyen,
nimetlerin zevaliyla ilgili basa gelen musibetin ne kadar hayirh oldugunu bilmez.”

« =p

Bu ogiitte, “ <" ve “a” kelimeleri arasinda tibak vardir. “ <" kelimesi kotulugu, “ "
kelimesi ise iyiligi ifade etmektedir. Ayrica, “Js” ve “.” kelimeleri arasinda da tibdk
bulunmaktadir. “ %" kelimesi bir seyin kendisine verilmesini ifade ederken, “ " kelimesi onun
mukabilinde kullanilmistir.

Ornek-2:
s Tam (o BLdal) rAddaall o oy A5l 4 s 3 guanll”,

“Haset eden kisi, hizli sigrar ama yavasca geri doner.” Bu ifade, haset duygusunun bireylerin
duygusal tepkilerini nasil etkiledigini vurgular. Haset eden Kkisiler, cabuk 6fkelenir ve bu 6fkeyi
yatistirmakta zorlanirlar. iki zit kelime (g~ ve 2 ) bir arada kullanilarak tibak sanati
yapilmistir.

3.7.Cinas

Cinas, yazilislar1 ayni fakat anlamlar1 farkli olan kelimeleri veya istikaklar1 ayni olan
kelimeleri bir arada kullanma sanatidir.3! inceledigimiz hikmetli sézlerde de cinas sanatinin
kullanildig1 goriilmektedir:

Ornek-1

Gl pd capmal Jale 38 Goyn Y (wsoziinde o sve s kelimeleri arasinda cinas-1 mutarraf
vardir. Zira birbirine benzeyen iki lafiz arasinda sadece bir harf farkliligi vardir (< ve 5)32

ornek-2

Dbl e w21 Wy )W e ls L soziinde JWis ve Jliiu) kelimeleri arasinda yine cinas-1
mutarraf kullanilmistir.

3.8. Seci

30 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, ts., 366; Bolelli, Beldgat, 469; Ciineyt Eren - Vecih Uzunoglu, Arapca Beldgat (istanbul: Cantas
Yayinlari, 2012), 110.

31 Kazvini, eI-izdhﬁ ‘uliimi’l-beldga, 2 /535; Hasimi, Cevahiru’l-beldga, ts., 325; Tabane, Mu‘cemii’l-beldgati’l-‘Arabiyye, 138.

32 Cinas-1 mutarraf: Birbirine benzeyen iki kelimenin basinda, ortasinda ve sonunda iki harfin degismesidir.
‘Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye: Ususuhd ve uliimuhd ve funiinuhd (Dimesk: Daru’l-
kalem, 1996), 2/487.
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Simdiye kadar inceledigimiz edebi sanatlardan anlasildif1 iizere, ibn Diireyd’in yer verdigi
hikmetli sézler, bircok edebi giizellik ile dikkat cekmektedir ve bu giizelliklerden en belirgin
olanlarindan biri, Arap edebiyatinin 6nde gelen sanatlarindan biri olan seci sanatidir. Seci, nesirde
climle sonlarinin son harf bakimindan uyumlu olmasi, ciimlecik sonunda bulunan kelimelerin
kafiye olacak sekilde diizenlenmesidir. Nesirde seci, siirdeki kafiye gibidir.33

Ibn Diireyd’in hikmetli sézlerinde seci, ciimlelerin veya ifadelerin sonlarinin uyumlu olmasi
yoluyla ortaya ¢ikar, bu da metinlere 6zel bir ahenk kazandirir ve retorik etkisini artirir. seci
sayesinde anlamlar daha derin ve etkileyici bir sekilde vurgulanir.

Ornek 1:
Aaall e o gaall aleadl Va1 3 i

Bu ogiitte, “2ball” ve “slall” kelimelerinin sonlarinin uyumlu oldugu, seci sanatinin icra
edildigi fark edilmektedir. Bu uyum, ifadeye ahenkli ve estetik bir 6zellik katmaktadir.

ornek 2:

a1l sa Cije ol )Y o a5 Jifiul e Soziinde “ 7)Y ve “clhadY) kelimeleri arasinda  seci
bulunur.

Ornek-3:
AN g Gl 330 )
Soziinde 3,L 3 ve A2l kelimeleri arasinda seci bulunur.

Orneklerden anlagildig1 gibi, Arap hikmetli sézlerin secisi, esneklik ve dogal uyum ile
karakterizedir; yapmacik veya zoraki goriinmez, aksine anlamla uyumlu ve akicidir. Bu sozlerde,
tutarlilig1 saglamak ve onlar1 daha kolay hatirlanabilir hale getirmek icin seci kullanir, bunun da
hikmet ve atasézlerinin rehberlik ve yonlendirme etkisini artirdig1 kanaatindeyiz.

3.9. Mukabele

Mukabele, bir baglam icinde iki veya daha fazla anlami bir araya getirme ve ardindan
bunlarin zitlarin1 ayni baglamda toplama sanatidir.3* Ornegin, su ayetlerde oldugu gibi:” (s ul
G ol 8 5nata * LA, ARG % LA 5 (a0 0a g * (ol 5 el * Al Bias * L85 kil (Kim (Allah
icin) vermektedir ve (giinahlardan) sakinirsa ve en giizel olani tasdik ederse, biz de onu en kolay
olana hazirlariz. Ama kim cimrilik eder, kendini yeterli goriir ve en gilizel olani yalanlarsa, biz de
onu en zor olana hazirlariz). (Leyl Suresi, 92:5-10) inceledigimiz hikmetli sézlerde de mukabele
sanatinin varlig1 dikkat cekmektedir:

Ornek-1:

‘u

Sy 3 Aball e pd e 38 S Gl “Glic ve onur icinde 6lmek, zillet ve acizlik icinde

yasamaktan iyidir.”

Burada, “Je 5 358 & <54l (glic ve onur iginde 6liim) ile “Jae s Jd A 3Lall” (zillet ve acizlik
icinde yasam) ifadeleri arasinda bir mukabele bulunmaktadir. Bu mukabele, 6giidiin anlamini
daha etkili ve derin hale getirmektedir.

33 Meydani, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye, 2/503.
34 Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa es-Seyyid el-Hasimi, Cevahiru’l-beldda (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye, ts.), 304.
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Ornek-2:

DL e axi Wy ladul e s W “Istihare eden sasmaz, istisare eden pisman olmaz.” ‘)&’ ve
Olaiul” kelimeleri ile ‘a3 ve ‘)liul’” arasinda mukabele sanati bulunmaktadir.” Hikmetli sézde yer
alan mukabele, bir yandan saskinlik ile dogru yolu bulma, diger yandan ise pismanlik ile hosnutluk
arasindaki farki vurgulamaktadir.

Sonug

Bu c¢alisma, Arap dil ve edebiyatinin énde gelen isimlerinden biri olan ibn Diireyd’in el-
Miictend adli eserindeki hikmetli s6zlerin tasnifi ve beladgat 6zelliklerini inceleyen bir ilk olma
niteligi tasimaktadir. Arastirma sonucunda, el-Miictend’nin “Babiin min Kelami'l-Hukema”
boliimiinde yer alan hikmetli sézlerin ¢ok yonlii bir edebi derinlik barindirdigl ortaya konmustur.

Oncelikle, sézlerin konularina goére tasnifi yapilmis ve bu sozlerin sabir, hosgérii, dostluk,
bilgelik, adalet, gurur, hirs, zaman, kanaat ve comertlik gibi temalar etrafinda sekillendigi tespit
edilmistir. Bu temalar, ¢ok genis bir degerler dizisini yansitmaktadir.

Hikmetli sozlerin edebi ozellikleri incelendiginde, beldgat sanatlarinin zengin bir sekilde
kullanildig1 gézlemlenmistir. Bu sozlerde ozellikle icaz, teshis, kinaye, istiare, tibak, cinas ve
mukabele gibi sanatlarin belirgin bir rol oynadig ortaya ¢ikmistir.

Somut olarak hikmetli sézlerin belagat ozellikleri ile ilgili su sonuglar da dikkat
¢cekmektedir:

- Hikmet sozlerde icaz kullanilarak az sozle ¢cok anlam ifade etme ortaya koyulmakta ve
metinlere derinlik katilmaktadir.

- Comertlik ve sabir gibi soyut kavramlar, insana ait niteliklerle zenginlestirilerek
okuyucunun hayal diinyasinda daha canli bir tasavvur olusturulmaktadir.

- Zit kavramlarin ustaca kullanimiyla s6zlere hem estetik bir ahenk hem de derin anlam
boyutlari eklenmektedir.

- Nesir dilinin ritmik yapisini destekleyen seci ve cinas gibi sanatlar, hikmetli sozleri akici
ve kolay hatirlanabilir hale getirmektedir.

Calismamz, Ibn Diireyd’in el-Miictend adl eserindeki hikmetli sézlerin hem edebi hem de
ahlaki derinligini gozler 6niine sererek, Arap edebiyatinda hikmetli s6zlerin yeri ve 6nemini bir
kez daha vurgulamistir. Elde edilen bulgular, ibn Diireyd’in derledigi hikmetli sozler ile bu
alandaki katkisinin ¢ok yonlii ve kalici oldugunu gostermektedir.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik
ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur / It is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carying out and writing
this study and that all the sources used have been properly cited.
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ISLAMIYET'TEN ONCE VE SONRA KIRGIZLAR 'DA INANC ESASLARI

0z

Kirgizlarin tarih boyunca yasadig dini dontisiimler, Tiirklerin zengin dini mirasinin 6grenebilmesi i¢in
onem arz etmektedir. Kirgizlar, Islam éncesi dénemde Tengricilik, Samanizm, Totemizm ve Zerdiistliik gibi
inanglarin etkisi altinda kalmis, bu sistemlerde doga gili¢leri ve ruhani baglar1 inang¢larinin temelini
olusturmustur. Gok Tanr1 inanci, Kirgizlar arasinda en yaygin dinf inanis olmustur. Tek Tanr1'ya inanma ve
dogaya sayg1 temelinde sekillenen bu inang, islim'in tevhid anlayisiyla énemli paralelliklerle gostermistir.
Bu benzerlik, Kirgizlarin {slam'1 benimsemesini kolaylastiran temel faktorlerden biri olmustur. islimiyet'in
Kirgizlarin arasinda yayilmasi, yalnizca dini bir degisim degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel yapida kokli
déniisiimlere yol agmistir. Eski inanglarin, [slam'in égretileriyle harmanlanarak yeni bir dini ve kiiltiirel
olusum olusturulmus, Kirgizlarin toplumsal kimlikleri yeniden sekillenmistir. Bununla birlikte Kirgizlarin
dinl hayatlarin1 degerlendirirken farkli boylarinin ve cografi kosullarin géz o6niinde bulundurulmasi
gerekmektedir. Kirgizlarin yeterince [slami bilgiye ulasamamalari ve geleneklerini bilen yeterli sayida dini
rehberin olmamasi nedeniyle, o6rf, adet ve destanlar Kirgizlarin siyasi, sosyal ve dini hayatlarim
sekillendirmede daha etkili olmuslardir. Gliniimiizde dahi eski Tiirk inanglarinin izleri Kirgizlar arasinda
yagamaya devam etmekte Isldm ile harmanlanan bu unsurlar kiiltiirel bir siirekliligin sembolii olarak
varliklarin stirdiirmektedirler. Bu calisma, Kirgizlarin dini mirasini ve islam’la olan iliskilerini geleneksel ve
kiiltiirel bir perspektifle ele almaktadir. Tiirklerin Isldam oncesi dinf inamislar ve islimiyet'in bu yapiy1 nasil
doniistiirdigl, sadece akademik degil, ayni zamanda kimlik ve kiltiir insas1 a¢isindan da énem arz
etmektedir. Arastirma, okuyuculara Kirgizlarin zengin dini ve kiiltiirel mirasini tanitmayi, eski inanglar ile
[slam arasindaki gecis siirecini arastirmay1 amaglamaktadir. Konunun bu minvalde ele alinmasi hem tarihi
hem de kiiltiirel anlamda kag¢inilmaz bir gerekliliktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kirgizlar, Tanri, Din, Eski Tiirkler

PRINCIPLES OF FAITH IN THE KYRGYZ BEFORE AND AFTER ISLAM
Abstract

The religious transformations experienced by the Kyrgyz throughout history are important for
understanding the rich religious heritage of the Turks. Before Islam, the Kyrgyz were influenced by beliefs
such as Tengrism, Shamanism, Totemism, and Zoroastrianism, which the powers of nature and spiritual
connections were the initial features of their beliefs. The belief in the Sky God (Tengri) was the most
widespread religious belief among the Kyrgyz. This belief, shaped by monotheism and respect for nature,
reveals significant parallels with the belief in tawhid in Islam (oneness of God). This similarity was one of
the main factors that facilitated the Kyrgyz's adoption of Islam. The process of Islamization among the
Kyrgyz was not only a religious change but also led to profound transformations in their social and cultural
structures. Ancient beliefs were blended with Islamic teachings to create a new religious and cultural
formation, reshaping the Kyrgyz's societal identity. However, while evaluating the religious life of the Kyrgyz,
itis essential to consider the diversity of their clans and conditions. Due to insufficient Islamic influence and
the lack of a sufficient number of religious guides familiar with traditions, customs, traditions, and epics
played a more effective role in shaping the political, social, and religious lives of the Kyrgyz. Even today,
traces of ancient Turkic beliefs continue to exist among the Kyrgyz, blending with Islam and serving as
symbols of cultural continuity. This study examines the religious heritage of the Kyrgyz and their
relationship with Islam from a traditional and cultural perspective. It highlights the significance of Turkic
pre-Islamic religious beliefs and how Islam transformed this structure, emphasizing its importance not only
academically but also in terms of identity and cultural construction. The research aims to introduce the rich
religious and cultural heritage of the Kyrgyz and explore the transitional process between ancient beliefs
and Islam. Addressing this topic from such a framework is an inevitable necessity from both historical and
cultural perspectives.

Keywords: Kalam, Kyrgyz, God, Religion, Ancient Turks
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Giris

Kirgizlar, tarih boyunca genis bir cografyada dini ve milll degerlerine bagh bir Tiirk halki
olarak bilinmektedir. islAim 6éncesi donemde Kirgizlar, Totemizm, Samanizm, Zerdustlik ve
Tengricilik gibi inang sistemlerine sahip olmuslardir. Bu dénem, Kirgizlarin hem doga ile hem de
ilahi giiclerle biitiinlesik bir yasam siirdiigii, doga gii¢lerine ve yer-su gibi unsurlara derin bir
sayg1 gosterdigi bir dénemi temsil eder. islim'in gelisiyle birlikte bu inanglar, tevhid inanciyla bir
uyum i¢inde yeniden sekillenmis ve Kirgiz toplumunun dini béliimiiniin 6nemli bir parcasi haline
gelmistir.!

Islam'in Kirgizlar arasinda yayillmasi sadece dini bir déniigiimle sinirh kalmamig, ayni
zamanda sosyal ve kiiltlirel yapida da degisimlere yol agmistir. Eski inan¢ sistemleri, yeni dinin
degerleriyle harmanlanmis ve bu birlesim, Kirgiz toplumunun kiiltiirel kisiliginde derin bir iz
birakmistir Gék Tanr1 inancinda var olan tek tanriya inang, islim'in tevhid anlayisiyla biiyiik bir
uyum gostermis ve bu nedenle Islam, diger dinlerden daha hizhi ve derin bir sekilde
benimsenmistir. Bu siirecte Islam éncesi inang ve ritiiellerin, islam motifleriyle birleserek yeni bir
kiilttirel form ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.2

Bu calismada, Kirgizlarin islam 6ncesi ve sonras dini inanglar1 karsilastirmali olarak ele
alinacak ve bu inanglarin toplumsal, sosyal ve kiiltiirel yapilarindaki yeri incelenecektir. islam'in
Kirgizlar icindeki yeri, eski ve yeni inanglarin nasil bir arada yasatildigi, mitolojik anlatilar ve
geleneksel ritlieller tlzerinden degerlendirilecektir. Boylece Kirgizlarin dinl ve kiiltiirel
yapisindaki degisim, toplumun kimlik olusumuna ve tarihsel gelisimine olan etkisi daha net bir
sekilde ortaya konulmaya c¢alisilacaktir.

1. Tengricilik/Allah inanc

Tenri veya Tengri, genellikle Tiirk inang¢larinda evrenin iist kismini temsil eden ve genellikle
en yiice tanri olarak kabul edilen bir kavramdir3 Samanizm’de Tengri, gokytiziinii temsil eden yiice
bir varlik olup, kelime anlami Hakasca’da “gokyiizii” anlamina gelen “tigir” kelimesinden
tliremistir. “Kok Tengri” ise “Gok Tanr1” anlamina gelir ve Samanist inanc sisteminde en ylice ilah
olarak kabul edilir. Gok Tanr1 inanci, biiyltk Tiirk imparatorluklarn tarafindan bir kiilt olarak
benimsenmis ve bu inang, 6zellikle Tiirk toplumlarinin dini ve sosyal yasaminda énemli bir yer
tutmustur.4

Tirklerin Gok Tanri inancinin, bilinen sekliyle peygamberleri veya kutsal kitaplari
olmamakla birlikte, monoteist dinler arasinda yer aldig1 ifade edilmistir. Gok Tanri'ya Islam’in
telkin ettigi prensiplere benzer o6zellikler atfedilir. Tanri’'nin zat ve sifatlar1 gibi en 6nemli
konularda, putperestlerden degil, Tevrat ve Incil'deki tahrifler dolayisiyla Yahudi ve
Hristiyanlardan daha iistiin bir konumda oldugu belirtilmistir.5> Bu nedenle, Tiirkler Islam ile
karsilastiklarinda, IslAm’in Tanrr’ya verdigi sifatlardaki iistiinliik karsisinda tatmin olurlar ve

1 Coldosbay kizi Aymélmél, “Kirgiz Diniy isenimderi Hronologiyalik Tartipte”, izvestiya Vuzov Kirgizistana 29/11 (2016),
205-207.

2 ibrahim Kafesoglu, Tiirk Millf Kiiltirii (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1998), 1/310.

3 Negizbek Sabdanaliev, “Kirgizdardin Diniy Tiisiiniiktériiniin Oniigiisiiniin izildédé Tastagi Cazma Estelikterdin Oordu”,
Global Centre for Pruralism (Nisan 2018), 23.

4 Aksoy, “Islam Oncesi Dénem Tiirklerde Tanr1 Anlayis1”, International Journal of Social Sciences and Education Research
4/2 (Nisan 2018) 276-288.

5 Mustafa Erdem, Kirgiz Tiirkleri Dini ve Sosyal Hayat (Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 138.
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Islam’1 milli bir din haline getirirler. “Gok Kurt” ve “Gok sakalli vezir” ise Tanr’nin sembolik
figiirleridir. “Gok Kurt”, Tanri’'nin giiclinii ve koruyuculugunu simgelerken, “Gok sakalli vezir” ise
Tanr1 tarafindan gonderilmis, hiikiimdara yardimci olan kutsal bir figiirdiir.6 Eski Tiirkler
arasinda yaygin olan Kok Tengri inanci, 6zellikle Tiirk kaganlarinin gokytizii tanris1 Tengri'ye
olan inanglariyla birleserek, onlarin yalnizca siyasi liderler degil, ayn1 zamanda dinf figiirl er
olarak da kabul edilmelerine yol agmistir. Bu durum, Uygurlardan sonra Kirgizlar'da da devam
etmis ve Tiirk devlet geleneginde 6nemli bir yer tutmustur.

Ibn Fadlan’in 11. yiizyilda Itil Bulgarlar1 ve Oguzlar hakkinda yazdig seyahatnamesinde, bu
topluluklarin Kok Tengri inancina baglh olduklari ifade edilmistir. Ayrica, Bagkurtlarin da gokte
yasayan en biiyiik tanriya inandiklar1 belirtilmistir. Bu gozlemler, isldm &ncesi Tiirk
toplumlarinda kaganlarin yalnizca birer milli figiir olmadiklarini, ayn1 zamanda dini misyon
tasiyan liderler olduklarini gosterir. Oguz Kagan Destani’nda da bu dini misyon vurgulanir. Oguz
Kagan, destanin sonunda ¢ocuklarina hitaben yaptig1 konusmada, gokyiizii tanrisi Tengri’ye olan
borcunu 6dedigini belirtir. Bu ifade, kaganlik makaminin sadece siyasi degil, ayni zamanda dinf
bir gorevi de icerdigini acikca ortaya koyar. Sonug¢ olarak, Tiirk kaganlari, Tanri tarafindan
secilmis ve milletin hem diinyevi hem de manevi liderleri olarak kabul edilmistir. Bu anlayzs,
Islam 6ncesi dsnemde oldugu gibi Islam sonrasi dsnemde de devam etmistir.”

Islam’'in Tirk topluluklar arasinda kabul edilmesiyle, G6k Tanri inanc daha net bir
monoteisttik cerceve kazanmustir. islim éncesinde mevcut olan tek tanrili inanis, islam’in
getirdigi acik ve kesin tevhit anlayisiyla giiclenmis ve Tiirkler arasinda hizla yayilmistir. islim’in
sunmus oldugu sifatlar ve 6gretiler, mevcut Gok Tanri kavramiyla biiyiik bir uyum iginde olmus,
béylece Tiirkler islam’1 sadece dinf olarak degil, ayn1 zamanda bir kiiltiirel kimlik parcasi olarak
benimsemistir. Her iki donemde de Tiirk ve Arap topluluklarinda ytice bir gii¢ inanci gérilmiistiir.
Ancak [slam éncesi Araplar’da bu inang, putperest uygulamalarla karisik bir sekilde var olurken,
Tiirklerde Gk Tanr1 inanci zaten belirgin monoteisttik nitelikler tasimaktaydi. islam’in yayihsiyla
Tiirkler, kendi inang¢larinda mevcut olan tek tanri anlayisin1 daha da derinlestirerek islam’in
ogretileriyle biitiinlestirmislerdir. Bu uyum, islam’'in hizla benimsenmesini kolaylastirmis ve
pekistirmistir. Tiirkler, tarih boyunca farkli dinlerden (Budizm, Maniheizm, Zerdustlik,
Hristiyanlik, Yahudilik) etkilenmis ve bu dinlerle temasa gecmistir. Ancak Tirkler, bu dinlerden
etkilenmis olsalar da o6zellikle Islamiyet’in kabuliiyle eski inan¢ sistemlerini biiyiik oranda
korumuslardir. isldmiyet'i benimseyen Tiirk topluluklari, eski inanclarinin bazi unsurlarin,
ozellikle Gok Tanri dinini, geleneksel bir yap: icerisinde Islam’la birlestirmistir. Bu durum,
Islamiyet’in Tiirk topluluklar arasinda yayilmasinda da énemli bir kolaylastirici etken olmustur.
Ancak Islam disindaki dinlerin etkisinde kalan bazi Tiirk boylari, kiiltiirlerini kaybederek zamanla
asimile olmuslardir. 8

2. Melek inanci

Melek, “Melek” kelimesi, kokeni itibariyla bircok Sami dilinde “géndermek” anlamina gelen
koklerden tliremistir. Bu kelimenin temel anlami “haberci” veya “el¢i” olup dini literatiirde

6 Erdem, Kirgiz Tiirkleri Dini ve Sosyal Hayat, 139.
7 Serdar Ugurlu, “Eski Tiirklerin Dini”, AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 12 (2012), 332.

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrithi’l-Arab kable’l-Islam (Beyrut 1976-78), 6/449-510; EbG Mansiir Muhammed el-
Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr. Fethullah Huleyf (Beyrut:1979), 27, 30, 58-59, 68; Faruk Giin, “Din ve islam Dini” Islam
Akaidi, ed. Yasin Ulutas (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlar1 2023),11-29.
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genellikle Tanr’'nin mesajlarini ileten varliklar1 tanimlamak icin kullanilir.9 Meleklerin manevi
anlamda giiclii ve yetkin varliklar olduklarina, Tanrr’'nin iradesini uygulama yetkisine sahip
olduklarina inanilir. S6z konusu kelimenin kékeni Ugaritce, Habesce, Ibranice ve Arapca gibi
dillerde benzer anlamlarda kullanilmistir, bu da Sami dilleri arasinda dilsel ve kavramsal
ortakliklar1 gosterir.10 Eski Tirkler, doga gii¢lerine, ruhlara ve “Tengri” (Tanri) kavramina
inanirlardi. Gok Tanrt (Tengri) ve onunla iliskilendirilen ruhani varliklar énemliydi, ancak
“melek” terimi tam anlamiyla mevcut degildi. Bu ruhani varliklar bazen “iyeler” veya “koruyucu
ruhlar” olarak anilirdi ve genellikle doga ile iliskilendirilirdi. Isldim inancinda melekler, nurdan
yaratilmis ve duyularla algilanamayan ruhani varliklar olarak tarif edilir. Kur’an ve hadislerde
meleklerin varlig), inan¢ esaslarindan biri olarak kabul edilir. Bu varliklar, Allah’in emir ve
buyruklarini yerine getiren, farkli gérevlerle donatilmis, gii¢lii ve yetenekli varliklardir. Melekler
insanlar ve cinlerden farklidir, ¢iinki nurdan yaratilmislardir ve Adem’in yaratilisindan 6nce var
olduklarina inanilir. Kur'an’da meleklerin 6zelliklerine ve gorevlerine dair pek ¢ok bilgi
verilmistir. Ornegin, onlarin yemedigi ve icmedigil!, gorevlerine gore biiyiik ciisseli ve giiglii
olduklar!?, ¢oklu kanatlara sahip bulunduklari’3 ve ellerinin bulundugul4 gibi detaylar
mevcuttur. Ayrica, melekler Allah’in hitabina mazhar olabilen varliklardir, yani dogrudan O’'nunla
iletisim kurabilirler.15

Meleklerin Islam’daki gorevlerine érnek olarak, Cebrail'in Allah’'in vahyini peygamberlere
iletmesi, Azrail'in can alma gérevi, Mikail'in rizik dagitim ve Israfil'in kiyamet giinii stira tifleme
gorevi sayilabilir.16 Meleklerin yaratilis amacina dair kesin bir bilgiye ulasmak miimkiin degil,
ancak Kur’an ve hayat tecriibeleri 1s1ginda meleklerin varligina inanmanin insanin nefis
muhasebesini giiclendirdigi, bireyin kendini daha huzurlu ve giivende hissetmesine katkida
bulundugu séylenebilir.1” Insanin yalnizlik yasadig1 dsnemlerde, meleklerin varligina olan inang
kisinin yalnizlik duygusunu hafifletmekte, kendisini meleklerle ¢evrili ve onlarin korumasi
altinda hissetmektedir. Bu durum, insani hem katiiliiklerden ve giinahlardan uzaklastirmakta
hem de hayirh islere yoéneltmektedir. Ayrica, meleklerin varligina iman, islam’m inang
esaslarindan biri olarak 6nemli bir yere sahiptir. Vahyin melekler aracilifiyla insanlara
ulastirildigi ve kisinin 6liim aninda ruhunu meleklere teslim edecegi gibi diisiinceler de insanin
bu diinya ve ahiret yolculugunda meleklerle birlikte olduguna dair bir huzur ve giiven duymasina
neden olur.18

9 Muhammed A‘1a b. Ali et-Tehanevi, Kessdfii istilahati’l-fiintin (Istanbul:1984), 2/1337.

10 Ali Erbas, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 29/37-39.
11 Had 11/69-70

12 Necm 53/5-Tahrim 66/6

13 Fatir 35/1

14 En'am 6/93

15 Bakara 2/30-34-Hicr 15/28-29

16 M. Sait Ozervarli, “Melek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/40-42; Bk.
Mehmet Alparslan Kiiciik, “Geleneksel Tiirk Din?’ndeki ’Ana / Disil Ruhlar’a Mitolojik Acidan Bakis”, Ijdir U. [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (2013), 105-134.

17 Cagfer Karadas, [slam’in Inang Yapist (Bursa: Emin Yayinlari, 2006), 1/108.

18 Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari, Maklatii’l-Islamiyyin ve ihtilafii'l-musallin, nsr. H. Ritter (Wiesbaden 1382/1963),439-440; Bk.
Selim Giilverdi, “Islim’da Melek inana1” Islam Akaidi, ed. Yasin Ulutas (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlar1 2023), 109-
1109.
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Islam inancinda meleklerin gayb dlemine ait varliklar oldugu bu varhklar hakkindaki
bilgilerin vahye dayandigi ve Insanoglunun diger bilgi araclar1 ile melekler hakkinda kesin
bilgilere ulasmasinin miimkiin olmadig1 vurgulanmaktadir. Akil, tecriibe ve kesif yoluyla da
meleklerin bilinebilecegi ifade edilse de bu yollarla elde edilen bilgilerin goreceli ve tartismali
oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, melekler hakkindaki kesin bilgilerin ancak vahiy kaynakli
olduguna dikkat ¢ekilmekte, beseri aklin kiyasiyla elde edilen bilgilerin giivenilirliginin sinirl
oldugu anlatilmaktadir.’® Eski Tiirk inancinda melek benzeri varliklar, dogayla ve ruhani
diinyayla iliskilendirilirken, islam'daki melekler daha sistemli, belirli gorevleri olan ve Allah’'in
iradesini yerine getiren ruhani varliklardir. Eski Tiirkler, melek benzeri varliklara dogrudan
tapmazken, bu varliklarin doga iizerindeki etkisine inanirlardi. islim’da ise melekler dogrudan
Allah’a hizmet eder ve insanlar sadece Allah’a ibadet eder.

3. Dinin Bilgi Kaynaklari1/Kitaplar

Destanlar, ¢ok eski inanglari, gorenek ve gelenekleri tipki ayna gibi aksettiriyorlar.
Miisliiman Tiirklerin Islam dinini yaymak icin savasan gazi kahramanlarinin hayatin1 anlatan
destanlarda bile evlenme, dogum, ad verme, yas ve defin torenleri islamdan ¢ok 6nceki devrin
izlerini tagiyorlar. Miisliiman Tiirk destanlarinda bile Islam'dan énceki déneme ait izler, sosyal
ve dini ritiiellerde goriilmeye devam eder. Dede Korkut hikayeleri bu baglamda 6zellikle dikkat
cekicidir. Eski Tiirk-Oguz destanlarindan kalma bu hikayelerde, islam éncesi adetler, inanglar ve
hatta samanizm ritiielleri muhafaza edilmistir. Dede Korkut Oguzlari, islam dinf i¢in savastiklari
Giirciiler ve Abhazlarla olan ¢atismalarinda, Islam dinine dair bazi ibadetleri yerine getirseler de
bu donemde dinl meselelerde daha kayitsiz bir tutum sergilerler. Eski gelenekler, evlenme,
dogum, ad verme gibi torenlerde hala énemli bir yer tutar ve IslAm’in etkisi zamanla bu
geleneklere niifuz etmeye baslamigtir.20

Manas Destani, Tiirk diinyasinin bin yillik destan gelenegini, tarihini, kiiltliriinii ve diinya
gorisiini icinde barindiran biiylik bir eserdir. Bu destan, Kirgizlarin ve diger Tiirk boylarinin
inanclar1 hakkinda da énemli bilgiler sunar. Bu bilgiler, destan metinlerinde dogrudan verildigi
gibi, kisi adlari, atasozleri, deyimler ve diger halk edebiyati unsurlari icinde de yer alir.2t Ozellikle
751 yilinda Talas Savasi'ndan sonra Kirgizlarin Islamiyeti kabul etmeye baslamasiyla, bu inanglar
halk edebiyati eserlerine de yansimistir. Manas Destani, bu halk edebiyati icinde 6nemli bir
kahramanlik destan1 olarak éne cikar. Destanin ana kahramani olan Manas, islamiyet ugruna
savasan bir figiirdiir. Cin'e karsi yapilan sefer "Con Kazat" (Bliyiik Gazavat) olarak adlandirilir ve
Islam adina yapilan bu savasta askerler islami savas naralari kullanir. Destan boyunca, savasgilar
Allah'tan yardim ve gii¢ istemek amaciyla "Caa Alda" uraninmi (savas narasini) kullanirlar. Buy,
Islam’in destandaki yerini ve Kirgizlarin islam'1 kabul ettikten sonra dinf inanclarini destanlarina
nasil dahil ettiklerini gosterir. Destanda bu tiir ifadeler, Kirgizlarin dini kimliklerinin nasil
sekillendigini ve Islam’in Tiirk kiiltiirii {izerindeki etkisini yansitir. Manas Destani, Islamiyet’le
beraber gelen yeni inancglari ve ritiielleri barindirsa da eski Tiirk inanislar ve kiiltiirel unsurlar

19 Faruk Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 137-144.
20 Abdiilkadir Inan, Eski Tiirk Dini Tarihi (Ankara: Altin Ordu Yayinlari, 2018), 119-139.

21 Mustafa Giilensoy, “Manas Destant”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/557
558.
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da belirgin bir sekilde goriilmeye devam eder. Bu durum, destanin IslAmlasma siirecindeki gecis
dénemini yansitmasi agisindan 6nemlidir.22

Manas Destani'nda, Tiirk boylarinin islim"1 yaymak amaciyla gerceklestirdikleri seferler,
dini bir misyonu ve kahramanlik temasini bir araya getirir. Manas’in liderliginde yapilan Dogu
Tiirkistan seferi sirasinda, Manas'in séyledigi sozler, destandaki Islami vurgulan acik¢a ortaya
koyar. Manas, Cinlilerin Azazil'in dediklerine uyarak hak dinlerden ¢iktiklarini, yani dogru yoldan
saptiklarini ve haram isleri cokca yaptiklarini ifade eder. Bu baglamda, Manas ve ordusu, Cinlileri
Islamiyet'e, yani “Hak yoluna” déndiirmek amaciyla savasma ¢agrisinda bulunur. Bu anlatim,
destanin islam’1 yiiceltme ve yayma temasini vurgular. Manas’in ve Tiirk boylarinin amac sadece
toprak kazanmak degil, aym zamanda Islamiyet’i yayarak insanlar1 dogru yola davet etmektir.
Islamiyet ugruna yapilan bu miicadelede Manas, dini lider roliinii de iistlenir. Destanda zaman
zaman Kazak, Kirgiz ve diger Tiirk boylar1 Miisliman olarak tanimlanir. Bu, Tiirk boylarinin
Islam’1 kabul ettikten sonra kendilerini nasil gérdiiklerini ve Islamiyet'in onlar icin nasil bir
kimlik unsuru haline geldigini gosterir. islim, destan boyunca sadece bir inan¢ degil, aym
zamanda savaslarin ve kahramanliklarin arkasindaki motivasyon kaynagi olarak karsimiza cikar.

Manas Destani’'nda “uran” sadece bir savas narasi degil, ayn1 zamanda savasa katilan
kisilerin kimliklerini, boylarini, soylarini ve dini inanclarini yansitan, derin kdltiirel anlamlar
tasiyan kelimelerdir. Uranlar, savasgilar icin hem moral kaynagi hem de dini inanclarin ve
kahramanlik ruhunun ifadesidir. Destanda islam’a dair énemli uranlar kullanilir ve bu uranlar,
Islam’in temel unsurlarini ve énemli figiirlerini temsil eder:

1. “Caa Alda (Ya Allah):” Bu uran, Allah’t isaret eder ve Tiirk boylarinin savaslara girerken
Allah'tan yardim istediklerini gosterir. Allah'in ad1 anilarak, savascilarin manevi giic kazanmalari
ve yaptiklari savasin kutsal bir amag, yani Allah’'in rizasi icin oldugu vurgulanir.

2. “Ak Mustapa (Hz. Muhammed):” Hz. Muhammed, destanda “Ak Mustapa” olarak gecer ve
peygamber olarak yiiceltilir. Kahramanlar, savaslarda Hz. Muhammed’den yardim isterler. Bu
peygambere olan baglilig1 ve Islam’in son peygamberine olan inanci yansitir.

3. “Aziret ve Saymerden (Hz. Ali):” Bu iki uran, cesareti ve savascilifiyla taninan Hz. Ali’yi
simgeler. Hz. Ali'nin destandaki askerler icin bir cesaret kaynagi olarak amlmasi, Islam’in ilk
doénemlerindeki kahramanlik ruhunu yasatir ve askerleri motive eder.

4. “Baabedin (Bahaeddin Naksibend):” Orta Asya'da Islamiyet’in yayillmasinda énemli rol
oynayan, Naksibendi'ye tarikatinin kurucusu Bahdeddin Naksibend’e ithafen kullanilan bir
urandir. Bu uran, islam’m bélgedeki manevi liderlerini ve onlarin etkisini yiiceltir. Bu uranlar
hem dini baghligi hem de savascilar arasinda ortak bir kimlik ve aidiyet duygusu yaratir. Destanin
Islami unsurlarla olan iliskisini ve Tiirk boylarinin islim’1 kabul ettikten sonra bu inanclar
savas¢1 kimlikleriyle nasil birlestirdiklerini gosterir.

Manas Destani, sadece bir kahramanlik hikdyesi olmanin o6tesinde, Tirk diinyasinin
Islamiyet’le tanisma ve kaynasma siirecini yansitan kiiltiirel bir mirastir. Destanda yer alan
uranlar, savascilarin dini kimligini, manevi baghiliklarini ve islam’i yayma misyonlarim vurgular.
“Caa Alda” gibi uranlar, Allah’a duyulan inanci ve savaslarin kutsal bir gorev olarak gorildigiini
gosterirken, Hz. Muhammed ve Hz. Ali gibi Islim’in énemli figiirlerinin amlmasi, destandaki
kahramanlarin Islim’a olan derin bagliliklarini yansitir. Manas Destani, Islim’mn kabuliinden

22 Nurdin Useev, “Manas Destanr’nda islamiyetle iliskili Uranlar / Savas Naralar”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli
Arastirma Dergisi 88 (Aralik 2018), 145-154.
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sonra Tiirk boylarmin kiiltiirel degerlerini Islami kaynaklarla ve Kur’an 1s131inda harmanlayarak
nasil bir kimlik olusturdugunu gosteren 6énemli bir destandir. Hem eski Tiirk inanclari hem de
Islam’in getirdigi yeni degerler, bu destanin dokusunda bir araya gelmistir. Béylece destan,
Kirgizlar ve diger Tiirk boylar: i¢in bir dini ve kiiltlirel gecis donemi belgesi haline gelmistir.
Manas, Is1am’1 sadece bir inang sistemi olarak degil, ayn1 zamanda kahramanlik ve savas ruhunu
besleyen bir yasam felsefesi olarak yticeltir.23

4. Peygamberlere iman

Allah, insanlar1 dogru yola yénlendirmek, onlar1 ahlaki ve manevi sapmalardan korumak
icin peygamberler gondermistir. Kur’an-1 Kerim, peygamberlerin insanlar1 karanliktan aydinliga
cikarma gorevine dikkat ceker ve bu kutsal goérevin evrenselligini vurgular. Peygamberler,
Allah’in mesajini iletmek ve toplumlarin1 hakikate davet etmek icin gonderilen rehberlerdir.
Kur'an'da bazi peygamberlerin isimleri ve miicadeleleri detaylandirilirken, bazilarina dair bilgi
verilmez. Bununla birlikte, Kur'an her millete, kendi dilleriyle hitap eden peygamberlerin
gonderildigini belirtir: “Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle génderdik ki onlara
apacik anlatabilsin”24. Bu ayet, peygamberlerin, kendilerine gonderildikleri toplumun kiiltiirel ve
dilsel baglamina uygun olarak Allah’in mesajini ilettigini gosterir.

Tirklerin de bu ilkeye gore bir peygamberle muhatap olduklarina dair c¢esitli tartigsmalar,
akademik literatiirde ve tarihsel arastirmalarda 6énemli bir yer tutmaktadir. Kur'an, her kavme
peygamber gonderildigini ifade ettigi icin, Tiirklerin de tarihin bir ddneminde peygamberlerle
karsilasmis olabilecegi varsayimi oéne siiriilmektedir. Bu baglamda, baz1 Islam tarihgileri ve
arastirmacilar, Tiirklerin kadim donemlerindeki inanglari, sembolleri ve ritiielleri lizerinde
durmus ve bu 6gelerin peygamberlerden ilham almis olabilecegini ileri siirmiislerdir. Tiirk
mitolojisi ve kiiltiirtinde yer alan manevi figlirler ve kutsal 6geler, bir peygamberin izleri
olabilecegi fikrine dayanak olusturmustur?s Ote yandan, bu konuda kesin bir bilgiye sahip
olmamakla birlikte, bu tartisma, islamiyet éncesi Tiirk inanglarinin, 6zellikle tek tanrili inang
sistemlerinin peygamberlik gelenegi ile baglantili olabilecegi yoniinde goriisler ortaya
koymaktadir. Zira Tiirklerdeki Gok Tengri inanci ve diger bazi unsurlar, ilahi bir rehberlik ve
peygamberlik diisiincesinin ipuglarin1 verebilecek niteliktedir. Bu baglamda, Tiirklerin islam
oncesi dini yapisinin da peygamberlerin davet ettigi tevhid inanciyla ortiisen bazi 6geler
barindirdig savunulmaktadir.26

Insanhign ilk dini olarak islam, ilk insan ve ayn1 zamanda ilk peygamber olan Hz. Adem ile
baslamistir. Allah, her topluma bir peygamber génderdigini Kur'an'da belirtmis ve her iimmetin
ilahi teblige muhatap oldugunu bildirmistir: "Her immetin bir peygamberi vardir. Peygamberleri
aralarina geldigi zaman aralarinda adaletle hitkmolunur. Onlar asla haksizliga ugratilmazlar."2”
Bu kapsamda, Tiirkler de Allah’in vahyine muhatap olmus ve peygamberler araciligiyla ilahi
mesajlar almiglardir. Ozellikle Orhun Abideleri, Divan-1 Liigat'it-Tiirk, Oguz Kagan Destan gibi
onemli Tiirk eserlerinde "Tengri Tek" veya "Tek Tanr" kavramlari, her seyin yaraticisi ve

23 Siileyman b. Abdiilkavi Tfi, Serhu muhtasari'r-ravza, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut, 1988), 2/5-6.
24 [brahim 14/4.

25 Ahmet Ak, “imam Maturidi ve Nesefi Sarihlerine Gére Peygamberlere iman”, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/26
(2015), 71-89.
26 Ak, “Imam Maturidi ve Nesefi Sarihlerine Gére Peygamberlere iman”, 71-89.

27 Yunus 10/47; Bk. Ersan Ozten, “Allah’a iman” Islam Akaidj, ed. Yasin Ulutas (istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2023),
54-69.
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yoneticisi olarak belirtilmistir. Bu metinler, Tiirklerin evrenin yaraticisina inandigini ve bu
inancin toplumun diizenini, sosyal iligkilerini ve adalet anlayisin1 sekillendirdigini
gostermektedir. Yasant1 tarzlari, temizlik kurallarina verdikleri 6nem, su¢ ve cezalarla ilgili
uygulamalar, toplumsal diizen ve iliskiler, Tiirklerin geleneksel dinf inan¢larinin vahye dayali bir
anlayisin kalintilarini tagidigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, Tiirk milletinin Isldam’dan énce
de vahye dayali esaslar koruyan bir toplum oldugu séylenebilir. Tek Tanri inanci, islam’in
gelisinden 6nce de Tiirk toplumunda gii¢lii bir sekilde var olmus ve IslAm'a gegis siirecini
kolaylastirmigtir. Bu durum, Tiirklerin Islim’a hizh bir sekilde uyum saglamalarinin
sebeplerinden biri olarak gosterilmektedir.28

Islam'in her millete peygamber gonderme ilkesi dogrultusunda, Tiirklerin de vahye dayali
ilahi mesajlara muhatap oldugu ve bu mesajlar1 kendi kiiltiirel yapilar1 i¢inde yasattiklari
goriilmektedir. Tiirkler, Isldam éncesinde Tek Tanr1 inancini korumus ve bu inanci "Gok Tanr1" ad1
altinda stirdiirmiislerdir. Orhun Abideleri, Oguz Kagan Destani ve diger tarihi kaynaklar,
Tirklerin vahiy kaynakl dini prensipleri, Tore ad1 altinda yasattigini ve bu prensiplerin toplum
diizeni, adalet anlayis1 ve ahlaki kurallar: sekillendirdigini ortaya koymaktadir. Tiirk milletinin
Islam éncesi inanglari, vahye dayali tevhid anlayisiyla uyumlu olmus ve bu inang, Tiirklerin
Islam’a gecis siirecinde énemli bir temel olusturmustur. Bu da Tiirklerin islamiyet'i hizla
benimsemelerinde 6nemli bir etken olmustur.

5. Kader

Tirkcede alin yazisi olarak ifade ettigimiz kader, arapga "kadr" (deger, 6l¢ii) kokiinden
tliremis olup, "6lcmek”, "tayin etmek"”, "bir seyi belirli bir dl¢cliye gore yapmak" anlamina gelir.
Insan hayat1 boyunca karsilasacag: olaylarin ve deneyimlerin ilahi bir gii¢ tarafindan énceden
belirlenmis oldugu inancidir. Kader, sozliikte “giicii yetmek, 6lcii ile yapmak, bir seyin seklini ve
niteligini belirlemek, kiymetini bilmek, rizkin1 daraltmak” gibi anlamlara gelir ve “Allah’in tiim
nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip belirlemesi” olarak tanimlanir. Kaza ise, “hiikmetmek, saglam
yapmak, emretmek, yerine getirmek” anlamina gelir ve “Allah’in nesne ve olaylarla ilgili ezell
planini gergeklestirmesi” olarak agiklanir.29 Bu inanca gore, kisinin yasam yolculugunda basina
gelen iyi veya kétii tiim olaylar bir kader planinin pargasidir. Insan iradesinin ve secimlerinin
varligina ragmen, bu yazgidan kacinmak miimkiin degildir; hayat, 6nceden cizilmis bir senaryo
gibi gelisir. Kimi zaman alin yazisi, hayatin anlamin1 ¢6zmeye calisan bireyler icin derin bir
teslimiyetin sembolii olurken, kimi zaman da insanoglunun o6zgir iradesiyle verdigi
miicadelelerin anlamini sorgulatir.30

Eski Tiirk inanisinda "kara yaz," yani kotii kader, Tanri tarafindan verilen bir nasip olarak
kabul edilmistir. Kara yazi, insanin 6liimiinii de kapsayan talihsiz olaylari temsil eder. Ancak, bu
kotl kadere ragmen insanin tamamen c¢aresiz olmadigi disiintilmiistiir; 6mrii uzatmak ve kotii
kaderin etkilerini azaltmak miimkiin goriilmiistiir. Dua etmek ve uzun émiir dilemeyi, bu amaca
yonelik yollar olarak kabul etmislerdir. Tiirklerde kader ve kismet anlayisi, insanin hayatinin

28 Mustafa Bas, “Tiirklere Gelen Peygamberler; Kaynaklar ve Rivayetler Isiginda Oguz Kagan'in Peygamberligi Meselesi”
Oguz-Tiirkmen Arastirmalari Dergisi 3 (2019), 70-86.

29 Hiiseyin b. Muhammed b. Ragib el-isfahani, el-Miifreddt ff Garibi’l-Kur’dn, nsr. M. Seyyid Kilani (Kahire: 1381/1961),
“kdr” md.

30 Nlireddin es-Sabini, el-Biddye fi usiili’d-din, nsr. Bekir Topaloglu (Dimask: 1979), 77, 88; Mihriban Aydin, “Eski Tiirk
Yazitlarinda Alin Yazisi ve Bunun Dini Anlanu Uzerine Notlar”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Velf Arastirma Dergisi 109
(2024), 140.
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ezelde Tanr tarafindan belirlendigine inanan bir diisiinceyi yansitir. Ornegin, hakanlar (krallar)
Tanri tarafindan yarhigandig (desteklendigi) icin lider olmus kabul edilirdi; bu, onlarin kismetli
olduklarinin bir géstergesiydi. Ancak, hakanlar dahil herkesin bir giin 6lecegine de inanilirdi.3!

Manas Destani, Kirgiz Tirklerinin 6lim ve kader anlayislarini anlatan zengin bir kaynak
niteligindedir. Destandaki anlatilara gore, her kisinin ezelde belirlenmis bir eceli vardir ve bu
belirlenmis zaman geldiginde 6liim kaginilmazdir. Ecel kavrami, burada sadece 6liim anlaminda
degil, ezelden gelen kaderin bir parcasi olarak, yani belirlenen 6liim zamani olarak da
kullanilmistir. Bu anlayisa gore, 6liimiin kaginilmazligina dair bir teslimiyet sergilenir. Manas
Destani'nda gecen ifadeler, bu anlayisi su sekilde ozetler: “Kisioglu ne gérmez, basimiza gelecek
ne varsa gorelim. Gék demir siingii sallamadan erlik, yigitlik bilinmez. Namus, sereficin bel bagladik,
ecel geldiyse serefle oliirtiz.”32 Manas Destani’'nda kader ve ecelin, yani alin yazisinin, ezelden
belirlenmis bir yazgi olarak kabul edildigine dair pek ¢ok ifade yer alir. Destanda gecen “Olmek
var, geri cekilmek yok. Alnimizda yazilmigsi gérecegiz” ifadesi, insanin kaderini, geri déniilmez bir
c¢izgi olarak kabul etmesi gerektigini vurgular. Bu, her bireyin kaderinin ve ecelinin alinlarina
yazili oldugu inancin pekistirir.

Destanda Manas’in esi Kanikey’e vasiyeti de bu kader anlayisini yansitir. Manas, “Ecelim
gelir, ben éliirsem oglum Semetey yetim kalacak...” diyerek 6liimiiniin kaginilmazligina dair bir
teslimiyet gosterir. Ayn1 zamanda, oglu icin Tanri’dan cefasiz bir 6émiir diler, bu da gelecegin
Tanri’'nin belirledigi bir cerceve icinde var olduguna duydugu inanci ifade eder. Destanin diger
kahramanlarindan Gokborii Han da eceli gelmis ve vefat etmis olan Kanikey icin Manas’a
bassaglig1 diler ve acisini paylasir, bu da 6liime ve ecele karsi toplumun ortak bir kabullenme
tavrini ortaya koyar. Manas'in, Kirgizlara zafer miijdesi verirken soyledigi “Ben ona karsi
koyacagim ve ecelim geldiyse dlecegim” sozleri de yazginin kac¢inilmaz oldugunu, ancak ecel
gelmeden cesaretten vazgecilmemesi gerektigini isaret eder.33

Eski Tiirklerdeki ezell yazgi anlayisi, islim’in kabuliiyle birlikte bazi degisiklikler
gecirmistir. islAm 6éncesi Tiirk toplumunda kader, gokte yazih olan ve Tanri tarafindan belirlenen,
kag¢inilmaz bir alin yazisi olarak kabul ediliyordu. Bu anlayisa gore ecel (6lim zamani) de dahil
olmak lizere her sey, evrenin diizenine uyumlu bir sekilde Tanri tarafindan o6nceden
belirlenmistir. Kaza ve kader kelimeleri Kur'an'a gore; yaratma, 6liim, 6ldiirme, infaz, icab,
hiikiim, haber verme, tertip, tahdid anlamlarinda kullanilmistir.34 Ehl-i Siinnet’in iki ana kolu olan
Matiiridiler ve Es’ariler, kaza ve kader kavramlarimi farkli sekillerde anlamlandirmislardir.
Matiiridiler, Allah’in planlamasin kader olarak, bu planin gerceklesmesini ve uygulanmasini ise
kaza olarak tanimlarlar. Ote yandan, Es’ariler bu kavramlari tersine kullanir: kaza Allah’in plani,
kader ise bu planin icrasidir. Bu durum, aslinda lafzi bir farkliliktan ibarettir, yani bu iki mezhep
arasinda temel bir anlam farki yoktur. Sonug olarak, kaza ve kader bir agidan ayni kavrami isaret
eder: Allah'in takdir ettigi seylerin, gerceklesme siirecine uygun olarak hiikiim bulmasidir.35

31 Namik Kemal Okumus, “Ezeli Yazgi Algisinin Kadim Telakkileri”, Marife 14/2 (2014), 185.
32 Okumus, “Ezeli Yazg1 Algisinin Kadim Telakkileri”, 189.

33 Okumus, “Ezeli Yazg1 Algisinin Kadim Telakkileri”, 189.

34 Serafeddin Gélciik, [sldm Akaidi (Konya: Esra Yayinlari, 1989), 190.

35 Faruk Giin, Varlikta Ilahi Adalet, Fatalizm ve Insan Sorumlulugu-Fahreddin er-Rézi (istanbul: Kitap Diinyas1 2024), 209-
214; Bk. Mustafa Keskin, ik Dénem Itikadi ve Siyasi Mezheplerin Insan Fiilleri ve Ihtiyar Anlayisi Mar’asi’nin Risdle-i
Miinciye Ornegi (Ankara: I1ahiyat Yayinlari, 2022), 161-167; Mehmet Tasdelen, “Kaza ve Kadere iman” Islam Akaidi, ed.
Yasin Ulutas (istanbul: Kitap Diinyasi Yayimlar1 2023),181-197.
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Eski Tirklerdeki ezell yazgi anlayisi, islam’in kabuliiyle birlikte baz1 degisiklikler
gecirmistir. Islam éncesi Tiirk toplumunda kader, gokte yazili olan ve Tanr1 tarafindan belirlenen,
kacinilmaz bir alin yazisi olarak kabul ediliyordu. Bu anlayisa goére ecel (6liim zamani) de dahil
olmak iizere her sey, evrenin diizenine uyumlu bir sekilde Tanri tarafindan énceden belirlenmisti.
Ancak bireyin kaderine karsi, onurlu ve yigitce bir durus sergilemesi gerektigine inanilird.
Islam'in kabuliiyle birlikte, Tiirklerin kader anlayisi Islim’in kader ve kaza kavramlariyla
birleserek déniismeye baslad1. Islam’daki “kader” anlayisi, Allah’in her seyi énceden bilmesi ve
takdir etmesi olarak tanimlanir. Ancak Islam’a gére insan, 6zgiir iradeye de sahiptir; yani kendi
secimlerini yaparak sorumluluk alir. Bu, Eski Tiirklerdeki alin yazisi anlayisina bir gesit ilahi
bilgelik ve ahlaki sorumluluk boyutu ekledi. Ozellikle Isldam sonras: Tiirk kiiltiiriinde, kader ve
ecel Allah'in iradesine bagh olarak kabul edilmis, fakat ayn1 zamanda bireyin ahirete yonelik
sorumlulugu vurgulanmustir. Eski Tiirklerde cesaret ve yigitlik olarak goriilen “ecel karsisinda
serefli durus,” Islam sonrasi dénemde, 6liim karsisinda sabir ve Allah’a tevekkiil anlayisiyla yer
degistirmistir. Bu yeni anlayisa gore, 6limiin zamani Allah tarafindan belirlenmistir, ancak
insanin iyi bir kul olarak yagamasi ve ahiret hayati icin hazirlik yapmasi 6nem kazanmustir.

6. Oldiikten Sonraki Hayat ve Dirilis
6. 1. Defin islemleri Kabir Hayat1 ve Ziyaretleri

Arapca’da mevt, vefat ve helak gibi kelimelerle ifade edilen 6liim, hayatin karsit1 olarak
sozlikte “hayatin sona ermesi” anlamina gelir. Bu kavram genellikle “ruhun bedenden
ayrilmasiyla kisinin maddi hayat kaynagini yitirmesi” olarak tanimlanir. Oliim ve 6liim sonrasi
hakkindaki algilar, inanislar ve ritiieller ise toplumdan topluma ve zaman diliminden zaman
dilimine biiyiik olciide farklilik gostermektedir.3¢ Genellikle ruhun bedenden ayrilmasi olarak
tarif edilen 6liim hem gerceklestigi an hem de sonrasiyla insanlik tarihi boyunca en ¢ok merak
edilen konularin basinda gelir. Oliim, bir kisinin hayata gézlerini yummasi yani vefat etmesi
anlamina gelse de bu durumun yok olmak anlamina gelmedigi, aksine bir¢ok inanca gore yeni bir
hayatin baslangici ve insanin diger aleme intikali olarak kabul edilir. Bu anlayisa gore 6liim, bir
son degil, baska bir boyuta gecis olarak algilanir. Farkl kiiltliir ve inanislarda, 6liim sonrasi
yasamla ilgili farkli goriisler bulunsa da ¢ogu inanc¢ sistemi 6liimiin yeni bir hayatin kapisi
oldugunu vurgular.3? Ondan sonra insani kabir bekler.

Insan oldiikten sonra kabre konulur. Kabir, insanin 6liimiinden sonra kiyamete kadar
stirecek olan bekleyisini veya hayatini ifade eder. Bu hayat, diinya ile ahiret arasinda bir gecis
slireci oldugu icin berzah hayati olarak da adlandirilir. Berzah, iki sey arasindaki engel anlamina
gelir ve burada diinya ile ahiret arasindaki sinir ya da gecis siirecini ifade eder. Her insan, nasil
oldiigiine bakilmaksizin bu berzah hayatim1 yasamak zorundadir. ister denizde bogulup
hayvanlara yem olsun, ister tamamen yanarak kiil olsun, vefat eden her insan berzah hayatina
gecis yapacaktir. Bu anlayis, 6liimiin ardindan ruhun bir bekleyis donemine girdigini ve kiyametle
birlikte baslayacak olan ahiret hayatina hazirlandigini belirtir. Kabir hayati, bu ara dénemin bir
parcas1 olarak kabul edilir.38 IslAm, insani hem yasarken hem de o6ldiikten sonra degerli

36 Salime Leyla Giirkan, “Oliim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/32-34.

37 Kursanbek Duishonkul Uulu, Kirgizistan’da Zamancilarin Dinf ve [tikadi Goriisleri (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018), 84; Osman Giines, Ahmed Fdiz el-Berzenci'nin Keldm ve Akdide Dair Gériisleri (Ankara: ilahiyat
Yayinlari, 2024), 287-290.

38 Karadas, Ana Hatlariyla Keldm Tarihi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 318-322; Hiiseyin Kahraman, “Ahiret inanc1”
Islam Akaidi, ed. Yasin Ulutas (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlar1 2023), 230-243.
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(miikerrem) olarak kabul eder. Bu nedenle, vefat eden bir miiminin viicut biitiinliigline ve
onuruna saygi gosterilmesi gereklidir. Miiminlerin, 6len kisiyi hazirlamak (techiz), kefenlemek
(tekfin), cenaze namazini kilmak ve defin islemlerini gerceklestirmek gibi dini sorumluluklar
vardir. Ayrica, geride kalan yakinlara taziye ziyaretinde bulunmak, onlar1 teselli etmek ve
lizlintiilerini paylasmak da miiminlerin 6énemli goérevlerindendir. Bu hem bireysel hem de
toplumsal dayanismay tesvik eden bir yaklasimdir ve islam toplumlarinda yas tutmanin, sadece
kaybedilen kisiyle ilgili degil, ayn1 zamanda geride kalanlara da destek olmay1 iceren genis bir
stireci kapsadigini gosterir.3?

Kosok kelimesinin etimolojisi ve anlamlar1 hakkinda verdiginiz bilgiler oldukca derin ve
zengin bir kiiltiirel baglami yansitiyor. Kosok kelimesinin kaynagi olan “kos” ve “ok” kelimelerinin
birlesimi, silahla ilgili bir anlam tasirken, “cift” kelimesi de dnemli bir sembol olarak kullaniliyor.
Bu sembolizm, vedalasma ve s6z verme anlaminda da anlam kazanir.40

“Kosok” gibi s6zlli sanat formlari, bu duygusal derinligi ve toplumsal 6nemi tasiyan konulari
ustaca ele alir ve aktarir. Bu gelenegin sairlerinin, bu 6nemli duygusal ve manevi anlari ifade
etmedeki yeteneklerinin takdir edilmesi, toplumun duygusal a¢idan birbirine baglihgini
pekistirebilir.4! Eski Semitik toplumlarinda, 6zellikle Araplar ve Yahudiler arasinda yas tutma
geleneklerinde de goriiniiyor. Bu toplumlarda yas sirasinda duygusal ve fiziksel tepkilerin
olduke¢a yogun oldugu anlasiliyor. Kadinlarin yas sirasinda elbiselerini yirtmalari, gogiislerini
tirmalamalari, yiizlerini yirtmalari, ayakkabilarini ¢ikarmalar1 ve saclarin1 kesmeleri gibi
davranislar, biiytik bir acinin fiziksel ifadesi olarak yorumlanabilir.42

Oldiikten sonra éliiniin arkasinda onun icin yapilmasi gereken inang geregi bazi ritiieller
vardir. Fikih eserlerinde, bir kisinin can ¢ekisme anindan kabre defnedilmesine kadar gecen siire
icinde Miisliimanlarin yerine getirmesi gereken gorevler ayrintili olarak ele alinmistir. Bu
gorevler arasinda, topluluklarda sikca karsilasilan iki davranis bid'at olarak nitelendirilir. Bunlar,
cenaze evinde yemek ziyafeti diizenlemek ve cenaze kabre gotiiriiliirken yiiksek sesle agit
yakmaktir.43 Hanefi limlerinin taziye yemegi hakkinda getirdikleri yorumlar, islim toplumunda
yas siirecindeki yemek hazirlama adetine iliskin bazi kritik degerlendirmeler sunmaktadir.
bni'l-Hiimam (6. 861/1457) bu konuda eserinde taziye sahiplerinin yemek hazirlayip insanlara
ikram etmelerini mekruh olarak nitelendirir. ibni’'l-Hiimdm’a gére, yas giinlerinde yemek
hazirlama adeti hos karsilanmaz, ciinkii bu tiir yemekler seving giinleri i¢in yapilir ve boyle bir
uygulama bid’at olarak gériiliir. Bu baglamda, imam Ahmed b. Hanbel ve ibn Mace’nin sahih
isnadlarla aktardiklar1 Cerir b. Abdullah’in rivayeti, dliiniin yakinlarinin insanlari toplayarak
yemek hazirlamalarini, niyahe (yiiksek sesle aglayarak yas tutma) gibi bir uygulama olarak
degerlendirdiklerini belirtmektedir.4#¢ Halebi ise benzer bir yaklasim benimseyerek, 6lintn
yakinlarinin yemek hazirlamasimi mekruh goriir ancak komsularin ve uzak akrabalarin, taziye
sahipleri icin yemek hazirlamalarini miistehap olarak niteler. Bezzazi de, 6liimden sonraki belli

39 Aidarkulov Kadikul, “Kosok insandi Eskeriiii Janr1”, Gumanitardik-Ekonomikalik fakiilteti 1 (2014), 11.
40 E. Sulaimanov, Kosok-Kirgiz Elinin Salttik Murasi (Jalal-Abad: Soros-Kirgizistan fondu, 2019), 1/15.

41 Kadikul, “Kosok Insandi Eskeriiii Janr1”, 30.

42 Sulaimanov, Kosok-Kirgiz Elinin Saltttk Murasi, 1/16-17.

43 Ahmet Ozdemir, “Hanefi Fikih Kitaplarinda Bid‘at Olarak Tamimlanan Bashca Uygulamalarin Tespiti ve
Degerlendirilmesi”, Kastamonu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (01 Eyliil 2021), 1-16.

44 Nizamettin Ergiiven, “Vefat Edenin Yakinlar1 Tarafindan Taziyeye Gelenlere Yemek ve icecek ikraminda
Bulunulmasinin Dini A¢idan Durumu”, Yakin Dogu Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (Aralik 2022), 315.
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glinlerde taziye sahiplerinin yemek hazirlamasini mekruh olarak kabul eder ve 6zellikle fakirlere
yemek ikram edilmesinin bu baglamda daha uygun oldugunu belirtir. Bu tartismalar, Islam
alimlerinin yas ve taziye siireclerinde toplumda olusan adetlere kars: dikkatli yaklasimlarin ve
bid‘at olma ihtimaline kars1 uyarilarini yansitmaktadir.45

Cenaze torenleri, insanlik tarihi boyunca her toplumda bir ihtiyag ve gelenek olarak var
olmustur. Oliim, hayatin kagcinilmaz bir gercegi olarak kabul edilir ve her canh gibi insan da bir
glin olecektir. Bu durum, ilahi bir yasa olarak goriiliir. Bir yakinin vefati, geride kalanlar icin
genellikle biiyiik bir hiiziin ve ac1 kaynagidir. insanlar, bu zor giinlerde dogalar geregi yakinlarini
ve sevdiklerini yanlarinda gormek isterler. Aciy1 ve hiiznii paylasma yollari, kiiltiirler arasinda
farklilik gosterebilir. Ancak ortak bir nokta olarak, vefat eden kisinin yakinlarina sabir tavsiye
etmek ve onlar teselli etmek siinnettir, yani islam’da énerilen bir davranis olarak kabul edilir.

Mezar, hayat yolculugunun son duragi olarak biiytik bir sembolik ve duygusal anlam tasir.
Dogumla baslayip dliimle sonlanan bu yolculugun nihai noktasi olan mezar, insanin hayati, 6liimii
ve sonsuzluk kavramlari iizerine derin diisiinceler gelistirmesine sebep olur. Mezar ve
mezarliklarin, 6liimiin kacinilmazhgl ve o6te diinyaya gecis gibi kavramlar: hatirlatmasi, bu
alanlarin toplum bilinci tizerindeki etkisini daha da anlamli kilar. Bu ylizden, mezarlar ¢evresinde
gelisen algilar, insanin 6liim karsisindaki i¢sel sorgulamalarini besler. Ebedi istirahat, sonsuzluk
ya da karanlik gibi kavramlarin zihinde yer etmesi dogal bir siire¢ olarak kabul edilir ve bu
diistinceler, insanin 6liimle ytizlesme bicimini sekillendirir.

Arapca kokenli “ziyaret” kelimesinden tiireyen mezar, “ziyaret mekani” anlamina gelir ve
Tirkceye ekler eklenerek yer adi haline getirilmistir. “Mezar”, ziyaret edilme amaciyla diistintilen
bir mekani ifade ederken, Arap¢a’da kabir (kabr) kelimesi ise “6liiniin gdmiild{igii yer” anlamina
gelir. Mezarliklar, bu iki kavramin bir araya geldigi ve hem o6lilerin istirahat ettigi hem de
yasayanlarin ziyaret ettikleri alanlar olarak, kiiltiirel ve dini pratiklerde 6nemli bir yer tutar.46

Kabir Arapga’da “Oliiniin gomiildiigii yer” anlaminda “kabr” (48) kelimesi kullanilir ve
cogulu “kubur” (,9:8) seklindedir. Ayni zamanda "kabirlerin bulundugu yer" anlamina gelen
“makber” (ie) kelimeleri de kullanilir. Bu terimler, islami kiiltiirde mezarliklar ve defin
islemleriyle ilgili yaygin kullanilan kelimelerdendir.#’ islam diisiincesinde éliimden sonra kabir
hayati veya berzah alemi dnemli bir konudur. Ahiret yolculugunun ilk duragi olarak kabul edilen
bu safhada, kisinin amellerine gore azap ya da nimetlerle karsilasacagina inanilir. Bu konuda ibn
Hazm (6. 456/1064) ve ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) gibi baz1 alimler, kabirdeki azap
ya da nimetlerin sadece ruhen olacagini ileri siirmiislerdir. Ancak Ehl-i Siinnet anlayisi, bu
durumun hem ruhen hem de bedenen gerceklesecegi yoniindedir. Bunun dayanagi olarak, ruhun
bedenine iade edilecegini belirten hadisler gosterilmistir. Kabir azabinin fiziksel diinyada
duyularimizla algilanamamasi, bu durumu idrak edecek 6zel duyulara sahip olmayisimizla
aciklanir. Her ne kadar Ehl-i Siinnet'in temsilcilerinden Imam Es'arl (6. 324/935-36)
Mu'tezile'nin kabir azabinmi reddettigini ifade etmisse de, Mu’tezill alim Kadi Abdiilcabbar (6.

45 Ergiiven, “Vefat Edenin Yakinlar1 Tarafindan Taziyeye Gelenlere Yemek ve Icecek Ikraminda Bulunulmasinin Dini
Acidan Durumu”, 318.

46 Nebi Bozkurt, “Mezarhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/519-522.
47 Kiirsat Demirci, “Kabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/33-35.
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415/1025) bu goriisiin Mu’tezile'nin tamamina mal edilmemesi gerektigini belirtir. Ona goére, bu
goriis daha ¢ok Cebriyye mezhebine mensup Dirar b. Amr’a (6. 200/815 [?]) aittir.48

Islam mezhepleri arasinda kabir hayatinda azap veya miikafat olup olmayacag konusu tarih
boyunca tartismali bir alan olmustur. Ehl-i Stinnet mezhebine gore, kisinin amellerine gore
kabirde azap veya miikafat gorecegi inanci kabul edilir. Kabir azabi ve nimeti, islim inancinda
duyular ve akil yoluyla degil, vahiy ile bilinebilen gaybi konular arasinda yer alir. Kur'an-1
Kerim'de Firavun ve taraftarlarinin sabah aksam atese sunuldugu ve kiyamet giinii siddetli azaba
maruz kalacaklarini bildiren ayetler ile Nuh kavminin bogulma sonrasinda atese atildig1 ifade
eden ayetler, Ehl-i Siinnet alimlerince kabir azabinin varligina delil sayilmistir.#9 Hadislerde,
Restlullah'in kabir azabini isittigi, Allah'a s18indig1 ve sahabelerine de bu konuda tavsiyelerde
bulunuldugu belirtilmistir. Kabir azabinin nedenleri arasinda giybet, koguculuk, borglu 6lmek,
zina, faiz yemek ve icki igmek gibi dolumlar yer alirken, azap bicimleri arasinda kabrin sikmasi
ve kisinin cehennemdeki yerinin sabah aksam genel durumu gibi durumlar bulunur.50 Kabir
azabinin kafirler ve ¢ok giinahkar miiminler igin siirekli, glinahi az olan miminler icinse gecici
oldugu kabul edilir. Azap ve nimetin ruh ve bedenle iliskisine dair tartismalar olsa da Ehl-i Siinnet
cogunlugunun hem ruha hem bedene yo6nelik oldugunu savunuyordu. Kabir nimetleri ise
sehitlerin diri oldugu ve Allah katinda nimetlere mazhar kilindig1 ayetlerle bildirilmis,
muminlerin kabirlerinin genisletilecegi, aydinlatilacag1 ve cennetteki yerlerinin gosterilecegi
hadislerde ifade edilmistir. Azaptan kurtulusun dahi bir nimet oldugu belirtilirken, kabirdeki
hayat mahiyeti konusunda kesin bir etkiye ulasilamayacagina vurgu yapilir. Bu inancin, insanin
gelismesi ve ahiret bilincini pekistirmesi 6nemli bir emin degildir. 5!

Mu'tezile ise kabir azabini ve miikafatini reddeden bir anlayisa sahiptir. Mu'tezile’ye gore,
olen kimselerin hemen bir hesaba cekilmesi veya azap ve miikafata tabi tutulmasi1 Allah’'in
adaletine uygun diismez. Ozellikle erken veya gec élenlerin farkli bir sekilde muamele gérmesi
adalet kavramiyla bagdasmaz. Ayrica Mu'tezile, 6len Kkisilere disaridan bir gozle sahit
olundugunu, bu kisilere ne soru soruldugunun ne de onlarin bir cevap verdiginin goriilemedigini
vurgular. Azap veya miikafatin gozlemlenmedigi de bir diger argiimanlaridir. Mu’tezile ayrica su
sorulari giindeme getirir: Eger bir kisinin bedeni tamamen yok olup vahsi hayvanlar, kuslar veya
baliklar tarafindan yenildiyse, bu kisinin nasil hesaba cekilecegi veya azap gorecegi sorusunu
sorar. Bu arglimanlar, Mu'tezile'nin bes temel ilkesinden biri olan “el-menziletii beyne’l-
menzileteyn” ilkesi kapsaminda degerlendirilir, yani kisinin bu diinya ile ahiret arasindaki
durumu net bir sekilde belirlenmeden bir ara durumda bulundugu fikrine dayanir.52

Tiirk kultiriinde mezar ziyaretleri 6lilleri anmak amaciyla degil, ayn1 zamanda ruhlarin
geride kalanlara miidahale edebilecegi inanci ve mezarlara atfedilen kutsallik nedeniyle de dnem
tasimaktadir. Bu ziyaretler, eski inang ve geleneklerin izlerini tasiyarak, tiirbe kiiltiirii icinde de

48 {bn Hazm, el-Fasl, 4/117; ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, nsr. M. Enis iyade — M. Fehmf es-Sercani (Kahire, Mektebetii
Nusayr ts.), 80-90.

49 el-Mii'min 40/46; Nuh 71/25.

50 Ahmed b. Hanbel Miisned, 3/296; Miislim, “Cennet”, 67; Buhari, “Cend’iz”, 88, 92; Tirmizi, “Cend’iz”, 70; Ebi David,
“Stinnet”, 23; Miislim, “Cennet”, 65-66.

51 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Darii’'l-Fikr, 2005), 7/ 39, 73.

52 Ekrem Uysal, “Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’'ye Gére Kabir Azab1”, Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Hakemli
Dergisi 1/2 (29 Aralik 2017), 69-79.
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cesitli sekillerde devam etmektedir. Islam dini ndeki ahiret inanci, Tiirklerin geleneksel éliime
saygi kiltiirliyle ortiistiigii icin bu inancin benimsenmesi kolay olmustur.53

Tiirbe ziyaretleri sirasinda yapilan uygulamalar, eski Tirk inanglarinin kalintilarini
yansitmaktadir. Dileklerin kabul olmasi i¢in agaglara ya da tiirbelere baglanan caputlar, agac
kiiltlinlin bir pargasi olarak goriiliirken; tiirbelerde yakilan mumlar da Zerdiist inancinin izlerini
tasimaktadir. Eski Tiirklerde mezarlarin lizerine siyah ve beyaz bayrak asma gelenegi, sehit
mezarlari i¢in beyaz, diger 6ltiimler icin ise siyah bayrak asilmasi seklinde devam etmektedir. Bez
ve caput baglama gelenegi de bu bayrak asma uygulamalarinin bir devami olarak
degerlendirilebilir. Bu geleneklerin glinlimiizde tlirbe, yatir ve mezar ziyaretlerinde hala
yasatilmasi, Tiirk kilttriindeki derin inang sisteminin ve gecmisle olan baglantinin ne kadar
giiclii oldugunu gostermektedir.5¢ Tiirbe ve diger ziyaret yerleri, halk inanclarinda kutsal
mekanlar olarak kabul edilir ve ¢esitli dilekler, amaglar ve belli usullerle ziyaret edilir. Bu tiir
ziyaret yerlerinin ¢ekim merkezi haline gelmesinin temel nedeni, buralarda bulunduguna veya
tezahiir ettigine inanilan tabiatiisti kutsal gliclerdir. Ziyaretgiler, bu yerleri kutsal ve olaganiisti
giiclerle donatilmis olarak goriirler. Bu inanglar, ziyaret yerlerinin kutsalligini ve mesrulugunu
pekistiren efsaneler, menkibeler ve kerametlerle de desteklenir. Boylece, ziyaret yerleri sadece
bireylerin degil, ayn1 zamanda ait olduklar1 sosyal ¢evrelerin de goziinde kutsallasir ve kabul
goriir.55 Bu baglamda, bazi seyhler, alimler ve halk tarafindan sevilen dini sahsiyetler hem hayatta
iken hem de 6ldiikten sonra halk arasinda biiyiik bir dinf 6nem kazanmislardir. Olmiis olan bu
sahsiyetlere “veli” denilmis ve kabirlerinde cesitli ritiieller yapilmistir. Bu tiir inanglar, halk
arasinda “evliya inanc1” olarak bilinir ve dilek-adak gibi inanis ve uygulamalarla birleserek bir
halk inanci bicimine doniismiistiir. Sonug olarak, bu inang ve ritiieller, “tiirbe ziyareti” ad1 verilen
yaygin bir halk pratiginin olusmasina zemin hazirlamistir. Tirbe ziyaretleri, halkin manevi
ihtiyaclarin karsilamak icin basvurdugu 6nemli bir ritiiel haline gelmistir. Halk arasinda veli
olarak kabul edilen Kkisilerin, yalnizca hayatta iken degil, ldiikten sonra da keramet gostermeye
devam ettiklerine inanilir. Ayrica bu mekanlar eski inang ve kiiltiirlerden izler tasimaktadir. Tiirk
toplumunda mezar insasi, mezara duyulan derin saygi ve baghlk, islAim o6ncesi mezar
geleneklerinin devamlilig ile ilgili olmaktadir. Gok Tanr1 inancina sahip olan bir toplum, din
degistirmesine ragmen, eski inanglarint unutmamis ve mezar geleneklerini cok az degisiklikle
gliniimiize tasimistir. Goktiirklerin, Kutlu Kaganlarin yerini, evliyalar ve veliler almis, mezarlara
ve mezar yapilarina yiiklenen degerler ise devam etmistir. islimiyet’te 6liiden medet umma
yoktur. Veli kiiltii ve tiirbesinin etrafinda olusan birtakim inanma ve pratikler fason kiiltiirtiyle
ilgisinden dolay1 yasaklanmasina ragmen giliniimiize kadar varligini siirdiirerek bir mezarlik
kiiltiiri  olusmustur.5¢ Tiirbe ziyaretinin caiz olup olmadigi alimler arasinda farkh
yorumlanmistir. Genel kabul goéren goriis, kabir ve tiirbe ziyaretinin niyetin yalnizca Allah’a
yoneltilmesi sartiyla ve dua amaci giiderek yapilabilecegi yoniindedir. Ancak bu ziyaretlerin
olilerden medet umma, adak adama veya onlan ilahlastirma gibi davranigslara déniismesi

53 Naile Giil Nar¢in Demir, Tiirbe Ziyaretleri ve Manevi Destek iliskisi Uzerine Bir Arastirma: Aziz Mahmut Hiidai Tiirbesi
Ornegi (ibn Haldun Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 98.

54 Narcin Demir, "Tiirbe Ziyaretleri ve Manevi Destek Iliskisi Uzerine Bir Arastirma: Aziz Mahmut Hiidai Tiirbesi Ornegi"
Kocatepe Islami [limler Dergisi,6 /1 (Haziran/June 2023), 20-39.

55 Ayhan Erciiment, “Kitabi Islam ve Halk Islami Dikotomisi Baglaminda Medrese ve Halk inanclar1”, Din ve Bilim - Mus
Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2018), 76-92.

56 Hatice Ozcan, Halkin Coban Dede’den Beklentilerinin Psikolojik Nedenleri (Adana: Cukurova Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2007), 13-14.
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kesinlikle sakincali bulunur. Tiirbe ziyareti yaparken dikkat edilmesi gereken ana husus, [slam’in
tevhid inancina zarar vermeyecek sekilde, yalnizca Allah’a ydonelmis bir niyetle hareket etmektir.

6.2. Cennet Cehennem inanci

Oliim sonrasi hayata dair inanglar, neredeyse tiim kiiltiirlerde oldugu gibi Tiirk kiiltiiriinde
de 6nemli bir yere sahiptir. Eski Tiirk inanc¢larinda bu diinya hayatindan sonra iyi insanlarin
odillendirilecegi Ug¢mag (cennet) ve kotiilerin cezalandirilacagi Tamu (cehennem) gibi
kavramlar bulunmaktaydi. Tiirk lehge ve agizlarinda; cehennem kelimesi, “tamu, tamug, tamuk,
tama, tamo, duzah, dovzah” gibi farkli kelimelerle ifade edilmistir. Cehennem kavrami Tiirk lehge
ve agizlarinda zamanla farkl sekillerde ifade edilmistir.57 islamiyet’in kabuliinden énce “Tamu”,
Tiirk mitolojisinde kétiilerin gittigi yer olarak bilinmekteydi. Islamiyet'in kabuliiyle birlikte,
cehennem kavrami Islami kaynaklarda yer alan bigimiyle Tiirkceye girdi ve “cehennem” olarak
benimsendi. Ancak, dzellikle eski Tiirk metinlerinde ve bazi lehgelerde, cehennem kelimesi farkl
varyasyonlarla yer almistir. islimiyet 6ncesi Tiirklerde ruhun ebediligi ve iyilik-kotiiliigiin bir
karsiligi oldugu inanci 6énemli bir yer tutuyordu. Turkler, Goktanri inanci ¢ergevesinde ruhlarin
olimden sonra yolculuklarina devam ettiklerine inaniyordu. Bu inang, iyilik yapanlarin
ruhlarinin  goége, Tanr’min yanmma bir kus gibi yilikselmesi ve bunu “u¢gmak” olarak
adlandirmalariyla kendini gosterir. Ugmak, islam'daki cennet kavramina benzer bir sekilde, édiil
anlami tasiyan, huzur dolu bir yer olarak kabul edilmistir.

Kotli ruhlarin ise oOliimden sonra yer altina, yani “Tamu”ya gitmesi gerektigi
diistiniiliyordu. Tamu, ceza ¢ekilen, karanlik bir yer olarak tasavvur edilmis ve cehennem
anlamina gelmistir. Bu inanglar, Islamiyet 6ncesinde bile Tiirklerin ahiret ve 6liim sonrasi hayatla
ilgili derin bir anlayisa sahip olduklarimi gosterir. lyiligin édiillendirilecegi, kotiiliigiin ise
cezalandirilacagina dair bu inanglar, daha sonra Islam’in cennet ve cehennem kavramlariyla
uyumlu hale gelmistir.58 Bu goriisler, Tiirklerin inang sisteminin sadece diinyevi yasamla sinirh
olmadigini, 6limden sonra da bir hayatin var oldugu diisiincesini benimsediklerini gosterir.
Goktanr inanci ile islAm’in ahiret inanci arasinda bu anlamda bir siireklilik oldugu séylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’'de cehennem, Kifirler, miinafiklar ve zalimler icin bir azap yeri olarak
tanimlanir. Bu baglamda, cehennemin tasviri, ahiret hayatindaki adaletin bir yansimasi olarak
onem tasir.>?

Cehennem kavramini {sldm inancina gore ele alirsak cehennem, kelime anlami olarak “derin
kuyu” anlamina gelir ve diinya hayatinda iman etmeyenlerin ve salih amel islemeyenlerin
ahirette cezalandirilacaklar1 yer olarak tanimlanir.60 Kur'an-1 Kerim'de cehenneme farkl
isimlerle atifta bulunulur: nar, cahim, haviye, sair, leza, ve sakar. Kur'an'da cehennemin yedi
kapisinin oldugu zikredilmistir. Bu, ya cehenneme girecek yedi insan grubuna ya da cehennemin
yedi tabakadan olustuguna isaret eder. Cehennem tasviri, uzaktan bakildiginda kaynayan ve
glriltisi isitilen bir yer olarak gecer. Atesin i¢cindeki bu zindan, insanlar1 her yandan kusatan,
deriyi yuiziip ylizleri daglayan bir yapiya sahiptir ve yakiti insanlar ve taslar olan devasa bir yer

57 Ebii'l-Yisr el-Pezdevi, Usilii'd-din, nsr. Hans Peter Linss (Kahire: 1383/1963), 166; Erol Kuyma, “Cehennem ve Tamu
Kelimeleri Uzerine Art Zamanl Bir Degerlendirme”, Uluslararas: Tiirkce Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 3/4 (2015), 875-
888.

58 Kuyma, “Cehennem ve Tamu Kelimeleri Uzerine Art Zamanli Bir Degerlendirme”, 875.
59 Bekir Topaloglu, “Cehennem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/227-233.

60 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, “scn”.
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olarak tasvir edilir.6l Cehennem Hayatinin Anlasilmasi: Kur’an’da cehenneme dair
betimlemelerin, insanlarin diinya hayatindaki deneyimleriyle kiyaslanamayacagi ve bu acilarin
gercek dogasinin insan akliyla kavranmasinin miimkiin olmadig1 belirtiliyor. Bu tiir ifadelerin,
insanlarda bir azap hissi uyandirmak icin benzetmeler olarak yapildigi vurgulaniyor.
Cehennemin Varligi: Ehl-i Siinnet alimlerine gore cehennem, ge¢mis zaman diliminde yaratilmis
ve su anda da mevcut. Ancak Havaric ve Mu'tezile gibi bazi gruplar, cehennemin su anda
yaratilmadigini savunuyor. Cehennemin Ebediligi: IslAim oncesi inanglarda da cehennemin
ebediligi tizerinde durulmus. Muhyiddin ibn-i Arabi gibi baz diisiiniirler, cehennemin sonsuz
olmasinin yani sira, cechennemdeki azabin belirli bir stireyle sinirl olabilecegini 6ne siirtiyor. Bu
diisiince, Hz. Ibrahim’in atesinin serin olmasi1 gibi bir benzetmeyle destekleniyor; bu da
cehennemdeki atesin de belli bir zaman sonra soguyabilecegi anlamina geliyor.62 Eski Tiirk
Inanglar: Eski Tiirklerdeki dinlerde (samanizm ve gok tanri inana gibi) cehennem benzeri bir
yer genellikle yeraltinda, karanlik ve soguk bir alan olarak diisliniiliirdii. Burada kotii ruhlarin
veya ruhsal olarak arinmamis insanlarin kaldigina inanilirdi. Ancak bu anlayis, islam’daki
cehennemle kiyaslandiginda daha belirsiz ve somut olmayan bir yapidadir.

Islam’daki cehennem, Kur’an ve hadislerle detaylandirilms, atesin, acilarin ve cesitli azap
tiirlerinin bulundugu somut bir yer olarak tanimlanir. Cehennem, Allah’in adaletinin tecelli ettigi,
giinahkarlarin cezalandirildigi bir alan olarak belirgin bir sekilde tanimlanmistir. Eski Tiirk
Inanclari: Kurtulus ve arinma yollar1 daha ¢ok ruhsal sifa ve dogayla uyum saglamaya
dayaniyordu. lyi ruhlarin, kétii ruhlardan ayrilmasi ve ruhun arinmasi iizerinde duruluyordu.
Islam’da kurtulus, Allah’a iman, iyi ameller ve giinahlardan tévbe ile saglanir. Cehennemden
kurtulus, Allah’in rahmetine baglidir ve inananlar i¢in umudun oldugu bir kavramdir. Eski Tiirk
inanclarindaki cehennem anlayisi, daha ¢ok soyut ve ruhsal bir boyutta kalirken, islam’daki
cehennem, somut, fiziksel ve detayli bir azap mekanizmasi ile tanimlanmaktadir. Bu iki inang
sistemi arasindaki temel farklar, inang sistemlerinin kokenleri ve diinya goriisleriyle de yakindan
iliskilidir.e3

Cennet, “Ortmek, gizlemek” anlamindaki cenn kokiinden tiiretilmistir. Bu kelime, bitki ve
agaclariyla toprag orten, yesilliklerle dolu bir bahce anlamina gelir. Bu etimolojik kok, cennetin
dogasinin, diinyadaki bahcelere benzer bir ortii ve glizellik ile dolu oldugunu simgeler.64 Eski
Tirk inanglarinda cennet ve cehennem kavramlari, insanlarin ruhlarinin 6liim sonrasi
gidecekleri yerlerle ilgili inanglarla baglantihidir. Iyi insanlarin Ruhlar eski Tiirk inanclarina gore,
iyi insanlarin ruhlar 6ldiiklerinde bir kus veya hasere sekline girerek cennete ucar. Bu, ruhun
6zglirliigiinii ve ruhun yiiksek bir aleme, cennete gecisini simgeler.65 Cennet, Islam diisiincesinde
miikafat ve nimet yurdu olarak biiyiik bir 6neme sahiptir. Kelam ilminde gayb konularindan biri
olarak ele alinan cennet, iman edenler icin ebedi bir mekan olarak tanimlanmaktadir. Cennetin
varligl, kimlerin oraya girecegi gibi meseleler tarih boyunca tartismalara konu olmustur. Kur'an-

61 Hicr 15/44; Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, Kitdbii’l-Bed’ ve’t-tdrih nsr. Cl. Huart (Bagdad: Mektebetii’l-Miisennj, ts.),
1/187-199. Bk. Mukadder Arif Yiiksel, “Kur’an’da Cennet ve Cennetliklerin Yasina Dair Tartismalar”, Gaziosmanpasa
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2019), 103-122.

62 Sa‘deddin Mes‘Gd b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid (Istanbul:1277), 2/167-169; Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi
Meseleler, 233-235.

63 Sadettin Gémec, “Samanizm ve Eski Tiirk Dini”, PAU. Egitim Fakiilte Dergisi 4 (1998), 39-50.
64 Siireyya Sahin, “Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/374-376.

65 Fatih Seker, “islam Oncesi Tiirklerde Ahiret Algisi ve islamlasma Siirecine Etkileri”, Istanbul Medeniyet Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi 1 (2012), 124-128.
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1 Kerim'de cennet, “adn”, “Firdevs”, “naim”, “darul-huld”, “daru’s-selam”, “daru’l-mukame” ve “el-
makamul-emin” gibi ¢esitli isimlerle anilmaktadir. Bu farkli isimler, cennet kavraminin
zenginligini ve derinligini yansitmaktadir.

Cennet tasvirlerinde, bal, zencefilli tath su, icenleri sarhos etmeyen sarap, hurma, nar, muz
gibi ¢esitli meyveler, altin takilar, ipek elbiseler, her tiirlii kus eti ve insani memnun eden nimetler
yer almaktadir. Ayrica, cennetle ilgili hadislerde, gozlerin gérmedigi, kulaklarin duymadigy,
kalplerin hayal edemeyecegi nimetlerin bulundugu ifade edilmektedir. Bu tasvirler, cennetin
ruhsal ve fiziksel tatmin saglayan bir yer oldugunu vurgular. Baz1 islam mezhepleri ve diisiince
ekolleri, cennet ve cehennemin sembolik anlamlar tasidigin1 savunmaktadir. Ornegin, Karamita
mezhebi, cennetin fiziksel olarak var olmadigini, cennet nimetlerinin insanin saglik ve huzur gibi
ruhani deneyimleri oldugunu ileri stirer. Bahailik ise cennet ve cehennemi tamamen sembolik
olarak degerlendirir; cennet, Allah’a giden yolu, cehennem ise yok olusu ifade eder.

Ehl-i Stinnet dlimlerine gore, cennet nimetleri ile diinya nimetleri arasinda yalnizca bir isim
benzerligi bulunmaktadir. Ancak cennetin nimetlerinin mahiyeti, diinyadakilerle
kiyaslanamayacak derecede farkl ve iistiindiir. Bu baglamda, cennet ve cehennemin su anda
mevcut olup olmadigl konusu keldm alimleri arasinda tartismali bir mesele olarak one
cikmaktadir. Havaric ve Mu’tezile’'nin cogunlugu, Cehmiyye’nin bir kismi gibi bazi gruplara gore
cennet su an yaratilmamistir. Bu goriise gore, cennet ve cehennemin su anda yaratilmis olmasi,
hikmete uygun degildir. Eger yaratilmis olsaydi, yerin ve goklerin de yok olmasi gerekirdi. Ehl-i
Siinnet dlimlerine gore cennet su anda mevcuttur; ancak cennet ve cehennemin yerlerinin nerede
oldugu hakkinda kesin bir bilgi vermek mimkiin degildir. Cogunlukla kabul edilen goriise gore
cennet ve cehennem siirekli var olacak ve asla yok olmayacaklardir. Kiyamet koptugunda, cennet,
cehennem, azap melekleri ve hiriler harig, goklerde ve yerde ne varsa her sey 6lecektir. Ahiret
hayaty, filozoflarin iddia ettigi gibi sadece ruhani bir yasam olmayip, ruh-beden biitiinligi icinde
cismani olarak varhigini siirdiirecektir. Cennet ise ebedi bir hayat ve mutluluk yurdu olarak
sonsuza kadar var olmaya devam edecektir. Bu baglamda cennet, islAm'in ahiret anlayisinda
merkezi bir yere sahiptir ve insanin diinya hayatindaki davranislariyla dogrudan iliskilidir.
Cennet, miiminlerin ulasmay1 hedefledigi, manevi ve fiziksel huzuru bulacaklar1 bir mekan olarak
stirekli olarak giindemde kalmaya devam etmektedir.¢6

Sonug¢

Kirgizlarin tarihsel stirec icerisinde yasadiklari dini déniisiimler, onlarin koklii ve zengin
kiiltiirii tizerinde derin ve ¢ok yonlii etkiler yaratmistir. islam 6éncesinde Kirgizlar, Tengricilik,
Totemizm ve Samanizm gibi inan¢ sistemleriyle doga ile insan arasindaki ruhsal bagi vurgulayan
bir dini anlayisa sahiptiler. Bu dénemde doga giiclerine gdsterilen saygi, inancin merkezinde yer
aliyordu. islam'in kabuliiyle birlikte bu inanclarin yerini daha sistematik ve tevhid temelli bir dini
yap1 almis, Kirgizlarin dini yasaminda koklii bir degisim meydana gelmistir.

[slAm’in Kirgizlar arasinda kabul edilmesi, yalnizca dini bir déniisiim degil, ayn1 zamanda
kiilttirel ve toplumsal yapida da 6nemli degisikliklere yol agmistir. Eski inang¢larin tevhid inanciyla
yeniden yorumlanmasi, geleneksel unsurlarin Islam ile harmanlanarak yeni bir dini ve kiiltiirel
formasyonun ortaya cikmasina neden olmustur. Bu siire¢, Kirgizlarin kokli bir kimlik

66 Muvaffakuddin ibn Kudame, Liim’atii’l-i’tikdd, nsr. Bekir Topaloglu (Istanbul 1414/1993), 35-36; Giin, Gayb Bilgisi ve
Gaybi Meseleler, 230-232.
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olusturmalarina ve kiiltiirel miraslarini koruyarak modern diinyada var olma ¢abalarina biyiik
katki saglamistir.

Gok Tanr1 inana ile Islam arasindaki benzerlikler, islim'in benimsenmesini kolaylastiran en
onemli etkenlerden biri olmustur. IslAm’in kabul siirecinde, eski inanglarin bir¢ok unsuru
korunmus ve bu unsurlar isldm'in motifleriyle zenginlestirilerek siirdiiriilebilmistir. Bu baglamda,
ozellikle samanik ritiieller ve Tengricilik'e dair baz1 6zellikler, islAm’in yeni 6gretileriyle uyum
icinde bir arada yasatilarak, Kirgizlar i¢in 6zgiin bir dini kimlik olusturulmustur.

Islam'in kabuliiyle birlikte Kirgiz toplumunda daha sistematik bir dini yapinin olugmasi,
sosyal, siyasi ve kiiltiirel yasamda da 6nemli degisiklikler getirmistir. Medreselerin ve camilerin
dinf egitimin merkezleri haline gelmesi, Islami bilincin yayllmasini saglamis ve toplumun manevi
yapisinin giiclenmesine katkida bulunmustur. Bunun yani sira, eski dini pratiklerin ve
geleneklerin Isldm'in etkisiyle yeniden yorumlanarak siirdiiriilmesi, Kirgizlarin kiiltiirel
devamliligini saglamistir.

Kirgizlarin dinf yasaminda, 6zellikle 6liim ve 6liim sonrasi ritiiellerde hem eski inang¢larin
hem de Islami inanglarin izleri belirgin sekilde gériilmektedir. Cenaze merasimlerinde geleneksel
uygulamalar ile Isldami motiflerin bir araya gelmesi, Kirgiz toplumunun dini déniisiimlere karsi
direng gosterirken ayni zamanda yeni dinf kimligi benimseme ¢abasini da ortaya koymaktadir. Bu
durum, Kirgiz toplumunun dini yasaminda siireklilik ve degisim arasindaki dengeyi
simgelemektedir.

Kirgizlarin Islam'1 kabulii, sadece yeni bir dini benimseme siireci degil, ayn1 zamanda koklii
bir kiilttirel ve toplumsal donilisiim siirecidir. Bu doniisiim, Kirgiz toplumunun kendine has
kiiltiirel 6zelliklerini koruyarak, islimi degerlerle zenginlesmis bir kimlik olusturmasina olanak
tanimis ve bu kimlik, geleneksel ve modern diinyalarin 6zelliklerini bir arada yasatmistir. Yapilan
bu calisma, Kirgizlarin islim'in kabulii sonrasinda yasadiklar1 dini ve kiiltiirel degisimlerin,
toplumsal yasamlarini ve kiiltiirel kimliklerini nasil etkiledigini anlamamiza katki saglamaktadir.
Bu baglamda, Kirgizlarin dini ve kiltiirel mirasinin korunarak gelecege tasinmasi, onlarin
kimliklerinin anlasilmasi a¢isindan biiyiik bir 6nem tasimaktadir.
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Yusuf Bagdat. Osmanl Miiellifleri Adli Eserin “Suara Fasli” Ozelinde Bir Arastirma

ARAPCA SiiR YAZAN OSMANLI SAIRLERi: OSMANLI MUELLIFLERI ADLI ESERIN “SUARA
FASLI” OZELINDE BiR ARASTIRMA

Oz
Bu arastirma, Osmanli’da kesinlikle bir ilim dili olan Arapganin, Osmanl edebiyati ve siirindeki yerini
sorgulamaktadir. Buamagla makalede Arapea siir yazan Osmanl sairleri, Bursali Mehmed Tahir’in (6. 1925)
Osmanli Miiellifleri adli eseri 6zelinde incelenmis ve giinlimiize ulasan Arapga siirlerinden o6rnekler
sunulmustur. Osmanl Miiellifleri adl1 eserin secgilmesinde etkili olan nedenler arasinda, eserin Osmanh
Devleti'nin son yillarina ait olmasi ve biyografisine yer verilen sahsiyetlerin uzmanlik alanlarina gore tasnif
edilmesi (alim, sair vb.) sayilabilir. Osmanli edebiyatinda Arapea siir olgusu ile ilgili yeterince akademik
¢alisma bulunmamasi, bu arastirmanin temel motivasyonunu olusturmaktadir. Arastirmanin sonucunda,
Osmanl Miiellifleri adli eserin suara faslinda tanitilan 14 sairin Arapga siir yazdigi, bunlardan 9'unun
siirlerinin glinlimiize ulastig1 tespit edilmistir. Suara faslinda yalnizca sair kimligi baskin olan sahsiyetlerin
tanitildig1 ve Arapea siirler yazdig1 halde bu fasilda yer verilmeyen daha pek ¢ok kisi oldugu da hesaba
katildiginda, Arapganin Osmanli’da bir ilim dili olmasinin yani sira, ayn1 zamanda bir siir ve edebiyat dili
oldugunu sdylemeye olanak taniyan verilerin mevcut oldugu anlasilmistir. Ayrica Osmanl edebiyatinda
Arapca siir olgusunun, farkli baglam ve diizeylerde akademik arastirmalara uygun oldugu goérilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Osmanl Sairleri, Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri

OTTOMAN POETS WHO WROTE POEMS IN ARABIC: A RESEARCH SPECIFIC TO THE “POETS
SECTION” OF THE BOOK TITLED OSMANLI MUELLIFLERI

Abstract

This research questions the place of Arabic, which was undoubtedly a language of science in the Ottoman
Empire, in Ottoman literature and poetry. For this purpose, Ottoman poets who wrote Arabic poetry were
examined in the context of Bursali Mehmed Tahir's (d. 1925) book titled Osmanli Miiellifleri as an example,
and examples of their poems in Arabic that have survived to the present day, if any, were also presented. As
aresult of this research, it was determined that 14 poets introduced in the Shuara chapter of the work called
Osmanli Miiellifleri wrote Arabic poetry, and that the poems of 9 of them have survived to the present day.
Considering that only those whose identity as poets is dominant are introduced in the Shuara chapter, this
data allows us to say that Arabic was not only the language of science in the Ottoman Empire but also a
language of poetry and literature. In addition, it was seen that the phenomenon of Arabic as a poetic
language in Ottoman literature is suitable for academic research in various contexts and levels.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Ottoman Poets, Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri
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Giris

Bursali Mehmed Tahir Efendi (6. 1925), Osmanl Miiellifleri adl g cilt ve yedi fasildan
olusan eserinin ikinci cildini, “Su‘ara fashi” basligiyla, Osmanli Devleti'nde yasamis edip ve
sairlerin tanitimina ayirmistir. Bu ¢alismada, ad1 gecen eserin Suara faslinda gegen, Arapga siir
yazan Osmanl sairlerini ele aldik. Farkli kaynaklardan da yararlanarak bu sairleri tanitmaya,
ulasabildigimiz kadariyla Arapga siir orneklerini gostermeye ¢alistik. Arapga siir yazan Osmanli
sairlerini incelerken Osmanli Miiellifleri adl1 eseri 6rneklem olarak se¢memizde bu eserin Osmanli
Devleti'nin son yillarinda telif edildigi i¢cin kapsam olarak arastirmamiza uygun bir kapsam
sunmasl, biyografilerine yer verdigi sahsiyetleri uzmanlik alanlarina goére siniflandirmasi gibi
sebepler etkili olmustur.

Arapca eser veren Tiirk edebiyatgilarini ele alan kapsamli bir ¢alismanin bulunmamasi bizi
boyle bir makale yazmaya sevk etti. Yaptigimiz incelemede, Besir Amir’in “Kdniinf Sultan Siileyman
Devrinde Arapga Siir Yazan Tiirk Sairleri” baslikli doktora tezi haricinde bu konuya ele alan bir
¢alismaya rastlamadik. Bursali Mehmed Tahir'in Osmanli Miiellifleri adl1 eseri ile sinirli kalmakla
birlikte Arastirmamiz, Arapca eser veren Osmanli edebiyat¢ilarini kapsamli olarak ele almasi, bu
hususta yeni ve daha kapsamli calismalar yapilmasinin dniinii agmasi bakimindan énem arz
etmektedir. Yine yaptigimiz incelemelerde Bursali Mehmed Tahir'in Osmanli Miiellifleri eseri,
ozellikle de bu eserin “Su‘ara Fasli” iizerine ¢ok az ¢alisma yapildigini tespit ettik. Makalemizin,
miiellifin bu kiymetli eserinin daha ¢cok taninmasina da katki saglamasini umuyoruz.

Makalemizi giris, iki boliim ve bir de sonug seklinde tasarladik. Birinci b6limde miiellifin
hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verdik. ikinci boliimii ise Arapga eser veren Tiirk edip ve sairleri
tanitmaya ayirdik. Osmanli Miiellifleri kitabini taradigimizda, miiellifin Arapca ile alakalari
bakimindan {i¢ grup edip ve sairden bahsettigini gordiik:

a- Arapga siir yazanlar
b- Arapca siir yazmaya muktedir olanlar
c- Arap edebiyatina vakif olanlar.

Bu ¢ grup mielliften yalnizca sadece birinci grupta yer alanlar, tali kaynaklardan da
yararlanarak tanitip giiniimiize ulasan Arapca siirlerinden 6rnekler verdik. Makalenin ikinci
boliimiinlin sonunda bu sairlerin isimlerini kronolojik sirayla (vefat tarihi, hangi ylizyilda
yasadigl, siirlerinin matbu olup olmadig: bilgisi ile) tablolar halinde sunduk. ikinci ve {igiincii
grupta yer alan sairlere ise arastirmamizda yer vermedik. Sonu¢ béliimiinde aragstirmamiz sonucu
olusan goriislerimizi kisaca sunarak konu ile ilgili 6nerilerimize yer verdik.

Konuyla alakali literatiirii taradigimizda dogrudan bu konuyu ele alan herhangi bir
calismaya rastlamadik. 1984 yilinda yapilmis bir doktora calismasinda, Kantini déneminde
Arapca siir yazan Tirk sairler ele alinmistir. Bizim arastirmamiz ise herhangi bir padisah
donemiyle sinirli olmayip bir biitiin olarak Osmanli donemi miielliflerini kapsamasi bakimindan
s0z konusu calismadan ayrismaktadir. Mehmed Tahir'in Osmanh Miiellifleri adli eseri lizerine
yapilmis calismalari taradigimizda, bu eserde tanitilan Sivash miiellifleri, Amasyali mutasavviflari,
akaid ve kelama dair eserleri vs. ele alan makaleler bulsak da edipleri ve sairleri inceleyen bir
calismaya rastlamadik.

Arapga siir yazan Osmanl sairlerinin, Osmanl Miiellifleri adli eserin Suara Fash 6zelinde
incelendigi bu makalede, ilgili fasilda tanitilan 14 Osmanl sairinin Arapga siir yazdig1 tespit
edilmis, bunlardan 5 tanesinin Arapca siirlerinin gliniimiize ulasmadigi/bulunamadigi, siirleri
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glinlimiize ulasan diger 9 sairden 3 tanesinin siirlerinin yazma eser halinde, 6 tanesinin siirlerinin
matbu oldugu gorilmiistiir. Bu veriler, ikinci boéliimiin sonunda tablo halinde sunulmustur.
Arapga siirler yazdig1 halde kitabin bu bélimiinde tanitilmayan diger edip ve alimlerin mevcut
oldugu da diisiiniildiigiinde, Arapg¢anin Osmanli’da bir ilim dili olmasinin yani sira siir ve edebiyat
dili oldugu sonucuna varmak icin yeterli malzemenin mevcut oldugu tespit edilmistir. Arapga siir
yazan Osmanli sairleri ve onlarin Arapga siirlerinin edebi 6zellikleri ve degeri lizerine halihazirda
yeterli calisma yapilmadigindan, konunun daha kapsamli akademik calismalara uygun oldugu da
arastirmamiz sonucunda ulastigimiz bir diger tespittir.

1. Bursali Mehmed Tahir: Hayat1 ve Osmanli Miiellifleri Adl1 Eseri
1.1. Hayati

Aslen Uskiidar’dan olan bir ailenin ¢ocugu olarak 22 Kasim 1861 yilinda Bursa’da dogdu.
Babasi, Bursa belediye katibi Rifat Bey, dedesi Abdiilmecid’in Hassa Alay1 kumandanlarindan
Uskiidarli Seyyid Mehmed Tahir Pasa’dir. 1

Okudugu okullar sirasiyla sunlardir:

a- Milkiye Riisdiyesi,
b- Bursa Askeri idadisi,
c- Harbiye'dir.

Harbiye’den piyade tegmeni olarak mezun olup cesitli okullarda cografya, tarih, hitabet
dersi hocasi olarak gorev yapmis, farkli zaman ve vazifelerle yaklasik 20 yilin1 Manastir'da
gecirmistir. Cesitli vesilelerle bulundugu Manastir, izmir ve istanbul gibi sehirlerde bir¢ok
kutiiphaneyi gezerek biyografi ve bibliyografik calismalar i¢in veri toplama firsati bulmustur.2

Daha genc yaslarda kitaplara ve biyografi yazimina ilgi duydugu ifade edilmektedir. Gezdigi
zengin kiitiiphaneler, inceledigi ¢cok sayida eser sayesinde, gerek gazete ve dergilerde makale
seklinde gerekse kitap seklinde olsun, tek tek ve toplu olarak -“Osmanli Miiellifleri"nin altyapisini
olusturan- pek ¢ok biyografik eser kaleme almistir.

Basta biyografi eserleri olmak tlizere geride biraktig1 ¢ok sayida eserle, 64 yasinda iken
Istanbul’da vefat etmis ve Uskiidar'da Aziz Mahmud Hiidayi Dergahi haziresine defnedilmistir. 3

1.2. Osmanh Miiellifleri Adl Eseri

Bu eser, devletin alt1 asirlik tarihi boyunca yasamis ve ilm1 ve edebi eserler telif etmis 6nemli
Osmanli alim ve yazarlarini tanitip eserlerine isaret etmektedir. Osmanli Devleti’'nin son yillarinda
telif edilmis olmasi, kapsaminin genis olmasini saglamis ve bu esere, Osmanli dénemine dair
yapilacak biyografi ¢alismalari i¢in 6nemli bir kaynak olma vasfi kazandirmistir. Bursali Mehmed
Tahir’in, sadece mevcut biyografi ve bibliyografi kaynaklarinda yer alan bilgileri yeniden
derlemekle yetinmeyip uzun yillar siiren c¢alismalar1 sonucunda edindigi bibliyografi
miiktesebatini da esere yansitmasi, bu eserin diger 6nemli 6zelligidir.

t Omer Faruk Akiin, "Bursali Mehmed Tahir", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/452.

2 Akiin, "Bursali Mehmed Tahir", 6/460.
3 Akiin, "Bursali Mehmed Tahir", 4/455.
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Ug cilt olarak hazirlanan bu eserde yazarlar éncelikle temayiiz ettikleri branslara gore yedi
ayr1 fasilda kategorize edilmistir. Bu fasillar:

a- Mesayih (Seyhler) Fasli: Tasavvuf erbabina hasredilen bu fasilda 288 yazar
tanitilmaktadir.

b- Ulema Fasli: Bu fasilda ¢esitli ilmi branslarda eser telif eden 465 alimin hal terctimesi
(biyografisi) ve eserlerine yer verilmektedir.

c- Suara (Sairler) Fasli: 510 sair ve edibin tanmitildig fasildir.

d- Miverrihln (Tarihgiler) Fasl: Tarih sahasinda ¢alisan 237 yazar tanitilmaktadir.

e- Etibba (Tabipler) Fasli: 84 tabip tanitilmistir.

f- Riyaziyyln (Matematikciler) Fash: 107 matematikei tanitilmistir.

g- Cografiyyin (Cografyacilar) Fasli: Osmanli’da telif ya da terciime yoluyla iiretilmis 171
cografya eserinin ve yazarlarinin listesini icermektedir.

Mistakil baslik altinda tanitilan miiellifler haricinde, madde i¢lerinde cesitli vesilelerle,
tanitilan yazar ile alakali olan bagka miielliflerin adlar1 da yer yer gegmektedir. Bu sekilde yaklasik
480 miiellif oldugu kaydedilir. Ug ciltlik eserde ad1 gegen toplam kitap sayisinin ise 9000’ astig
ifade edilmistir.4

Bursali Mehmed Tahir, yazarlan fasillara bolerken, 6zellikle yazarlarin temaytiz ettikleri
branslari esas almistir. Eger bir yazar birden ¢ok kimlige sahip, cok yonlii biriyse, baskin yoniinii
esas alarak uygun bir fashn altinda tanitmistir. Ornegin, ii¢ lisanda (Tiirkce, Arapca, Farsca) siirler
yazan Ebussuud Efendi'yi, muhtemelen alimlik yonii daha baskin oldugundan Ulema Fasli'nda
tanitmistir.5 Boyle olmakla beraber birden fazla yerde tekrar tanitilan yazarlar oldugu da goriiliir.

Muellif kitabinin “mukaddimesindeki “Baslica me’hazlar” bashgi altinda, kitabim
hazirlarken yararlandigi temel kaynaklar siralamistir. Bunlarin arasinda Taskoprizade’nin egs-
Sekdiku’n-nu‘mdniyye adli eserinin terciimesi ve bazi zeyilleri; Katib Celebi'nin Kesfu’z-Zuniin adli
eseri ve Sicill-i Osmani gibi biyografi ve bibliyografi eserleri; Hasan Celebi, Beyani, Asik Celebi gibi
bazi sair tezkireleri yer almaktadir.6

Osmanli Miiellifleri'nin birinci cildi 1333/1915 yilinda; ikinci cildi 1338/1922 yilinda;
tigiincii cildi 1342/1924 yilinda Istanbul’da basilmistir. Kitabin sadelestirilmis ve Latinize edilmis
bir nesri A. Fikri Yavuz ve ismail Ozen tarafindan 1972 yilinda yapilmistir. Ancak bu baskida ciddi
hatalar yapilmistir. Inceledigimiz kadariyla en yaygin hatalardan biri, “-s<” isminin
transkripsiyonunun hemen her yerde “Muhammed” seklinde yapilmasidir; bu da karisikliga yol
acan bir hatadir. Ayrica bu nesirde eserin orijinal tertibi degistirilmistir. Kitabin latinize edilmis
bir nesri de 2016’da M. A. Yekta Sarac tarafindan yapilmistir.” Ayrica Osmanli Miiellifleri'nin
Arapca versiyonu, el-Miiellifin el-Osmaniyyiln adiyla 2024 yilinda TUBA tarafindan

yayimlanmistir.

4 Akiin, "Bursali Mehmed Tahir", 6/458.
5 Bursali Mehmed Tahir, Osmanh Miiellifleri (Ankara: TUBA, 2016), 1/237.
6 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/4-5.

7 Bk. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, Haz. M. A. Yekta Sarac, (Ankara: TUBA, 2016), I-I11.
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Miiellif, ydntem olarak eserinin Mesayih faslinin basinda, Allah’in veli kullar1 (evliyaullah)
ile ilgili ayet ve hadislere; Ulema faslinin basinda ilmin ve alimlerin; Suara fashinin basinda ise
siirin ve sairlerin faziletine dair ayet ve hadislere yer vermistir.8

Vefat tarihi belli olan miielliflerin vefat tarihlerini zikretmeye 6zen gdstermistir. Bununla
birlikte sayet miiellifin vefat senesine tarih diistiriilmiisse, tarih diistiriilen climle veya misralari
zikretmistir. Eserde bunun bir¢ok o6rnegi bulunmaktadir. Bursali, muelliflerin ¢ogunun
biyografisine medfun olduklari yerleri de eklemistir.

Istanbul, Manastir ve Aydin’daki pek cok kiitiiphane gezdigi bilinen ve ciddi bir
bibliyografya bilgisine sahip olan Bursali Mehmed Tahir, biyografisini yazdigi muielliflerin
eserlerini de anmaya 6zen gostermistir. Eserlerin hangi sahada yazildig1 ve bazen de muhtevasi
hakkinda bilgiler vermistir. Eserler matbu ise baskilar1 hakkinda, mahtut (yazma eser) ise mevcut
oldugu kiitiiphaneler hakkinda bilgi vermeyi de ihmal etmemistir. Ancak bunu her miiellif i¢in
yaptigini soylemek miimkiin degildir.

2. Arapga Siir Yazan Osmanh Sairleri (Osmanli Miiellifleri Adlh Eserin Suara Fash
Ozelinde)

Arap edebiyati, kokenleri Islam éncesine dayanan kadim bir edebiyattir. islam’in, biitiin
insanliga hitap eden evrensel bir din olmasi, kisa zamanda diinyanin dort bir yanina yayilmasina
vesile olmustur. Boylece Arapga yalmz Araplarin degil, diinya Miislimanlarinin ortak yazin dili
haline gelmistir. Oyle ki, Alman miistesrik C. Brockelman (6. 1956), Arap edebiyati dénemlerini
tasnif ederken Abbasiler déneminden itibaren “Arapca yazilmis Islam edebiyat1” ifadesini
kullanmistir. Nitekim tarih boyunca, diger Miisliiman milletler gibi, pek ¢ok Tiirk edip ve sair de
Arapga eser vermistir.

Arap olmayan diger Miisliiman milletler biiylik oranda Arap edebiyatindan etkilenmistir.
Arap edebiyatindan etkilenen milletlerden biri de kuskusuz Tiirklerdir. Tiirk edebiyatinin
ozellikle Divan edebiyati doneminde Arap edebiyatinin etkisi goriilmektedir.

Divan edebiyati, Tiirk edebiyatinin XIII. ytlizyil sonlar ile XIX. ylizyilin ikinci yaris1 arasinda
tarihsel bir donemini ifade eder.® Bu tarih araligi, Osmanl Devleti'nin siyasi olarak hiikiim
siirdigii dénemi kapsamaktadir. Osmanli’da Arapcanin daha ziyade ilim dili olarak goriildigii
bilinse de divan sairleri, Tiirkce ve Farsca divan yazdiklari gibi Arapc¢a divan da yazmistir.

Divan edebiyati yaklasik alti asirlik bir dénemini kapsamaktadir. Bu alti asir boyunca
ylzlerce sairin yasayip binlerce siir yazdig1 dusiiniildiigiinde, Arapga siir yazan sairleri ve
siirlerini belirli bir tarih, eser vb. kayit ile sinirlandirmadan incelemek, en azindan makale
diizeyinde bir arastirma icin oldukca zor olacaktir. Bu nedenle arastirmamizi, Bursali Mehmed
Tahir’in “Osmanli Miiellifleri” adl1 eserinin “Suara Fasli” ile sinirlandirdik.

Arapga siir yazan Osmanl sairlerini incelerken Osmanli Miiellifleri adli eseri 6rneklem
olarak secmemizde, bu eserin telif tarihinin Osmanli Devleti'nin son yillarina tekabiil etmesi ve bu
nedenle de kapsam olarak arastirmamiza uygun olmasi, biyografilerine yer verdigi sahsiyetleri
uzmanlik alanlarina gore siniflandirmasi vb. sebepler etkili olmustur.

8 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 2 /486.
9 Omer Faruk Akiin, "Divan Edebiyat1", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/389.
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Bursali Mehmed Tahir, “Osmanli Miiellifleri” adl1 eserinin ikinci cildini “Suard Fasli"na yani
sair ve edebiyatcilarin biyografilerine ayirmistir. Bu fasilda 510 adet sair ve edibin biyografisine
yer vermistir. Miuellif, Arapca ve Arap edebiyati ile iligkileri agisindan ii¢ grup sairden
bahsetmektedir. Bunlar:

a- Arapga siir insa edebilme yetenegine sahip olanlar. Miellif bunlar genellikle “elsine-i
seldsede insad-i nesr Ui nazma muktedir bir zat” 19, “elsine-i seldsede insad-1 nazma muktedir bir
sair”’11, “elsine-i selasede insa ve siire muktedir” 12 vb. ifadelerle tanitmaktadir. “Elsine-i selase” ile
kastedilen, Divan edebiyatinin ¢ siir dili olan Tirkge, Arapga ve Fars¢a’dir. Miiellif, bu sekilde 23
kadar sairi tanitmistir.

Miiellifin bu sekilde tanittifi sairlerden biri olan Vecihi Pasazdde Kemal Ismail Sadik
Pasa'nin (6. 1310/1892), imam-1 Safi'nin “Miinacaat”ina Arapg¢a bir tahmis yazdigin bizzat
kendisi ifade etmistir. 13 Ancak miiellifin “li¢ lisanda siir insa edebilen” olarak tamittig1 diger
sairlerden ka¢inin Arapca siir yazdigi, miistakil bir arastirma konusudur.

b- Arap edebiyatina vakif olanlar. Miiellif bu sairleri “Arap edebiyatinda iistlin birr yetenek
sahibi” 14, “li¢ dilin edebiyatinin derinliklerine hdkim"”15 “li¢ dilin edebiyatina vakif” 16 vb. ifadelerle
tanitmistir. Miiellifin bu ve benzeri ifadelerle tanittig1 sair ve ediplerin sayis1 21'dir. Bu ifadeler,
tanitilan sairlerin Arapca siir yazdigina kesin olarak delalet etmediginden dolay1 ve yaptigimiz
incelemelerde bu edip ve sairlerin Arapca siir yazdigina dair bilgiye rastlamadigimizdan bu
sairleri arastirmamizin kapsami disinda biraktik.

c- Arapga siir yazmis olanlar. "Miiellifin tanittigl ve Arapga siir yazdigi belirtilen sairlerdir.
Miellifin bu sekilde tanittig1 sairlerin sayis1 17'dir. Miiellifin bu sekilde tanittig1 sairlerden biri
Abdurrahman Nacim Efendi’dir (1312/1894-95). Onun eserlerinden bahsederken séyle demistir:

“Huruf-1 hecd tertibi iizere elsine-i seldseden miintehab es‘drini cdmi Hediyyetii’'l-‘Umem ve
Yenbii‘u’l-Hikem’ ve ‘Glilzar-1 Asdar’ isimlerinde dsdr-1 edebiyyesi... vardir.17”18

Abdurrahman Nacim Efendi'nin, matbu niishalarina ulastigimiz bu iki eserini
inceledigimizde, bunlarin miellifin kendi telif ettigi siirleri degil, cesitli sairlerin yazmis oldugu
siirleri iceren bir siir antolojisi oldugunu tespit ettik. 19 Bursali, Abdurrahman Nacim’in kendi
siirlerini derledigini diisiindiiren ifadeyi yanlislikla kullanmis olmahdir.

10 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /519.
11 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /597.
12 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /752.
13 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /826.
14 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /575.
15 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /579.
16 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /581.

17 Giiniimiiz Tiirkgesiyle: “Alfabetik siraya gore ii¢ dilden secilmis siirlerini toplayan Hediyyetii’l-Umem ve Yenbiiu'l-
Hikem’ ve ‘Giilzdr-1 Asar’ adinda edebf eserleri vardir.”

18 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /899.

19 Bk. Abdurrahman Nacim, Hediyyetii'l-Umem ve Yenbii‘ul-Hikem, (Beyrut: Matbaatii Cerideti Beyrdit, 1308);
Abdurrahman Nacim, Giilzdr-1 Asdr, (Beyrut: Matbaatii’'l-edebiyye, 1309).
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Bursali'nin Arapca siir yazdigini ifade ettigi sairlerden biri de Yavuz Sultan Selim’dir. Yavuz
Sultan Selim’in (6. 926/1520) biyografisini yazarken de su ifadelere yer vermistir:

“Elsine-i seldseden ba-husus Farisf es‘dr1 suard-y1 Irdniyye mesahiri derecesinde dheng-ddr ve
rengindir.”20

Yavuz Sultan Selim’in hayatini ve edebfi kisiligini ele alan kaynaklarda, onun Arapga siir
yazdig1 bilgisi yer almamaktadir. Bu nedenle Yavuz Sultan Selim’e bu boéliimde bir bashk
ayirmadik. Bursali'nin ti¢ dilde divan yazdigini belirttigi Fasih Ahmed Dede’nin (6. 1111/1699)
Arapga siirlerine de rastlayamadik. Sonug olarak Osmanli Miiellifleri’nin suara faslinda tanitilan
14 sairin Arapga siir yazdigini tespit ettik. Arastirmamiz, bu 14 sair ve onlarin Arapca siirleri
lizerine siirleri lizerine yogunlasmaktadir. Asagida bu sairler, yasadiklar yiizyillara gore tasnif
edilerek tanitilacak ve ve -varsa- giiniimiize ulasan Arapga siirlerinden 6rnekler verilecektir.

Arapca siir yazan Osmanli sairlerini incelerken, yontemimiz geregi Osmanl Miiellifleri’nin
Suard Fash ile siirli kaldigimizdan dolay1r Arapca siirleri oldugunu bildigimiz Ebtssuld
Efendi2!(6. 982/1574) ve Taskoprizdde Ahmed Efendi?? (6. 968/1561) gibi sairlere bu baslikta
yer vermedik. Sunu da ifade etmek gerekir ki “Osmanli/Divan Edebiyatinda siir dili olarak Arapg¢a”
konusu, daha genis kapsamli ¢alismalar yapmaya uygun goriinmektedir ve bu arastirmada yer
verilmeyen daha nice sairler ve onlarin siirleri incelenmeyi beklemektedir.

2.1. H. IX. Yiizy1l Sairleri

Bu baslik altinda, h. IX. m. XV. yiizyilda yasamis ve Osmanli Miiellifleri'nin Suara faslinda
Arapga siir yazdigi ifade edilen sairler ele alinacaktir.

2.1.1. Nizami-i Konevi (6. ?)

Nizdmi-i Konevi'nin yasadig1 dénem genellikle 15. ytlizy1l (XV. ylizy1l) olarak kabul edilir.
Farkli kaynaklarda Nizdmi-i Karamani olarak da bahsedilmektedir.23 Karamanlh oldugu, Fatih
Sultan Mehmet doéneminde yasadigi, Padisah’in daveti lizerine ¢iktigi Istanbul yolculugu
esnasinda vefat ettigi suard tezkirelerinde kayitlidir.24 Bursali'nin Sehi Tezkiresi'nden yaptigi
nakle gore ise Konya’da vefat etmistir.25 Fatih Sultan Mehmed’in saltanat yillar1 diistintlerek
1444-1481 arasi bir yilda vefat ettigi tahmin edilmektedir. Genc yasta vefat etmesi kemaline mani
olan bu sair, Tiirkce ve Farsca siirler yazmistir.2é

20 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /931.

21 Ebiissulid Efendi’'nin Arapga siirleri icin bk. Besir Amir, Kanuni Devrinde Arapga Siir Yazan Tiirk Sairleri (istanbul:
istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1984), 226-303.

22 Bk. Amir, Kanuni Devrinde Arapca Siir Yazan Tiirk Sairleri, 89-103.
23 Karamanl Nizadmi, Divan, haz. Haluk Ipekten (Ankara: Seving Matbaasi, 2020), 3.

24 es-Seyyid Pir Mehmed bin Celebi (Asik Celebi), Mesd'irii’s-Su’ard, haz. Filiz Kili¢ (Ankara: Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanhg Yayinlari, 2018), 376; Carullahzade Mustafa Beyani, Tezkiretii’s-Su’ard, haz. Aysun Sungurhan
(Ankara: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlariy, 2017), 210; Kinahzade Hasan Celebi, Tezkiretii’s-
Su’ard, haz. Aysun Sungurhan (Ankara: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhig1 Yayinlari, 2017), 857-58.

25 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /862.
26 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /862.
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Nizdm{i'nin giiniimiize ulasan divanin1 nesreden Haluk Ipekten, onun miistakil Arapca
siirlerinin bulunamadigini, Arap¢a’nin onun Divan’inda miillemma‘lar?? seklinde yer aldigini ifade
etmektedir.28 Nizdmi'nin milemma‘lar disinda, kaynaklarda belirtildigi gibi Arapga siirleri varsa

bile giiniimiize ulagsmamustir.

Miillemma‘larindan ornekler:

Vi, 136 SUEs Y1 L
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Tercimesi:

“Ey insanlarin en sereflisi, ey yaratilmislarin efendisi!

Tanrt senin degerini ve konumunu yticeltmistir

Yeryiizii, seninle Rabbi 'nin nurunu sa¢ar

Yiiziiniin giinesi, hidayetin dogusundan yiikseldiginden bu yana

Ey mahlukata sifa veren, ey dalaleti engelleyen!

Ey faziletleri (kendinde) toplayan, ey akla 6nem veren

Hata, giinah ve kusurlarima sefaat eyle
Oliinceye dek bana kilavuz ve rehber ol”

2.2. H. X. Yiizyll

%5 s o b SEAT 2500
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Bu baslik altinda, h. X. m. XVI. ylzyilda yasamis ve Osmanli Miiellifleri'nin Suara faslinda

Arapga siir yazdig ifade edilen sairler ele alinacaktir.

27 Miilemma’, Tiirkce, Arapca ve Farsca sdylenmis beyit ve misralarin olusturdugu siirler anlaminda kullanilan bir
edebiyat terimidir. Riza Kurtulus, iskender Pala, "Miilemma*, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 2020), 31/537.
28 Nizamfi, Divan, 38-39.
29 Nizamfi, Divan, 54.

30 Nizamfi, Divan, 59.
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2.2.1. Umm-i Veledzade Ali Efendi (6. 980/1572)

As1l adi Ali b. Abdulaziz b. Hiisdim b. Hamid olup, daha ziyade Umm-i Veledzade Ali Efendi
olarak taninmaktadir.3! Abdulaziz Efendi'nin oglu olup 930/1523 yilinda dogmustur.32 Babasi
Abdiilaziz Efendi; cesitli medreselerde miiderrislik yapmis, kadilik gorevinde bulunmus, ayrica
fesahati ve belagati kuvvetli kasideler yazmis olan, devrinin meshur alim ve ediplerinden biridir.33
Dedesi de bir alimdir34; bu da Umm-i Veledzade Ali Efendi’'nin ilmi ve edebi yonii kuvvetli bir
ailede yetistigini géstermektedir. Medrese egitimi almis olan Umm-i Veledzide, muhtemelen
Civizade Efendi’nin talebesi olmustur, ancak bu konuda kesin bir bilgi bulunmamaktadir 35 Umm-
i Veledzade'nin Arapca ilimleri hususunda ¢ok mahir oldugu kaydedilmistir.36 Siileymaniye
Medresesi'nde miiderrislik yapmis37 ve Hicri 980/1572 yili Safer ayinda Halep Mollaligina tayin
edilmistir.38 Halep mollalig1 vazifesini ytriittiigi 980/1572 yilinda vefat etmistir.39

Entelektiiel bir ailede yetisen Umm-i Veledzade'nin aileden gelen bu formasyonu onun ilmi
gelisimine katki sagladig1 gibi edebl agidan gelismesinde de etkili olmus goriinmektedir. Zira
kaynaklarda onun Tiirkce ve Arapga siirler yazdigi ifade edilmigstir.4° Bursali'nin belirttigine gore
Ummii Veledzade, Seyhiilislam Ebiissutid Efendi’nin (6. 982/1574) Kaside-i Mimiyye’sine Arapca
bir nazire#! yazmistir.#2 Ayrica iistadi Seyhiilislam Ebilissulid Efendi’yi metheden Arapga bir siir
yazdig1 da Kinalizdde'nin (6. 1012/1604) Tezkire’sinde kayitlidir.43

Umm-i Veledzade Ali Efendi’ye nispet edilen el-Kasdidu’l-Arabiyye bashkl bir yazma eser
Siileymaniye kiitiiphanesinde kayithdir.#4 Eserin incelenmesi sonucunda, ilk beytinin Bursali'nin
zikrettigi matla‘ ile uyumlu oldugu tespit edilmistir. Bir doktora tezinde, Umm-i Veledzade’nin,
Ebiissutid Efendi'nin Kaside-i Mimiyye'sine yazdig1 nazire ile Umm’i Veledzade’ye nispet edilen iki
Arapca kaside terciimesiyle birlikte nesredilmistir.45

31 Babanzade Bagdath ismail Paga, izdhii’l-Mekniin fi'z-Zeyli ald Kesfi’z-Zuniin an Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiintin (Ankara : Milli
Egitim Bakanligi, 1945), 1/565.

32 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmanf (Istanbul: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1996), 3/265.

33 Taskoprizade Isamiiddin Ebil-Hayr Ahmed Efendi, es-Sakd’iku’n-nu‘mdniyye fi ‘ulemai’d-Devieti’I-Osmaniyye,
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 645.

34 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /735.

35 Kinalhizade, Tezkiretii’s-Su’ard, 614.

36 Kinalizade, Tezkiretii’s-Su’ard, 614.

37 Kinalhzade, Tezkiretii’s-Su’ard, 614.

38 Siireyya, Sicill-i Osmant, 1/265.

39 Siireyya, Sicill-i Osmant, 1/265; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 2/735.
40 Kinahzade, Tezkiretii’s-Su’ard, 614.

AN

41 “Tanzir” ya da “nazire yapmak”, bir sairin siirine karsilik olarak baska bir sairin ayn vezin ve kafiye ile siir yazmasi
anlaminda bir edebiyat terimidir. Bk.: M. Fatih Koksal, "Nazire", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006).

42 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2 /735.
43 Kinahzade, Tezkiretii’s-Su’ard, 615.
44 Stileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Koleksiyonu, 191537, 215a-218b.

45 Amir, Kan(ni Sultan Stileyman Devrinde Arapga Siir Yazan Tiirk Sairleri, 183-219.
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Kaside-i Mimiyye naziresinden:

B oA 6 e Gy By e L2 Dad L
wp sl o B ofe B A ey
“Sohbet ve séylesmek hig tath olur mu,

Kalpte ask ategsinin acisi varken?

Amirli kadinin hatirastyla bir kahve ictim ki,
Onun sekeri kiyamete dek siirer.”

Ebtlissulid Efendi’yi methettigi ifade edilen siirinden:

sl 231359 21y R (RS
M) lany Olsey 65, Bz ) GG e

Tercumesi:
“Sani yiice Allah onu tezyin etmistir,

Essiz, miikemmel ve zarif sifatlarla.

O, insanlarin fevkinde bir allimedir,
Hakikatler, incelikler, hikmet ve davranislarla.”

Besir Amir, bahsi gecen doktora tezinde bu son beyitlerin yer aldig1 siirin muhtemelen
Kantini Sultan Siileyman’a methiye olarak yazildigini ifade etmistir.4 Kanaatimizce bu yanlis bir
tespittir. Zira Kinalizdde Tezkire’sinde bu beyitlerin Seyhiilislam Ebiissuid Efendi’'ye methiye
olarak yazildig1 ifade edilmistir.4° Beyitte methedilen kisi i¢in “alldime” ifadesinin kullanilmasi ve
genel olarak siirin anlami da bu kanaati desteklemektedir.

2.2.2. Fuzili (6. 963/1556)

Sair Fuziil’'nin dogum yeri ve tarihi kesin olarak bilinmemektedir; ancak IX./XV. asrin
sonlarinda Bagdat, Hille veya Kerbeld’da dogdugu tahmin edilmektedir.5° Fuzlli'nin Tiirkmen
boylarindan Bayat asiretine mensup oldugu kabul edilmektedir.5! U¢ dilde yazilmis manziim ve

46 Stileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi Koleksiyonu, 191537, 215a.

47 Amir, Kanlni Sultan Stileyman Devrinde Arapga Siir Yazan Tiirk Sairleri, 203.

48 Amir, Kan(ni Sultan Stileyman Devrinde Arapga Siir Yazan Tiirk Sairleri, 203 (228 numaral dipnot).

49 Kinahzade, Tezkiretii’s-Su’ard, 615.

50 Abdiilkadir Karahan, "Fuzli", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/240.

51 Bursali, Osmanh Miiellifleri, 2/784; Fuzili, Fuzili Divani, haz. Abdiilhakim Kiling (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2021), 20.
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mensir eserlerinin sayisi 15 kadar oldugu tahmin edilmektedir. 52 Fuz{ili, 963 /1556 yilinda vefat
etmistir. Bursali, 'Go¢di Fuzili' terkibinin ebced hesabiyla Hicri 969 (1562) tarihinde vefat ettigini
ifade etse de53 cagdas arastirmalarda onun 963 /1556 tarihinde vefat ettigi tespit edilmistir.54

Fuzili'nin daha ziyadde Tiirkgce Divani ve Leyld vii Mecniin’u, Fars¢a Divan’t megshurdur.
Fuzll'nin bir de Arapg¢a divanmi oldugu, Bursali Mehmed Tahir’'in Lebib Efendi'nin Cevdhir-i
Miiltekata’sindan aktardigl bilgilerle ifade edilmistir.5®> Hz. Muhammed (s.a.v.) ile Hz. Ali'nin
vasiflarin1 konu alan, 11 kaside ve 1 yarim kasideden olusan 465 beyitlik bu divan hakkinda
yapilan ¢alismalar, Fuz{l{’'nin asil Arapga divaninin bir kismini tegkil ettigini ve eksik oldugunu
ortaya koymustur.56 Fuzili'nin Arap¢a divani, 1958 yilinda Hamit Arash tarafindan Bakii'de
yayimlanmistir.5? Fuzili’'nin Arapc¢a divani, Ali Bayram tarafindan 'Fuz(li ve Arapga Kasideleri'
adiyla terciime edilerek yayimlanmistir (2010).

Arapca kasidelerinden:

J,U\ Sy 9\’:'}“/’ Lﬁ;:’f@ :)t& }3\_/9 65—&\ :45_3& o L;é}/: :X.é.:‘b Lo
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“Sevda ile yiiz géz oldugum icin zevkin zirvesine ulastim,

Sanim, yticelmeye ihtiyaci olmayacak kadar yiiceldi.

Bir teselli ile belalarin sikintilarini defettim,

Gelecek olanlari gegip gidenler gibi diistindiim.

Sabrin eteklerine tutunmak derdimi daha da arttirdi,

Bu dertle birlikte yasamaktan daha beteri olamaz.

Halkin rizasini kabullenmek huyumu degistirdi,

Omrii ikiyiizliiliik ile gecenlerin vay haline!”

52 Karahan, "Fuzli", 13/244.

53 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2 /784-85.

54 Karahan, "Fuz{li". Muhtemelen bu terkipteki ebced degeri 6 olan vav hataen yazilmistir. “Vav”si1z olarak “Gegdi Fuzli”
terkibinin sayisal degeri 963 olmaktadir.

55 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /784.

56 Karahan, "Fuzili”; Kaya, Biisra Sidika, "Arapca Divan (Fuzili)", Tiirk Edebiyati Eserler S6zItigti (Erisim 20 Mayis 2024).

57 Karahan, "Fuzli", 13/245.

58 Amir, Kanuni Devrinde Arapga Siir Yazan Tiirk Sairleri, s. 60.
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2.2.3. Sultan I1I. Murad (6. 1003/1594)

Bursall, suara faslinda Sultan III. Murad’in Arapga, Fars¢a ve Tiirk¢e divanlarinin Millet
Kiitliphanesi'nde bulundugunu belirtmistir; ancak bu konuda kesin bir belge sunmamistir.59
Muradi mahlasini kullanan Sultan IIl. Murad'in Tiirk¢e divaninin tenkitli nesrini H. Ahmet
Kirkkili¢ gerceklestirmistir.60 Ahmet Kirkkilig, Sultan III. Murad'in Arapga ve Fars¢a divanlarina
dair mevcut arastirmalarda kanit bulamadigini ifade etmigstir.61 Bursali'nin, Sultan’in Arapga ve
Farsca divanlar1 olduguna dair verdigi bu bilgiye farkli kaynaklarda da yer verilmistir. Sultan
Murad’in nesredilen divaninda Arapcga beyitlerin yer aldig1 birgok miilemma gazelin bulundugu
g6z Online alindiginda €2, Sultan’in kayip bir Arap¢a divaninin var olabilecegi diisiiniilmektedir;
ancak bu konuda kesin bir bilgi mevcut degildir.

Nesredilen divanindaki bir Arapg¢a-Tiirk¢e milemma“ gazelinden:

b f 356 36 B LS opd

Tevbeler eylediim eya Mevla Kerem u lutfun ile a¢ bana bab
Sl et & 2 41y & 56 &alb 3l o

Lutfun umup cendbuna siginan Hasa kim gore ol azab u ikdb

Arapca beyitlerin terctimesi:
“Biitiin giinahlarimdan sana tévbe ediyorum ey Tevvdb!

Stiphesiz sen Kddir’sin, hesdbi seri olansin.

Rabbim, ben (nefsime) zulmettim, sen affeyle,
Ancak sanadir en giizel doniis.”
2.3. H. XII. Yiizy1l

Bu baglik altinda, h. XII. m. XVIII. ylizy1lda yasamis ve Osmanli Miiellifleri’'nin Suara faslinda
Arapga siir yazdig ifade edilen sairler ele alinacaktir.

2.3.1. Hasmet Efendi (6. 1182/1768)

Hasmet Efendi'nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, 1720-1730 yillari
arasinda Istanbul’da dogdugu tahmin edilmektedir.63 Alim Abbas Efendi'nin ogludur. Arapca ve

59 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /839.

60 Sultan III. Murad, Murddi Divani, ed. H. Ahmet Kirkkili¢ (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari,
2015).

61 [[I. Murad, Divan, 62-63.
62 [II. Murad, Divan, 45.

63 Stireyya, Sicill-i Osmani, 2 /654; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 2/566; M. Orhan Okay, "Hasmet", Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/422.
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Farsca’ya ve bu dillerin edebiyatina son derece vakif bir sairdir.64 Hicviyle taninan ve dili sivri olan
Hasmet Efendi, bu nedenle 6nce Bursa'ya, ardindan Rodos’a stirgiin edilmis ve 1182 /1768 yilinda
burada vefat etmistir.65 U¢ dilde yazilmis bir divani, Bursali imamziade Mehmed Said Efendi
tarafindan derlenmistir.66

Hasmet Efendi’nin ti¢ dilde yazilmis divaninin tahkikli nesri, Mehmet Arslan ve 1. Hakk
Aksoyak tarafindan gergeklestirilmistir.6? Bu divanda Farsga ve Tiirkge siirlerin haricinde Arapga
olarak yazilmis 99 beyitlik Esma-y1 Hiisna manzumesi, 80 beyitlik Esmdti’n-Nebi manzumesi ile
birlikte Kaside-i Miinferice’ye ve Iimam Bisiri’nin kasidesine yazilmis tahmisler yer almaktadir.68
Hasmet Efendi’'nin Divan’, 1257/1861 yilinda Kahire’deki Bulak Matbaasi’'nda basilmistiréd ve
cesitli nadir eser kitiiphanelerinde bulunmaktadir.”® Ancak bu nesirde Latinize edilen Arapga
siirlerde okuma hatalar1 mevcuttur. Bu nedenle Hasmet Efendi’nin siirleri i¢in yazma niishalardan
ornek almay tercih ettik.

Arapca Esma-y1 Hiisnd manzumesinden:

Jukly Jodi 53 o1l te 22 o0 3
Jushy Za A e Utk G0 3 22 5
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“0, ‘Allah’tir ki ismidir o,
Celdl ve cemdl sahibi zdtin.
0, ‘Rahman’dir, diinyada umuma,

Her mahlukati kapsayarak.

‘Rahim’dir, bu sifatinin feyzi,

Ahiret yurdunda salih kullari kapsar.”

64 Okay, "Hasmet", 16/422-423.
65 Siireyya, Sicill-i Osmant, 2/654; Bursaly, Osmanl Miiellifleri, 2 /566.
66 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /586.

67 Hasmet, Divdn, haz. Dr. Mehmet Arslan-Dr. I. Hakki Aksoyak (Ankara: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2018).

68 Hasmet, Divdn, 6.
69 Okay, "Hasmet", 16/422-423.
70 Bk.: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Sami Benli, 00123.

71 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mihrisah Sultan, 00378, vr. 4.
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2.3.2. Hatem Ahmed Efendi (Akovalizade) (6. 1168/1755)

Hatem Ahmed Efendi, Sancak Bélgesi'ndeki Akova’da dogmustur; kesin dogum tarihi
bilinmemekle birlikte, 17. yiizyilin ikinci yarisina tarihlenmektedir.”2 Hatem Ahmed Efendi,
Divan-1 Hiimayun katiplerinden Akovali Osman Sehdi Efendi'nin ogludur ve bu aileden gelen
egitimle edebi yetenekleri gelismistir.”3 Istanbul ve Kahire’de uzun yillar egitim almis, ¢esitli ilim
ve sanat dallarinda ytiksek bilgi sahibi olmustur.”4 Edebiyatta da mahir olan Hatem Efendi'nin ti¢
dilde yazilmis siirleri vardir.”> Tasavvufl kimligi, siirlerine de yansiyan Hatem Efendi’nin,
Mekke’de bulunan Naksibendi seyhi Yekdest Ahmed-i Ciiryani’ye intisap ettigi kaydedilmistir.76
1168/1755 yilinda Rumeli Yenisehir'de vefat etmistir; bu vefat tarihi, Divan’inda yer alan
eserlerin zamanina 151k tutmaktadir.””

Hatem Efendi'nin ii¢ dilde yazilmis siirlerinden toplanan Divan’indaki Tiirkge siirlerin
tenkitli nesri, Mehmet Celal Varisoglu tarafindan ytiksek lisans tezi olarak hazirlanmis ve
yayimlanmistir.’8 Varigoglu, Divan’daki Arapga siirleri de istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’ndeki
bir yazma eserden yararlanarak, tenkitsiz bir bicimde nesretmistir.”? Eski matbu niishalarla
karsilastirildiginda, bu Arapga nesirde bir¢ok yanlis okuma tespit edilmistir.

Hatem Efendi’'nin Arapga siirlerinden:

Mes by Sl s bp DR N RO URN I
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“Ey Ruh’um, sana ben ‘ruhum sana fedadir!” demedim mi?

Dilersen tut onu; benim, degil senindir.

Onunla bag kuracak bir an aradim,

‘Bana ne zaman aci verirse sana da verir’ dedi.

72 Kerim Acik, "Akovalizide Ahmed Hatem", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
Ek-1/63-64.

73 Siireyya, Sicill-i Osmant, 2/654; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 2 /592.

74 Siireyya, Sicill-i Osmani, 2/654; Acik, "Akovalizade Ahmed Hatem”, Ek-1/63-64.

75 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /592.

76 Siireyya, Sicill-i Osmant, 2/654; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 2/592; Acik, "Akovalizide Ahmed Hatem", Ek-1/63-64.
77 Bursali, Osmanlt Miiellifleri, 2 /592.

78 Mehmet Celal Vanisoglu, Hatem: Hayati, Edebt Sahsiyeti, Divani’min Tenkitli Metni ve Incelemesi (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997).

79 Varisoglu, Hdatem, 200.

80 Hatem, Divan-1 Hatem (Istanbul, 1284), 10.
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Vefasizlari ta’n etmekten kagin,
Ne zaman bir kusur islersen, bir kusur seni hicveder.”
2.3.3. Nahifi Siileyman Efendi (istanbuli) (6. 1151/1738)

Nahifi Siileyman Efendi, 1076/1665 yilinda istanbul’da dogdugu tahmin edilmektedir.s
Hattat Hafiz Osman Efendi'den icazet almis, bu alanda kendini gelistirmistir.82 Devlet gorevi
kapsaminda Iran ve Macaristan’a gitmis, daha sonra Sikk-1 Sani Defterdarhg goérevine
atanmistir83 Arapca ve Farsca dillerine yiiksek derecede vakif oldugu bilinmektedir. 1151/1738
yilinda Istanbul’da vefat etmistir; bu, eserlerinin tarihini anlamada énemli bir bilgidir.

Nahifi Siileyman Efendi'nin en meshur eserlerinden biri, manziim Mesnevi-i Serif
terciimesidir; ayrica eserlerinde ¢esitli tasavvufi temalar islenmistir. Aryica ti¢ dilde yazilmis
siirlerinin bulundugu divani84, Blsir'nin (6. 695/1296) Kaside-i Biirde'sini li¢ dilde yazdigi
Tahmis'leri vardir.8s Ug dilde yazilmis divanindaki Tiirkge siirlerinin tenkitli nesri A. irfan Aypay
tarafindan doktora tezi olarak hazirlanmis ve yayimlanmistir.86 Arapga ve Farsca siirlerinin ise
yazma niishalar1 mevcut olup, heniiz yayimlanmamaistir.

Kaside-i Biirde'yi Arap¢a Tahmis'inden:

e

Bie il BaliJon o= by 6 el 6 dy
el 3 sl 3 e 2 O
ek AR r W5 23 oL sy O STE 2
“Ey dost, Allah icin liituf ve kerem ile séyle,

Act ile gecelemis olan génliin durumu nedir?

Ezelden beri dsik olandan sirri saklama,

Selem’deki komsulart hatirlamak dolayr mi

Gézdeki yasi kanla karistirdin?”

81 Mustafa Ismet Uzun, "Nahift", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/297-299.
82 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2 /885.

83 Stireyya, Sicill-i Osmanti, 4/1223; Bursal, Osmanh Miiellifleri, 2 /885.

84 Uzun, "Nahifi", 32/297-299.

85 Mirza-zade Mehmed Salim Efendi, Tezkiretii’s-Su’ard (Ankara: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari,
2018), 429-430.

86 A, Irfan Aypay, Nahifi Siileyman Efendi: Hayati, eserleri, edebi kisiliji ve Divaninin tenkitli metni (Konya: Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992).

87 Salim, Tezkire, 430.
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2.3.4. Vasfi Ali Galib Efendi Nazillili (6. 1266/1850)

Aydin'in Nazilli ilcesinde dogmustur. Babasi, Ussaki seyhlerinden Abdullah Seldhaddin
Efendi’'nin en meshur halifelerinden biri olan Nazillili Seyh Mehmed Ziihdii Efendi'dir.88 Vasfi Ali
Galib Efendi, Nazilli'"de uzun yillar irsat faaliyetlerinde bulunmus ve miiftiiliik gorevini 44 yil
strdiirmiistiir. Bursali, onun h. 1216 yilinda vefat ettigini belirtse de, giincel arastirmalara gore
gercek vefat tarihi 1266 /1850 olarak tespit edilmistir.8?

Vasfl Ali Galib Efendi’nin ti¢ dilde yazilmis siirleri ve ilahileri bulundugu bilinmektedir.%0
Seyh Muhammed Emin Efendi tarafindan toplandigi soylenen kiilliyati ise heniiz
bulunamamustir.91

2.4. H. XIII Yiizy1l

Bu baslik altinda, h. XIII. m. XIX. yiizyilda yasamis ve Osmanli Miiellifleri’'nin Suara faslinda
Arapga siir yazdig ifade edilen sairler ele alinacaktir.

2.4.1. Seyhiilislam Arif Hikmet Bey (6. 1275/1859)

Istanbullu olup92 1200/1786 yilinda dogmustur.”3 IIl. Selim devrinde kazaskerlik ve
nakibiilesraflik gérevlerinde bulunmus olan% Raif Ismailpasazade Ismet Bey'in ogludur.9s Farkl
tarihlerde nakibiilesraflik ve kazaskerlik gibi devlet gorevlerinde bulunmus, Abciilmecid devrinde
seyhiilislam olarak atanmistir.96 Arif Hikmet Bey'in Medine’de kendi adiyla anilan yedi bin cilt
kitabin bulundugu bir kiitiiphane insa ettirdigi, gliniimiizde hala mevcut oldugu bilinmektedir.
1275/1859 yilinda vefat edip Uskiidar’daki aile kabristanina defnedilmistir. 97

Arif Hikmet Bey’in alim olmasinin yan sira giiclii bir edip oldugu da belirtilmektedir. Oyle
ki ii¢ dilde yazilmus siirleri vardir. Uc dilde siirlerinin yer aldigi Divan’ h. 1283 yilinda basilmigtir.

Divan’indaki Arap¢a manzumelerinden:

iy by a2 Y axdy, ANCIONARE N
Gt 28 A kg 5 o aa 3l 0 oS
RSCE SPTENPES N A A

88 Bursali, Osmanl Miiellifleri, 2/913; Semih Ceyhan, "Salahi Efendi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 36/17-19.

89 Niliifer Tang, “Ali Galib Vasfi”, Tiirk Edebiyati Isimler SozIiigii (Erisim 13 Mayis 2024).
90 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2 /913.

91 Niliifer Tang, “Ali Galib Vasfi”.

92 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2/751.

93 Stireyya, Sicill-i Osmani, 1/311.

94 Mustafa L. Bilge, "Arif Hikmet Bey, Seyhiilislam", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar,
1991) 3/365-366.

95 Stireyya, Sicill-i Osmanti, 1/311; Bursal, Osmanl Miiellifleri, 2/751.
96 Bilge, "Arif Hikmet Bey, Seyhiilislam", 3/365-366.
97 Stireyya, Sicill-i Osmani, 1/311.
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el AU 53 0E e 5 A Vgl iy
“Alemlerin Rabbi’nin isimleriyle baslarim,

Sayisiz hamd ve ¢okga stikiir ile

Teberrtik icin nice salat ve selam

Getirdi Gani’nin kulu,

Allah’in yarattiklarinin en hayirlist olan Tdhd'ya, ailesine

Ve ashabina, onlarin yolundan gidenlerle birlikte

Imdi, bu dizdigim inci gerdanhgidir,

Kemdldta ermeye ¢abalayanlar igin.”

2.4.2. Hattat-Kazasker Mustafa izzet Efendi (6. 1293/1876)

Aslen Kastamonu'nun Tosya ilcesindendir ve Bostanogullar ailesinden Seyyid Mustafa
Aga’nin ogludur. Egitimini Istanbul’da almistir.? Tasavvufi acidan Naksibendi tarikatina bagh
olan Mustafa izzet, Hindi Muhammed Can Efendi’den halifelik almistir.100 Bir miiddet Rumeli
kazaserligi vazifesinde bulundugundan “Kazasker” lakabiyla anilmigtir. ilim ve sanatla dolu 75
yillik bir émriin sonunda 1293/1876 yilinda Istanbul’da vefat ederek siilalesinden geldigi Seyh
Ismail-i RGmi’nin yakinina defnedilmistir.101

Hattat izzet Efendi, cok yonlii bir kisilik olarak éne ¢ikmaktadir. Meshur bir hattat olan izzet
Efendi’'nin Ayasofya Camii'ndeki levhalar basta olmak tizere pek cok kiymetli hiisniihat eseri
bulunmaktadir. Musiki alaninda da mahir olan Mustafa izzet'in, 'Tarz-1 Cedid' adinda bir bakamin
mucidi oldugu bilinmektedir.102 Ayn1 zamanda Arap¢a gramerinde dair Tiirkce olarak kaleme
alinmus Kesfu'l-I'rab adinda bir risalesi h. 1266 yilinda basilmistir. Yine Arapca gramerine dair
‘Avamil Mu‘ribi adinda bir eseri daha oldugu bilinmektedir. Mustafa izzet, ayn1 zamanda ii¢ dilde
arifane siirleri yazan bir sairdir.193 Tasavvufi yoniinii siirlerine de yansitmistir.

Hattat izzet Efendi'nin Arapca siirlerine ulasilamamuistir.

98 Arif Hikmet Bey, Divan (Istanbul: Darii't-Tibaatii'l-Amire, 1283), 10.

99 Bursali, Osmanh Miiellifleri, 2/753; M. Ugur Derman, "Mustafa Izzet, Kazasker", Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/304-307.

100 Bursah, Osmanlt Miiellifleri, 2 /753.
101 Bursah, Osmanlt Miiellifleri, 2 /753.
102 Bursah, Osmanlt Miiellifleri, 2 /753.

103 Bursah, Osmanlt Miiellifleri, 2 /753.
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2.4.3. Nevres Osman Efendi (Nevres-i Cedid Sakizi) (6. 1293/1876)

Sakiz Adasi’'ndan olup 1236/1820-21 yilinda dogdugu tahmin edilmektedir.194 Laz Ali Pasa
diye de bilinen Bagdat valisi Ali Riza Pasa’nin (6. 1262 /1846) hizmetinde bulunmustur.195 Ali Riza
Pasa’nin destegiyle egitimini tamamladiktan sonra Istanbul’a giderek Hariciye Mektupgusu olarak
gorev almistir. Sonrasinda tasra memurluguna baslamis ve uzun yillar Irak ve Hicaz
muhasebeciligi yapmistir. Usta bir sair olup li¢ dilde siir yazma yetenegine sahiptir. Siirdeki
ustaligina ¢agdaslarinin da sahitlik ettigi Nevres Osman’in1% {i¢ dilde yazilmis siirlerinin
bulundugu divanindan baska manzum eserleri de bulunmaktadir.107 1293 /1876 yilinda emeklilik
hayatin1 siirdiirdiigii Istanbul’da vefat etmis ve Uskiidar'daki Karacaahmet Mezarligi'na
defnedilmistir.108

Ug dilde yazilmus siirlerinin bulundugu divani, Yusuf KAmil Pasa’nin tesvikleriyle 1290 (m.
1873) yilinda Matbaa-i Amire’de yayimlanmistir.109 Divanin modern nesri, Bayram Ali Kaya
tarafindan gerceklestirilmistir. Divani inceledigimizde, Arapca siirlerin divanda milemma‘lar
biciminde yer aldigim gordiik.

Divan’indaki Tiirk¢e-Arapg¢a miilemma‘lardan bir 6rnek:

szi\ S Ea }33 WJ-\ 3}:‘ N Olsem de ask-1 yardan el cekmem ey az{il
an B 5l ballall A5 ol G i G OB
6}3\ ¢ uﬂ-\ é\ o }LJ\ %y Sensiz nice olur dil-i avare miinseli
Nty S o= 73T e U.Q Muhtar olaydim etmez idim girye ask ile

% Cir o s Lo 412 A . .
Led & el @Rl O 5 Nevres yeter bu sliz u tahassiir ki gussadan
Arapca beyitlerin terciimesi:

“Askindan dlsem de terk etmem sevgiliyi,

Ask ile ytiriirken gencligi arzuladim,

Kiictik olmak arzulanir mi 6miir gecmisken?

Yiirekteki ask acisindan teselli nasil olur?

104 Vildan S. Coskun, "Nevres, Osman", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/57-
58.

105 Siireyya, Sicill-i Osmant, 4/1252; Bursali, Osmanl Miiellifleri, 2 /895.

106 Osman Nevres, Osman Nevres Divdni, ed. Bayram Ali Kaya (Ankara: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi
Yayinlari, 2020), 17-19.

107 Bursah, Osmanl Miiellifleri, 2 /895-96.
108 Bursah, Osmanlt Miiellifleri, 2 /895.

109 Nevres, Osman Nevres Divdni, 14.
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Senin sevdan gozlerimi aglamaya mecbur etti.

Stikiinet bitti, sabir tutustu bedende.”
2.4.4. Nali Molla Hizir (6. 1273/1856)

Bu sairin hayat1 hakkinda ¢ok az bilgi mevcuttur. 1215/1800 yilinda!10, 1215 (m. 1800)
yilinda, o zamanlar Osmanli Devleti'ne bagh olan Irak'in Siilleymaniye sehrine bagli bir kdyde
dogmustur. Aslen Kiirt olan sairin kiinyesi Molla Hizir b. Ahmed Cavus'tur.!! ilk egitimini
Siileymaniye’nin Karadag kasabasinda gérmiis, 112 daha sonra Siileymaniye’deki Abdurrahman
Pasa Medresesi’'ne giderek egitimine devam etmistir. 1254/1838-39 yilinda hacca gitmis ve hac
vazifesini tamamladiktan sonra Istanbul’a yerlesmistir.1!3 Kaynaklar, Nali’nin istanbul’da vefat
ettiginde hemfikirdir, ancak vefat tarihi ve nerede defnedildigi konusunda ihtilaf bulunmaktadir.
Bursali'ya gore 1290/1873-74 tarihinde, diger ¢ogu kaynaga gore ise 1273 /1856 tarihinde vefat
etmistir. Eylip Sultan veya Karacaahmet mezarliginda defnedildigi belirtilmektedir.114

Nali, 6zellikle Kiirtge siirleriyle taninmistir. Biban emirlerinden Ahmed Pasa’ya, emirlige
geldiginde gazeli bir kaside yazdig1 bilinmektedir.115 Kiirtce bir divani1 ve ii¢ dilde siirleri
bulundugu kaydedilmistir; ayrica Tiirkge siirlerinden iki beyit 6rnegi verilmistir.11¢ Kiirtge divani
gliniimiizde basilmis olmasina ragmen, yaptifimiz arastirmalarda Arapea siirlerine ulasamadik.

2.4.5. Kemal Ismail Sadik Pasa (veya Vecihi Pasazade) (6. 1310/1892)

Osmanl devlet adami Mehmed Vecihi Pasa'nin (6. 1867) ogludur. umeli beylerbeyligi ve
A'yan Meclisi tyeligi gibi onemli devlet gorevlerinde bulunmus bir kisidir. Hadis ve biyografi
iceren Asdr-1 Kemdl adli matbu eseri disinda, Tefsir-i Sure-i [hlds, Manzum Serh-i Deldil-i Serif ve
Mendkib-1 Diigiimlii Baba gibi eserleri de kaleme almistir. Kemal ismail Sadik Pasa 1310/1892
yilinda vefat etmis ve Sultan Ahmet Camii yakinindaki Diiglimlii Baba zaviyesine defnedilmistir. 117

Devlet adami kimliginin yani sira, edebi yetenekleriyle de taninan Kemal Ismail Sadik
Pasa’nin manzum eserleri bulunmaktadir. U¢ dilde siir yazma yetenegine sahip olan Ismail Pasa,
Imam Safit’nin (6. 204/820) Miinacadt'ina Arapga tahmis yazmustir.

Imam-1 Safit'nin Miinacadt’ina yazdig1 tahmisten bir érnek:

faranl et i s el s sy s
cﬁj drg\ @ﬁ J‘j

110 Hamdi Abdiilmecid es-Selefi - Tahsin Ibrahim ed-Doski, Mu’cemii’s-Suardi’l-Kiird, (Erbil: Daru Spirez, 2017) 146.
111 es-Selefi-ed-Devseki, Mu’cemii’s-Suarai’l-Kiird, 146.

112 Bursah, Osmanl Miiellifleri, 2 /896.

113 Bursah, Osmanlt Miiellifleri, 2 /896; Mu’cemii’s-Suarai’l-Kiird, 147.

114 Bursah, Osmanlt Miiellifleri, 2 /896; Mu’cemii’s-Suarai’l-Kiird, 147.

115 es-Selefi-ed-Devseki, Mu’cemii’s-Suaradi’l-Kiird, 147.

116 Bursah, Osmanlt Miiellifleri, 2 /896.

117 Siireyya, Sicill-i Osmani, 3/881; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 2 /826.
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H8RS5E L ST Al & atiy el 3G o b
“Ey Mevld’m, isminle hamdederek yakariyorum!
Sefaat umuyorum ol Nebi'ye

Ve onun biitiin ailesine saldt ederek

Ey géniildeki her seyi gértip isiten!
Sensin beklenen her seyi hazir eden.”
2.5. H. XIV. Yiizy1l

Bu baslik altinda h. XIV. m. XX. yiizyilda yasamis ve Osmanli Miiellifleri’'nin Suara faslinda
Arapga siir yazdig ifade edilen sairler ele alinacaktir.

2.5.1. Hayret Efendi (Hoca Mehmed Bahaeddin Hayret Efendi) (6. 1331/1913)

Adi1 Mehmed Bahaeddin olup Hoca Hayret ismiyle meshur olmustur. 1848 yilinda Adana’da
dogdugu kaydedilmistir. ilk tahsilini Adana’da tamamladiktan sonra Istanbul’a gelmis, burada
Siileyman Subasi Medresesinde okumus, Dariilmuallimin'den mezun olmustur. Daha sonra
Mekteb-i Sultdni gibi okullarda Tiirkce ve edebiyat 6gretmenligi; kiitiiphaneler miifettisligi,
Darulfiin(in’'un ulim-1 diniyye ve edebiyye subeleri miidiirliigii gibi vazifelerde bulunmustur.119
Stik-i Ukdz ve Sehrdyin ve Sihr-i Beydn isimlerinde edebi risaleleri; Feridetii’l-Ledl adinda manzum
nahiv eseri, basilmis eserleri arasinda yer alir. 1331/1913 yilinda istanbul’da vefat etmis ve
Merkezefendi kabristanina defnedilmistir.120

Uc dilin edebiyatina vakif olan Hayret Efendi’nin, ii¢ dilde yazdig: siirlerinin cogu heniiz
basilmamistir.12! Siirleri, vefatindan sonra bir araya getirilmis olsa da heniiz nesredilmemistir.122
ibiilemin Mahmud Kemal Inal'in Es‘dr-1 Hayret adiyla Beyazit Kiitiiphanesi'nde bulundugunu
belirttigi ettigi bu eser, yapilan arastirmalarda heniiz bulunamamistir.123

Tablo: Osmanl Miiellifleri Adl1 Eserin Suara Faslinda Tanitilan Arapca Siir Yazmis Osmanl Sairleri

YUZYIL ADI/VEFAT TARiHi SIIRLERI BASKI DURUMU
Arapga siirleri
H. IX. NizAmi-i Konevi (6.7} gliniimiize Miilemma‘larinin bulundugu
YUZYIL . ulagmamistir, Divan’t matbudur.

Divan'inda

118 Bursah, Osmanl Miiellifleri, 2 /826.

119 Abdiilkadir Karahan, "Adanah Hayret", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
1/353.

120 Bursah, Osmanlt Miiellifleri, 2 /579.
121 Bursah, Osmanl Miiellifleri, 2 /579.
122 Karahan, "Adanal Hayret", 1/353.

123 Kalyon, Filiz, "Es’ar-1 Hayret (Hayret)", Tiirk Edebiyati Eserler Sézliigii (Erisim 20 Mayis 2024).
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Umm-i Veledzade Ali Efendi (6.
980/1572)

H.X.
YUYZIL

Fuzili (6. 963/1556)

Sultan III. Murad (6. 1003/1594)

Hasmet Efendi (6. 1182/1768)

Hatem Ahmed Efendi (6.
1168/1755)

H. XIL
YUZYIL Nahifi Siileyman Efendi (6

1151/1738)

Vasfi Ali Galib Efendi (6. 1266/1850)

Seyhiilislam Arif Hikmet Bey (6.
1275/1859)

Hattat-Kazasker Mustafa [zzet
Efendi (6. 1293/1876)

Nevres Osman Efendi (6.

H. XIII. 1293/1876)

YUZYIL

Nali Molla Hizir (6. 1273/1856)

Kemal Ismail Sadik Pasa (6.
1310/1892)

H. XIV.

VUZYIL Hayret Efendi (6. 1331/1913)

Sonug¢

milemma‘lari
mevcuttur.

Arapca
kasideleri
mevcuttur.
Arapga Divant
mevcuttur.
Arapga Divan

bulunamadi, mevcut
Divan’inda
miilemma‘lari vardir.

Uc dilde

siirlerinin yer aldig
Divan’i mevcuttur.
Uc dilde
siirlerinin yer aldig
Divan’i mevcut.
Uc dilde
siirlerinin
bulundugu Divan,
Kaside-i Biirde'yi
Arapca Tahmis'’i
mevcuttur.

Uc dilde
siirlerinin toplandig1
nakledilen niisha
bulunamamustir.

Uc dilde

siirlerinin yer aldig
Divan’1 mevcuttur.

Bulunamadi.

Uc dilde
siirlerinin yer aldigi
Divan’inda
miilemma‘lari
mevcuttur.

Ug dilde yazdig
soylenen siirler
bulunamadi.

fmam-1 Safii’nin
Miinacaat'im Arapga
Tahmis’i mevcuttur.
Ug dilde
siirlerinin toplandig1
mecmua heniiz
bulunamamistir.

229

Kasideleri yazma eser halindedir.
Arapga Divan’t matbudur.

Miilemma‘larinin bulundugu
Divan’i matbudur.

Uc dilde yazilmis Divan’i matbudur.

Ug dilde yazilmig Divan’1 yazma
eser halindedir.

Divan’indaki Arapga siirler ile
Arapca Kaside-i Biirde Tahmis’i yazma
eser halindedir.

Uc dilde siirlerinin yer aldig
Divan’i matbudur.

Uc dilde siirlerinin yer aldig
Divan’i matbudur.

Arapga siir yazan Osmanl sairlerinin, Bursali Mehmed Tahir'in Osmanl Miiellifleri adl
eserinin Suara Fash 6zelinde incelendigi bu arastirmada, ilgili fasilda tanitilan 14 Osmanli sairinin
Arapca siir yazdigi tespit edilmistir. Bunlardan 5 tanesinin Arapca siirlerinin giiniimiize
ulasmadig1 veya bulunamadigy, siirleri giiniimiize ulasan diger 9 sairin 3 tanesinin siirleri yazma
eser halinde, 6 tanesinin ise matbu olarak mevcut oldugu tespit edilmistir. Osmanli Miiellifleri’nin
Suara faslhinda daha ¢ok sair kimligi ile bilinen kisilerin tanitildig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu
makalede islenmeyen daha pek ¢ok Osmanli sairinin Arapga siirler yazmis olduguna dikkat
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cekilmistir. Bu sairler ve Arapea siirleri hakkindaki bilgiler ikinci b6liimiin sonunda tablo halinde
sunulmustur.

Bu calismanin sinirliliklari arasinda, yalnizca Bursali Mehmed Tahir'in Osmanlh Miiellifleri
eseri lizerinden yapilan incelemeler yer almaktadir. Farkli kaynaklarin ve arsivlerin taranmasi,
daha kapsamli ve zengin bir perspektif sunabilir.

Osmanli edebiyatinda Fars¢anin genellikle siir dili, Arapganin ise daha ¢ok ilim dili olarak
kabul edildigi genel bir yargidir. Bu yargi genel anlamda dogru olmakla birlikte; Osmanli
Miiellifleri’nin Suara faslinda tanitilanlarin sadece sair kimligiyle taninan kisiler oldugu, alim ve
mutasavvif kimligiyle taninan ancak ayn1 zamanda Arapga siirler de yazmis olan kisilerin de
mevcut oldugu dikkate alindiginda, Arapg¢anin, Osmanli’da ilim dili olmanin yani sira siir dili
olarak da varlik gosterdigine dair yeterli veri mevcut oldugu sonucuna varilmistir.

Arapga siir yazan Osmanl sairleri ve onlarin Arapea siirlerinin edebi 6zellikleri ve degeri
tizerine halihazirda yeterli calisma yapilmis degildir. Osmanli edebiyatinda Arapga siir olgusunun
farkl acilardan ele alinmasi, Osmanli sairleri tarafindan yazilan Arapga siirlerin dilbilgisel ve
tematik acisindan incelenmesi ve edebi degerlerinin ortaya konulmasi edebl ve kiiltiirel
mirasimizin daha iyi anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Arastirma sonucunda konunun
farkl diizeylerde daha kapsamli akademik ¢alismalar yapilmasina uygun oldugu anlasilmistir.
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