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EDITORDEN

Degerli okurlarimiz;

Darulhadis Islami Aragtirmalar Dergimizin 7’inci sayisim siz okurlarimiza taktim
etmekten dolay1 biiyiik bir mutluluk duyuyor, sizleri saygiyla selamliyoruz. Onceki
sayilarimizda oldugu gibi bu sayimizda da dergimizin akademisyen ve arastirmacilar
tarafindan ragbet gérmesini memnuniyetle miisahede ediyoruz.

Dergimizin bu sayisinda, on arastirma makalesiyle karsinizdayiz. Bu sayimizda; Dog. Dr.
Nesrisah SAYLAN ibn Cinni’nin el-Muhteseb Adli Eserindeki Kiraatlerin Arap Diliyle
Iligkisi; Arastirmaci Dr. Abdussamet SEN Ahldki Ilkelerin Yogun Olarak Ele Alindig
Hucurat Slresi Baglaminda Sahsiyet insasi; Ibrahim SIMSEK Resid Rizd’nin Nesih
Anlayisi; Dr. Ogretim Uyesi Hatice POLAT Cemaleddin Efgani ve Mezhep Telakkisi; Dr.
Ogretim Uyesi Sedat TUNA Nahiv Kaidelerinin Belirlenmesinde Hadislerin Istishad
Olarak Kullanilmasi; Arastirmaci Yavuz ALBAYRAK Aldeddin Ali b. Yahya es-
Semerkandi'nin Bahrii'l-Ulim Isimli Tefsirinin Ozellikleri ve Yazara Aidiyeti;
Arastirmaci Ahmed Flayyth Raheem Al-MaleesiSablini’nin Safvetii’t-Tefasir Adl
Eserinde Ayetler Arasindaki Miinasebet Cesitleri; Arastirmaci Hikmet ULUDOGAN Ebii
Seybe el-Hudri el-Ensarl ve Kelime-i Tevhid Soziinli Soyleyen Cennete Girer Hadisi
incelemesi; Arastirmaci Salih GUZELCICEK ve Do¢. Dr. Osman KAYA ihsan ‘Abdu’l-
Kudd@is’un “Ene Hurra” Adli Romaninin Tahlili; Dr. Ogretim Uyesi Abdulsalam Al-
YACOUB Ebli Mansiir Abdulkahir Bin Tahir El-Bagdadi'nin "El-Mesail ed-Devriyye"
(Devri Meseleler) isimli Elyazmasinin Tahkik ve tahlil adli makaleler yer almaktadir.

Yaptiklar1 degerli calismalar nedeniyle yazarlarimiza, hakemlik yapmay:1 kabul ederek
makalelere ve dergimize katki sunan hakemlerimize, yayin ve danisma kurulunda yer
alan kiymetli hocalarimiza, makalelerin 6n incelemesinden mizanpajina kadar her
asamada gorev alan editdor yardimcisi, alan editorii ve mizanpaj editorii ekibimize
Darulhadis Islami Aragtirmalar Dergisi ailesi olarak ayr1 ayr1 tesekkiir ederiz.

Farkli alanlarda ve birbirinden degerli makalelerle diger sayilarimizda bulugmak iizere...

Bas Editor

Doc. Dr. Abdulhekim AGIRBAS
Cankir1 Karatekin Universitesi
ahakimag@hotmail.com



https://dergipark.org.tr/tr/pub/@dfsdgfdg
https://dergipark.org.tr/tr/pub/@dfsdgfdg

FROM EDITOR

Dear Readers

We are very pleased to present the 7th issue of Darulhadis Journal of Islamic Studies to
you, our readers, and greet you with respect. As in our previous issues, we are pleased to
see that our journal is in demand by academics and researchers.

In this issue of our journal, we are here with ten research articles. In this issue; Assoc.
Prof. Dr. Nesrisah SAYLAN The Relationship of the Qiraats in Ibn Jinni's al-Muhteseb
with the Arabic Language; Researcher Dr. Abdussamet SEN The Construction of
Personality in the Context of the Surah al-Hujurat in which Moral Principles are
Intensely Discussed; Ibrahim SIMSEK Resid Rizad's Understanding of Nesih; Prof. Dr.
Ibrahim SIMSEK The Concept of Nesih of Resid Riz4; Prof. Dr. ibrahim SIMSEK. Prof. Dr.
Hatice POLAT Cemaleddin Afghani and his Sectarian Thought; Prof. Dr. Sedat TUNA The
Use of Hadiths as Istishhad in Determining the Rules of Nahw; Researcher Yavuz
ALBAYRAK Alaeddin Ali b. Yahya al-Samarqgandi's Tafsir named Bahr al-Ulim and its
Authorship; Researcher Ahmed Flayyih Raheem Al-MaleesiSabiini's work named Safwat
al-Tafasir and the Types of Intercourse between the Verses; Researcher Hikmet
ULUDOGAN Abu Shaybah al-Hudri al-Ansari and the Analysis of the Hadith that Whoever
Says the Word of Tawhid Enters Paradise; Researcher Salih GUZELGICEK and Assoc. Prof.
Dr. Osman KAYA Analysis of Thsan 'Abdu'l-Kuddiis's Novel titled “Ene Hurra”; Dr.
Faculty Member Abdulsalam Al-YACOUB There are articles titled Tahkik and Analysis of
Abu Mansiir Abdulkahir Bin Tahir Al-Baghdadi's Manuscript titled “Al-Masail al-
Dawriyye” (Devrl Matters).

As Darulhadis Journal of Islamic Studies family, we would like to thank our authors for
their valuable work, our referees who contributed to the articles and our journal by
accepting to referee, our esteemed professors in the editorial and advisory board, our
assistant editor, field editor and layout editor team who took part in every stage from
preliminary review to layout of the articles.

We hope to meet in our other issues with valuable articles in different fields...

Bas Editor

Dog. Dr. Abdulhekim AGIRBAS
Cankir1 Karatekin Universitesi
ahakimag@hotmail.com
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iBN CINN'NIN EL-MUHTESEB ADLI ESERINDEKi KIRAATLERIN ARAP DiLIYLE iLiSKiSi | darqlhadls

0z

ibn Cinn?’nin el-Muhteseb fi tebyini viicihi sevézzi’l-kirddt ve’l-izéhi anhd isimli kitabi, saz kiraatler konusunda yazilan
en kapsamli eserlerden birisidir. ibn Cinni, eserinde kiraat-i seb‘a disinda birakilarak saz kategorisinde degerlendirilen
okuyuslari ve onlarin hiiccetlerini nakletmistir. Muellif, saz olarak nitelenen bu okuyuslarin sahih bir senede
dayandigini, belagat ve fesahat bakimindan kiraat-i seb‘a’ya denk oldugunu ortaya ¢ikarmak amaciyla bu eseri
yazdigini belirtmistir. Bu baglamda el-Muhteseb’in saz kiraatlerin hiicceti niteliginde alaninda yazilmis ilk eserlerden
biri oldugu sdylenilebilir. ibn Cinni, Arap dilindeki ilmi giiciinii bu eserinde kullanarak kiraatlerin tevcihinde Arap siiri
ve kelamindan, lehgelerden, sarf ve nahiv gibi Arap dili kaidelerinden ¢okga faydalanmistir. Bu baglamda naklettigi
kiraatlerin gogunlugunun dilsel hiiccetlerle izah edildigi tespit edilmistir. O, ayrica kiyas, illet, delil gibi dil kaidelerinin
tespitinde rol oynayan ilkeler baglaminda kiraatlerden yararlanmis ve kiraat vecihlerinden kaynaklanan belagi
manalari ortaya ¢ikarmaya galismistir. Bu ¢alismada sarf, nahiv ve liigat alaninda otorite olarak kabul edilen ibn
Cinn’'nin bu ilmi birikimini kiraat-Arap dili cergevesinde saz kiraatlerin tevcihinde nasil kullandigi 6rneklerle izah
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiraat, Saz Kiraat, ibn Cinni, el-Muhteseb, Arap Dili.

The Relationship of Variant Recitations in Ibn Jinni's Work Named Al-Muhtasab with the Arabic Language
Abstract

Ibn Jinni’s book titled al-Muhtasab fi tabyini wujuhi shawadhdhi al-giraat wa al-izah anha, is one of the most
comprehensive and systematic works written on the subject of shaz recitations. In this work, Ibn Jinni mentioned the
recitations and their proofs that were excluded from the seven qgiraat and evaluated in the category of shaz. The
author stated that he wrote this work in order to reveal that these recitations, which are out of the recitation of seven
readings and called shag, are based on an authentic document and are equivalent to the seven recitations in terms of
eloquence and fluency. In this context, his book al-Muhtasab is one of the first work written in its field as a
grammatical apologia for shazz giraat. In this work, lbn Jinni used his linguistic qualification in the Arabic language
and made extensive use of Arabic poetry and the sayings, dialects, and Arabic language rules such as grammar and
syntax in the selection of recitations. Also he provided theapologia for the recitations in the context of the principles
that play a role in determining the rules of language such as qgiyas, pretext and evidence, and tried to reveal the
rhetorical meanings resulted from variant readings. In this study, it is attempted to explain how ibn Jinni’s scientific
features as a distinguished authority in the field of linguistic sciences are reflected in his approaches to the variant
readings.

Keywords: Recitation, Shaz recitation, lbn Jinni, al-Muhtasab, Arabic language

Giris

Bu calismada ibn Cinn’nin (61. 392/1002) el-Muhteseb adl eserinde kiraatlerin tevcihinde
kullanmis oldugu dilsel unsurlar érneklerle incelenerek kiraatlerin Arap dili ile olan iliskisi ele
alinmistir. ibn Cinni, Abbasiler déneminde 322/934- 392/1002 yillari arasinda yasamistir.! Tam
ismi Ebi’I-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili en-Nahvi el-Liigavi olan ibn Cinni, cesitli nispetlerle
taninmistir. O, nahiv ilmindeki bilgisinden dolayi nahvi,2 dogdugu beldeye nispetle Mevsili,? ligat
ilmindeki genis bilgisi sebebiyle liigavi,* babasinin hizmet ettigi aileye nispetle Ezdi olarak

1 Ebu’l-Berekdt Kemaleddin Abdurrahman b. Muhammed el-Enbéri, Nuzheti’l-elibbd fi tabakati’l-iidebd, thk.
ibrahim Samerrai (Zerka: Mektebetii’l-Menar, 1985), 244; Yak{t el-Hamevi er-Rumi, Mu‘cemu’l-udebé irsadii’l-
erib iléd ma’rifeti’l-edib (Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1993), 4/1585; Ebii’l-Abbas Semseddin Ahmet b. Muhammed
b. Hallikan, Vefeydtii’l-a’ydn ve enbd-u ebndi’z-zaman (Beyrat: Dar-u Sadir, 1398), 3/248.

2 Ebil-Hasan Cemaluddin Ali b. Yusuf b. ibrahim b. Kiftl, inbahii’r-ruvat ala enbahi’n-niihat, thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl ibrahim (K&hire: Daru’l-fikri’l-‘Arabi, 1406), 2/330; Ebd Muhammed Abdullah b. Es’ad b. Alf el-Yemeni Yafi,
Mir‘Gtu’l-cenan ve ‘ibratii’l-yakzén fi ma‘rifeti havddisi’z-zaman (Beyrut: Daru’l-kitibi’l-‘ilmiyye, 1417/1997),
2/334.

3 Kemaleddin el-Enbéari, Niizheti’l-elibbd, 244.

4 YAkt el-Hamevi, Mu’cemii’l-lidebd, 4/1585.
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bilinmistir.> Ligat ve edebiyat alanindaki yetkinligi sebebiyle Ebi’l-Feth kiinyesiyle anilmistir.®
ibn Cinn?’nin ilmf faaliyetleri incelendiginde kiraat, liigat, nahiv, sarf ve edebiyat gibi alanlarda
yetkin oldugu goriilmistiir. Nahiv ilminin 6nde gelen alimlerinden olan ibn Cinni, nahvin temel
kurallarini sistemli bir sekilde ortaya koyan ilk nahiv usulcist olmustur. Miellif, dil kaidelerin
tespit edilmesinde rol oynayan kiyas, illet ve delil gibi unsurlari ve bunlarin arkasindaki felsefi ve
mantiki faktérlerin neler oldugunu tespit etmeye calismistir.” ibn Cinnf, sarf ilminde de biiyiik bir
alimdir. Onun bu alanda ilerlemesinin en dnemli sebebi, hocasi Ebl Al el-Farist’dir (61. 377/987).
Nitekim o, hocasinin kendisine sarf ile alakali sormus oldugu soruya gerekli cevabi verememesi
Gzerine bu ilim Gzerine yogunlasmistir. Ayrica o, sarf ilminin Ustatlarindan olan hocasi Eb( Al el-
Faris’nin yaninda kirk yil civarinda kalmis ve onun bilgisinden ve tecriibesinden yararlanarak bu
ilimde ilerlemistir.®

ibn Cinntnin Arap dili alanindaki yetkinligiyle ilgili alimler bazi degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Yak(t el-Hamevi (61. 626/1229) onun dil ve edebiyat alanindaki uzmanhgina “ibn
Cinni, lGgat ve edebiyat alaninda telif ettigi eserlerle dncekilere istiinlik saglamis ve kendinden
sonra gelenler de bu hususta onu gecememislerdir” seklindeki ifadeleriyle isaret etmistir.® ibnii’l-
Kift? (6l. 646/1248) de onun edebiyat alaninda yetkin oldugunu ve mikemmel eserlerin sahibi
oldugunu belirtmistir.’° Hatib el-Bagdadi (61. 463/1071), onun nahiv ilminde otorite oldugunu ve
essiz eserler yazdigini ifade etmistir.!* ibn Kesir de onun bu zelligine deginerek nahiv ve liigat
ilminde benzersiz eserlerin sahibi oldugunu belirtmistir.}> Kemaleddin el-Enbari (6l. 577/1181)
de ibn Cinn?’nin sarf alanindaki bilgisinin diger ilimlerden daha ¢ok oldugunu, bu alanda telif
ettigi eserlerinin baskasi tarafindan yazilamadigini bildirmistir.!3 Stiyati (61. 911/1505) de buna
benzer ifadelerle onun nahiv ve sarf ilmini en iyi bilenlerden biri oldugunu ve edebiyat alaninda
ise bir uzman oldugunu dile getirmistir.”** Gériildigi tGizere ibn Cinni’nin ilmi yetkinliginin tek bir
alanda olmadigi liigat, nahiv, sarf ve edebiyat gibi farkli ilim dallarini da kapsadigi birgok alim
tarafindan ifade edilmistir.

“Ibn Cinn’nin el-Muhteseb Adli Eserindeki Kiraatlerin Arap Diliyle iliskisi” konusunda
mistakil bir calisma yapilmamistir. ibn Cinnf ile alakali Mehmet Yavuz’'un “ibn Cinni Hayati ve
Arap Gramerindeki Yeri”, Bayram Demircigil'in “ibn Cinn’nin el-Muhteseb’inde Saz Kiraatlere
Yaklasimi”,> Nesrisah Saylan’in “ibn Cinn’nin el-Muhtesebi’nde Sahabeye Nisbet edilen
Kiraatler’*® ve “ibn Cinn’nin el-Muhteseb Adli eserinde $az Kiraatlere Yaklasim Metodunun

5 ibnl’I-Kifti, inbahii’r-ruvdt, 2/335.

6 Mehmet Yavuz, “ibn Cinni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1999), 19/397.

7 Mehmet Yavuz, “ibn Cinni Hayati ve Arap Gramerindeki Yeri”, Sarkiyat Mecmuasi Vil (istanbul: Cantay Kitabevi,
1998), 249-250.

8 Kemaleddin el-Enbéari, Niizhetii’l-elibbd, 245-246.

9 Yak(t el-Hamevi, Mu’cemii’l-iidebé, 4/1585.

10 jbni’I-Kift, inbahii’r-ruvdt, 2/335.

11 Eb{ Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrih-u Bagdddd (Beyrat: 1422/2002), 13/205.

12 Epu’l-Fida ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut: Dar-u ihyai’t-turasi’l-‘Arabi, 1408), 11/379.

13 Kemaleddin el-Enbari, Niizhetii’l-elibbd, 244.

14 Eb( Bekr Celaleddin b. Muhammed es-SuyGti, Bugyetu’l-vu‘Gt fi tabdkati’l-lugéviyyin ve’n-nuhdt (Beyrut: ts),
2/132.

15 Bayram Demircigil, “ibn Cinnt’'nin el-Muhteseb’inde $az Kiraatlere Yaklasimi”, Sakarya Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 19/35 (2017), 79.

16 Nesrisah Saylan, ibn Cinni’nin el-Muhteseb’inde Sahabeye Nispet Edilen Kiraatler, (istanbul: Nida Akademi
Yayinlari, 2020).
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incelenmesi”?’” adli calismalar bulunmaktadir. Konumuz icerik bakimindan ibn Cinn?’nin eserinde

naklettigi kiraatlerin Arap dili ile iliskisini, kiraatlerin ihticacinda kullandigi dilsel deliller gibi
konulari ele almakta ve s6z konusu ¢alismalardan farkhlik géstermektedir.

1. ibn Cinn?’nin el-Muhteseb’i Kaleme Almasi ve $az Kiraatleri Hiiccetlendirmesi

ibn Cinni’nin el-Muhteseb adli kitabi, saz kiraatler konusunda telif edilen en kapsamli
eserlerden biri olarak goriilmektedir. ibn Cinni, mezkdr eserinde ibn Miicahid’in yedi ile
sinirlandirdigi kiraatler disindaki okuyuslari zikrederek bunlarin hiiccetini yapmistir. ibn Cinn’nin
eserinde saz kiraatlerin hiiccetini yapmasiyla ilgili dini, ilmf ve hissi sebepler zikredilmistir. Bu
sebeplerden hissi olani ibn Cinn’nin (¢ ana kritere uymayan ve saz olarak nitelenen kiraatleri
okuduklari i¢in resmi olarak tévbe etmeye zorlanilan ibn Seneb(iz (6l. 328/939) ve ibn Miksem
(6l. 354/965) ile kurdugu iliskinin neticesinde onlardan etkilenmesidir.*® Nitekim ibn Miksem,
senedi sahih olmayan ancak Mushaf hattina ve Arap diline uygun olan kiraatleri gecerli saymis
ve bunlari okutmustur. ibn Senebiz ise sahih kiraatin sartlarini tasimayan Ubey b. Ka‘b ve
Abdullah b. Mes‘td’un okuyuslarini tercih etmis ve bunlari okutmustur. ibn Miksem ve ibn
Senebliz; bu okuyuslar sebebiyle elestirilmis, mahkemede yargilanmis ve hapse mahkim
edilmislerdir.’® Seleb?’nin hissi olarak zikrettigi bu sebep ibn Cinn?’nin kriterlerine uygun degildir.
Ciinki ibn Cinn?’nin eserlerinde ve yaklasim bicimlerinde ne ibn Senebdz’un ne de ibn Miksem’in
kiraat tasavvurlarinin bir etkisi ve yansimasi yoktur. Bu sebeplerden dini olani ise bu kiraatlerin
yice Allah (c.c.) katindan indirilmesi ve Hz. Peygamber’'den (s.a.s.) nakledilmesidir. Nitekim
miellif, kiraat-i seb‘a disinda kalan bu kiraatlerin senedinin Hz. Peygamber’e kadar ulastigini
belirtmis® ve “s 5348 {550 &l 3" “Peygamber size ne verdiyse onu alin”?! ayeti geregince bu
kiraatlere uyulmasi gerektigini belirtmistir.?? iImi sebep ise ibn Cinni, saz kiraatlerin hiiccetiyle
ilgili bir calisma yapilmamasinin eksikligini hissederek bu konuda bir eserin olmasi gerektigini
disiinmiis ve el-Muhteseb adli eserini telif etmistir.?> Ayrica hocasi Eb( All el-Farisi’nin bu
konuyla ilgili ¢gahisma yapmayi diisiinmesi onun bdyle bir eser yazmasinin nedenlerinden bir
digeri olarak zikredilmistir.?* Nitekim ibn Cinni’nin hocasi Eb( Al el-Farisi yedi kiraatlerin hiicceti
baglaminda el-Hiicce I’l-kurrdi’s-seb‘a adli eserini yazmis?®> ve bu kitabini, ibn Miicahid’in es-
Seb‘a adli eseri lizerine bina etmistir. Eb( Alf el-Farisi, zikri gecen eserin yaninda saz kiraatler
konusunda da bir eser yazmak istemis ancak bu istegini gerceklestirememistir. Sonrasinda

17 Nesrisah Saylan, “ibn Cinn?’nin EI-Muhteseb Adli Eserinde Saz Kiraatlere Yaklagim Metodunun incelenmesi”. Kilis
7 Aralik Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Haziran 2022)”.

18 Abdiilfettah ismail Selebi, Ebd Alf el-Fdrisi, (Cidde: Dari’l-Matb(4ati’l-Hadise, 1989), 330.

19 Eb{ Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Ma rifeti’l-kurrdi’l-kibér ale’t-tabakdt ve’l-
dsdr, thk. Tayyar Altikulag, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi, 1995), 2/550-552; Tayyar
Altikulag, “ibn Miksem el-Attar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1999), 20/200-201; Tayyar Altikulag, “ibn Seneb(z”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1999), 20/376-377; Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [imi,
(Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 38.

20 jbn Cinni, el-Muhteseb, 1/32-33.

21 el-Hagr 59/7.

22 EbU’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili, el-Muhteseb fi tebyini viicihi sevdzzi’l-kirddt ve’l-izdhi anhd. thk. Al en-Necdi
Nasif, Abdiilhalim en-Neccar, Abdiilfettdh isma’il Selebi. (Kahire: Meclisii’I-A’l4 li’s-Suuni’l-islamiyye, 1994), 1/33;
Nesrisah Saylan, ibn Cinni’nin el-Muhteseb’inde Sahabeye Nisbet Edilen Kiraatler, (istanbul: Nida Akademi
Yayinlari, 2020), 39-41.

2 jbn Cinni, el-Muhteseb, 1/33-34.

24 Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, (istanbul: iISAM Yayinlari, 2011), 336.

25 Eb( Ali Hasan b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hucce Ii’l-kurréi’s-seb‘a, thk. Bedruddin Kahveci, Besir Cliveycati, (Beyrut:
Darl’l-Me‘man li't-Taras, ts.)
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dgrencisi ibn Cinni, hocasinin niyetlenip de gerceklestiremedigi bu gérevi istlenmis ve saz
kiraatlerin hiicceti konusunda el-Muhteseb adli eseri yazmistir.2®

ibn Cinni, eserinin mukaddimesinde bdyle bir calismayi yapmasindaki amacini séyle ifade
etmigtir: “Maksadimiz saz diye isimlendirilen bu kiraatlerin ne kadar kuvvetli oldugunu
gostermek ve dil bilimi dzelliklerini ortaya koyarak rivayetlerin sahihligini iyice yerlestirmektir.”%’
Bu ifadeleriyle ibn Cinni, kiraat-i seb‘a disinda kalan okuyuslarin sahih bir senede dayandigini,
fesahat ve belagat bakimindan yedi kiraate denk oldugunu ortaya ¢cikarmak amaciyla bu eseri
yazdigini belirtmistir. Ayrica okuyuslari yayginlastirma g¢abasi icinde olmadigini, bu okuyuslarin
isnadinin Hz. Peygamber’e dayandigini ve bu okuyuslari terk etmemek gerektigine isaret ederek
soyle demistir: “Ancak biz bu kiraatleri namazda tilavet esnasinda genelin arasinda yayllma
endisesiyle okumasak da rivayet ve dirdyet agisindan caiz olan tim kiraatlere uymaya 6zen
gosteriyoruz ve saz diye isimlendirilen bu kiraatlerin de kuvvetli olduklarina, bunlari kabul
etmenin Allah’in (c.c.) emri olduguna ve yiice Allah’in onlarin gerekleriyle amel etmemizi
istedigine inaniyoruz.”

2. ibn Cinn?’nin Kiraatlerin ihticicinda Kullandig Dilsel Deliller

‘II

Kiraatlerin temellendirmesinde kullanilan ihticac ifadesi “zia)” fiilinin mastaridir. Bu kavram
bir seyi delillendirmek, temellendirmek, desteklemek anlamina gelmektedir.?® ihticac, kiraat
farkhliklarinin sahthini zayifindan ayirarak sahth kiraatleri tespit eden ve sahth kategorisinde
zikredilen bir vechi tercihte kiraatin isnad, Mushaf hatti ve diger tiim nakli ve dilsel hiiccetleriyle
temellendiren bir ilimdir.3° ihiticAc olgusu ihticac bi’l-kirdat ve ihticac Ii’l-kirdat olmak tizere iki
cesittir. ihticac Ii’l-kirdat bir okuyus vechinin tespit ve tercihinde isnad, Mushaf hatti, Arap dili,
sarf -nahiv kaideleri, lehge farkhliklari gibi dilsel hiiccetler ile ayet, hadis, kiraat, Arap kelami ve
siiri gibi nakli hiiccetlerin gosterilmesidir. ihticac bi’l-kiraat ise kiraatlerin ilim dalinin herhangi bir
meselesi icin delil olarak kullaniimasidir.3*

Arap dili ve fonetigi alaninda ilmi derinlige sahip olan ibn Cinni, Arap dilbilimi miitekaddimin
son temsilcilerinden biridir. Kiraatlerin ihticacinda dilbilimsel olgulara genis bir sekilde yer veren
ibn Cinni, temelde dilin istildhi oldugunu savunmus ancak dizim ve intizamdaki uyum ve
ahengine karsi hayretini belirterek tevkifi olabilecegini su s6zlerle ifade etmistir: “Bu tavrimiz bizi
hayret verici bir noktaya vardirdi. Ben bu latif ve dederli dili inceledigimde icindeki hikmet, rikkat
ve zerafettten kendimi alamiyor ve sahip oldugum yaklasimi bastiran bir zenginlik gériiyorum.
Oyleki, icimde bir ses, bu dil Allah tarafindan tevkifi oldugunu ve vahye dayandigini séyler.”*? Bu
durum Arap kelaminin en fasihini temsil eden Kur’an kiraatinin sihhati icin temel kriterlerden biri
addedilen, vucthatin tevcih ve ihtiyar safhalarinda yogun olarak kullanilan Arap dilbilimi

26 jbn Cinni, el-Muhteseb, 1/4.

27 bn Cinni, el-Muhteseb, 1/32-33.

28 bn Cinni, el-Muhteseb, 1/32-33.

29 jsmafl b. Hammad el-Cevheri, es-Sthéh tdcii’l-liija ve sihdhii’l-arabiyye, thk. Ahmed Abdulgaf(r Attari (Beyr(t:
Darl’l-ilm li’l-melayin, 1085), 1/304; Cemaluddin b. Muhammed b. Manz{r, Lisénii’l-Ardb (Kahire: Dar’|-Mearif,
1119), 2/778-781.

30 Abdiilfettah ismail Selebi, el-ihticdc Ii’l-kirdét (Mecelletii Bahsi’l-ilmi ve’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 4/71-107; Nasr b. Ali
es-Sirazi ibn Eb( Meryem, el-Miizéh fi viicihi’l-kirééti ve ilelih@, thk. Omer Hamdan el-Kubeysi (Cidde: Cemaatiy’l-
Hayriyye, 1414/1993), 1/19; Mehmet Unal, “Bir Kiraat Terimi Olarak Hiiccetin Kavramsal Alani ve Tarihsel
Gelisimi”, islami Arastirmalar Dergisi 17/1, (2004), 70-71; Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim,
363-364.

31 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, 382-383.

32 Eb{’I-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar, (Kahire: Dard’I-Katubi’l-Misriyye,
1913), 1/47.
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olgusuna ayri bir 6nem atfetmekte ve sonradan olusturuldugu gerekgesiyle dilbilim kaideleriyle
kiraatlerin hiccetlendirilmesi noktasindaki tereddiitleri izale etmektedir. Bu baglamda Arap
dilbilimi, kiraatlerden sonra icad edilmis degil dnceden var olani sistemlestirmistir. Zira 6énce dil
vardir, dilbilim onun himaye ve idamesi icin sonradan tesekkl etmistir.3

Arap dilbilimi temelde kiyasa dayali bir igleyistir. Kiraat ilminde bu manada kiyasin en fazla
isletildigi alan, edd kismidir. Ozellikle Basra mektebine bagl A&limlerde kiraatleri
hiccetlendirmede rivayet ve sened onemsenmekle beraber yaygin kullanimda kiyas ana
konumdadir. Ancak ibn Cinni, Basra mektebine bagli olmasina ragmen rivayet ve senedi
dnceleyen dilbilimciler arasinda yer almaktadir. Nitekim o, “ 53 {J s 501 261 La3” “Peygamber size
ne verdiyse onu alin”3* dyeti geregince kiraatte senedin varliginin yeterli oldugunu bildirmistir.>®
Ayrica ibn Cinni saz kiraatlerin hiiccetlendirilmesinde birgok siir ve bedevi sézlerinden delil
getirirken Kur’an ve hadisten ¢ok az istishadda bulunmustur. Onun bu yaklasimina bakilarak
kendisinin kiraat vecihlerini hiiccet kabul etmedigi ya da Kur’an kiraatini dilde hiiccet kabul
etmedigini séylemek zor olsa gerek zira kendisi gerek kiraat vecihleri olsun gerek hadis sozleri
olsun senede dayanan ve nakli olana daima dnem vermek gerektigini séylemektedir.3® Bu
baglamda ibn Cinni, Hz. Peygamber’e (s.a.v) isnat edilen kiraat birikiminin hepsine basta Arap
dilbilimi olmak tizere hiiccet malzemeleriyle sahip ¢cikmak gerektigini belirtmistir. Ona gore kiraat
ilmi sadece savtiyattan ibaret degildir. Bu ilim baslangigtan gliniimiize kadar birgok ilmi birikim,
edebiyat, belagat ve i’caz gibi tarihi zenginlikleri de getirmistir.>’

ibn Cinni, eserinde kiraatlerin hiiccetinde Arap siiri ve kelami, lehceler, sarf ve nahiv
kurallari gibi Arap diliyle ilgili unsurlara genis bir sekilde yer vermistir. Nitekim sarf, nahiv, liigat
ve edebiyat alanlarinda biiyiik bir otorite kabul edilen ibn Cinni, bu alanlardaki ilmi giiciini kiraat
ilminde de kullanarak bu gorislerden ¢okg¢a faydalanmistir. Bu delilleri alt bashklarda 6rneklerle
inceleyelim.

3.1.Dil Alimlerinin Goriisleri

ibn Cinni, kiraatlerin tevcihinde Halil b. Ahmed (6l. 175/791),%® Sibeveyh (6l. 180/796),%
Kisai (6. 189/805),%° ve Ferra (l. 207/822)* gibi Kife ve Basra dil ekoliine mensup bircok dil
aliminden nakilde bulunmus ve her iki ekole mensup alimlerin gorislerinden faydalanmistir. Bu
konuyla alakali “cal s &5Y &l ) 18742 ayeti drnek verilebilir. Miellifin rivayetine gore Ubey b. Ka‘b
(6. 33/654 [?]) mezklr dyeti “Cils ) &l 3 Sl seklinde okumustur. Bu okuyusa goére anlamin
“Muhakkak ki sen Yusuf'tan baskasi degilsin, sen Yusuf'sun” seklinde oldugunu ifade eden ibn
Cinni, sonrasinda bu kiraatle ilgili dil alimlerinin goruslerine yer vererek okuyusun tevcihini
yapmistir. Ona gore zikri gegen kiraatte “C)” edatinin haberinin hazfedilmesi, isminin nekre
olmasi sartiyla cdizdir ve Kife ekoliine mensup dil alimlerinin gériisii de bu sekildedir. ibn Cinni,
bu goérisiin glizel bir vecih oldugunu belirttikten sonra Basra ekoliine mensup dilcilerin gorisiline

33 Aydin Kudat, “Kiraatleri Hiiccetlendirmede Dilbilim Olgusu”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Basilmamis Doktora Tezi, Ankara: 2016, 187.

34 el-Hagr 59/7.

35 bn Cinni, el-Muhteseb, 1/33; Saylan, ibn Cinnf’nin el-Muhteseb’inde Sahabeye Nisbet Edilen Kiraatler, 39-41.

36 Kudat, “Kiraatleri Hiiccetlendirmede Dilbilim Olgusu”, 249.

37 Aydin Kudat, “Kur’an Kiraati ile Arap Dilbilimi Miinasebeti Uzerine”, Turkish Studies - Religion, 15(1), 2020, 71.

38 jbn Cinni, el-Muhteseb, 1/287.

39 jbn Cinni, el-Muhteseb, 2/284.

40 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/15-17.

41 jbn Cinni, el-Muhteseb, 2/261.

42 Yasuf 12/90.
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de yer vermis ve onlara gore ise “&)” edatinin haberinin hazfedilmesi, ma‘rife olmasi sartiyla
mimkindir.*® Ornekte gorildiigi Gizere miellif, s6z konusu kiraat vechine gére Basra ve Kife
ekollerinin gorislerine yer vermis ve bu gorisgler arasinda Kife ekoliiniin gértsiiniin daha uygun
oldugunu belirterek tercihte bulunmustur. Bu durum Basra mektebine bagh olan ibn Cinn’nin
kiraatlerin hiccetlendirilmesinde kendi ekolline baghlikta taassup icerisinde olmayip esnek bir
bakis sergiledigini gostermektedir.

3.2.Arapga Siir ve Deyimler

ibn Cinni, kiraatlerin tevcihinde Arap siiri ve kelamina gok genis bir sekilde yer vermistir.
“Ca) 3ia lgile Al A )5 "KME744 gyetinde gegen “l 5ia” kelimesiyle ilgili kiraat vechi bu duruma érnek
verilebilir. Muellifin nakline gére Eb( Msa el-Es‘ari (6l. 42/662-63), Hasan-1 Basri (6l. 110/728),
A‘rec (6l. 117/735) ve Zeyd b. Eslem (6. 136/754) mezkir ifadeyi “i8) 52" seklinde okumustur.
Bu kiraate gore ifade “Yice Allah’in rizasina ve itaatine has kilarak” anlamina gelmektedir.
Miellif, ifadenin bu anlamda kullanilmasinin delilini Arap siirinden érnek vererek izah etmistir:

"l sia J ie 3 OB & 5l 2 5Nl (3 3<H8 Gl el 13 Gl e 1Y) 38 (Nihayet semerle baglanan
acem atina benzer oldugunu goériince o, sadece benimdir, bana hastir, dedi).
Nitekim s6z konusu beyitte gegen “(8 32" “sadece benimdir, bana hastir” lafzi séz konusu
kiraatle ayni anlami ifade etmektedir.*® Zikri gecen kiraate gére ayetin yorumlanmasi diger
kaynaklarda da yer almistir. Ornegin Razi (6l. 606/1210), saz kiraatlerde “<lsa” kelimesinin
“H3a" seklinde okundugunu ve buna gére ayetin “onlari (kurbanlk hayvanlari) tzerlerine
anilan Allah’in ismine Allah’a higbir seyi ortak kosmadan sadece Allah’in rizasina has kilarak
bogazlayin” anlamina geldigini belirtmistir.*® Kurtubi (6l. 671/1273) de ayni sekilde bu kiraate
gore ayetin anlaminin “Kurbanlik hayvanlari baskalarinin adini Allah’a ortak olarak anmadan
sadece O’nun adina kesiniz” seklinde oldugunu ifade etmistir.*’ Bu érnekte miellif, séz konusu
kiraate gore ayetin anlamini naklettikten sonra Arap siirinden delil getirerek bu manayi
desteklemistir.

3.3.Lehgeler

ibn Cinni, kiraatlerin tevcihinde lehcelerden de delil getirmistir. Bu metotta ibn Cinni,
naklettigi kiraat vecihlerinin nedeninin lehcesel farkliliktan kaynaklandigini ve bu okuyuslarin
caiz oldugunu, bunlarin hatali okuyuslar olarak nitelenmesinin uygun olmadigini belirtmistir.

Sozgelimi ibn Cinni, “Ces 55748 ifadesiyle ilgili kiraat farkhligini naklederken bu duruma isaret

etmistir. Naklettigine gére Hz. Omer (8l. 23/644) bir kisinin mezkdr ayeti “0x <" seklinde
okudugunu isittiginde ona “bu sekilde sana kim okuttu” diye sormustur. ibn Mes‘Gd’un
okuyusunun bu sekilde oldugunu 6grenince ona “Yice Allah Kur’an’i Arapcga olarak Kureys
lehgesiyle indirmistir. Kur’an’i insanlara Huzeyl lehgesiyle degil Kureys lehgesiyle okutun”
demistir. ibn Cinni, bu rivayeti naklettikten sonra mahrec yakinligi sebebiyle Araplarin bu sekilde
iki harfi birbiri yerine kullandigini ve bu okuyuslarin lehgesel farkhliktan kaynaklandigini

belirtmistir. “_sl 8 L i 1374 ayetinde gecen “3& ifadesinde de buna benzer durumun

43 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/349.

44 el-Hac 22/36.

4 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/81-82.

4 Eb( Abdullah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefétihu’l-Gayb (Libnan: Daru’|-fikr, 1981), 23/37.

47 Eb(O Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eb( Bekr el-Kurtubi, el-Cadmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’én ve’l-miibeyyin lima
tedammenehu mine’s-siinneti ve dyi’l-Furkén (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 2006), 14/396.

48 Yasuf 12/35.

4 el-Adiyat 100/9.
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olduguna dikkat ceken miellif, “2%” yerine “” lafzinin kullanildigini haber vermistir. ibn
Cinni, lehgesel farklliktan kaynaklanan bu kiraat vechini naklettikten sonra sz konusu ayette
gecen “ia” kelimesinin kullanim bakimindan daha yaygin oldugunu ancak diger vechin de caiz
oldugunu bildirmistir.>

ibn Cinni, bazen lehcesel farkliliktan kaynaklanan okuyus vecihleri arasinda tercihte
bulunmustur. “4iad 5 ¢s3 G5 155 #650 Ju 5 o3 3h 5751 ayetinde gecen “I i kellme5|yle ilgili kiraat
ihtilafi bu konuya 6rnek verilebilir. Miiellif, s6z konusu ifadeyle ilgili “) %37, “) 537, “1 55", “5 3"
ve “1 54 seklinde bes kiraat farklilig nakletm|§t|r 52 jbn Cinni, bu okuyuslardan “| & seklindeki
okuyusun cogunlugun kiraati olan “,&” kelimesinin tahfif edilmesiyle olustugunu belirterek
cogunlugun kiraatiyle ayni olduguna isaret etmistir. Miellif, bu okuyuslar arasinda tercihte
bulunarak en fasih olaninin “1,&” seklindeki cogunlugun kiraati yani kiraat-i seb‘a’da yer alan
okuyus oldugunu belirtmistir. O, bu kiraatin fasih olma nedenini de Hicazlilarin lehgesi olmasiyla
izah etmistir. Tahfifli okuyusun ise Teme lehcesi oldugunu bildirmistir.>® Goéruldigi tzere
muellif, kiraat vecihleri arasindaki “&= \” (daha fasihtir) ifadesiyle tercih ettigi kiraatin delilini
Hicaz lehcesi olmasiyla agiklamistir. Bu durum onun diger lehceler arasinda Hicaz lehgesine gore
okuyusu tercih nedeni olarak kabul ettigini gostermektedir.

3.4. Sarfla ilgili Okuyus Farkliliklari
ibn Cinni, kiraatleri naklederken sarf kaidelerinden delil getirerek kiraatin tevcihini
yapmistir. Bu kaideleri orneklerle inceleyelim.

3.4.1. Vezin Farkliigindan Kaynaklanan Okuyuslar Hakkindaki Agiklamalari

ibn Cinni, kiraat vecihlerinin bir kisminin nedenini vezinlerinin farkli olmasiyla izah etmistir.
Bu baglamda “J\33% 51754 ifadesiyle ilgili Ubey b. Ka‘b’dan nakledilen “>a3ix 517 seklindeki okuyus
ornek verilebilir.>®> Muellif, bu okuyusa gore ifadenin “J33)” vezninden tiiredigini belirtmis ve bu
durumun delilini Arap siiriyle yapmustir:

“Jads (KL cuea 8 5% Y5 (Elim evin siginagina girmeyecek)

Nitekim beyitte gecen “J33¥” lafzinin da “J331” vezninden tiredigine ve “Jaxia s
kiraatinde de benzer bir kullanim olduguna isaret etmistir. ibn Cinni, s6z konusu kiraate gére
kelimenin “J284” vezninde olmasinin saz oldugunu ciinkii bu kelimenin siilast kullaniminin
miteaddi olmadigini bildirmistir.>® ibn Cinn’nin nakletmis oldugu mezkdr kiraat, diger
kaynaklarda da zikredilerek bu okuyusun vezin farkhlgindan kaynaklandigina isaret edilmistir.
Nitekim Eb0 Hayyan, s6z konusu kiraatin “J32)” vezninden tiredigini belirtmis ve Arap siirinden
drnek vererek bu kiraatin tevcihini yapmistir.>’

50 jbn Cinni, el-Muhteseb, 1/343.

51 el-A‘raf 7/57.

52 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/255. Ayrica bkz. Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. ismail en-Nehhas, [‘rdbii’l-Kur’én
(BeyrGt: Daru’l-Ma’rife, 2008), 309; Razi, Mefdatihu’l-gayb, 14/144-145.

53 jbn Cinni, el-Muhteseb, 1/255.

54 et-Tevbe 9/57.

55 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/295; Ayrica bkz. Ebl Abdullah Muhammed b. Ebi Nasr el-Kirmani, Sevazzii’l-kirddt
(Beyrut: Miiessesetu’l-belag, ts), 217; Ebi’'l-Beka Muhibbuddin Abdullah b. Hiiseyn el-Ukberi, irébii’l-kirdéti’s-
sevdz (Beyrut: Alemu’l-kutub, 1417), 1/622.

5 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/295.

57 Eb( Hayyan Muhammed b. Yusuf el-Endiiliis, Bahru’l-muhit (Beyr(t: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1993), 5/56.
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3.4.2. Mastar Veznindeki Okuyus Farkliliklari Hakkindaki Agiklamalari

ibn Cinni, klraatlen naklederken mastar veznindeki okuyus farkhhgiyla ilgili vecihlere de yer
vermistir. “de 283 43758 ayeti bu konuya drnek verilebilir. Naklettigine gdre mezkar ayette
gecen “4ie” kelimesini ibn Mes‘ad (8l. 32/652-53) ve Alkame (1. 62/682) “iAile £53 4)3” seklinde
okumustur.>® ibn Cinn, soz konusu kiraate gore ifadenin “Uel®” vezninde mastar konumunda
oldugunu belirmis ve “aie 434 e é-Lu U135 ¥ 3780 ayetinde de benzer durumun olduguna isaret
ederek mezkdr kiraati bu ayetle delillendirmistir. Nitekim ayette zikredilen “A8A” |afziyla ilgili
vecihlerden birisi de bu kelimenin mastar olmasidir.®* Gérildiugi tizere muellif, naklettigi kiraatin
tevcihini mastar veznindeki okuyus farkliligiyla izah etmis ve baska bir ayetteki kullanimdan delil
getirerek bu vechi desteklemistir.

3.4.3. Miizekkerlik ve Miienneslikle ilgili Okuyuslar Hakkindaki Agiklamalar

ibn Cinni, kiraatleri aktarirken muzekker veya miennes okunmasiyla ilgili vecihleri de
zikretmistir. “62a)3 aia Y‘ &S ()62 ayeti bu konuyla ilgili drneklerdendir. Onun nakline gére
Muaz b. Haris(6l. 37/657 [?]) ve Ebl Ca‘fer (8l. 130/747-48) mezklr ayette gecen “Gaa) 3 453"
ifadesini “6aal3 - EwIR seklinde merfQ okumu5tur & jbn Cinnt'ye gére “&3&” fijlinin miennesligi
sebebiyle “53a)34530a" ifadesinin “s3al 3 4a1a” olarak merf( okunmasi, Arap dili kaidelerine uygun
degildir. Ayrica miiellif, s6z konusu kiraatin “Xa ¥ sl W seklindeki Arap kelamlyla
desteklenmesinin de dogru olmadigini bellrtmlstlr Cuinkii dogru olan ifade “da Y RERE
seklindedir. ibn Cinni, bu ifadenin aslinda “~ia V) A5 ad anlamina geldlglm dolayisiyla fiilin
lafzinin miizekker kullanildigini belirtmistir. Buna gére “Gaa) 3 Aakia VI Gu& 4 dyetinden cikarilan
mana “3aal3 4aia &98 %7 takdirinde oldugu icin bu fiil, lafzin zahirine hamledilerek miiennes
kullaniimigtir. Ayrica maellif, buna benzer okunuglarin oldugunu da belirtmistir. Mesela “ Ua-ualﬁ
aiSla ) (s Y78 ayetindeki “c 2 fiilinin Hasan-1 Basri’nin kiraatinde “aéiSiua ¥) 55 ¥ 1 Astals”
seklinde miennes kullanildigini ifade etmistir.®® Bazi alimler ise s6z konusu kiraatler arasinda
tercihte bulunmustur. Taberi, “62a) 3 4a3a” seklindeki okunusun daha dogru oldugunu belirterek
bu iki okuyus arasinda mans(ib okunusu tercih etmistir.%® Taberi’nin bu okuyusu tercih etmesinin
nedeni onun kiraat tasavvurundan kaynaklanmaktadir. Nitekim Taberi, Mekke, Medine, K{fe,
Basra ve Sam merkezlerindeki kurranin disindaki okuyuslari muteber kabul etmemistir. Dil
alimlerinden Ferra ise bu ifadenin manslb ve merf( okunmasinin caiz oldugunu belirterek bu

58 et-Tevbe 9/28.

59 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/287; Ayrica bkz. Ebi¥l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-
Kessdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uyuni’l-ekévil fi vucihi’t-te’vil (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 3/31;
Eb( Hayyan, Bahru’l-muhit, 5/29.

60 el-Maide 5/13.

61 jbn Cinni, el-Muhteseb, 1/287.

62 Yasin 36/29.

6 fbn Cinni, el-Muhteseb, 2/206-207; Ayrica bkz. Eb( Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘Gni’l-Kur’dn (Beyr(it:
Alemi’l-Kutiib, 1983), 2/375; Ebl Ca‘fer b. Cerir Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn an tevili yi’l-
Kur’én (Kahire: Daru’l-Hicr, 2001), 19/28; Ebi’I-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed b. Al el-Cezeri, en-
Nesr fi'l- kiradti’l-‘asr, thk. Ali Muhammed Dabba’ (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts), 2/353; Ahmed b.
Muhammed ed-Dimyati el-Benn3, ithdf-u fuzaléi’l-beser fi’l- kiradti’l-erbeate aser, thk. Enes Mahrah (Beyrut:
Daru’I-kutiibi’l-ilmiyye, 2011), 466.

64 el-Ahkaf 46/25.

65 jbn Cinni, el-Muhteseb, 2/206-207.

66 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 19/428.
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durumu “5as (58 G Y1767 ayetiyle delillendirmistir. Ciinkii bu ayette de kiraat alimleri “6)\ay”
kelimesini mansdb ve merf( olarak iki sekilde okumustur.®®

3.4.4. Tekil ve Cogul Okuyuslar Hakkindaki Agiklamalari

isimlerin tekil veya ¢ogul okunmasiyla ilgili kiraat vecihleri bulunmaktadir. ibn Cinni,
kiraatleri naklederken bu vecihlere de yer vermistir. Bu vecihlerle ilgili “ O 2] AR L (sl 1S S
ol 374799 ayetinde gecen "Q;E-.i;sji" ifadesi 6rnek verilebilir. Muellifin rivayetine gére Nebi (s.a.s.),
Ebi’d-Derda (61. 32/652), ibn Mes‘did ve Ebd Hiireyre (6. 58/678) zikri gecen ifadeyi “ciel <l 58”
seklinde gogul okumustur.” ibn Cinni’ye gére mastar ve cins isim olan “s%% Kelimesinin cogul
seklinde kullaniminin kiyasa uygun olmadigl ancak gesitlilik manasinda ) S seklinde cem’
kullanilmasinin céiz oldugudur. “ws)> &uy” seklindeki Arap kelamindan érnek vererek bu
durumu izah eden miellif, “—s>2” lafzinda da benzer bir kullanimin olduguna isaret etmistir.
Ayrica her iki kiraat vechinin sahth oldugunu, “%% kelimesinin cogul konumunda olan “csel”
lafzina izafet edildigini ve bu kullanimin ifadeye giizellik kattigini belirtmistir.”* Géruldigi Gizere
ibn Cinni, cumhur kurranin kiraatinde yani kiraat-i seb‘a’da tekil olan bu kelimenin sahabilere
nisbet edilen okuyuslarda ¢ogul oldugunu belirtmis ve bu iki kiraat vechinin sahth oldugunu Arap
dili kaidelerinden 6rneklerle izah etmistir.

3.4.5. Maliim veya Meghal Okuyuslar Hakkindaki Agiklamalar

ibn Cinni, kiraatlerin naklinde fiilin malim veya mechll okunmasiyla ilgili vecihlere de
deginmistir. Sozgelimi ibn Cinnibu duruma “s>a SN 5580 41772 Ayetinin ibn Mes’(d tarafindan
“Aala Gl 5B Gy seklinde mallm sigayla okunmasini 6rnek olarak zikretmistir. Muellif, ibn
Mes‘0d’un okuyusuna gére failin gizli oldugunu ve ayetin takdirinin “CO-E) & 5555 357 seklinde
oldugunu bildirmistir. ibn Cinni, bu sekilde bir kullanimin “Gsex 325335 255”73 dyetinde de
géruldugiint belirterek zikri gecen kiraatin tevcihini baska bir ayetle yapmistir.”* Bu érnekte
goralduga tizere muiellif, s6z konusu kiraate gore fiilin malim konumunda oldugunu belirtmis ve

boyle bir kullanimin benzerini baska bir ayetteki kullanimdan 6rnek vererek izah etmistir.

3.5. Nahivle ilgili Okuyus Farkhliklar
ibn Cinni kiraatlerin tevcihinde nahivle alakal okuyus farkliliklarindan da delil getirmistir. Bu
konuyu orneklerle inceleyelim.

3.5.1. Miibteda veya Haber Konumunda Olmasi

ibn Cinni, kiraatlerin tevcihinde i‘rabla baglantil olarak lafzin mibteda veya haber
konumunda olmasiyla alakali vecihlere yer vermistir. Nakledildigine gore ”é{jéi oka éjﬁ\ L?ij
Oie34”75 Ayeti, EbG Said el-Hudri’nin (8. 74/693-94) kiraatinde “clieds sl3l (&8 &0 Gy

X

seklindedir. Muellif, mezkdr ifadenin “clie’4” seklinde merfl konumunda olmasinti iki sekilde izah

67 en-Nisa 4/29.

68  Ferra, Me‘Gni’l-Kur’én, 2/375.

69 es-Secde 32/17.

70 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/174; Ayrica bkz. EbG Abdullah Hiiseyin b. Ahmed b. Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’l-
Kur’én min kitdbi’l-bedi’ (Kahire: Mektebetii’|-Miitenebbf, ts.), 119, Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Atiyye
el- Endelusi, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’|-kitabi’l-’aziz (Beyrat: Daru’l-Kitibi’I-ilmiyye, 2001), 4/363.

71 jbn Cinni, el-Muhteseb, 2/174.

72 T4ha 20/59.

73 Y{nus 10/28.

74 ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/54-55.

75 el-Kehf 18/80.
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“u

etmistir. Birincisi “Olabs é\jﬁ s U ciimlesindeki gibi “0%” ifadesinin ismi “aJ&” kelimesine
donen zamirdir. utwya\y\” ifadesi ise “0S” lafzinin haberidir. ikinci vecih ise “0JS” lafzinin ismi
zamiru’s-se’n, haberi “clisba 3153 ifadesidir. Buna gére ifadenin takdiri “ 85 S i dussdl s
iess” seklindedir. Ayrica ibn Cinni, bu ikinci vecihte zamiru’s-se’n bulundugu icin sonraki
ciimlede yani haberinde ihtiyac duymamasi sebebiyle zamirin bulunmadigini ifade etmistir.”®
Ayrica muellif, zikredilen kiraate gore vecihleri naklettikten sonra bu durumu Hz. Peygamber’in
sézlinden 6rnek vererek izah etmigtir. O, bu ifadedeki benzer durumun “ ULS“ e A A;S;A K
43l il 431330 oA e 153 (5 &5 A “Her dogan cocuk fitrat (izere dogar. Sonra anne babasi onu
Yahudi ve Hiristiyan yapar” seklindeki Hz. Peygamber’in sézlinde bulundugunu séylemis ve bu
ifadede (¢ vechin bulunduguna isaret etmistir. Birinci vecih u\S" lafzinin ismi zamir olup bbj"
ifadesi mibteda, “o/” ise “5&” nin haberidir. ikinci vecih “/53” lafzi miibteda, “ 425 o)l G
4l a1 3” ifadesi ise cimle olarak haber konumundadir. Bu ciimlede kendi iginde “a” miibteda,
”U\Aﬂ\” haberdir. ”4\_1\‘).4.\.1} 44\3}@_1 U\_\m LA c\}a\” §ek||nde ”'\}4\” ve ”4_\\‘)..4.\.\} 4_\\)}@_\ u\_\ﬂ\ La” ifadeleri

“O&” lafzinin haberidir. Uglincti vecih ise “C%” lafzinin ismi zamiru’s-se’n ve sonrasi haber
konumunda olmaktadir.”” ibn Cinni’den sonraki miifessirler s6z konusu ayetin tefsirinde bu
kiraat vecihlerini zikretmis ve dyetin tevilini buna gére yapmislardir.”

3.5.2. Sifat Konumunda Olmasi

ibn Cinni, kiraatleri naklederken sifat konumunda olmasiyla ilgili vecihlere de deginmi§tir
Bu baglamda “ 254 @3\ 4”79 3yeti 6rnek verilebilir. Rivayete gore mezkar éyette gegen “s sl
kelimesi Hz. Osman’in kiraatinde “3l\” seklindedir. Bu okuyusa gére ifadenin ”é;ﬁ a&” fiilinden
tireyerek “313al” ve “ il gibi ”d\a-\ﬁ” vezninde sifat oldugunu belirten ibn Cinni, séz konusu
kelimenin ashnin “s5%” lafzi oldugunu, “s” harfinin “s” harfine idgam edilerek “3l\ sekline
donistigini bildirmistir. Muellif, Arap kelammda da buna benzer kullanimlarin olduguna isaret
ederek “53” lafzini 6rnek olarak vermistir. Bu lafzin aslinin “_)32” oldugunu ve bu kelimede “”
harfinin “s” harfine cevrilerek “3%Y” sekline dénustugini bildirmistir. Ayrica ibn Cinnf, ba2|
Iehgelerde bu kullanima benzer olarak kelimenin aslindaki “s” harfinin “y” harfine
dénistirildigiine isaret etmis ve Hicaz lehgesinde “&)3all” kelimesinin “¢&all” seklinde
okunmasini érnek olarak zikretmistir.&

3.5.3. Hal Konumunda Olmasi

ibn Cinni, kiraatlerin tevcihinde i‘rab ile baglantili olarak hél konumunda oImaS|yIa iIgiIi
vecihlere de yer vermistir. “chily &8 s sk (e £245 55357781 Ayetinde gegen “oadly i
ifadesiyle alakali kiraat vechi bu konuyla ilgilidir. Miellifin nakline gére zikri gegen ifadeyi Zuhrl
(6. 124/742), Hasan-1 Basri ve A‘rec “<+” harfini zammeleyip ve “<” harfini fethalayarak &l
AL seklinde okumustur.22 Miellif, bu kiraate gére “yag” kelimesinin basindaki “<” harfinin
hal konumunda bulundugunu ve ayetin “aga¢ biinyesinde bulunan yag ile birlikte yetisir”

anlamina geldigini ifade etmistir.®® Bu konuyla ilgili bir diger drnek “Gally csall 580 Gela s

76 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/33.

77 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/33.

78 Zemahseri, el-Kessdf, s. 3/607; Ebl Hayyan, Bahru’l-muhit, 6/146.

79 Al-iimran 3/2.

80 jbn Cinni, el-Muhteseb, 1/151-152.

81 el-M{’min(n 23/20.

82 ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/88. Ayrica bkz. Kirmani, Sevézzii’l-kirdét, 333; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/140;
Kurtubi, el-Cdmi” li-ahkémi’l-Kur’én, 15/29.

8  jbn Cinni, el-Muhteseb, 2/88-89.

84 Kaf 50/19.
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ayetidir. Nakledilen rivayete gore Hz. Eb( Bekir, vefat aninda zikri gegen ayeti “ ‘,93‘ S8 &slas
s”-ajﬂtg” “Hak olan bayginlk 8lim ile gelmis olacaktir” seklinde okumustur. ibn Cinni, Hz. Ebu
Bekir’in okuyusuna gére “<” harfinin iki konumda oldugunu ifade etmistir. Birincisi “x 3 Cia”
“Zeyd'i getirdim” ifadesinde oldugu gibi “<” harfinin “&:a5” fiiline miteallik olmasidir. ikincisi
ise hazfedilmis bir fiille miteallik olarak hal konumunda olmasidir. Buna gore ayetin takdirinin
“cy5all gaay 3a0) 3284 &lay” “Hak olan bayginlik 8lim ile gelmis olacaktir” seklinde oldugunu
belirttikten sonra bu durumu Arap kelamindan “4UL z 33" ifadesiyle érneklendirmistir. Bu
ifadenin “4le 4E3” “Kiyafetleri Gizerinde, kiyafetleriyle” takdirinde olmasinin da bu baglamda
oldugunu bildirmistir. Ayrica ibn Cinni, “4&y ) ,i4e 38 e z 538785 dyetinde de bu durum séz konusu
oldugunu ifade ederek kiraatin vechini baska bir dyetle delillendirmistir. Burada “4i ) & “Ziyneti
icinde” ifadesinin takdiri “4e 43y 5" “Ziynetleri tizerinde, ziynetleriyle” seklindedir.®

3.5.4. Edatlarla ilgili i‘rab Vecihleri

ibn Cinni, edatlarin tahfif ve tesdid ile okunmalari, telaffuzu farkl edatlarin birbiri yerine
kullanilmalari gibi edatlarla ilgili kiraat vecihlerine de yer vermistir. “ &e (s O& &) u}ASJ Y3
&ic”87 3yeti bu duruma 6rnek verilebilir. Rivayete gore mezkar ayet “4l o528 V37« o 5218 ¥ 5
G O G ve “Gp U8 (5488 Y 3 olarak ig sekilde okunmustur. ibn Cinni, séz konusu ayetle ilgili
kiraat vecihlerini naklettikten sonra bu edatin “3)” seklinde okunmasini ibn Mes‘0d’un “ &) 545 ¥ 5
a8 (&” seklindeki okuyusuyla delillendirmistir. Ona gére ibn Mes‘Gd’un séz konusu ayeti “43)”
ifadesi olmaksizin okumasi, bu climlenin isti'naf vyani baslangic climlesi oldugunu
gostermektedir. Bundan dolayi 44\ seklindeki kesreli okuyus daha uygundur. 88 Goruldigi Gzere
ibn Cinni, mezkdr ayetin “4)” edatiyla okunusunu “ Gal (daha evla) ifadesiyle tercih etmekte ve
bu tercihini sahabenin okuyusuyla delillendirmektedir.

Bu konuyla ilgili bir diger drnek “Gias 3a li5 511678 ayetinde gecen “Gias 2 ifadesidir. ibn
Cinni’nin nakline gore zikri gecen |fadey| Hz AIA “UWiag A" seklinde okumustur.®® ibn Cinni, Hz.
Al"nin kiraatine gore ayetin “Uaa Ge Wi e W3 W takdirinde olup “Mezarimizdan ¢ikarip
diriltiimemizden dolayi vay halimize” anlamma geldigini bildirmistir. Maellif, “ sa AT G 51
%" “Malimi benden almandan dolayi vay halime!” ve “&is Gdh 4” “Sana aciyorum” seklindeki
Arap kelamlarinda da benzer ifadelerin oldugunu belirterek bu kiraatin tevcihini Araplarln
kullanimdan 6rneklerle yapmuistir. Nitekim bu ifadelerde gecen “C” edatlar “Jdi3” ve ”GAU”
lafizlarina miitealliktir. Hz. Ali’nin kiraatinde de “Ws: (" ifadesindeki “iw” edati “Ji3” lafzina
mitealliktir. Ayrica ibn Cinni, Hz. Ali’nin okuyusuna gére ikinci bir vecih olarak “lix: (” ifadesinin
“Gli5” lafzindan hal oldugunu ve muteallikinin mahzdf oldugunu ifade etmistir.%*

Sonug

ibn Cinni; kiraat, liigat, nahiv, sarf ve edebiyat gibi ilim dallarinda dénemin énde gelen
alimlerinden biridir. O, bu alanlarda kendisinden sonrakilere kaynaklik edecek ¢cok degerli eserler
kaleme almistir. Bu eserlerden biri de el-Muhteseb fi tebyini viicGhi sevézzi’l-kirdat ve’l-izéhi
anhd’dir. Bu eser, saz kiraatler konusunda yazilan en sistemli ve kapsamli kitaplardan biridir.

85 el-Kasas 28/79.

86 jbn Cinni, el-Muhteseb, 2/283-284.

87 el-M{’min(in 23/108-109.

88  jbn Cinni, el-Muhteseb, 2/98.

8  Yasin 36/52.

% ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/213; Ayrica bkz. ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevézzi’l-Kur’én, 126; Kirmani, Sevézzii’l-
kirdét, 401, Eb( Hayyan, Bahru’l-muhit, 7/325.

91 jbn Cinni, el-Muhteseb, 2/213.
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Muellif, bu eserinde ibn Miicahid’in yedi ile sinirlandirdigi kiraatler disindaki okuyuslari
zikrederek saz olarak nitelenen bu okuyuslarin hiiccetini yapmistir. Kiraatlerin ihticacinda
dilbilimsel olgulara genis bir sekilde yer veren ibn Cinni, temelde dilin istilahi oldugunu savunmus
ancak dizim ve intizamdaki uyum ve ahengine karsi hayretini belirterek tevkifi olabilecegini de
belirtmistir. O, kiraatlerin hiiccetinde Arap siiri, deyimler, lehgeler, sarf ve nahiv kurallari gibi
Arap diline ait unsurlardan genis bir sekilde faydalanmistir. Zira kiraat ilmi, Kur’an’in lafziyla ilgili
oldugu icin Arap diliyle iliskilidir. Ozellikle Arap dilinin sarf ve nahiv kaideleri, lehgesel farkhliklar
kiraatler icin ehemmiyet arz etmektedir. Bu baglamda sarf kaideleri agisindan isim ve fiillerin
farkl bicimlerde okunmasi, lafizlarin ayetteki konumlari sebebiyle farkh sekillerde okunmalarina
sebep olan nahiv ile alakali kurallar ve lehceler sebebiyle ortaya ¢ikan vecihler, kiraatlerle ilgili
konular arasinda yer almaktadir.

ibn Cinni, Arap dilindeki ilmi gliciinii kullanarak eserinde Arap diliyle alakal konulara genis
bir sekilde yer vermis ve zikrettigi kiraatlerin hemen hemen hepsini dilsel hiiccetlerle izah
etmistir. O, kiraatlerin tevcihinde dil kaidelerin tespit edilmesinde rol oynayan sebep, kiyas, delil
gibi ilkeleri kullanmis ve kiraat ihtilaflarinin arkasindaki beldgi manalari ortaya ¢ikarmaya
calismistir. Ozellikle Basra mektebine bagl alimlerde kiraatlerin hiiccetlendirmesinde kiyas ana
konumdadir. Ancak ibn Cinni, Basra mektebine bagh olmasina ragmen rivayet ve senedi
dnceleyen dilbilimciler arasinda yer almaktadir. Ayrica ibn Cinni, kiraatlerin naklinde kelimelerin
anlamlariyla beraber lafzi niteliklerine de vurgu yaparak, Arapca kaidelerden faydalanmis; kiraat
vecihleriyle alakal sarfi ve nahvi izahlarda bulunmus ve bu vecihlerle ilgili dilsel kurallari
actklamistir. Bu durum el-Muhteseb adli eserin Arap dilindeki farkli kullanimlarin tespit edilmesi
bakimindan miihim bir kaynak oldugunu ortaya koymustur. Ayrica ibn Cinni’nin Arap dilindeki
birtakim kullanimlar (zerinden kiraatleri temellendirme yoluna gittigini, kiraatleri izaha
calisirken Arap dilinin ifade ve Uslup 6zelliklerini esas aldigini géstermistir. Bu durum ibn
Cinn’nin el-Muhteseb adl kitabinin kiraat-Arap dili iliskisi acisindan da dnemli bir eser oldugunu
gbstermektedir.
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Istami Avagtirmalar

0z

Kur’an, buylk bir amaca matuf olarak yaratilan insan igin hidayet rehberidir. Yasanilan diinyanin anlam ve amacini
insana 6greten bir diisturdur. Kur’an’in sahsiyetli bir birey insa etme sireci stiphesiz onun temel hedefleri arasindadir.
Bu stirecte gilizel ahlak kurallari dnemli bir yer tutar. Yerylzinin en giizide varligi olan insan, bu kurallar vasitasiyla
kendisine yakisan bir hayat yasar. Onun sahsiyetli bir birey olma noktasinda kemale dogru yiriiyiisi de yine bu ahlaki
kurallar vasitasiyla olur. Bunlara uyulmadiginda ise gerek ferdi gerekse toplumsal birgok problemle karsi karsiya
kalinir. Zira insan yaratiligi itibariyle yiksek hedeflere ulasabilecegi gibi, asagilarin en asagisina da diisebilir. Potansiyel
olarak kendisinde iki yon de bulunmaktadir. Sahsiyet, kisinin davranis bigimlerinin igsellestiriimesi olup bireyin ortaya
koydugu eylemlerin ahlaki olmasiyla dogrudan baglantilidir. Bu dogrultuda ahlaki ilkelerin yogun olarak ele alindigi
Hucurat sdresini ele aldigimizda hangi zaman ve mekanda olunursa olunsun; ontolojik diizlemde insana verilmesi
gereken degerin ele alindigi gorilir. Zira sGrede basindan sonuna kadar insanlarin ihtiyag duyduklari ahlaki kurallar,
belirli bir anlam 6rglisi ¢ergevesinde ortaya konulmustur. Bu kurallar insanlarin inanglari ile eylemleri arasinda igsel
baglantilar kurarak sahsiyetin olgunlasmasi siirecinde diizenleyici bir mekanizma goriintisi verir. Biz bu galismamizda
Hucurat Slresi 6zelinde sahsiyet insasi konusunu, ¢alismamizin sinirlarinl asmamaya gayret gostererek ele almaya
¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, insan, Sahsiyet, Ahlak, Sorumluluk.

Constructing Personality in the Context of Surah Al-Hujurat Intensely Addressing
Ethical Principles

Abstract

The Qur'an serves as a guide for humanity, imparting understanding meaning of life and purpose. The process of
constructing a dignified individual is unquestionably among its core objectives. In this process, ethical principles
occupy a significant place. Humanity, the most esteemed creation on earth, leads a fitting life through adherence to
these principles, progressing towards personal maturity. Neglect of these principles drives individuals and societies
to various challenges. Indeed, human beings, by their very nature, possess the potential to attain lofty aspirations or
descend to the lowest depths, reflecting their dual capacity. Personality, involving the internalization of behavioral
patterns, is directly linked to the ethical nature of one's actions. Thus, in examining Surah Al-Hujurat, which intensely
addresses ethical principles, it becomes evident that it underscores the intrinsic value that must be accorded to
humanity on an ontological level. The Surah systematically presents ethical rules essential for establishing intrinsic
connections between individuals' beliefs and actions, serving as a regulatory mechanism in the process of personality
maturation. The issue of personality construction within the specific context of Surah Al-Hujurat has been addressed
in this study, with careful attention paid not to exceed the limites of the research.
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Giris

Varlk hiyerarsisi icerinde en degerli varlik olan insan, maddi ve manevi birtakim unsurlari
icerisinde barindiran bir mahiyette yaratilmistir. Ote yandan ilahi irade tarafindan yeryiiziini
imar ve insa etmekle de sorumlu tutulan bir varlktir. Bir yoniyle dis diinyayi diizene koyarken,
diger tarafi itibariyle i¢ alemini giizellestirmekle ylikimlidir. Neticede yasamis oldugu hayat
serliveninde ideal/kdmil bir kivama yikselmesi de kendisinden beklenilen hususlarin basinda
gelir. Ayrica insanin degerli bir varlik olmasi, onun diger insanlarla iliskisini ahlak Gzerinden
sekillendirmesini de gerekli kilmaktadir. Bununla birlikte ahlakl bir davranis sergilemek esasen
bilginin i¢sellestirilmesinin bir sonucu oldugundan, bu durum insanin yaratilis amacina uygun bir
yola girdiginin gostergesi sayilabilir.

Sahsiyet insa surecinde glizel ahlak kurallari 6nemli duraklar arasinda sayilmistir. Zira
davranis sekillerinin icsellestirilmesi anlamina gelen sahsiyet; ahlaki ozellikler olarak da
tanimlanmaktadir. Bu noktada Hucurat sdresinin ahlaki ilkeleri yogun olarak ele aldigi gorildr.
insanlarin birbirlerine olan tutum ve davranislarinin nasil olmasi gerektigi bu siirede ortaya
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konulmustur. S6z konusu s(irede ele alinan konular bir anlam 6rgilisi ¢ercevesinde islenmis, irk,
renk, cinsiyet ve sosyal statlilerine bakilmaksizin butiin insanlar esit kabul edilmistir. Bu
dogrultuda insana hiirmetsizlik yapilmamasi ve onun onurunun rencide edilmemesi konulari en
ince detaylara varincaya kadar idraklere sunulmustur. Herkesin kabul edecegi evrensel dlcekli
bu ahlak kurallari, ideal/sahsiyetli insan ve toplumun olusmasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

Kaynakgada genisce atifta bulundugumuz konuyla ilgili calismalarda genel olarak sGrede ele
alinan meselelere deginilmis; fakat bu disturlarin sahsiyet gelisim siirecine yansimalarinin arka
planina yeterince 1sik tutulmamistir. Daha ¢ok ahlak kurallari olarak ele alinan bu hususlarin
glnimize etkilerine yeterince vurgu yapilmamistir. Bu noktada su sorulari sormak gerekli
gorilmektedir: Ahlak kurallari olarak degerlendirilen bu unsurlar zamana ve zemine gore nasil
ele alinmahdir? Ozellikle ilk muhataplar izerinde bu kurallarin nasil bir etkisi olmustur?
GUnUmuze geldigimizde kisiler tGzerinde ahlak kurallarinin fonksiyonelligi degisebilmekte midir?
Ahlaki emirler anlik, gelip gecici hususlar midir? Yoksa sahsiyetin olusmasinda temel unsurlardan
midir?

Bu sorularin cevabini aramak calismamizi hem benzer calismalardan farkh kilmakta hem de
¢alismamizin 6nemini ortaya koymaktadir. Calismamizin amaci ve hedefi ise slirede ele alinan
ahlak kurallari vasitasiyla sahsiyet insa sirecini biitlin boyutlariyla ortaya koyabilmektir. Bu
dogrultuda kiside gerceklesecek olan bu sirecin toplumdaki yansimalarina da projeksiyon
tutmaktir.

Calismanin metodu ve sistematiginde takip ettigimiz yol séyledir: Oncelikle meselenin daha
iyi anlasilabilmesi icin ayetlerin vermek istedigi mesaj ortaya konulmustur. Niizul ortaminda ilk
olarak nasil anlasildigi ele alinmis ve gerekli muhteva analizleri yapilmistir. Meselenin daha iyi
anlasilmasi noktasinda ilgili rivayetlere de ¢alismanin sinirlari gozetilerek yer verilmistir. Konuyla
ilgili klasik kaynaklara yer verildigi gibi modern kaynaklara da atif yapiimistir. Daha sonra ilgili
ayetin sahsiyet insa sirecindeki fonksiyonu ele alinmistir. Biitiin basliklar altinda Kur’an’in
insanlara vermek istedigi genel mesaja dikkat edilmis, bu dogrultuda ayetlerin icerisinde yer
aldig1 6zel baglam ile Kur’an’in genel batinltgi arasindaki bag g6z 6niinde bulundurulmustur.

1. Sdreye Genel Bakig

Mushaf tertibine gore 49. Sirada yer alan ve 18 ayetten olusan Hucurat s(resi, ismini
dordiincli ayette gecen ve “odalar” anlamina gelen “Hucurat” kelimesinden almistir. Kelimenin
tekil formu “hiicre” dir. Hiicre, etrafi duvarlarla cevrili yer parcasi anlamina gelir.! Dérdiinci
ayette gecen bu kelimeyle, Hz. Peygamber’in ailesiyle kalmis oldugu odalar kastedilmistir.2
Sdrenin ndzull, Mislimanlarin Mekke’ye nispeten daha rahat bir ortama kavustuklari ve bir
devletlerinin olustugu dénem olan Medine ddénemine rastlar.® Her ne kadar Suy(ti, kabul
edilmesi miimkiin olmayan, kural disi olarak sGrenin mekki olduguyla ilgili bir rivayet aktarsa da*
medeni oldugu konusu kesindir. Nizul sebebi olarak da Temimogullari kabilesine mensup bir

1 EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Camiu’l-Beydn An Te'vili Ayi’l-Kur’an, thk.
Abdullah b. Abdul Muhsin Et-Turki (K&hire: Dari Hacer, 2001), 21:344; Eb{’l-Kasim Mahmidd b. Omer b.
Muhammed el-Harizmi, ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka’iki gavamizi‘t-tenzil ve ‘uyGni’l-ekavil ff viicGhi’t-te vil,
thk. Mustafa Hiseyin Ahmed (Kahire: Daru’r-Reyyan li't-Turas, 1987), 4:357.

2 Ebii’'s-Send Sehabeddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmad el-Huseynt el-Aldsi, Rhu’l-me‘ani f7 tefsiri’l-Kur'ani’l-
‘azim ve’s-seb ‘i’l-mesdni, thk. Ali abdulbari atiye (Beyrut: Daru’l- Kutubi'l-ilmiyye, 1415), 13:291.

3 Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiy(ti, el-itkdn fi Uldmi’l-Kur’én, thk.
Suayb Arnadd (Dimask: Miessesetu’r-Risale, 2008), 34.

4 Stydti, el-itkén fi Uldmi’l-Kur’én, 39.
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grubun Medine’ye gelip, Hz. Peygamber evinde iken onunla goriismek istemeleri esnasindaki
kaba tutumlar gésterilir.

Sdrenin Medine’de indirilmis olmasi islubundan da anlasiimaktadir. Zira sGre, igerik itibariyle
medeni slrelerin 6zelliklerini ihtiva eder. S(rede ahlak esaslari bir anlam oOrglsi icerisinde
sunulmus, yerylzinin en gozde varligl olan insanin tutum ve davranislarinin bu esaslar
cercevesinde olmasi gerekliligi vurgulanmistir. insanin sahsiyetli bir birey olma yolundaki dnemli
duraklardan olan gilzel ahlak kurallari belli bash tablolar halinde ortaya konularak, insandan bu
prensiplere uygun hareket etmesi istenmistir. SGrenin ilk bes ayetinde Allah’a ve peygambere
gosterilmesi gereken saygi konusu tzerinde durulmus ve olumlu bir sahsiyetin olusum siirecinde
bltln toplumlar i¢in gérmezden gelinemeyecek saygl konusu islenmistir. Onuncu ayete kadar
olan pasajlarda ahlaki agidan glizel olarak kabul edilen tutum ve davranislara deginildigi goralir.
On birinci ayetten sonraki kisimda ise, cirkin davranislara yonelik yasaklara vurgu yapilmistir.
Ahlaki kurallar vasitasiyla inanglar ile eylemler arasinda olmasi gereken ig¢sel baglantilar
kurularak, insanlarin birbirlerine olan sorumluluklari hatirlatilmistir. Hicbir toplumun goz ardi
edemeyecegi evrensel 6lcekte degerlere dikkat cekilmis; insani erdemlerin toplumun biitiin
katmalarina yayginlastirilmasi noktasinda ilahi formiilasyonlar ortaya konulmustur.

Guzel ahlak kurallari, Kur’an’in temel hedefleri arasinda sayilabilir. Sahsiyet sahibi bir bireyin
olusum siirecinde tasiyici rol Ustlenen bu kurallar, onun yasaminda karsilasacagl problemleri
¢6zmesine de yardimci olan hususlardir. Bu dogrultuda insan hayatinin bitin evrelerini
diizenleyen bu kurallar, insanin yasaminda karsilasacagl problemleri ¢ozmeye yonelik dnemli
hususlardir. Zira toplumlarin mireffeh hayatlari ancak ahlak kurallariyla mimkin olmustur.
Bunlara dikkat etmeyen toplumlar, yasanilabilir bir hayat ortaya koyma noktasinda
basarisizdirlar. Bu agidan bakildiginda Hucurat slresi, insan hayatini tanzim eden dusturlarla;
birbirlerinin hayatina saygili, ahlaki duyarliliga sahip, insan onuruna dikkat eden bireylerin
olusturdugu bir medeniyet tasavvuru da ortaya koymustur. Dikkat edilirse; esasen slirede gerek
ice donlik ahlak kurallari gerekse dis diinyayi bicimlendiren temel ilkeler bir arada ve belirli bir
anlam o6rgusi icerisinde ele alinmistir. Nitekim ahlakin hem kisiye hem de topluma bakan yoni
bu hususu gerekli kilmistir.

2. Hucurét Siresinde Sahsiyet insasi
2.1. Saygih Olmak

GUnumiz dinyasinda ortaya cikan gelismeler, ahlaki meseleler hakkinda birtakim kuskulara
da sebep olmaktadir. Her ne kadar teorik anlamda ahlaktan bahsedilse de pratikte son derece
sonik bir ahlak tavri hakimdir. Bilimsel bilginin hayatin biitlin alanlarinda gitgide bazi kolayliklar
sagladigi dogrudur. Gelgelelim bilimin gelismesi bu kolayliklari strdarilebilir kilmak yerine, insan
sahsiyetine yakismayan eylemleri ortaya cikarmistir. Toplama kamplari, etnik azinliklarin kitlesel
imhasi, modern kéleligin yayginlastiriimasi, insanlarin yurtlarindan surgiin edilmesi sorunlarinin
yasandigi bir diinyada, bilimsel bilginin ahlaki bir perspektif sunabilecegine inanmak son derece
glctir.bAslinda bilimin biraktigl, daha dogrusu giinbegiin artirdigi bu bosluk ne diinyayi
anlamlandirmada ne de diinyada nasil yasanilacagl konusunda ahlaki paradigmalar sunar. Bu
cercevede dislindigimiizde diizglin bir hayat icin ahlaki regeteleri 6nlimize koyacak olan
unsurun din oldugu agiktir. Bu bilgiler 1siginda sdrenin ilk ayetlerinde vurgulanan “sayg!”

5 Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisab(ri el-Vahidi, Esbdbii’n-niizdl, thk. isam b. Abdilmuhsin el-
Humeydan (Beyrut: Daru’l Islah, 1992), 387.
6  Jon Nuttal, Ahlak Uzerine Tartismalar, gev. Abdullah Yilmaz (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2020), 19.
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konusunu ele aldigimizda, insana saygiya duyulan ihtiyacin o donemde oldugu gibi bitin
donemlerde de olmasi gerekliligi ortadadir.

insanlarin bir arada yasadigl gerceginden hareketle’ “saygi” konusunu ele aldigimizda,

insan kendisine yakisan sahsiyetli ve onurlu bir hayat icin saygidan uzak bir davranis karsisinda
kayitsiz kalmamasi gerektigi agiktir. Nitekim Kur’an, Hucurat sdresinde konuyu etkileyici bir
uslupla ele alip, basta Allah’a ve resuliine takinilmasi gereken tavri (35 &% \32333 y \}’:.zi UAJJ| 14.:\5
ke 2o PRI 3533 g 4V\“Ey iman edenler! Allah'in ve Peygamberinin 6niine gecmeyin.
Allah'a karsi gelmekten sakinin. Siiphesiz, Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”® ifadeleriyle
ortaya koymustur. Kur’an, basta Allah’a ve resulline karsi olmasi gereken tutum ve davranislara
dikkatleri cekerken; sahsiyetin olusum slirecinde 6nemli bir unsur olan saygili olmaya da isaret
etmistir. Daha sonrasinda da insan, Allah’a karsi gelmekten sakinmaya (takva) davet edilmistir.
Takva kelimesinde korkma, kendini muhafaza etme anlami olsa da® bu korku asla siradan bir
korku turl degildir.l® Aslinda semantik acidan sunu ifade etmeliyiz ki, Kur’an kelimenin kdk
yapisini korumakla birlikte ona ayri bir form kazandirmistir. Bu korku; ferdin gerek bu diinyada
gerekse ahirette ortaya koymus oldugu eylemlerinin doguracagi koétl sonuglardan ve basina
gelebilecek biitiin siiphelerden, isleyebilecegi isyanlardan korkup cekinmesidir.}! Daha acik bir
ifadeyle dini/ahlaki acidan hem bu diinya hem de ahiret hayati icin hassas bir sorumluluk
duygusundan kaynaklanan korkudur.?

Ahlak kurallari dedigimiz olgular, inanglarimiz ile eylemlerimiz arasindaki igsel baglantilari
dizene koyan ve sahsiyetin olusmasini saglayan unsurlardir. Bu dizenleyici mekanizmanin
oznelligin 6tesinde nesnelligi referans alan bir yapisinin olmasi gerekir. Bu da mutlak bir iradeye
iman etmeyi ve ona karsi sorumluluklari akla getirir.®* Nitekim, “Yice yaratici, her seyin
dlctisidir” diyen Platon ve Sokrates’te bu hususa isaret etmislerdir.’* Gelgelelim isin bu kismi
dikkate alinmaksizin ortaya konulan ahldak kurallari, kisiden kisiye degisen bir unsura
dénusmektedir.’® Dolayisiyla sdrenin daha ilk ayetinde mutlak bir irade olan Allah’a karsi
sorumluluk bilinciyle hareket edilmesi emri, dogru bir zeminin de isaretidir.®

Devam eden ayetlerde de saygi konusu tizerinde duruldugu goriliir. Nitekim &GS uadJl ol
ugla.u y ‘m&_,& o331 55 &e “(Ey Muhammed!) Odalarin arkasindan sana bagiranlarin cogu akl
ermeyen kimselerdir.”'” ayetinin niizul sebebi olarak tefsirlerin aktardigi bilgiye gore; Hz.
Peygamber dinlenmek lzere mescidin hemen yaninda bulunan evine ¢ekilmisti. Bu sirada Benf

7 EbQ Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el- Farabi et-Turki, el-Medinetii’l-Fdzila, gev. Besir Gunes
(istanbul: Cagdas Kitap, 2021), 85.

8  Hucurat 49/1.

9  Cemalu’d-din Muhammed b. Mikerrim, Lisénu’l-Arab, thk, Abdullah Ali el-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah,
Hasim Muhammed es-Sazeli (Beyrut: Daru Sadir, 1981), “vky”, 15:402-403.

10 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2019), 301.

11 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stleyman b. Besir el- Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukadtil b. Siileymdn, thk. Abdullah Mahmud
Sehhate (Beyrut: Muessesetu’t Tarihi’l Arabiyye, 2002), 4/89; Zemahseri el-Kessdf, 4:351; Nasiriddin Eb( Said
(EbG Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envarii’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman Marash (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1418), 5/133.

12 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, gev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 66-67.

13 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahléki Kavramlar,101; Ahmed Hamdi Akseki, islam Fitri Tabii ve Umumf Bir Dindir
(istanbul: Sebil Yayinevi, 2004), 375.

14 Husameddin Erdem, Ahldk Felsefesi (Konya: HU-Er Yayinlari, 2002), 92.

15 Nadim Macit, Eylem Dedisim lliskisinin Teolojik Yorumu (Samsun: Etiit Yayinlari, 2000), 141.

16 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiridi es-Semerkandi, Te'vildti’l-Kur’an,
thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-ilmiyye, 2005), 9/323.

17 Hucurat 49/4.
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Temim isimli bir bedevi kabilesi gelmis ve peygamberle gbriismek istemislerdi. Hz. Peygamber’in
dinlenmeye c¢ekilmis olabilecegi durumu kendilerine bildirildigi halde kapisinin 6niinde
“Muhammed, Muhammed” diye yiksek sesle bagirdilar. Onlarin bu davranislari mahremiyete
ve ahlaki ilkelere aykiri idi.’® Bu sebeple Allah vahiy géndererek ahlaki bir degere dikkatleri
cekmis, sahsiyetle bagdasmayan, edebe aykir®® yanlis davranista bulunanlari ise uyarmistir.?°
Edebe aykiri olan bu davranistan Hz. Peygamber de ciddi bir bicimde rahatsizhk duymustur.?

Tefsirlerde anlatilan ayetin inis sebebine gore, Hz. Peygamber’e karsi edep ve ahlak
kurallarindan yoksun bir davranis sergileyenler, Medine’ye disardan gelmis bedevi kimselerdi.
Gunluk isleyisin farkinda olmayan bu grup, anlasilan o ki daha énce Hz. Peygamber’in yaninda
bulunmamis, nezaket ve gorgii kurallarindan habersiz kisilerden olusmaktaydi.?? Diger taraftan
ahlaki kurallardan uzak bu davranis bicimi, sahsiyet noktasinda heniiz istenilen kivamda olmayan
bedevilerden de gelse normal kabul edilmemis ve diizeltilmistir.2®> Ayetin son kisminda ise, ahlaki
acildan uygun olmayan bu davranisi sergileyenler, “Akli ermeyen kimseler” olarak
nitelendirilmektedir. EImalili'ya gore onlar: Dini heniiz 6grenmemis, edep ve usul bilmez,
sahsiyet noktasinda eksik, kaba bir giruhtur.?® Dolayisiyla Hz. Peygamber’e karsi edep disi
davranis sergileyenler, akillarini kullanmaya davet edilmistir.

2.2. Bilginin Dogrulugunu Arastirmadan Yargida Bulunmamak

Kur'an, Mdisliman bir sahsiyetin olusum silrecinde ahlaki agidan dogrunun yolunu
gosterirken yanlisa da dikkatleri ceker. Kur’an’in isaret ettigi hakikatler genel olup, her zaman ve
mekanda gecerlidir. Zira tefsir ilmiyle mesgul olanlara gore, bazi ayetler bir sebebe baglh olarak
indirilse de “Sebebin hususiligi, hiikmiin umdmiligini engellemez.”* kaidesi esas alinir. Bu
dogrultuda ilahi iradenin insani iligkilerde de ahlakl olanin yapllmasml emretmesi, butin
zamanlari icerisine alir. Strenin altinci ayeti olan (o33 I giual O ‘W D) Bl @25 &) lg%al gDl (@G
el p.«las b Je | yww.e 4]Lé.5u “Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse, bilmeyerek
bir topluluda zarar verip yaptiginiza pisman olmamak i¢in o haberin dogrulugunu arastirin.”
emrinin dikkat cekici bir niizul sebebi olsa da ayet olumlu bir sahsiyete isaret etmistir. Olay kisaca
soyledir: Hz. Peygamber, Beni Mustalik kabilesinin zekat gelirlerini almak Gzere Velid b. Ukbe'yi
(6l. 61/680-81) gonderir. Velid bu kabileyle aralarindaki eski bir husumetten dolayi kendisini
karsilamak Uzere yola ¢ikmalarini kendisine karsi bir savas hazirhg olarak yorumladi. Hz
Peygamber’e gelerek onlarin zekat vermek istemediklerini, hatta savasmak icin yola ¢iktiklarini
haber verdi. Bunun Uzerine Hz. Peygamber, haberin dogrulugunu arastirmak lzere Halid b.
Velid’i (6l. 21/642) gorevlendirdi. Halid durumu arastirdi ve séz konusu kabilenin islam’a

18 Taberi, Camiu’l-Beydn An Tevili Ayi’l-Kur’an, 21:346-347; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-
Tahir et-Tnist, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: Daru Tunusiyye, 1984), 26/224-225.

19 Ebd Abdillah (Ebiy'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtihu’l-Gayb
(Beyrut: Daru’l-fikr, 1401/1981), 28/116.

20 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn thk. Ahmet el-
Berduni ve ibrahim Atfis (Misir: Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 16/310.

21 Vahidi, Esbdbii’n-niizdl, 387; Razi, Mefétihu’l-Gayb, 28/116.

22 Mataridi, Te'vilgti’l-Kur’an, 9/325.

2 Sahin Giiven, Erdemli Toplumun insasi -Hucurdt Siresi Tefsiri- (istanbul: IFAV Yayinlari, 2022), 132.

24 Elmahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1982), 6/4455.

25 SiyGti, el-itkdn fi UlGmi’l-Kur’én, 71-74.

26 Hucurat 49/6.
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baghliklarini tespit etti.?” Daha sonra séz konusu kabile zekatlarini bizzat kendileri Medine’ye
getirdi.?® Bu olayin farklh anlatimlar®® olsa da mesele dzetle bu sekildedir.

Bu bilgiler 1s1ginda sunu ifade etmeliyiz ki; bilginin dogrulugunu arastirma kisisel bir eylemin
otesinde sonuglari olan bir durumdur. Pismanlk duyulacak neticelerle karsilasmamak igin
haberin tetkik edilmesi hayati bir 5neme sahiptir.3° Zira toplumsal hayatta genelde haberlerin
arastirilmamasi neticesinde huzursuzluklar bas gostermekte, insani iliskiler ciddi zararlar
gorebilmektedir. Dolayisiyla ayetin sahsiyetli bir bireyin insasinda ahlaki bir duyarhligin
olusmasini emrettigi aciktir.

2.3. Adalet ilkesinden Hareketle Arabuluculuk Yapmak

Yukaridaki fasillarda Hucurat sGresinin Misliiman bir sahsiyet olusum sirecinde birtakim
ahlaki kurallar koydugunu goérmiustik. Bunlar belirli bir kiltlir cevresinin kabul ettigi, farkh bir
kiltirde ise kabul gormeyen olgular degil; bitin toplumlarca benimsenen ahlaki kurallardir.
Nitekim bu hakikatlere rasyonel bir tavirla yaklasildiginda kayitsiz kalinmasi pek mimkin
gorinmemektedir. Aslinda insan icin hayatin ickin bir degeri varsa ve kendisinin genel tavri
“umursamazlik” degilse bile bu gerceklerin yol gostericiligine muhtactir. Zira tek basina
yasayabilmesi mimkin olmayan; ancak toplumsal hayatta yasamini strdirebilen insan igin
ahlaki olgller ve belli bash kurallarin olmasi bir zorunluluktur.

Esasen tarihsel hafiza gostermistir ki, insanlar arasi iligkilerin dogru bir zeminde varhgini
sUrdlrmesi belli birtakim kurallar vasitasiyla olmaktadir. Bu bilgiler 1siginda sGreye baktigimizda
dokuzuncu ayetin toplumsal hayatin diizgiin ilerlemesi noktasinda arabuluculuk olgusuna isaret
ettigini goriirtiz. Bunu yaparken de Kur’an bizden adalete uygun bir tavirla yapmamaizi ister. Zira
adil olmak olumlu bir sahsiyetin olusmasmda temel bir unsurdur Hem arayl dUzeItmeyi bunu
yaparken de adil olmay Kur'an, syﬁl Ao pusl EE5 66 Laéﬁw bzhols \9lii§\ u«m}idl &e 0GB Ol

nbaddll Eod @l ) 1skawdly JARIL g sl Gizls OB il Al B g s LsJI 145 “Eger
inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarini diizeltin. Eger biri 6tekine karsi haddi
asarsa, Allah'in buyruguna déniinceye kadar haddi asan tarafa karsi savasin. Eger (Allah'in
emrine) dénerse, artik aralarini adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli davranin. Ciinkii Allah,
adaletli davrananlari sever.”®! ifadeleriyle ortaya koymustur.

Shrenin anlam oOrgisiini dikkate aldigimizda, bu ayetten Onceki ayetlerde bir fasigin
getirdigi haberin tetkik edilmesi Gizerinde durulmustur. Béyle bir durum neticesinde ortaya
konulmasi gereken reaksiyonun nasil olmasi gerekliligi vurgulanmis, konunun tam anlasiimasi
icin de meselenin sonucuna dikkat cekilmistir. Zira haber tetkik edilmeden verilecek yanhs bir
kararin neticesinde toplumsal huzursuzluklar cikabilmektedir. Bu durumun getirecegi olasi
zararlar da dustnildiglinde ayette dikkat cekilen hususlar goz ardi edilemeyecek niteliktedir.
Bu ayette ise toplumda ortaya ¢ikmis olan bir huzursuzlukta gésterilmesi gereken reaksiyonun
nasil olmasi gerekecegi vurgulanmis, neticede arabuluculuk yapilmasi emredilmistir. Yapilacak
olan arabuluculukta da adaletin geregi lizerinde durulmustur. Dikkat ¢ekmek istedigimiz bir

27 Eb{( Bekr Ahmed b. Alf er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’|l-Kur’an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut: Daru ihyai't-
Tirasi'l-Arabi, 1405), 5/278; Nesefi, Ebi’l-Berekat Hfiziiddin Abdullah b. ahmed b. Mahmd, Meddrikii’t-Tenzil ve
Hakdiku’t-Te'vil, thk. Yusuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru ibnikesir, 1434-2013), 3/350.

28 Eb{’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyin, thk. Seyyid b. Abduilmaksid b.
Abdiirrahim (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, t.y), 5/329; Kurtubi, e/-Cdmi* li-ahkémi’l-Kur'én, 16/311.

29 Vahidi, Esbdbii’n-niizdl, 390.

30 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiri’l-Merdgi (Misir: metebetu ve matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evleduh,
1946), 26/127.

31 Hucurét 49/9.
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husus da su ki; savas gibi gayet olaganisti bir durumda bile insanlara adaletin geregi ile hareket
edilmesi emri, normal durumlarda da adaletin tesisine bir gondermedir. Zira adalet, biitlin
islerde ve tiim zamanlarda gosterilmesi gereken bir tavir olup,®? adil bir karakterin insasi
Kur’an’in temel hedefleri arasindadir.3

Adalet; hak edene hak ettigini vermek, esitlik cercevesinde sahsiyetli bir tavir
sergilemektir.3* Adaletin olmadigi yerde zulim ve haksizliklar ortaya cikar ki bu da hicbir
kimsenin istedigi bir durum degildir. Ayrica sunu da belirtmeliyiz ki Kur’an, adalet konusunda
insanlarin yanlis egilimlerine dikkat ceker ve bu hususta en ince ayrintilara atifta bulunur.®
Arabuluculuk meselesinde de daha sonra tekrar sorun yasanmamasi icin adaletin gerektirdigi
sekilde hareket edilmelidir. Zira insan o andaki refleksle kendisine verilen hilkme razi olsa dabhi,
zulme ugratildigi gergeginin kendisini huzursuz edecegi ortadadir.

2.4. insan Onuruna Yakismayan Davranis Bigimlerinden Sakinmak

insan varlik hiyerarsisi icinde farkli bir konumda yaratiimistir. Kendisine verilen akil
sayesinde dil icat edebilen,® iyiyi kétiden ayirt edebilen, ilahi vahye muhatap olmus,
askin/mitedl alemi icerisinde barindiran mistesna bir varliktir.3” Sehadet ve gayb aleminin
birtakim unsurlarinin tasiyicisi konumunda olmasi da ona 6zgiin bir mahiyet kazandirmistir. Bu
durum onun maddi unsurlardan etkilendigi gibi i¢c alemini ilgilendiren durumlardan da ayni
Olclide etkilenebilecegi anlamini tasir. Bu noktada sunu da ifade etmeliyiz ki, bir taraftan fazilet
mertebelerinin fevkine ¢ikabilecek potansiyelde yaratilan insan, dogru yoldan ayrildig, yaratilig
amacindan uzaklastig takdirde rezillik derecelerinin en alt seviyesine iner.3® Zira tarihsel siirec,
insanin diger insanlara kattigi deger/fayda 6rneklerinin yani sira; yine insanlarin birbirlerine reva
gordukleri sahsiyetten uzak ahlaksizlik 6rneklerine de taniklik etmistir.

ibn Haldun (61. 808/1406), varlik hiyerarsisi icerisinde insanin 6zgiinligiinii anlatirken onun
duyularla bilinmeyen seyleri hissinin 6tesinde fikirle idrak etmesini, insan karakteri igin ayirici bir
vasif kabul eder. Ona gore fikrin de (¢ mertebesi vardir. “Birincisi, insan kendi disinda
tertiplenmis hususlari aklen kavrar ve kendi kuvvetiyle bu tasavvurlara yon verir. (akl-1 temyiz)
ikincisi, insanin kendi cinsiyle olan miinasebeti, 4dab ve usulleri (tecriibi akil). Uglinciisi, hislerin
otesinde olup, bir maksat hakkinda ilim meydana getiren fikirdir ki “nazari akil” diye
isimlendirilir. Bu da belli sartlari yerine getirmek kaydiyla tasavvurlar ve tasdiklerdir. Bunlar
sayesinde diger bir bilgi ortaya cikar ki, neticede cinsleri ve fasillariyla varligi oldugu gibi
kavramaktan ibarettir. Son tahlilde fikir, kendi gercekligi konusunda kemale erip sahsiyeti
kusanir ki insanin hakikatinin anlami budur.”*® Bu noktada sunu ifade etmeliyiz;
mahiyeti/potansiyeli itibariyle bu kadar degerli olan insan her ne sebeple olursa olsun alaya
alinmamali, onun onurunu kiracak, haysiyetini incitecek tutum ve davranislardan sakinilmalidir.

32 en-Nisa 4/135; ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 5/226.

33 el-Maide 5/42.

34 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-FiirhGdi), Kitabu’l-Ayn Miiratteben Ale
Hurufi’l-Mu’cem, thk. Abduhamid Handavi (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 2003), “adl”, 3/110-11; Ferahidi, “adl”,
3/551; ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, “adl”, 11/430.

35 Razl, Mefatihu’l-gayb, 11/74-75; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 5/226.

36 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 2/192.

37 Matuaridi, Te'vilati’l-Kur’an, 7/86; Zemahseri, el-Kessdf, 2/680; Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’én, 10/293.

38 Ebiissu(id, frsadi’l-‘akli’s-selim ilG mezdya’l-Kitabi’l-Kerim (Beyrut: Daru ihyai turasil'l-Arabi, t.y), 9/174-175; Alusi,
Rahu’l-me‘ani, 15/395-396; Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (Ankara: DiB Yayinlari, 2016), 18.

39 Eb{ Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-T(nisi (ibn
Haldun), Mukaddime, gev. Arslan Tekin (istanbul: ilgi Kiiltir Sanat Yayincilik, 2018), 2/990.
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Bunlarailave olarak insan, degerli bir ahlaki vasif olan “izzet-i nefs” tasiyicisidir. Yani o, varlik
hiyerarsisi icerisinde insanin/kendisinin mertebesini idrak edebilme kabiliyetine sahiptir.*
Nitekim izzet-i nefs sahibi olan kisi, kendi mustesna yaratilisinin farkinda oldugundan, diger
insanlarin bizatihi insan olmalari hasebiyle tasimis olduklari degerin farkindadir. Béylece rahat
bir sekilde karsisindaki kisiyi rencide edip, onun/insanin haysiyetini, onurunu ve serefini
incitemez. Zira insan sadece dis yénden degil; der(ni taraflari itibariyle de 6zellikli bir mahiyet
arz etmektedir.*! izzet-i nefs tasiyan kisi ise, bu durumu icsellestirebilmis, sahsiyet sahibi bir
kisidir.

Shrenin on birinci ayetinde, yaratilmislar icerisinde degerli bir varlik olan ve ayni zamanda
gerek maddi gerekse psikolojik unsurlardan fazlasiyla etkilenebilen insana yapilmamasi gereken
davraniglara dikkat cekilmistir. Bizatihi degerli olan insanla hangi nedenle olursa olsun alay edilip
onun kigtik dustirtimemesi, sLas &e $Lad Y5 adie T3 155655 &1 Lk 033 &e 338 3385 Y Igkal ol (TG

Lo [R5 55 O <& “Ey iman edenler! Bir topluluk bir digjeﬁni alaya almasin. Belki onlar
kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da diger kadinlari alaya almasin. Belki onlar kendilerinden
daha iyidirler.”** ifadeleriyle anlatilir.

Tefsirler (%3 Y) “alay etmesin” kelimesine, karsidakini hafife alma, ona asagilik bir gozle
bakma, ayiplarina ve kusurlarina dikkat cekme, sozle, isaretle onu kiiclik distirme gibi anlamlar
vermektedir.*® Ayetin niizul sebebi olarak tefsirlerde farkli rivayetler aktariimistir. Biz konunun
sinirlarini asmama adina birini almayi uygun bulduk. Sabit b. Kays (6l. 12/633) isitme problemi
yasadigindan Hz. Peygamber’in meclisine geldigi vakit ona yer acarlardi. Bir defasinda yine Hz.
Peygamber’in yanina kadar varmisti. Orada bulunan birisine cekil dedi fakat o kisi aldirmadi.
Bunun lizerine, bu kim? diye ¢ikisti. O kisi ise ben filanim dedi. Sabit o adamin cahiliye doneminde
annesinin bir kusuruna isaret etti. Adamin mahcup olmasi tizerine bu ayet néazil oldu.*

Ayetin inis sebebinden de anlasildigi lzere karsidaki kim olursa olsun, ona karsi
hoslanmayacagi bir davranis sergilememek gerekir. Burada insana verilmesi gereken deger
hatirlatilmis ve insanlar arasinda huzursuzluga sebebiyet veren davranislar konusunda onleyici
tedbirlere isaret edilmistir. Tefsirlerin, alay etmeyi agiklarken karsi tarafa asagilik bir gézle bakma
anlamini da verdiklerini yukarida ifade etmistik. insanlari bu duruma iten sebepler icerisinde
kisinin kendini buyik gormesi faktoriine de deginmeliyiz. Zira kibir hastaligina yakalanmis bir
kiside bencillesme gibi karakter bozukluklari bas gosterir. Bu kisi insanlarla yasayacagl uyum
sorunlari basta olmak Uzere, ahlakla bagdasmayan birtakim unsurlarin etkisi altindadir.
Gazzali'nin de dikkat cektigi Gzere, sahsiyeti kusanamayan kibirli insan sadece kendisini Ustiin
gormeyip karsisindaki kisiye de bir seviye belirler ki; bu da kendisine belirledigi seviyenin
altindadir.”®

Ayetin devaminda ise yine insan onuruna yakismayan, onu kii¢clik duruma dustren, rencide
eden bir davranig olan kéti lakap takmak Q&S 193365 Y3 “birbirinize kéti ad takmayin”
ifadeleriyle yasaklanmaktadir. Toplumu olusturan fertler arasinda bu tir ifadeler hem

kirginliklara sebep olmakta hem de harici birtakim unsurlarin da etkisiyle 6nii alinamaz

40 Akseki, Ahldk Dersleri, 228.

41 “Sonra ona diizgiin bir sekil vermis ve ruhundan ona lflemis; sizi kulak, géz ve géniillerle donatmistir.” es-Secde
32/9; Ayrica Bk. el-Hicr 15/29; el-infitar 82/6-8.

42 Hucurat 49/11.

43 AlGst, ROhu’l-meani, 13/303.

44 Vahidi, Esbdbii’n-niizil, 393.

4 Hiicceti¥'l-islAm Ebd HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T(si, ihydu Ulimi’d-
Din, cev. Mustafa Cagrici (izmir: DIB Yayinlari, 2020), 3/503.
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eylemlere donusmektedir. Halbuki Kur’an, insanlar arasi iliskileri en ince ayrintilarina varincaya
kadar belirlemistir. Dikkat edilirse “bireyin degeri,” “diinyada yasayan her bir ferdin degeri,” “bu
kisiler arasinda ortaya cikan ve bir topluluk olusturan objektif diinyanin degeri” dikkat cekilen
hususlardan olmustur.*® Buna gore din, koymus oldugu ahlaki ilkelerle insanin sahsiyet olusum
sUrecini diizenleyici bir kaynaktir. Zira insanin dogru ve ahlaki bir hayat yasamasi esasen dinin
temel hedefidir.*’ Durum bdyle olunca Kur’an, bireysel ve toplumsal ahlak kurallarina dair temel
paradigmalari belirlemis; insan hayatinin bitin yonlerini iyilik/mutluluk anlayisiyla
degerlendirip, onlara yepyeni formlar kazandirarak kendi potasinda eritmistir.*

2.5. insanlar Hakkinda Ko6tii “Zan”da Bulunmaktan Sakinmak

insanin diisiinen ve disiindiikleriyle eylemde bulunan bir varlik oldugu bilinen bir husustur.
Yukaridaki fasillarda vurgulandigi Gizere insanin sosyal bir yoni oldugundan o, etrafindakileri
etkileyen ve onlardan bir sekilde etkilenen bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla ortaya koyacagi bir
davranis kendisiyle birlikte diger insanlari da etkilemektedir. Gelgelelim bu davranis ahlaki
ilkelerle bagdasmiyorsa yikiciligi kendisiyle kalmayip diger fertleri de kapsar. Boyle olunca insan
dzellikle zan konusunda ihtiyatli olup, etraflica diisiindiikten sonra karar asamasina gecmelidir.*

Olumlu sahsiyete yakismayan bir husus da karsisindaki fertler hakkinda sdizanda
bulunmasidir. Zira kesinlesmemis bir bilgiden yola ¢ikarak karsidakini téhmet altinda
birakmaktan sakinmayi Kur’an, :)Iaﬂ o 1S 19063 193l u:JJ| &l G “Ey iman edenler! Zannin
bircogundan sakinin.”*° ifadeleriyle yasaklar. EImalili ayetin devaminda ifade edilen &)1 a3 &b
{33‘, “Ciinkdi zannin bir kismi gtinahtir.” ifadesinden yola ¢ikarak; zannin bazisi glinah olunca, boyle
bir glinaha dismemek icin ihtiyatll olmak ve hangi nevi zandan oldugunu disiinmek (izere,
zannin bircogundan sakinmak gerekir. Zira yasaklanan cirkinliklerin cogu boyle zanlardan ortaya
cikar ifadelerini kullanir.>!

Zemabhseri, zan(n)in hangisinin mibah hangisinin ise sakinilmasi gereken zan oldugu
konusunu ayette gecen (1xS) kelimesi tizerinden agiklar ve sdyle der: “Kelimenin nekre olarak
gelmesi bazi, bir kissm anlamini ifade etmek icindir. Bu ifade dolayli olarak sakinilmasi gereken
zanlarin olduguna da delildir. Béylece hi¢ kimse gerekli arastirmayr yapmadan bir baskasi
hakkinda sdizan beslemeye kalkismamalidir. Sayet yapacaksa dogruyu yanlisi birbirinden
ayirdiktan sonra bu isin sorumluluklarini da diisiinerek yapmalidir. Kelime marife olarak gelseydi,
zandan sakinma emrinin aziyla degil coguyla baglanti kurulmus olurdu. Bu ise azlikla vasiflanmis
olan zanlara bir ruhsat verilmis oldugu gibi bir manaya gelirdi. Buradaki él¢ii; hakkinda agik bir
delil bulunmayan kétii zanlar yasaktir élciisii olmalidir.”>?

Kur’an zan hususunda nasil bir tavir takinilacagini, Hz. Aise’ye atilan iftira konusunda agik
beyanlarla ortayg koymustur. Nitekim Hz. Aise’nin temize cikariimasiyla ilgili Kur’an, 3 vy
S G131 10 163185 T35 M—mzvb EGe§ally O §all G5 borlsess “Bu iftirayi isittiginiz zaman, iman eden
erkek ve kadinlar, kendi (din kardes)leri hakkinda iyi zan besleyip de, "Bu apagik bir iftiradir"

46 Mevliit Albayrak, “Dinde Seriiven Olarak Etik-Estetik Olus -Hucurat SGresi Ornegi-”, Tabula Rasa Felsefe Teoloji
Dergisi 29 (Aralik 2018) 97-124.

47 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Allah ve insan, cev. Siileyman Ates (ts.: Yeni Ufuklar Nesriyat), 269; Hayati Hokelekli,
Din Psikolojisi (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2005), 103.

48 Halil Cigek, Farkli Kiiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii (istanbul: Beyan Yayinlari, 2008), 39.

49 Ebissudd, irsadii’l-‘akli’s-selim, 8/122.

50 Hucurat 49/12.

51 Elmahh, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4472.

52 Zemahseri, el-Kessdf, 4/371.
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deselerdiya!”>? ifadelerini kullanmistir. lyi bir zan besleyen sahsiyet sahibi birey hem karsisindaki

kisiyi zor durumda birakmayacak hem de toplumsal huzurun bozulmasina sebep olmayacaktir.
lyi ve kétii denkleminde diisiince noktasinda da olsa iyinin yaninda yer alinmasi gerekliligi,
Kur'an’in temel hedefleri arasindadir. Zira kot zannin koklesip insanin karakterine etki
etmemesi icin, ilk 6nce duslinceyi/zanni temiz kilmak ve disa hakim olmasi gereken varolussal
hislerin ahlaki zeminini, ilahi iradenin gdstermis oldugu tarafa cevirmek gerekmektedir. Nitekim
duygu ve disiinceler daha sonraki sirecte eyleme donlismekte ve insani iliskilerin temel
yonlendiricisi olmaktadir.

Shrenin diger ayetleri gibi bu ayet de insanlarin birbirleri ile iliskilerinde uyulmasi gereken
prensipleri belirlerken karsi tarafi tohmet altinda birakacak davranislardan sakinilmasi
gerekliligini acik ifadelerle ortaya koymustur.> Kisilerin haklari, 6zgurlikleri dokunulmaz bir
bicimde garanti edilir. Nitekim insanlar bir varsayimdan dolayi cezalandirilamazlar, bir siipheden
dolayi yargilanamazlar. Burada temel dayanak zan olmamalidir.>® Zira bunun bir adim 6tesi karsi
tarafin iftirayla bas basa birakilmasidir. Netice olarak insani iliskiler tamiri mimkin olmayacak
bir bicimde yaralanmis olur. Ahlaki olmayan bu davranis akl-i selim sinirlari icinde normal bir
insanin yapabilecegi bir eylem degildir. Sahsiyet/kisilik bozuklugu izlenimini veren bu tur
duygular toplumsal bilinyeye de ciddi zararlar verir. Bu noktada Kur’an’in emrettigi hususlar
hastalikh distincelerin  6nine gecmekte ve saglam karakterlerin  olusmasina zemin
hazirlamaktadir. Kur’an’in ¢izdigi ¢ercevede insani iliskilerde bir insanin onuru, haysiyeti s6z
konusu oldugunda ihtiyatli bir yaklasim tarzi benimsenmelidir.>®

2.6. insanlarin Gizliliklerini Arastirmamak

Kur’an’in insan hayatinin bitiin evrelerini kusatip gerek ferdin gerekse toplumun ideal
kivama ulagmasi icin kurallar getirdigini yukarida ifade etmistik. Bu ¢ergevede insanlar arasi
iliskilerde ahlaki sorumluluk hislerinin 6n planda tutulmasi, insanin ve toplumun hayat
serliveninin bu yonli olmasi durumunun, Kur'an’in ortaya koydugu temel paradigmalardan
oldugu aciktir. Bu dogrultuda Kur’an’in hedefledigi insan sahsiyetini ve toplumu bozan bir diger
husus da kusurlari arastirmaktir. Gizli ve ézel halleri arastirmak anlamina gelen “tecessiis” (>’
Kur'an, lsiiss Y3“Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetlerini arastirmayin.”*® ifadeleriyle
yasaklar. Tecessus kisinin sadece kusurlarini arastirmak degil; kimseyle paylasmak istemedigi
durumlarinin da arastiriimasi anlamina gelir.>® Ahlak terimi olarak tecessus, bir kisinin ¢zel bir
halini merak edip bilgi sahibi olmak icin, karsi tarafin bilgisi ve rizasi disinda gizlice arastirma
yapmaktir.%° Tecessiis bilgi toplamak anlamina gelse de daha ¢ok kétii amaclar icin kullaniimak
Uzere elde edilen bilgidir. Tecessiis kelimesi Kur’an’da sadece Hucurat sQiresinde kullaniimistir.®?
Buradaki kullanimina baktigimizda kétu niyetli bir arastirma®? kastedildigi, bu sebeple de
yasaklandigi goralir.

53 Nar24/12.

54 Kurtubt, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’én, 16/331.

55 Seyyid Kutub, Fi Zildli’l-Kur’an (Beyrut: Daru’s-Suruk, 2003), 6/3345.

56 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 28/134.

57 EbU’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zaddi’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, thk.
Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitdbu’l-Arabiyye, 1422), 4:152; Meragi, Tefsiri’l-Merégi, 26/136.

58 Hucurat 49/12.

59 Matiridi, Te'vildti’l-Kur’an, 9:336; Kurtubf, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’én, 16/333-334.

60 Mustafa Cagrici, “Tecessiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/246-247.

61 Muhammed Fuad Abdulbéaki, el-Mu’cemu’l Miifehres li Elfézi’l-Kur’an’il-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1364), 170.

62 jbnii’|-Cevzi, Z4dii’l-mesir, 4/152.
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insanin sayginligina ve sahsiyetine ciddi bir bicimde golge diisiiren bu davranis kesin
ifadelerle yasaklanmistir.®® Zira insan yilice gayeler icin yaratilmis, yerylzini imar ve insa
etmekle sorumlu tutulmustur.®* Burada iki hususa dikkat cekmek isteriz. Birincisi; tecessis,
Allah’in yerylziindeki halifesi olan insanin bizzat kendisine yakismayan bir davranis bigimidir.
Zira ylce gayeler icin yaratilan insan, tecessis eyleminde bulunmakla ilahi irade tarafindan
kendisine yuklenilen misyondan uzaklasmis, netice olarak buyik gayeleri unutup kigik isler
pesine diismistir. ikincisi ise insanin kendi disindaki kisilerle ilgilidir. Nitekim gizli kusurlarin
arastirihp ortaya dokilmesi karsi tarafi rencide etmekle kalmayip, toplumsal baglarin ve huzur
ikliminin bozulmasina yol acar.%> Bu ise Kur’an’in temel hedeflerinden olan sahsiyet sahibi birey
olgusuna ve buna bagli olarak ahlaki diizenin olusmasina engel teskil eder.

Ozel hayatin gizliligine bir miidahale anlami tasiyan tecessiis, ahlaki ve davranissal boyutu
itibariyle uzak durulmasi gereken bir eylemdir. Zira baskalarinin gizli hallerinin ardina distlmesi,
mahremlerinin ifsa edilmesi, duyuldugunda hoslanmayacaklari tutum ve davranislarinin
aciklanmasi yasak cercevesinde degerlendirilmistir.®® Nitekim Hz. Peygamber, “Sen sayet
insanlarin 6zele hallerini arastirmaya kalkarsan ya onlari fesada slriklemis olursun ya da buna
(fesada) cok vyaklastirirsin.”®” ifadeleriyle &6zel hallerin arastinimasinin toplumu fesada
surikleyecegini bildirmistir. Toplumsal birlik ve beraberligin 6niindeki engellerden biri olan
tecessiisiin dnlenmediginde kin ve diismanliga sebebiyet verecegi ortadadir.%® Nebevi ikazi bu
yonuyle degerlendirip hassasiyet gostermek, insanlar arasinda ¢citkmasi muhtemel anlasmazliklari
da 6nlemis olacaktir.

Tecessiisiin ne derece koti bir eylem oldugunu ortaya koymasi agisindan Hz. Omer’le ilgili
tefsir kaynaklarinda anlatilan bir anekdotu,®® burada hatirlatmak isteriz. Miifessir AlGsi konunun
farkli yerlere cekilmemesi gayretinden olsa gerek, “giinahtan cokca sakindirmayi istemek bazen
kisiyi tecessiise siiriikleyebilir. Bu kisi mazur sayilmalidir.” serhini diiserek konuyu séyle nakleder:
Hz. Omer bazi gecelerde Medine sokaklarinda teftise cikmaktadir. Yine béyle bir teftis gecesinde
bir adamin sarki soyledigini isitir. Hemen evin duvarina tirmanir, adamin yaninda bir kadin ve
elinde de icki sisesi oldugunu goérir. Bu durum karsisinda sinirlenip adama: “Ey Allah’in diismani,
sen ginah islerken Allah’in o giinahi agiga ¢ikarmayacagini mi sandin?” Bunun {zerine adam,
“Sen mUminlerin emiri! Hakkimda hikiim vermek icin acele etme. Ben bir konuda Allah’a karsi
yanlis bir davranis icerisinde bulunduysam, sen ¢ konuda hata ettin.” Allah, “Birbirinizin
mahremiyetini arastirmayin; tecessiis etmeyin”’® Buyurmustu, sen arastirdin. Yiice Allah, “Evlere
kapilardan girin.”"* diye emrediyor. Ama sen benim evimin duvarina tirmandin. Allah, “Kendi
evlerinizden baska evlere geldidiniz vakit. izin alip ev sahiplerine selam vermeden girmeyin.””?
buyuruyor. Bunun izerine Hz. Omer, “ben seni affetsem, sen de beni hos goriir miisiin?” der.
Adam “Evet” deyince, Hz. Omer adamin evinden ¢ikar.”

63 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, 5/289.

64 Ebi’l-Fida’ imadiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kurest el-Busravi ed-Dimaski
es-Safii, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Sdmi b. Muhammed Selame (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 4/331.

6 ibn Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 26/254.

66 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin,5/334.

57 Eb( Davud, “Edep”, 37.

68 ibn Asdr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 26/254; Sadik Kilig, Mekdn Tarih ve Kiiltiir Sarmalinda insan (Ankara: Fecr Yayinlari,
2023), 324.

6 Kilig, Mekén Tarih ve Kiiltiir Sarmalinda insan, 331.

70 Hucurat 49/12.

71 Bakara 2/189.

72 NQr24/27.

73 Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur'dn, 16:333; AlQsi, Rihu’l-me‘ani, 13/308-309; Meragi, Tefsirii’l-Merddi, 26/139.
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insanlarin gizli hallerinin arastirilmamasi gerekliligini Hz. Peygamber de “Ey diliyle iman edip
kalbine heniiz iman girmemis kimseler! Miisliimanlarin giybetini yapmayin ve onlarin gizli
hallerini arastirmayin. Kim onlarin gizli hallerini arastirma icerisinde bulunursa Allah da o kisinin
bilinmesini istemedigi gizli halini ortaya ¢ikarir. Allah kimin gizli halini arastirirsa onu evinde bile
rezil eder.”’* ifadeleriyle yasaklar. Zira insanlarin dzel hallerini arastirmak kisiyi kétu distincelere
sevk eder ve insanlarin mahremiyetine saygl duyulmasi gerekliligini orseler. Boylelikle kisi,
hayatin gercek anlamindan gitgide uzaklasir. Bencillik, hirs, saygisizlik gibi kétli duygularin
hakimiyeti altina girer. Belki burada bir hususu daha ifade etmek gerekir. Bu koti eylem her ne
kadar insanin sirf kendisine ait bir davranis olarak algilansa da davranis hakkindaki ortaya ¢ikan
sonug o kisiyi asar. Boylelikle karsi tarafin sinirlari ihlal edilmis ve onun mahremiyetinde kalmasi
gereken alanlarin igine girilmis olur. Bu ise toplumsal hayattaki bltin dengelerin altiist edilecegi
anlamina gelir. Gelgelelim bu kotl sonuglarin 6niine gegmek ve yerylziiniin en glzide varlig
olan insana esasli dokunuslar yapabilmek i¢in ahldaka dair ortaya konulan “birbirinizin ézel
hallerini arastirmayin” emri, insan hayatini tanzim eden bir diisturdur. insan ve deger ekseninde
evrensel bir cerceve cizen bu ilahi perspektif, ahlaki degerlerin bilince dénismesine imkan
saglamakla birlikte, insanin sahsiyet sahibi bir birey olma yolculugunun temel taslarindan
birisidir.

2.7. insanlan Arkalarindan Gekistirmemek

Bir insanin hoslanmayacagl bir sekilde arkasindan konusulmasi giybet olarak
tanimlanmistir.”® Din, insanin dokunulmazhg meselesine biiyiik 6nem vermis, hangi sebeple
olursa olsun,’® insan onurunun rencide edilmesini kesin ifadelerle yasaklamistir. Bu dogrultuda
insanin sayginhigina zarar veren bir husus olan arkasindan gekistirilmesi konusunu, ‘&m-u R

ib."z;”birbirinizin giybetini yapmayin””’ ifadeleriyle yasaklamistir. Onceki ayette insanlarin
ylzlerine karsi ayiplamak nasil yasak kapsamina alindi ise, bu ayette de onlari arkalarindan
hoslanmadiklari ifadelerle anmak ayni sekilde yasaklanmigtir.”®

Ayetin devamindaki tasvir, ferdin manevi sahsiyetine yonelik yapilan davranisin ne derece
kot oldugunu anlatmak icindir.”® Zira giybet etmek, d6lmis kardesinin etini yemege
benzetilmistir. “Herhangi biriniz 6lii kardesinin etini yemekten hoslanir mi?” ifadesi, insanin
manevi hususiyetleri olan namus ve haysiyetinin, eti ve kani gibi oldugu, dolayisiyla bu vahsice
eylemden sakinilmasinin gerekliligine bir isarettir. Zira yerylziiniin en gézde varlgi olan insanin,
son derece alcakca bir eyleme maruz birakilarak etinin yenmesinin sahnesi bile, vicdan
sahiplerinin asla kabul edemeyecegi bir durumdur. Bu sebeple Allah ayetin devaminda, oy’wb,ie
“[ste bundan tiksindiniz!” ifadelerini kullanir. Gelgelelim bundan maksat, benzer bir kétiiliik olan
giybetten de hoslanilmamasinin gerektigidir.2° Bdylece durumun igrencligi ilahi irade tarafindan
gosterilmis®® ve insanin kalbinin kirlmasina, onurunun ayaklar altina alinmasina sebebiyet
vermesi dolayisiyla bu fiilden insanlar sakindiriimistir.8? Ayrica ayette ifade edilen 6lmis insan

74 EbG Davud, “Edep”, 37.

75 Taber, Cdmiu’l-Beydn An Te'vili Ayi’l-Kur’an, 21:376; Ebd Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘0d b.
Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Me‘alimii’t-tenzil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-'Arabi,
1420), 4/263; Zemahseri, el-Kessdf, 4/373.

76 Meragi, Tefsiri’l-Merddi, 26/139.

77 Hucurat 49/12.

78 Elmahh, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4474.

79 Cessas, Ahkami’l-Kur'an, 5/291; Ebissudd, irsddii’l-‘akli’s-selim, 8/122.

80 Zemahseri, el-Kessdf, 4/373-4; Razi, Mefédtihu’l-Gayb, 28/135.

81 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil b. Stileymén, 4/96.

82 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 287135.
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etinin yenmesinden kasit; nasil ki 61l kendisine yapilandan haberdar degilse, giybeti yapilanin da
bu isten habersiz oldugunu vurgulamak icindir .2

Bu tasvirlere gore giybet; ahlaki acidan kokusmuslugun, dejenerasyonun, goz gore gore tabii
bir halden bozulmusluga evrilmenin bir resmidir. Fitrat disi bu kotl eylemin zarari, eti yenilene
degil; bile isteye 6Imis bir insanin etini yiyen, sahsiyetten uzak, hastalikli ruh tasiyan kisiyedir.
Zira insan bu cirkin eylemi yaparak, esasen kendi i¢ dinyasinin bozulmus tarafini disa
vurmaktadir. Giybeti vyapilanin bu isten habersiz olmas;,? kendisini savunamayacagi
anlamindadir. Savunmasiz bir insanin seref ve onurunun rencide edilmesi de ahlaki acidan son
derece ciddi bir problemdir. Zira hastalikli bir ruh yapisinin isi olan giybet; bir insanin kisiligine,
sahsiyetine, toplum icerisindeki konumuna, arkadan, habersiz bir sekilde ve ahlaksizca bir
saldiridir. Ayrica ayette tasvir edilen 6lmus bir insanin etini yeme hissi, dismanlik ve 6fkenin bir
cesit cagrisimlaridir.®

Ayette akla, duyguya ve vicdanlara hitap edildigi gayet aciktir.8® Zira egitilmediginde insani
etkisi altina alan bazi tutum ve davranislar, netice olarak insanin bu 6zelliklerine etki etmektedir.
Ayete baktigimizda insan sahsiyetini ciddi dlclide rencide eden bu k6t eylem, getirilen tasvirle
insanin aklina,®” duygusuna ve vicdanina yaklastirilmistir. Zira kisiyi giybete siiriikleyen durumlar,
insanin bir tirli Ustesinden gelemedigi ahlaki acidan koti duygu ve distincelerinden
kaynaklanir. Haset, kiskanchk, kibir, gosteris, kiicimseme gibi kot ahlak belirtileri insana
hiikmedince, onun aklini ve vicdanini devre disi birakir. Bu duygular engellenmediginde insanda
var olan deger duygulari altist olur. Bdylece, insan sahsiyetine yakismayan davranislar
kendisinden sadir olur.

insanin hem cevresini etkileyen hem de cevresinden etkilenen bir yapisinin oldugunu
yukarida gormustiik. Ahlaki acidan insan davranislarini kontrol altina alabilirse, etrafina etki
ederken ayni zamanda ahlaki bir davranisin yayilmasina da katki saglar. Zira bir kisiyi arkasindan
cekistirmesi kotuligin yayginlasmasi anlamina gelirken; ahlaki agidan koti bir davranis olan bu
eylemin icerisinde bulunmamasi ve bunu engellemesi ise iyiligin yayginlastirilmasina katki saglar.
Bu dogrultuda giybet etmemesi zimnen bu koti eylemin yayginlasmamasi anlamini da
icermektir. Bununla birlikte “iyiligi emredip kétiiliikten vazgegirmek” ilahi formilasyonuna
uygun davranmis olur. Bu ise Kur’an’in istedigi dini/ahlaki bir hayat yasanmasi anlamina gelir. Bu
shrede kisiyi ahlakh bir karaktere gotiren siireg ve olgular izerinde durulmus ve insan onuruna
yakismayan davranislardan sakinilmasinin  gerekliligi  vurgulanmistir.  Nitekim insanin
tekemmul/olgunluk ylrldylsinin engellerinden biri olan diger insanlarin giybetini yapmak
suretiyle onlari arkadan cekistirmesi eylemi de yasak ¢ercevesine alinmistir.

2.8. Irkgilik Yapmamak

Slrede, basindan itibaren insanin sayginligina zarar verecek tutum ve davranislara
deginilmis, sahsiyetin insa slirecindeki ahlak kurallari ilmek ilmek islenmistir. Bir arada yasayan
insanlar i¢in hayati 6neme sahip olan bu kurallar ayni zamanda toplumsal huzurun teminatidir.
Evrensel 6lgekte dlsitinildigiinde higbir itirazin olamayacagi bu hususlar, merkezden disa dogru
gerek insani gerekse toplumu sahsiyetli/erdemli yasamaya sevk eden temel paradigmalardandir.

83 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil b. Stileymdn, 4/96; Kurtubi, el-Cami' li-ahkdmi’l-Kur’én, 16/335; Aldst, Rahu’I-
me‘ani, 13/309.

84 Begavi, Me‘alimi’t-tenzil, 4/264.

85 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4476.

8 Ebissu(d, irsddi’l-‘akli’s-selim, 8/122.

87 Alast, RGhu’l-me*ant, 13/309.
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Esasen merkezde insanin olgunlasmasi ve ahlakin geregini yerine getirmesi, diger taraftan dis
diinyada toplumun gelismesine katki saglar. Yani insan sahsiyeti insa edilirken, ayni zamanda
erdemli bir toplumun da temeli atilmis olmaktadir.

insanin onurunu rencide eden ve toplumsal huzura golge disiiren hususlardan biri de hic
sUphesiz irkgilik hastaligidir. Irk kelimesi Arapgada asil, kok, aga¢ govdesi, damar, nesep gibi
anlamlara gelir.88 Irkcilik ise, “insanlarin kalitimla gecen bedeni ézellikler itibariyle farkh farkli
oldugunu ve bu farkhilasma sebebiyle insanlar arasindaki statiiniin belirleyici olmasi gerektigini
iddia eden akimdir.”®® Bu hastalikli anlayis, tarihin her déneminde oldugu gibi giiniimiizde de
insanhk agisindan kabul edilemez durumlari, aklin sinirlarini zorlayan ahlak disi tutum ve
davranislari icerisinde barindirmaktadir. Kur’an yanhs olan bu anlayisi kinarken, konuyla ilgili
olmasi gereken dogru zemini, @531 &l 158563 15635 boad Slass Al 53 ¢e WSUALS 6) 2wl \GT G
A Qule Q& ;&wl 40\ e “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve
birbirinizi tanimaniz igin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O'na
karsi gelmekten en cok sakinaninizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberddr
olandir”*° ifadeleriyle ortaya koymustur. Ayette insanlarin birbirleri Gzerinde hicbir kalitimsal
ustiinlige sahip olmadiklari vurgusu aciktir.%

Bu noktada su hususu ifade etmeliyiz ki, insanin kendi yaratilisinda higbir dahli yoktur ve
hangi irktan olacagini segme hakkina sahip degildir. Buna ragmen sahsiyetten uzak irk¢r zihniyet,
kendi irkindan olmayani hakir gorip oOteki damgasini vurabilmektedir. Kendisinin Gstin
oldugunu ve kendisine “bahsedilen” bu Ustlinligin, ona toplum icerisinde 6zel bir konum
kazandirmasinin gerekliligine inanmaktadir. Kibre kapi aralayan gayr-i ahlaki bu alginin® deger
olarak kabul ettigi olgu ise gayr-i ciddi bir husustur.?® Halbuki ayet yaratilis itibariyle insanlari esit
kabul etmis®® ve deger &lciisii olarak da takvayi isaret etmistir.®® insanlarin farkli irktan
olmalarinin bir Gstunlik araci degil; tanisip kaynasmaya bir vesile olmasi gerekliligi de ayetin
ortaya koydugu bir diger husustur.®

Ayetten anlasildigina gore dislamanin, kategorize etmenin, degersiz ve asagl gormenin tam
anlamiyla terk edilmesi gerekmektedir. insan sahsiyetini biiyiik 6lgiide inciten bu davranislar
toplumsal huzursuzluklara da kapi aralar. Degerli olan insani 6teki kilmak yerine, tanisip,
kaynasmanin, bir vesilesi gormek ve bu eksende bir davranis bilinci gelistirmek yaratilis gayesine
daha uygundur. Zira ilahi projeksiyon insanin fiziksel olarak misterek bir kokenden geldigini
hatirlatir.’” Dolayisiyla insanin éteki olarak gérildugi butiin deger dlgitleri yok hitkkmiinde kabul
edilip, bunun yerine insana sahsiyet kazandirip sorumluluklarini hatirlatan “takva” bilinci®®
yerlestirilmelidir.

88  jbn Manz(r, LisGn, 10/241.

89 Recep Sentiirk-Kadir Canatan, “Irkilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/124-125.

%  Hucurat 49/13.

91 Muhammed Esed, Kur’‘an Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret Yayinlari, 2018),
1344,

92 ipn Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/425.
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Sonug

Modern yasayis bigimlerinin gitgide arttigi glinim{iz diinyasi, glizel ahlak kurallarindan da
ayni o6lctide uzaklasmaktadir. Her gecen glin sahit olunan olaylar, varlik ve deger ekseninde
insanlarin birbirlerine olan saygisinin da giderek azaldigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda
Hucurat slresinin insanoglunun zihin ve gonil diinyasina yepyeni formlar kazandirdigi agiktir.
Bununla birlikte sahsiyet sahibi insanin ve ideal toplumun viicuda getirilmesi imkanlarinin halen
miimkin olacagini géstermesi de son derece 6nemlidir. Zira sGrede kisisel ve toplumsal anlamda
insanin karsilasacagi problemlere dikkat cekilmis olmakla birlikte, ¢6zim yollarina da isaret
edilmistir.

inang ile eylem arasinda i¢csel baglantilari diizenleyen ahlak kurallari bu noktada sahsiyeti
olusturan unsurlara dénismektedir. Dolayisiyla kisilere gore degisen bir yapi gorintisiiniin
otesinde mutlak bir iradeyi referans almalidir. SGrenin en basindaki Allah’in ve Peygamberinin
online gecmeyin hususu sahsiyetin en basta neye gore sekillenmesi gerektigini agik¢a ortaya
koymaktadir. Ote yandan sdrede ahlaki ilkelere vurgu yapildiktan sonra bu hususlarin kutsalla
ilintilerinin kurulmasi da ahlaki tutum ve davranislarin gelip gecici degil; bilince dénismesi
sonucunun bir isaretidir.

insan Allah’in yarattigi en gézde varliktir. Degerli olan bu varliga hiirmetsizlikten sakinmak
srenin 6ne cikarmis oldugu sonuglardan en 6nemlisidir. Buna bagh olarak insanlarla alay
etmemek, onlari kiiglik dlistrici eylemlerden sakinmak, kusurlarini arastirmamak, arkalarindan
cekistirmemek konularindan sakindirilmistir. Toplumsal hayattaki muhtemel huzursuzluklarin
¢O6zimiinde adalet ekseninde hareket edilmesi konusu da slrenin 6ne ¢ikardigl hususlardandir.
Nitekim adalet ilkesinden hareketle ¢6ziime kavusturulmayan meseleler, daha sonra baska bir
sorun olarak insanlarin oniline ¢ikar. Bunlara ilave olarak insanlarin yaratilis itibariyle esit
olduklari, bu sebeple herhangi bir sekilde onlarin irk¢iliga maruz birakilmamalari da 6nemli
sonuglardan bir digeridir. Bu anlamda Ustiinlik ve degerin Olglisi takva olarak agiklanmistir.
Sdrede insanlarin farkli irklardan yaratilmasina da vurgu yapilmistir. Bunun neticesi kendi
irkindan olmayanlara Ustinliik gosterisi olmamalidir. Esasen bu husus insanlarin birbirleriyle
tanisip kaynasmalari igindir. Bu 6zellikleri ile slirenin hem sahsiyet sahibi insanin hem de ideal
toplumun olusmasinda temel prensipleri ortaya koydugunu rahatlikla séyleyebiliriz.
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EBO SEVBE EL-HUDRI EL-ENSARI ve KELIME-i TEVHID SOZUNU SOYLEYEN CENNETE GIRER HADIS INCELEMES | d@rulhadls

i Arasurmalar Dergisi

0z

Rivayet usGlU agisindan hadisleri ilk nakleden konumunda olan sahdbenin etkisi tartismasizdir. Hz. Peygamber’le
(s.a.v.) ayni dénemde yasamalari ve hadisleri kaynagindan alan nesil olmalari da sahabeyi tanimayi 6nemli kilmaktadir.
Bu sebeple sahadbeyi tanitan eserler ortaya konmustur. Ancak rivayetleriyle sahabenin bazilari 6n plana gikarken kimi
sahabe ise bu alanda daha az gériiniir olmustur. Ozellikle Medine’den uzak sehirlerde yasamalari ve giindelik islerle
ugrasmalari bu durumu etkileyen faktorlerdendir. Bu sebeple gurbette vefat eden ve hadis rivayeti konusunda geri
planda olan sahabenin tanitiimasi 6nemlidir. Arastirmada ele alacagimiz EbG Seybe el-Hudr’de bu tlr sahdbedendir.
Tek rivayet naklinde bulunmasina ragmen, istanbul seferine katilmasi ve istanbul’da adina bir tiirbe bulunmasi bizi bu
calismaya sevk etmistir. Bu sahabi hakkinda daha énceden yapilan bir ¢alisma bulunmamakla birlikte, istanbul’daki
sahabe kabirleri Gzerine yapilan galismalarda hakkinda sinirli bilgiler bulunmaktadir. Arastirmada Eb( Seybe el-Hudri
tanitilacak, kendisinden nakledilen tek rivayeti isnad ve metin agisindan degerlendirilecektir. Calismada da sahabe
hakkinda bilgi veren; tabakat, tarih ve ricdl kaynaklari taranmistir. Ayrica Eb( Seybe el-Hudr'nin istanbul seferine
katilmis, tek rivayet sahibi olmasi ve rivayetinin erken dénemlerde tevhide temas eden ilke olarak pek ¢ok sahdabeden
nakledilmesiyle mitevatir seviyesine ulasmasi onun ilgi geken yoni olmustur. Bu baglamda sahabenin hem tarihi rola
hem de rivayetinin muhtevasi, galismanin temel arastirma konusu olmustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sahabe, Eb( Seybe el-Hudri, Tahric, istanbul.

Abu Shayba al-Khudri al-Ansari and the Hadith of Whoever Utters the Word of Tawhid Will
Enter Paradise

Abstract

The impact of the Companions, as the first narrators of the hadith in terms of the science of hadith, is undeniable.
Living in the same era as the Prophet (Pbuh) and being the generation that received hadith directly from the source
make studying the Companions essential. Consequently, many Works have been dedicated to introducing the
Companions. However, while some Companions gained prominence through their narrations, others remained less
visible in this field. Among the factors influencing this situation are living in cities far from Medina and being occupied
with daily tasks. Therefor, it is significant to introduce Companions who passed away in foreign lands and had fewer
hadiths attributed to them. Abu Shayba al-Khudri, the subject of this research, falls into this category. Despite
narrating only one hadith, his participation in the Istanbul campaing and the existence oh his tomb in Istanbul
motivated us to undertake this study. Although no previous study has been conducted specifically on Abu Shayba al-
Khudri, limited information about him can be found in works on the tombs of Companions in Istanbul. This research
will introduce Abu Shayba al-Khudri and assess the single hadith narrated by him in terms of its isnad and text. The
study will also involve a review of tabaqat, historical and rijal sources that provide information about the Companions.
Additionally, Abu Shayba al-Khudri’s participation in the Istanbul campaign, his status as a narrator of only one hadith,
and the early transmission of his hadith to numerous Companions, reaching the level of mutawatir are notable aspects
of his story. In this context, both the historical role of the Companion and the content of his narration constitute the
primary research focus.

Keywords: Hadith, Companion, Abu Shayba el-Khudri, Takhrij, Istanbul.

Giris

islam’in temel kaynagi Kur'an’i ve siinneti dogru anlamada sahabenin rolii kuskusuz ¢ok
onemlidir. Sahabenin dogrudan Allah’in elgisi ile muhatap olmasi bu roliin 6neminin temel
sebebidir. Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.v.) terbiyesinde yetisen bu nesil, adil ve Hz. Peygamber’in

(s.a.v.) hadislerini nakletmede glivenilir kimselerdir. Bu hususu Ehl-i stinnet alimleri “Sahabe
diristtiir’? seklinde ifade etmislerdir.

Sahabe kavraminin taniminda fakh gortsler bulunmaktadir. Bu hususta sahdbenin pek
cogunu disarida birakacak kadar dar, bazi sahabe olmayanlari ise igerisine alacak sekilde genis

1 Ebil-Fazl Sihdbiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, el-isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil
Ahmed Abd el-Mevcid - Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’I-Kitiibi’l-‘ilmiyye, 2010), 1/21, 1/123.
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tanimlar yapilmistir. Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gorme zamanina, katildigi sefer ve rivayet sayisina
gore sekillenen dar sahabe tanimlari pek ¢ok sahabeyi disarida birakmaktadir. Allah’in birligini
ve Hz. Peygamber’in niiblivvetini onaylayip az bir siire de olsa Hz. Peygamberi gbren kimselerin
sahabe oldugunu ifade eden genis anlamda tanimlar ise iman ettikten sonra dinden dénen
kimseleri de sahdbe olarak kabul etmeyi gerektirmektedir. ibn Hacer ise sahabeyi Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) iman ederek gorenler ve bu hal Gizerine 6len kimseler olarak tanimlamakta,
Ehl-i hadis’in de bu tanimi benimsedigini ifade etmektedir.? Ayrica sahdbe kavraminin tanimi
hakkinda yapilan akademik giincel ¢alismalarda bulunmaktadir.?

Sahabe hakkinda s6z edilen bu dar ve genis tanimlar ve giincel calismalardaki ifadeler
dikkate alinarak sahabe tanimini maddeler halinde soyle belirtebiliriz:

1- Allah’in birligini ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’in elgisi oldugunu kabul etmek sarttir.
2- Hz. Peygamber’i (s.a.v.) kisa bir siire olsa da gérmek sarttir.

3- iman edip Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gordiikten sonra islam dairesinin disina gkmamak ve
misliiman olarak vefat etmek sarttir.

4-Hz. Peygamber’den (s.a.v.) hadis rivayet etmek sart degildir.
5-Hz. Peygamber (s.a.v.) ile savasa istirak etmek sart degildir.
6-Hz. Peygamber (s.a.v.) ile uzun bir sire gorismek sart degildir.

7-Hz. Peygamber’i (s.a.v.) gérme engeli sebebiyle gbrememek sahdbe olmaya engel
degildir, sahabenin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) isitmesi yeterlidir.

Sahabe neslinin islam medeniyetindeki rolii biyiiktir. Gayeleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
miras biraktigi ilahi vahyi ve slinnetini tiim cihana ulastirmak olmustur. Bu ugurda kusatmalar ve
fetihler gerceklestirmislerdir. Bu kusatmalardan birisi de istanbul’a diizenlenmistir. istanbul’un
stratejik ve kokli bir yapiya sahip olmasi bu seferin nedenlerindendir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “Konstantiniyye mutlaka fetih olunacaktir. Onu fetheden komutan ne giizel
komutan, fetheden ordu ne giizel ordu.”* miijdesine nail olmanin istanbul’u fethetmenin en
onemli nedeni oldugunda da kusku yoktur. Eb( Seybe el-Hudri’de Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
mijdesine nail olabilmek icin istanbul kusatmalarina katilan bir sahabidir.

EbG Seybe el-Hudri hakkinda ravileri derleyen hadis kaynaklarinda sinirl bilgiler mevcut
olup kendisinin istanbul kusatmasina katilan, istanbul’a defnedilen sahabe olarak tanitildigi ve
kendisinden tek rivayetinin nakledildigi gorilmektedir. Ayrica Eb( Seybe el-Hudri hakkinda
Tiirkiye’de daha 6nceden yapilmis miistakil herhangi bir calisma olmamakla birlikte, istanbul’da
tirbesi bulunan sahdbe hakkindaki arastirmalarda onun hakkinda kisith bilgilere de yer
verilmektedir.’> Bu acidan onun tanitilmasi hem hadis tarihi hem de kiiltiirel tarihimiz agisindan
onemlidir.

Hadisleri ilk kaynagindan dogrudan isiten ilk nesil sahabe’dir. Bu sebeple rivayet ilmi
acisindan sahabe bilgisinin tespiti 6nem arz etmektedir. Bu husus Uzerine sahabeyi tanitan

2 ibn Hacer, el-isébe, 1/6-8.

3 bk. Mehmet Efendioglu, Sahdbeye Yéneltilen Tenkitler Tartismalar-Gergekler (istanbul: IFAV, 2019).

4 EbQ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybanit Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnald -
A‘dil Miirsid (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 2001), 31/287; Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-
Buhari, et-Tdrihu’l-Kebir, thk. Hasim en-Nedvi (Dairati’l-Mearifi’l-Osmani, ts.), 2/81.

5 bk. Mehmet Efendioglu, “istanbul’da Var Oldugu Séylenen Sahabe Kabirlerinin Diinii Bugiinii”, Din ve Hayat
Dergisi 9 (Subat 2010), 76-81.
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eserler olusturulmustur. Arastirmada kullandigimiz ibn Hacer’in (61. 852/1449) “el-isGbe” ve ibn
Abdilber’in (6l. 463/1071) “el-Istidb’1” sahabeyi tanitan kaynaklardandir. Ayrica Mehmet Eren’in
“Hadis fIminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari”® ve Mahmut Yazic’'nin “Sahdbe Bilgisinin Tanimi””’
sahabeyi tanitma alaninda eksikleri tamamlayan kitaplardandir.

Arastirmada bu nedenlerle Eb( Seybe el-Hudri rical ve tarihi kayitlara gore tasviri yontemle
tanitilmis ve kendisinden nakledilen tek rivayetin hadis usGli agisindan degerlendirmesi
yapilmistir. Calismada sahabe hakkinda bilgi veren; tabakat, tarih ve rical kaynaklari taranmis ve
kendisinden nakledilen hadis, rivayet ilmi agisindan degerlendirilmistir.

1. EbG Seybe el-Hudri’nin Hayati

Eb( Seybe el-Hudri, Ebl Said el Hudri’nin kardesidir.2 Dogum tarihi, dogum yeri ve 8lim
tarihi hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Sebze saticisi oldugu ifade edilir.® Eb( Ziir'a kendisine
“Eb0 Seybe el-Hudri kimdir?” diye sorulunca Hicazli bir sahabe oldugunu ve hakkinda baska bir
bilgi bilmedigini zikretmistir.l® Hz. Peygamber’in sitkardesi oldugu belirtiimekle birlikte
sutkardesi olduguna dair tabakat kitaplarinda bir bilgi tespit edilememistir.!

Eb( Seybe el-Hudri ve Eb( Eyy(b el- Ensari, h. 46 yilinda fethedenlerin éviildiigii istanbul
kusatmalarina katilan sahabe arasindadir. Ebl Seybe el-Hudri’nin istanbul seferleri sirasinda
vefat ettigi de zikredilmistir.}? Tabakat kaynaklarinda Eb( Seybe el-Hudri’nin hadisini nakleden
ravisi Misras’'in babasindan Eb( Seybe’nin istanbul muhasarasi sirasinda vefat ettigi ve Rum
topraklarina defnedildigi de rivayet edilmistir.’® Ayrica Eb( Seybe Hudri’'nin Yezid b. Muaviye
komutasindaki istanbul seferine katilmasiyla onun Eb{ Eyy(ib el-Ensarf ile ayni zamanlarda vefat
ettigini ifade etmek mimkiindir. Kusatma sirasinda da kendisini tanitarak Hz. Peygamber’den
(s.a.v.) su rivayeti nakletmistir: “Her kim Allah’tan baska ilah olmadigina sahitlik ederse cennete
girer. Lakin siz kendinize giivenmeyin ve amel etmeye devam edin.”**

istanbul’un fethinden sonra sehri, islam kiiltiirii ile bezemek isteyen Il. Mehmet, camiler
yaptirtmak gibi birtakim faaliyetler gergeklestirmistir. Bu faaliyetlerden birinin de tiirbe
yaptirmak oldugu goriilmektedir. 1. Mehmed’in emriyle insa edilen tiirbelere de istanbul
kusatmasina katilan sahdbenin atfedildigi gértilmektedir. Eb( Seybe el-Hudri'nin tirbesi de bu
dénemde insa edilmistir.’> Her ne kadar bu tiirbelere istanbul seferlerine katilan sahabilerin
atfedildigi goriilse de temel tarih ve tabakat kaynaklarinda istanbul muhasarasina katildigi ve
istanbul sinirlarinda vefat ettigi kesin olarak bilinen sahabe Eb{ Eyydb el-Ensari ve Eb{ Seybe el-
Hudri’dir. Eb( Seybe el-Hudr’nin tiirbesi istanbul’da Fatih semtinde birden fazla sahabenin
defnedildigi ifade edilen Tokludede Haziresinde yer almaktadir. Hemen bitisiginde yine istanbul
kusatmasina katildig1 ifade edilen Hamdullah el-Ensari’nin tirbesi bulunmaktadir.®

bk. Mehmet Eren, Hadis iiminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari (istanbul: ISAM, 2022).

bk. Mahmut Yazici, Sahdbe Bilgisinin Tespiti (istanbul: MU ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yayinlari, 2015).

ibn Hacer, el-isébe, 7/177.

Ebi’l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezert ibni¥'I-Esir, Usdii’l-gébe fi Marifeti’s-

sahdbe (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 5/168.

10 Eb( Omer Cemaliddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed ibn Abdiilber en-Nemeri, el-istidb fi marifeti’l-ashéb, thk.
Ali Muhammed el-Becévi (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1992), 4/1690.

11 Sijheyl Unver, istanbul’da Sahdbe Kabirleri (istanbul: istanbul Fethi Dernegi Yayinlari, 1953), 27.

12 jpn Abdiilber en-Nemeri, el-istiéb, 4/1690.

13 ibn Hacer, el-isébe, 7/178.

14 ibn Hacer, el-isébe, 7/177.

15 Unver, istanbul’da Sahébe Kabirleri, 3-7.

16 Unver, istanbul’da Sahébe Kabirleri, 26.
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Ancak sunu da belirtmek gerekir ki temel tabakat ve tarih kaynaklarini taradigimizda
istanbul da tiirbesi bulunan diger sahabilerden bir kisminin farkli beldelerde vefat ettigi de
bildirilmekle birlikte bir kisminin ise hakkinda bir bilgi de bulunmamaktadir. Ayrica bu tiirbelere
meshur sahabileri atfederken birbiri ile akraba olan ve istanbul kusatmasi déneminde yasayan
kimselerden secildikleri gériilmektedir. Eb(i Seybe el-Hudri ve Eb( Eyy(b el-Ensari*’ de istanbul
muhasarasina katildigi zikredilen iki sahabedir. Ayrica tabakat ve hadis kaynaklarindaki bilgilere
gore Ebl Seybe ve Ebi Eyy(b el-Ensari’nin istanbul seferi esnasinda Rum surlarinda vefat ettigini
zikretmek mimkinddr.

2. Kelime-i Tevhid Séziinii Soyleyen Cennete Girer Hadisinin incelemesi

Klasik hadis kitaplarinda Eb( Seybe el-Hudri’ye ait herhangi bir rivayete rastlanmamistir.
Ancak tarihi eserler, tek rivayeti olan ravileri derleyen kitaplar ve Dlab1 nin ravilerin kiinyelerini
belirttigi eserlerinde bir rivayeti tespit edilmistir. Bu rivayeti dncelikle nakleden kaynaklarin
kronolojsinde vermek ve isnad analizi yapmak istiyoruz.

2.1. isnad Analizi

Buhari,*® ibn Ebi Asim,'°D{labi,*°Taberani*’ve ibn Mende?? Kelime-i tevhidi sdyleyen
cennete girer rivayetini isnadda medar olan ravi Eb( Asim’dan hocalari vasitasiyla
nakletmislerdir:

Buhari (6l. 256/870), Ebl Seybe el-Hudri hadisini Tdrihu’l-kebir’inde asagidaki isnadla
rivayet etmistir:
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Buhari >Ebu’l-Abbas es-Serrac (6l. 313/925) > Muhammed b. Yahya ez-Zuhl (6l. 258/871)
> Eb( Asim > ( 6l. 212/828) > Y{inus b. el-Haris (6l. ?) > Misras (6l. ?) > Babasi (8l. ?) > isnadiyla
Ebl Seybe el-Hudri’nin (6l. ?) -Eb( Seybe el-Hudri kurtuldu- Hz. Peygamber’in (s.a.v.) (6l. 11/632)
soyle derken isittim dedigini nakletmistir:

“Kim kalben ihlasla Allah’tan baska ilah yoktur derse cennete girer.”??

ikinci olarak ibn Ebf Asim (6l. 287/900), el-Hasen b. Ali vasitasiyla Ebl Seybe el-Hudri
hadisini el-Ahdd ve Mesdni adli eserinde asagidaki isnadla rivayet etmistir:

17 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’lémi’n-Niibeld, thk. Su‘ayb el-Arnald (Beyrut:
Miessetl’r-Risdle, 1980), 2/402.

18 Buhari, et-Tdrihu’l-Kebir, 8/65.

19 Eb( Bekr b. Ebi Asim Ahmed b. Amr es-Seybani ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-Mesdni, thk. Basim Faysal Ahmed el-
Cevabire (Riyad: Daru’l-Raye, 1991), 4/229.

20 Eb( Bisr Muhammed b. Ahmed b. Hammad el-Verrak ed-D0labi, el-Kiind ve’l-esmd, ed. Ebl Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000), 1/113.

21 Eb{’'l-Kasim Misnidi’d-diinya Stleyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, ed-Du‘d, thk. Mustafa Abdulkadir ‘Ata
(Beyrut: Daru’I-Kiitlibi’l-ilmiyye, 1413), 434.

22 Ep( Abdullah Muhammed b. ishdk b. Muhammed b. Yahya ibn Mende, Ma rifetii’s-sahdbe, thk. ‘Amir Hasen Sabri
(BAE: Cami‘atu’l-imarati’l-‘Arabiyyeti’l-Muttehide, 2005), 911.

23 Buhari, et-Tdrihu’l-Kebir, 8/65.
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ibn Ebf Asim > el-Hasen b. Ali (6l. 237/851) > Eb( Asim > Y(inus b. el-Haris > Misras > Babasi
> isnadiyla Ebl Seybe el-Hudr’nin séyle derken isittim dedigini nakletti: Hz. Peygamber (s.a.v.)
soyle derken isittim:

“Kim kalbi ona inanarak Allah’tan baska ilah yoktur derse cennete girer.”?*

Ravilerden Misras’in babasindan: “Eb( Seybe Rum topraklarinda 6ldii ve hemen orada onu
defnettik” s6zl ziyade edilmektedir.

Uclincii olarak DaIabT (61. 310/923) ibrahim b. Ya’k(b’dan Eb{ Seybe el-Hudri hadisini el-
Kiind ve’l-Esmd@ adli eserinde asagidaki isnadla rivayet etmistir:
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Dalabi > ibrahim b. Ya’k(b’dan (6l. 259/872) > Eb(i Asim > Y(inus b. el-Haris > Miserres >
Babasi > isnadiyla Eb( Seybe el-Hudri’nin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) sdyle derken isittim dedigini
nakletmistir:

“Kim kalben ihlasla Allah’tan baska ilah yoktur derse cennete girer.”?

Dordiincti kaynak Taberani (61. 360/971), Ebd Miislim ibrahim b. Abdillah el-Kecci (6.
292/905) vasitasiyla Ebl Seybe el-Hudri hadisini asagidaki isnadla rivayet etmistir:

°
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Taberani > Eb( Mslim ibrahim b. Abdillah el-Kecct (61. 292/905) > Eb( Asim > Y(nus b. el-
Haris > EbQ Misrah ya da Misras > isnadiyla Eb( Seybe el-Hudri’nin Hz. Peygamber’i (s.a.v) soyle
soylerken dinledim dedigini nakletmistir:

N

“Kim Allah’tan baska ilah yoktur derse cennete girer.”?

Besinci kaynak Eb{ Abdullah ibn Mende (61. 395/1005), Ahmed b. Muhammed b. Ziyad,
Abbas b. Muhammed ed-Dri vasitayla Eb( Seybe el-Hudri hadisini asagidaki isnadla rivayet
etmektedir:
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24 ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-Mesdni, 4/229.
25 D0labi, el-KiinG ve’l-esmé, 1/113.
26 Taberani, ed-Du ‘G, 434.
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ibn Mende > Ahmed b. Muhammed b. Ziyad (6l. 341/953) > Abbas b. Muhammed ed-D{ri
(61. 271/885) > Eb(i Asim en-Nebil > Y(nus b. el-Haris > Misras > Babasi > isnadiyla Eb(i Seybe el-
Hudr?'yi séyle soylerken isittim dedigini nakletti. Hz. Peygamber (s.a.v) soyle soylerken isittim:

“Son sézii Allah’tan baska ilah yoktur olan kimse cennete girer.”?”

Hadis kaynaklarindaki EbO Seybe el-Hudri hadisinin isnadini ittisal agisindan tahlil
ettigimizde; rivayeti Eb( Seybe el-Hudr"den yalnizca tek ravisi Yanus’un 1zdirabla Misras ya da
Misrah adli ravisi babasi vasitasiyla nakletmektedir. Y(nus b. el-Haris ondan rivayeti
tahammiilde miiennen sigasina delalet eden “kale” lafziyla, Eb( Asim da Y(nus’dan an’ane
lafziyla rivayet etmektedir. Ayrica Taberani rivayeti isnadinda Y@nus'un dogrudan hadisi
Misras’in babasindan aldig gérilmektedir. Hadisin ravileri hakkinda temel tabakat ve rical
kitaplarindaki bilgiler ise soyledir;

Misrah ve babasi: Kaynaklarda Misras ve babasi hakkinda sinirh bilgiler mevcuttur. Tabiin
olan Misras ve babasi hadis alimleri tarafindan mechul olarak nitelendirilmislerdir.?® Ayrica ibn
Ebi Asim rivayetinde Misras’in babasinin “Ebl Seybe el-Hudri’yi defnettik.” sdziinden Ebu
Misras’in da istanbul kusatmasina katildigini ifade edebiliriz. D(l4bi ve Taberani rivayetinde ise
Misras’in Miserres ve Misrah olarak isminin nakledildigi gorilmektedir. Bu farkh telaffuz
sebebinin ravinin isminin Arapg¢a bir isim olmadig ihtimalinden kaynaklandigini ifade etmek
mimkindur.

Y({nus b. el-Haris: Kaynaklarda Y(nus b. el-Haris’in Kife ehlinden oldugu gorilmektedir.
Ayrica YUnus b. Haris’i, Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main zayif; Nesai ve Eb( Hatim leyse bi-
kaviyy olarak cerh etmislerdir. ibn Hibban ise Y(nus b. el-Haris’i es-Sik4t'ta zikretmekte fakat el-
mMecrihin adli kitabinda onu, hifzinin zayifligi ve cok fazla vehimle tenkit etmektedir.?° Bununla
birlikte ibn Hacer ve Zehebi gibi alimlerin raviyi zayif olarak cerh ettiklerini ifade ederek Y(nus’u
zayIf olarak goérdiigiini zikretmistir. Ayrica Ebl Dav(d, Tirmizi ve ibn Mace’de Y(nus'un
hadislerini nakletmislerdir.*°

Ebd Asim: Asil adi Dahhdk b. Mahled es-Seyban?’dir. Ebl Asim en-Nebil olarak da
taninmaktadir. H. 121 yilinda dogdugu nakledilir. Hadis alimleri tarafindan zahid, alim, itkan,
fakih ve sika olarak ta’dil edilmektedir. 1000’e yakin hadisi hifzindan naklettigi zikredilmektedir.
Sufyan es-Sevri ve Evzai hocalarindandir. Kiitiib-i Sitte muelliflerinin de EbG Asim’dan hadisler
naklettikleri gérilmektedir.?!

Ebu’l-Abbas es-Serrac: Asil adi Muhammed b. ishak es-Sekafi’dir. Buhari’nin Ebl Seybe el-
Hudri hadisini kendisinden naklettigi hocasidir. H. 216 yilinda dogmustur. Misned sahibidir.
Rivayetleri daha ¢ok Horasan’da sdhret bulmustur. Devrinin énde gelen hocalarindan 1500’
den fazla nakillerde bulundugu zikredilmistir. ibn Hibban ve ibn Ebi’d-Diinya égrencilerindendir.
Ali isnad rivayetleri bir araya toplamak icin gayret etmistir. Talebeleri hadis ilmindeki
calismalarindan o6turd hakkinda Serrac kandil gibidir ifadesini kullanmistir. Hadis alimleri

27 ibn Mende, Ma rifetii’s-sahdbe, 911.

28 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnu’l-i‘tidé! fi Nakdi’r-Ricdl, thk. Ali Muhammed el-
Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1963), 4/117.

29 Ebiy’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘Askalani ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, thk.
ibrahim Zeybek - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessetii’'r-Risale, 2008), 14/965.

30 Eb{’l-Haccac Yasuf b. ‘Abdurrahman b. YGsuf el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl fi esméi’r-ricél, ed. Bessar Avvad Ma’rif
(Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1980), 32/500.

31 Mizzi, Tehzib, 13/281.
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tarafindan sika olarak kabul edilmistir. Buhari ve Mislim el-Cdmiu’s-Sahih’inde es-Serrac’dan
hadis nakletmemislerdir. Stinen sahipleri ise kendisinden rivayetlerde bulunmuslardir.3?

Muhammed b. Yahya ez-Zihli: Buhari’nin hocasi Ebu’l Abbas’in hocasidir. H. 170'te
dogdugu zikredilir. Horasan’da hadisleriyle séhret bulmustur. Hocalari kendisinden nakillerde
bulundugu gibi ez-Ziihl'de o6grencilerinden nakillerde bulunmustur. Ozellikle Zihri’nin
rivayetlerini bir arada topladigi icin kendisine Ziihri’nin varisi dendigi de zikredilir. Hadis alimleri
Zihri'nin rivayetlerinde ilk referans alinacak ravi oldugunu bildirmislerdir. Bununla birlikte
Buhari el-Cdmiu’s-Sahih’inde Zuhl'den hadis rivayet etmemistir. Mislim ise Ziihli'nin ders
halkalarina katilarak kendisinden hadisler yazmistir. Ancak Ziihli'nin Buharf ile Kur’an’in mahlak
olup olmadigl hususundaki ihtilaflarindan 6tiri Mislim, Zi4hlPnin rivayetlerine el-Cdmiu’s-
Sahih’inde sahihinde yer vermemistir. Stinen sahipleri ise kendisinden hadisler nakletmislerdir.3

El-Hasen b. Ali: ibn Ebi Asim’in hocasidir. Eb0 Muhammed olarak da bilinmektedir.
Mekke’de dogmustur. Hadis alimleri tarafindan sika olarak ta’dil edilmistir.3*

ibrahim b. Ya’k(b: Eb{’l ishak el-Ciizcani olarak da bilinmektedir. Horasan Ciizcan
bolgesinde dogdugu ve Dimask’a yerlestigi zikredilir. Ahmed b. Hanbel’'in kendisinden cokca
istifade ettigi ve onunla yazismalarini minberden ders halkasina okudugu ifade edilir. Hadis
alimleri tarafindan da sika olarak ta’dil edilmistir. Nesai, Tirmizi ve ibn Mace’nin de kendisinden
rivayetler naklettigi gérilmektedir.®

Mdslim b. Abdillah el-Kecci: Siinen sahibi olarak bilinen Mislim el-Kecci’nin Basra’da
dogdugu, Bagdat'ta vefat ettigi ve memleketine Basra’ya defnedildigi zikredilmektedir. Ali b.
Medini ve Haccac b. Minhal hocalarindandir. Ebu’l-Kasim el-Begavi ve Taberani 6grencileri
arasinda yer alir. Hadis alimleri tarafindan ise sika olarak ta’dil edilmistir. Zehebi, Mislim el-
Kecci'nin siilasiyat (lc ravili) isnadlara sahip oldugunu da ifade etmektedir.3®

Abbas b. Muhammed ed-Dari: Ebu’l-Fadl el-Bagdadi olarak da anilir. H. 185 yilinda Bagdat’ta
dogmustur. Ahmed b. Hanbel, Tayalisi ve Yahya b. Main kendisinden nakillerde bulundugu
meshur hocalaridir. Nesai, Eb( Davud ve Tirmizi 6grencilerindendir. Hadis alimleri tarafindan ise
sika olarak kabul edilmistir.3”

Ahmed b. Muhammed b. Ziyad: Eb{ Said b. el-Arabi olarak bilinir. H. 240 yilinda Basra’da
dogmustur. Hattabi ve Rebi’ b. Sileyman el-Kattan meshur 6grencilerindedir. Mekke’'de vefat
etmistir. Tasavvuf ehlindendir. Hadis alimleri tarafindan sika olarak gérilmustiir.®

Tum bu bilgiler 1s18inda Kelime-i tevhidi sdyleyen cennete girer rivayeti ve isnadi hakkinda
sunlari ifade edebiliriz.

Hadisin isnadinin medari olan ravi Eb( Asim’a kadar ferd isnadla gelen haberi Buhari’nin
hocasi Eb(’'I-Abb4s; ibn Ebf Asim’in hocasi el-Hasen b. Alf; D(lab¥nin hocasi ibrahim b. Ya’k{b;
Taberan?’nin hocasi Mislim el-Kecci ve ibn Mende’nin hocasi Ahmed b. Muhammed b. Ziyad
vasitaslyla mutabaati ile rivayet ettikleri gortlmektedir. Buhari’'nin isnadinda —Eb( Seybe el-
Hudri kurtuldu- ciimlesini ise Misras’in babasi demis olmalidir. Ancak bu kisim diger kaynaklarda

32 Zehebi, A’lémii’n-Niibeld, 14/388.
33 Zehebi, A’lémii’n-Niibeld, 12/273.
34 Mizzi, Tehzib, 6/259.

35 Mizzi, Tehzib, 2/244.

36 Zehebi, A’lédmii’n-Niibeld, 13/423.
37 Mizzi, Tehzib, 14/245.

38 Zehebi, A’lémii’n-Niibeld, 15/407.
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verilmemektedir. Ayrica Buhari, ibn Ebi Asim, D(labi, Taberani ve ibn Mende’nin medar olan
raviden hocalari vasitasiyla naklettikleri hadisin, bagka bir tarikle nakledilmediginden isnadi
acisindan garib yani ferd bir rivayet oldugu ifade edilebilir. Ravileri hakkinda gorisleri dikkate
aldigimizda ise isnaddaki Misras’in ve babasinin meghul olmasiyla zayif olduklari gérilmektedir.
Ayrica Y(nus b. el-Haris’in zayif olarak cerh edilmesi sebebiyle Eb{ Seybe el-Hudri’den nakledilen
Kelime-i tevhidi sdyleyen cennete girer rivayetlerinin isnadi zayiftir diyebiliriz. EbG Seybe el-
Hudri rivayetinin isnad semasi da soyledir:

Sekil 1: Ebx Seybe el-Hudri Hadisi isnad Semasi

Hz. Peygamber l

[
{ EbG Seybe el- ]

Hudri

=]

(Misras'in)

Misras
(Muserras, Eb( Misrah)
I

Y{nus b. el-
Haris
|
Eb( Asim
(en-Nebil)

Muhammed Hasen b.

- ]
Ibrahim b. Abbas b.

T . Mdslim el-
b. Y;P_\K? ez- Ali Ya'klb Kecci Muhammed
ahli ed-D0ri
Ebu'l-Abbas
es-Serrac Ahhmed b'd
T Muhamme
( b. Ziyad
Buhari (et- i A A
Ibn Ebf A: alabi P
Tarihu'l-Kebir) n 'n sim Dalabi Taberani ibn Mende
\ (e/'Ahednl/e (EI-Kunﬁ (eI_Mulcemﬁll_
Mesani) ve'l-Esma) Kebir) (Ma'rifeti's-
Sahabe)

2.2. Metin Analizi

EbU Seybe el-Hudri tarafindan nakledilen Kelime-i tevhidi séyleyen cennete girer rivayetinin
metinleri arasinda mana acisindan bir fark gérilmemekle birlikte lafiz bakimindan farkhliklar
bulunmaktadir. Rivayet metinlerini tablo halinde alt alta zikretmek de bu lafzi farkliliklari daha
iyi gdbrmeyi saglayacaktir.

Tablo 1: Tevhidi Soyleyen Cennete Girer Hadisi Metin Analizi
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Buhari’nin Naklettigi Rivayetin Metni

) a5 o5 2e B V) 4 Y 2 06 2
ibn Ebf Asim’in Naklettigi Rivayetin Metni
SR UHPRIN R IREVINEN R

Dalabt’ nin Naklettigi Rivayetin Metni

ad) s i e Lale i AV Y JG s

Taberani’nin Naklettigi Rivayetin Metni

\

B s @Y A Y 6 o

w—

ibn Mende’nin Naklettigi Rivayetin Metni
ad) s VYA Y sl s 0l e

Rivayetin metin agisindan tahlili hakkinda sunlari ifade edebiliriz;

Kelime-i tevhidi soyleyen cennete girer rivayeti metinlerini dikkate aldigimizda; Buhari ve
DOlabt “Kim kalben ihlasla” ziyadesi ile rivayeti nakletmislerdir. ibn Ebi Asim ise hadisi, “Kimin
kalbi ona inanarak” seklinde rivayet etmistir. Taberani’nin rivayetinde bu ziyadeler yer
almamaktadir. Ayrica Buhari, ibn Ebi Asim, DGlabi ve Taberani, rivayeti umum belirten “kale”
lafzi ile “Kim Allah’tan bagska ilah yoktur derse” seklinde naklederken ibn Mende “Kimin son sézii
Allah’tan baska ilah yoktur olursa” metni ile tahsis ederek tahric etmistir.

Bununla birlikte bu rivayet ayni veya benzer lafizlarla 8 sahabe tarafindan da nakledilmistir.
Bu rivayetleri kronolojik olarak soyle zikredebiliriz;

Muaz b. Cebel’in Kelime-i tevhid s6zlinii sOyleyen cennete girer rivayetini Ahmed b. Hanbel,
> Eb( Asim > Abdulhamid b. Cafer (1. 153/770)% > Salih b. Ebf Arib (8l. ?)* > Kesir b. Miirre (8l.
?)" isnadiyla Muaz b. Cebel’den (61. 18/639) nakletmistir.*> Muhadram(n olan Kesir b. Miirre
sedefli ve topal sika olan bir tabiin neslindendir. Bununla birlikte muhaddislerin rivayetin
ravilerini sika olarak ta’dil etmeleri ve senedi muttasil gérmeleri sebebiyle Ahmed b. Hanbel’'in
naklettigi Muaz b. Cebel rivayeti isnadini sahih olarak ifade edebiliriz.

EbG Zer'in Kelime-i tevhid s6ziini sOyleyen cennete girer rivayetini Tayalisi, > Su’be (6.
160/776)* > Habib b. Sabit (8l. 119/737)* = A’mes (6l. 148/765)* = Abdulaziz b. Rifeyh (6l.
130/748)% > Zeyd b. Vehb (83/702)* > isnadiyla Eb( Zer'den (6l. 32/653) mutabaatiyla rivayet

39 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 16/416.

40 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 13/72.

41 “Sika” bk. Zehebi, A’lami’'n-Nibel3, 4/46.
42 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/363.

43 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 12/479.

44 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 5/358.

45 “Sika” bk. Zehebi, A’lamii’'n-Nubela, 6/226.
46 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 18/134.

47 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 10/111.
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etmistir.*® Muhadramdn olan Zeyd b. Vehb Kdfeli sika bir tabiin’dir. Muhaddislerin rivayetin
ravilerini sika olarak tadil etmeleri ve senedi muttasil olarak gérmeleri sebebiyle Tayalisi’nin
naklettigi Eb( Zer rivayeti isnadini sahih olarak séylemek mimkindir.

Abdullah b. Mesid rivayetini Ahmed b. Hanbel, > Eb( Muaviye ed-Darir (6l. 195/810)* >
A’mes > Sakik (Ebd Vail) (61. 82/701)*° > isnadiyla Abdullah b. Mestd’dan (6. 32/653) ve Eb{ Said
rivayetini hocasi Ebd Nuaym (6l. 218/833)°! vasitasiyla Zekeriya b. Ebi Zaide (6l. 147/765)>% >
Atiyye b. Said (6l. 111/730) isnadiyla Eb( Said el-Hudri’den (6l. 74/693) sahid rivayetler olarak
nakletmistir.>®> Muhaddislerin rivayetin ravilerini sika olarak tadil etmeleri ve senedi muttasil
gormeleri sebebiyle Ahmed b. Hanbel’in naklettigi Abdullah b. Mes(d rivayeti isnadini sahih
olarak belirtebiliriz. Ravilerden Atiyye b. Said adli ravinin ise muhaddisler tarafindan zayif olarak
cerh edilmesi®* sebebiyle Eb{ Said el-Hudri rivayeti isnadini zayif olarak ifade etmek gerekse de
sahidi olan sahih rivayetle itibari yapildiginda rivayete isnadi agisindan hasen li-gayrihi diyebiliriz.

Ebu’d-Derda rivayetini Ahmed b. Hanbel, Hasan b. M{sa (6l. 209/825) > Abdullah b. Lehia
(6l. 174/791) > Vahib b. Abdullah (6l. 137/755)% isnadiyla Eb{d’d-Derd&’dan (6l. 32/653) irsalle
rivayet etmistir.>® Ravilerden Abdullah b. Lehia ise Ahmed b. Hanbel ve Abdullah b. Salih
tarafindan sika olarak ta’dil edilirken Yahya b. Main tarafindan ise zayif olarak gériilmektedir.>’
Vahib b. Abdullah’in irsalle Ebu’d-Derda’dan nakletmesi ve muhaddislerin ibn Lehia’nin sihhati
hususunda ihtilafa diismeleri sebebiyle Ahmed b. Hanbel’in naklettigi Ebu’d-Derda rivayeti
isnadini, zayif olarak ifade edebiliriz.

Hz. Osman’in naklettigi Kelime-i tevhidi sdyleyen cennete girer rivayeti sahih isnadlarla
rivayet edilmektedir.>®

Eb( Eyy(b rivayetini Ahmed b. Hanbel, Abdullah b. Yezid el-Mukri (6l. 213/829)>° > Hayve
b. Suireyh (6l. 158/775)%° > Bakiyye b. Velid (6l. 197/812) > Behir b. Sa’d (1. ?)® > Halid b. Ma’dan
(61.103/721)%2 > EbG Ruhm (8. ?) isnadiyla Eb( Eyy(b’den (6l. 49/669) nakletmistir.®® Ravilerden
Eb(d Ruhm sahabe arasindandir.®* Bakiyye b. Velid ise sika ravilerden yaptigi nakillerde sika
olarak, zayif ravilerden yaptigi nakillerde ise zayif olarak kabul edilmektedir.> Muhaddislerin
Bakiyye b. Velid'i sika ravilerden nakillerinde gtivenilir gérmeleri, diger ravileri sika olarak ta’dil
etmeleri ve senedi muttasil olarak belirtmeleri sebebiyle Eb( Eyy(b rivayeti isnadi sahih’dir diye
soyleyebiliriz.

48 Eb( David Stileyman b. Dav(d b. el-Carid et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-Turki (Misir:
Daru Hicr, 1999), 1/356.

49 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 25/123.

50 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 12/548.

51 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 23/197.

52 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 9/359.

53 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/128, 18/274.

54 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 20/145.

55 “Sika” bk. Zehebi, A’lam{’'n-Nibels, 6/147.

56 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/483.

57 Mizzi, Tehzib, 15/487.

58 pk. Omer Faruk Akpinar, Hz. Osman (ra) ve Hadis Rivayetindeki Yeri (istanbul: Siyer Yayinlari, 2021).

59 “Sika” bk. Zehebi, A’lam{’n-Nibels, 10/166.

60 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 6/404.

61 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 4/21.

62 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 8/167.

63 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/488.

64 Mizzi, Tehzib, 2/280.

65 Mizzi, Tehzib, 4/192.
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Enes b. Malik rivayetini Tayalisi, Su’be > Katade b. Didme (6. 117/735)% > isnadiyla Enes b.
Malik’den (61. 93/711) rivayet etmektedir.” Muhaddislerin ravileri sika olarak tadil etmeleri ve
senedi muttasil gérmeleri sebebiyle Enes b. Malik rivayeti isnadini sahih olarak zikredebiliriz.

Tablo 2: Sahabe Rivayetleri

Muaz b. Cebel Rivayeti (61. 18/639)°%8
i e ) Y o8 T 08 s " e e \uu@ 61 J6 s

Ebti Zer Rivayeti (61. 32/653)%
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Osman b. Affan Rivayeti (6l. 35/656)72
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Eb( Eyy(b Rivayeti (61. 49/669)”
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Eb( Said el-Hudri Rivayeti (61. 74/694)7*
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66 “Sika” bk. Mizzi, Tehzib, 23/498.

67 Tayaélisi, el-Miisned, 3/469.

68 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/363, 36/443.
69 Tayalisi, el-Miisned, 1/356.

70 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/128.

7L Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 45/483.

72 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/529.

73 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 38/488.

74 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 18/274.
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Enes b. Malik Rivayeti (61. 93/711)"
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Temel hadis kaynaklarini inceledigimizde Kelime-i tevhidi séyleyen cennete girer rivayetinin
8 farkh sahabe tarafindan Eb( Seybe el-Hudrf{ rivayetinin isnadinin zayif olmasinin aksine sahih
ve hasen isnadlarla rivayet edilmistir.

Rivayet metinlerini Eb( Seybe el-Hudri rivayeti metni ile karsilastirdigimizda en
benzerlerinin Muaz b. Cebel ile Eb( Zer rivayeti oldugu goérilmektedir. Muaz b. Cebel rivayeti
“Kimin son s6zii Allah’tan baska ilah yoktur olursa cennete girer.” seklinde Eb( Seybe’nin ibn
Mende rivayeti metni ile manen ayni lafizlarla nakledilmistir. EbG Zer rivayeti ise “Ey EbG Zer!
insanlara Allah’tan baska ilah yoktur diyen kimsenin cennete girecegini mijdele.” seklinde
Taberani rivayeti metni ile manen benzeri lafizlarla rivayet edilmistir.

Kelime-i tevhidi sOyleyen cennete girer rivayetini Hz. Osman b. Affan “Allah’tan baska ilah
olmadigini bilerek 6len kimse cennete girer.”, Eb( Said el-Hudri “Allah’a higbir sey ortak
kosmadan 6len kimse cennete girer.” metni ile rivayet etmistir. Bununla birlikte Enes b. Malik,
rivayeti “Allah’tan baska ilah olmadigina taniklik ederek 6len kimse cennete girer.” seklinde Eb{
Seybe el-Hudri rivayeti ile manen benzeri lafizlarla nakletmektedir.

Eb( Eyylb rivayetinin “Kendisine hicbir sey ortak kosmadan Allah’a kulluk yaparak gelen
kimse cennete girer.” seklinde manen benzeri lafizlarla nakledildigi gérilmektedir. Ayrica EbQ
EyyQb rivayeti “Kim namazini dosdogru kilarak, zekatini vererek, ramazan orucunu tutarak ve
blyiik gtinahlardan kaginarak gelirse” ziyadesine yer verilerek rivayet edilmektedir.

Tum bu bilgiler 1s1ginda Kelime-i tevhidi sdyleyen cennete girer rivayet metni ile ilgili soyle
zikredebiliriz;

Kelime-i tevhidi soyleyen kimsenin cennete girecegine dair rivayetin Eb( Seybe el-Hudri
dahil olmak Gzere 9 sahabe tarafindan nakledilmesi ile rivayetin hicri ilk asirda istihar ettigini
ifade edebiliriz. Ayrica rivayet Eb( Said el-Hudri ve Enes b. Malik olmak Gzere iki muksiriin sahabe
tarafindan da nakledilmistir.

Rivayetin viirid sebebi olarak Hz. Peygamber’in (s.a.v.), haberi Muaz b. Cebel, Eb( Zer ve
Ebu’d-Derda’ya bizzat hitap ederek rivayet ettigi bilinmektedir. Ayrica bu sahabe arasindan Ebd
Zer rivayeti sohret bularak diger sahabe rivayetlerinin aksine Buhari’® ve Miislim’” basta olmak
Uzere hadis muellifleri tarafindan nakledilmistir. Bu sebeple daha sonraki sahabenin Eb( Zer
rivayetine dayanarak Kelime-i tevhidi séylenen cennete girer hadisini manen rivayet ettiklerinin
ifade edilmesi muhtemeldir.

7> Tayalisi, el-Miisned, 3/469.

76 Eb( Abdillsh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi‘ul-miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar min
umdri Resdlillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih, thk. Su‘ayb el-Arna(d - A‘dil Mirsid (Beyrut:
Daru’r-Risaleti’l-A’lemiyye, 2019), “Cenaiz”, 1.

77 Ebu’l-HUseyn Muslim b. el-Haccac b. el-Kuseyri el-Muslim, el-Miisned(i’s-sahihu’l-muhtasaru mine’s-siineni bi-
nakli’l-adli ani’l-adli an Rasdlillah, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Ts& el-Babi el-Halebi ve Siirekauh,
1955), “iman”, 94.
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Islami Arasurmalar Dergisi

Muaz b. Cebel rivayetini temel hadis kaynaklarini taradigimizda yalnizca Ahmed b. Hanbel’in
ve Ebu Dav(d’un’® naklettikleri gériilmektedir. Ayrica Ebu’d-Derd4 rivayeti de yalnizca Ahmed b.
Hanbel ve Nesai tarafindan rivayet edilmistir. Bu hususta Muaz b. Cebel ve Ebu’d- Derda’nin ilk
asir rivayet doneminin geri planinda kalan Sam’a Kur’an 6gretmek tzere génderilmesinin etkili
oldugunu da ifade edebiliriz. ClUnkl hadis ehlinin Sam rivayetleri hususunda ihtiyatli
davrandiklarini ve Hicaz rivayetlerini 6nceledikleri ifade edilen bir gercekliktir.”® Bu sebeple Eb{
Seybe el-Hudri’nin yasam boyunca yolunun Sam’a diismesi neticesinde rivayetinin temel hadis
kaynaklarda nakledilmemesi ve ferd olarak kalmasi ihtimali de g6z 6éniinde bulundurulmahdir.
Bu durumun Buhari ve Mislim’in Eb( Zer rivayetine yer vermeyi tercih etmelerinin bir sebebi
olarak ifade edilmesi de muhtemeldir.

Eb( Said el-Hudr’nin Ebl Seybe el-Hudrfi ile kardes olmasi sebebiyle her ne kadar metinler
arasinda kiaguk lafzi farkhliklar bulunsa da rivayetin viirGdu esnasinda birlikte olduklari yahut
rivayeti birbirilerine naklettikleri séylemek mimkindir.&

Kelime-i tevhidi séyleyen cennete girer rivayetini Eb( Eyylb benzer lafizlarla nakletmistir.
Eb( Seybe ile Eb( Eyy(b’un da istanbul kusatmasi ordusunda beraber olduklari bilinmektedir.
Bu hususun dikkat ceken bir detay olarak goriilebilecegini belirtmek isteriz.

Sonug olarak tiim bu farkli sahabe nakillerinin Kelime-i tevhid vurgusu ile nakledildigi
gorilmektedir. Ayni veya farkh lafizlarla nakledilen sahih veya hasen hadisler dikkate alindiginda
ise Eb( Seybe el-Hudri hadisi isnadinin hasen li-gayrihi, metninin ise sahih oldugunu belirtebiliriz.

Kelime-i tevhid soziinli sdyleyen cennete girer rivayetinin muhtevasi bakimindan sunlari
aciklayabiliriz:

Her inancin oldugu gibi islam inancinin da dayandigi prensipler vardir. islam’in tevhid
prensibine dayanmasi da onu diger dinlerden ayiran en 6nemli 6zelligidir. Arastirmada tahlilini
yaptigimiz rivayetin belirttigi gibi islam’in tevhid ilkesi Allah’tan bagska ilah olmadigina sahitlik
etmeyi gerektirmektedir. Bununla birlikte birgok rivayette lafzen yalnizca Allah’tan baska ilah
olmadigina sahitlik etmek cennet bedeli olarak gorilse de bazi rivayetlerdeki “benim Allah’in
elcisi oldugumu sahitlik eden” ziyadesinden Kelime-i tevhid’in iki temel kabulden olustugunu
ifade etmek mimkinddar. Bu iki temel kabul Allah’tan baska ilah olmadigina ve Hz. Peygamber’in
Allah’in elgisi olduguna sahitlik etmektir. Kadi lyaz ve ibn Hacer de rivayetin serhinde Kelime-i
tevhid sdziiniin Hz. Peygamber’i kabul etmeyi de kapsadigini belirtmektedirler.8!

“Allah’tan baska ilah yoktur diyen cennete girer” rivayeti tefsir kaynaklarindaki kabullere de

dayanak olusturmaktadir. Rahman suresi 60. ayet, Neml suresi 89-90. ayetler ve Bakara suresi

62. ayeti dogrudan tahlilini yaptigimiz rivayet ile tefsir edilmektedir. Rahméan suresinde “ihsan”,®

78 Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani Eb( David, es-Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnalid - Muhammed Kamil Karabelli (Riyad:
Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Cenaiz”, 20.

79 Hiiseyin Akgiin, “Sam Bélgesinde Rivayet Edilen Hadislerin ‘Bélgesellik’ Agisindan Tahlili”, Amasya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (Aralik 2016), 3-6.

80  pk. Bekir Kuzudisli, Aile isnddlari (istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021).

81 Ebiy’|-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Alf b. Muhammed el-‘Askalani ibn Hacer el-‘Askalani, Fethu’l-béri bi-serhi Sahihi’l-
Buhdri., thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Marifet, 1379), 3/110; EbG0 Muhammed Mahmd b.
Ahmed Bedruddin el-‘Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdullah Mahmut Muhammed Omer
(Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-‘iimiyye, 2018), 8/3.

82 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabri el-Vahidi, el-Veciz f7 tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk. Safvan ’Adnéan
ed-Davidi (Dimask: Daru’l-Kalem, 1995), 4/227; Ebid Muhammed Muhyissiinne Hiiseyin b. Mes’(id b. Muhammed
el-Ferra el-Begavi, Medlimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr (Beyrut: Daru Tayyibe li'n-Nesr ve’t-
Tevzi, 1997), 7/455.
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Neml suresinde “hasen” Bakara suresinde “iman”® kavraminin tefsirinde rivayetin dayanak
olarak kullanildigi tespit edilmektedir. Ayrica rivayetin “cennete girer” ifadesinin Rahman
suresinde “ihsan”, Neml Suresinde “hayr”, Bakara Suresinde “ecir” kavraminin tefsirine kaynak
alindigi gorilmektedir. Ornegin, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Mes(d basta olmak iizere
tahlilini yaptigimiz rivayetleri mufessirler zikrederek Neml Suresi 89-90. ayetlerdeki inallad e
“Kim iyilikle gelirse” lafzini & ¥) al 3 e\x &= “Kim Allah’tan baska ilah yoktur diyerek gelirse” lafzi
ile tefsir etmektedirler. Bununla birlikte miifessirler ayni rivayetlere dayanarak 4l e A (x “Kim
de kétiiliikle gelirse” lafzini d53Ges ba “Kim de Allah’a ortak kosarak gelirse” lafzi ile
yorumlamaktadirlar.8

Kelime-i tevhidi soyleyen cennete girer rivayeti itikadi kaynaklardaki imanin mabhiyeti
hakkindaki gorislere de delil olmaktadir. EbG Hanife’nin etkisinde yetisen Matiridi, imanda
temel esasinin kalbin tasdiki oldugunu diisinmektedir. O, ikrari, tasdikin ifade edilmesi amaciyla
gerekli olarak gérmekte, ancak ikrarin tek basina iman icin yeterli olmadigini savunmaktadir.
Matlridi, imani ikrardan ibaret gérmenin minafiklar ile miminler arasindaki farki ortadan
kaldiracagini ifade etmekte ve bu hususta munafiklarin zahiren iman ettiklerini, fakat kalben
tasdik etmediklerini haber eden ayetleri delil olarak sunmaktadir. Ayrica imanin tek basina dilin
ikrari olmadigi gibi inkarin da dilin ikrarindan ibaret olmadigini zikretmekte ve inkar igin kalbin
tasdikinin gerekli oldugunu belirtmektedir.%

Matiridi, Allah’in (cc.) Saffat suresi 35. ayetinde gegen, “Ciinkii onlara: "Allah'tan baska ilah
yoktur!" dendigi zaman biiyiikliik taslarlardi.”® ifadesiyle, kiifiir ile iman arasinda Kelime-i tevhid
olduguna isaret ettigini belirtmektedir. Ayni sekilde, Muhammed suresi 19. ayetinde yer alan
“Muhammed! Bil ki, Allah'tan baska hicbir ilGh yoktur. Hem kendi giinahin igin, hem de miimin
erkekler ve miimin kadinlar igin Allah'tan bagislanma dile. Allah, sizin gezip dolastiginiz yeri de
duracadiniz yeri de bilir.”®" ayetini de delil olarak kullanarak imanin bilgi ve eylem boyutlarinin
oldugunu zikretmektedir.®

Matlridi imani, kalpte baslayan tasdikin dile ve fiille yansiyan bir slreci olarak
disinmektedir. Bu sirecte ise kalbin Allah’i tasdik etmesi ve bu tasdikin geregi ikrar ve amelin
yerine getirilmesi gerektigini soylemektedir.

Yasam tarzi olarak imanin tezahiir hali islam’dir. Tasdik icin bir siire¢ gerektigi gibi bu halin
devamini saglamayabilmek de ancak imanin zahiri olan islam’in yasanmasiyla miimkindir.
Ayrica Maturidi’'ye gére amel, imanin clzi degil bir tezahlriadar. Bununla birlikte bliytik glinah
islemekle hemen imanin yok olmayacagi gibi glinahta israr sireklilik arz ederse iman nurunu
sondlirmeye kadar gidebilir. Bu sebeple Matiridi'ye gore tasdik veya inkarin bir streklilik arz
eden mabhiyeti vardir. Onun bu iman halinin streklilik gerektirdigi goriis, blyiik glinah isleyenin
hemen bu hali ile inkara dismeyecegi gorisiiniin gélgesinde kalmistir. Bu agidan Matiridi’nin
ayetlerde ve rivayetlerde imanin ziyade ve noksanina delalet eden kavramlara dair yorumu,
islami hayat tarzinin siirekliligi acisindan énemlidir. iman amel iliskisine dair farkli yaklagimlara

8 Eb(l Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, thk. Es‘ad
Muhammed et-Tayyib (Mekke: Mektebetii Nezzar Mustafa Elbaz, 1998), 1/128.

84 Vahidi, el-Veciz, 811; Begavi, Medlimii’t-tenzil, 6/183.

8  Eb( Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu (istanbul:
iSAM, 2022), 561-563.

8  Kur’dn-i Kerim Medli, cev. Halil Altundas - Ahmet Yaman (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2010), es-
Saffat 37/35.

87 Kur’én-1 Kerim Meéli, el-Muhammed 47/19.

88 MAatlridi, Kitdbi’t-Tevhid, 564.
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karsi onun stirdiiriilebilir tasdik haline vurgu yapmasi ve islam’in emir ve yasaklarini yasamsal bir
gereklilik gérmesi de din anlayisi acisindan kayda deger bir perspektif sunmaktadir.®

Sonug olarak Kelime-i tevhid’in hicri ilk asirlardan itibaren sirekli olarak vurgulanmasinin
tevhid’in islam dinindeki merkezi konumunu ifade ettigini aciklayabiliriz. Kelime-i tevhid soézii ise
Allah’a inanmayi, yalniz ona kulluk etmeyi zikreder. Bu soz, kisinin islam’a giris icin yerine
getirmesi gereken sart olarak yorumlanmaktadir.

Sonug

Sahabe, Allah’a ve Ras(lliine iman ederek Hz. Peygamber’i (s.a.v.) kisa bir sire icerisinde
goren, bu hal lzere vefat eden, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) egitim ve terbiyesinde yetisen bir
nesildir. Ustelik grme engeli olan kimsenin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) isitmis olmasi da yeterlidir.
Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) ile bir arada bulunma zamaninin, istirak edilen gazve ve rivayet
edilen hadis sayisinin sahdbe olarak gorilme oOlgltli olarak degerlendiriimemesi gerektigi
goristine katilmaktayiz. Bu sebeple hi¢c gazveye katilmamis bir kimse sahabe olarak
nitelenebilecegi gibi hi¢ hadis nakletmeyen kimseler de sahabe olarak gorilmedir. Eb( Seybe el-
Hudri’nin de tek bir rivayeti olsa dahi sahabe oldugu hususunda bir stiphe de yoktur.

Eb( Seybe el-Hudri istanbul kusatmasina katilan, kusatma esnasinda vefat eden ve
kendisinden tek bir hadis tahric edilen bir sahabi’dir. Eb( Said el-Hudr’nin de kardesidir. Tabakat
kaynaklarindan da tabiin Misras’in babasi vasitasiyla naklinden Eb(i Seybe el-Hudri’nin istanbul
kusatmasinda vefat etmis olmasi ve Istanbul topraklarina defnedilmis olmasi biiyiik ihtimalle
dogrudur. Bu hususu teyit eden Il. Mehmed déneminde fethedilen istanbul’'un islam medeniyeti
dénistirilmesinde genellikle istanbul kusatmasina katilan sahdbe adlarina tiirbeler
yaptiriimistir. Tabakat kaynaklarini inceledigimizde de bu sahabe arasindan EbG Eyylb el-
Ensari’nin ve Eb( Seybe el-Hudr’nin istanbul kusatmasina katildigi ve vefat ettigi kesindir.

Eb{ Seybe el-Hudri’den tabiin Misras’in babasi vasitasiyla “Kim kalbi ona inanarak Allah’tan
baska ilah yoktur derse cennete girer.” hadisi rivayet edilmistir. ibn Hacer rivayetindeki “Lakin
siz kendinize glivenmeyin ve amel etmeye devam edin” metni ziyadesinden de Eb( Seybe el-
Hudri’nin hadisi vefat ettigi esnada rivayet ettigi muhtemeldir yorumuna katilmaktayiz. Ayrica
ibn Ebf Asim rivayetin de Eb( Misras’'in “Eb( Seybe’yi istanbul’da defnettik.” soéziinden bu
gorisitin dogru oldugunu dislinmekteyiz.

Rivayetin isnadinda yer alan ravilerden Misras ve babasi mechul olarak gorilmekte, Y{nus
b. el-Haris ise zayif bir ravi olarak cerh edilmektedir. Bu sebeple ferd bir tarikle nakledilen Eb
Seybe el-Hudri rivayeti isnadinin zayif oldugunu belirtebiliriz. Eb( Seybe el-Hudri rivayetinin
metinleri arasinda ise kti¢lik farkhliklar disinda mana agisindan herhangi bir fark yoktur. Ayrica
her ne kadar Eb( Seybe el-Hudri rivayetinde yalniz kalsa da Kelime-i tevhidi sdyleyen cennete
girer rivayeti Muaz b. Cebel, Eb( Zer, Abdullah b. Mes(d, Ebu’d-Derda, Hz. Osman, Eb( Eyydb,
Eb( Said el-Hudri ve Enes b. Malik olarak 8 sahabeden de benzer metinlerle nakledilmektedir.
Bu sebeple Kelime-i tevhidi séyleyen cennete girer rivayetini mislimanlarin tamami tarafindan
kabul géren bir dlisiince olmasi agisindan miitevatir olarak da ifade edebiliriz.

8 bk. Recep Tuzcu, “Maétiiridi’'ye Gére Tasdik-inkdr Siireci” (Uluslararasi Matiiridilik Ogretisi ve Simdiki Zaman
Sempozyumu II, Tagkent: Ozbekistan islami Akademi Nesriyat, 2022), 97-99; Recep Tuzcu, “Maétiiridi ve Tahévi’nin
Kur’an Ve Hadislerde imén Yorumu”, Moturidiyllik 2/4 (2022), 12/23.
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Kelime-i tevhidi sdyleyen cennete girer rivayeti en erken vefat eden sahabe Muaz b.
Cebel’den nakledilse de Sam’da bulunmasi nedeniyle kendisinden nakledilen Sam rivayetlerine
daha az deger verildiginden dolayi onun rivayetinin geri planda kaldigini ve Eb{ Zer rivayetinin
on plana ¢iktigini zikredebiliriz. Bununla birlikte EbG Zer’in Hz. Peygamber’den (s.a.v.) bizzat
duydugunu ifade ettigi rivayetin tercih edilmesiyle diger sahabenin Eb{ Zer rivayetine dayanarak
Kelime-i tevhidi séyleyen cennete girer rivayetini manen rivayet ettiklerini de distnebiliriz.

Kelime-i tevhidi sdyleyen cennete girer rivayetini temel hadis kaynaklarinda Eb( Seybe el-
Hudri’nin hayatinda goéristigl sahabe tarafindan da rivayet edildigi gérilmektedir. Bunlardan
ilki 6z kardesi Eb( Said el-Hudri’dir. Bu kardeslik nedeniyle rivayetin viird esnasinda ikisinin de
birlikte oldugunu yahut kardeslerin rivayeti birbirine naklettiklerini dislinmek dogaldir.
Hayatinda gériistigiini bildigimiz diger sahabi ise Ebl Eyylb el-Ensari’dir. Ayni orduda istanbul
kusatmasina katildigi bilinen bu Medineli ensar iki sahdabe arasindan EbG Eyy(b’un rivayetinin
raviler tarafindan nakledilmesinin tercih edildigini ifade etmek mimkiinddr.

ilk asirlarda hadis rivayetinin geri planda kalan bélgelerinden olan Sam’da nakledilen
rivayetleri yazmakta hadis alimlerinin uzak durdugu bilinmektedir. Kelime-i tevhidi séyleyen
cennete girer rivayetini de Sam’a gonderilen Muaz b. Cebel’den yalnizca Ahmed b. Hanbel ve
Eb( Dav(d; Ebu’d-Derda’dan ise yalnizca Ahmed b. Hanbel ve Nesai’nin naklettigi goriilmektedir.
EbG Seybe el-Hudri de yolu Sam’a diisen sahabilerden olmasi muhtemel olup bu durum

rivayetinde yalniz kalma sebebi olarak da goriilebilir.

Sonug olarak Eb( Seybe el-Hudri hadisinin isnadi zayif olarak goriilse de diger sahabiler
tarafindan nakledilen sahid rivayetler ile desteklendiginde Eb( Seybe el-Hudri hadisi isnadini
hasen li-gayrihi olarak ifade edilebiliriz. Tiim bu zikredilen ihtimaller nedeniyle “Allah’tan baska
ilah yoktur diyen cennete girer.” rivayeti hususunda kapsamli bir tez calismasi yapilmasi daha
uygun gorinmektedir.
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RESID RIZA’NIN NESH ANLAYIS| | darulhadls

istam Aregurmalar

Oz

Nesh, Kur’an ilimleri igerisinde dnemli bir yer tutan ve mifessirlerin ayet yorumunu dogrudan etkileyen bir ilimdir.
islam’da, Kur’an ve siinnette yer alan bazi hiikiimlerin birbirine zit gibi gériinmesi durumunda, hangi hiikiim &ncelige
sahip olacak sorusu, nesih kavrami sayesinde anlasilmaktadir. Bu nedenle islam alimleri Kur'an’in anlasiimasini ve
hikUmlerinin tatbik edilmesini saglamak icin nesih konusuna énem vermislerdir. Nesih konusu tefsir ilmi agisindan
mihim bir konu olmasindan dolayl hemen hemen tiim tefsir alimleri tarafindan ele alinmistir. Hatta bazi alimlerin
nesih ayetlerini tespit etmesi ayricalik sayilmistir. Nesih ayetleri, hakkinda ittifak edilemeyen konulardan birisi
olagelmistir. Nesih konusuna tefsir kitaplarinda yer verilmesinin yaninda, tizerinde mustakil calismalar yapilmaktadir.
Bu muhim konuyu ele alan alimlerden birisi cagdas donemin tefsir dlimlerinden Resid Riza’dir. Bu ¢alismada, Resid
Rizd’nin nesih konusuna yaklasimi ve nesih anlayisi ele alinmistir. Resid Riza’nin nesihle alakali gorisleri, hocasi
Abduh’un nesih konusundaki fikirleri, nesih konusundaki ayetlere yaptigi yorumlar ve degerlendirmelerine de yer
verilmistir. Bu ¢alismanin, Rizd’nin son dénem tefsircilerden olmasi, Misliimanlari bilinglendirme gayesi ve yeni
fikirleri savunmasindan kaynakh ayri bir perspektif kazandiracagini diisiinmekteyiz. Calismanin yonteminde Resid
Riza’nin nesih hakkindaki fikirleri ve pratik olarak uygulamasi incelenmistir. Bu galismanin amaci, Rizd’nin nesih
konusuna yaklasimi ve neshin varligina delil gésterilen ayetler hakkindaki yorumunun tespit edilmesidir. Calismada,
nitel arastirma metoduyla Resid Rizd’nin tefsiri incelenmistir. Elde edilen bilgilerle Tefsiri’l-Menar eserinden
faydalanarak, Rizad’nin nesih konusundaki gérisleri ve nesihle ilgili ayetlere yaklasimi ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Resid Riza, Tefsiri’l-Menar, Nesih.

Rashid Rida’s Understanding of Naskh

Abstract

Naskh is a science that has an important place in the Qur’anic sciences and directly influences the interpretation of
the verses by the commentators. In Islam, if some provisions in the Qur’an and Sunnah seem to be contradictory to
each other, the question of which provision will have priority is understood through the concept of naskh. For this
reason, Islamic scholars have attached importance to the issue of naskh in order to ensure the understanding of the
Qur’an and the application of its provisions. For the issue of naskh is an important issue in the science of tafsir, it has
been addressed by almost all tafsir scholars. It was even considered a privilege for some scholars to identify the verses
of naskh. Naskh verses have been one of the issues about which there is no unanimity. In addition to being covered
or examined in the tafsir studies, the subject of naskh has also been studied independently. One of the scholars who
dealt with this important issue is Rashid Rida, one of the tafsir scholars of the contemporary period. In this study,
Rashid Rida’s approach to the issue of naskh and his understanding of naskh are discussed. Rashid Rida’s views on
naskh, his teacher Abduh’s ideas on naskh, his interpretations and evaluations of the verses on naskh are also
included. We think that this study will provide a different perspective due to Rida’s being one of the last period
exegetes, his aim of raising awareness among Muslims and his defense of new ideas. In the methodology of the study,
Rashid Rida’s ideas about naskh and its practical application are analyzed. The aim of this study is to determine Rida’s
approach to the issue of naskh and his interpretation of the verses that are shown as evidence for the existence of
naskh. In this study, Rashid Riza’s tafsir was analyzed through qualitative research methodology. By utilizing the
information obtained from Tafsir al-Manar, Rida’s views on the issue of naskh and his approach to the verses related
to naskh are discussed.

Keywords: Tafsir, Rashid Rida, the Qur’an, Tafsir al-Manar, Naskh.
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Giris

Nesih konusu isldm tarihinin ilk déneminden itibaren alimlerin ele aldigi ve iizerinde
durdugu 6nemli konulardan birisi olmustur. Nesih, Kur’an ayetleriyle ilgili olmasindan dolayi
dogrudan usdl kitaplari olmak lizere tefsir ve fikih ilminin konularindan birisi olmustur. Alimler,
nesih konusunda nesih gesitleri belirlemislerdir. Bunlar: Kur’an’in Kur’an’i neshi, kitabin stinneti
neshi,! siinnetin Kur’an’i ve siinnetin siinneti neshi olmak tzere dért bicimden olusmaktadir. Bu
bicimlerden o6zellikle Kur’an’in stinneti ve slinnetin Kur’an’i neshi alimler arasinda ihtilafli bir
konu olmustur. Bazilarinin nesih konusunda farkli disiincede olmasi tartismalarin devam
etmesine neden olmustur. Resid Riza’nin nesih anlayisi lzerine dogrudan bir ¢alismanin
yapiilmadigr anlasiimistir. Nefise Kuloglu’'nun “Tefsiru’l-Menar'in  Ulimi’l-Kur’an’in - Bazi
Tartismali Konularina Yaklasimi1” ve Hacer Muhammed Ebu Sabo’nun “Menheci Tefsiri’l-menar
fi't-Tefsir” makalelerinde dolayh olarak deginilmistir.

Resid Riza aslen Bagdath olup, 1865 yilinda Libnan sinirlari icinde yer alan Kalemin
kéyiinde diinyaya gelmis ve bu kdyde yasamistir. Ailesi, ilim ve irfan ehlinden kisilerdi. ilk
egitimini burada alan Rizd daha sonra Risdiye okuluna kaydolmustur. Burada tim derslerin
egitimini almistir. Devlet kademesinde g¢alismak istemedigi icin medreseye gegis yapmistir. Riz3,
ibadet ve ziiht ortaminda yetismis ve hayatinda bunu ilke edinmistir. Annesi Riza icin; “Bizden
sonra uyur, bizden énce uyanirdi. Uyurken hi¢ gérmedim” demistir. Resid Riza egitimine devam
etmis, Abduh’un ders halkasina katilmis, hocasinin dnemli bir 6grencisi ve dava arkadasi
olmustur. Riza’nin fikirleri bu iliskiden sonra degismeye baslamistir. Riza, selefi diistincesini ilke
edinmis ve selefi hareketin gicli bir temsilcisi olmustur. Riza; fikirlerini ifade etmek, toplumsal
sorunlarin ¢éziimiine katki saglamak icin el-Menar adini verdikleri dergiyi hazirlamistir.? Resid
Riza, tefsirinde nesih konusunu ele almistir. Bu c¢alismada ilk olarak nesih hakkinda bir
degerlendirme yapilarak Resid Riza’nin goris ve fikirlerine yer verilmistir. Nesih kavraminin
kisaca tanimi verilerek, nesih konusundaki disiinceleri ifade edilmistir. Calismanin diger
boéliminde Resid Riza’nin pratik nesih uygulamalari Gizerinde durulmustur.

1. Resid Riza’ya Gore Nesih

Nesih kavrami sozllikte tahvil, ortadan kaldirmak, izale etmek, tebdil, ilga, iptal etmek, bir
yerden farkli bir yere tasima gibi anlamlara gelmektedir.® Terim olarak; ser’? bir hikmin
kendisinden sonra gelen yeni bir ser’l hikimle degistiriimesi ya da iptal edilmesi seklinde
tanimlanmistir. Resid Riza neshin tanimiyla ilgili olarak dilcilerin “Neshin asil manasi, nakletmek

1 Selim Tircan, Neshin Problematik Tarihi (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 73.

2 Ahmed es-Serebasi, Resid Rizé SGhibii’l-Mendr (Kahire: el-Meclisi’|-A’la li’s-Sulni’l-islamiyye, 1970), 102; Ahmed
Fehd Berekat es-Sevabike, Muhammed Resid Rizd ve Devruhu fi Hayati’I-Fikriyyeti ve’s-Siydsiyyeti (Amman: Daru
Ammar, 1989), 13-14; Ahmed es-Serebasi, Resid Rizd Sahibi’l-Mendr (Kahire: el-Meclisi’l-A’la li’s-Sulini’l-
islamiyye, 1970), 23; Muhammed Ahmed Dernika, es-Seyyid Muhammed Resid Riza (Liibnan: Miessesetii’r-
Risale, 1986), 21; Hayreddin Karaman, Gergek isldm’da Birlik (istanbul: iz Yayincilik, 2015), 35.

3 Bedreddin Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi'l-Kur’én, Thk. Muhammed Eb{V'l-Fazl ibrahim (Kahire: Mektebetii dari’t-
tlras, 1983), 2/29; Muhammed Abdilazim ez-Zurkani, Mendghilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’dn, Thk. Fevvdz Ahmed
Zemerli (Beyrut: Daru’I-Kitabi’l-Arabi, 1995), 2/137; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed R4gib el-isfehani, e/
Miifreddt ff Garibi’l -Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ma’r(f, 506), 490; Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr, Lisdnii’l-
‘Arab (Beyrut: Dari’s-Sadr, 1999), 4/389.

4 Eb0’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Clrcani, et-Tarifdt, Thk. Muhammed Abdurrahman
(Beyrut: Daru’n-Nefais, 2003), 191; Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii’l-Kebir fi Usdli’t-Tefsir (Beyrut: Daru’l Besairi’l-
islamiyye, 1987), 53; Ziirkani, Menéhiliil-‘irfén fi ‘uldmi’l-Kur'én, 2/127.
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ya da bir seyin aslini degil de seklini nakletmek” sekindeki tanimlarini tercih etmistir.> Resid Riza
neshin tanimiyla ilgili olarak dilcilerin “Neshin asil manasi, nakletmek ya da bir seyin aslini degil
de seklini nakletmek” seklindeki tanimlarini tercih etmistir.®

Resid Riza’da Suyuti gibi Kur’an’da nesih konusunu savunanlarin bazi sartlar belirlediklerini
soylemistir. Riza, nesih konusunda belirli kriterler koymus ve nesih konusu ile ilgili bir
degerlendirme yapmistir. Resid Riza, Abduh’un: seriatlarda nesih yapmanin caiz ve hikmete
uygun oldugunu belirten sozlerini nakletmistir. Neden olarak da isldam seriatinin ge¢mis ilahi
dinlerin ve peygamberlerin ve gecmis seriatlarin timdiind neshetmesini 6rnek gostermistir. Riz3,
neshedilebilir ameli hikiimlerin ancak insanlarin menfaati icin konulacagini ifade etmistir. Bu
menfaatlerin zamanla degismesi, her seyi bilen Allah’in zaman igcinde uygun olani bildirecegini
soylemistir. Yine bir seriat, nasil baska seriati neshediyorsa seriatin bazi hikimlerinin de
neshedebilecegini sdylemistir.”

1.1. Kur’an’in Kur’an ile Neshi Meselesi

Riz&’nin hocasi Abduh, Kur’an ayetlerinin, Kur’an ayetleri ile neshedilmesinde alimler
arasinda ihtilaf bulundugunu soéylemistir. Bazi alimlerin Kur’an’da neshin varligini kabul
ettiklerini bazilarinin da kabul etmedigini belirtmistir. Kabul edenler i¢in Kur'an dncesinde de
vahiy s6z konusuydu. Bu gergeklere ragmen alimlerin gogunlugu bir ayetin hilkmi neshedilirken,
islam’in ilk ddnemlerinde kamu yararina ve Misliimanlarin durumuna uygun olan bir hitkimden
her zaman ve her yerde kamu yararina uygun olan baska bir hiikme gecildigini gdozlemlemek
suretiyle tam bir unsur olarak, neshi kabul etmislerdir. Riza, neshi kabul etmeyen tek kisinin el-
isfehani oldugunu diger alimlerin neshi kabul ettigini sdylemistir. Bu ayetin Yiice Allah’in
peygamberleri destekledigine delil oldugu séylemistir. Riza, bir peygambere génderilen bir dyet
o peygamberden sonra gelen peygamber icin benzeri ya da daha hayirh bir ayetle
neshedilebilecegini belirtmistir. Bazi durumlarda da yeni bir ayetle o ayetin hikmdinin
geciktirildigini séylenmisgtir.®

1.2. Hadisin Kur’an ile Neshi Meselesi

Hz. Muhammed ve Mislimanlar, Mekke doneminde namazi Kabe'ye dogru; Medine’de ise
Yahudilerin islam’a girme ihtimalinden dolayi Beytii’l-Makdis’e dogru kilmaktaydilar. Fakat Hz.
Muhammed; Medine’de, Yahudilerin, “hem bizim dinimize muhalefet ediyor hem de kiblemize
yénelerek namaz kiliyorsunuz” sozlerinden rahatsizlik duymasi sebebi ve Kabe’'ye yonelme
arzusundan dolayi kiblenin degismesini istemekteydi.® Allah, “Biz senin, yiiziinii géde dodru
cevirdigini elbette gériiyoruz. Iste simdi kesin olarak seni, memnun olacagin kibleye
déndiirecegiz. Artik yiliziinii Mescid-i Haram tarafina cevir’ ayetini gdndererek kiblenin
degistigini mijdelemistir. Rizd hadisi neshetmenin ayeti ayet ile neshetme gibi oldugunu
soylemistir. Yani kiblenin degismesi meselesinde oldugu gibi hadisin Kur’an ile neshedilmesinin
de mimkiin oldugunu agiklamistir. Bu iki konuda alimler arasinda ihtilaf olmadigini séylemistir.*°

5 Eb{’l-Hasen Al b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-Clircani, et-Ta'rifét, Thk. Muhammed Abdurrahman
(Beyrut: Daru’n-Nefais, 2003), 191; Sah Veliyullah Dihlevi, el-Fevzii’l-Kebir fi Usdli’t-Tefsir (Beyrut: Daru’l Besairi’l-
islamiyye, 1987), 53; Ziirkani, Mendhili’l-‘irfén fi ‘uldmi’l-Kur’én, 2/127.

6 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr (Kahire: Dari’l-Menér, 1947), 2/65.

7 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suydti, el-itkdn ff Ulimi’l-Kur’én (Kahire: Mektebetu Daru’t-Turas, 2003),
462-474; Muhsin Demirci, Tefsir Usalii (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 235-236.

8 Riz4, Tefsiri’l-Mendr, 1/570.

9 Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kur’én, Thk. EbG Muhammed b. Asar
(Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-Arabi, 2002), 2.

10 Riza, Tefsiri’l-Mendr, 2/209.
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1.3. Hadisin Kur’an’i Neshi Meselesi

Riza, alimler arasinda hadisin Kur’an’i neshi konusunda ihtilaf oldugunu belirtmektedir.
Alimler arasindaki tartismanin, Kur’an’in hadis ile neshedilmesi veya miitevatir hadisin ahad
hadis ile neshedilmesi ile ilgili hususta oldugu ifade edilmektedir. Riz4, ilk ddnemde olusan bazi
gorislerine gore, zanni delilin Kur'an ve miutevatir hadis gibi kesin olan naslari
neshedemeyecegini séylemistir. Yine Riza, bazi Hanefi ve Safii ulemasina gore ayetlerin
mitevatir hadis ile neshinin caiz oldugunu belirtmistir. Clinkli, Peygamber’in (s.a.v), hikimleri
teblig etme hususunda masum oldugu disinilmektedir. Bir hadisin Peygamber’den rivayet
edildigine kanaat getirdigimiz zaman ve neshin sartlari tamamen gergeklestiginde bir ayetin
baska bir ayeti neshetmesi gibi hadisin, Kur’an’i neshetmis oldugunu kabul ederiz, demislerdir.
Riza, imam S$afit gibi bazi alimlerin hadisin Kur'dn’i neshedemeyecegini séyledigini ifade
etmektedir. imam $afii, Allah’in Kitab’ndan herhangi bir ayetin, sihhati ne olursa olsun hadis ile
neshedilemeyecegini séylemistir. Bunun gerekgesi olarak da “Kur’dn’in 6yle meziyetleri vardir ki;
baska hichbir sey ona erisemez.” demistir. imam Safil; baska alimlerin, Kur’an’in hikimlerini
neshettiklerini iddia ettikleri ¢cok miktarda hadisi zikrettikten sonra bu hadislerin, Kur’an
ayetlerini neshetmediklerini, bilakis, ayetleri tefsir ettiklerini sdylemistir. Riza’nin hocasi Abduh,
bu konuyla ilgili Eb( Hanife’nin agiklamasina rastlamadigini sdylemistir. Ayrica bazi Hanefi ve
Safitalimlerinin Kur’an’in hadisle neshini kabul etmediklerini de agiklamistir. Riza, Kur’an ile diger
naslarin birbirinden farkli kilan bir 6zellik daha oldugunu, Kur’an’da yer alan her ayetin Allah
tarafindan indirilen vahiy oldugunun tartisiimaz oldugunu ifade etmistir. Hadislere gelince;
bunlar arasinda Hz. Peygamber’in ictihadi olan ifadeler vardir ve bunlar vahiy degildirler. Hig
kuskusuz Hz. Peygamber’in ictihat ederken yanilmasi durumunda bu vyanilgi (izerinde
birakilmayacagi, bilakis yanilgisinin kendisine gosterilecegi vurgulanmistir. Bazilari, ahad haber
de olsa Stinnetin Kur’an’i neshedebilecegini séylemislerdir. Clinkl ayetin hilkkme yonelik delaleti
zanni olup boylece hadisin de ancak zannf bir hilkmi neshettigini, soylemistir. Son olarak, bazi
Safil alimlerinin ihtilafi, Stinnetin Kur’an’i neshetmesinin caiz olup olmadig ile ilgili teorik
dizeydedir.!! Yoksa Stinnetin Kur’an’i neshettiginin pratik bir tek érnegi yoktur, demislerdir. Yine
soyle demislerdir: SlUphesiz ki hadis, destekleyici bir dyet olmadan Kur’an neshedilemez.
Kur’an’in Stinnetle neshi konusunda Maliki, Hanefi, el-Es’ari ve Mu’tezile alimleri caiz oldugunu;
es-Safii, Ahmed b. Hanbel ve Zahirilerin cogu caiz olmadigini ifade etmislerdir. Riza, ayetin hadis
ile de neshedilemecegini soylemistir. Clinki o hadis, Kur’an ayetini neshetmeye uygun degildir.
Cunkd Kur'an’in muhkem ve hikminin kalici oldugunu belirtmistir.2? Stinnetin Kur’an’i neshi
konusunda, bazi Hanefiler mitevatir siinnetin Kur’an’i neshedebilecegini sdylemistir.'® Riza ve
diger bazi dlimler imam Eb( Hanefi’nin bu konuda herhangi bir ifadesi olmadigini belirtmistir.**

2. Resid Riza’nin Pratik Nesih Uygulamalari
2.1. Nesihile ilgili Ayet

“Biz yerine daha iyisini veya bir benzerini getirmedik¢e bir dyetin hiikmini yiiriirliikten
kaldirmaz veya unutturmayiz. Allah’in her seye giic yetirdigini bilmez misin?”*®

n ibnu’s-Subki, Tacuddin Abdiilvahhab b. Ali b. Abdilkafi, Ref’u’l-Hécib an Muhtasar ibnu’l-Héacib, Thk. Muhammed
Abdurrahman Abdullah (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiye, 2009), 3/220.

12 Riza, Tefsiri’l-Mendr, 2/207.

13 Abdulgani, Abdulhalik. Hucciyetii’s-Stinne (Virgini: Daru’l-Vefa, Virginia, 1993), 499.

14 el-Buhari, Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed, Kesfii’l-esrdr, Thk. Muhammed Mu’tasimbillah el-Bagdadi
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1994), 3/265-269; es-Safil, er-Risdle, 65.

15 el-Bakara 2/106.
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Resid Riza, dogrudan neshi konu edinen bu ayetin yorumunda nesih ile ilgili olarak 6énce
neshin tanimi yapmistir. Riza, neshin iki anlama geldigini séylemistir. Neshin birinci anlami, bir
seyin bizzat kendisini nakletmek anlamina geldigini séylemistir. Bu anlama 6rnek olarak “gdines,
gblgeyi neshetti.” Yani onu bir yerden baska bir yere tasidi anlamina gelir, demistir. Neshin diger
anlami, bir seyin seklini nakletmek anlamina geldigini sdylemistir. Bu anlama 6rnek da olarak
“Kitabr neshettim.” diye soylendigini belirtmistir. Abduh, mufessirlerin bu ayetin tefsirinde iki
ayri goriste olduklarini séylemistir. Birinci goriste olanlarin su ayetteki gibi: “Biz, bir dyetin
yerine (baska) bir dyet getirdigimizde sen ancak bir iftiracisin dediler.”*®* konumunda oldugunu
soylemistir.

Riza, nesih kelimesinin yukaridaki ayette degistirmek manasinda kullanildigini sdylemistir.
Yani ayet baska bir ayetle degistirildiginde yerine gelecek ayet daha kapsamli daha hayirli olarak
gelmekte ya da benzeri gelmektedir. Ayette gecen “unutmak” ile kastedilen ise yetin tamamen
unutulmasidir. Bu yorumun, degistirmek manasinda oldugunu belirtmistir. Mufessirlerin bu
ayetle ilgili ikinci gorlist: Nesih’ten maksat, ayetin hilkminin neshedilmesidir. Bu da genel bir
mana ifade eder. Yani ayetin yalniz hilkmiiniin neshedilmesi ve hilkkmiiniin tilaveti ile birlikte
neshedilmesini kapsayan bu goris, cogunlugun tercih ettigi goristir. Onlara gore, ayetin
neshedilmesinin herhangi bir manasi olmadigi gibi buna ihtiyag da yoktur. Ancak zamanin, yerin
ve durumlarin degismesiyle hiikiimler degisir. Boylece o (ikinci hiikiim), birincisinden daha
faydali olur veya kendisinden yararlanildigi icin faydasi acisindan onun benzeri olur. Onlar:
Ayetteki, “unutturmadan” maksadin ayeti Peygamber’in (s.a.v) hafizasindan silmek oldugunu
soylemislerdir. Bu bilgilerden sonra miifessirler, Yice Allah’in: “Bilmez misin ki Allah’in glicii her
seye yeter.” ayetinin tefsirinde soyle dediler: Bu ayet, mufessirlerin sdyledikleri anlamda, Allah’in
nesh etmeye gliciinin yettigine delil getirme anlaminda gelmistir. Yani Yahudilerin iddia ettikleri
gibi, Allah nesih icin kinanmaz. Ciinkii o, Allah’in giiciiniin yettigi bir seydir. istisnadaki espri, bu
kalici ve surekli seyleri agiklamaktir. Bunlar, kendi nefsinde bulunan tabiatlariyla degil, ancak
Allah’in istegiyle boyle olmustur. Eger Allah bunlari degistirmek isteseydi mutlaka yapardi. Bu
inang, dinin en 6nemli amaclarindan biridir. Ortaya ¢ikmasi mimkiin olan her yerde kuruntularin
ondan uzaklastirilmasinda sasilacak hicbir sey yoktur. Oyle ise vahyi unutmanin imkansiz olmasi,
peygamberden ayrilmayan bir huy degildir. Ancak o, Allah’in destegi ile ve ikrami ile olan bir
seydir. ibn Kesir ve EbG Amr bu ayeti “1i/ 5/ yani “onu geciktiririz” seklinde okumuslardir.

Ayetleri nesh etme ve peygamberlere dnerilen mucizelerde acik¢a gériindiigii gibi siiphesiz ki
kendisinden 6nceki bir Peygamber’e ait oldugu icin, herhangi bir Peygamber’e 6nerilen bir ayet,
kendisinden daha hayirli veya benzeri yeni bir dyetle neshedilebilir. Bazen de yeni bir dyetle onun
hikm geciktirilir. Sonra 6neriden sonra baska bir zamanda onun hilkmd verilir. Fakat ahkamla
ilgili ayetleri geciktirmenin acgik bir manasi yoktur. Bazilarina gore tebligden 6nce nesih yapilir.
Hatta es-Suyuti kitabinda: “Bir dyet Peygamber’e (s.a.v) gece iniyordu, o da onu giindiiz
unutuyordu ve bunun igin iziildiigiinde bu dyetin indidini” rivayet etmistir.t” Abduh’a gére bu
rivayetin yalan oldugunda hicbir siiphe yoktur. Bunun gibi bir unutkanlik peygamberler igin
imkansizdir. Clinki onlar, teblig konusunda masumdurlar.®®

2.2. Kible’nin Degistirilmesiyle Alakali Nesih Meselesi

Hz. Muhammed ve Musliimanlar, belli bir siire Mescid-i Aksa’ya dogru namaz kilmislardir.
Peygamber Kabe'ye donmeyi 6zlemle bekliyor; Allah kibleyi oraya cevirse diye temenni

16 en-Nahl 16/106.
7 es-SuyQti, el-itkdn fi Ulami’l-Kur’dn, 32.
18 Riza, Tefsiri’l-Mendr, 1/565.
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ediyordu. Medine’de Yahudilerin isldm’a girme ihtimalinden dolayi Mislimanlar Beytii’l-
Makdis’e dogru namaz kilmaktaydilar. Fakat Hz. Muhammed; Medine’de, Yahudilerin, “hem
bizim dinimize muhalefet ediyor hem de kiblemize yonelerek namaz kiliyorsunuz” sézlerinden
rahatsizlik duymasi sebebiyle ve Kabe'ye yonelme arzusundan dolayi Kabe’yi kible yapmasi igin
Allah’a dua etmistir.® Bu sebeple Kabe’nin tahvili konusunda &yetler nazil olmus ve bu
ayetlerden bazilari neshedilmistir. Allah séyle buyurur: O, agir gelir. Yani kible veya kiblenin
neshedilip oradan baska yone dénilme olayi; 6nemi biyik ve insanlarin Gzerinde ¢ok etkilidir.
Yahut kibleyi birakip baska tarafa donmek mesakkat veren buyik bir is olmustur. Ancak, bu
durum Allah’in iman verdigi kisilere agir gelmez. Yani bu, Allah’in kendisini tanima ve seriatinin
hikmini bilme yollarini gosterdigi kimselere agir gelmez. Clnki onlar Allah’in bu lutfu
sayesinde anlamiglardir ki kibleye donerek kulluk yapmak, kiblenin zatinda ve mekaninda
bulunan gizli bir sirdan dolayi degil de ancak Allah’in emrine itaatle olur. Yine bu sayede onlar
anlamislardir ki kibledeki hikmet, immetin hep birlikte ona donmeleridir. Bu toplu dénis onlarin
bir araya gelmelerini ve ortak bir karara varmalarini, ayni amaca yonelmelerini saglayan
sebeplerden biridir.%°

Riza ayetin yorumunda Abduh’un: ayetin, hatta ayetlerin akisi gosteriyor ki burada iman,
kendi manasinda kullaniimigtir. Clinki Yiice Allah, kible degistirilince fitne ¢ikacagini, insanlardan
bazilarinin kiifre geri doniip imani terk edecegini, bazilarinin ise kible meselesi gibi durumlarda
dayanagin Resil’e (s.a.v) itaatte oldugunu cinkil yonlerin birbirine esit olup higbirinin digerine
Ustinligliiniin olmadigini bilerek imanda sebat edecegini aciklayinca o inanan ve peygambere
uyan kisileri, “imanlarina karsilik en iyi miikafati alacaklar, Allah onlarin ecirlerini zayi etmeyecek
ve peygambere uymadaki sebatlarindan dolayi onlardan hicbir seyi eksiltmeyecektir.”** diye
miujdeledi.

Rizd, Mdaslimanlarin (6nceleri) namaz kilarken Beytli’l-Makdis’e yoneldiklerini, bu
uygulamanin Kabe'ye yonelmelerine dair hikmin inmesiyle neshedildigini belirtmistir. Bu
konuda alimler arasinda bir ihtilaf olmadigini belirtmistir. Riza, Beydavi ve diger alimler bu ayeti,
kiblenin degisme olayini Kur’an’in siinneti neshetmesine delil olarak gdstermistir.?

2.3. Kilig Ayeti ve Nesih iddialarinin Degerlendirmesi

“Ey iman edenler! Allah’in sedirine/isaretlerine, haram aya, boyunlari bagsiz ve baglh
kurbanliklara, rablerinin biiyiik liituf ve rizasini dileyerek Beytiilhardm’a yénelmis kimselere sakin
sayqisizlik etmeyin. thramdan ¢ikinca avianabilirsiniz. Mescidi Harém’a girmenizi engellediler
diye bir topluma karsi duydugunuz kin, sakin asiri gitmenize sebep olmasin. lyilik ve takva
hususunda yardimlasin, giinah ve haksizlik yolunda yardimlasmayin. Allah’tan korkun, ¢linkii
Allah’in cezasi ¢etindir.”?

Resid Riza, bu ayete, bazilari kili¢ dyeti bazilari da kili¢ ayetinin: “Miisrikler nasil sizinle
topyekin savasiyorlarsa siz de onlarla topyekin savasin.”?* oldugunu séylediklerini, aciklamistir.
Bazilari da ayri ayri iki dyetin, ikisine birden de kili¢ dyeti denebilecegini soylemislerdir. Seyf ayeti
olarak bilinen bu ayetin Resid Riza tarafindan nesh edilmesi kabul grmemistir. Burada nesh olan
bir durum olmadigi, Allah tarafindan bir unutturma séz konusu oldugunu ifade etmistir. Hadis ile

19 es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kur’én, 2.
20 Riza, Tefsiri’l-Mendr, 2/55.

21 Had 11/115.

2 Riza, Tefsiri’l-Mendr, 2/47.

23 el-Maide 5/2.

24 Tevbe 9/36.
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nesh oldugunu iddia edenlere de siddetle karsi ¢iktigi anlasiilmaktadir. Riza, alimlerin goruslerini
naklettikten sonra, hocasinin, Allah’in emrini, affi ve bagislamay sinirladigi maksatla sinirh
kilmasi, bu manalarindan biridir. Clinkli o, bagislamayi yardim ile yorumlamistir. Mufessirlerin
¢ogu ise, bunu, emirlerden biri olarak kabul etmislerdir. O da onlarla savasmayi emretmektir.
Bazi mufessirler, kilic dyeti olarak ifade ederler ve onunla icinde cizye/hara¢ hilkmu bulunan
“Tevbe Siresi”ndeki 36. dyeti kastetmektedirler.?

2.4. Orucun Daha Oncekilere Farz Kilinmasiyla ilgili Nesih Meselesi

Resid Rizd’nin nesih degerlendirmesi yaptigl konulardan birisi de oru¢ konusuyla ilgilidir.
Ayette: “Siz ey iman edenler! Allah size orucu farz kildi nitekim orug sizden éncekilere de farz idi
ki béylece Allah’in kitabiyle hayat programi belirlemis olursunuz.”?® buyrulmustur. Riz4, bazi
mifessirler bu dyetin, “Orug, sizden éncekilere farz kilindigi gibi size de farz kilindi.”* ayetini
neshettigini sdylemislerdir. Diger bazilari ise burada nesih bulunmadigini; ¢linki benzerligin her
yonden olmayip sadece farziyet yoniinden oldugunu, keyfiyetin bu benzerlige dahil olmadigini
soylemislerdir. Buna gére bu dyet kendisinden 6ncesinin devamidir ve orug ile ilgili hikiimleri
tamamlamakta, bizim orucumuzun diger immetlerin orucundan farkli ve istiin yonlerini ortaya
koymakta oldugunu, bize onlara mahsus olmayan ruhsatlar verildigini aciklamaktadir.?® Bu
Abduh’un da tercih ettigi izah seklidir. O ayrica soyle demistir: Niizul sebebi hakkinda rivayet
edilen haberlerin sahih olmasi halinde bu suna delalet eder: orug farz oldugunda, her birey kendi
dislincesi ve anlayisiyla ictihatta bulunarak amel etmistir. Bu kisiler kendi anlayislarina gore
daha ihtiyatli, takvaya uygun bulduklari bigimi tercih etmislerdir. Riza, Rasdlullah’in (s.a.v) onlari
kendi igtihatlar Gizerinde birakmasi, igtihadina gére hareket eden herkesi kendi haline birakmasi
konusundaki adetinin bir sonucu oldugunu soéylemistir. Ciinkli bu gibi ictihada acik naslarda
fertleri baglayacak bir hususun olmadigini ifade etmistir. Ummetin timiini baglayici olmasi igin
nassin delalet bakimindan da kati olmasi gerektigini belirtmistir.

2.5. Farkh Ayetlerin Neshedilme Meselesi

Resid Riz3, tefsirinde nesih ile ilgili baska ayetlere de deginmistir. Bu 6rneklerden birisi Nur
Shresinde gecen 62. ayetle ilgilidir. ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore bu ayet, Nur
Slresi’ndeki su ayetle neshedilmistir: “Miiminler ancak Allah’a ve Resdliine géniilden iman etmis
kimselerdir. Onlar Peygamberle ortak bir is lzerindeyken ondan izin istemedikce birakip
gitmezler. Senden izin isteyenler, hakikaten Allah’a ve Resiliine iman etmis kimselerdir.”*
Cumhura gore ise bu ayet muhkemdir. Bu gorisiin ibn Abbas’tan naklinin dogru oldugunu
sanmiyorum. Zira Nur Saresi’nin bu sreden 6nce indiginde ittifak vardir. Orada istenen izinle
burada istenen iznin aynisi degildir. Aksi halde birbirine zit olmus olurlar. Tevbe Siresi’'ndeki 36.
ayet, seferberlik ilanindan sonra harbe katilmamak icin istenen izin, Nur SGresi’ndeki 62. ayet ise
bayramlar ve Cuma namazlari gibi genel bir is icin Peygamberle birlikte olanlarin istedikleri izin
konusundadir.®

islamiyet Allah’in, Peygamberlerin diliyle génderdigi hak dinin hiilasasidir. Onlarin kendi
kavimlerine teblig ettikleri kitaplardan higbir kitap tam olarak muhafaza edilmemistir. Ehl-i
Kitabin elindekiler ise onlarin maslahatlarina terstir. Tevrat'taki, hayat ve harple ilgili agir

25 Riza, Tefsiri’l-Mendr, 1/572.

26 el-Bakara 2/183.

27 el-Bakara 2/183.

28 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1971), 1/519.
29 en-N(r 24/62.

30 Riza, Tefsiri’l-Mendr, 1/574.
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hiikiimler, israilogullarinin diger insanlara iistiin tutulmasi, incil’deki, ziiht ve diinyayi terk etme
konusundaki asiriliklar insanlarin maslahatina terstir. Allah islamiyet’le bu Peygamberlerin
getirdigi seylerin ¢ogunu neshetmistir. Zira onlar kavimlerinin kendi dénemlerine has
hikimlerdi. Allah Peygamberlerinin sonuncusunun lisaniyla bunlari tamamlayan seyler ilave
etti. Bunlari, genel tesri esaslarina uygun, her zaman ve mekanda beseriyetin maslahatina
muvafik olarak ve en mikemmel bir ifadeyle ve en agik delillerle beyan etti. Bu dinin saglam
olusuna delillerden birisi de dnceki kitaplari bilen 6gretmenlerle tanismayan, okumasi-yazmasi
olmayan immi bir Peygamber’in dilinden bu ilim ve hakikatlerin zuhur etmesidir.3

2.6. Miras Ayetinin Neshi Meselesi

“Birinize 6liim geldigi zaman, eger bir hayir (cok miktarda mal) birakacaksa anaya, babaya,
yakinlara uygun bir bicimde vasiyet etmek Allah'tan korkanlar iizerine bir bor¢tur.”*?

Alimlerin cogunluguna gore bu ayet, miras ayeti ve “varise vasiyet yoktur” hadisi ile birlikte
neshedilmistir. Beydavi: Buradaki hiikiim islam’in ilk ddnemlerinde gegerliydi. Sonra miras ayeti
ve Peygamber’in (s.a.v) “Varise vasiyet yoktur.” hadisi ile neshedildi, demistir. Riza, Beydavi’nin
bu degerlendirmesinin tartismali oldugunu soyleyerek karsi ¢ikmistir. Clinki miras ayeti, bu
ayetle ters dismemektedir. Aksine vasiyet konusunu 6n plana ¢ikaran Bakara sGresi 180. ayetini
saglamlastirmaktadir. Ayrica hadis, ahad hadislerdendir. Ummetin bu hadisi hiisnii kabul ile
karsilamasi, onun mitevatir oldugu anlamina gelmez. Yani, zanni hadisler, kat’i hadisleri
neshetmezlerken, tamami kat’i olan Kur’an’i nasil neshedebilir? diyerek karsi ¢ikmistir. Abduh
ise miras ayetinin vasiyet ayetinden sonra indigine dair higbir delil olmadigini ve ayetin
Uslubunun nesh ile celistigini soylemistir. Allah tarafindan koyulan bir hiikiim yakin bir donemde
neshedilip gegersiz kilinacaksa kesin hiikiim kadar saglamlastiriilmamaktadir. Ayrica vasiyetin bir
hak oldugunu ifade ederek vasiyeti degistirenlere de uyarida bulunmustur.3® Riz3, miras
ayetindeki vasiyetin, varis olamayacak kimselere yonelik oldugu séylendiginde, iki ayetin bir
noktada bulusabilecegini belirtmistir.

Riza; AlGs’nin, miras ayetinin, vasiyet ayetinden sonra indigini sdyledigini, ifade etmistir.
Vasiyet ayetinin hiikmi devam etse idi onu da bilinen vasiyete gbére diizenlemek gerekirdi.
Vasiyet, bilinen vasiyete gore diizenlenmeyip kayitsiz vasiyete gore diizenlenince kayith vasiyetin
neshedildigi ortaya ¢ikmaktadir. Clinkii mutlak ifadeden sonraki kayitli ifade neshi gerektirdigi
gibi, kayith ifadeden sonraki kayitsiz: ifade de neshi gerektirir, demektir. Allsi’nin, miras ve
vasiyet ayetleriyle ilgili olarak ortaya attig| ve lzerinde ittifak edildigini ileri sirdigl 6ncelik ve
sonralik (sirasi) iddiasinin hicbir delili yoktur. Bu iddiaya dayali olarak yaptigi yorum da
gecersizdir, yanlistir. Yukaridaki aciklamalardan miras ayeti ile vasiyet dyeti arasinda bir geliski
olmadigl anlasiliyor. Dolayisiyla miras ayetinin, vasiyet ayetinden sonra inmis oldugu bilindigi
zaman, bu durum, sonra inen dyetin énce inen ayeti neshetmesini gerektirmez. Hadise gelince;
(bazi Hanefi alimleri), neshedici etkide olmasi igin, iGmmetin bu hadisi yaygin bir kabulle
benimsemesini, hadisin miitevatir diizeyinde oldugunun veya bu diizeye yaklastiginin gdstergesi
olarak sunmak istemislerdir.3* Bu hadis Buhari ve Mislim’in hadis kriterlerine uymadigi icin
miisned olarak rivayet edilmemistir. Riza, bu ayetin yorumunda, miras ayetiyle neshedildigini
savunan ve neshedilmedigini savunanlar diye farkli gortsler oldugunu séylemistir. Zemahseri,

31 Riza, Tefsiri’l-Mendr, 12/145

32 el-Bakara 2/180

33 Riz4, Tefsiri’l-Mendr, 1/202.

34 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavémidi’t-Tenzil ve
Uydni’l-EkGvil fi Vuciahi’t-Te’vil, Thk. Muhammed Abdiisseldm $ahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1995),
1/374-377.
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vasiyet ayetinin hem Hz. Peygamber’in miras hadisiyle hem de miras ayetleriyle neshedildigini
ifade ettikten sonra her ne kadar hadis ahad olsa da immetin miras hadisini kabul etmesi, bu
hadisi mitevatir derecesine gikartmistir. Clinkii immet rivayet agisindan sahih olmayan bir
haberi bu sekilde kabul etmez demistir.3*

Yukaridaki agiklamalardan miras ayeti ile vasiyet ayeti arasinda bir celiski olmadig
anlasiliyor. Dolayisiyla miras ayetinin, vasiyet dyetinden sonra inmis oldugu bilindigi zaman, bu
durum, sonra inen ayetin 6nce inen ayeti neshetmesini gerektirmez. Hadise gelince; (bazi Hanefi
alimleri), neshedici etkide olmasi i¢cin immetin bu hadisi yaygin bir kabulle benimsemesini,
hadisin mitevatir diizeyinde oldugunun veya bu dizeye yaklasmisliginin gostergesi olarak
sunmak istemislerdir. Bu hadis, Buhari ve Mdislim’in sihhat sartlarina uymadigi icin onlar
tarafindan nakledilmemistir.3®

Sonug

Usul konularindan olan nesih, islam tarihinin ilk déneminden itibaren islam alimleri
tarafindan ele alinan énemli ilimlerden olmustur. Alimler, Kur’an’in anlasilmasini saglamak igin
caba icerisinde olmuslardir. Bu ¢abalar sonucu birgok ilim ortaya ¢ikmistir. Kur’an’in anlasiimasi
icin ortaya ¢ikan ilimlerden birisi de nesih ilmi olmustur. Nesih konusu alimler arasinda ihtilafl
bir konu haline gelmis ve konu hakkinda kitaplar telif edilmistir. Alimler arasinda nesih konusunu
kabul edenler ve kabul etmeyenler seklinde farkli gorislerin oldugu anlasiimistir. Nesih
konusunu ele alan ve bu konuda goris belirten alimlerden birisi de Resid Riza’dir. Resid Riz3,
neshi Kur’an’in anlasilma sartlarindan saymis ve bu konuyla ilgili kriterler belirlemistir. Riz3,
tefsirinde Bakara sdresiicin bazi usQller ve kriterler belirlemis; sekizinci kriterde ise neshi Allah’in
bir rahmeti olarak degerlendirmis ve neshedilen ayetin yerine ondan daha iyi ya da benzer bir
ayetin getirildigini ifade etmistir. Riza, neshin kullanilma bigimlerini yorumlamistir. Riza, dyetin
ayeti neshi ve ayetin slinneti neshini kullanarak tefsirini sekillendirmistir.

Resid Riza neshi dort farkli bicimde ele almis, bu bigimlerle ilgili rneklere yer vermistir. Riza
hocasi Abduh’unda gorisleriyle konuyu desteklemistir. Resid Riza’nin ele aldig1 bu dort bigim:
Kur’an’in Kur’an’i neshi, Kur’an’in siinneti neshi, hadisin Kur’an’i neshi ve hadisin hadisleri neshi
biciminde degerlendirmistir. Abduh, Kur’an ayetlerinin, Kur'an ayetleri ile neshedilmesinde
ihtilaf oldugunu sdylemistir. Abduh, el-isfehani’nin, Kur’an’da neshedilmis herhangi bir ayetin
olmadigi s6ziinii nakletmistir.3” Riz4, hadisi, hadis ile neshetmenin Kur’an’i Kur’an ile neshetmek
gibi oldugunu soylemistir. Ona gore kiblenin degismesi meselesinde oldugu gibi, hadisin Kur’an
ile neshedilmesinin de mimkin oldugunu belirtmistir. Kur’an’in Siinnetle neshi konusunda
Maliki, Hanefi, el-Es’ari ve Mu’tezile alimleri caiz oldugunu; es-Safii, Ahmed b. Hanbel ve
Zahirilerin ¢ogu caiz olmadigini ifade etmislerdir. Stinnetin Kur’an’la neshi konusunda alimler
arasinda ihtilaf oldugu goérilmektedir.

Riza, nesih konusunun Allah’in rahmeti, Allah’in insanlara merhamet gostergesinin sonucu
oldugunu belirtmistir. Ayrica Allah’in bir ayeti neshetmesiyle neshettigi dyetin yerine daha iyi ve
glzelini getirdigini belirtmistir. Rizd’ya gére Kur’an’da neshin olmasinda bir maslahat, fayda ve
hikmet bulunmaktadir. Rizd’ya gore neshi yapilan ayetlerde bir maslahat ve fayda soz
konusudur. Clinkli Kur’an bir fayda ve maslahata gore gonderilmistir. Riza, hocasi Abduh’un
neshi degerlendirmesinde siinnetin Kur’an’t neshedemeyecegini, bunun bir érnegi olmadigini

35 Ruz3, Tefsirii’l-Mendr, 1/210
36 Riza, Tefsiri’l-Mendr, 2/200-206.
37 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 146.
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ifade etmistir. Riza, slnnetin Kur’an’t ayet destegi olmadan neshetmesinin mimkin
olmayacagini da séylemistir.
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0z

Nubuvvet zincirinin son halkasi olan Allah ResGlii’ne insanligin saadetiigin Allah Teala tarafindan son ilahi kitap Kur’an-
1 Kerim verilmistir. Bu ilaht kitabi ilk tefsir eden de Hz. Muhammed (s.a.v.) olmustur. Kendisinden sonra basta sahabe
olmak uzere tarih siireci icerisinde her zaman ve her yerde onu anlamaya ve agiklamaya ¢aba gosteren mufessirler
¢tkmistir. Ote yandan Kur’an’in i‘cdz ve nazmini ortaya koymak amaciyla cesitli calismalar yapilmistir. Bu minvalde
Kur’an’in mucizevi yoniine vurgu yapmakla ayetler ve slreleri, hatta ayetin kendi igerisindeki buttnlGginl ortaya
koyan Miinasebatl’l-Kur’an ilmi gelismistir. Bu calismada, Muhammed Ali es-Sablni'nin (6. 1442/2021), Safvetii’t-
Tefdsir adli tefsirinde ayetler arasindaki miinasebet gesitlerini verdigi érnekler lizerinden isleyis tarzi incelenerek, bu
konuya 6nem veren pek ¢ok mifessirin yorum ve agiklamalarina da yer verilecektir. Boylece, ¢alismamizin asil amaci
olan Sablntnin ayetler arasindaki miinasebet cesitleri ile ilgili yaptigi agiklamalarin, diger mifessirlerden mi alinti
yaptigina, yoksa kendi ictihadi ile mi ortaya koyduguna cevap bulunmus olacaktir. Calismamizda Sabdni'nin hayati,
Safvetl’'t-Tefasir adli eseri ve Mlinasebatii’l-Kur’an ilmi hakkinda genel bilgiler verildikten sonra s6z konusu eserde
ayetler arasindaki miinasebet gesitleri ile ilgili yapilan agiklamalar incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Miindsebati’l-Kur’an, Sabani, Safvetli’'t-Tefasir.

Investigation of Muhammad Ali al-Sabant’s Safwat al-Tafasir in terms of Munasebatu al-Qur’an

Abstract

The Messenger of Allah, the last prophet of the circle of prophethood was given the last divine book, the al-Qur'an
al-Kerim, by Allah for the peace/serenity of humanity. Prophet Muhammad was the first to commantate this divine
book. After him, there have been commentators, especially the companions, who have tried to understand and
explain the Qur’an at all periods and places through the history. On the other hand, various studies have been carried
out in order to reveal the i’jaz and nazm of the Qur'an. In this respect, the science of Munasabat al-Qur’an, which
emphasizes the miraculous aspects of the Qur'an and reveals the integrity of verses and suras and even the integrity
within the verse itself, has developed. In this study, Muhammad Al al-SabanT’s (d. 1442/2021) style of processing the
types of munasabat between the verses in his tafsir Safwat al-Tafasir through the examples will be examined. That
he shows, and the opinions and explanations of many commentators who attach importance to this issue will also be
included. In this way, the main purpose of our study, which is to answer the question of whether al-SabinT’s
explanations about the types of correspondences between verses were quoted from other commentators or whether
they were put forward by his own ijtihad, will be answered. In our study, after giving general information about al-
SabunT’s life, his work Safwat al-Tafdsir and the science of Munasabat al-Qur’an, the explanations about the types of
correspondences between the verses in this work will be analyzed

Keywords: Qur’an, Tafsir, Munasabat al-Qur’an, Sabani, Safwat al-Tafasir.

Giris

Allah Teald’'nin, Hz. Muhammed (s.a.v)’e indirdigi son kitap olan Kur’an-i Kerim’le ilgili
olarak bircok ilim ortaya ¢ikmis ve bu ilimlere ulimi’l-Kur’an adi verilmistir. iste Kur’an
ilimlerinden biri olan miinasebatd’l-Kur’an veya diger adiyla ayet ve sireler arasinda miinasebet
ilmi, tefsir ve ulGmi’l-Kur’an ilimleri arasinda dnemli bir yere sahiptir. Hicri IV. asirda tesekkiil
etmeye baslayan Miindsebat(i’l-Kur’an ilmi, pek cok mifessir tarafindan konu edinilmistir. Tefsir
kitabini Safvetii’t-Tefdsir olarak isimlendiren, saglam kaynaklardan alinti yapan ve s6z konusu
eseri, Tlrkiye basta olma lizere pek ¢ok islam Ulkesinde ders kitabi olarak okutulan cagdas
mifessir Sab{ni, miinasebatd’l-Kur’an ilmine cok 6nem vermis ve kitabinin farkl yerlerinde s6z
konusu ilmi islemistir. Ayrica yaptigimiz arastirmalar sonucunda, Sab0ni’ nin Safvetii’t-Tefdsir
isimli eserinde miinasebati’l-Kur’an konusunu ele alis tarzini -Zeyn el-Akli’nin kiigiik hacimli
¢alismasi olan el-Miindsebe fi Kitabi Safveti’t-Tefdsir li Muhammed Ali es-SGbini disinda- detayli
bir sekilde inceleyen herhangi bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu sebeple, mifessir Sabani’nin
ayetler arasindaki miinasebet cesitleri ile ilgili yaklasimini ortaya koymak 6nem arz etmistir.

94 |Sayfa



AHMED FLAYYIH RAHEEM AL-MALEESI ‘ d{;lmrulhadis

i Aragtirmalar Dergisi

1. Sabant’ nin Hayati ve Safvetii’t-Tefasir Adli Eserinin Genel Ozellikleri

1.1. Sabant’nin Hayati

Muhammed Ali es-Sabdni 1930 yilinda Suriye’nin Halep sehrinde diinyaya gelmistir. Asil
ismi Muhammed Ali’dir. Sabani, Halep sehrinin meshur bilginlerinden biri olan babasi Seyh
Cemil’in sabun ticareti ile ugrastigi icin bu lakabi almistir.! Dogrulugu ve takva yonu ile bilinen,
Kur'an-1 Kerim’i ezberlemedeki guicliligii ve islAmi ilimlerdeki Gstiinligiinden dolayr Emevi
Camii’'nde 6nemli bir yer edinen Seyh Cemil, maddi imkanlarinin kisith oldugu dénemlerde bile
cocuklarinin egitimlerini tamamlamasi icin elinden geleni yapmistir.?

1.2. ilmi Sahsiyeti

Sabani kiiclk yastan itibaren ser‘Tilimler ve ligat alaninda zengin birikime sahip olan babasi
Seyh Cemil olmak iizere Suriye’deki bircok alimden islamf ilimler, Arapga ve miras alanlarinda
ders alarak ve ilim halkalarina katilarak egitim hayatina baslamistir.® Sabdni, ilkokulu bitirdikten
sonra ticaret okuluna yazilarak egitimine baslamis ancak bu okulun faiz sistemi ile isledigini
O0grenince, okulun birincisi olmasina ragmen bu okuldan ayrilmistir. Ardindan Halep'te
Husreviyye ilahiyat Lisesi’ni birincilik, Suriye genelinde ise ikincilik dereceleriyle bitirmistir.*

Sabini, Husreviyye ilahiyat Lisesi'nden mezun olduktan sonra, Suriye Vakiflar Bakanlig
tarafindan ilmi bir grup ile Ezher Universitesi’'ne génderilmistir. Ezher Universitesi Kulliyyetu’s-
Seri‘a’yl, 1952 yilinda dereceyle bitiren Sabdni, 1954 yilinda ayni iiniversitede islam Hukuku
alaninda yulksek lisans yaparak, o donemdeki en yiiksek derece olan “alimlik” diplomasina layik
goralmdistir. Daha sonra Sabilni Suriye’ye dénerek 1955-1963 yillari arasinda genel liseler,
devlet okullari ve bazi dinf okullarda “Din Egitimi” derslerini vermeye baslamistir.®

1.3. Safvetii’t-Tefasir Adli Eserin Genel Ozellikleri

Cagdas alimlerin arasinda séhret bulan ve islami ilimlerde eserler ortaya koyan miifessir
Sab(ni, Mekke-i Mikerreme’de Kulliyyetu’s-Seri‘a ve’d-Dirasat el-islamiyye Fakiiltesinde
ogretim Gyeligini yaptigl sirada yogun bir ¢caba sarfederek Universitede ders kitabi tarzindaki
Safvetii’t-Tefdsir adli eserini 1973 yilinda yazmaya baslamis ve 1978 yilinda ise yine Mekke-i
Mikerreme’de tamamlamaya muvaffak olmustur.®

“Tefsirlerin Oz(i” anlamina gelen, genis ve giivenilir birgok tefsir kitabindan siziilerek
meydana gelen Safvetii’t-Tefdsir eserinde Sablni, modern ¢aga uygun, egitici, 6gretici, acik,
anlasilmasi kolay bir Usl(pla ve gereksiz ayrintilara girmeden 6zet bir sekilde okuyuculara

1 ibrahim Demir, “Muhammed Ali es-Sabini ve Tefsir Metodu” (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiksek Lisans Tezi, 2000), 13.

2 jsam Ahmed Sahhade, es-SGbinf ve Menhecuhu fi't-Tefsir Min Hiléli Kitdbihi Safvetii’t-Tefésir, (Nablus: Necah
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 8.

3 Sahhade, es-Sdbiini ve Menhecuhu fi’t-Tefsir Min Hildli Kitdbihi Safvetii’t-Tefdsir, 8.

4 Sahhade, es-Sabini ve Menhecuhu fi't-Tefsir Min Hildli Kitabihi Safvetii’t-Tefdsir, 8-9.

5 Yahya Solmaz, Tefsirin Olusumunda ‘Ulimu’l-Kur’én’in Yeri-Meddriku’t-Tenzil ve Safvetii’t-Tefdsir Ornedi- (Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 37.

6 Musa Demir, Safvetii’t-Tefdsir'de Beldgat Uygulamalari, (Sirnak Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2015), 5-6.

95|Sayfa



rulhadis

SABONT'NIN SAFVETU'T-TEFASIR ADLI ESERINDE AYETLER ARASINDAKI MUNASEBET CESITLERI | déi

fstami Aragtermalar Dergis

sunmayl amaglamistir. Cagdas ve kendine 6zgl bir metot kullanan Sab(ni, rivayet ve dirayet
tefsirlerini birlestirmistir.’

Tefsir literatlirinde 6nemli bir yer edinen Safvetii’t-Tefdsir eseri, Arapca tefsirler arasinda
dilinin sade ve akici olmasi, tefsirlerin 6zetini sunmasi, ayrica Sabani’'nin farkli yorum ve gorusler
arasinda tercihler yapmasi, alaninda hakim ve konuyu ele alisinda yetenekli bir mufessir
olmasindan kaynaklanmaktadir. Safvetii’t-Tefdsir'i okuyan bir kimse, meshur mifessirler ve
tefsirleri hakkinda bilgi sahibi olabilmektedir. Eserin bu 6zelligi sayesinde, Tiirkiye’deki ilahiyat
fakilteleri ve islami ilimlerde oldugu kadar diger islam ilkelerinde de islam ilimleri derslerini
veren pek cok lise ve fakiiltede ders kitabi olarak okutulmaktadir.®

2. Miinasebati’l-Kur’an ilminin Tanimi, Tarihgesi ve Cesitleri
2.1. Miinasebati’l-Kur’an ilminin Tanimi

‘II

Sozliikte Tendslp “cwbdl” Arapca “cwd” “n-s-b” fiilinin kékiinden tefa‘ul; Minasebet
“dusladl” de ayni kdkiin miifa‘le kalibindan tiiretilmis birer mastar olup liigat manasi itibariyle
soy, akrabalik, bag, uygunluk, benzemek gibi anlamlara gelmektedir.® Fakat ibnu’s-Sikkit'e gére
(6. 244/858), tenaslip ve miinasebet kelimeleri anne ve baba tarafindan akrabalik anlamini da
ifade etmistir. Bu izahlara istinaden neseb kelimesinin “aidiyet” manasi tasidig1 séylenebilir. Bu
sayede insanlarin soyunun, nesebinin kime ait oldugu bilinebilmektedir. Ayrica neseb
kelimesinin, bir beldeye ya da bir sanata mensubiyet anlamlarinda kullanildigi da kaynaklarda
gecmektedir.°

Miinasebet ilmi ve miinasebati’l-Kur'an kavramlarinin istilahi anlamlari hakkinda alimler
tarafindan cesitli tanimlar yapilmistir. Miinasebet ilmi ile minasebati’l-Kur’an’t bir ilim dal
olarak kabul eden alimlerin bu ilme dair yapmis olduklari tanimlarin bazilari sunlardir:
“Miindsebet, iki sey arasindaki iliskidir. Bununla da Allah’in kitabindaki Gyetler ve sirelerin éncesi
ve sonrasiyla olan iliskisi kastedilmektedir.”**, “Ayetler ve siireler arasinda icmél-tafsil, umumilik-
hususilik, aklilik-hissilik ya da bunlardan baska aldka cesitlerinden birisiyle ya da sebeb-
miissebbeb, illet-ma’‘lil, benzerlik-zithk gibi zihni baglarla mana irtibati saglamaktir.”*?, ve
“Miindsebet serefli bir ilimdir. Akil bu ilimle korunmakta ve bir kimsenin séyledigi séziin degeri
bu ilim sayesinde bilinebilmektedir.””*3

2.2. Tarihgesi

7 Ahmet Turan Ozdemir, Muhammed Ali es-SGbinf ve Tefsirciligi (Sivas Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler
EnstitUsl, Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi, 2003), 10.

8 Ozdemir, Muhammed Ali es-Sabini ve Tefsirciligi, 12.

9 isma‘ll b. Hammad el-Cevheri, Tdcu’l-Luda (Kahire: Daru’l-Had’s, ts.) 1133; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed ibn
Manzir, Lisénu’l-Arab (Beyr(it: Daru Sadir, 1990), 755; Ahmed b. Zekeriyya ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga
(Daru'l-Fikr, 1979), 423.

10 jbn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, 755; Ebi¥l-Feyz Muhammed Murtaza Zebidi, Tdcu’l-‘Ards (Misir: el-Matba‘tiV'I-
Hayriyye, 1306), 483.

11 Mustafa Muslim, Mebéhis fi’t-Tefsiri’l-Mevd(’i (Dimesk: Daru'l-Kalem, 2000), 58.

12 Bedruddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 36; Celdluddin
Abdurrahman es-Styati, el-itkén fi ‘Uldmi’l-Kur’én, trc. Sakip Yildiz vd. (istanbul: Hikmet Yayinlari, 1986), 288.
Abdulmute‘al es-Sa‘idi, en-Nazmu’l-Fenniyyu fi’l-Kur’én (Misir: Mektebetu’l-Adab, ts.), 28.

13 Zerkest, el-Burhdn, 36.
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Kaynaklar, miinasebati’l-Kur’an ilminden so6z eden ilk alim, hicri IV. asrin ortalarinda
Bagdat’ta yasayan Eb( Bekr en-Nisab(ri (6. 324/936) oldugunu kaydetmektedir. Eb( Bekr en-
Nisab(ri talebelerine tefsir dersleri verirken ayetler ve sireler arasinda bulunan tenasip ve
insicama 6nem vererek “Su dyet sunun yanina neden yerlestirilmis? Su sdrenin sunun akabinde
getirilmesindeki hikmet nedir?” seklinde sorular sorarak beyan etmistir. Bunun yani sira Bagdat
alimlerini minasebet ilmine vakif olamadiklarindan dolayi elestirmistir.'*

Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessdf isimli eserinde ayetler ve slreler arasindaki essiz
miindsebet ve uyuma deginen erken miifessirlerden kabul edilmektedir.’> Miindsebati’l-Kur’an
ilmi etraflica ele alinan ve ayetler ve sQreler arasindaki miinasebet konusunu sistematik bir
tarzda ve diger tefsir kitaplarina nazaran daha genis ve kapsamli bir sekilde isleyen ilk tefsir
Fahruddin er-Razi’'nin (6. 606/1210) telif ettigi Mefdtihu’l-Gayb isimli tefsiridir.® Eb( Ca‘fer
ibrahim el-Girnati (6. 708/1308) ise, el-Burhdn fi Tertibi Suveri’l-Kur’én isimli eserinde Kur’an-i
Kerim’deki siralarina gore slreler arasinda bulunan miinasebete yer vererek Miinasebati’l-
Kur’an ilmi hakkinda ilk mistakil eser yazmistir.t’

Minasebatl’l-Kur’an ilminde daha once telif edilmemis bir metotla Nazmdii’d-Diirer fi
Tendsiibi’l-Aydt ve’s-Siiver adli eserinin sahibi Burhaniiddin el-Bikai (6. 885/1480), kendisinden
once hicbir kimsenin yazmadigi, lizerinde derinlemesine disiinmedigi bir mevzlya deginerek
ayetler ve shreler arasinda kurulan essiz miinasebet, ahenk ve uyuma temas ederek muhtesem
bir eser ortaya koymustur.®® Bikai’den sonra bu alana 6nem veren ve eserleriyle séhret bulan
mifessir Celaluddin es-Siy(ti’dir (6. 911/1505). Stiy(ti, el-itkdn f7 ‘Uldmi’l-Kur’én isimli eserinde
miindsebati’l-Kur’an ilmine deginmekle birlikte bu serefli alana iki Gnemli eser kazandirmis ve
bu iki eseri Tendsuku’d-Durer ile Merdsidu’l-Metdli‘ olarak isimlendirmistir. Tendsuku’d-Durer
adli eserin yazilmasindaki en muhim hedef; Kur’an-1 Kerim’deki sGrelerin tertibinin tevkifi oldugu
yonilindeki dislinceyi savunmak ve bu konudaki farkli gérislere cevap vermektir. Merdsidu’l-
Metdli* isimli eserinin amaci ise, s(relerin basl ile sonu arasinda kurulan tenasip vecihlerine
deginmektir. Ayrica Stiy(t?'nin telif ettigi bu eserde Zemahserinin etkisi belirgindir.®

2.3. Onemi

14 S{yQt, el-itkdn fi ‘Uldmi’l-Kur’én, thk. Muhammed Eb{’l-Fadl ibrahim (Suudi Arabistan: Vizareti’l-Evkaf el-
islamiye, ts.), 3/322; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971),
200; Faruk Tuncer, Tendsiip ilmi Agisindan Kur’én Sirelerindeki Essiz Ahenk (istanbul: Isik Akademi Yayinlari, 2010),
50.

15 Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler ve Streler Arasindaki Miindsebet (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 2005),
35; Tuncer, Tendsiip iimi Agisindan Kur’én Sirelerindeki Essiz Ahenk, 52; NGruddin Itir, iimu’l-Mundsebét (Dimesk:
Daru’l-Gevsani li'd-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2016), 28; Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler ve Siireler Arasindaki Miinasebet
(Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2005), 35.

16 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 201; Tuncer, Tendsiip ilmi Agisindan Kur’én Sirelerindeki Essiz Ahenk, 51; lur, iimu’l-
Mundsebdt, 28; Mesut Okumus, Tefsir El Kitabi, ed. Mehmet Akif Kog (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 416; Ali
Yilmaz, Fahruddin er-Rézi’nin et-Tefsiru’l-Kebir (Mefédtihu’l-Gayb) Adli Eserinde Tendsiip ve insicdm (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996), 111-237.

17 Zerkesi, el-Burhdn, 36; Siy(ti, el-itkdn, 3/322; Itr, iimu’l-Mundsebdt, 28; ibtisam el-‘Emadi, el-Muhtdrdtu Mine’l-
Mundsebdt Beyne’l-Suveri ve’l-Aydt (Riyad: Merkez Tedebbur |i’d-Dirasat ve’l-istisarat, 2015), 11.

18 Necati Kara, “Nazmii’d-Diirer”, TDV islédm Ansiklopedisi (istanbul, 2006), 32/463; Sakib Yildiz, “Ayet ve Streler
Arasindaki Miinasebet”, Ozdem Kardesler Matbaasi 7 (istanbul 1986), 62; Giilhan Maden, “Miinasebati’l-Kur’an
ilmi Cercevesinde Maide Sresinin Degerlendirilmesi”, Cankiri Karatekin Universitesi Dariilhadis Islam
Arastirmalari Merkezi 3 (2022), 167.

19 SiiyQti, el-itkdn, 3/322; Tuncer, Tendsiip iimi Agisindan Kur’dn Sirelerindeki Essiz Ahenk, 65.
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Kur’an-1 Kerim’in yirmi Gg yilhik bir zaman diliminde parga parga nazil olmasina ragmen
ayetler ve sdreler arasinda saglam bir iliski tesis etmeyi ve lafzi gibi s6z diziminin de mu‘cize
oldugunu anlatan miinasebati’l-Kur’'an ilmi sayesinde, ayetler ve slreler arasinda kurulan
tenasiip ve tertib tespit edilmekte ve Kur’an’in sahih bir sekilde anlasilip okunmasi igin, ayetlerin
arasinda bulunan dizime dikkat edilmesi gerektigi 6grenilmektedir. Ayrica bu ilim ile farkli zaman
ve degisik olaylar nedeniyle inmis olan ayetler arasindaki anlamsal iliski tespit edilmis olur.

EbGbekir ibnu’l-‘Arabi (6. 543/1148) miinasebet ilminin 6nemini su sekilde izah etmektedir:
“Kur’an’daki dyetlerin bazisinin bazisina irtibdti, manalari birbirine kenetlenmis tek kelime
gibidir.”*® Razi ise “Kur’dn, biitiiniiyle bir tek sdre, hatta bir tek dyettir”** diyerek bu ilme vermis
oldugu deger ve ehemmiyeti beyan etmistir. Her slire, cesitli konular icermekle beraber lizerinde
durdugu temel konulari da ihtiva etmektedir. Miinasebati’l-Kur’an ilmi, sGredeki bir konudan
diger bir konuya gecislerin nedeninin anlasiimasini saglayan bir ilimdir.?2

3. Ayetin Tanimi ve Ayetler Arasindaki Miinasebet Ornekleri
3.1. Ayet Kelimesinin Tanimi

Ayet kelimesinin sozliikteki asil manasi “bir seyin ve bir amacin mevcidiyetini gosteren
alamet” olmakla beraber mu‘cize, acik alamet, delil, ibret, sasilacak bir is ve cemaat anlamlarinda
da kullanilmistir. Halil b. Ahmed el-Ferahidi’ye gore (6. 175/791), ayetin vezni “Fe‘dletin”dur.
Diger alimlerin goriisiine gore ise ayet kelimesinin ash “eyyetun” olup “Fa‘letin” veznindedir.
Ayet kelimesinin cogulu ayat veya ay’dir.2? Istilahi manasi itibariyle ayet, “Kur’dn-1 Kerim’den bir

sGrede bulunup baslangici ve sonu olan belli béliimlerden her biri icin kullanilan bir kavramdir”.?*

3.2. Ayetler Arasindaki Miinasebet Cesitleri

Bir ayette bulunan ibare, kelime ve harflerin kendi igindeki irtibat ve uyumu, o ayetteki
nazim bakimindan bir ahengini géstermektedir. Ayetler Allah Teala tarafindan indirildiginden
dolayi igindeki nazim da O’nun tarafindan belirlenmistir. Bu sebeple ayetlerin icermis oldugu
kelimelerden herhangi birini degistirmek, ilahi karakteri bozmak demektir. Kur’an-1 Kerim
misriklere meydan okumasina ragmen onlar onun gibi bir kitap getirememislerdir. Ayetlerin
kendi icindeki ve ayetler arasindaki tenasiip de, miinasebati’l-Kur’an ilminin dnemli bir dalidir.

3.2.1. Ayet Cer¢evesinde Miinasebet Ornekleri
3.2.1.1. Kelime ve Ciimlelerin Arasindaki Miinasebet Ornekleri

Mifessir Sablni Safvetu’-Tefdsir adl eserinde kelime ve climlelerin arasindaki miinasebet
cesidi ile ilgili sadece alti yerde 6rnek zikretmektedir. Simdi ise belirtmis oldugu ornekleri ele
alahm.

20 7erkesi, el-Burhdn, 37; Suy(ti, el-itkdn, 3/322; Menna“ Kattan, Mebdhis fi ‘Uldmi’l-Kur’én (Kahire: Mektebetu
Vehbe, ts.), 92.

21 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1981), 7/139.

2 “Wr, jimu’l-Mundsebdt, 23-26; Omar M. O. Abulail, ibn Asiir’'un et-Tahrir ve’t-Tenvir'inde Miindsebet ilmi (Bursa:
Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 62-65.

2 jbn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, 61.

24 Eb{’|-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnu’l-Cevzi, Nuzhetu’l-A‘yuni’n-Nevézir fi “‘iimi’l-vucih ve’n-Nezd’ir (Beyrit:
M{’essesetu’r-Risale, 1987), 155; Zerkesi, el-Burhdn, 188; Yusuf Sevki Yavuz - Abdurrahman Cetin, “Ayet”, TDV
islédm Ansiklopedisi (istanbul, 1991), 7/242-244.
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Sabani, “Bir zamanlar biz isrdilogullari’ndan, ‘Yalniz Allah’a kulluk edeceksiniz; ana babaya,
yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz.”? ayetiyle ilgili séyle bir miinasebet tesis
etmistir: “Ayette mevz(lar ehemmiyetine gore siralanmistir. Gercekte kullarina nimeti liitfeden
Allah Teala oldugundan 6nce Allah hakki belirtilmistir. Ardindan anne ve babaya ait olan haklar
zikredilmistir. Anne-baba hakki cocugun dogumundan baslayarak, yetistiriimesinin butlin
safhalarinda mevcut oldugundan, en bliylk hak anne ve babaya aittir. Anne ve babadan sonra
yakin akrabalarin hakki belirtilmistir. ClnklO akrabalari sila-i rahim ve ihsan vasitasiyla
gerceklesecek gozetme, koruma ve rahim bagini korumakta biiyik miikafat vardir. Daha sonra
yetim ve yoksullarin hakki zikredilmistir. Clinki yetimler caresizlik, yoksullar ise gligsiizliik ve acz
icerisindedirler.”?®

Kurtubi (6. 671/1273), Ebl Hayyan (6. 745/1344), AlGsi (6. 1270/1854), Sa‘id Hawva (1935-
1989), Zuhayli (6. 1932-2015) ve Mustafa Muslim bu hususta benzer ifadeler kullanirken Razi ise
soyle demektedir: “Allah Tealda’nin kendisini anne-babadan hemen 6nce zikretmesinin nedeni
kullarin Gzerine nimeti en bliyik kendisi oldugu icindir. O’na siikretmek diger her seyden once
olmahdir. Allah Teala’dan sonra ise anne-babaya stikretmek ve onlara iyilik yapmak gelmektedir.
Clnkl anne-baba, cocugun diinyaya gelip buyitiilmesinde vazgecilmez bir sebeptir. Bunlardan
sonra akrabalarin hakki zikredilmistir. Clnk{i akrabalik, ebeveynler vasitasiyla meydana gelir.
Dolayisiyla anne-babadan sonra belirtilmistir. Ardindan yetim hakkindan s6z edilmistir. Clinki
yetimin yasinin kiglik olmasi ve yetimligi nedeniyle gereksinimlerini karsilayacak, onu
koruyacak, islerini yapacak kimse olmadigi i¢in ihtiyac icindedir. Akabinde miskinler belirtilmistir.
Miskinlerin yetimlerden sonra zikredilmesinin sebebi; miskin is yapabildigi icin insanlara
yetimlerden daha yakin olabilir ve dolayisiyla ¢alisip kazanabilir.”%’

Sabani, “Biz Ndh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da
vahyettik. Ve ibréhim’e, lsmdil’e, ishak’a, Ya‘kib’a, torunlara, Is@’ya, Eyyab’a, Yanus’a, Harin’a
ve Siileyman’a vahyettik. David’a da Zebdr’u verdik.”® ayetinde bulunan bazi kelimelerin
arasinda soyle bir iliski kurmustur: “Biz NiGh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz
gibi sana da vahyettik.” Hz. Peygamber (s.a.v.)’in diger peygamberlerden sonra peygamber
olmasina ragmen onlardan daha faziletli oldugu icin Hz. NGh’tan once zikredilmistir. “Ve
ibréhim’e, Ismdil’e, ishak’a, Ya‘kab’a, torunlara, Isé’ya, Eyyiab’a, Yinus’a, Hérin’a ve Siileyman’a
vahyettik.” Allah Teala’nin hassaten bunlari belirtmesi bu peygamberlerin sanini ylceltmek
amaciyladir. Beseriyetin ikinci babasi olmasi nedeniyle, Hz. Muhammed (s.a.v.)’den sonra Hz.
NGh (a.s.) belirtilmis, ardindan Hz. ibrahim (a.s.) zikredilmistir. Ciinkii o, beseriyyetin liciinci
babasidir. Nitekim ayet-i kerimede: “Soyundan gelenlere Kitap ve peygamberlik verdik.”*
buyrulmustur. Hz. 1sa (a.s.)’a ¢ok fazla ehemmiyet gosterildiginden kendisinden énceki yasamis

25 Diyanet isleri Baskanhgi Kur’an-1 Kerim Meali, Bakara, 2/83.

26 es-Sabini, Safvetu’t-Tefédsir (istanbul: Sirag Yayinlari, 2022), 1/94.

27 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkémi’l-Kur’én (Beyrdt: Mu’essesetu’r-Risale, 2006), 2/229;
Muhammed b. Yisuf Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit (Beyr(t: DAaru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1993), 1/452-543;
Sehabeddin el-Aldsi, Rihu’l-Me‘ani (Beyr(t: Daru’I-Kutubi’l-ilmiyye, 1994), 1/308; Sa‘id Hawva, el-Esds fi't-Tefsir
(Kahire: Daru’s-Selam, 1985), 1/176; Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir (Dimesk: Daru’l-Fikr, 2009), 230-232;
Muslim, et-Tefsiru’l-Mevdi‘i li-Suveri’l-Kur’dni’l-Kerim (es-Sarika: Kulliyetu’d-Dirasati’l-‘Ulyad ve’l-Bahsi’l-‘Iimi,
2010), 112; er-Razi, Meféatihu’l-Gayb, 3/176.

28 Nisa, 4/163.

29 Ankeb(t, 29/27.
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peygamberlerin isimleri daha sonra zikredilmistir. Clinkii Yahudiler Hz. Tsa (a.s.)’1 asiri miktarda
kinyor, diger taraftan Hiristiyanlar ilahlastiriyorlardi.”

Kurtubi, Beydavi (6. 685/1286), Ebiissulid (6. 982/1574), Alisi ve Zuhayli yukarida zikredilen
ifadelerin benzerini kurarken Eb( Hayyan ise Sileyman (a.s.), Davld (a.s.)’dan daha oOnce
zikredilmesinin nedeni, Siileyman (a.s.), daha fazla ilim sahibi oldugunu ve bunu “Sileyman’in
dava konusunu iyi anlamasini sagladik. Her birine de hiikmetme yetenedi ve ilim verdik.”*
ayetinden anlasildigini belirtmekte ve Hz. 1sa, Eyylb ve Yunus’un yan yana zikredilmesinin
sebebi, her li¢li diinya hayatinda imtihan sahibi oldugunu ifade etmistir. Hz. Har(n (a.s.),
israilogullari tarafindan ¢ok sevilen biri oldugu igin ve Siileyman (a.s.) ise etkileyici ve insanlar
tarafindan muazzam bir saygiyla karsilandigi icin, Hz. Har(in ve Hz. Sileyman (a.s.) pes pese
zikredilmistir. Ayrica Hz. Dav(d (a.s.), son olarak zikredilmesinin sebebi o’nun sanini yiiceltmek
icin oldugunu séylemistir.3?

Sabani, “Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden kadinin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan
bir ibret olarak ellerini kesin. Allah giicliidiir, hikmet sahibidir.”** ayetindeki bulunan “hirsizlik
eden erkek ve hirsizlik eden kadin” ifadesi arasinda su sekilde bir irtibat tesis etmistir: “Erkek
hirsiz, kadin hirsizdan 6nce zikredilmesinin NOr s(resinde ise “Zina eden kadin ile zina eden
erkedin her birine yiiz sopa vurun.”* zina edenlerden kadinin erkekten énce belirtilmesinin
sebebi, erkegin hirsizlik igin, kadindan daha cesur olmasi, kadinin da zina yapmasinin daha kot
ve kerih gérilmesidir. Bu nedenle, onlarin her birinin bu sekilde belirtilmesi konumlarina uygun
olmustur.”3*

Kurtubi, Nesefi (6. 710/1310), Havva ve Zuhayli benzer ifadeler kullanirken Maverdi (6.
450/1058), bu ayette, hirsizlardan erkegin kadindan o6nce belirtilmesi ve Nar s(resinin 2.
ayetinde de zina edenlerden kadinin erkekten dnce zikredilmesinin sebebi; erkeklerin genelde
mal kadinlardan daha c¢ok sevdiginden, kadinlar ise sehvete erkeklerden daha meyilli
olduklarindandir diyerek aralarinda iliski kurmuslardir.?®

Sabani, “Miimin erkeklere séyle, gézlerini haramdan sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar. Bu
onlar icin daha arindiricidir. Allah onlarin biitiin yaptiklarindan haberdardir.”?® ayeti ile ilgili
“gozlerini haramdan sakinsinlar” emrinin “iffeti koruma”dan 6nce ifade edilmesinin nedeni
olarak bakmayi cirkinligin 6nclst ve felaketin birinci basamagidir seklinde tasvir ederek
aralarinda tenasip tesis etmistir.?’

30 Enbiya, 21/79.

31 el-Kurtubi, el-Cadmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’én, 7/221-222; Nasiruddin Eb( Sa‘id el-Bedzavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-
Te’vil (Beyr(it: Daru ihya et-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 2/109; Ebl Hayyan, el-Bahru’l-Muhft, 3/413; Ebissu(id Efendi,
irsGdu’l-Akli’s-Selim (Beyr(it: Daru ihya et-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 2/255; el-AlQsi, Rihu’l-Me ‘dni, 3/180; ez-Zuhayli, et-
Tefsiru’l-Munir, 1862.

32 Maide, 5/38.

33 Ndr, 24/2.

34 es-Sabani, Safvetii’t-Tefdsir, 1/468.

35 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg Yayinlari,
2021), 4/240; el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’én, 7/473; Ebu’l-Berekdt en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve
Hakdiku’t-Te’vil (Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, ts.), 279; Hawva, el-Esds fi’t-Tefsir, 1377; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-
Munir, 2020; Ebu’l-Hasen Ali el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uyiin (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘Iimiyye, ts.), 2/35.

36 Ndar, 24/30.

37 es-Sabani, Safvetu’t-Tefdsir, 2/485.
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Zemahseri, Razi, Kurtubi, Nesefi, Ebli Hayyan, Ebissudd, AlGsi, ibn Asir ve Zuhayli bu
hususta yakin cimleler kurarken Maturidi, “iffetlerini korumak icin gozlerini sakinsinlar. Ctnki
iffetlerinin korunmasi ancak goézlerinin kapanmasi ve korunmasi ile olur” diyerek miinasebet

kurmustur.®

Mdfessir Sabani, “Biz insana, ana-babasina iyi davranmasini tavsiye etmisizdir. Clinki anasi
onu nice sikintilara katlanarak tasimistir. Siitten ayrilmasi da iki yil icinde olur. (iste bunun igin)
énce bana, sonra da ana-babana siikret diye tavsiyede bulunmusuzdur. Déniis ancak banadir.”*
ayetindeki bulunan “6nce bana, sonra da ana-babana siikret diye tavsiyede bulunmusuzdur
ifadesi arasinda Allah Teald, anne ve babadan 6nce O’na slikredilmesini emrederek, “bana
stikret” buyurmustur. Akabinde da “ana-babana” buyurmustur. Bunun amaci insanoglunun
diinyaya gelmesinde gercek neden olan Allah Teald’'nin anne-babaya gore ¢ok daha fazla hakki
oldugunu gostermektir. Anne ve baba goriiniste ve sekilde sebep roliinl Uslenerek Allah’in
hilkmine vasitadir. Bu nedenle, ebeveyni bir evladini kiifre yonelttiginde veya inkara
zorladiginda, Allah Tedld o kimsenin anne ve babasina itaatini yasaklamistir*® diyerek Allah
Teald'nin hakki ile anne-babanin hakki arasindaki farki ortaya koymustur.

7

R4z, Bikai, Maverdive Nesefi, Sablni ile benzer ifadeler kullanmislardir.*

Orneklerde goriildiigii gibi Sabani, irtibadt kurdugu ayetlerin bazi kelimelerini secerek
aralarinda bir iliski tesis etmistir. Bunun yani sira -tefsirlerine basvurdugumuz- pek cok mufessir,
Sablnnin kurdugu climlelerin benzerini kurarken Razi, yaptigl detayli agiklamalarla dikkat
cekmektedir. Ayrica Sablni, tefsirinde bu Minasebati’l-Kur’an c¢esidi hakkinda birkac 6rnek
gostermekle yetinmistir.

3.2.1.2. Ayetin Basi ile Sonu Arasindaki Miinasebet Ornekleri

Seyh Sabdni ayetin basi ile sonu arasindaki miinasebet cesidi ile ilgili sadece bir 6rnek
zikretmistir. Sabani, “Allah’in, (iki cinse) birbirinden farkl ézellik ve liituflar bahsetmesi ve
mallarindan harcama yapmalari sebebiyle erkekler kadinlarin yéneticisi ve koruyucusudurlar.
Sdliha kadinlar Allah’a itaatkdrdir; Allah’in korumasina uygun olarak, kimsenin gérmedigi
durumlarda da kendilerini korurlar. (Evlilik hukukuna) bas kaldirmasindan endise ettiginiz
kadinlara é4giit verin, onlari yataklarda yalniz birakin ve onlari déviin. Eder size itaat ederlerse
artik onlarin aleyhine baska bir yol aramayin; ¢iinkii Allah yiicedir, biyiiktiir.”** dyetinin basi ile
sonu arasinda soyle bir iliski kurmustur: “Ylce Allah, kari-koca arasindaki gegimsizlikle ilgili ayeti,
Lvysblr- S8 <l ul “Ciinkii Allah yiicedir, biyiiktiir” ifadesindeki iki ylice adiyla bitirmistir. Bu

38 Carullah Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Hakdiki’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-ekévil fi Vucuhi’t-Te'vil (Beyrit:
Daru’l-Ma‘rife, 2009), 726; er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 23/206; el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkémi’l-Kur’én, 15/203; en-
Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, 767; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 6/ 412; Ebussu(id Efendi,
irsGdu’l-Akli’s-Selim, 6/170; el-AlGsi, Rihu’l-Me‘éni, 9/334; ibn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 18/204; ez-Zuhayli, et-
Tefsiru’l-Munir, 5992; Ebl Mansr Muhammed el-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur'dn (Beyr(t: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye,
2005), 4104.

39 Lokmaén, 31/14.

40 es-Sablini, Safvetu’t-Tefdsir, 2/712.

41 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 25/148; Burhanuddin ibrahim b. Omer el-Bikai, Nazmii’d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydt ve’s-
Siiver (Kahire: DAaru’l-Kitdb el-islami, 1992), 15/162; el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uyiin, 4/335; en-Nesefi,
Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, 907.

42 Nis3, 4/34.
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durum, erkeklerin esleri Gzerindeki haklarini kullanirken zulme basvurmalari halinde kendilerine
bir uyaridir. Allah Teala bu ayetinde sanki sunu ifade etmistir: Asla onlardan daha gticli ve Ustiin
durumda olmaniz sizi aldatmasin. Cinkii Allah azimdir ve kahhardir. Eslerine zalimce
davrananlari ve onlara haksizlik yapanlari cezalandirir. Allah sizden daha glglidiir. O’nun sizin
hepinize olan UstlinlGg, sizin eslerinize olan Ustinluginizden ¢ok daha blyuktir. Bu durumda
O’nun cezasindan korkun.”*

Maturidi, Zemahseri, Kurtubi, Beydavi, Nesefi, Eb( Hayyan, Bikaf, Ebiissudd, Aldsi, Elmalili,
Meragi, Seyyid Kutub, ibn Astr, Havva, Zuhayli ve Muslim bu hususta yakin ifadeler
kullanmaktadirlar.* R4zl ise, Allah Teald’nin bu iki sifatini dyetin sonunda getirmesi su agilardan
glzeldir: a. Maksadi, kocalari eslerine zulmetmeleri hususunda uyarmakti.b. Onlar size itaat
ettiklerinde onlara zulmetmeyiniz. Clnki{ Allah her seyden yiice ve blylktir. c. Allah ylice ve
blylik olmasina ragmen, tevbe ettigi zaman isyankarlari sorumlu tutmaz ve affeder. Buna gore
kadin gecimsizligine pisman olup bu halinden vazgectiginde, sizler onlarin tevbelerini kabul edip,
affetmeye daha layiksiniz*® demek suretiyle, dyetin bas tarafi ile sonu arasinda irtibat tesis
etmistir.

Yukarida gorildiigi Gzere Razi disinda biitlin mifessirler, SGbni’nin s6z konusu miinasebet
hakkindaki ifadelerine katilmistir. Bununla birlikte Sabdni, ayetin basi ile sonu arasindaki
munasebet cesidine pek ehemmiyet vermemistir.

3.2.2. Ayetler Arasindaki Miinasebet Ornekleri

Sablni, Safvetu’-Tefdsir’de ayetler arasinda cokca miinasebet ve irtibat kurmustur. Clinki
o, tefsirinde bu miinasebet cesidi ile ilgili 224 yerde miinasebet gostererek Miinasebati’l-Kur’an
ilminin cesitleri arasindaki en 6nemli cesidin, bu tir bir minasebet oldugunu kabul etmistir.
Sabani, tefsirini yaptig) dyetleri ele alirken dwwlal! “el-Miindsebet” bashg altinda toplamis ve
onceki dyetlerle sonraki ayetler arasinda irtibat kurmustur. Ayet gruplari arasinda miinasebet ve
iliski kurarken S dadl la 83 «SUy sl (Jlad o W cdiludl oW § ,S3 W kaliplarini
kullanmistir. Sabln?'nin bu gesit ile ilgili gdsterdigi 6rnekleri tespit edip sadece birbirinden farkh
konulardan olusan ornekleri zikredecegiz. Simdi ise farkh konulardan olusan 6érnekleri sirasiyla
ele alalim.

Sabani, insanlardan bazilari da vardir ki inanmadiklari halde “Allah’a ve Ghiret giiniine
inandik” derler.”*® ayetinin dnceki ve sonraki dyetler arasinda séyle bir tendsip kurar: “Allah
Teala, sGrenin bas tarafinda evvela inanan kimselerin, akabinde de inkarcilarin 6zelliklerini, bu
dyette de munafiklarin niteliklerini zikretmistir. Bunlar tGglincli grubu olusturan ve kafirligini gizli
tutup mi’'min gorinenlerdir. Allah, bu kimselerden gelecek tehlikenin biylkIGgi konusunda
uyarmak amaciyla 13 ayette genis bir sekilde aciklamistir. ilaveten miinafiklarin tutumlarini daha

43 es-Sabini, Safvetu’t-Tefésir, 1/377.

44 el-Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1377; ez-Zemahseri, el-Kessdf, 253; el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’én, 6/ 287,
el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 2/73; en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, 225; Eb{
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 3/253; el-Bikai, Nazmii’d-Diirer, 5/272; Ebiissuid Efendi, irsddu’l-Akli’s-Selim, 2/174; el-
AlGst, Rahu’l-Me‘dnf, 3/23; Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 2/333; el-Meragi, Tefsiru’l-Merégi, 5/30; Seyyid Kutub, F7
Z1lGli’1-Kur’én (Kahire: Daru’s-Sur(k, 2003), 656; ibn Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 5/42; Hawva, el-Esds fi't-Tefsir,
1054; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 1542; Muslim, et-Tefsiru’l-Mevdi T li-Suveri’l-Kur’dni’l-Kerim, 688.

4 er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 10/94.

46 Bakara, 2/8.
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guzel izah etmek, ruhlarinda bulunan sapiklik ve fesat vasiflarini agiklamak ve bunlarin
durumlarinin varacagi helaki bildirmek amaciyla bu ayetlerde érnekleri getirmistir.”#

AvA

Zemahseri, Razi, Kurtubi, Beydavi, Nesefi, Eb( Hayyan, Al(isi, Meragi, Seyyid Kutub, Havva,
Zuhayli ve Muslim, Sabanf ile benzer ifadeleri kullanmislardir. Bikai, Allah Teala, iman konusunda
kalpleri ile dilleri 6rtlisen kimselerden baslayip kifiurde agik ettikleri ile gizledikleri kimselerden
soz edince, dilleri, kalplerinden farkli olan minafiklardan bahsetmistir. Clinklii munafiklarin
durumu, halleri, s6zleri ve fiillerinin insanlar tarafindan iyi sanildigi icin daha tehlikeli oldugunu
belirtirken ibn As(ir, “bil ki, 6nceki ayetlerde Kur’an-1 Kerim’e uymus olup gayba ve Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e nazil olanlara iman eden kimseler methedilince, bunlarin ziddi olan kafirler
yani musriklerden s6z edilmistir. Bunlari duyan kimse, imanini agik edenlerin gayba iman
edenlere dahil edildigini diisiiniir. Zira dinleyici, bu tirin (manafiklik) garipligi ve vasiflarinin
nadirligi nedeniyle kifri gizleyip imani izhar edenleri olan muinafiklarin tird hakkinda soru
sormamaktadir. Bu yizden dinleyici kimseye bu tiriin anlatilmasi uygun diismistir” diye ifade
etmistir.*®

Sabani, “Kusku yok ki iman edenlerin, insanlar icinde en amansiz diismanlarinin yahudiler
ve sirk kosanlar oldugunu géreceksin. Yine, onlar arasinda iman edenlere sevgi bakimindan en
yakin olanlarin da, Biz hiristiyaniz diyenler oldugunu géreceksin. Ciinki bunlarin iginde (insafli)
kesisler ve rahipler vardir ve onlar biiyiikliik taslamazlar.”*® ayetinin énceki ve sonraki ayetler
arasinda su sekilde bir iliski kurmustur: “Allah dnceki ayetlerde Ehl-i Kitab’in hal ve ahvalleri ile
yasadiklari dalaletleri beyan etmeyi miiteakip, bu ayette de Yahudilerin Mislimanlara asiri
derecede diismanlik beslediklerini belirtmistir. Bundan dolayi onlari asiri dismanlhkta masriklere
denk gérmistir. Hiristiyanlarin Yahudilere gére daha ihml bir tabiata sahip olmalari nedeniyle
Muslimanlara daha yakin olduklarini anlatmigtir.”>°

Zemahseri, Razi, Nesefi, Eb( Hayyan, Ebiissud, AlGsi, Elmali, Seyyid Kutub, ibn As(r, Derveze
(6. 1984), Havva ve Muslim benzer ifadeler kullanirken Bikai, “Allah Teald, Yahudilerin
miiminlere olan nefret ve dismanlarindan dolayi misriklere daha yakin olduklari icin bu ayeti
onlardan bahsederek baslamistir. Miiminlere karsi en uzak olanlari (Yahudileri) anlatinca onlarin
ziddi olan Hiristiyanlardan s6z etmistir” diye ifade etmistir. Meragi ise Ylce Allah, Ehl-i Kitap ile
tartismaya girip onlarin islAm dini ile alay ettikleri ve onlarin aralarindaki bulunan Yahudilerin
Allah’in elinin bagh oldugunu sdéyleyip O’nun Reslllerini bazen oldirdiklerini bazen de
yalanladiklarini anlattiktan sonra ve Hiristiyanlarin da yanhs inanclari kabul edip bazilar, Hz.
isd’nin Allah’in oglu oldugunu sdylerken, digerlerinin ise Allah, Meryem oglu Mesih’in kendisi
oldugu iddialarini kesin delillerle gurittiikten sonra bu ayette Yahudilerin ile Hiristiyanlarin
Miminlere karsi olan dismanlk ve sevginin durumu ve Olglsini anlatarak musriklerin

47 es-Sabini, Safvetu’t-Tefdsir, 1/33.

48 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 2/64; ez-Zemahseri, el-KessGf, 43; el-Kurtubi, el-Cdmi* li-Ahkdmi’l-Kur’én, 1/294; el-
Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, 1/43; en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, 22; Eb(i Hayyan,
el-Bahru’l-Muhit, 1/181; el-AlGsi, RGhu’l-Me ‘éni, 1/145; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgf, |, 47; Havwva, el-Esds fi't-Tefsir,
69; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 88; Muslim, et-Tefsiru’l-Mevdii li-Suveri’l-Kur’éni’l-Kerim, 47; el-Bikai,
Nazmii’d-Diirer, 1/99; ibn Asr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1/259.

49 Maide, 5/82.

50 es-Sabani, Safvetu’t-Tefdsir, 1/495-496.
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Avny

Miminlere karsi ahvalinden bahsetmistir demektedir. Zuhayli, Meragi’nin yaptigi bu aciklamayi
kaynagini gostermeden zikretmistir.>!

Sabani, “Ey Ademodgullari! Her namaz kilacaginizda giizelce giyinin, yiyin igin fakat israf
etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.”>? ayetinin énceki ve sonraki dyetler arasinda sdyle
bir miinasebet kurmustur: “Yiice Allah 6nceki ayetlerde Hz. Adem (a.s.)’in kissasini ve onun
nesline lUtfettigi, mahrem yerlerini kapatacak kiyafetleri beyan etmistir. Bu ayette de insanlarin
arasinda gerceklesen miinasebetlerde ve namaz kilma istendiginde glizelce giyinmeyi
emretmistir. Arkasindan ahiret ahvalini ve insanlarin Cennet, Cehennem ve A’raf ehli seklinde
tasnif edildigini ve her sinifin adalet ve ceza yurdundaki mutluluk ve mutsuzluk hallerini
aciklamigtir.”>3

Avn

Elmahli, Meragi ve Zuhayli benzer ifadeler kurmustur. Muslim ise, “6nceki ayetler, insanlari
seytana uymaktan ve onu Allah’tan baska dost olarak edinmekten sakindirdiktan sonra, iman
etmeye ve dini yalnizca Yiice Allah’a ihlas etmeye davet etmistir. Bu ayet ile kendinden sonraki
gelen ayetler ise, mdisriklerin, Allah Teald’'nin heldl kildigi slis ve temiz seyleri nasil
yasakladiklarini ve Allah Teala’nin haram kildigi kétillkleri, haksiz yere siniri asmayi ve bir seyi
Allah’a ortak kosmayi da nasil helal kildiklarini beyan ettikten sonra, temiz olan seylerin diinyada
bltln insanlar icin mibah olup ahirette yalniz mimin kimselere helal olacagini ve dolayisiyla
Yice Allah’a iman etmeyen kimselerin bu nimetlerden mahrim olacaklarini agikladigini”
soylemistir.>*

Sabani, “Evinde bulundugu kadin, onunla birlikte olmak istedi. Kapilari iyice kapatti ve
“haydi gel!” dedi. O da “Hdsd, Allah’a sigininm! Kocan benim velinimetimdir, bana iyilik edip evini
acti. Gergek su ki zalimler iflah olmaz!” dedi.” ayetinin énceki ve sonraki dyetler arasinda su
sekilde bir irtibat tesis etmistir: “Allah 6nceki ayetlerde Hz. Yusuf (a.s.)’a Misir azizi ile birlikte
sarayda yasama firsatini bahsettigini beyan ettikten sonra, bu ayetlerde de onun, azizin esinden
karsilastigi cesitli zorluk ve kotiilGige yoneltmesini ve bu biyiik zorluk karsisinda Hz. Yusuf (a.s.)’in
sabretmesi ve gosterdigi iffeti, zina etme yerine hapishaneye girmeyi tercih edisini zikretmistir.
Hz. Yusuf (a.s.)’in iffetine ve temizligine delil olarak bu yeter.”>®

Aun

Meragi, “Yiice Allah, Aziz’in esine “Ona (Yusuf'a) deder ver, giizel bak”> vasiyetini anlatip
O’nun Hz. Yusuf (a.s.)'in korumasi ve orada bir yer saglamasini zikrettikten sonra bu ayetlerde,
AziZ'in esi, Hz. Yusuf (a.s.) ile birlikte olmak istedigini ve ona -kocasi Hz. Yusuf (a.s.)’e baktigindan-
farkli bir gozle baktigini ve dolayisiyla istedigini elde etmek icin kapilari iyice kapattigini, Hz. Yusuf

51 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 305; er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 12/70; Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 2/739; ibn Asar, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, 7/5; en-Nesefi, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te’vil, 293; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 4/5-6;
Ebissuid Efendi, irsddu’l-Akli’s-Selim, 3/71; el-AlGsi, Rihu’l-Me‘éni, 4/4; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, 962;
Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis (Beyr(it: Daru’l-Garb el-islamf, 2000), 4/202; Hawv3, el-Esds fi't-Tefsir,
1482; Muslim, et-Tefsiru’l-Mevdi 7 li-Suveri’l-Kur’éni’l-Kerim, 944; el-Bik&i, Nazmii’d-Diirer, 6/268-269; el-Meragi,
Tefsiru’l-Merdgi, 7/4; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 2133.

52 A‘raf, 7/31.

53 es-Sabdni, Safvetii’t-Tefdsir, 1/614.

54 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, 3/38; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 8/132; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 2668; er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XIV, 64; Muslim, et-Tefsiru’l-Mevdd 7 li-Suveri’l-Kur’ani’l-Kerim, 1219.

55 Y{suf, 12/23.

56 es-Sabdni, Safveti’t-Tefdsir, 2/64.

57 Yisuf, 12/21.
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(a.s.) ise oradan ayrilirken kadin, onun gdémlegini arkadan yakalayip yirttiktan sonra kocasini
disarida goriince Hz. Yusuf (a.s.)’e iftira ettigini ve en sonun da Hz. Yusuf (a.s.)’'in masumiyetinin
belli olana kadar gergeklesen olaylari anlattigini” ifade etmistir. Zuhayli ise, “Allah Teals,
Hz. Yusuf (a.s.)t Misirda AZziz'in sarayindayken sereflendirdigi maddi nimetlerden ve
peygamberlik veya ilim ve hikmet gibi manevi nimetlerden bahsettikten sonra, bu ayette Aziz'in
esiyle yasadigi cileyi, iffet, dogruluk ve diiriistliik konusundaki baghligini zikretmistir. Hatta dyle
iffetliydi ki, ginah islemek ve kadinlarin fitnesinden kurtulmak icin hapishaneye girmeyi tercih
etmistir” diye belirtmistir.>®

Sabani, “O, gbkten su indirdi; su, vadiler dolusunca sel olup akti. Bu sel, liste ¢ikan képiigii
tasiyip gétiirdii. Yaktiklari atesin (izerine koyup eriterek siis esyasi veya alet yapmak istedikleri
madenlerden de tiste béyle képiik cikar. iste Allah hak ile bétila béyle misal verir. Kpiik atilip
gider; insanlara fayda veren seye gelince, o diinya durdukga durur. iste Allah béyle misaller
getirir.”>° ayetinin énceki ve sonraki dyetler arasinda kurdugu iliski ve insicAmi su sekilde
acitklamistir: “Allah Teala 6nceki ayetlerde yeryliziinde iki davet, yani hak ve batila davetin
oldugunu zikretti ve Allah yoluna yapilan davetin hak oldugunu, Allah’tan baskasina yapilan
davetin de batil oldugunu beyan etmistir. Bu ayetlerle, hak ve hak ehline dair, batil ve batil ehline
dair iki drnek gosterdi ki, hidayetle dalalet, diiriistliikle azginlik arasindaki fark ortaya ¢iksin.”®°

Meragl bu hususta benzer climleler kurarken Zuhayli, Allah Tealda 6nceki ayetlerde iki
duanin bulundugundan bahsetmistir. Bunlarin Hak ve batil dualar oldugunu belirttikten ve hak
duanin Allah’a yapilan dua oldugunu, batil duanin ise Allah’tan baskasina yapilan dua oldugunu
beyan ettikten sonra mii’min ile kafiri, iman ile kifrt, kor ile géren kimseyi aydinlk ile karanhga
benzetmistir. Bu ayette ise, iman ve kiifir ile ilgili farkl bir 6rnek gostererek hak ve hak ehliicin,
batil ve batil ehli igin 6rnek gostermistir. Hak ve hak ehlinin sebati ve kalicilligini ifade etmek igin
gokten inen suya benzetmis, yeryizii ve insanlar icin ne kadar faydali oldugunu anlatmistir. Batil
ve batil ehlinin ne kadar hizli kaybolup yok olacagini ve faydasinin ne kadar ¢abuk sona erecegini
anlatmak igin selin kopligiine benzetmis, ¢linki sel gelince, Gste ¢ikan koplik atilip gider diyerek
bu ayet ile dnceki dyetler arasinda irtibat kurmustur.5!

Sabani, “Antlasma yaptiginiz zaman Allah’a verdiginiz sézii yerine getirin; Allah’i kendinize
kefil tutarak kesinlige kavusturduktan sonra yeminlerinizi bozmayin. Unutmayin ki yaptiklarinizi
Allah bilmektedir.”®* dyetinin dnceki ve sonraki dyetler arasinda séyle bir tenasiip tesis etmistir:
“Allah dnceki dyetlerde vaad ve tehdit, tesvik ve korkutmadan genis bir sekilde bahsettikten ve
bazi iyilik ve erdemleri zikrettikten sonra, bu ayette de sozleri ve ahde sadik kalmamaktan ve
Allah’in emirlerine karsi gelmekten sakindirmistir. Clinkii Allah’a karsi gelmek musibet ve
yoksunlugun sebebidir.”®

Razi, Cenab-1 Hak, 6nceki ayette biitlin emir ve yasaklananlari kisa bir sekilde belirtince, bu
dyette onlarin bir kismini anlatmis ve ahitleri yerine getirmeyi emrederek basladigini

58 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 12/129; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 4092.
59 Ra‘d, 13/17.

60 es-Sabani, Safveti’t-Tefdsir, 2/114.

61 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 13/87-88; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 4307.
62 Nahl, 16/91.

63 es-Sabani, Safvetii’t-Tefdsir, 2/201.
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Avn

soylemektedir. Bikai de, tefsirinde bu aciklamaya yer vermistir. Meragl ise, Allah Teal3,
muttakiler icin vaad, kafirler i¢in de tehditlere genis bir sekilde yer verdikten sonra tekrar vaad
ve tehditlere yer verip, ahlak ve edep faziletleriile beraber islam’in, millet ve insanlarin iyiligi icin
verdigi sorumluluklari anlatmis ve bu sorumluluklari kabul etmeyip yerine getirmeyenlere
meseller gostermistir. Daha sonra hidayet ve sapik isinin Allah’a ait oldugunu ve kiyamet

gininde herkese kazandiginin karsiligl verilecegini ifade etmistir. Zuhayli, Meragi’nin
aciklamasinda bulunan sorumluluklar ifadesini; adalet, ihsan ve ahde vefa olarak belirtmistir.*

Sabani, “Andolsun ki vaktiyle Lokmén’a su hikmeti vermistik: “Allah’a siikret, O’na siikreden
kendi iyiligi igin siikretmis olur; nankérliik eden de bilmelidir ki Allah’in hi¢bir seye ihtiyaci yoktur,
O her tiirlii évgiiye ldyiktir.”” ayetinin énceki ve sonraki dyetler arasinda sdyle bir miinasebet
kurmustur: “Allah Teala 6nceki ayetlerde her seyden ve yaratmaktan aciz olan putlari, bitiin
mahlukatin yaraticisi olana sirk kosmalari ve hatalarinda israrlari nedeniyle miusriklerin
inanglarinin sapkinhgini beyan ettikten sonra, bu ayette de Lokman Hekim’in vasiyetlerini
belirtmektedir. Bunlar, hakikaten hikmetli ve dogru yola ¢cagiran degerli 6gltlerdir. Bu 6gitler,
Allah katinda giinahlarin en biyligu olan sirkten sakindirarak baglamaktadir.”%®

Razi, Meragi ve Zuhayli benzer ifadeler kullanirken Muslim, “Allah Teala 6nceki ayetlerde
izzet ve hikmet sifatlarini zikretmekle beraber O’nun kitabi ve ayetleri hikmetli oldugunu
belirtince, bu ayette ise kulu olan Lokman’a verdigi hikmet nimetini anlatmistir. Hikmet dogru
s6zlU soylemek, isleri iyi bir sekilde yapmaktir. Dolayisiyla hikmet, faydali ilim ve salih ameldir.
Lokman’a da bu nimetlere karsi Allah’a siikretmesini emretmistir. Clinkli nimetler stiklirle devam
edip artar, kiifiirle de azalir ve kaybolur. insanin nimetlere karsi Cenab-1 Hakk’a siikiir etmesi,
kendine fayda saglamaktadir. Clinki Allah Teald, insanlar siikiir etse de, nankérliik etse de higbir
seye muhtag degildir. Lokman’in, Rabbinin vermis oldugu hikmet nimetine siikiir ettigine dair en
onemli kanit, kendi oglu basta olmak Uzere diger insanlara onu tavsiye etmesidir. Babanin,
ogluna vasiyeti, herhangi koti bir gaye icermeyip salt iyiliktir” diyerek bu ayet ile 6nceki ayetler
arasinda iliski kurmustur.®’

Sabani, “Ey iman edenler! Size izin verilmedik¢ce Peygamberin evlerine girip de yemedgin
hazirlanmasini beklemeyin; fakat yemeye c¢adirildiginizda girin; yemedginizi yiyince de hemen
dagilin, séze dalip oturmayin. Bu davranisiniz peygamberi rahatsiz ediyor, size sGylemeye
cekiniyor, oysa Allah hak olani agiklamaktan cekinmez.”®® ayetinin dnceki ve sonraki ayetler
arasinda su sekilde bir irtibat tesis etmistir: “Allah 6nceki dyetlerde Peygamber Efendimiz
(s.a.v.)’in hanimlariile yasadigi durumlari agiklamistir. Bu ayette de, mii’minlerin, Hz. Peygamber
(s.a.v.)in evlerine girecekleri zaman uygulayacaklari adabi muaseret kaidelerini anlatmistir.
Bunun akabinde de Yiice Allah’in ve meleklerin salat ve selam etmesi nedeniyle Hz. Peygamber
('s.a.v.)'in saninin yiiceligini zikretmigtir.”

64 er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 20/108; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 14/130; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 4684.

65 Lokmaén, 31/12.

66 es-Sabdni, Safveti’t-Tefdsir, 2/707.

67 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 25/145; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 21/79; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 6897; Muslim,
et-Tefsiru’l-Mevdi 7 li-Suveri’l-Kur’éni’l-Kerim, 3121.

68 Ahzab, 33/53.

69 es-Sabani, Safvetii’t-Tefdsir, 2/770.
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Razi ise soyle demektedir: “Allah Teala, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, genel olarak immetine
karsi durumunun ne olacagini agiklamak icin tG¢lincli nidada “Ey peygamber! Seni tanik, miijdeci,
uyarici, izniyle Allah’a ¢adirici ve etrafini aydinlatan bir isik olarak génderdik.”’® buyurunca, bu
dyette ise mi’minlere, onlari dogru yola ulastirmak ve onlarin, Hz. Peygambere karsi olan
durumlarini, duyacaklari saygiyr anlatmak icin “Size izin verilmedikce Peygamberin evlerine
girmeyin...””* buyurmustur. Ummetin, Hz. Peygamberine karsi tutumu su iki sekilde olur: a.
Kimsenin bulunmadigi bir yerde. Burada mi’min, Hz. Peygamber’i rahatsiz etmemesi gerekir ki,
bu hususu Cenab-1 Hak, “Size izin verilmedikce Peygamberin evlerine girmeyin...” ifadesiyle
actklamistir. b. Toplum icinde. Burada da miiminin, Hz. Peygambere karsi takinacagi saygiyi
ortaya koymaktir. Nitekim Cenab-1 Hak, “..ey iman edenler, siz de ona saldt ve seldm okuyun.””?

AvA

buyurmustur.” Meragi ve Zuhayli, bu aciklamanin benzerini yapmiglardir.”

Sabani, “Onlar icin 6lii toprak agik bir kanittir. Ona can verdik ve ondan taneler ¢ikardik; iste
bundan (yaptiklari yiyecekleri) yiyorlar.”’* ayetinin énceki ve sonraki dyetler arasinda kurdugu
iliski ve insicami su sekilde aciklamistir: “Allah 6nceki ayetlerde sehir ahalisinin kissasini ve elgileri
yalanlamalarindan dolayi onlari “sayha” ile helak ettigini beyan ettikten sonra, bu ayetlerde
O’nun birligi ve blylkliglini gosteren delilleri zikretmistir. Bunlar, ekinleri ve meyveleri
bahsetmesi, gece ile glindliziin sistemli bir sekilde birbirini takip etmesi, glines ve ayin sonsuzluk
icerisinde kendilerine belirlenen yoriingede hareket etmesi alemlerin Rabbi olan Allah’in

kudretinin delillerindendir.”””

Aun

Meragi, Cenab-1 Hak, ©nceki ayette bitilin insanlarin kiyamet glinlinde hesap igin
getirileceklerini beyan edince, bu ayette yeniden dirilmenin miimkin olabilecegine isaret edeni
zikrederek baslamistir. Bunun delaleti ise, 61l toprak, tGzerine yagmur indiginde dirilir ve orada
her ¢esitten giizel bitkiler bitirir. Daha sonra onlarin, o topragi yaratan Allah Teéald’ya ibadet
etmek ve O’nun disinda kendilerine herhangi bir fayda saglayamayan veya zarar veremeyenleri
birakmak suretiyle stikretmeleri gerektigini anlattigini séylemistir.”®

SabGni, “Bir zamanlar ibréhim babasina ve topluluguna séyle demisti: “Ben sizin
taptiklarinizdan uzagim.””” bu ayetin ile dnceki dyetler arasinda su sekilde bir iliski kurar. Yiice
Allah, dnceki ayetlerde musriklerin, babalarini kdru koriine taklit ettiklerini zikrettikten sonra, bu
ayette de islam dinine inanan haniflerin &nderi, Araplarin mensup olduklari ve kendisiyle gurur
duyduklari Hz. ibrdhim (a.s.)1 ve onun, kavminden ve putlara tapmaktan uzak olusunu
bildirmistir.”®

Bikat ve Muslim bu hususta benzer ifadeler kullanirken ibn Asar, Allah Teala, misriklere
onceki ayetlerde gecmis milletleri hatirlattiktan ve onlarin hallerine benzettikten sonra, bu
ayette bu husus ile ilgili bazi Resdllerin, kendi kavimlerine sergiledikleri tutumlari anlatti ki, bu

70 Ahzab, 33/45.

7t Ahzab, 33/53.

72 Ahzab, 33/56.

3 er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 25/224; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 22/28; ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 7148.
74 Yasin, 36/33.

75 es-Sabani, Safveti’t-Tefdsir, 3/16.

76 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 26/65; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 23/6.

77 Zuhruf, 43/26.

78 es-Sabani, Safveti’t-Tefdsir, 3/222-223.
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Resdllerin arasinda Hz. ibrahim (a.s.)’in kavmiyle yasadigi kissayi zikrettigini ifade ederek bu ayet
ile dnceki ayetler arasinda miinasebet ve uyum kurarken Meragi, “Yiice Allah dnceki dyetlerde
kafirlerin batil inanglara iman etmelerinin sebebinin baba ve atalarini taklit etmeleri oldugunu,
onlarin yolunun da batil oldugunu ve taklit etmek yerine delillere basvurmak gerektigini
anlatinca, bu dyette onlarin babalarinin en sereflisi olan Hz. ibrahim (a.s.)’in, baba ve atalarinin
dinini terk edip delillere basvurmak gerektigini” zikretmistir. Dolayisiyla Hz. ibrahim (a.s.)’e
uymalar gerektigini ifade ederken, Hz. ibrahim (a.s.)in, babalarinin dinini terk etmesinin
sonucunda Allah Teala, onun dinini kiyamete kadar kalici kildigina ve babalarinin dinlerinin ise

kaybolup gittigine dikkat cekmistir diye aciklamada bulunmustur.”

Sabani, “Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim
ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en dederli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla sakinaninizdir.
Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.”® dyetinin 6nceki ve sonraki dyetler
arasinda tesis ettigi irtibat ve uyumu soyle izah etmistir: “Allah Teald 6nceki ayetlerde glizel
ahlaka davet etti ve kotli ahlaki yasaklamistir. Mi’minleri bazi kéti eylemlerden sakindirmistir.
Bu ayette ise, bitlin insanlari birbirleriyle tanisma ve kaynasmaya davet etti ve onlara soy sopla

dgltinmeyi yasaklamistir. Bunun arkasindan da olgun mii’minin vasiflarini beyan etmistir.”%!

Zuhayli, Yiice Allah 6nceki ayetlerde mii’min kimsenin, Cenab-1 Hak ve Hz. Peygamber
(s.a.v.) ve fasik olan kimse ile nasil bir tutum ve davranis icerisinde bulunmasi gerektigini beyan
edince, mi’min kimsenin diger mi{’minlerle alay etmemesi, onlari asagilamamasi, kotlu ad
takmamasi, zanda bulunmamasi, onlarin gizliliklerini arastirmamasi ve giybet yapmamasi
gerektigini ifade ederek onlarla nasil bir tavir sergilemesi gerektigini agiklamistir. Ayrica Allah
katinda insanlarin en degerlisinin, onlarin en takvalisi olduguna dikkat ¢ektigini soylemistir.8?

Sabani, “Ey iman edenler! Sizi, elem verici azaptan kurtaracak bir ticareti size géstereyim
mi?”®® dyetinin dnceki ve sonraki dyetler arasinda su sekilde bir irtibat tesis etmistir: Allah Teéla
onceki ayetlerde musriklerin, Allah’in nGrunu séndiirmek istediklerini beyan ettikten sonra, bu
ayetlerde mi’minlere, islam diismanlarina karsi cihadd etmelerini emretmistir. Onlarin mallarini
ve canlarini Allah yolunda feda etmeye ve cihad etmeye davet etti, diinya ve ahiret saadetini
isteyenler icin bunun karli bir ticaret oldugunu bildirmistir.

Aun

Zuhayli ve Muslim bu hususta yakin cimleler kurarken Meragi, “Allah Teald 6nceki
dyetlerde mi’minleri, O’nun yolunda cihad etmeye c¢agrinca, Hz. M{sa (a.s.)’in kavmi gibi onu
birakip gitmeleri ve Hz. isd (a.s.), kavmine peygamberligini destekleyen apacik delillerle
gelmesine ragmen ona isyan ettikleri icin bu iki kavme benzemelerini yasaklayinca, bu ayette
Allah’ iman etmek ve onun yolunda malla ve canla cihat etmenin kazancgl bir ticaret oldugunu
beyan etmistir. Clnki cihad eden kimse, diinyadaki basariyi ve kiyamet giiniindeki sevabi elde
etmis olur. Dolayisiyla diinyada diismanlara karsi zafer kazanmis, ganimetleri elde etmis ve

79 el-Bikal, Nazmii’d-Diirer, 17/418; Muslim, et-Tefsiru’l-Mevd 7 li-Suveri’l-Kur’éni’l-Kerim, 3813; ibn As(r, et-Tahrir
ve’t Tenvir, 25/191; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 25/83.

80 Hucurat, 49/13.

81 es-Sabani, Safvetii’t-Tefdsir, 3/343.

82 ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 8564.

83 Saff, 61/10.

84 es-Sabdni, Safvetii’t-Tefdsir, 3/549.
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mallarin en degerlisine sahip olmus olur. Ahirette ise glinahlari bagislanmig, Rabbinin rizasini
kazanmis, kalici cennetlerde olmus olur. Bundan daha blyik bir kazang yoktur” diyerek bu ayet
ile 6nceki dyetler arasinda iliski kurmustur.®

Orneklerde goriildiigii gibi Sabiini, ayetler arasindaki miinasebet cesidine cok dnem vermis,
onu minasebatld’l-Kur’'an cesitleri arasinda en (st noktaya koymustur. Ayrica 6rneklerden
anlasilacagi Gzere, Sabani’nin yaptigl aciklamalarin buyik kismini kendi yorumu ile yaptigini
acikca soyleyebiliriz.

Sonug

Alemlerin Rabbi olan Allah Teala biitiin mahlGkati belirli bir maksada matuf olarak ve diizen
icerisinde yaratmis, bu sistem icerisinde faaliyetlerini siirdirmelerini saglamistir. Bu nedenle
O’nun insanhga buyuk bir lGtfu olan Kur’an-1 Kerim’deki ayet ve slrelerin de sistematik bir yapida
ve uyum igerisinde olmasi da Mutlak Yaratici olan Allah’in azametinin gdstergesidir. Yaklagik
yirmi Gg yil siren Kur’an-1 Kerim’in ntizul déneminde, cesitli olaylara ve sebeplere bagli olarak
tedricen ve par¢a parga indirilmesine ragmen onun en mucizevi yonini belagati, tslibu ve
tertibi teskil etmistir. Miinasebati’l-Kur’an ilmi Kur’an-1 Kerim’in tertibindeki letafeti, tenasip ve
uyumu inceleyen en 6nemli ilim dali olmustur.

Pek cok miifessir, kaleme aldiklari tefsirlerde bu ilme ¢ok énem vermislerdir. iste bu
miufessirler arasinda Sabini de bulunmaktadir. Sablni Safvetii’t-Tefdsir adli eserinde
Minasebatl’l-Kur’an ilmine olduk¢a dnem vermis ve eserinin farkl yerlerinde islemistir. O,
miindsebatl’l-Kur'an cesitleri ile ilgili yaptigi aciklamalari, kendinden o6nceki mifessirlerin
aciklamalarin benzerini kurdugu gibi, kendi ictihadiyla yaptigi agiklamalar da olmustur. Ornegin
bu calismada gorildigu gibi ayetler arasindaki miinasebet c¢esidine dair yaptigi aciklamalarin
blyik kismini kendi ictihadiyla ortaya koymustur. Ayrica miinasebati’l-Kur’an gesitleri arasinda
en ¢ok 6nem verdigi miinasebet cesidi bu cesit olmustur. Ayetin basi ile sonu arasindaki
miindsebet cesidine dair sadece bir 6rnek gostererek onu en az 6nem verilen miinasebet cesidi
yapmistir. Kelime ve climleler arasindaki miinasebet gesidi ile ilgili ise alti 6rnek zikretmistir.

Sonuc olarak diyebiliriz ki, Sab(n1 Safvetii’t-Tefdsir isimli eserinde Minasebati’l-Kur’'an
ilmine ¢ok ehemmiyet vermis ve bu ilmin cesitleriyle ilgili cesitli 6rnekler gdstermistir. Bu
cesitlere dair yaptigi agiklamalari, Razi, Bikai, Meragi, ibn ‘AsQr ve Zuhayli gibi mifessirlerden
almakla beraber kendi ictihadi ve yorumuyla da yaptigi agiklamalar olmustur.

85 ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Munir, 9201; Muslim, et-Tefsiru’l-MevdiT li-Suveri’l-Kur’éni’l-Kerim, 4463; el-Meragi,
Tefsiru’l-Merdgi, 28/89.
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ALAEDDIN ALi B. YAHYA ES-SEMERKANDI'NIN BAHRU'L-ULOM iSiMLi TEFSIRININ OZELLIKLERI ve YAZARA AIDIYETi \ da,rulha,dls

Istami Avagtirmalar

0z

Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’nin Bahrii’l-ulim adli eseri, bazi kaynaklarda Eb(’l-Leys es-Semerkandi ve
Abdurrahman b. ibrahim el- Konevi gibi farkli isimlere nispet edilmesinden 6tiirii tefsir literatiiriinde én plana
¢tkamamistir. Her ne kadar rivayet metoduyla kaleme alinsa da dirayet metodundan da izler tasiyan bu eserde
muellif, glinimizdeki mushaf tertibini dikkate alarak Fatiha sGresinden baslamis, Miicadele siresi 5. ayetine
kadar olan kismin tefsirini yapmistir. Miicadele sdresi 5. dyetinden Nas slresinin sonuna kadar ki bolimu de
Cemal el-Karamant ismi ile meshur, talebesi ishak b. Muhammed el-Karamanf tarafindan tamamlanmis ve bu
esere Tefsiri’l-Kur’dn (Cemdli Tefsiri) ismi verilmistir. Serh ve hasiye ¢alismalarinin énciilerinden biri olarak kabul
edilen mufessir, tefsirinde sarf, nahiv, belagat gibi dilbilimi ve kiraat konularinda detayl agiklamalar yapmistir.
Ayrica ayetlerin anlasilmasi noktasinda hadislerden, sahabe ve tabiin stzlerinden istifade etmis, felsefe ve
tasavvufi konulara da temas etmistir. Ayetlerin fikhi ve keldmi yénlerine dair genis agiklamalar yaparken

gbristini mercuh kabul etmesinden, fikihta Hanefi, itikatta Matiridi ekolliini benimsedigi anlagiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahr(’l-ulim, Kiraat.

The Characteristics and Authorship of 'Ala al-Din 'Ali b. Yahya al-Samarqandt's Tafsir entitled Bahr al-'ulim
Abstract

Ala-ad-Din Ali b. Yahya as-Samarkandi's work titled Bahru'l-ulim could not come to the fore in the tafsir
literature due to the fact that it was compared to different names such as Abu'l-Lays as-Samarkandi and
Abdurrahman b. Ibrahim al-Konawi in some sources. Although it was written with the method of narration, in
this work, which also bears traces of the method of resilience, the author started from Surah al-Fatiha by taking
into account the current mushaf scheme and commented on the part up to the 5th verse of Surah Mujadala.
The section from the 5th verse of Surah al-Mujadala to the end of Surah Nas is also famous under the name of
Jamal al-Karamani, and his student Ishaq b. It was completed by Muhammad al-Karamani and this work was
called Tafsir al-Qur'dn (Jamdli Tafsiri). The commentator, who is considered one of the pioneers of commentary
and commentary studies, made detailed explanations on linguistics and recitation such as sarf, nahiv, and
rhetoric in his tafsir. In addition, he benefited from hadiths, the sayings of the companions and tabiin at the
point of understanding the verses, philosophy and mysticism.

Keywords: Tafsir, Ali b. Yahya as-Samarkandji, Bahru'l-uliim, Recitation.

Giris

insanligin diinya ve ahiret mutluluguna ulagsmasini saglayacak tahrif edilmemis tek ilaht
kitap Kur’an-1 Kerim’dir. insanlarin, sosyal hayata ve ahlaka dair problemlerin ¢6ziimi basta
olmak Uzere diinyaya yonelik rehber, ahirete yonelik ise bilgi kaynagi olarak basvurabilecekleri
Kur’an’in, daha iyi anlasilmasi igin de gesitli ilmi ¢alismalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Tefsir ilmi
bu galismalar arasinda yer almaktadir.

Kur’dn-1 Kerim’in daha dogru anlasilabilmesi icin Hz. Peygamber (a.s) zamanindan beri
alimler ondan 6grendikleri Kur’an ve hadis ilmi basta olmak tizere islami ilimler tizerine pek ¢cok
yontem ve teknik gelistirmislerdir. Gelistirilen bu yontem ve tekniklerden birisi de hi¢ kuskusuz
tefsir calismalaridir. Ve bu galismalar arasinda Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’nin Bahrii’l-
ulam isimli eseri, dGnemli bir yer ihtiva etmektedir.

Aldeddin es-Semerkandi (6. 860/1456) “Bahrii’l-ulim” adli eserini, fasih bir tslupla ele
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alirken, tefsirin daha iyi anlasilabilmesi icin dnemli bir yere sahip olan kelime bilgisi (sarf),
cimle bilgisi (nahiv), s6zlin dizgiin kullanimiyla (belagat) ilgili bilgilere genis bir bicimde yer
vermis, eserinde kiraat ilminin temel 6zelliklerine yogunlagsmistir. Fakat bu eser daha 6nce
akademik c¢alismalara konu edilmesine ragmen tefsiri Uzerine bir tahkik ¢alismasi
yaptimamistir.

Ozellikle fikih ve mantik alanlarinda yetkinliginden séz edilen Semerkandi, tefsir disinda
bircok alanda yazdigi eserlerle taninmaktadir.

Calisma esnasinda, Bahri’l-uldm isimli tefsirin, isim benzerligi sebebiyle Eb{’l-Leys es-
Semerkandf (6l. 373/983) ve Abdurrahman b. ibrahim el- Konevi'ye (61. 972/1564) de atfedildigi
gorulmistur.! Bu sebeple bu karisikhk izah edilip Bahrii’l-ulidm’un tefsirler arasindaki yerine
deginilecektir.

Bu makalenin konusu olan Bahrii’l-uldm adh eser 4 ciltten mitesekkil ve zengin icerigiyle
hakkinda yapilacak akademik calismalari beklemektedir. Bu bakimdan eserin akademik
mecraya kazandirilmasi temel gayemizi olusturmaktadir.

1. Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’nin Hayati

14. yy."da yasamis Turk mifessirlerinden olan Aldeddin es-Semerkandi’nin hayatina dair
kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Hanefi mezhebine mensup s(filerden? olan
mifessirin tam ismi tabakat kitaplarinda, “Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi el-Karamant”
seklinde zikredilmektedir.® Menakibndmelerinde* ise “Aldeddin”, “Seyh Ali b. Seyyid Yahy4d” ve
“Seyh Ali Sultan” adlari ile ifade edilmektedir.®

Aldeddin es-Semerkandi’nin dogum yeri Semerkant olup dogum tarihinin de kesin
olmamakla beraber 705-706/1306 oldugu goériisii genel kabul gérmektedir.® Babasinin ismi
Seyyid Yahya es-Sirvani, annesinin ise Tacu’l-Mestlrat'tir.”

Aldeddin es-Semerkandi’'nin, esi, ailesi ve ¢cocuklari ile ilgili yeterince bilgi bulunmamakla
beraber ibrahim Hakki Konyal’nin (6l. 1984/1404), mifessirin tiirbesine dair yére halkinin
aktardiklarindan da faydalanarak sundugu bilgilerde saginda oglu Zeynel-Abidin’in, ayri bir
kissmda da Perikizi olarak zikredilen haniminin medfun oldugu ve kitabelerinin olmadig
belirtiimektedir.?

Aldeddin es-Semerkandi’nin vefatina ve yasina dair de farkh rivayetler bulunmaktadir.
Kabul géren gériise gore h. 860 yilinda vefat etmistir.® Vefat ederken yasinin 150 civari oldugu

1 [shak Yazici, “Bahri¥’l-UlGm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/517.

2 Yazci, “Bahri’l-UIGm”, 4/517.

3 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esméi’l-kiitiib ve’l-fiinin (Beyrut-Libnan: Daru ihyai’'t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/225.
Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1951), 1/733.

4 [smail Hakki Mercan doktora calismasinda ¢ guruba ayirdigi yedi niisha Menakibndmenin oldugunu
belirtmektedir.

5 ismail Hakki Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahyé es-Semerkandi ve Mendkibndmesinin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi
(Kayseri: Erciyes Universitesi, Doktora Tezi, 1996), 14.

6 Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahyd es-Semerkandi ve Mendkibndmesinin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, 15.

7 Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahyd es-Semerkandi ve Mendkibndmesinin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, 16.

8 ibrahim Hakki Konyali, Abideleri ve Kitdbeleri ile Karaman Tarihi Ermenek ve Mut Abideleri (istanbul: Baha
Matbaasi, 1967), 196.

9 Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esmai’l-kiitiib ve’l-fiinin, 1/225. ismail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin, 1/733. Brockelmann, GAL
Suppl, tsz., 2/278. Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Mii’ellifin (Teracimu Musannifi’l-Kitiibi’l-Arabiyye, tsz), 7/261.
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da soylenmektedir.®

Katib Celebi (6l. 1067/1657) kaynaklarda medfun oldugu yerin, Zeyne!! kasabasi
oldugundan bahsetmektedir. > M. Akif Erdogru ise Aldeddin es-Semerkandi’nin vefat etmeden
Oonce son zamanlarini Zeyne'de gecirip yine orada vefat ettigine dair sundugu Osmanli arsiv
belgeleriyle bu iddiayr kuvvetlendirmektedir.®® Evliya Celebi’ de Zeyne-i Serif diye bahsedip,
yedi evladi ile beraber burada medfun oldugunu bildirmektedir.'*

Ayrica Bursali Mehmed Tahir (1861-1925), Gilnar kazasinin Zeynet koyiinde medfun
Aldeddin Ali es-Semerkandi ile Ankara civarinda Yabandabad’da medfun Seyh Ali es-
Semerkandi’nin iki ayri sahis oldugunu iddia etmektedir.*

2. Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’nin ilmi Sahsiyeti

Aldeddin es-Semerkandi’nin Hz. Peygamber’in soyundan geldigi, yedi yasinda hafiz
oldugu, on iki yasinda Kiraat-1 Asere’yi bitirdigi, on yedi yasinda tefsir ilmine haiz oldugu
bilinmektedir.’* Mendkibndmelerinde de heniiz yedi yasinda iken “Efrdd”, on doérdiinde
“Niikaba” ve yirmi birinde “Niiceba” yirmi sekiz yasina ulastiginda ise “Biideld”!” makamlarina
eristigi nakledilmektedir.®

Yirmi yasinda babasiyla hac yolculuguna ¢ikan Semerkandi, hac ibadetinden sonra Hicaz
civarinda kalip egitimine devam etmistir.’® Sam, Misir ve Bagdat’ta ilim tahsili icin bulunan
miifessir, Buhara, Nihavend, Siraz, Tebriz, Irak ve Kudiis'e de seyahat etmistir.2°

Semerkandi’nin Larende’nin (Karaman) Zeyne koyline geldigi, vefatina kadar burada
yasadigi ve 150 yaslarinda, yine burada vefat ettigi bu sebeple Karamani nisbesiyle anildigi
nakledilmektedir.?! Nisanci Mehmed Pasa (6l. 1003/1594), Sultan Il. Murad déneminde
yasayan ulemady! tanitirken, Semerkandi’'nin Larende'ye geldigini ve burada yasadigini?
kaydetmesi bu bilgiyi teyit etmektedir.

ismail Hakki Mercan, Semerkandi’nin, Buhari (61. 256/870), Mislim (6. 261/875) ve diger
hadis imamlarinin haleflerinden hadis ilmini tahsil ettigi, Zemahseri (6l. 538/1144), Fahreddin
er-Razi (6l. 606/1210) ve imam Begavi’nin (6. 516/1122) haleflerinden de tefsir ilmini tahsil
ettigini, kiraat ilmini ise imam Satibi’nin (6l. 590/1194) haleflerinden okudugunu ve icazet

10 Semseddin Sami, Kdmdsi’l-A’lém, tsz, 4/3170. Yazici, “Bahri’l-ulim”, 4/517.

11 Bursali Mehmet Tahir igel sancagi dahilinde Giilnar kazasina bagl bir kdy olarak tarif ederken ismini de Zeynet
diye zikretmektedir. Mehmed Tahir Bursali, Osmanli Miiellifleri (istanbul, 1333), 1/60.

12 Celebi, Kesfii’z-zunin ‘an esm@i’l-kiitiib ve’l-fiinidn, 1/225. ismail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin, 1/733. Kehhale,
Mu’cemii’l-Mii’ellifin, 7/261. Sami, Kémdsi’l-A’lém, 4/3170. Bursal, Osmanli Miiellifleri, 1/60.

13 E. Semih Yalcin, 60. Yilinda ilim ve Fikir Adami Prof. Dr. Kazim Yasar Kopraman’a Armagan (Ankara: Berikan
Yayinlari, 2003), 324.

14 Evliya Celebi, Seyahatname (istanbul: Devlet Matbaasi, 1935), 9/318.

15 Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/60.

16 Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahyd es-Semerkandi ve Mendkibndmesinin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, 17.

17 “Efrad”, “Nukaba”,“Niceba”, “Bldeld” kavramlari sirasiyla ilmi mertebeler igin kullanilmistir. Bu kavramlar ilmi
merteleber olmayip, Tasavvuf'ta, gayb erenleri, kutub, Ggler, yediler, kirklar seklinde ricali’l-gayb denilen mestr,
mektlm ve ahfiya olan velilere, niteliklerine gore verilen isimlerdir. “bk”. Suleyman Uludag, “Ricali’l-Gayb”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008).

18 Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahyd es-Semerkandi ve Mendkibndmesinin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, 17.

19 Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahyd es-Semerkandi ve Mendkibndmesinin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, 18.

20 Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahyd es-Semerkandi ve Mendkibndmesinin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, 19.

21 Yazici, “Bahri’l-ulim”, 4/518.

22 Mehmed Pasa Nisanci, Tarihi Nisanci Mehmed Pasa (istanbul, 1297), 158.
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aldigini belirtmektedir.?® Tabakat ve bibliyografik eserlerde de Semerkandi’'nin, Aldeddin el-
Buhari’nin (61. 730/1330) 6grencisi oldugu belirtilmektedir.?* Zeki Velidi Togan (1890-1970) da
muellifimizin Seyyid Serif ClircAn’nin (61. 816/1413) halefi oldugunu vurgulamaktadir.? Ayrica
mantik ilminde yetkin bir zat oldugu zikredilmektedir.®

Serh ve hasiyelerin yansimalarini eserinde ¢okga gordigiimiz miuellifin, eserini, serh ve
hasiyelerin yapildigi donemde kaleme almis olmasi, serh ve hasiye kiltlirinin 6ncilerinden
oldugunu distndlirmektedir.

2.1. Eserleri

Klasik kaynaklarda Aldeddin es-Semerkandi’nin Bahrii’l-ulim isimli tefsiri disinda hasiye
turinde eserleri de bulunmaktadir. Bunlar: Hésiye ‘ald Serhi’l-mevékif, Hasiye ‘ald Serhi’l-metéli’
ve Hdsiye ‘ald Serhi’s-semsiyye adl calismalaridir.?’” Ayrica Kesfii’l-esrér li’t-télibin ve el-Makalét
isimli tasavvuf ile ilgili eserleri de tespit ettiklerimiz arasinda yer almaktadir.?®

2.2. Hasiye ‘ala Serhi’l-Mevakif

Aldeddin es-Semerkand?nin, el-ici’nin (8. 756/1355) eseri olan el-Mevakif fi i’lmi’l-kelém
tizerine Ciircan?’nin serhi icin yazdigi hasiyedir.?

2.3. Hasiye ‘ala Serhi’l-Metali’

Kutbuddin er-Razi’nin (6l. 766/1365), el-Umrevi’'nin (6l. 682/1283) Metdliu’l-envdr fi’l-
mantik adli eserine yazdigi serh icin Aldeddin es-Semerkandi’nin yazmis oldugu hasiyedir.*®

2.4. Hasiye ‘ala Serhi’s-Semsiyye

Aldeddin es-Semerkandi’nin yine Kutbuddin er-Razi’nin, el-Kazvint’nin (6l. 675/1276) es-
Semsiyye isimli eserine Tahriru’l-kavdidi’l-mantikiyye fi’s-semsiyye adiyla yazdigl serhin
hasiyesidir.3?

2.5. Kesfii’l- Esrar li’t-Talibin

Tam adi Kesfii’l-esrdr li’t-talibin li sulténi’l-érifin ve Ulem@i’l-muhakkin olan tasavvuf ile ilgili
bu eserde Alaeddin es-Semerkandi, tasavvufa ait kavramlar hakkinda bilgi vermis seriat ve
tarikkatte namaz, orug, hac gibi konulari ele almistir.

Suleymaniye Kiitliphanesindeki kayit bilgileri: Yazi Turi: Nesih Arapca, Fiziksel Nitelikleri:
42yk; 15 St., 145*100 mm, 1.c., Kitliphane Demirbas No: 003146, Kitliphane: Siileymaniye,

23 Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahyd es-Semerkandi ve Mendkibndmesinin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, 18.

24 Celebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esmai’l-kiitiib ve’l-fiinin, 1/225. ismail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin, 1/733. Brockelmann, GAL
Suppl, 2/278.

25 A, Zeki Velidi Togan, Cami (istanbul: islam Ansiklopedisi, 1963), 3/16.

26 Yazicl, “Bahriyl-ulim”, 4/517.

27" Yazici, “Bahri’l-ulim”, 4/518.

28 “Buyazma eserlerin kitlphane bilgileri igin bk.” Yavuz Albayrak, Aldeddin Ali b. Yahyé es-Semerkandi'nin Bahrii'l-
ulam Isimli Tefsirinin Kehf Siresi Tahkiki ve incelemesi (Cankiri: Cankiri Karatekin Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2024), 12-14.

29 [smail Pasa, Hediyyetii’l-drifin, 1/733.

30 {smail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin, 1/733.

31 {smail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin, 1/733.
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B6lim: Hacl Mahmud Efendi seklindedir. Miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir.32
2.6. el-Makalat

Bu eser Tasavvufla ilgili olup istanbul Siileymaniye Kiitiiphanesi Asir Efendi Bolimii No:
58’de kayithidir. Mendkibndme’nin D niishasindaki makalelerin Arapca kismidir.33

Mezkur eserlerin muhtevasi hakkinda genis bilgi almak isteyenler igin, Yunusdjon Olimov’un
“Aldeddin es-Semerkandi’nin Bahri’l-ulim adli tefsiri ve kaynaklar’” adli doktora calismasi®*
mevcut oldugundan burada bu bilgilerin verilmesiyle iktifa edilmektedir.

Bu eserlerin disinda kiitiphane kayitlarinda, muellifimize nispet edilen farkli alanlarda ve
farkli isimlerde eserler de séz konusudur.®®

3. Alaeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’nin Bahrii’l-ulim Tefsiri’'nin Yazara Aidiyeti ve
Ozellikleri

Muellif dort ciltten mitesekkil olan Bahrii’l-ulidm tefsirinin Micadele sdresi 5. ayetine
kadarini kaleme almistir. iimin 6énemi ile baslayan eser Kur'an micizesini agikladiktan sonra
shrelerin tefsiriyle devam etmektedir. Micadele sliresinde birakip yazmaya devam etmeyen
mifessir bunu soyle izah etmektedir:

“Kastim odur ki Keldm-1 Arabiyi belig ve fasih tefsir eyleyem. Lakin hitdb-1 Stibhénf vérid
oldu ki, sa‘yim makbul ve hizmetim hayyiz-i kabdle miiyesser olmayip, sire-i Miicddile’de
kalmada isaret olmustur.”3®

Cemal el-Karamani ismi ile meshur olan talebesi ishak b. Muhammed el-Karamani (&l.
933/1527) ¥ Bahri’l-uldm’u tamamlamak tzere Tefsirii’l-Kur’dn (Cem@li Tefsiri) isminde bir eser
kaleme almistir.3®

3.1. Eserin Miiellife Nispeti

Eserin mukaddimesinde mifessir, tefsiriyle ilgili olarak;

‘Rabbim bana ciad ve kereminden, liituf ve ihsanindan tefsir ve te'vil ilmi hususunda Kur’an
hakikatlerini ve tefsir sézlerinin en incisini iceren, miitekaddim(n Glimlerinin zarif niiktelerini ve
muteahhirdn dalimlerinin fikirlerinin ilerlemesine vesile olan garip niikteleri kapsayan bir kitap
yazmami ilham etti. Ben de Kur’an-i1 Kerim tefsirinde “Bahrii’l-ulim” olarak isimlendirdigim bu

32 Ramazan Asql, Seyh Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi'nin “Kesfu’l-Esrar li’t-Talibin li Sultdnu’l-Arifin ve
Ulamau’l-Muhakkin” Adli Eserin Tahkik, Tahric, Terceme ve Tahlili (istanbul: Marmara Universitesi, Yiksek Lisans
Tezi, 2001).

33 Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahyd es- Semerkandi ve Mendkibndmesinin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, 56.

34 Bu tez; Yunus Abdurrahimoglu Yazar adiyla Ankara Arastirma Yayinlarindan 2020 yilinda yayimlanmistir.

35 “Bu eserlerin kitlphane bilgileri igin bk.” Yavuz Albayrak, AldGeddin Ali b. Yahyéd es-Semerkandi'nin Bahri'l-uliim
isimli Tefsirinin Kehf Siiresi Tahkiki ve incelemesi (Cankiri: Cankiri Karatekin Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024),
12-14.

36 Mercan, Seyh Aldeddin Ali b. Yahyd es-Semerkandi ve Mendkibndmesinin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, 36.

37 [smail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin, 1/202. Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1/51.

38 Resat Ongdren, “Karamani, Cemaleddin ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001).
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kitabi telif ettim.” 3

demektedir.

“Bahrii’l-ulim” ismi ile anilan eserin (¢ ayri isme nispet edildigi tespit edilmis olup bu
isimler, Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Aldeddin es-Semerkandi ve Abdurrahman b. ibrahim el-
Konevi'dir.*

ishak Yazici, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi icin kaleme aldigi maddede
Semerkandi’nin Bahri’l-ulimu’nun farkli mielliflere nispet edildigini vurgulamaktadir. Yine adi
gecen maddede, Muhammed Hiseyin ez-Zehebi'nin (1915-1977) Bahrii’l-ulim’un EbiU’l-Leys
es-Semerkandf’ye ait oldugunu beyan ettigi, Abdullah Mahm(d es-Sehhate’nin (1930-2002) de
ayni goriste oldugu ifade edilmektedir. Fakat Katib Celebi ve Brockelmann’in (1868-1956) ise,
bu tefsirin Aldeddin es-Semerkandi’ye ait oldugunu zikrettikleri belirtiimektedir.*!

Yine bu maddede, ismé&il Hakki Bursevi’nin (6l. 1137/1725) Rihu’l-beydn’da
mufessirlerden nakillerde bulunurken “..s 3 < i Js (EbU’'l-Leys Tefsirinde dedi ki)” ve “Ju

ekl 2 3 a3l (Semerkandi Bahri’l-ulim’da dedi ki)” seklinde iki farkh ifade kullandigini,

4

bunlardan “Semerkandi Bahri’l-ulim’da dedi ki...” anlamindaki ifade ile yaptigi nakillerin
Ebl’l-Leys es-Semerkandi’'ye degil Aldeddin es-Semerkandi’ye ait oldugunu belirttigi ifade
edilmektedir.*?

ismail Pasa da Aldeddin es-Semerkandi’nin dért ciltlik Bahrii’l-ulim adl tefsirinden®® ve
Abdurrahman b. ibrahim el-Konevi’nin “Bahrii’l-ulim” isminde bir tefsiri oldugundan®
bahsetmektedir.

Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, Ebi’l-Leys es-Semerkandi’'nin tefsirinin adini Bahrii’l-
ulim olarak zikrederken, Aldeddin es-Semerkandi'ye ait bir tefsirin varligindan
bahsetmemektedir. Ayrica Katib Celebi’'nin Ebl’l-Leys es-Semerkandi’nin tefsirinin ismini
Tefsiru Ebi’l-Leys diye yazdigi maddeyi kendisinin yazdigi Bahrii’l-uldm maddesinin altina
eklemistir.*® Bu da zihinlerde, Bahrii’l-ulim adinda “tek bir eser oldugu fakat iki ayri isimle
anildig1” distincesine gotlirmektedir. Oysa Katib Celebi Bahrii’l-ulim ve Tefsiru Ebi’l-Leys diye
iki ayri madde yazip, Bahri’l-ulim’un Aldeddin es-Semerkandi'ye,*® Tefsiru Ebi’l-Leys diye
zikrettigi tefsirin de Ebi’l-Leys es-Semerkandi’ye ait oldugunu®’ acikca beyan etmektedir.

Bu hususta Omer Nas(hi Bilmen (1883-1971) de tefsir ve miellifle ilgili su ifadeye yer
vermektedir:

39 Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-ulum (Stileymaniye: Kilig Ali Pasa, 108), 1/3.

40 Celebi, Kesfii’z-zun(n ‘an esméi’l-kiitiib ve’l-fiinin, 1/225. Bagdatli ismail Pasa, fzdhu’l-mekniin fi'z-zeyli ‘ald
Kesfi’z-zun(n an esGmi’l-kiitiib ve’l-fiindn (Matbaat(’l-Behiyye, 1945), 1/165. ez-Zehebi Muhammed Huseyn, et-
Tefsir ve’l- Miifessirin (Kahire: Dard’l-Kutlbi’l-Hadis, 1976), 224.

41 Yazc, “Bahri’l-ulim”, 4/517.

42 Yazc, “Bahri’l-ulim”, 4/518.

43 [smail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin, 1/733.

4 Bagdatli ismail Pasa, lzdhu’l-mekniin, 1/165.

45 Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l- Miifessirin (Kahire: Mektebetii’l-Vehbe, 2000), 1/161.

46 Celebi, Kesfii’z-zundn ‘an esmdi’l-kiitiib ve’l-fiinin, 1/225.

47 Celebi, Kesfii’z-zundn ‘an esmdi’l-kiitiib ve’l-fiinin, 1/441.
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i Aragtirmalar Dergisi

‘Hanefiyyii’l-mezheb olan Seyh Aldeddin, kudretli miitefekkir bir alimdir. Bahri’l-UlGm (nvanli tefsiri
dért ciltten miitesekkil olup Miicddele siiresinde nihayet bulmustur. Ayetler, kelimeler giizelce tahlil
ve tavzih edilmis, tefsir vecihleri gésterilmis, bilhassa beldgat cihetine pek itina olunmus, ara sira pek
glizel mutasavvifdne seyler de bildirilmistir. Bununla birlikte bu tefsirde kelama ait meselelerinden de

bahsedilerek, Mu’tezile reddolunmustur.”*®

Arastirmamizda Ebi’l-Leys es-Semerkandi’nin tefsirinin basta istanbul’da olmak {zere
bircok kutliphanedeki yazma nishalarinin isimlerinin Bahri’l-ulim adini  tasimadigl
gbzlemlenmistir.

Bltlin bu miilahazalarin sonucunda, Ebli’l-Leys es-Semerkandi’nin tefsirinin isminin Bahrii’l-
uldm olmayip Tefsiru Ebi’l-Leys oldugu kanaatine varilmistir. Bahrii’l-uldim tefsirinin kaynaklarini
ele aldigimiz bolimde Fahreddin er-Razi ve Zemahseri’den bircok alinti bulundugu
zikredilmistir.®® Ancak Eb( Leys es-Semerkandi’nin vyasadigi vyillar géz &ninde
bulunduruldugunda Zemahseri ve er-Razi’den alinti yapma ihtimalinin olmadigi gériilmektedir.
Dolayisiyla c¢alisilan bu Bahri’l-ulim’un Ebi{’l-Leys es-Semerkandi’'ye nispeti mimkin
goérinmemektedir.

Bahrii’l-ulim adh eserin Ebl’l-Leys es-Semerkandi’'ye nispet edilmesinin sebebi olarak
kiinye benzerliginin (es-Semerkandi) daha meshur olan Eb0 Leys lehine gelismesi
distunilmektedir. Gliniimiizde ise bu karisikhgin devam etmesinin sebebinin Hiseyin ez-
Zehebt’nin yaptigi bir tasnif hatasindan®® kaynaklandigi kanaatine ve c¢alisilan bu Bahrii’l-ulim
adli eserin Aldeddin es-Semerkandi’ye ait oldugu sonucuna varilmistir.>

3.2. Bahrii’l-ulim Tefsirinin Metodu ve Ozellikleri

Mushaf tertibini esas alan mifessir tefsirinde agirlikh olarak rivayet metodu kullanarak,
benzer ve ayni ifadeleri ilk gectigi yerde aciklamaktadir. Eser bu sebeple klasik bir tefsir 6zelligi
tasimaktadir.

Eserde Kur’an ilimleri ile alakal, ayet ve sGrelerin faziletleri, esbab-i1 nliz(l{, mitesabihlerin
acitklanmasi, nasih-mens(h gibi pek ¢ok konuya yer verilmektedir. Peygamber kissalari detayl
bir bicimde agiklanirken israiliyat’a da yer verilmekte, kevni ayetlerin izahi da yapilmaktadir.
Ayrica felsefe ve felsefecileri reddederek Kerramiyye'yi elestirmis, fikhi konularda Hanefi ve Safii
goruslerini karsilastirmistir.>?

Muellifin metodu; ilk olarak “kiraat farklarini ele almasi” ve “kiraat konusunda
dilbilimcilerden faydalanmasi” hususunda 6rnekler verilerek yansitilmaya calisilacaktir. Daha
sonra miellifin metodunun ve kaynaklarinin daha iyi anlasiimasi igin tefsir, hadis, fikih, kelam,
tasavvuf, dilbilimleri gibi alanlardan nasil faydalandigi, érneklerle ele alinacaktir.

48 Omer Nasihi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1974), 2/595-596.

49 Yunus Abdurahimoglu, Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin Bahri’l-uliim’u ve Kaynaklari (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2020), 51-54.

50 Abdurahimoglu, Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin Bahru’l-uldim’u ve Kaynaklari, 19.

51 “Bu konuda bk.” Yazici, “Bahri’l-ulim”; Olimov, Aldeddin es-Semerkandi’nin Bahri’l-ulim adl tefsiri ve
kaynaklari.

52 Mustafa Altunkaya, Bahru’l-UlGm Tefsirinin (Ali Semerkandi) Tasavvufi Agidan incelenmesi (Ankara Universitesi,
Doktora Tezi, 2012) ((TDV islam Arastirmalari Merkezi)), 360 y./297.
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3.3. Kiraat Farklarini Ele Almasi Ornegi

Muellif, Kiraat farklarini ele alirken mutevatir kiraat farklarina genisgce yer vermektedir.
Ayetlerin okunusuna dair ilk sahabe ve tabiinin goriislerine, sonra kiraat imamlari ve dilcilere
basvurmustur. Kiraat-1 seb’a disinda 6ne ¢cikmis olanlarin okuyusunu da zikretmistir. Kiraat
konusunda kendine ait kitabina atifta bulunmakla beraber bu esere ulasilamamistir.>

Ornek:
5 s sl Ogdl S AT a8 s SV 0980 {0 ) 1 S0 o 35 cois o Tyl tsl (I age 3 4 BA 0

Miiellif Kehf shresi 2. ayet-i kerimeyi tefsirinde &4 lafzini EbG Bekir Su’be’nin (81. 193/809)

44 seklinde okudugu kiraat vecihini géstermektedir.

3.4. Kiraat Konusunda Dilbilimcilere Basvurmasi Ornegi

Semerkandi’nin tefsirinde dilcilere sikca basvurmasi ve kiraat konusunda dilcilerden
nakillerde bulunmasi, dilbilimi konusuna genisce yer vermesi onun eserinin ayricalikli
yonlerindendir

Ornek:

é& L;.;é :'9\;4'5\ J@j Nie L i,.g\ d@j ad 3.3\.,4?\} WSS o A %‘;& Ujrj gJWﬁ‘}I\j dé\"z‘“ o ;\:’J.g m ag\.a.;j%)

55.\.@.'5\}.5)5 ijﬂdu c\.@,‘:;:..,aq iML&! B @;L\Aﬁ c\.@.lsg.:‘:g\

Muellif Kehf slresi 2. yet-i kerimeyi tefsirinde L lafzini ibn Abbas’in Y& seklinde farkl bir

vecihle okudugunu belirttikten sonra dilbilimci el-Ferrd’nin (6l. 207/822) ayni kelimeye verdigi
farkh manalari zikretmektedir.

3.5. Bahrii’l-uliim Tefsirinin Kaynaklar

Semerkandi eserinde, pek ¢ok kaynaktan istifade etmistir. Mukatil b. Sileyman (6l.
150/767), Fahreddin er-Razi ve Zemahseri muellifin basvurdugu en temel ve meshur tefsir
kaynaklaridir.

Ayrica eserde, Ka‘b el-Ahbar (6l. 32/652-53), Said b. Cubeyr (6l. 94/713), Micahid (6l.
103/721), Sa‘bi (61. 104/722), Dahhak (61. 105/723), ikrime (61. 105/723), Muhammed b. K&‘b el-
Kurazi (6l. 108/726), Hasan el-Basri (6l. 110/728), Ata b. Ebl Rebah (6l. 114/732), Zuhri (6l.
124/742), Suddi (6l. 127/745), Zeyd b. Eslem (6l. 136/754) ve Mukatil b. Suleyman gibi tabiin ve
tebel’t-tdbiinden olan mifessirlerin gorislerine de yer verilmektedir. Yine Beyzavi (6l.
685/1286) ve Nizdmeddin en-Nisdblri (6l. 730/1329) gibi mdufessirlerden de nakiller
bulunmaktadir.

53 Altunkaya, Bahru’l-UlGm Tefsirinin (Ali Semerkandi) Tasavvufi Agidan incelenmesi, 297.
54 Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-ulim “Kehf Sdresi” (Kilig Ali Pasa: Stleymaniye, 108), 1a.
5 es-Semerkandi, Bahri’l-uliim “Kehf Sdresi” (Kilig Ali Pasa, 108), 1a.
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Bahrii’l-ulim tefsirinin ana kaynaklari igin yapilan ve mezkur isimlerden alinti érnekleri
barindiran mistakil bir calisma bulunmaktadir.>®

3.5.1. Hadis Kaynaklari

Mauellif, rivayet metoduyla hazirlanan ve sade bir UslGp kullanilan bu tefsirde Yasadigi caga
uygun olarak ve hadislerin de kayda gecirilmis olmasindan dolayl Hz. Peygamber, sahabe ve
tabiinden rivayet edilen hadislerde sened zikretmemistir.

Ornek:

dalaly s o 1 45 G B oSl gy oS0 Tam sl o Do 3855 80 Sl bt 1950 4 LS By 1
s Bty B giles Brly Tojr I3 196 2455 1sl e 3B b 1 W (550 2 b (oS0 sy 1 450 2585 B W1
57 gt (&Y OBgh 255 JIA5 1 15231)) telusy auke ) o ) sy JB LS
Muellif Kehf sGresi 16. ayet-i kerimeyi tefsir ederken “Sizler kesin inaniyor oldugunuz halde
Allah’a ¢agirin...) mealindeki hadis-i serifte; (s <l & Lo & Jsu, JU LS) “Allah Reshll’niin dedigi
gibi” ifadesini kullanarak senedsiz dogrudan Hz. Peygamber (s.a.v.)’den nakilde bulunmaktadir.
Muellif tefsirinde Hz. Peygamber’in hadislerinin yani sira Abdullah b. Abbas, Abdullah b.

Mes‘td, Enes b. Malik, Hz. Omer, Hz. Ali ve Abdullah b. Omer gibi sahabilerin rivayetlerine de
yer vermektedir.®

3.5.2. Fikih Kaynaklari

Fikhi konularda, dért mezhep imaminin gorigslerine de basvuran muellifin Safit fikhi ile
Hanefi ekoltintin goruslerini karsilastirdig1 gorilmektedir. Eb( Hanife (6. 150/767), Eb( YGsuf
(6l. 182/798) ve Serahsi’nin gorislerini esas alarak yansittigl yani Hanefi ekolin( takip ettigi
Ebu Hanife, EbO Ydsuf ve Serahsi’den bahsederken ovgl ifadeleri kullanmasindan
anlasiimaktadir.

Ornegin, Serahsi’den; »Ly1 s, w31 . ifadesini kullanarak alinti yapmaktadir.*®

Diger 6rnekte muellif;

29 S L g1 158 3R s sl waalyl cagl BT e A am cad) Al o 3) 1SS ) B3 ool By
(@419 it 1St ) gy aoke ) o (ol o8y (WIS Bt O 0y S gheall landy (ST gl SN gay (3l AR
90,30 w31 O 40 (3 U1 B o sk f (99 ¢ (G835 68 <3 15T

Kehf shresi 10. ayet-i kerimeyi;

5 QOrneklere “bk”. Abdurahimoglu, Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin Bahru’l-ulim’u ve Kaynaklari.
57 es-Semerkandi, Bahri’l-uliim “Kehf Siresi” (Kilig Ali Pasa, 108), 4a.

58 Abdurahimoglu, Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin Bahru’l-uliim’u ve Kaynaklari, 55-57.

59 Bahrii’l-ulim, 1/151.

60 es-Semerkandi, Bahri’l-ulim “Kehf Sdresi” (Kilig Ali Pasa, 108), 3a.
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“Sizden higbiriniz benim kulum ve benim immetim demesin.” hadis-i serifi®® ile tefsir
ederken iy o ¢y ifadesiile Eb( YOsuf'tan aktardigi izahati esas alarak beyan etmektedir.

3.5.3. Kelam Kaynaklari

Eserde keldm ilmine dair konular da ele alinmaktadir.%? Miellif kelami konularda; basta
Hasan el-Basri olmak Uizere, imam-1 Azam Eb( Hanife, imam-i es-Safil (6. 204/820), Haris el-
Muhasibi (61. 243/857); imam Es’ari (61. 324/936), Ebl Mansir el-Matiiridi (6. 333/944), imam
el-Gazzali (6l. 505/1111), ve Fahreddin er-Razi gibi ehl-i siinnet imamlarinin gorislerini esas
alarak yeri geldikce ez-Zemahseri'yi mi’'tezili olmasindan dolayl kelami meselelerde tenkid
ederken®, gramer hususunda goérisiine itimad ettigi gdézlemlenmistir. Miellifin iktibasta
bulundugu yerlerde metin olarak degil daha cok méana cihetiyle alinti yaptigina rastlanilmistir.®*

Ornegin muellifin Kehf siiresindeki 69. ayet-i kerimeyi tefsir ederken yapmis oldugu kelami
bir izahi soyledir:

Yy g ol T halt 3l 055 (IS (1) Byl A 1 g5st o ¢ B0l BN T Byl T s s BB o 2

Gesl): sel. gag (3L Sl U g de Slio BY Sk hally padly aedl o LA S Blilase P8 a3 0 a3l

Uy el s o 355 4 Y ¢ g il ) 1 LBy At 18T S S gl 350 1Ny () Tl g 38 L B0y
85 5301 OIS axlje OB gugn V1 bl £leo¥) aott Bl O

“0, kudret dahilinde olan seylerden birinin, bir vakitte var olmasini istemeyi gerektiren ezeli
bir sifattir. Bununla beraber kudret sifati, o seylerin hepsine esittir ve ilmin taalluk etmesi, o var
olan seye tabidir. Tipki sem?’, basar ve ilim sifatlari gibi kudret sifatinin da ezeli olmasi kudretin
taalluk ettigi (yaratilan) seylerin de ezeli olmasini gerektirmez. Clnki bunlar, ezeli sifatlar olup
sonradan yaratilan seylere taalluk etmektedirler. Mesiet ve irade ayni anlama gelmektedir.
Sabir, hapsetmek demektir. Kisinin kendisini bir seye hapsetmesi/zorlamasi/baglamasi
anlaminda 1is” Js & <o denir. Denildi ki: M0sa (a.s.) istisnada bulundu. (Hizir’la yolculuga

sabredecegi hususunda “insallah” dedi.) Clinkii sabretme hususunda nefsine glivenemedi. Denir
ki: Hz. M(sa harig, buttin peygamberlerin mizaci balgamdir. Onunkisi ise safradir.”

3.5.4. Tasavvuf Kaynaklari

Semerkandi, ayetleri tefsir ederken bazi tasavvufi milahazalar ele alip tasavvufi yoni
bulunan Sehl et-Tuster? (6l. 283/896) ve Nizdmeddin en-Nisab0ri (6l. 730/1329 [?]) gibi
mifessirlerin goruslerini de nakletmektedir. Fakat isarf bir tefsir degildir. Nitekim Siileyman Ates,
Bahrii’l-ulim’un isari bir tefsir olmadigini belirtmektedir.®®

61 Buhari, Itk, 17; Muslim, Elfaz, 13; Ebl David, Edeb, 83.

62 Yazici, “Bahri’l-ulim”, 4/518.

63 Olimov, Aldeddin es-Semerkandi’nin Bahrii’l-uldm adli tefsiri ve kaynaklari, 57.

64 Abdurahimoglu, Aldgeddin Ali es-Semerkandi’nin Bahru’l-ulim’u ve Kaynaklari, 57.
65 es-Semerkandi, Bahri’l-ulim “Kehf Sdresi” (Kilig Ali Pasa, 108), 18a.

66  Siileyman Ates, [s@rf Tefsir Okulu (istanbul: Yeni Ufuk Nesriyat, tsz), 223.
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Ornek:

Miuellif Kehf slresi 70. ayet-i kerimeyi tefsir ederken;

o Eikly Ul e oadt Gl e iy (e N T 0T 5T (ol oSty Bual 1S3 K A BT 55 b
67.@\;’\

Sthhatini bilmedigin seyi inkar edip sorma. “Taki ben sana ondan haber verinceye kadar.
Yani s6zii sen agma, ben sana sdyleyene kadar sabret. iste bu durum hoca ile talebe arasinda,
blylk ile ona tabi olanlar arasinda ki edeptir.” Seklinde gorildigi gibi tasavvufi izahlar
yapmaktadir.

3.5.5. Dilbilim Kaynaklari

Rivayet agirlikh olan Bahrii’l-uldim tefsiri dirayet 6zelliklerini de barindirmaktadir. Bahrii’l-
ulam’ da 6zellikle kelimelerin tiretilisleri ve kelimelerin ligavi manalari gibi sarfi konular detayl,
aciklayici ve tatminkar diizeyde izah edilmektedir. Bazen ayetlerdeki belagat niikteleri
anlatilarak, edebf sanatlara da deginilmektedir.®®

Miifessir gramer, kiraat ve tefsir konularinda Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6l. 175/791) ve
Sibeveyhi’den (6l. 180/796) de iktibasta bulunmaktadir.

3.5.5.1. Nahiv (Ciimle Bilgisi)
Ornek:

Mdellif Kehf sGresi 5. ayet-i kerimeyi tefsir ederken;
STl 2 o A5 uadll ame ady (il T Cladly el o By sz} S [ WP P LRSI + W g )
69 s
L lafzinin ciimle igindeki yerini yani nahiv agisindan, hal, temyiz, ref’ lizere oldugu vb.
sekillerde olabilecegine dair nahvi (kelime bilgisi) bilgiler vermektedir.
3.5.5.2. Sarf (Kelime Bilgisi)
Muellif Kehf sGresi 17. ayet-i kerimeyi tefsir ederken;
oy ot gy do & 58 o g 0 GagSU1 Y (opudid ptels Wblad f Yy ais Jud 1ol 2 35155 Sl 1313
70 & b cas 3l 318

1955 kelimesinin sarfi bilgilerini yani tiiretilisini ele alirken, aslini vurgulayarak idgam edildigi

sekliizah etmektedir.

67 es-Semerkandi, Bahri’l-uliim “Kehf Siresi” (Kilig Ali Pasa, 108), 18a.

68  Altunkaya, Bahru’l-UlGm Tefsirinin (Ali Semerkandi) Tasavvufi Agidan incelenmesi, 148.
69 es-Semerkandi, Bahri’l-ulim “Kehf Saresi” (Kilg Ali Pasa, 108), 2b.

70 es-Semerkandi, Bahri’l-ulim “Kehf Sdresi” (Kilig Ali Pasa, 108), 4a.

123 |Sayfa



YAVUZ ALBAYRAK ‘ dg;l\'g]lhadis

3.5.5.3. Belagat
Mauellif Kehf sliresi 9. ayet-i kerimeyi tefsir ederken;
el 83l Bl & WY1 Sl Tl Ty 4 Tome T 0 19157 Biuole B0 30l 3 o @313 S0 ol BT
Ty WSl d 8 35 Lo gag s aidy ol o fiogh Sbate (L) g o1 Lonsl Ao G 5019

Aun

l=e kelimesinin bel3gl aciklamalarini yaparken ismi fail veya ismi mefGl manasi da

verilebilen fail vezninin konumuna konulan mastardir, sekilleri sinirdan ¢ikan seydir gibi izahlar
yapmaktadir.

Sonug

14.yy da yasayan Aldeddin es-Semerkand?nin hayatina dair kaynaklarda farkli bilgiler
bulunmakla birlikte vefat tarihinin 860/1456 oldugu gorisu genel kabul gormektedir.

Muaellif Bahrii’l-uldm adl tefsirinde mushaf tertibini esas almis, Kur’an’i tefsir ederken
benzer ve ayniifadeleri dyette ilk gectigi yerde ele alip izah etmistir. Tefsirde felsefi ve tasavvufi
konulara ylzeysel olarak deginilirken, hadis rivayeti, fikih, kelam konularina daha genis yer
vermistir. Hadis rivayetlerinde sened zikredilmemistir. Peygamberimizden, sahabe ve
tabiinden de kiraat ve tefsir hususunda rivayette bulunmustur.

Eserin ana kaynaklari Mukatil b. Sileyman, Fahreddin er-Razi ve Zemahseri'dir. Fikhi
konulari, Ebu Hanife, EbG Yusuf ve Serahsi’nin gorislerini asil alarak yansittigi, yani Hanefi
ekollini takip ettigi, itikadi meselelerde Matliridi oldugu ve bu dogrultuda gorisler ileri
sirdigl gorilmdastir.

Semerkandi'nin ayricalikli yonlerinden oldugu gézlemlenilen husus, dilbilimi konusuna
genisce yer vermesinin yani sira tefsirinde dilcilere sikca basvurmasi ve kiraat konusunda da
dilcilerden nakillerde bulunmasidir. Muellifin tefsirinde en kapsamli olarak da sarf, nahiv,
belagat yani dilbilimi ve kiraat konularini ele almistir.

Tefsirinde Kur’an ilimlerinden; dyet ve sdrelerin niiz(l sebeplerine, faziletlerine, nasih,
mensdh ve muhkem, mitesabihlerin te’vili gibi birgok konuya genisce deginmistir. Nasih ve
menslih konusunda Kur’an’in Kur’an’la neshini kabul etmekle beraber Kur’an’in siinnetle
neshine de érnekler sunmustur. Ayetlerin anlamina dair isabetli tespitlerde bulunmak adina
Esbabu’n-NiizGl konusuna da sik¢a yer vermistir.

Aldeddin es-Semerkand?nin tefsirinde, felsefe ve felsefecileri reddederek, itikadi
konularda Maturidi’yi esas almasi, kelami konular da Mu’tezile ve Kerramiyye'yi elestirmesi,
fikh1 konularda cogunlukla Safii ile Hanefi gorislerinin kiyasini yapmasi, dilbilimi ve kiraat
konularina bol bol yer vermesi yasadigi donemin 6zelliklerini yansitmaktadir.

Bahrii’l-ulim adli eserde Zemahseri ve er-Razi gibi mifessirlerden alintilar bulunmasi,
yasadigl vyillara bakildiginda eserin Ebi’l-Leys es-Semerkandi’'ye nispetinin  mimkin

7t es-Semerkandi, Bahri’l-ulim “Kehf Saresi” (Kilg Ali Pasa, 108), 3b.
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slami Aragtirmalar Dergis

ALAEDDIN ALi B. YAHYA ES-SEMERKANDI'NIN BAHRU'L-ULOM iSiMLi TEFSIRININ OZELLIKLERI ve YAZARA AIDIYETi \ d

olamayacagi sonucuna ulastirmaktadir. Gliniimuzde bu karisikligin devam etmesinin sebebinin
Hiseyin ez-Zehebi’nin yaptigi bir tasnif hatasindan kaynaklandigi kanaatine ve calisilan bu
Bahrii’l-uliim adh eserin Aldeddin es-Semerkandi’ye ait oldugu sonucuna variimistir.
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XIX. asirda Musliiman toplumlar, bagimsizliklarini kaybetmenin ve Bati karsisinda geri kalmishigin ortaya c¢ikardig
sorunlarla miicadele etmekteydiler. iste béyle bir ortamda diinyaya gelen Cemaleddin Efgani, klasik Misliman alim
tipolojisinden farkh bir gériiniim arz ederek; Gmmetin meselelerine karsi aktivist yapida bir matefekkir olmustur.
Onun bu aktivist yapisi, hayatinin tamamini tek bir Glkede gegirmesine izin vermemistir. Béylece o hem Dogu’da hem
de Bati'da pek ¢ok tilkeye seyahatler yapmis ve buralardaki islah faaliyetlerinde yonlendirici rol oynamistir. Onun bu
hizli yasantisi, kendisinin etnik kdkeni ve mezhebf aidiyetine dair farkl iddialarin ortaya atilmasina neden olmustur.
Bu iddialar daha ziyade onun Afganli bir Stinni mi yoksa iranli bir Sii mi oldugu sorusuna odaklanmistir. Islah fikrini,
yasam felsefesi haline getiren Efgani’nin mezhebi aidiyetine yonelik dile getirilen bu iddialar kadar kendisinin
mezheplere yaklasimi ve mezhep telakkisi de 6nem arz etmektedir. Bu baglamda arastirmada, Efgani’nin yasami ve
onun mezhebi aidiyetine dair tartismalarin yani sira mezhep telakkisine de yer verilmistir. Arastirmada Efgani’nin
hayati, mezhep aidiyeti ve mezhep telakkisine dair goriisler aktarilirken 6ncelikle kendi kitaplari ile 6grencilerinin
eserlerinden istifade edilmistir. Arastirmada betimleyici bir metot esas alinmistir. Bu baglamda arastirma neticesinde
Efgant’nin, mezhep taassubundan uzak bir sekilde her ¢agda igtihadin gerekliligine vurgu yapan, mezhepler Usti bir
telakkiye sahip oldugu goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, Cemaleddin Efgani, Stnni, Sif, Mezhep telakkisi

Cemaleddin Efgani and His Sectarian Perception
Abstract

In the 19th century, Muslim societies were struggling with the problems caused by the loss of their independence
and backwardness against the West. Born in such an environment, Cemaleddin Efghani, who displayed a different
appearance than the classical Muslim scholar typology, became an activist thinker against the issues of the ummah.
His activist personality did not allow him to spend his entire life in a single country. Thus, he traveled to many countries
both in the East and the West and played a leading role in the reform activities in these countries. His fast-paced life
led to different claims about his ethnic origin and sectarian affiliation. These claims focused more on the question of
whether he was an Afghan Sunni or an Iranian Shiite. The claims made about Efghani’s sectarian affiliation, who
regarded the concept of ‘reform’ as a philosophy of life, are as important as his approach to sects and his perception
of sects. In this context, in addition to discussions on Efghani’s life and sectarian affiliation, the study will also include
his perception of sectsIn the study, while conveying the views on Efghani’s life, sectarian affiliation, and sectarian
perception, first of all, his own books and the works of his students were used. A descriptive method was used in the
study. In this context, as a result of the research, it is seen that Afghani has a supra-sectarian perspective, emphasizing
the necessity of ijtihad in every age, far from sectarian fanaticism.

Keywords: History of Sects, Cemaleddin Efghani, Sunni, Shiite, Sectarian Perception

Giris
Cemaleddin Efgani XIX. yiizyilda Bat’’nin islam (lkeleri (izerindeki sémiirgeci faaliyetlerine
karsi Mislimanlarin 6zglrliklerini kazanarak icinde bulundu zillet halinden kurtulmalariigin fikir
ylriaten ve bu kapsamda faaliyet gosteren en 6nemli mutefekkirlerden biridir. O filozof,
muharrir, hatip ve gazetecidir. Mislimanlarin onun hakkindaki disinceleri iki farklh yonde

gelismistir. Bazilari icin Efgani, Musliman halklarin ihyasini arzulayan biyiik bir mitefekkirdir.
Efgani’den hoslanmayanlar ise onu tehlikeli bir din tahrikgisi olarak diisinmislerdir.

Corci Zeydan?, Efgani’yi Sokrat, Eflatun gibi Eski Yunan filozoflarina benzetmistir. Ancak
Zeydan, onun filozoflardan farkli olarak felsefi glicliniin yani sira aksiyoner bir kisilige sahip

1 1861-1914 yillari arasinda yasamis Libnan asilli roman yazari, gazeteci ve tarihgidir. Detayh bilgi igin bk.:
Muharrem Celebi, “Corci Zeydan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993).
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oldugunu belirtir.2 O, bu aksiyoner kisiliginin etkisi ile yasadigi tlkelerin ihyasi ve islahi igin
vefatina kadar siirekli bir caba icinde olmustur. Afganistan, Hindistan, iran, Suriye, Misir, Tiirkiye
ve Rusya’daki Misliimanlarin diisiince yapilari lizerinde derin izler birakmistir.

Efgani, yazdigi eserler kadar yetistirdigi 6grencilerle de sonraki kusaklara sesini duyurmaya
devam etmektedir. Efgani’nin en 6nemli vasiflarindan biri, Musliman toplumlarin iginde
bulunduklari hallerinin sebebine dair dogru analizler yapmis olmasidir. Onun bu husustaki en
onemli tespitlerinden biri de Hz. Peygamber (s.a.v.) sonrasinda yasanan olaylarin neticesinde
ortaya cikan tartismalarin ve tefrikanin yizyillar sonrasinda da devam ettiriliyor olmasinin
Mdslimanlarin zayiflamasina yol acgtigidir.

Efgani’nin fikirleri incelendiginde mezhepler Ustli birlestirici bir zihniyete sahip oldugu
gorilmektedir. Ote yandan o, igtihat kapisinin kapali olduguna yénelik telakkiye siddetle karsi
¢tkmis; arastirma ve buna bagl olarak ictihadin hicbir zaman nihayete ermeyecegini
savunmustur. O, mictehid imamlarin kendi dénemlerinde ictihadda bulunduklarini ancak
sonraki kusaklarin ictihad kapisinin kapandigi gerekgesi ile taklide yoneldiklerini belirtir. Efgant,
islam toplumunda ortaya cikan bu algiya karsi ¢ikarak ictihadin nihayete erdigine dair herhangi
bir nassin olmadigini; Gstelik mictehid imamlarin gliniimiizde yasamis olmalari halinde kendi
caglarinda yaptiklar gibi ictihadda bulunmaya devam edeceklerini dile getirerek?® ictihadin her
dénemde gerekli ve zorunlu bir vakia olduguna® isaret etmistir.

Efgani’nin hayatina dair arastirmalar, onunla ilgili iki farkli senaryo sunmaktadir. Bunlar
Afganh bir Stinni yahut iranli bir Sif olduguna yéneliktir. Makalede bu iddialar ve dayandiklari
deliller, ilk kaynaklardan galisilmis olmakla birlikte daha sonraki slirecte yazilan biyografiler ve
calismalardan da istifade edilmistir. Bu kaynaklardan elde edilen verilerin, karsilastirilmali bir
metotla aktarilmasina gayret gosterilmistir.

1. Cemaleddin Efgani’nin Hayati

Cemaleddin Efgani hem Dogu’da hem Bati'da yaptigl seyahatleri, bulundugu ulkelerdeki
siyasi ve dini faaliyetleri, eserleri ve yetistirdigi 6grencileriyle yasadigi donemde oldugu kadar
vefati sonrasinda da Musliman halklar Gzerindeki etkisi devam eden 6nemli bir sahsiyettir.
Bununla birlikte XIX. asirda yetismis bir mitefekkir olmasina ragmen onun dogdugu yer, yetistigi
ortam ve soyu hakkinda ihtilaflar bulunmaktadir. Bu durum, Efgani’nin ilk yillarina dair bilgilerin
sinirh ve  muglak olmasi nedeniyle dlzeltilmesi mimkin olmayan bir ihtilaf olarak
gbzikmektedir.

Efgani’nin hayatina dair en énemli tartisma, onun iranli mi yahut Afganli mi oldugu
mevzusuna dayanmaktadir. Bu mevzuyu énemli kilan bir diger husus, tartismanin bir boyutunun
onun mezhebi aidiyeti ile alakali olmasidir. iranli oldugunu savunanlara gére hicri 1254/1838

2 Muhammed Resid Riza, Tdrihu’l-iistdzi’l-imém es-Seyh Muhammed ‘Abduh (Kahire: Dari’l-Fazile, 1428/2006),
1/99-100.

3 Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, gev. Adem Yerinde (istanbul: Klasik Yayinlari, 2018),
140-141.

4 Efganinin igtihadin her dénemde gerekliligine yaptigi bu vurgu, 1970’li yillardan itibaren Hayettin Karaman’in
énciiliigiinde Nesil Dergisi ve gevresi tarafindan da dile getirilmistir. Ozellikle Hayrettin Karaman, igtihadin bir
zaruret oldugunu, hayatin tekamili ve sartlarin degismesi neticesinde ictihadda bulunmanin farz oldugunu
savunmustur. Karaman’in bu konudaki gériislerine dair kapsamli bilgi icin bk.: Hayrettin Karaman, islam Hukunda
ictihad (istanbul: Ensar Nesriyat, 2009). Onun bu gériislerinde Efgani, Abduh ve Resid Riza’nin etkisini gérmek
mimkiindir. Karaman, bu baglamda kendisine yoneltilen elestirilere ragmen Resid Riza’nin Muhaveretu’l-Muslih
ve’l-mukallid adl eserini Gergek islam’da Birlik adiyla Tiirkgeye terciime etmistir. Detayli bilgi igin bk.: Muhammed
Resid Riza, Gercek islam’da Birlik, gev. Hayrettin Karaman (istanbul: iz Yayincilik, 2015).
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yilinda Hemedan’a bagli olan Esedabad’da dogmustur.> Afganistan’da dogdugunu iddia edenlere
gore ise ailesi Kabil yakinlarindaki Kuner kasabasinda yasamaktadir ve kendisi de bu kasabaya
bagh olan Esedebad kdyiinde diinyaya gelmistir.® Asil adi Seyyid Cemaleddin b. Seyyid Safder’dir.
Cemaleddin’in soyu Seyyid Ali et-Tirmizi kanaliyla Hz. Hiseyin’e dayanmaktadir.” Daha sonra
babasi ile birlikte Kabil sehrine taginmis ve sekiz yasinda iken burada egitim hayatina baslamistir.
ilk hocasi Mahir ibn-i Ali adinda bir muallimdir.®2 Efgani’nin iran kékenli oldugunu iddia edenler
onun kutsal sehirlerde Sii kékenli bir egitim aldigini savunmaktadirlar.®

On sekiz yasinda egitim hayatini tamamladiktan sonra Hindistan’a go¢ etmis ve burada bir
seneden fazla bir zaman kalmistir. Hindistan’da kaldigi bu dénemde bazi matematik bilimlerini
modern Avrupai ydntemlerle tedris etmistir.® Hindistan’dan sonra hac gérevini ifa etmek icin
Hicaz’a gitmis olmasi ona yaklasik bir yil siren bu hac yolculugu esnasinda yol glizergahinda
bulunan pek ¢ok milletin 6rf ve adetlerini tanima imkani saglamistir. Hac gorevini tamamladiktan
sonra Ulkesine donmis ve burada Emir Dost Muhammed Han doneminde devlet gorevinde
bulunmustur.’* Ancak ulkesindeki i¢c karisikhk sonrasinda 1285/1869 yilinda Afganistan’dan
ayrilarak ikinci kez Hindistan’a gitmis olsa da buradaki faaliyetlerinin ingilizler tarafindan hos
karsilanmamasi lizerine bir ayin sonunda buradan ayrilarak Misir'a ge¢mistir. Efgani, Misir'da
kaldigi donemdeki ilmf faaliyetlerini evinden ylritmistir. Bu faaliyetlerinin 6zellikle Misir’da
dgrenim goéren Suriyeli 6grenciler Gizerinde gliclu bir etki biraktigi dile getirilmigtir.?

Misir’dan ayrildiktan sonra Hicaz tizerinden istanbul’a gitmistir. istanbul’da Sadrazam Ali
Pasa tarafindan litufkar bir sekilde karsilanmis ve sehre gelisinin altinci ayinda Meclis-i Maarife
aza olarak secilmistir. Ancak 1287/1871 yili Ramazan ayinda Darilfinun mudiri Tahsin
Efendi’nin tesvikiyle Darilflinun’da sanayiyi tesvik amaciyla yaptigi bir konusma, Efgant igin
istanbul’da sikintili bir siirecin baslamasina neden olmustur. Bu konusmasinda Efgani’nin
peygamberligi bir sanat olarak kabul ettigi iddia edilmistir.*®> Durumun gittikce sikintili bir hal
almasi lizerine Sadrazam, Efgani’den ortalik yatisincaya kadar istanbul’dan ayrilmasini istemek
zorunda kalmistir.*

5 Muhsin Abdulhamit, Cemdleddin el-Afgani (Beyrut: Miesseseti’r-Risdle, 1983), 2; Mirza LutfullahHan Esedebadyi,
Cemaleddin el-Esedebddi el-Ma’rif bi’l-Efgani, gev. Sadik Neset - Haseneyn Abdulmun’im (Kahire, 1957), 7; Hasib
Samarrai, Dini Modernizmin Ug Sévalyesi, gev. Ali Nar, Sezai Ozel (istanbul: Bedir Yayinevi, 1419/1998), 95.

6 Muhammed Abduh, “Mukaddime”, er-Red ‘ale’d-dehriyyin (Misir: b.y., 1354/1935), 9; Mahzumi Pasa, Cemaleddin
Afgani’nin Hatiralari, 3. Afgan kokenli bir aileye mensup olduguna dair detayh bilgiler icin bk. Abdilhamit,
Cemdleddin el-Afgani, 72-74.

7 Abduh, “Mukaddime”, 9; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 4; Rizdeddin b. Fahreddin, “Seyh
Cemaleddin Afgani”, Bir Hayat U¢ Bakis Cemaleddin Afgani (istanbul: Pinar Yayinlari, 2023), 35.

8  (Tark Yurdu) T.Y, “Seyh Cemaleddin Efgani”, Tiirk Yurdu 6/8 (1330/1914), 2263.

9 Nikki R. Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography (Berkeley: University of California Press,
1972), 16; Nikki Keddie, Cemdleddin Efgani -Siyasi Hayati-, cev. Aldeddin Yalginkaya (istanbul: Bedir, 1997), 35;
Mecmdi‘a-i Esndd ve Meddrik-i Capnisde der Bdre-i Cemdliiddin Meshir bi-Efgani, nsr. Trec Efsar — Asgar Mehdevi
(Tahran, 1342), 100-101.

10 Abduh, “Mukaddime”, 9; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 5. Abdulkadir Magribi, Cemaleddin
Afgani zikriydt ve ehddis (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), 28.

11 Abduh, “Mukaddime”, 9-10; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 37; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin
Hatiralari, 5; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 28.

12 Abduh, “Mukaddime”, 11; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 38-39; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin
Hatiralari, 5-10; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 29.

13 Abduh, “Mukaddime”, 11-12; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 40-41; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriyGt
ve ehddis, 30-31; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 10-11.

14 Abduh, “Mukaddime”, 14; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 42; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin
Hatiralari, 12.
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Efgani, istanbul’dan ayrilarak Misir’a gelmis, burada Riyaz Pasa tarafindan karsilanmis ve
kendisine 1000 Misir kurusu maas baglanmistir. Misirda kaldigi donemde evinde birgok
dgrenciye dersler vermeye devam etmistir.’®> Bu siirecte iilke siyaseti ile de yakindan ilgilenmis,
Misirhlari hikimet tanziminin gerekliligi Gzerine uyarmistir. Yabancilarin giderek artan
miidahalelerinin ortaya cikaracagi sorunlari dngdérmdistir. Bu baglamda onun ingilizlere olan
nefretini konusmalarinda sirekli olarak vurgulamasi, siyasi faaliyetlerde bulunmasini
zorlastirinca; Efgani, bu hususta dnline gikarilan engelleri asabilmek gayesiyle mason localarina
tiye olmustur.?® Onun Mason localari ile kurdugu bu iliski daha sonralari ¢ok fazla elestirilmesine
yol agmistir.

Efgani’nin, Misirhlara yabanci devletlerin midahalelerinden kurtularak 6zgirligine
kavusmak, yonetime dahil olmak ve haklarini elde etmek i¢cin micadele etmelerine yonelik
cagrilari hem Misirl hem de ingiliz yoneticilerde tedirginlige neden olmustur. Tevfik Pasa, Misir
hidivligine gectikten sonra ingiltere Baskonsolosu Vivian’in tesirinde kalarak Efgani ve onun
takipgisi olan Arif EbQ Turab Efendi’'nin Misir’dan sirilmeleri emrini vermistir. Bunun lzerine
Cemaleddin Efgani, 1296/1879 vyilinda Misir'dan ayrilarak Hindistan’a gitmis ve burada
Haydarabad Dekken bolgesinde ikamet etmistir. Hindistan’da kaldigi bu dénemde tabiatgl
gorusleri reddetmek gayesiyle er-Red ale’d-Dehriyyin'” adli meshur risalesini yazmigtir.*®

Misir'da 1882 yilinda Urabi isyani gikmasi lizerine Hindistan hiikiimeti tarafindan kontrol
altinda tutulmasi gayesiyle Haydarabad’dan Kalhiita’ya cagrilmistir. isyan bitinceye kadar burada
kalmaya mecbur tutulan Efgani’nin Misir’daki olaylar bittikten sonra Hindistan’dan ayrilmasina
izin verilince Avrupa’ya gitmeye karar vermistir.}® Onun ilk tercihi Londra’dir. Burada birkag giin
kaldiktan sonra Paris’e gitmis ve bu sehirde (g yil yasamistir. Bu yillarda Muhammed Abduh ile
birlikte Cemiyetd’l-Urveti’l-Viska’ya bagh olarak Urveti’l-Viska adl dergiyi on sekiz sayi
boyunca yayinlamayi basarmistir. Derginin islam (ilkelerinin halklar izerinde ¢ok giiclii bir etki
olusturmasi Uzerine burada yayimlanan yazilarin tesirinden endise eden Misir ve Hindistan
hikiimetleri, derginin Ulkelerinde satisini yasaklamislardir.?°

Efgani’nin Paris’te oldugu bu dénemde Sudan’da Mehdi Muhammed Ahmed isyani?! patlak
verince ingiltere bu isyandan istifade ederek Misir’in i¢ islerine miidahalesini arttirmistir. Efgani
ise Urvetli’l-Viiska’da yazdigi makalelerle ingilizleri uyararak; bu siyaset tarzi ile basaril
olmalarinin imkansiz oldugunu sdylemis, ingiliz bakanlarin ve vyetkililerin hatalarini ortaya
koymaya calismistir. Bu yazilar lizerine Lord Salisburg ve Curhchill, Mehdi meselesine dair
gorislerini 6grenmek lizere Efgant’yi Londra’ya davet ederek; kendisini sultan sifati ile Sudan’a

15 Abduh, “Mukaddime”, 12-13; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 32-34; Mahzumi Pasa, Cemaleddin
Afgani’nin Hatiralari, 14-15.

16 Magribi, Cemaleddin Afganf zikriydt ve ehddis, 34; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 17-18.

17 Cemaleddin Efgani, er-Red ‘ale’d-dehriyyin (Misir: b.y., ts.). Eser Aziz Akpinarli tarafindan Tirkceye terciime
edilmistir. Bk.: Cemaleddin Efgani, Tabiatcilii Red, cev. Aziz Akpinarli (Ankara: Diyanet isleri Reisligi Yayinlari,
1956).

18 Abduh, “Mukaddime”, 14; Mahzumf Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 25-26; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin
Afgani”, 44.

19 Abduh, “Mukaddime”, 14; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 45-46; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin
Hatiralari, 26.

20 Abduh, “Mukaddime”, 14; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 45-46; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve
ehddis, 35; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 26.

21 Mehdi hareketi ve isyani hakkinda detayli bilgi igin bk. Eymen Fuad Seyyid, “Mehdiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003); Mustafa Oz, “Muhammed Ahmed el-Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005).
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géndermeyi teklif etmislerdir.?? Boylelikle onlar, isyanin bastiriimasinda Efgani’nin karizmatik
kisiliginden ve Muslimanlar tzerindeki etkisinden yararlanmayi amaglamislardir. Ancak Efgant,
bu teklifi reddetmistir. Efgani’nin bu gorliismede vurguladigl husus, Misliiman devletlerin
Ozglrltgidir. O, Misir'in Misirlilara ait oldugunu belirterek; karsisindaki yoneticilere Sudan’a
hakim olmadiklari halde hangi sifatla kendisini sultan olarak géndereceklerini sormustur.?

Paris’te Fransiz filozof Ernest Renan ile birlikte islam, Kur’an’in Hakikati ve Medeniyete dair
miinazaralar yapmistir.2* Derginin yayin hayatinin sona ermesi (izerine Efgani, 1303/1886 yili
Cemaziyelevvel ayinin basina kadar Avrupa’da kalmaya devam etmis, daha sonra ise Necd
bolgesine dogru bir yolculuga hazirlanirken iran Sahi Nasiriiddin’in daveti lizerine bu Ulkeye
gitmistir.?> Cemaleddin Efgani iran’da basta Sah olmak iizere devlet erkani ve ulema arasinda ilgi
gormistir. Ancak Efgani’nin genis kitleler izerinde biraktigi bu giiclii tesir, zamanla Sah’in igcinde
saltanatinin gelecegi hususunda endiseye kapilmasina neden olmustur. Sah’in kendisine karsi
degisen bu tutumu {zerine Efgani, iran’dan ayrilarak Rusya’ya gitmeye karar vermistir.®

1887 yilinda Petersburg’a gelmistir. Bu onun Rusya’ya yaptigi tek yolculuktur. Rusya’da ne
kadar yasadigi tam olarak bilinmemekle birlikte yaklasik olarak on yedi ya da on sekiz ay kaldigi
tahmin edilmektedir. Petersburg’ta kaldigi bu donem icinde Ulkede cikan gazetelerde
Afganistan, iran, Tiirkiye, Rusya ve ingiltere devletlerinin yirittiikleri siyasi politikalar hakkinda,
siyasi arenada genis bir yanki uyandiran makaleler kaleme almistir.?” Petersburg’taki hiikiimet
yetkilileri Uzerindeki nifuzunu kullanarak Rusya Muslimanlari igin zararli olan birtakim
uygulamalari durdurmak ve islamf kitaplar ile Kur’an-1 Kerim’in basimi hakkindaki kisitlamalar
kaldirmak icin tesebbiislerde bulunmus ve bu tesebbiislerinde muvaffak olmustur.?

Efgani, Rusya’dan ayrildiktan sonra Avrupa’da dolasmaya basladi. 1889 yilinda Minih’te
iken Sah Nasiriiddin ile karsilasti ve Sah’in daveti tizerine ikinci kez iran’a gitti.?® iran’a yaptigi bu
ikinci seyahatte de Efgani’nin fikirleri ve faaliyetleri bir siire sonra Sah ile arasinin agilmasina
neden olmus ve akabinde iilkeden siirgiin edilmistir.>° iran’dan ayrilan Efgani, Basra tizerinden
Londra’ya gitmistir.3!

Londra’da bulundugu dénemlerde konferans konulari daha ¢ok Sah’in istibdat ve zulimleri
hakkinda idi. Ozellikle Londra’da ingilizce ve Arapca olarak yayin yapan Ziydi’l-Héfikeyn adli
gazetede es-Seyyid namiyla Nasiriiddin Sah’in zulmi ve miistebit yonetimine dair Arapca

22 Mahzumt Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 29-30; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 36.

2 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 29-30.

24 Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 35; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 32.

25 Abduh, “Mukaddime”, 14; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 48; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve
ehddis, 36; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 33-34.

26 Abduh, “Mukaddime”, 14-15; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 49; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin
Hatiralari, 34; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriyat ve ehddis, 36.

27 Abduh, “Mukaddime”, 15; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 49-50; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin
Hatiralari, 34.

28 Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 50; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 36-37.

29 Abduh, “Mukaddime”, 15; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 51; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin
Hatiralari, 37; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 36-37.

30 Abduh, “Mukaddime”, 15-16; Mahzumf Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 38; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin
Afgani”, 54; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 37.

31 Abduh, “Mukaddime”, 16; Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 39; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin
Afgani”, 55.
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makaleler kaleme almistir. Bu gazetenin bizzat Efgani tarafindan cikarildigi da iddia edilmistir.3?
Cemaleddin Efgani’nin yazmis oldugu bu makalelerin, Sah’a zarar vermeye baslamasi Uzerine;
Sah, Il. Abdiilhamit’ten Efgani’yi istanbul’a getirtip orada tutmasini rica etmistir. Efgani’nin
yazmis oldugu bu makaleler ve yapmis oldugu faaliyetler, sémiirgeleri icinde islam Glkelerinin
bulundugu ingilizlerde de rahatsiz olusturmustur. Bu saiklerin neticesinde Il. Abdilhamit,
dénemin Londra sefiri Riistem Pasa araciligiyla Efgant’yi istanbul’a davet etmis; nihayetinde bu
yinelenen, israrci davetler lizerine Efgani, 1892 yilinda istanbul’a gelmistir.>

Ancak Keddie, bu rivayetin aksine Efgani’nin istanbul’a gidebilmek igin tesebbiiste
bulundugunu savunmaktadir. O bu iddiasini Efgani’ye ait olan dokiimanlar arasinda bulunan ve
Efgani tarafindan Osmanli memurlarindan birine yazilmis olan mektuba dayandirmaktadir.
Efgani bu mektubunda kendisinin Pan-islamizm3* davasina yénelik calisacagini va’d ederek
padisahtan bir ruhsat mektubu ve yetki istedigini bildirmektedir.3®> Efgant’nin istanbul’a gelmeyi
kabul etmesinde, fikirleri ile Sultan Il. Abdilhamit’i etkilemeyi amaglamasinin yani sira ayrica
istanbul’da yasayan Arap seyhlerine niifuz ederek; bunlar aracihgiyla fikirlerini diger islam
tlkelerine ulastirma Umidi de etkili olmustur.3® Ancak istanbul’daki Arap seyhlerinin kendi
idealinden ¢ok uzakta olduklarini ve saray ile yakin iliski kurarak gikarlarini koruma pesinde
kostuklarini  gérdigiinde onlar vasitasiyla diger islam {lkelerine ulasma Umidinin
gerceklesmeyecegini anlamistir.”

Zaman iginde gesitli saikler neticesinde Efganti ile padisahin arasi agilmistir. Bu saiklerden
biri iran Hikimeti’nin, Sah Nasiriiddin’in éldirilmesinde Efgani’nin etkili olduguna yénelik
ithamlaridir ki*® onlar padisahtan iki lilke arasindaki anlasma geregi Efgani’nin kendilerine teslim
edilmesini talep etmislerdi. Padisah her ne kadar bu talebi geri ¢cevirmis olsa da Efgani Gizerindeki
kontroliini arttirmistir.3° Ote yandan Jén Tiirkler ve Babiler ile temasi*® devlet adamlari nezdinde
kendisi hakkinda olumsuz bir intibanin olusmasina neden olmustur.** Tim bunlarin yani sira

32 Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 55-56; Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 90. Bu iddialara
ragmen gazetenin editori Efgani degildir. Gazetenin ikinci sayisinda editor olarak Anthony Salmone’nin ismi geger.
Bk.: Homa Pakdaman, Djamal ed-Din Assad Abadi dit Afghani (Maisonneuve et Larose, 1969), 162-165..

33 Abduh, “Mukaddime”, 16; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 56-57.

34 |I. Abdiilhamit, Batili iilkelerin islam toplumlarina yénelik yirittikleri sémiirgeci ve yikici faaliyetlerine karsilik
islam Birligini hedefleyen bir politika yiritmiistir. Bu politika kapsaminda emirii’l-mii’minin sifati ile Hicaz
Demiryolu projesini gerceklestirdigi gibi iran da dahil olmak lzere islam cografyasi ile iliskileri giiclendirmeye
yonelik tesebbiislerde bulunmustur. Detayl bilgi icin bk.:Mahmut Akpinar, “Emperyalizmle Miicadelede i ve Dis
Politikanin Bir Enstriimani Olarak Il. Abdiilhamid’in islam Birligi Siyaseti”, Cumhuriyet Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 36/2 (2013), 79-119.

35 Mecmii‘a-i Esndd ve Meddrik-i Capnisde der Bére-i Cemdliiddin Meshir bi-Efgani, 26-27; Keddie, Sayyid Jamal ad-
Din al-Afghant: A Political Biography, 145-153. Ancak Ozcan, Keddie’nin mektubun tarihi noktasinda yanlhs bir
kanaate ulastigini belirtmektedir bk. Azmi Ozcan, Pan-islamizm: Osmanli Devleti, Hindistan Miislimanlari ve
Ingiltere, 1877-1914 (istanbul: ISAM, 1992), 86.

36 Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 57.

37 Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 58.

38 T.Y, “Seyh Cemaleddin Efgani”, 2267; Siileyman Nazif, Nasuriddin Sah ve Bébiler (istanbul: b.y., 1923), 61-64.

39 Nazif, Nasuriddin Sah ve Bébiler, 61-64.

40 M. Siikrii Hanioglu, Bir Siyasal Orgiit Olarak Osmanli ittihat ve Terakki Cemiyeti ve J6-Tiirkler (1889-1902)
(istanbul: iletisim Yayinlari, 1985), 122.

41 Detayl bilgi icin bk.: Basbakanlik Arsivi, Yildiz Esas Evraki, [Sadrazam Halil Rifat Pasa Evraki], 22 Nisan 1312 tarihli
tezkire, 31 /1709-3 / 110 / 87; tezkirenin tam metni igin bk: Aldeddin Yalginkaya, Cemdleddin Efgéni ve Tiirk Siyasi
Hayati Uzerindeki Etkileri (istanbul: Osmanli Yayinevi, 1991), 160-167.
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casuslar tarafindan padisaha iletilen jurnallerin de*? artmasi neticesinde saray ile arasi agilmis ve
padisah tarafindan kendisine siki bir g6z hapsi uygulanmaya baglanmistir.*®* Bu nedenle istedigi
faaliyetleri ve yayinlari yapamaz hale gelince istanbul’dan ayrilmak istemis ancak buna izin
verilmemistir.** Her ne kadar padisah, kendisini géz hapsinde tutmus olsa da vefatina kadar
Efgani’yi korumus ve ictihat sahibi buyuk bir alim oldugunu vurgulamistir.®

Efgani, kanser hastaligindan kurtulamayarak 9 Mart 1897’de istanbul’da vefat etmis ve
cenazesi Macka’daki Seyhler mezarligina defnedilmistir. Kabri 1926’da Amerikali Charles Cron
tarafindan yaptirilmistir. 1944 yilinda ise Afgan hikimetinin talebiyle kemikleri Afganistan’a
nakledilmistir.4

2. Cemaleddin Efgani’nin Mezhebi Aidiyetine Dair Tartismalar

Efgani yazar, hatip, mitefekkir ve egitimci olmasinin yani sira bunlarin hepsinden daha
oncelikli olarak aktivist karakterli bir insandir. Onun bu yapisi yazarlk, hatiplik, egitimcilik
yonlerine yansimis, dislnceleri bu karakterinin etkisinde sekillenmistir. Dogu’nun ve Bati’'nin
bircok sehrine seyahatler gerceklestirmis ve calkantili bir yasam sUrmdistir. Efgani’nin bu
calkantili yasami hem etnik kimligi hem de buna bagh olarak mezhebine dair farkli iddialarin
ortaya atilmasina yol agmistir. Efgani’nin etnik kimligine dair éne cikan iddialar Afganl, iranh
yahut Tirk olduguna yoneliktir. Mezhebi kimligine dair ise Stinni ya da Sii oldugu iddialariyla
birlikte mdulhidlik, Babilik, Vehhabilik ve Neo-Mu‘tezilillik aidiyeti de dile getirilen savlar
arasindadir.

Efgani, mezhebi aidiyetine dair kendisine yoneltilen ithamlari bir siirinde soyle dile
getirmistir:

“Ingiliz halki benim Rusyali oldu§uma inanir. (Rus)

Miisliimanlar benim bir Zerdiist oldugumu zanneder (Mecdsi)

Siinniler benim bir SiT oldugum diisiincesindedirler (Réfizi)

Ve Siiler benim Ali’nin diismani oldugumu zannederler (NGsibf)

Dért mezhepten bazi arkadaslarim benim bir Vahhdbi olduguma inandilar.
Bazi erdem sahibi diiriist imdmiler beni Babi zannettiler.

Ne inangsizlar beni kendisine ¢agirir

Ne Miisliimanlar beni kendileri gibi kabul eder.

Kime uyacagimi ve kime karsi olacagimi sasirdim.

Birinin reddi, digerinin tasdikini gerektirir.

42 Bujurnaller arasinda dikkat ¢cekenlerinden biri de Misir Hidivi Il. Abbas Hilmi ile Kagithane’de yaptig1 gérismedir.
Casuslar, padisaha Efgani’nin Misir Hidivligi kontroliinde bir Arap hilafeti kurmak istedigini aktarmislardir.
Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 92-96; Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political
Biography, 384.

43 Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 384.

44 Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 385. Padisaha izin talebi igin yazdigi mektup
hakkinda bk.: Turkiye Bagbakanlik Arsivi, Yildiz [Esas Evraki, 14-1103-126-9], Evrak 1103; Keddie, Sayyid Jamal ad-
Din al-Afghani: A Political Biography, 444-447.

45 Ali Fethi Okyar, Ug Devirde Bir Adam, ed. Cemal Kuntay (istanbul: Terciiman Tarih Yayinlari, 1980), 103; Hayreddin
Karaman, “Efgani, Cemaleddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994).

46 Karaman, “Efgani, Cemaleddin”.
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Birinin tasdiki, dostlari onun muhalifine karsi sertlestirir.
Benim icin bir hizbi tutmaktan baska kurtulus yolu yoktur.
Benim igin diger partiyle miicadele etmekten baska ¢care yoktur.

Kabil’de Bala Hisar’da mukim, ellerim bagli, bacaklarim, dizlerim kirik, bilinmeyen perdenin
bana bildirmek icin agiklama liitfunda olacadi seyi ve beni bekleyen bu hain gék kubbenin hangi
kaderi déndiirecedini gérmek icin bekliyorum.” #’

Efgani’nin Afgan kokenli ve Stinni bir Misliman oldugunu savunanlar, iddialarini onun
Muhammed el-Mahzim{'ye yazdirdig hatirat ile 6grencisi Muhammed Abduh’un kaleme aldigi
biyografiye dayandirmaktadirlar. Bunun haricinde Efgani’nin Afganistan tarihine dair yazmis
oldugu Tetimmeti’l-beyan fi Tarihi’l-Afgan adli eseri, SiinnT olduguna dair gli¢ bir argiman olarak
kabul edilmistir. Efgani bu eserinde biitin Afganhlarin Hanefi mezhebine bagh Sinniler
olduklarini belirtir. Kadin, erkek, sehirli, koyli fark etmeksizin onlar, namaza ve oruca karsi
kesinlikle ihmalkarlk yapmazlar. Afganistan’da Nuriler® olarak adlandirilan kesim ise
Sillestirilmistir. Bunlar, Stinni komsulari ile siddetli savaslar yaptiklari gibi ibadetlere karsi da
umursamaz bir tutum icindedirler. Kerbeld gininde zincirle giplak sirtlarina ve omuzlarina
vurmaktadirlar.*® Efgani’nin Afganistan halkinin dini tutumunu aktarirken kullandigi bu ifadeler,
kendisinin Siinn bir aidiyet tasidigina dair bir karine olarak gérulmustdr.

Efgan?’nin yakin cevresi, onun amelde Hanefl mezhebine bagli oldugunu aktarmaktadir.>°
Kadi Muhammed Abdulgaffar tarafindan Urduca yazilmis olan Efgani’ye ait biyografide onun,
ibadetlerini Stnni usullere gére yaptigl ve Sunni bir inanca sahip oldugu vurgulanmistir.>?
Vaazlarinda ve kisisel sohbetlerinde Eb( Hanife basta olmak lizere diger migtehit dlimlere karsi
saygl ve hiirmet iceren bir dil kullanmistir. Kendisi Hanefi mezhebine bagl olmakla birlikte
mezhebi hususlarda mutaassip bir mukallit olmamistir. Mevzu hakkindaki delilleri ayrintili bir
sekilde 6grenmeye dnem vermistir. Onun gercek mutasavviflarin®? anlayislarina egiliminin
oldugu nakledilmistir.>® Benzer sekilde Rizdeddin b. Fahreddin, Seyh Muhammed Bahit’in>*
Cemaleddin Efgani’den Hanefilik mezhebine ve fikhina dair bilgiler aldigini aktarir.>

47 Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 54.

48 Afganistan’in kuzeydogusunda, Pakistan sinirindaki daglk bélgede yasayan halktir. Kékenlerinin Biiyiik iskender’in
Afganistan’iisgali esnasinda geride biraktigi askerlere dayandigi iddia edilmektedir. Afganhlar tarafindan Kafiristan
olarak adlandirilan bu bélgenin halki, Afgan Emiri Abdurrahman Han’in 1896 yilindaki isgali sonrasinda Misliiman
olmustur. Bu tarihten sonra bélgenin adi “Ndristan” olarak degistirilmistir. Detayh bilgi i¢ci bk. Akin Kiren,
Afganistan’in Yeniden Yapilandirilmasinda Tiirkiye’nin Rolii (2001-2011) (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitusi, Yuksek Lisans, 2012), 29; Abdulkadir Magribi, “Cemaleddin Afgani Anilar ve Anlatilanlar”, gev.
Yakup Cetinkaya, Bir Hayat U¢ Bakis Cemaleddin Afgani (istanbul: Pinar Yayinlari, 2023), 190.

49 Cemaleddin Efgani, Tetimmeti’l-beydn fi Tédrihi’l-Afgan (b.y.: Muessesetli Hindavi, 2017), 65-66; Magribi,
Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 92.

50 Resid Riza, Taripu’l-tistdzi’l-imam es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 33.

51 Kadi Muhammed Abdulgaffar, Asdr-1 Cemaleddin Efgani (Delhi, 1940), 122-123; Keddie, Cemdleddin Efgdni -Siyast
Hayati-, 148.

52 Efgant’nin tasavvuf hakkindaki gorislerine dair detayh bilgi igcin bk. Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin
Hatiralari, 176.

53 Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 72.

54 1854-1935 vyillari arasinda yasamis Misir bas muftuligia gérevinde bulunmus Misirh alim. Detayh bilgi igin bk.
Cengiz Kallek, “Bahit, Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991).

5 Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 71.
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Kendisine, Hintli bir alim olan Siddik Hasan Han®® hakkinda ne diisiindiigii soruldugunda;
EbG Hanife’nin sahsiyeti hakkinda kullandigi olumsuz climlelerinin yersiz ve ifrata kagmis
oldugunu soylemistir. Ayrica onun Vehhabi zihniyetinde bir insan oldugunu vurgularken
kullandig ifadeler ve Eb( Hanife’nin Siddik Hasan Han’in mertebe ve derecesinden ¢ok istiin
oldugunu vurgulamasi®’ Cemaleddin Efgani’nin mezhebi bakis acisini gésteren bir durum arz
etmektedir. Bunlarin haricinde Efgant ile yakin bir dostluk iligkisi bulunan Wilfrid Blunt®8, onun
kendisine Arap kokenli oldugunu ve Arapcayl anadili olarak 6grendigini soyledigini
nakletmektedir.®® Blunt tarafindan aktarilan bu bilgi de Efgani’nin Siinni kimligine vurgu
yapmaktadir.

Etnik ve mezhebi kimligine yonelik &nemli bir diger iddia ise onun iranli bir Sit olduguna
dairdir. Bu iddialar, temelini Efgani’nin kiz kardesinin oglu oldugunu séyleyen Mirza Litfullah
Esedabadi tarafindan Berlin’de yayinlanan kitapta® bulunan bilgiler ile 1963 yilinda ortaya cikan
ve kendisi tarafindan iranl bir dostuna emanet edilmis olan belgelere dayanmaktadir. Bu
dokiimanlar, Tahran Universitesi’nden Profesér Asgar Mehdevi ve Trec Efsar tarafindan toplanip
diizenlenerek Mecmdi‘a-i Esndd u Meddrik-i Cap-nestde der Bdre-i Seyyid Cemaliiddin Meshdr bi
Efgéni adiyla kitap olarak yayimlanmistir.?* Mirza Litfullah’in kitabinda gectigine gére Efgani’nin
ailesinden geride kalanlar hala iran’da yasamaya devam etmektedirler ve kendisine nispetle
“Cemdliyye” ailesi olarak anilmaktadirlar.t? Mirza Litfullah, kitabinda yer alan bilgilerin blyiik
bir kismini Efgani’nin kendisine dayandirmaktadir ki onunla Tahran’da oldugu yillarda birlikte
yasamistir. Ote yandan o, Efgani’nin arkadasi ve akrabasi olan Seyh Had’nin anlattiklarindan da
istifade etmistir.®3

Babasinin adinin Safder olmasi onun Sit oldugunu gosteren bir durum olarak gortlmustur.
Cunki Safder, Hz. Ali’'nin sifatlarindan birisidir ve iran’da Siiler arasinda kullanilmaktadir.5* Bu
kitaplarda gegen bilgilerden hareketle Brockelman basta olmak izere Batili arastirmacilar,
Efgant’nin iranli olmakla birlikte siyasi nedenlerle bunu gizledigini iddia etmislerdir.®> Keddie,
Efgani’nin iranli oldugunu gizlemeye yonelik ¢abasini; kendisini, Stinn bir Miisliiman olarak
takdim etme arzusuna baglar. Keddie bu iddiasini, iranl bir Mislimanin zihinlerde dogrudan Sii
olarak algilandigi savina dayandirmistir.%® Ancak el-Hiiseyni lakabini Siinni cografyada dahi hig

5% Hint alt kitasinda XIX.sirda kurumsallasmis olan Ehl-i hadis ekoliniin kuruculari arasinda yer alan Hintli alim.
Detayh bilgi icin bk.: Abdulhamit Birigik - A. Clineyt Eren, “Siddik Hasan Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009).

57 Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 72.

58 17Agustos 1740-10 Eyliil 1922 yillari arasinda yasamis ingiliz sair ve yazardir. Efgani’nin tesirinde kalarak islam’a
girdigi varsayilmistir. Bk. Wilfrid Scawen Blunt, The Future of Islam (Londra: Kegan Paul Trench, 1882); K. Paul
Johnson, Initiates of Theosophical Masters (Albany: State University of New York Press, 1995).

59 Homa Pakdaman, Djamal ed-Din Assad Abadi dit Afghani (Maisonneuve et Larose, 1969), 25.

60 Mirza Latfullah Han Esedebadi, Hakikatii Cemdleddin el-Efgdni, gev. Abdunna’im Haseneyn (Mans(re: Daru’l-Vef3,
1986).

61 Mecmli‘a-i Esndd ve Meddrik-i Cdpnisde der Bdre-i Cemdliiddin Meshar bi-Efgani.

62 Esedebadi, Hdkikatii Cemdleddin el-Efgédni, 11-13.

63 Esedebadi, Hdkikatii Cemdleddin el-Efgéni, 18.

64 Esedebadi, Hdkikatii Cemdleddin el-Efgdni, 13; Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 12-
17; Abdiilhamit, Cemdleddin el-Afgani, 79-80.

65 Pakdaman, Djamal ed-Din Assad Abadi dit Afghani, 24; Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political
Biography, 10-11; Elie Kedourie, Afghani and Abduh: An Essay on Religious Unbelief and Political Activism in
Modern Islam (Londra: Frank Cass & CO. LTD., 1966), 6-7.

66 Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 429.
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cekinmeden kullanmis olmasi bu iddiayi ¢iiriiten bir durumdur.®’ Ciinkii iranh bir Sit oldugunu
gizleme endisesi tasiyor olsaydi dogal olarak bu lakabini da saklamasi gerekirdi.

1963 yilinda yayimlanan bu belgeler arasinda yer alan iki mektuba gére Efgani ve mektubun
yazari, yillarca Necef’'te birlikte okumuslardir. Hocalarinin ismi ise Molla (Kulf) Hemedani
Dercezeyni’dir.%® iranli arastirmaci Muhit Tebatebai de Efgani ile birlikte felsefe profesorii Mirza
Riza Kul'nin &grencileri olduklarini sdyleyen Seyyid Habibi adinda bir iranli’ya ulasmistir.%® Bu
bilgi, Efgani’nin felsefeye olan ilgisinin genclik yillarinda basladigini gésteren bir durum olarak
karsimiza gikmaktadir. Bu evraklar igerisinde bulunan iran konsoloslugundan alinmis olan iki
pasaport Efgani’nin iranli oldugunu giiglendiren birer delil olarak kabul edilmistir.”® Ancak
Muhammed Ammara, bu iki pasaportun farkli gerekcelerle ya Efgani’ye ait olmadigini ya da
sahte oldugunu ifade etmis ve bunlarin onun iranli olmasina dair bir kanit olamayacagini
soylemistir.”?

Efgani’nin iranh olduguna yonelik dile getirilen karinelerden biri de Nasiriiddin Sah’a yakin
tist diizey bir biirokrat olan Muhammed Hasan Han’in yazmis oldugu /‘timddii’d-devle adiyla
bilinen el-Medsir ve’l-asdr adli eserinde gecen ifadelerdir. Bu kitap, Osmanlilarin da bazi
zamanlarda cikardigi salname diizeyinde bir eserdir. Eserde Efgani’nin iran’a bagli Esedebad
kéyinden oldugu belirtilmektedir. O, dini ilimleri Kazvin ve Tahran sehirlerinde tahsil etmistir.”?
Haci Seyyah’in Hatirat’ inda dikkat ceken bir durum ise iran’a ikinci kez geldigi ddsnemde Necef'te
bulunan bazi Siflerin, onun Mehdi oldugunu diisiinmeleridir.”® Efgani, her ne kadar bu iddialari
reddetmis olsa da bu durum, onun Necef’ten ¢ikariimasina engel olamamistir.

Daha yasadigi donemde hakkinda ortaya cikan bu iddialardan Efgani’nin habersiz olmasi
imkansizdir. Magribi’nin”® aktardigi iki anekdot bu iddialarin bizzat kendisine soruldugunu
gostermektedir. Bu anekdotlardan ilkinde Magribi, Efgani’nin kendisine “Sen, Ehl-i Slinnet
akidesine asiri baglihgin ile taninmisken; Sah, seni basbakan yapmayi nasil ister?” seklinde
yonelttigi soruya Efgani, “Onun deliligi ve hevesi” seklinde cevap vermistir. Magribi, daha sonra
bu soruyu asil sorma gerekgesinin onun mezhebf aidiyetini 6grenmek oldugunu belirtir. Magribf,
Efgant’nin verdigi cevap ile iranli olmadigi gibi hicbir hususta Sit gibi diisinmedigini ortaya
koydugunu sdyler.”® Bir diger anekdotta ise Magribi, Trabluslu bir yetkilinin kendisine; bu
iddialarin, Sah tarafindan uyduruldugunu séyledigini belirtir. Bu yetkili, iddiasini Basra kadisina
dayandirmaktadir. Buna gore Efgantiran’dan cikarildiktan sonra Basra’ya geldigi zaman dénemin
Basra kadisi Seyh Abdulhamid el-Rafi‘i , vali Hidayet Pasa araciliglyla ona bu iddialarin aslini ve
kendisinin kékenini sormustur. Bu soruya Efgani Afgan kékenli oldugunu, iran ile herhangi bir

67 Muammer Esen, Afgani Keldmi ve Felsefi Gériisleri (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2006), 63.

68 Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 16; Keddie, Cemdleddin Efgant -Siyasi Hayati-, 35;
Mecmdi‘a-i Esndd ve Meddrik-i Capnisde der Bdre-i Cemdliiddin Meshdr bi-Efgant, 100-101.

69 Keddie bu bilgiyi Muhammed Muhit Tebateba‘tile Eylul 1966’da yaptigi milakata dayandirmaktadir. Bk.: Keddie,
Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 16.

70 Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 430.

L Ammara’nin bu konuda ileri stirdigu gerekgeler icin bk. Muhammed Ammara, Cemaleddin Efgani (Kahire: Daru’s-
Sur(k, 1408/1988), 31-34, 294-295; Esen, Afgani Keldmi ve Felsefi Gérisleri, 71-72.

72 Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 85-86.

73 Hamid Seyyah - Seyfullah Gulkar, Hatirdt-1 Haci Seyydh (Tahran, 1346/1967-68), 290-291; Keddie, Sayyid Jamal
ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 16.

74 1867-1956 yillari arasinda yasamis olan Suriye kokenli Arap miuellif. Bk.: Azmi Yuksel, “Abdulkadir el-Magribi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988).

7> Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 82-83.
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baglantisinin olmadigini, bu iddialarin ise Sah’in onu tekrar iran’a getirtebilmek ve ondan intikam
almak gayesi ile ortaya cikarildigini séyleyerek cevap vermistir.”®

Magribi, Efgani’nin kokenine dolayisiyla mezhebi aidiyetine yonelik bu ihtilaflari uzlastirma
mahiyetinde Ezherli bir iranli’nin kendisine anlattiklarina dayanarak su bilgileri aktarmaktadir:
Cemaleddin’in babasi, iran’in vilayetlerinden olan Mazderanli’dir ve iran ordusunda bir subaydir.
Daha sonra bir gorev icin Afganistan’a gonderildiginde burasi kendisine glzel gelmis ve
Efgannin annesi ile evlenerek Afganistan’a vyerlesmistir. Ezherli iranl’nin ailesinin
biyiklerinden duydugunu belirttigi bir diger rivayet ise Efgani’nin iran’da dogdugu daha sonra
babasinin Afganistan’a giderken onu yaninda gotardagadur.””

Efgani’ye dair yazilan biyografilerin ve nesredilen dokiimanlarin haricinde fikirleri, egitimi
ve siyasi faaliyetleri tizerinden de kendisinin iranh bir Sit oldugu iddiasi temellendiriimeye
calisilmistir. Sudan’da ortaya ¢ikan Mehdi isyaninda istanbul’a yazdi§i mektupta Fatimi
Devleti’'nden évgii ile s6z etmesi onun Siiligin gizli miudafaasi olarak yorumlanmistir. 7® Ayrica
1979’daki iran devriminde iran makamlari tarafindan devrim sehidi olarak aniimasi, bu yéndeki
iddialarin bir diger argiimani olmustur.”® Efgani’nin iran siyaseti ve islah hareketleriyle ¢ok
yakindan ilgilenmis olmasi da onun iran kékenli olduguna dair iddianin dayandigi giiclii bir
argiiman olarak sunulmustur. Ayrica Nasiriiddin Sah’in 6liminde kendisinden sliphelenilmesi,
bu durumu teyit eden bir unsur olarak kabul edilmistir. Lakin Efgani’nin hayati incelendiginde
onun islam iilkelerinin miistebit devletlerin baskisi altinda kalmasindan, halklarinin fakirlik, zillet
ve cahillik icinde yasiyor olmasindan derin 1zdirap duyan aktivist ruhlu bir insan oldugu
gorilmektedir. Bu baglamda o, yasadigi tlkelerin kalkinmasi icin i1slah hareketlerini desteklemis
ve siyasetleri ile de yakindan ilgilenmistir. iran siyaseti ile alakadar oldugu kadar Afganistan,
Hindistan, Misir ve Osmanli’daki islah ¢alismalarini da yakindan takip etmistir.

Siflikle iliskilendirilmesine yol agan bir diger durum, onun felsefeye duydugu ilgidir.
Efgani’nin disiince diinyasinda basta ibn Sind olmak lizere Miisliman filozoflardan etkilendigi
gézlenmektedir. Necef'te aldig egitimin bu tesirde etkili oldugu dile getirilmistir. ¥ Bu iddiayi
dile getirenler, Efgani’nin yasadigi donemde Siinni medreselerin aksine Sii medreselerinde felsefi
gelenegin vyasatildigina ve ilgili kitaplarin ders olarak okutulmakta olduguna vurgu
yapmaktadirlar. Ancak SUnni Mdislimanlar arasinda felsefi ilimlere soguk bakan bir kesim
olmakla birlikte bu durumu genele yansitmak yanlis bir tespittir. Es‘ariligin Mitaahhir(n dénemi
eserleri, yogun bir sekilde felsefe ile miindemic olarak yazilmistir. Ayrica Sinni medreselerde
donem donem etkisi azaltilmis olmakla birlikte felsefe, keldm, mantik dersleri daima
okutulmustur.

Efgani’nin hayati hakkinda 1963 yilinda ortaya cikarilan belgeler yayinlanmadan éncesi ve
sonrasina dair dakik bir arastirma yapan Ali Seles, Efgani’nin iran’da yakinlarinin ve
arkadaslarinin olmasi, iran’a yaptigl ziyaretlerde bunlarla gériismesi, iran disinda oldugu

76 Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 87-88.

77 Magribi, Cemaleddin Afgani zikriydt ve ehddis, 86-87.

78 Yalcinkaya, Cemdleddin Efgéni ve Tiirk Siyasi Hayati Uzerindeki Etkileri, 115. Yalgindag’in, dile getirdigi bu
arglimanin akabinde Efgani’nin iran’da devrim sehidi olarak kabul edilmesinden bahsetmesi, iddiasinda dile
getirdigi Sifligin imamiyye oldugu izlenimi vermektedir. Sayet bu ifadelerle Efgant’nin Siilikle iliskilendirilmesi s6z
konusu olacaksa bunun imamiyye yerine ismailiyye’ye yénelik olmasinin daha dogru olacag kanaatini
tasimaktayiz ki bu yondeki bir iddiayi destekleyecek higcbir unsur da bulunmamaktadir.

79 Yalginkaya, Ceméleddin Efgéni ve Tiirk Siyast Hayati Uzerindeki Etkileri, 92.

80  Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 19; Esedebadi, Hakikatii Cemdleddin el-Efgéni, 14-
15.
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zamanlarda da mektuplasmaya devam etmesi ve belgeler icinde cikan iran pasaportuna
dayanarak onun iranh oldugunu iddia etmektedir. Bununla birlikte ortaya ¢ikan bu belgeler,
Efgani’nin iran’da dogduguna dair bir bilgi sunmamaktadir.®2* Benzer sekilde Keddie de yaptig
arastirmanin neticesinde Efgani’nin Sil bir cografyada yetisip, Sil bir egitimden ge¢cmis olmasina
ragmen bu durumun onun yetiskinlik doneminde $ii ya da Babi olduguna dair kesin bir bilgi
sunmadigini belirtmektedir.82Yetiskinlik déneminde Sii olmadiginin bir diger delili ise kendisinin
masum imam teorisine karsi ¢cikmasidir. O, Muslimanlar icin seriatin ve imanin muallim
olmasinin kaft oldugunu; bunun igin glinahsiz, masum bir imama ihtiyaclarinin olmadigini
belirtmis ve Kur’an’in yeterli bir kaynak oldugunu vurgulamistir.2® Dolayisiyla iranli oldugunu
ispatlamaya yonelik ileri stirtilen karinelerden hareketle kendisinin Sii bir kimlige sahip oldugu
sonucuna ulasmak miimkin gézikmemektedir.

Efgani, Misir'da, Avrupa’da ve Tirkiye'de yasadigi donemlerde kendisini Afganh olarak
tanitmistir.  Bunun tek istisnasi ise Edward Browne, Arthur Arnold ve Ahmed Agayef yaptigi
soylesilerdir. O, 1891 yilinin sonbaharinda Londra’da Browne ile gerceklestirdigi bir sohbet
esnasinda kendisinin iran’da Hemedan yakinlarinda dogdugunu sdylemistir.2* Benzer sekilde
Arnold’a da iran kékenli bir Afganli oldugunu anlatmistir.®> Agayef ise Efgani ile yaptigi milakati
soyle aktarmaktadir: “Acizleri bizzat Cemaleddin Efgani’ye ii¢ kez miilaki oldum. ikinci defa
miilakatimizda miisarun ileyhden asli hakkinda malumat istedim; verdikleri cevabi, huzurlarinda
deftere gecirdim. Sézlerini aynen naklediyorum: ‘Benim babam ve annem aslen Meragali’dir.
Fakat Hemedan’da babamin isleri bozuldugundan Afganistan’a hicret mecburiyetinde
bulunmusuz.” Merada, Azerbaycan yani Tiirk sehirlerinden biridir ve Cemaleddin Azeri Tiirkcesi’ni
ana dili gibi konusuyordu.” 8

Browne, Agayef ve Arnold’un ifadeleriyle Magribi’nin Ezherli bir iranliya dayanarak aktardig
bilgiler értiismektedir. Bu bilgiler ayni zamanda Efgani’nin Afganli bir Stinni yahut iranl bir Sit
olduguna yonelik iddialarin dayandigi glicli delillerle de uzlastirici bir gériiniim arz etmektedir.
Bu baglamda Efgani’nin iran kokenli bir Azeri Tiirk’ii olup yetistigi tlke itibariyla da Afganli bir
Sinnf oldugunu soylemek mimkiin gozikmektedir.

Mezhebf aidiyetine dair ileri stirtilen bu savlarin haricinde o mlhidlik, Vehhabilik ve Babilik
ithamlarina da maruz kalmistir. Ayrica Neo-Mu‘tezile kapsaminda bir degerlendirmeye de konu
olmustur. 1870’lerde Misirda Efgant ile tanismis Suriyeli bir yazar olan Selim Anhuri, Efgani’nin
Hindistan’da bulundugu yillarda dinler (izerine yaptigi calismalarin kendisini dinsizlige ve alemin
ezeli oldugu dislincesine gotlirdigiuni belirtir. Anhuri’ye gore Efgani, Misir'da oldugu yillarda
da bu disiincelere sahipti.?” Keddie, Anhuri’nin naklettigi bilgiler ile Efgani’nin Renan’a yazdig
reddiyede gecen disilincelerin benzerligine dikkat cekmekle birlikte onun ateist olduguna dair
bu iddianin kendisinin 1860’lardan kalan not defterince tekzip edildigini belirtmektedir.®8 Benzer

81 AliSeles, Cemaleddin Efgdni GériislerTartismalar Dederlendirmeler, cev. Mehmet Celen (istanbul: iz Yayincilik, ts.),
76.

82 Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 148.

83 Cemaleddin Efgani, “et-Ta'likat ‘alad Serhi’d-Devvani Ii'l-'‘Aka’idi’l-Adudiyye”, el-A‘mdli’l-kdmile li-Cemdliddin el-
Efgani, ed. Muhammed Ammara (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Arabt’, ts.), 74.

84 pakdaman, Djamal ed-Din Assad Abadi dit Afghani, 24.

85 pakdaman, Djamal ed-Din Assad Abadi dit Afghani, 26.

86 Ahmed Agayef, “Turk Alemi-3”, Tiirk Yurdu 1 (Tesrin-i Sani1327), 200.

87 Resid Riza, Tdripu’l-tstdzi’l-imam es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 43-44; Kedourie, Afghani and Abduh: An Essay on
Religious Unbelief and Political Activism in Modern Islam, 15-16; Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A
Political Biography, 29-31.

88 Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 31.
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sekilde Dr. Sibli Simeyyil de Efgani’ye dair sahsi tecriibelerinin onun dinsiz olduguna yodnelik
oldugunu; bu nedenle materyalistlere yonelik bir reddiye yazdigini duyunca hayrete distliglini
belirtmistir.®® Efgani’de yasaminin bir déneminde Gazzal'ye benzer sekilde fikri bunalimlar
yasadigindan bahsetmektedir.®® Dolayisiyla gerek Anhuri’nin gerekse Stimeyyil’in aktarimlarinin
onun arayis icerisinde oldugu bu déneme dair olmasi mimkinddr.

Efgani ve onun 6grencisi olan Abduh’un Neo-Mu‘tezile kapsaminda degerlendirilmesine
yonelik tartismalar mevcuttur. Bu tartismalari dile getiren arastirmacilarin ilk dayanag,
Efgani’nin felsefeye olan ilgisidir. Efgani, Miisliimanlarin geri kalmasini islam diinyasinda bilim
ve felsefenin ¢dkmesine baglamistir. Bu nedenle o, Misir’a geldiginde felsefi ve kelamfi gelenegin
neredeyse hi¢c olmadigi bu cografyada bu minvalde dersler vermis ve kitaplar okutmustur. Ancak
onun Misir'da okuttugu eserler incelendiginde bu eserlerin felsefi ve Matiridi bir temele
dayandigi gériilmektedir.’ Bu nedenle Misir’daki tedris usulii tizerinden kendisinin Mu‘tezile ile
iliskilendirilmesi dogru olmayacaktir.

Efgani’nin Neo-Mu‘tezile kapsaminda degerlendirilebilecegine yonelik ikinci bir argliman
ise Urvetl’l-Viska’da yer alan kader ve kazaya dair diisiincelerini iceren makalesidir. Ancak
makale dikkatli bir sekilde tetkik edilirse burada vurgulanan diisiincenin Mu‘tezile firkasindaki
kader-kaza anlayisi olmadigi goriilecektir. Makalede oryantalistlerin, kader konusunda islam
dislincesinde ortaya konulan goruslerin cebri bir anlayisa dayandigini iddia eden kanaatlerine
yonelik bir itiraz mevcuttur.®? Efgani ve Abduh, bu makalelerinde®® islam firkalarinin tamaminin
Cebriyye mezhebini hos gérmediklerini ve kader konusunda insan iradesine ile sorumluluguna
vurgu yapan bir zihin yapisina sahip olduklarini vurgulamaya galismislardir.

Efgani’nin Vehhabi olduguna yonelik iddialara Mehmet Akif karsi ¢cikmistir. O, Vehhabi
adinin Arabistan’in birgok bélgesinde dinsiz olarak taninan yahut bu sekilde tanitiimak istenen
kisilere verilen bir ad oldugunu belirtir. Mehmet Akif, aslinda islam’da bir kisiyi dinsizlikle itham
etmenin en zor seylerden biri olmasina ragmen Mdislimanlarin gézden disiirmek istedikleri
kisileri rahatlkla dinsizlikle itham edebildiklerinden bahsetmektedir. Bu nedenle islam
diinyasinda fikir lreten, hayatlarini Mislimanlarin menfaatlerine vakfeden bliyik adamlar
Arabistan’da Vehhabilikle, Tirkistan’da farmason olmakla iran’da ise Babi olmakla itham
edilmektedirler.®* Dolayisiyla Efgani’de islam diisiincesinde islah arayislarinin ve Miisliimanlarin
meselelerine geleneksel disiinceden farkli ¢6zim arayislarinin bir neticesi olarak kendisine
yoneltilen bu ithamlardan kurtulamamistir.

3. Mezhep Telakkisi

Efgani, tim yasamini Misliiman halklarin bagimsizliklarini kazanarak mustebit devletlerin
zulmiinden kurtulmalari, kalkinmalari ve medeniyet seviyelerinin ylkselmesi dogrultusunda
gecirmis bir insandir. Bu nedenle onun mezhep algisi, bir mezhebe aidiyet (izerinden taassuba

8 Enver el-Cindi, es-Sark fi fecri’l-yakzd (Kahire: Mektebeti’|l-Encelt Misriyye, 1966), 27; Keddie, Sayyid Jamal ad-
Din al-Afghani: A Political Biography, 91.

%  Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 37.

%1 Thomas Hilderbrant, “Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh Neo-Mu’taziliten?”, Die Welt des
Islams 42/2 (2002), 214-216; Ozcan Tascl, “Cemaleddin Efgani ve Muhammed Abduh Yeni Mu’tezili miydiler?”,
Keldm Arastirmalari Dergisi 14/2 (2016), 656.

92 Hilderbrant, “Waren Gamalad-din al-Afgani und Muhammad Abduh Neo-Mu'taziliten?”, 230; Tasci, “Cemaleddin

Efgani ve Muhammed Abduh Yeni Mu’tezili miydiler?”, 658.

Cemaleddin Afgani - Muhammed Abduh, Urvetu’l-Vuska, cev. ibrahim Aydin (istanbul: Bir Yayincilik,

ts.), 139-153.

% Mehmet Akif Ersoy, “Hasbihal”, Sirdt- Miistakim 4/91 (Cemaziyelevvel 1328), 222-223.
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varan bir zihin yapisindan ¢cok uzak gériinmektedir. Onun en dénemli gayesi, islam tlkelerini
icinde bulunduklari zayif hallerinden kurtararak ayaga kaldirmakti. Boylece Ummetin gelismis
Ulkeler arasina girerek Miuslimanlarin ge¢cmiste oldugu gibi gicli bir konuma gelmelerini
arzuluyordu.

Efgani, Allah’in evrene koydugu siinnetullaha gére bir milletin yok olmasinin ancak kendi
iclerinde tefrika, nifak, darginlik gibi duygularin ortaya ¢ikmasi ve bu durumun toplumun
tamamina yayilmasi durumunda gerceklestigini belirtir. Buna isaret etmek amaciyla Urvetu’l-
Viiska’da yayimlanan bir makaleye Al-i imran Suresi’nin 105. ayeti ile baslamistir: “Kendilerine
apagik ayetler geldikten sonra ayrilik ve ¢atismaya diisenler gibi olmayin. iste onlara biiyiik bir
azap vardir.””

Ayrica o, islam ilkelerinde sémiirgeci olan ingilizlere karsi da biyiik bir husumet
beslemekteydi.®® ingilizler, Miisliimanlar arasinda mevcut olan mezhebi ayriliklardan daima
istifade etmisler ve politikalarini buna gore sekillendirmislerdir. Hindistan’a ilk geldiklerinde
Ulkenin en genis topraklarinin Eved Kralligi’'na ait oldugunu ve boélge halkinin gogunlukla Sitlerden
olustugunu gordiiler. Krallig giiclii bir Sif lider yénetmekteydi. ingilizler, Hindistan {zerindeki
politikalarin  uygulayabilmek gayesiyle oncelikle Mduslimanlarin gigclerini  azaltmayi
hedeflemislerdir. Bu kapsamda bu Sii liderin icine Sah olma sevdasini diisirerek Siinni olan
Teymur Sultani’na karsi ayaklandirmislardir. Bu olayin nihayetinde hem Stinniler hem de Siiler
birbirleriyle savasmaktan dolayi zayiflamislar ve ingilizler bélgeyi rahatlikla isgal etmeyi
basarmiglardir.’’

Efgani’nin Urvetu’l-Viiska’da yazdigi makalelerde dikkat gektigi durum Rusya, ingiltere gibi
tlkelerin Misliimanlar arasindaki mezhebi ayriliklardan yararlanarak;*® onlar birbirine karsi
savastirdigidir. Boylece onlar, amagladiklari siyaseti kolaylikla uygulayabilmektedirler. Bu
nedenle o, Ruslarin ve ingilizlerin Hindistan {zerindeki politikalarina karsi giiclii bir hale
gelebilmek icin iran ve Afganistan’in aralarindaki mezhebi ayriliklari bir kenara birakarak birlikte
hareket etmelerini tavsiye eder.®® Benzer sekilde Misir’da ¢ikan el-Liva gazetesinin 2901. sayisi
icin yazdigl makalesinde, iran gazetelerinin takip ettikleri dogru yayin politikalarinin ve mutedil
cizgilerinin kendisini sevindirdigini belirtmistir. Makalesinin devaminda iran’da ¢ikan ittila‘
gazetesi basta olmak lizere iilkedeki gazetelerin islam birligine ve Misliimanlar arasindaki
baglarin -6zellikle iranlilar ile Afganlilar arasindaki birligin- saglanmasina yénelik yayinlarindan
duydugu memnuniyeti vurgulamistir.2?°

Efgani’ye gére mezhebi tefrikalar kiigiik ayriliklardir. iki taraf arasinda bu tefrikanin ¢ok
stiinde islam bag vardir. Bu bag etrafinda toparlanmak, Mislimanlari icinde bulunduklari
tehlikeden koruyacaktir. Mislimanlar agisindan Stnniler ile Siflerin birlesmesinin hava ve suya
duyulan ihtiyag kadar mecburiyet tasidigini vurgulamistir. islam devletlerinin icinde bulundugu
zafiyetin de temelinde bu ayriliklarin yer aldigini savunmustur.'°! Hz. Peygamber (s.a.v.) sonrasi
Musliimanlar arasinda hiziplesmeye neden olan bu olaylar, dénemi bitmis ve devri gecmis
meselelerdir.’? Bu nedenle Efgani, islam’in ilk dénemlerine ait bu meselelere takilip kalmanin

9 Afgani - Abduh, Urvetu’l-Vuska, 249.

% Resid Riza, Taripu’l-tistdzi’l-imém es-Seyh Muhammed ‘Abduh, 34.
97 Afgani - Abduh, Urvetu’l-Vuska, 468.

%8 Ornek makale igin bk. Afgani - Abduh, Urvetu’l-Vuska, 279-292.

99 Afgani - Abduh, Urvetu’l-Vuska, 249-251.

100 Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 87-89.

101 Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 77.

102 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 142.
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glinlimiz Muslimanlari icin zarardan ve parcalanmadan baska bir sonug vermeyecegi lizerinde
durmaktadir.

GuUnumuzde hilafet tartismalarinda Sia’nin yahut Ehl-i Siinnet’in galip gelmesi, Misliman
halklarin icinde bulunduklari sefaletten ve zilletten kurtulmasina yonelik bir fayda
saglamayacaktir. Sayet Hz. Ebu Bekir veya Hz. Ali glinim{izde yasamis olsalardi hiziplesmeye yol
acan efdaliyet tartismalarindan kesinlikle razi olmazlardi.’® Bu nedenle Efgani, Sunni-Sit
ayriminin  ¢agin  Mdaslimanlari icin hicbir fayda saglamayacagini; aksine bu durumun,
Mdslimanlarin bir araya gelerek giglenip zillet durumundan kurtulmalarina mani oldugunu
savunur. Istanbul’a ikinci gelisinde Miisliimanlar arasindaki mezhebi ayriliklara son vermek
gayesiyle, Siinni ve Sifler arasinda takribin gergeklesmesi icin iran’in énde gelen miictehit ve
alimlerine dért yiiz kadar mektup yazmistir. Kisa bir zaman icerisinde de iranlilardan gérislerinin
hakhhgini vurgulayan iki yiz kadar mektup almistir. Ancak dénemin siyasi calkantilari arasinda
bu faaliyetler bir neticeye ulasamadan sona ermistir.2%

Cemaleddin Efgani’nin dikkat c¢ektigi bir diger durum ise Mislimanlarin Kur'an’a
yaklasimlaridir. O, Mislimanlar, Kur’an-1 tefekkir etmeden okumasindan yakinmaktadir. Buna
nedenle onlar, kutsal kitabin manasindan habersizdirler ve ondan dogru bir sekilde
faydalanamamaktadirlar. Bu ise Misliimanlarin mutaassip bir durumda olmalarinin nedenidir.%
Efgani’nin mezhep telakkisinin bir diger boyutu, fikhi meselelerde taklide dayanan mezhep
anlayislarina karsi ¢ikmasidir. Hangi mezhebe mensup olduguna yonelik olarak kendisine
yoneltilen sorulara “ben Miisliimanim” seklinde cevap vermistir. O, mezhep imamlari icinde her
kosulda kendisine tabi olacak kendisinden daha biyilk olan bir imam tanimadigini belirtmistir.
Bu nedenle herhangi bir hususta ya da amelde, bir imamin goristine tabi olurken; diger pek cok
hususta muhalif kaldigini séylemistir.1%

Efgani, ele aldigi meselelerde taklitten nefret etmis ve dogru bir kanaate ulasabilmek igin
arastirmayi, dogruya en yakin olan, aklin kabul ettigi bir goriise tutunmayi tercih etmistir. Kendi
yaninda yapilan tartismalarda gecmis ulemanin gorislerinin vahiy gibi hatasiz olarak
algilanmasina siddetle karsi ¢ctkmistir.*” islam fikhinin gok az bir kisminin Allah tarafindan beyan
edildigini, buyldk bir boliminin ise alimlerin ictihatlari neticesinde sekillendigini belirtir.
Gegmisteki alimler, kendi donemlerinin kosullari dogrultusunda ictihat yapmislardir. Bu nedenle
o, her asrin fikhinin kendi kosullarina gore ¢agin alimleri tarafindan hazirlanmasi gerektigini
vurgulamistir,1%8

ictihat kapisinin kapali oldugu diisiincesini elestirmis ve bunu iddia edenlerin hangi vahye
dayanarak bunu soylediklerini sormustur. O, fikih imamlarinin ginimizde yasamis olmalari
halinde yasadiklari dénemdeki tavirlarini devam ettirerek; Kur'an ve sUnnetten hiikiimler
ctkarmaya devam edecekleri kanaatinde olmustur.?®® Ancak onun bu tasavvuru, farkli elestirilere
de neden olmustur.™® Efgani, bu konularda kendisine yoéneltilen elestirilere karsilik olarak
Musliimanlar arasindaki tefrikaya engel olmak isteyen bu nedenle dinin 6ziine dénmeye

103 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 143.

104 Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”.

105 Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 77.

106 Keddie, Sayyid Jamal ad-Din al-Afghani: A Political Biography, 11.

107 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 140.

108 jsmail Tirkoglu, Tirkler Arasinda Yenilesme Hareketinin Onciilerinden Rizaeddin Fahreddin (istanbul: Otiiken
Yayinlari, 2000), 62; Fahreddin, “Seyh Cemaleddin Afgani”, 77.

109 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 141.

110 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miicedditler, ts., s. 13.
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cagirarak halkin zihnini aydinlatmak isteyen kisilerin, din tacirleri tarafindan kafir, milhit,
bozguncu, tefrikaci gibi adlarla yaftalandigini séylemistir.11

Sonug

Efgani’nin icinde dogdugu ¢ag, Misliiman toplumlar agisindan pek g¢ok sikintinin yasandigi
bir dénem olmustur. Bu sikintilarin iginde dlinyaya gelen Efgani, genglik yillarindan itibaren bu
sorunlari dikkatli bir sekilde analiz ederek; ¢6ziim arayisinda olmustur. Onun bu arzusu, aktivist
karakteriyle birlesince sirekli bir tlkeden baska bir tlkeye siirglinler ve seyahatlerle gecen
calkantih  bir yasam sirmistiir. Gittigi her islam dlkesinin, sorunlarindan kurutularak
gelisebilmesi gayesiyle islah calismalarinda yonlendirici rol edinmeye ¢alismistir. Bu baglamda
Mason localari ile kurdugu iliski ise ¢ok fazla elestiriimesine neden olmustur. Ancak buradaki
temel gayesinin, hedefledigi 1slah faaliyetlerini bir sekilde yerine getirebilme arzusu oldugu
gorilmektedir. Hem Dogu’ya hem de Bati'ya yonelik seyahatlerinde siyasilerle kurudugu iliskiler,
cikardig gazete ve dergiler, yazdigi yazilar hep bu gayeyi gergeklestirmeye yoneliktir.

Ote yandan Efgani’nin calkantili hayati, onun etnik kékenine ve mezhebi aidiyetine yénelik
farkl iddialarin da kaynagi olmustur. Gerek yasadigi donemde gerekse daha sonraki siirecte
arastirmacilar, onun Afganh bir Siinni mi yoksa iranli bir Sit mi oldugunu sorgulamislardir. Bu
konuda Hanefl olduguna dair yakin gevresinin sahitliklerine ragmen kendisinin mezhebi
taassuptan uzak bir sekilde mezhepler (stiu bir telakkiye sahip oldugu goérilmektedir. O,
Moisliman toplumlar arasindaki mevcut ayriliklarin ¢ok Ustiinde bir islam bag bulunduguna
isaret ederek; Muslimanlarin, icinde bulunduklari zillet halinden kurtulabilmeleri icin bu bagin
etrafinda toplanmalari gerektigini vurgulamistir.

Efgani, itikddi mezhepler (izerinde durdugu gibi fikhi mezheplere dair de gorisler ortaya
koymustur. O, ge¢cmis migtehitlerin gorislerinin vahiy gibi baglayici ve hatasiz kabul edilmesine
siddetle karsi ¢ikmis ve ictihat kapisinin kapanmadigini séylemistir. Ona gore bu ¢agin alimleri,
icinde bulunduklari sartlara gore gec¢mis miugtehitler gibi ¢6zim yollari bulmalidirlar. Aksi
takdirde islam diinyasi icinde bulundugu bu hallerden kolay kolay kurtulamayacaktir.

111 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 58.
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Istami Avagtirmalar

0z

Hicriilk Gg asir, Arap dili konusunda yazili eserlerin gliniimlze ulagsmasi ve 6nemli dlimlerinin bu dénemde yetismesi
sebebiyle daha sonraki dénemler igin olduk¢a 6nem arz ettigi gorilmugstir. Hulefa-yi Rasidin Dénemi’nde baslayan
fetih hareketleriyle Araplar’in mevaliyle birlikte yasamaya baslamasi fasih Arapganin bozulmasina sebep olmustur.
Fasih Arapganin bozulmasinin 6nline gegmek ve onu korumak igin nahiv usulii kaidelerinin tespit edilip gelistiriime
calismalari hiz kazanmistir. Tespit edilen nahiv kaidelerini saptamada ve dogrulamada tanik gosterilen temel kaynagin
oncelikle Kur’an ayetleri, daha sonra siir ve nesir olmasi tartisiilmazken ileriki donemlerde de hadisler tanik
gosterilmeye baslanmistir. Ancak, Arap alimleri hadislerin gramer kurallarinin tespitinde tanik olarak kullanilip
kullanilmayacagi konusuna odaklanmistir. ilk ddnem dilcilerden ibnii’d-Dai ve Eb( Hayyan hadislerin tanikhigina karsi
¢ikarken eserlerinde hadisleri birka¢ defa tanik gdsterip suskun kalmayi tercih etmislerdir. ilk defa ibn Malik, hicri
yedinci asirda eserinde hadisleri tanik olarak kullanmistir. Daha sonra es-Satibf ile basglayan ve StiyQti ile devam eden
uzlasmaci yaklagim ortaya ¢ikmis ve bu yaklasim modern donemde de devam etmistir. Goruldigi tzere 6nem arz
eden bu sorun, galismada ele alinarak detayli bir sekilde incelenmistir. Boylece glinimiz akademik camiasinin
hizmetine yeni bir perspektif dahilinde sunulmak hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Nahiv, Hadis, Tanik Gosterme, Sahit.

The Usage of Hadiths as Witnesses in Determining the Rules of Syntax Discipline
Abstract

The first three Hijri centuries are observed to be highly important for the upcoming eras in both the survival of written
works and that important scholars have lived in these centuries. With the conquests started during the era of four
khalifs, Arabs started to live together with non-Arab converts, which caused the original Arabic to become corrupted.
The development of syntax rules gained momentum to prevent the corruption of original Arabic and to protect it.
While that the primary sources in determining and verifying the rules of syntax were Qur’an verses, poetry and prose
is unquestionable; hadiths were used later as well. Yet, Arab scholars focused on whether hadiths can be used as
witnesses in determining the rules of syntax discipline. While the first era linguists ibnii’d-Dai and EbG Hayyan
opposed to the testimony of hadiths, they used them a few times in their works and chose to remain silent afterward.
They were first used as witnesses by Ibn Malik, in the Hijri 7th century. Later, reconciliatory approach, which started
with al-Shatibi and continued with al-Suyuti, came into existence and it continued in the modern times. As can be
seen, this important issue has been addressed and examined in detail in this study. Thus, it aims to present it to the
academic community of today within a new perspective.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Syntax, Hadith, Producing a Witness, Witness.
Giris

Sozlikte “sahit getirmek, sahit gostermek” anlamina gelen istishad lugat, sarf, nahiv ve
belagat ilimlerinde “bir kelimenin veya bir ifadenin lafiz, anlam ve kullanim dogrulugunu
kanitlamak amaciyla dogrulugu kesin olan nazim ve nesirden 6rnek vermek” anlaminda
kullanilmistir. Bunun igin getirilen 6rnege sahid denilir. istishad ihtiyaci, fetihler sonucunda
Araplar'in Arap olmayan unsurlarla karisarak dillerinin bozulma tehlikesi karsisinda ortaya
ctkmistir.r Kur’an, Hadis, Siir ve Arap diline miiracaat edilmis ve bunlar istishad olarak
kullanilmistir.

Mitekaddim@n Arap bilim insanlari tarafindan Nahiv ilminin kurallarini saptamada ve
dogrulamada 6nemli bir 6ge olan hadislerin tanik gdsterilmesi ibn Hazm (61.456/1064), ibn Side
(61.458/1066), ez-Zemahseri (6. 538/1154), es-Siiheyli (61.581/1185), ibn Berri (61.582/1186) ibn
Hardf (61.610/1213), ibn Malik et-Tai (61.672/1273), Eb( Hayyan el-Endeliisi (61.745/1344), ibn
Hisam (61.761/1360), ibrahim b. M{sa es-Satibi (61.790/1388), el-Bedriiddin ed-Demamini

1 ismail Durmus, “istishad” Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/276-309;
Mehmet Siddik Ozalp, “ibnu’n-Nazim’in, ‘el-Misbah fi ihtisari’l-Miftah’ isimli Eserinde Miisned ileyh Konusunda
Gosterdigi Siir Istishadlarin Analizi”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (2021), 254.
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(61.827/1424), es-Suydti (61.911/1505) el-Bagdadi (61.1093/1682), ibnii't-Tayyib el-Fasi (6l.
1170/1757), gibi isimler tarafindan ele alinmistir.

GUnUmuizde Taha er-Ravi (61.1946), Muhammed Hidir Hiseyin (61.1958), Hadice el-
Hadjisi (61.1974), Said el-Efgani (61.1997), Mahmud Hiisni Mahmud (6l. 2002), Fahreddin Kabave,
Muhammed Dari el-Hamadji, Abdilcebbar Ulvan en-Nayile, Hasan M{sa es-Sair, gibi muhaddisler
tarafindan genis 6lgekli olarak ele alinmustir.

Hasan MUsa es-Sair tarafindan yazilan ve ilk baskisi 1980 yilinda yapilan en-Nuhdét ve’l-
Hadisii’'n-Nebeviyye isimli kitap bu konuda mustakil olarak yazilan ilk kaynak eserdir. 1981 yilinda
Hadice el-Hadisi tarafindan yazilip yayimlanan ve biyuk yanki uyandiran Mevkifi’n-NiihGt
mine’l-ihticéc bi’l-Hadis-Serif isimli eser bu konudaki ikinci blytk kaynak eserdir. Bu iki kaynak
eserden sonra 2004 yilinda yayimlanan Suriyeli alim Fahreddin Kabave’nin Tarihu’l-ihticéc en-
nahvi bi’l-Hadis-Serif isimli kitabi Gi¢lincu blyik kaynak eserdir.?

Ulkemizde ise Hadislerin tanik gosterilme konusu fazla ragbet gérmemis ve bu konuyla
dogrudan iliskili mustakil bir eser yazilmamistir. Tirkiye'de istishad konusunda yapilan ilk
calisma Mehmet Resit Ozbalikgi’nin Kur’an ve Hadis’in Arap Gramerindeki Rolii isimli doktora
tezidir. Ozbalik¢i tezinde; Arapca dil calismalarina, istishAd meselesine, Arap dilinde istishad’in
onemine, nahiv kaynaklarinin gelismesine, Kur’an ve kiraatleri ile istishad konusuna ve bunlarla
ilgili 6rneklere yer vermistir. Daha sonra da hadislerle istishad konusundaki gorusleri aktarmistir.
ibn Malik’e kadar olan alimlerden Sibeveyhi’nin (6l. 180/796) gérislerini aktararak tanik
gosterilen hadislerden 6rnekler vermistir.

Hadislerin kaynak olarak gosterilmesi konusunu dogrudan ele alan makaleler; Nusrettin
Bolelli'nin Nahivde Hadlisle istishdd Meselesi isimli makalesidir. Bu makalede; hadislerin istishadi
ile ilgili Gg farkh gorls hakkinda kisa kisa degerlendirmeler, istishad 6rnekleri ve kaynaklarina
isaret edilmistir. Hiiseyin Tural’in Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishdd Meselesi isimli diger bir
¢alismasi daha vardir. Bu makalede; hadislerin istishadi konusunda ileri stiriilen farkli gérislere
kisaca deginilmistir. Yusuf Sancak’in Hadisin Arap Dili Temel Kaynaklari icinde istishdd ve Edebi
Yénii Arap Dili ve Edebiyatina Katkilari isimli makalesidir. Bu makalede; hadislerin tedvin, tasnif
ve tanzimi, Arap dilinin temel kaynaklari, Kur’an, Hadis, Arap kelami ve Siirile istishad konularinin
yani sira hadisin Arap Dili ve Edebiyatina katkilari hakkinda 6zet bilgiler verilmistir. Muhittin
Uysal’in Hadisin Arap Dilbilimine Etkisi ve Hadisle Istishdd Meselesi isimli hacimli makalesidir. Bu
makalede; hadisin Arap filolojisine etkisinin yani sira hadisle istishad konusu, ileri siirtlen
gorisler hakkinda bilgiler ve tanik gosterilen hadislerden 6rnekler verilmistir. Makalesinin sonug
béliminde de Muhammed el-Hidir Hiseyin'in kaleme aldigi makaleye yer verilmistir. Hasan
Tasdelen’in Hidir Hiiseyin'den terciime ettigi Arap¢a’da Kelime ve Kurallarin Dogrulanmasi lgin
Hadislerin Kullaniimasi isimli makaledir.

Ayrica Esref Onen’in hazirladigi Hz. Peygamber’in Arap Dili ile Miinasebeti ve Hadislerle
Istishad isimli yiiksek lisans tezi vardir. Bu yiiksek lisans tezinde; Arap Dili, Hadis ilmi ve Hz.
Peygamber’in (a.s.) edebi ozellikleri hakkinda bilgiler verilmistir. Hadislerin tanik gosterilmesi
hakkindaki gorisler usul agirhklidir. Sarf, ligat, fesahat ve belagat konusunda hadislerin tanik
gosterilmesiyle ilgili bilgiler verilmistir.

2 Huldd ibrahim el-Amds, Meseletii ihticdcii’n-Niihét bi’l-Hadisi’s-serif fi mendhici’l-muhdesin (Urdin: Hasimi
Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Edebiyati B6limii, Lisans Tezi, 1430), 15-16.
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Bu calismada gerek Arap dil alimlerinin calismalarindan gerekse (lkemizdeki
calismalardan faydalanilarak; 6zellikle tanik géstermenin tarihi seyri, gerekliligi, nahivcilerin
hadisleri tanik gosterme konusundaki tutumlari, tercih edenlerin, tercih etmeyenlerin ve orta
yolu takip edenlerin gorislerine yer verilecektir. Ayrica mitekaddim(n bilim insanlarinin
hadislerin tanik gosterilmesine karsi ¢cikmalarina ragmen kitaplarinda ne kadar hadisi tanik
gosterdikleri tespit edildikten sonra hadislerin tanik gosterilmesini tercih etmeyenlerin ileri
sirdikleri argimanlar ve bu arglimanlara yapilan reddiyeler yer alacaktir.

1. Arap Lisani

Lisan sozliikte “dil” e denilmistir. “Falan, kendi kavminin lisaniyla konusuyor.” climlesinde
lisan kelimesi, ligat anlaminda kullanilmistir3 Dil, konusan sahsin, amacini anlatmak icin
kullandigi bir ibaredir. Bu ibare, insanin konusmayi kendisiyle gergeklestirdigi dil organinin bir
eylemidir. S6z konusu eylem, insanin istek ve amaclarini ifade etme niyet ve ihtiyacindan
dogmustur. Bu ibare, dilin bir isi olup kullanilan kelimelerle konusanin maksadini ortaya

cikarmaktadir. Ligat, konusma eylemini gerceklestiren dilde bir &L /aliskanlik olarak ortaya
cikmaktadir.®

Arap Dil bilimcilerinin dil kavrami hakkindaki calismalari, tarihsel gelisim ve dilin islevini

belirleme perspektiflerine gore farklilik géstermektedir. Osman b. Cinni’nin (61. 392/1001) " axl)

w2l #l e o8 S8 e SAsol" Dil (el-luga), her toplumun amaglarini kendi ifadeleriyle ortaya

koyduklari seslerden olusmaktadir > tanimi iyi bilinen ve yaygin olarak kullanilan bir tanimdir.

Arapca, Allah ile kulunu birbirine baglayan dil olmasi sebebiyle, bu Gmmetin alimleri,
Arapganin gramer kurallarinin 6grenim ve dgretimine Sadru’l-islam Dénemi’nden itibaren 6zel
ilgi gostermislerdir. Arapcanin safliginin bozulmasini 6nlemek adina dil bilgisi kurallarini
olusturma calismalari baslatiimis ve sirec icerisinde dil bilgisinin 6grenilmesine dini bir boyut
kazandirilarak dil bilgisi kurallarini 8grenmenin farz-i kifaye oldugu hitkmii verilmistir.®

ibn Hald(n (6l: 808/1406), Arap dil ilimlerini aciklarken, Arap lisaninin dért temeli “Liigat,
nahiv, beyan ve edeb oldugunu vurgulayarak bunlari bilinmenin seriat ehli icin kacinilmazdir.”’
degerlendirmesini yaparak nahiv ilmini dil ilimleri arasinda saymanin o6tesinde Arapganin
sayginhgini, seriat ve Kur'an’la saglam zemine oturtmayi amaclamistir. “Siiphesiz o Zikr'i
(Kur’an’1) biz indirdik biz! Onun koruyucusu da elbette biziz.” ® ayetiyle Allah, kitabi Kur'an’i
korurken Arapca’yi da korumustur.®

1.1. Dil Bilgisine Olan ihtiyag

Dil bilgisi (Gramer), sadece bir dilin dogru 6grenilmesini saglayan ve o dilin yapisini ortaya
koyan kurallar butiini degil, ayni zamanda dilin kusaktan kusaga aktarilarak kaybolmasini
onleyen bir aractir. Bu yoniyle bir dilin yazi ve kiltlr dili olarak iki 6nemli dayanagi vardir.

3 |bn Manzdr, “oLJ” Lisdnii’l- Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 7/968.

ibn Hald(in, Mukaddime, gev. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/1012.

Ebl’l-Feth Osman b. Cinnf, el-Hasd’is (Beyrut: Daru’l-Hadis, 2008), 34.

Nadiye Ramazan Neccér, Fikfu’l-lugati’l-Arabiyye ve hasdisuhii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- iimiyye, 2016), 70.

Ebl Zeyd Veliyyiiddin el-Magribi et-Tun(si, Mukaddime ‘ibn Haldin’, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis (Sam:
Daru’l-Belhi, 1425/2004), 2/ 367.

Halil Altuntas- Muzaffer Sahin, D.i. B. Kur’én-i Kerim Medli (Ankara: Yenigiin Matbaacilik, 2011), el-Hicr 15/9.

9 Siy(ti, el-iktirdh fi ilmi usali'/n-nahv (Dimask: Dar Beyr(ti, 1427/2006), 8.

N o u
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Bunlardan biri sozlik ise 6teki de dilin anahtari niteligindeki gramerdir. Gramer, ayni zamanda
bir dilin saglhkli gelismesinin de temel dayanagidir.'°

Kur’an nazil olmadan 6nce Araplar konugsmalarini, siirlerini ve hutbelerini tabii selikalari
sayesinde diizglin bir sekilde yapmaktaydilar. Hicri birinci asrin sonlarindan itibaren Arap dil
alimleri tarafindan tespit edilen gramer kurallarini teorik olarak bilmiyorlar; buna ihtiya¢ da
hissetmiyorlardi.

Islémiyet’ten sonra Arap Edebiyatinda filoloji, cok erken bir devrede
cesitli subeleriyle baslamis, izahi gli¢ bir hizla gelismistir. Kur’an’in dogru
anlasiimasi, her tiirlii bozulma tehlikelerine karsi korunabilmesi, yukarida
mabhiyeti agiklanan klasik Arapganin liigat hazinesinin derlenmesini,
yapisinin, gramerinin tespitini, hatta (sldp arastirmalarini gerektirmistir.
Bu sebeple Arap edebiyatinda filolojiye ait ¢alismalar Kur’an’in kitap
haline getirilmesiyle baslamis ve bu arada gramer Kur’dn-1 Kerim’de
yazinin islahi calismalarina baglh olarak dogmustur.*t

Dil hatalarinin Kur’an okumada ve fasih Arapca konusan kimseler arasinda dahi
yayginlagsmaya baslamasi, Arapga ile ilgili birtakim kurallarin tespitini zorunlu hale getirmistir.
Mevalinin de Araplarin arasina karismasiyla Arapga’yi kurallarina uygun bir sekilde konusmak
icin kelimelerin irdbi ve cekimleri ile ilgili bilgilere ihtiya¢ duyulmustur.?

Aslen Blzencanh olan Sa’d, Farist olup kavminden bir grupla beraber Basra’ya gelmis ve
Sahabi Kudame b. Maz(in (6l. 36/656) ile yakinlasip onun huzurunda Misliman olmustur. Sa’d,
bir glin atinin yularindan tutmus atina binmeden yaya ytriirken Eb(’| Esved ed-Dueli (6]. 69/688)

ile karsilasir. Ebii’l Esved, Sa’d’a “Nicin atina binmiyorsun ey Sa’d?” diye sordugunda Sa’d da “
“C,SLE = Z)L” “Atim sekiyor” demek isterken yanlighkla “Bir iste parmagi olan” anlamina gelen -

&ﬁLfb — kelimesini kullanmasi orada bulunanlarin giilismelerine sebep olmustur. Bunun (zerine

EbU’l Esved’de “Bu insanlar Misliiman olup bizim kardeslerimiz oldular. Keske onlara da
Arapga’y1 6gretsek.” diyerek mevalinin de Arapga’yl 6grenmesi igin bir ilim vazetmeyi istemistir.
Aslinda vazedilmek istenen ilimden amaclanan “Kiyas yoluyla Araplarin konusma tarzina gére
kelamin dogrusunu yanlisindan ayirt edilmesini saglamaktir.”*3

Nahiv ilminin kurallarinin tespit edilip yaziya gegirilmesiyle ilgili kitaplarimizda birgok sebep
rivayet edilmistir. Sebep ister dinfister dinf olmayan kaygilarla ya da herhangi bir sebepten dolayi
olsun Kur’an’in dilini mevaliye sahih 6gretmek ve fasih Arapga’yi konusmada ve okuyusta
meydana gelen lahn'* denilen hatalardan, gramer yanhslarindan ve bozulmalarindan korumak
icin var olan fakat ismi konulmayan kurallar isimlendirilmeye ve nahiv ilmi olusturulmaya
baslanmistir.

10 Ahmed el-Hasimi, el-Kavdidi’l-esdsiyye li lugati’l-Arabiyye (Misir: Daru’l-Hicret, 1310), 2/11.

11 Nihat Cetin, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/296.

12 sevki Dayf, el-Meddrisii’n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Maarif, 1968), 12.

13 Ali b. Tsa er-Rummani, Resdi’l fi'n-nahv ve'l-luga, thk. Mustafa Cevad (Bagdad: Daru’l-Cumhdriyye, 1969), 38.
14 Kahire Arap Dil Kurumu, el-Mu‘cemii’l-vasit (Kahire: Mektebet(’s-Sur(iku’d-Devliyye, 2004), 819.
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i Aragtirmalar Dergisi

Nahiv kok olarak \5£—5$w— £ fillinden tiretilerek zarf ve mastar olarak kullaniimustir.
“}éﬂ\” kelimesi “yol, yénelmek, kastetmek, yén” gibi anlamlara gelmektedir.®® Arapca dil
bilgisinin s6z dizimi “yﬁﬂ” diye anilmis, bu ilimle ugrasan kisilere “is?;:d\”, nahiv ilmi icinde
“:}}J\ @7\.{5\ :,AL’&L :3>i5\” “Nahiv, Arap lisaninin irabidir.” denilmistir. Nahiv kelimesi isim olarak
ku/IIamIdlglnda yedi anlam ifade ettigi su siirde dile getirilmistir:

P 2o 221 o FoC L. 50, o
S 5 i G Wi wuﬁ!ugw’@, ey
05E) Bi2 G Cxiag atiy £5 KB 51 ay iy Ja8

“Nahvin so6zliik anlami yedidir. Hepsini tek bir beyitte topladim;
Yén, benzer, miktar, taraf, tiir, ciiz ve kenardir. lyi belle!”

Nahiv, kelimesinin s6zliik anlami dikkate alinarak Arap dil bilgisine “Nahiv” ismi verilmistir.
Yine isimlendirmenin, Hz. Ali'nin (6l. 40/661) irab ile ilgili Ebu’l-Esved’e ilk talimati verdikten

sonra veya Eb(’'l-Esved’in 68rencilerine bu konuda ilk bilgileri verdikten sonra “5>=.'J\ RV Cj” “Bu

yolu takip et” talimatindan kaynaklandigi da sdylenmistir.?’

Arap ilim insanlari arasinda nahiv ilminin tek bir tarifi yoktur. ilk ddnem dilcileri her ne kadar
nahvin tanimina deginmemislerse de eserlerinin igeriginden yola g¢ikarak nahivden neyi
kastettiklerini ve nahvi hangi anlamda kullandiklarini anlamak mimkindir. Ornegin,
Sibeveyhi’nin el-Kitdb isimli eserine bakildiginda “nahiv” teriminin, Arapga ilimlerinden olan ses
bilimi (fonetik), sarf (morfoloji) ve nahvi (sentaks) kapsayacak sekilde genis anlamda kullanildigi
goérulmektedir.!®

Bize ulasan en eski nahiv tanimi ibn Cinni’ye aittir.!® O nahvi “Nahiv, Araplarin dillerinde,
irab ve onun disinda tesniye, cemi, tahkir, teksir, izafet, nisbet, ciimle olusturma ve benzeri
konularda takip ettikleri yonteme uymak demektir.” sekilde tanimlamistir. Boylece mevali veya
Arap olduklari halde onlar gibi konusamayanlar da nahiv sayesinde Arapgay fasih bir sekilde
konusabilecektir.”?° ibn Manzdr’'un (6l. 711/1311) LisGnii’l-Arab isimli sdzligiindeki tarifi ise
“Araplarin konustuklari dili, irab ve diger yénleriyle 6grenip takip etmektir.”?!, et-Tehanevi ise
(6l. 1158/1745) nahiv ilmini, amacina uygun olarak “Dogruluk ve yanhslik yoniinden Arapganin
cimle yapisi ve ciimlede yer alan lafizlarla ilgili hiikimleri bildiren ilimdir.”? seklinde tarif
etmislerdir.

15 jbn Manzdr, “s “LisGnii’l- Arab (Beyrut: Daru Sader, 1968), 15/309-313.

16 jbn Manzdr, “£” LisGnii’l-Arab, 15/309.

17 jbn Manzdr, “4” LisGnii’l-Arab, 15/310.

18 fsmail Durmus, “Nahiv” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/300-306.

19 Muhammed b. Sehl b. Serrac, el-Usil fi’n-nahv (Beyrut: Muesseti’r-Risale, 1996), 1/ 35.

20 Eb{’l-Feth Osman b. Cinni, el-Hasdis (Misir: Daru’l-Ktibi’l-Misriyye, 1952), 1/34.

21 jbn Manzdr, “,£” Lisénii’l-Arab, 15/310.

22 Muhammed Ali et-Tehénevi, Kessdfii istildhdti’l-findn ve’l-‘ulim, nsr. Ali Dehrlc (Beyrut: Mektebetl Libnan,
1996), 1/23.
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el-Muberred (6. 286/900) nahiv ilminin 6nemi ve 68renimi hakkinda su beyitleri insad
etmistir:

s I EEEPH IR uﬁy\ old 3 by 350
BB e gls B FIER RTINS

“Nahiv konusmasinda hatasi olani diizeltir. Lahn yapmadigi zamanda kisiyi yliceltir.

ilimlerin en gérkemlisini istedigin de ilimlerin en gérkemlisi diizgiin konusmanin siirekli
olmasidir.”

2. Nahiv ilminin Dogusuna Sebep Olan Etmenler
2.1. Dini Sebepler

Nahiv calismalarinin baslamasinda en énemli ve en 6ncelikli sebep olarak Arap dilindeki
lahn olgusu gésterilmistir. Alimlerin cogunlugu Cahiliye Dénemi’nde lahn yapilmadig, islam’in
zuhuruyla ya da daha sonraki dénemde ortaya ciktigi gérisund ileri sirmuslerdir.?

Sahabe Donemi’'nde Araplar, fasih ve saf bir Arapca konusmaktaydilar. Yabanci beldeler
fethedilinceye, Rumlar’la, Farslar’la ve diger mevaliyle temas kuruluncaya kadar, sozlerine
eksiklik, kusur karismamis, yanlis sizmamisti. Mevaliyle kurulan temas ve ortak yasam
sonucunda Arap dilinde bozulmalar ve hatal kullanimlar meydana gelmeye baslamistir.?

Araplar, islam’i yaymak icin farkli cografyalara dagilmislar ve mevali ile icli dish olmaya
baslamislardir. Mevali Misliimanlar da Arap yarimadasina gelip yerlesmisler ve Araplar’la
temas kurarak birbirlerinden etkilenmisler; dillerini 6grenmislerdir. Bu karsilkli iletisim dilde
bozulmalara sebep olmustur. Dildeki bu bozulmalar Kur’an okunurken de gorilmeye
baslamistir.?®

Hz. Peygamber (a.s.) konusmasinda lahn yapan bir adami isittiklerinde: “ fub vfb-\ \;i@\

S ~\§”’Karde§iniz konusmasinda yanildi. Ona dogrusunu édretiniz.’?” buyurmuslardir. Bundan

sonra “Lahn” irapta hata olarak isimlendirilmistir.?

i

Hz. Omer bir bedeviden kendisine Kur’an okumasini istemistir. O da M\ 2 ’égs/’, A

P

A

255 “Allah'in ve Peygamberinin, ortak kosanlardan uzak oldugunu.”? ayetinde gecen

AU

“4 j&jj” kelimesini bedevi /y)j” “Allah, miisriklerden ve peygamberinden uzaktir.” seklinde

okuyunca Hz. Omer bedeviye “Allah, Resdl’iinden uzak mi olmus? O halde ben de o’ndan daha

23 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2003), 4/231.

24 Muhammed Huseyin Al-Yasin, ed-Dirdsatii’l-lugaviyye inde’l-Arab (Bagdad: Mektebetii’l-Hayat, 1980), 34.

25 Mecdiddin ibniV'I-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, nsr. Tahir Ahmed ez-Zavi (Kahire: el-Halebi,
1383/1963), 5.

26 Y3sin, ed-Dirdsdti’l-lugaviyye inde’l-Arab, 37.

27 Hakim en-Nisab(ri, el-Miistedrek, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Kahire: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990),
2/477.

28 Osman b. Cini, To PDF: http://www.al http://www.al-mostafa.com. Erisim 21 Haziran 2020., 193.

29 et-Tevbe 9/3.
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uzagim.” demistir.>°Hz. Omer, Kur’an’i ancak dil bilen kisilerin okumasini emrederek Kur’an
okuyan bir gruba “Kur’an okuyun; lahn yapmayin.”3! demistir.

Lahn sadece bedeviler arasinda meydana gelmemis bilakis zaman icerisinde entelektiel
kisiler arasinda da goriilmeye baslanmistir. Bir bedevi, imamin “\}»3}3; g_;a- wfr»ii\ eriﬁ ’gj”
“iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin.”*? ayetinin ilk kelimesini
}Sw E?j” seklinde yanlis okuyusunu duydugunda “Siibhanallah! Bu islam’dan énce hic giizel

goriilmemistir. islam’da nasil caiz gorilir!”3® demistir.

Velid b. Abdulmelik (61. 96/715) Medine’de bir giin hutbe okurken konusmasina “ y\ [
{

Ew-uj\” seklinde baglamasi gerekirken, “Eug-k.;j\ JRIL” seklinde “i}ﬁ” kelimesini ref okuyarak

baslamistir.3* Bu da lahn olgusunun o dénemde zirve yaptiginin hatta halifelerin bile
konusmalarinda lahn yaptiklarinin agik delillerinden biridir.

2.2. Sosyal Sebepler

Fasih Arapganin bozulma siireci, buylk sehirlerde Araplarin mevaliyle karismasinin
sonucunda baslamistir. islam fetihleriyle birlikte Basra, Kiife ve Fustat gibi sehirler kurulmustur.
Ozellikle Kife de aralarinda rekabet bulunan bedevi-hadari, giineyli-kuzeyli cesitli Arap
kabilelerinden, mevaliden, Yahudi ve Hristiyanlardan olusan kozmopolit bir yapi meydana
gelmistir. Toplumda meydana gelen kozmopolit yapi Araplari mevaliyle i¢ ice yasamaya zorunlu
kilmis, bu zorunluluk lahn olgusunun yayginlasmasina sebep olmustur. ibn Cinni, yasadigi
donemde halk arasinda konusulan Arapca hakkinda “Neredeyse fasih Arapca konusan bir bedevi

ile karsilasma sansimiz yok denecek kadar azalmisti.”**ifadesini kullanmustir.

2.3. Fasih Arapganin Korunmasi

Arap beldelerinde lahn olgusu ortaya ¢iktiginda Araplar, Arapganin lg¢ farklh yorumunu
kullanmaktaydilar. Birincisi; birinci asrin sonlarina kadar kullanilan giinliik konusma dilidir. Bu dil
“Edebiyat Dili” olarak isimlendirilirdi ve hikayeler bu dille yazilir, hitabet bu dille yapilir ve siir bu
dille insad edilirdi. ikincisi; badiyede yasayan Araplar'in konustugu dildi. BAdiyede yasayanlar
konustuklari dilin irabina, kural ve kaidelerine dikkat ederlerdi. Bundan dolayi nahivciler ve
dilbilimciler badiye Araplar’nin kullandigi dile giivenmislerdir. Uglinciisii; Mekke, Medine, Taif,
Hire ve Sam gibi bliylk yerlesim yerlerinde kullanilan dildi. Fakat bu sehirlerde kullanilan dil
yabanci unsurlarin karismasiyla bozulmus, irab kurallari kiigimsenir olmustu. Arap dilcileri saf
Arapcayl 6grenmek ve derleme calismalari yapmak icin ¢ole giderek kelimelerin aslini bizzat
bedevilerden isittikleri sekliyle kaydetmislerdir. Badiyeye giden dilciler arasinda el- Hasami, Eb(
Hayra el- Bedevi, Araplar’in en fasih konusani Eb( ed- Dukays, Ebi Mehdiyye el-Arabi, el-
Minteci, Eb{’l-Beyda er- Riyahi, Eb( Tufeyl, Eb( Hayat b. Lukayt, el- Fakasi, Muhammed b.

30 Eb( Bekr ibni’l-Enbari, izdhii’l-vakf ve’l-ibtidd, nsr. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimask: Matbatii
Mecmai’l-Llgati’l Arabi, 1391/1971) 19.

31 Enbari, izahi’l-vakf ve’l-ibtidd, 19.

32 el|-Bakara 2/221.

33 [bn Kuteybe, Uyiinii’l-ahbér (Beyrut: by. 1343), 2/160.

34 Muhammed Hayri el-Hulvani, el-Mufassal (Beyrut: Mlesseseti’r-Risale, 1979), 23.

35 Cinnfi, Hasdis, 2/5.
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i Aragtirmalar Dergis

Abdulmelik, Abdullah b. Amr. b. Stibh, EbG Umeyr b. Kerkere ve Eb{ Zeyd el- Kilabi gibi isimler
sayilabilir.3¢

Dilde hatayi 6nleme ve Arap olan veya olmayanlarin fasih Arapca konusmasini saglama
hedefinin yaninda siphesiz Araplar'in kendi edebi eserlerini muhafaza ihtiyaci da dil
calismalarinin baslamasinda biylik 6neme sahiptir ve nahiv ilminin gelismesine, kapsamli
kurallarin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.?’

3. Nahiv ilminin Delilleri

istishad y&ntemine bilimsel calismalarda cokga basvurulmaktadir. Ciinkii bu y&ntem
sayesinde bilimsel ¢calismanin inandiricilik glict artar ve karsidaki kisi veya okuyucu daha ¢abuk
ikna olur. Ancak tanik olarak gosterilen iradelerin dogrulugu herkes tarafindan kabul gérmus
olmalidir, Gzerinde ihtilaf bulunmamalidir, akla ve mantiga uygun olmalidir.®

Nahiv ilminin asagida isimlerini verecegimiz delillerden en az birine dayanmak zorunda
oldugu bilinen gergektir. Bu delilleri inceleyen ilme “Uslu’n-nahv” denilmistir. StyGti, usul’Gn-
nahvi “Mucmel olan (Kur’an’in delil olmasi gibi) nahiv delillerini, bunlarla delil gésterme bigimini
ve delil gdsteren kisinin durumunu arastiran bir bilimdir.”3® seklinde tarif etmistir. ibn Cinni
nahivde “sema, icma ve kiyas” olmak Uzere (ic metot oldugunu kabul etmis, farkli bir tertipte
“sema, kiyas ve istishabu’l-hal” diye delilleri tasnif etmis, SlyGti ise “sema, icma, kiyas ve
istishabu’l-hal” tertibiyle delilleri dérde ¢ikarmistir.®®

3.1. istishad

Tanik gosterme konusunda okuyucunun zihninde olusabilecek kavram kargasasini ortadan
kaldirmak igin 6zellikle birbiriyle iliskili olan ve zaman zaman kaynaklarda birbirlerinin yerine
kullanilan “ihticac, istidlal, Temsil ve istishad” kelimelerinin kisaca sézliik ve istilah anlamlarini
vererek konuya baslamak daha yararl olacaktir.

ihticac (CL>.=5>1): “Hasmi susturmak icin ileri slirdigu delili reddetmek, zafer elde etmek,

delil.”*! gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise “Nahiv ve dil alaninda delil getiren kisiye sézler
ile sahit ve delil gdstermektir.”#? ihticac ile kuralin sihhatinin ispati istenilmistir.*?

istidlal (JYax.)): “Yol gdsterme, birinin rehberligini isteme, delil arama.” gibi anlamlara

gelmektedir. Istilahta ise; “Medl{le iliskin bilgiye ulasmak amaciyla deldleti arastirmak ve
tzerinde disiinmektir.”**

36 Abdulhamid Muhammed Eb( Sekkin, el-Medcimu’l-Arabiyye Meddrisuhd ve Mendhicuhd (Kahire: b.y.,
1402/1981), 21.

37 Dayf, el-Meddrisi’n-nahviyye, 12.

38 Zafer Kizikl, “Sibeveyhi'de Tanik Gosterme Metodu”, Ekev Akademi Dergisi 10/29 (Guz 2006), 147.

39 Siyati, fktirdh, 21.

40 Kiyasettin Arslan, “Nahiv Kaidelerinin Tespitinde Kullanilan Kaynaklar", Turkish Academic Research Review 1/1
(2016), 63.

4 ibn Manz(ir, LisGnii’l-Arab “z=>", 228/2.

42 Muhammed el-Bedevi, Mucemii’l-mustalahét fi’n-nahvi ve’s-sarf (Libnan: Miiesseset(i’'r-Risale, 1405/1985), 61.

43 Said el-Efgani, Fi Usdli’n-nahv (Beyrut: el-Kiitiibi’l-islamf, 1407/1987), 6.

44 Abdiilkaddiis Bingdl, “IstidIal” Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/325-
328.
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Temsil ( J¢): “Misal verme, benzetme; kisileri veya kurumlari temsil etmek.” gibi anlamlara

gelmektedir. Istilahta ise; “Kullanilan terkip lzerinde nahiv kuralinin uygulanmasi igin delil
getirmektir.”*

istishad (slg-x)): Istek manasi ifade eden istifal kalibindan mastardir. “Allah yolunda sehit

olmayi arzulamak, bir kimsenin sahitligini istemek ve bir seyi delil olarak ileri siirmek.” gibi
anlamlara gelmektedir. istishad icin getirilen 6rnege sahid, coguluna sevahid denilir. “iki sahidi
de tanik tutun.”*® ayeti bu manaya delalet etmektedir. Sahid “bildigini aciklayan, bir seyi
musahede eden ve bir yerde hazir bulunan”#’ gibi anlamlara gelmektedir.

Arap dilcileri sahid kelimesini, nahiv kuralini ispat etmek icin getirilen kismi tanigin ya tenzil
(Kur'an) ya da Arapcasina givenilen Araplar'in sozlerinden getirilen delil anlaminda
kullanmaktadirlar. Sahit baska bir seye degil de sahitlik ettigi seye delalet etmelidir. Sahidi ortaya
koyanin bilinmesi, kendisine glvenilen bir ravi tarafindan rivayet edilmesi, tanik getirildigi
konuya delaletinin kesin olmasi, ittifak edilen bir hususa aykiri olmamasi gibi birtakim sartlarin
olmasi zorunludur.*

istishad’in Arap dilindeki terim anlami ““Arapcada bir kelimenin kullanilisini veya bir kaidenin
dogrulugunu, hafizasi saglam, konusmasi fasih olan bir Arap’tan, dogru bir senet ile rivayet
edilen bir delili kullanarak ispat etmektir.””*° ya da “Bir kelimenin anlamini, bir cimlenin dogru
kullanihsini veya dile dair bir kuralin dogru olarak tespit edilmesini ayet, hadis veya dili
bozulmamis Araplarin kelamindan deliller getirerek ispat etmektir.”>°

Eb( Hilal el-Askeri (61. 400/1009) istishadi edebi sanat olarak inceleyen ilk kisidir. “istishad
ve IhticAc” adini verdigi kitabinin otuz birinci bélimde istishad ve ihticAc konusunda muhaddis
ve mitekaddim(n alimlerin ¢ok s6z sdylediklerini belirttikten sonra “ilk énce bir séz getirilir,
sonra onu, bundan dogan ve buna bir zeyil konumunda olan, dogruluguna delil ve 6rnek teskil
eden diger bir s6z takip eder. Birinci soylenen kavramin sihhatine istishad eden hiccettir.”
seklinde tarif ederken Kazvini de (61. 665/1266) el-Asker’nin “istishad ve ihticAc” dedigine “Icaz
ve Itnab” diyerek bunu “Bir ciimlenin hemen akabinde ilk cimleyi pekistirecek ayni manaya
gelen bir ciimle getirmektir.”®! seklinde tarif etmistir.

3. 2. istishad’in Gerekliligi

“Araplarin dodal bir meleke (selika) haline sahip kisilerden sadir
oldugu sekilde ya da devam etmekte olan kullanimini tamamen ve
ayrintilariyla korumak gerekir. Bundan dolayi Arap lisaninin metni, sesleri,
lehgeleri, deldleti, nahvi ya da sarfi hakkinda hiikiim veren her kisi verdigi
hiikmiin Arap kelamindan dodgrulugunu ispat etmek igin selika sahibi

45 Mustafa ismet Uzun, “Temsil” Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/435-
436.

46 e|-Bakara 2/282.

47 jbn Manzdr, “s”, LisGnii’l- Arab, 3/238-239.

48 Hamid et-Tehanevi, Kessdfii istilGhati’l-fiinGn ve’l-‘uldm (Libnan: Mektebeti Lubnan, 1996), 1002-1003.

49 S{yQti, iktiréh, 74.

50 Afgani, Fi Usdli’'n-nahv, 6

51 Hatib el-Kazvini, el-izéh fi ulimi’l-beldga (Beyrut: Daru’|-Kitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 283.
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kisilerin sézlerinden ya da onlardan rivayet edildiginin dogrulugunu
gosteren rivayetleri tanik gbstermesi zorunludur.

Tanik géstermenin iki temel gérevi vardir. Birincisi lisanin sesler, sarf,
siga, nahiv, terkip, metin ve deldlet yéniinden biitiin diizeylerde
gercgekliginin ispat edilmesi gérevi, ikincisi getirilen taniklar bu konuda
selika sahibi kisilerin uygulamalarindan ve lisanin kurallarindan ve genel
yapisindan alinmis olmasidir. Bu iki temel gérevle lisanin yapisi arzu edilen
sekliyle gergeklestirilir ve lisanin ézelliklerinin korunmasi da devam
eder.”?

3.3. Hadislerin Arap Lisaninin Korunmasindaki Rolii

Hz. Peygamber (a.s.) konusmada Arap’in en fasihi, en acik ve en net konusani, belagat
yonilinden en zirve olan kisisiydi. Hz. Peygamber (a.s.) cevdmiu’l kelim yani az s6zle cok mana
ifade etme 6zelligine sahipti. Hz. Peygamber’in (a.s.) hadisleri beyan’in zirvesinde olan edebi
naslardir. Guzellik, fesahat ve beldgat yonlyle onun hadislerinden daha Ustiin sadece Allah’in
kitabi vardir. Adeta, gdglin belagati Kur'an’da yerin belagati Hz. Peygamber’de (a.s.) toplanip
zirve yapmistir.  Kendisine bu kabiliyeti Allah’in verdigini Res(lullah (a.s.) bizzat ifade etmistir.
Hz. Eb( Bekir (61. 13/634) bir defasinda “Araplar arasinda dolasip fasih konusanlarini dinledim
ve senden daha fasih konusanini duymadim. Sana bu edebi kim verdi?” dediginde Hz. Peygamber
(a.s.) “Beni Rabbim edip kildi ve beni giizel tedip etti.”>® buyurmuslardir. >*

Hz. Aise’ye (6l. 58/678) Hz. Peygamber (a.s.) hakkinda soruldugunda “Onun ahlaki
Kur’an’di."*> demistir. Ahlaki Kur’an olan bir kimsenin dili ve davranislarinda adaba mubhalif bir
sey gorilebilir mi? Konusmalarinda lahn ve hata bulunabilir mi?

Nahivciler ve diger butlin bilginler; Resdlullah’in (a.s.), Araplar’in en fasihi oldugunu, en
glzel, en yaygin ve en latif bir sekilde konustugunu ittifakla kabul etmislerdir. Eb{(’l Abbas Saleb’
de (61 291/904) “Stinnet dile hakimdir; fakat dil siinnete hakim olamaz.”>® demistir.

Hadisin hicri ikinci ve Uglncl asirda ortaya koydugu gelisme o kadar dikkate deger
durumdadir ki bu ilmin bircok agidan, bircok ilim dalina, 6zellikle nahiv ilmine ve biitlinlyle Arap
dil bilimine etkisi konusunda soOylenecekler ne kadar c¢ok olursa olsun, asla mibalaga
sayllmamalidir. >’

3.4. istishad’in Tarihi Seyri ve Eserlerinde Hadisleri Tanik Olarak Gosterenler

Arap dilinde ilk defa, ne zaman, kim tarafindan ve hangi konuda istishad edildigini tespit
etmek mimkiin olmamistir. Bununla beraber kaynaklarimizda ilk tanik gdstermenin Kur’an’in
garip kelimelerini tefsir etmek igin yapildigi rivayet edilmistir. Tanik gésterme hicri birinci asirda
telif edilen eserlerde muhtemelen bulunsa bile, bu eserlerden glinlimiize ulasanlar yok denecek

52 Muhammed Hasan, el-ihticdcii’s-siir fi’l-liigat (Kahire: Daru’l Fikri’l Arabfi, 1986), 47-48.

53 ez-Zerkest es-Safii, et-Tezkire fi’l-ehddisi’l-miistehire, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l- iimiyye,
1406/1986), 1/160.

54 Bk. Ufuk Daglioglu, “Rabbim Beni Terbiye Etti (Eddebeni Rabbi)” Rivayetinin Sihhati ve Rivayetin Anlami Uzerine
Bazi Miilahazalar, ihya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi, 9/22 (Temmuz 2023), 676-702.

55 Eb{ Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned (Beyrut: Miesseseti’r-Riséle,
1421/2001), 41/148.

56 Ozbalikgl, Kur’én ve Hadis’in Arap Gramerindeki Rolii, 201.

57 Mubhittin Uysal, Hadis’in Arap Dilbilimine Etkisi ve Hadisle istishad Meselesi, Marife 6/1 (Bahar 2006), 99.
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Istami Avagtirmalar

kadar azdir. Hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren giinimize kadar ulasan Meani’l-Kur’an,
Edebiyat ve Tabakat kitaplarinda konuyla ilgili pek cok rivayet bulunmaktadir. ilk tanik
gostermeler, Kur’an’in anlasiilmasinda gugliik ¢ekilen kelimeleri, Arap siir ve nesrinden taniklar
getirmek suretiyle aciklama seklinde olmustur.®® Bize miras kalan kaynaklar arasinda dikkatli bir
inceleme yapildiginda bu konunun oncdllerini, nahiv ilmindeki izlerini bulabilir ve nadir olan
naslardan bilgi sahibi olabiliriz.>®

EbiU’'l-Esved’den nakledildigine gére o “Araplardan kim \:153 gt Lg‘)!ji diye bilir.”
dediginde sair Yezid b. Hakem b. Ebi’l As:

st 3 58 e w2l G5k S el V5 byt 355
“Nice savas meydanlarinda ben, seninle orada olsaydim.

Dagin zirvesinden diiser gibi kellelerin bedenlerinden yere dlistiigiinii (goriirdiim).” siirini
okumustur.

sahid: Sair siirini, *Y¢" kelimesini “sWI© 7L 77 gibi muttasil zamirlerle

kullanilamayacagini diisiinen el-Miberred’e cevaben tanik olarak kullanmistir.°

Ebi’l-Esved®, Ehl-i beyt sevgisi hakkinda su siiri ingad etmistir:

i

% Lo iy 525 Lulizg s B Tasd &

2 i

63Lt§QL§:~)l%}°.};{osj /&:ﬂp

vz

J:-i’j a)‘ﬁ:‘)‘ :;Jé :)P
“Ben Muhammed’i (a.s.) Abbas’i, Hamza’yi ve vasi tayin edilen Ali’yi de ¢ok seviyorum.

Eger onlara olan sevgim gercekse sevgimde isabet etmisimdir. Eger haddi astiysam hata
etmedim.”

Siir Muaviye'ye (61.60/680) ulastiginda ona bir elgi gdndermistir. Muéviye elgiye “Ebi’l-
Esved’e selam soyle ve bu siiri hakkinda beni bilgilendir.” demistir. O elgi, Ebii’'l-Esved’e “Ehl-i
beyt sevgisinde sliphe mi ettin? diye Muaviye sordu.” demistir. O da “Hayir vallahi.” dedikten
sonra “Allah o hélde, ya biz hidayet veya apacik bir sapiklik iizereyiz, ya da siz!”%* ayetini tanik
gostererek ona de ki “Bunu haber veren o ikiden kimin dogru yolda veya sapik oldugunda stiphe
icinde mi idi?”® demistir.

58 Ozbalikgl, Kur’an ve Hadis’in Arap Gramerindeki Rolii, 45-46.

59 Kabave, Tavzifu’l Hadis-i-serif fi’l-bahsi’n-nahvi, 795.

60 ibn Akil el-Ukayli, Serhu ibn Akil alé Elfiyyeti ibn Malik (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1407), 1/9.

61 Ebi’l-Esved, Ehl-i Beyt’i, Ziibeyr'i, Ebi Zer'i dzellikle de Hz. Ali'yi asiri sevmekteydi. ibn Cevzi, el-Muntazam fi
tarihi’l-miilik ve’l-iimem (Beyrut: Daru’|-Kitiibi’l-iimiyye, 1412/1992), 96.

62 Bu beyitte Sia, Hz. Peygamber’in (a.s.) Hz. Ali’yi vasi tayin etme dislincesini kastetmektedir.

63 Eb( Esved ed-Diell, Divdn-1 Ebi Esved ed-Diieli, thk. Muhammed Hasan Al Yasin (Beyrut: Mektebeti’|-Hallal,
1418/1998), 153-154.

64 es-Sebe 34/24.

65 Said el-Merzubani, Niri’l-kabes el-muhtasar Mine’m muktebes, thk. Rudolf Sellheim (Beyrut: Imprimerie
Catholique, 1384/1964), 10-11.
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Bu iki rivayette de tanik gosterme gergeklesmis, stipheyi ortadan kaldiracak ibareler dikkatle
secilmistir. Hz. Omer ve ibn Abbas (61. 68/687) gibi sahabilerin Kur’an’i anlamada siire miiracaat
etmeleri ve tanik gésterme metodunun Kur’an’i anlamadaki rolii asikardi. ibn Abbas “Kur’an’da
gecen ve anlami bilinmeyen kelimelerin Arap siirinde aranmasi ve Arap siirinden tanik
getirilmesinin gerektigine.”®® vurgu yapmistir.

Hz. Omer minberde cemaate hutbe okurken orada bulunanlara:

Hoans

T i 85 06 S B R1LE

“Yahut da onlar korku lizere iken yakalamayacagindan giiven icinde midirler? Siiphesiz

Rabbiniz ¢ok esirgeyicidir, cok merhametlidir.” ayetini okumus ve “9@2” kelimesinin anlamini
sormustur. Hizeyl kabilesi’ne mensup bir ihtiyar ayaga kalkarak ”u}jﬁ” kelimesi bizim lehgemize

gore “:,4.7123\” anlamina gelir” demistir. Hz. Omer o ihtiyara “Bu konu ile ilgili Arap kelamindan

bir siir bilir misin?” diye sordugunda o ihtiyarda “Evet biliyorum der ve bildigi siiri okur.” Hz.
Omer “Siir, Araplar’in ilmi ve divanidir. Divaniniza sikica yapisin. Eger sikica yapisirsaniz ayriliga
diismezsiniz.” demistir. Bunun Uzerine “Bizim divanimiz nedir?” diye sorduklarinda “Cahiliye
Dénemi siiridir. Onda kitabinizin tefsiri ve meani vardir.”8 karsiligini vermistir.

Hz. Omer Déneminde ilim meclisleri, “Kur’an tefsiri, Arap kelami ve siiri” icin toplanilan
yerler olarak vasf edilmekteydi. Hadislerin isaret, ibare ve tahsis olarak zikri dahi
gecmemekteydi. Giyabinda tercih ediliyor fakat nahiv konularinda yeterince tanik
gosterilmiyordu. Hentz istidlal, mukayese, tefsir ve tanik gosterilme alanina girmemekteydi.
Belki de bu durum, Eb{’l-Esved gibi uygulama yapan kisilerin hadis ilminde zayif
olmalarindan®ya da Sibeveyhi'nin muhaddislerle olan problemlerinden kaynaklanmaktaydi.
Sibeveyhi ile hocasi Hammad b. Seleme (61.167/784) arasinda yasanan hadis ibaresini yanls
okumadan gikan tartisma meshurdur. Sibeveyhi hocasi Hammad’a “namazda burnu kanayan

(13

Liz.fj” kisinin durumu ile ilgili Hisdm b. Urve’den (61.146/763) rivayet edilen hadisi okumustur.

Hammad, Sibeveyhi’ye fiilin mechul degil “L,b.&j”§eklinde malum okunmasi gerektigini

soylemistir. Bunun Uzerine. Sibeveyhi Halil’e giderek hocasiyla aralarinda gecen olay sikayet
eder. Halil'de kendisine Hammad’in hakli oldugunu séyler.”

Kaynaklarda verilen bilgilere gore alimler arasinda hadisleri tanik gésteren ilk kisi lisan ve
nahivde Basralilarin imami, el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin (el-FurhGdi) (6l. 175/791) ve hocasi
Eb( Amr Zebban b. el-Mazint’dir. (61.154/771) Bazi sarf konularini ¢6ziime kavusturmak icin otuz
hadisi tanik gostermistir. Sibeveyhi’nin hocasi el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Sibeveyhi ismiyle
meshur Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi bu iki dnemli bilim insaninin yolunu takip etmistir.
Lisan, nahiv ve sarf ilminde “Sibeveyhi ‘den 6nce Sibeveyhi ‘den sonra” ifadesi kullaniimistir.
Daha sonra da Kife imamlarindan el-Kisaf (61. 189/805) gelmektedir.

66 Eb{’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Saleb, Mecdlisii Saleb (Kahire: Daru’l-Maérif, 1960), 317.

67 en-Nahl 16/47.

68 Eb( Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi" li-ahkdmi’l-Kur’dn (Beyrut: Miesseseti’'r-Risale, 1427/2006), 12/332.
69 Kabave, Tavzifi’l Hadis-i Serif fi’l-bahsi’n-nahvi (Beyrut: Daru’s-Selam, 2019), 797-798.

70 Ebi’l-Hasan Ali b. YGsuf, inbéhii’r-Ruvdt (Kahire: Daru’l Fikri’l Arabi, 1406/1986), 1/365.
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Ucgiincii asirda Kisa’den (61.189/805) sonra Ferra ismiyle taninan Yahya b. Ziyad'tir. (&l.
207/822)Kendisi nahiv ilminde hadisleri tanik gosterenlerin ilklerindendir. Ancak kendisinden
once EbG Amr Ala (61.154/771) gelmektedir. Meshur Mecédzii’l-Kur’én kitabinin muaellifi Ma‘mer
b. el-Miisennd et-Teymi el-Basri (6l. 209/824), Said b. Evs b. Sabit el-Ensarf (6l. 215/830), Ebl
Ubeyd el-Kasim b. Sellam (61. 224/838), ibnii’s Sikkit (61. 244/858), el-Miiberred el-Ezdi es-Stimalt
ve es-Seybani (61. 291/904) gibi dlimler, dérdiincii asirda alfabetik diizenlenmis ilk Arapga sozlik
kabul edilen el-Cemhere miellifi ibn Diireyd (61.321/933), ez- Zeccaci (6l. 337/949), Ebl Alf
Hasen el-Farisi (61.377/987), Mu‘cemii mekdyisi’l-luga miellifi ibn Faris (6. 395/1004), Ebi’l-
Feth Osman b. Cinni ve Tacl’'l-luga muellifi el-Cevheri (6l. 400/1009), el-Muarref muellifi el-
Cevaliki (61.540/1145), besinci asirda ibn Hazm el-Endeliist (6. 456/1064), altinci asirda Ebiy’l-
Kasim Ali b. Ca‘fer b. Ali b. Muhammed es-Sikilli es-Sa’di el-Aglebi (6l. 515/1121), ez-Zemahseri
(6l. 538/1144), Hasen es-Sagani (6l. 650/1252), et-Tal el-Endelisi el-Ceyyani (6l. 672/1274),
ibni’d Dai (680/1281) Eb( Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) ve es-Suyati (6l. 911/1505)
eserlerinde hadisleri tanik olarak kullanmiglardir.”*

3.5. Miitekaddiman Alimlerin Hadisleri Tanik Gostermeleri

ilk ddnem nahivciler genelde hadisleri tanik gostermekten uzak durmakla beraber hadisleri
az sayida tanik gostererek suskun kalmayi tercih etmislerdir.”?Hadislerin tanik gosterilmesi
problemi nahiv ilminin ilk donem kurucularinin zihnini fazla mesgul etmemis ancak siir, Arap
kelami ve kiraatlarin tanik gésterilmesi konusunda hararetli tartismalar meydana gelmistir.”®
Ancak az da olsa ilk donemde yazilan bazi kitaplarda hadislerin tanik olarak gosterildigi
gérilmastir.”

el-Kitéb sarf ve gramer konulariniigeren bir eser olarak kabul edilir. Stbeveyhi eserinde 1050
siir ve 400 ayeti tanik olarak kullanirken tanik gosterdigi hadislerin sayisi yedi taneden fazla
degildir. Sibeveyhi’nin tanik olarak gésterdigi hadislerden:”

ooy O &) (Lras 7520

“(0 Allah) cokca tesbih edilen ve tahdis edilendir. (Allah) Meleklerin ve Ruhun Rabbidir.””®
Konuyu aciklamak icin once siir beyitlerinden ve ayetlerden ornekler verdikten sonra istisna

olarak su hadisi zikrederek: “:,»33:6 ”iji»” seklinde degil de gizli “jjfbf” fiilinin mefull olarak
“Uoeds -2 mansup okunmalidir.””” demistir. Ciinkii “"@f}” kelimesi “& O’ demek
degildir. “’rs 447 isimdir. Kadi iyaz da (61. 544/1149): “\Lsdd =422 séziintin takdiri ©

el e 93 g T

-y ya da “\‘.ié’ﬁ —ffif ”” seklinde olur.”’® demistir.

71 ismi gegen nahivciler hakkinda genis bilgi icin bk. Ebu't-Tayyib Abdulvahid b. Ali el-Liigavi el-Halebi, Merétibii’n-
Nahviyyin (Kahire: Matbaatli Deccéla, ts.)

72 Hadisi, Mevkifii’'n-niiht mine’l-ihticdci’l-Hadis, 14-16.

73 Mahmud Hiisni Mahmud, ihticdcii’n-nahviyyine bi’l-Hadis, Mecme(’l-lugati’l-Arabi el-Urdiini, 2/ 3-4, 43.

74 |brahim Enis, el-Lehecdtii’l- Arabiyye (Kahire: Mektebii’I-Misriyye, 1992), 50.

7> Salih Ahmed Safar, en-Nahviyyin ve’l-Hadisi’s-serif, PDF created with pdf Factory Protrial version
www.pdffactory.com. Erisim 31 Mart 2020, 34.

76 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 40/73

77 Sibeveyhi, Kitdbii Sibeveyhi, thk. Abdusseldm Muhammed Har(n (Kahire: Mektebeti Hanci, 1408/1988), 1/327.

78 Ebu’t-Tayyib Muhammed el-Azimabadi, ‘Avnii’l-ma‘bid (Beyrut: Dar ibn Hazm, 1426/2005), 434 (No0.872)

159 |Savyfa




SEDAT TUNA | dar lha.dls

Iads 2a N5 Ml¥s

“Nimetlerini inkdr eden ve sana karsi geleni birakiriz.””® bu hadisi iki fail ve iki mef(l bashg
altinda zikretmis ve “tenazu” olarak isimlendirerek "\i; & 9 &7 ' drnegini vermis daha

sonra bunun érnegi bu hadistir®®demistir. Sibeveyhi kitabinda kullandigi hadisleri muhaddislerin

781

hadisleri takdim ettigi formatta degil de “(*&55 LI “Onlarin soylediklerine gelince.”*" sozliyle

takdim etmistir.

el-Kamil fi’l-edeb ve el-Muktedab isimlerinde iki 6nemli kitabi olan Miberred, el-Kamil fi’l-
edeb isimli kitabinda 415 ayet, 1655 siir beytini nahiv ilminde tanik olarak gosterirken kitabinda
90 hadise yer vermis ancak sadece bir hadisi tanik olarak gdstermistir.

BP0 A dik 6 s e ale g o L e

“Hz. Peygamber (a.s.) Ey Abdurrahman! Ne var ne oldu?” ® buyurmuslardir. “Bu
hadisteki “i;éie’ kelimesi’?}ﬂ-\ L’ anlaminda soru edatidir.” demistir.

el-Muktedab isimli kitabi sarf ve nahiv kurallarini icermektedir ve bu kitabinda 500 ayet
ve 561 siir beytini nahiv ilminde tanik olarak gosterirken sadece bes hadisi® tanik olarak
gostermistir.

Kz o SRR

i) (65,25 1 e 0 3 T A ) EsT 8l 2 i
“Glinlerden higbiri yoktur ki onlarda yapilan bir amel Zilhiccenin ilk on gliniinde yapilan
isten daha faziletli ve yiice, Allah’a daha sevgili olsun.”®> Miiberred bu hadisi ismi Tafdilin zahir

ismi refetmesine tanik olarak gostermistir.8®

Eb(-Farisi kitaplarinda sadece (i¢ hadisi nahiv konusunda tanik gésterirken bol miktarda
ayeti ve siiri tanik gdstermistir. Mesdilii’l-Askeriyydt isimli kitabi nahiv konularini igermektedir ve
el-Farisi kitabini dort boélime ayirmistir. Nahiv konulari hakkinda 68 ayet ve 113 beyti tanik
gosterirken hadisleri tanik gdstermemistir.

el-Mesd’ilii’l-Basriyydt isimli kitabi nahiv konularini icermektedir ve kitapta 179 baslik
vardir. Nahiv konulari hakkinda 125 ayet ve 418 beyti tanik gosterirken sadece 3 hadisi dil
konusunda tanik gostermistir.

S

72 Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal YGsuf (Riyad: Mektebeti’r-Rlsd, 1409), 2/95.

80  Sibeveyhi, Kitdbii Sibeveyhi, 1/74.

81 Sibeveyhi, Kitdbii Sibeveyhi, 1/258.

82 Buhari, el-Cami‘u’s-sahih. b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1. Basim, 1422/2001. “Ahkdm”, 2297.

8  Muberred, el-Muktedab, 3/250.

84 Ebl’l-Abbds Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miberred el-Ezdi es-Stimali, el-Muktedab, thk.
Muhammed Abdiilhalik Azime (Kahire, Vezerati’|-Evkaf, 1415/1994), 15-21-29-30-36.

85 Eb( 1s& Muhammed et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Ahmed Mustafa Sakir vd. (Kahire: Mektebetii Mustafa
Elbani, 1395/1975), 3/122 (No. 758).

8 Muberred, el-Muktedab, 3/250.
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Farisi, “Allah’u Tedlé’nin kizdigi lg seyden birisi de dedikodudur.” hadisini tanik

gostererek hadisteki “J6” fiili zaittir® demistir.

el-Mes@’ilii’l-Sirdziyydat isimli kitabi nahiv konularini icermektedir ve dort boélime
ayrilmistir. Nahiv konulari hakkinda 203’ten fazla ayet ve 324 siir beytini tanik olarak kullanirken
sadece 5 hadisi dil konusunda tanik gostermistir. Fakat tanik gosterdigi hadislerin hicbiri nahiv
ilmi konulariyla iliskili degildir.

el-Mes@’ilii’l-miskileti’l-marife  bi’l-Bagdddiyydt isimli kitabinda 81 bashk vardir.
Bunlardan 31 baslik nahiv ilmi konulariyla iligkilidir. Nahiv konularinda 234’ten fazla ayet ve 198
beyti tanik gosterirken sadece 2 hadisten birini tanik gostermistir.

Kitébii’s-sir isimli kitabinda 44 baslik vardir. Nahiv konulari hakkinda 205 ayet ve 805 beyti
tanik gosterirken sadece 7 hadisten birini tanik gdstermistir.

Zﬁqﬂpngbi\jjwﬁa’:waiay%l

Allah Resdli (a.s.) “Ebu Bekir’e emredin, namazi kildirsin buyurdular.” Daha sonra da “Siz
(kadinlar) kendi kafaniza gére diizende Hz. Yasuf'un kadin arkadaslari gibisiniz!” buyurarak
séylenmistir. Bu hadisi cem-i miiennesi sdlime 6rnek olarak kullanmistir.®

el-Izéh fi'n-nahv isimli kitabinda 74 baslik vardir. Nahiv konulari hakkinda 29 ayet ve 81
beyti tanik gésterirken sadece bir hadisi tanik géstermistir.®®

wiiad of wiszgs ol B el 0,86 > st s U4 23 IS

“Her dodan, Islém fitrati iizerine dodgar. Sonra, onu annesi-babasi Hristiyan veya Yahudi

yapar."9' Farisi bu hadisi “9\35\ »” demenin caiz oldugu konusunda tanik olarak kullanmistir.?2

Kisaca verilen 6rneklerden anlasilacagi gibi ilk donem nahivciler hadisleri fazla tanik
olarak kullanmamislardir. Bununda gesitli sebepleri vardir. Hz. Peygamber’e (a.s.) yalan isnad
etme endise ve korkusunu tasimalari, Hz. Peygamber’in (a.s.) vefatindan itibaren, zamanin
ilerlemesine paralel olarak hadislerin kemmiyet agisindan artmaya baslamis olmasi ve hadislerin
bir kisminin mana ile rivayet edilmesi, lahn olgusu ve mevali faktori ilk dénem nahivcilerin
hadisleri tanik gdstermede ¢ekimser davranmalarina sebep olmustur.®®

Buna karsin Hicri yedinci ve sekizinci asir da mitekaddim{n ve miteahhir(n alimler
arasindaki siddetli ihtilaf ortaya ¢iktiginda alimler hadisleri tanik olarak kabul edip etmeme
noktasinda miteahhirGn nahiv alimlerini; hadislerin tanik gosterilmesine kesinlikle cevaz
vermeyenler, cevaz verenler, tanik gdsterme noktasinda orta yolu takip edenler olmak {izere Ug
grupta degerlendirmislerdir®

87 EbQ Ali el-Farisi, el-Mes@’ilii’l-Basriyydt, thk. Muhammed Satir (Matbaati’l-Medeni, 1405/1985), 762.
88 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, “Kitabi’l-Ezan”, 679.

89 Farisi, Kitdbii’s-sir (Kahire: Mektebetl Hanci, tr.), 148.

90 Safar, en-Nahviyyin ve’l-Hadisi’s-serif, 37-38.

91 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, “Ma kile fi evladi’'l-musrikin”, 2/94 (No. 1358).

92 Farisi, el-izGh fi’n-nahv (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 1971), 101.

93 Mahmud, hticdcii’n-nahviyyine bi’l-Hadis, 2/3-4, 43.

9 Enis, el-Lehecdti’l- Arabiyye, 50.
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4. Hadislerin Tanik Olarak Kullanilmasina Cevaz Vermeyenlerin Temel Argiimanlari

4.1. Hadislerin mana ile rivayetine cevaz verilmesi: “Rivayet edilen hadisler lafiz olarak Hz.
Peygamber’in (a.s.) konustugu birebir ayni lafizlar olmadigi icin nahiv kurallarini tespit etmede
hadislerin tanik gésterilmesi yanhslara sebebiyet verebilir.”*> demisler ve ravilerin bir kissayi
degisik lafizlarla nakletmesine su hadisi 6rnek olarak

25 B iRy AR P (e A5E) ik @ U

“Evim ile minberim arasi cennet bahgelerinden bir bahgedir, minberim havzim
iizerindedir.”®® gostermislerdir.

Ebl Seybe'nin (6l. 235/849) rivayetinde ise “é;f evim” lafzi 6)«3 “kabrim” lafzina

dontstirdlerek rivayet edilmistir.
P i B P e Ko il g8 s U
Nevevi'nin (6l. 676/1277) Miislim’in el-Cdmi‘u’s-sahih’ine koydugu bab bashginda da®’ <L

ad) ol e dogy willy il on L oayni degisiklik goriilmektedir.

ibni’d-Dai bu konu ile ilgili olarak “Sibeveyhi gibi dilcilerin, hadisleri tanik olarak
kullanmamasinin altinda yatan en énemli etmen hadislerin méana ile rivayet edilmesidir.”®
demistir.

4.2. Mitekaddimiin Misir dil ekoliine mensup nahiv alimleri: Misir'da ilmi ve edebi
anlamda ilk ¢alismalar, Misliimanlarin 21/641 yilinda burayi fethetmesiyle baslamistir. Cevre
bolgelerden gelenler kisilerle birlikte kiraat, tefsir, fikih, Iigat alanlarindaki ¢alismalar hizla
gelismistir. Bu alanlardaki ¢alismalar Misir’da koklestigi gibi ¢cevre bolgeleri basta olmak Uzere,
baska bolgeleri de etkisi altina almistir. Bu anlamda Misir’daki nahiv ¢alismalari metot, tslup ve
verilen eserler bakimindan Arap grameri tarihi agisindan 6nemli bir yere sahiptir.*®

ilk Dénemlerde, Misir'daki gramer calismalarinda hem Basra hem de Kiife ekollerine bir
yonelme goriilmektedir. Hem Basra hem de Kiife ekolleri Misir'da kendisine taraftar bulurken
Basra ekolii daha fazla ragbet gormekle birlikte Kife ekolii de kendine taraftar bulmustur. Bunun
sebebi ise, Basra ekoliine mensup kisilerin kitaplarinin daha yaygin olmasi ve kolay
ezberlenebilmesidir. O dénemde Kifelilerin gérisleri, daha fazla dilden dile dolasmaktayd:.'®

4.3. Hadislerde lahn meydana gelmis olmasi: Hadisleri rivayet edenlerin ¢ogu tabii ki
mevaliydi. Arapga’yi ve nahiv ilmini yeni 6grenmekteydiler. Farkina varmadan konusmalarinda
lahn yapmaktaydilar. Yine konusmalarinda ve rivayetlerinde Arapca’da fasih olmayan sozler
kullanmaktaydilar. Kesinlikle biliyoruz ki Res(lullah (a.s.) Arap’in en fasihi, en fasih lehgesini, en
glzel terkiplerini, en meshurunu, en agik ve en dizgin konusaniydi. Kendilerinin konustugu

9 Bagdadi, Hizdne, 1/9.

9% Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, “Rikak”, 8/121 (No. 6588).

97 Muslim, el-Cémi‘u’s-sahih, Kitdbi’l-Hac, 2/1010.

%  S{yati, fktirdh, 18.

99 Selami Bakirci-Kenan Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi (Erzurum: Fenomen Yayincilk, 2001), 123.

100 Muhammed b. el-Hasen ez-Zubeydi, Tabakdtu'n-Nahviyyin ve'l-Lugaviyyin, thk. Muhammed Fadl ibrahim (Kahire:
Matbati’s-Saade, 1954), 233.
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i Aragtirmalar Dergisi

“Kureys Lehgesi” disinda baska bir leh¢e konustugunda bile -Allah’in- arada 6gretmen olmadan
dgretmesiyle icaz yoluyla konusmaktaydilar.

Bu arglimani savunan Eb( Hayyan (6l. 745/1344), hadislerin lafizlarinda meydana gelen lahn
olgusuna su hadisi 6rnek vermistir:
’T 2

SPER VR P apte

2

“Isledigi giinahlari aciga vuranlar disinda, iimmetimin tamami affedilmistir.”*%?

“Oyalstl " kelimesi “,a158)1” olmasi gerekirdi.” demistir. Kafeli dilciler istisna-i munkat
oldugundan burada ref olarak okunmasinin caiz oldugunu séylerken ibn Malik ise bu hadisteki
“2<0“ "Y1 anlamindadir ve “‘0s,815231” kelimesi Miibtedadir demek suretiyle EbG Hayyan’in

s

delilini bosa ¢ikarmigtir.1%3
4.4. Cevaz Vermeyenlerin Temel Argiimanlarinin Degerlendirilmesi

Birinci Argiiman: Hadislerin mana ile rivayet edilmesidir. “Hadis metninin, ehliyetli kisiler
tarafindan, anlami bozulmamak sartiyla ResGlullah’in (a.s.) kullanmis oldugu lafizlardan baska
lafizlarla ifade edilerek rivayet edilmesi.”'®* mana ile rivayet olarak tarif edilmistir.

Hi¢ kimse hadislerin mana ile rivayet edildigini inkar edemez. Cinkl ResUlullah’in (a.s.)
bizzat kendileri; sahabeler den bir grup “Ya Res(lullah, annemiz babamiz sana feda olsun! Sen
bize bir s6z sdyliyorsun, biz ise o s6zl baskalarina duydugumuz gibi nakledemiyoruz.” demisti.
Bunun (zerine ResUlullah (a.s.) “Mdna da isabet edebilen rivayet etsin.” buyurmuslardir. Diger
bir rivayette ise “Helali haram, harami helal yapmadiginiz ve ména da isabet ettiginiz siirece
hadisin ména ile rivayetinde bir mahzuru yoktur.”'% seklinde cevap vermislerdir. Nakledilen bu
rivayetler, hadislerin mana ile rivayet edilebileceginin delilidir. Zaten manaile rivayete, genellikle
hadisin ayni lafizlarla muhafaza edilmesinin zorlugu sebebiyle miiracaat edilmistir.1%®

Rivayet edilen bir olayin farkl lafizlarla ifade edildigi dogrudur ve bircok hadiste bu durum
mevcuttur. Ancak Hz. Peygamber (a.s.), bazen bir konuyu anlatirken slipheyi ortadan kaldirmak
icin s6zUnU iki veya daha fazla kez tekrar etmislerdir. “Hz. Peygamber (a.s.) séyledigi sézii li¢ kere
tekrar etmesi adetindendi.”*”” rivayeti vardir. Buhari’nin (6l. 256/870) el-Cdmi‘u’s-sahih’inde

yaptigi bab bashgr "'%%s (g4l B9 ok 3L 5 &6 seklindedir.

Hz. Peygamber (a.s.) ve Bera b. Azib (6l. 72/691) arasinda gecen asagidaki anekdot, bu
olguyu destekleyici mahiyettedir. Hz. Peygamber (a.s.), bir giin Berd’ya uykudan dnce ettigi duayi
anlatirken dogru sekilde ezberleyip ezberlemedigini kontrol etmek icin ona duayi tekrar

101 Bagdadi, Hizdne, 1/11-12.

102 Byhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, “Edeb”, 6069.

103 Cemaliddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai, Sevdhidii’t-tavzih ve’t-tahlil li-mdiskildti’l-Cdmi‘i’s-sahih, thk.
Taha Muhsin (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1413), 43.

104 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari SézIigii (istanbul: Timas Yayinlari, 1987), 130.

105 Eb{’l-Kdsim Misnidi’d-Diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-Mucemdi’l-kebir, thk. Abdilmecid es-
Silff (Kahire: Mektebetii ibn Teymiye, 1415/1994) 7/100 (No. 6491).

106 Enbiya Yildirim, Hadis Problemleri (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2001), 67.

107 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, 1/30 (No. 94).

108 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, “ilim”,94.
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ettirmistir. Bera da duayi tekrar ederken, “els” lafzini “dJy)” seklinde okuyunca Res(lullah

(a.s.) onun bu hatasini tashih sadedinde hafifce gégsiine vurarak O seklinde okumasini

istemiglerdir.1®

Yine raviler, ibadet, tesehhiid, namaz ve Hz. Peygamber’in (a.s.) cevamiu’l-kelim olan
sozlerinde rivayet aninda hangi kelime oldugunda slipheye distiklerinde iki kelimeyi beraber
zikretmislerdir.

25 g ez o G e - o3 & dedig i iz

“Elhamdiilillah mizani doldurur. SiibhdnallGh ve’l-Hamdiililléh gdéklerle yer arasini
doldururlar (yahut doldurur.)”*'° hadisi iki kelimenin birlikte zikredilmesine érnektir.

Mana esas alinarak nakledilen hadisleri delil kabul edenler mana ile rivayet tedvin
donemine kadar yaklasik olarak bir buguk asir yapilabildigi, hadislerin yazili rivayetinin hakim
oldugu yaklasik ikinci asrin ortalarindan itibaren kitaplarda yer aldiktan sonra hadislerin artik
lafzen nakledilmesi gerektigini Ozellikle belirtmisler; kitaplardaki lafizlari degistirerek
nakletmeye asla cevaz vermemisler ve hadislerin mana ile rivayeti sona ermistir.!'! Nahivciler de
hadislerin mana ile rivayet edilmesi sona erdikten sonra kitaplarda yer alan hadislerin dilde tanik
gosterilmesinde hicbir engel bulunmadigini séylemistir.!*?

Hadiscilerin kendilerine kapali veya garip gelen kelime ve ifadeleri, nahiv alimlerine, dilcilere
sorup dizelttikten sonra rivayette bulunduklari ve bu hususa dikkat ettikleri bilinmektedir. Evzai
(6l. 157/774) kitabinda lahn olgusu tespit ederse, isin ehli olana hatalari diizeltmesi igin kitabini
vermistir. Abdullah b. Miibarek (6l. 181/797) “Bir hadisi benden duydugunuzda onu Arap dili
bilginlerine arz edin, sonra ezberleyip koruyun”'3demistir. Arapcanin kurallarina uymayan
hatalarin dizeltilmesi gerektigi diisiincesi genelin benimsedigi gorustir.!'

ikinci Argiiman: Misir dil ekolii, baslangicta Basra ve Kafe dil ekollerinin etkisi altindaydi.
Temelde bu iki ekol; hadislerin Allah Res(li’ne (a.s.) aidiyetinde siiphe etmeleri, hadislerin mana
ile rivayet edilmesi ve lahn olgusu gibi sebeplerle hadisleri az sayida tanik olarak
kullanmiglardir.*> Bu iki ekoliin etkisi altinda kalan ve bu iki ekolii harmanlayan!® Misir dil
ekolinin yani sira miteahhirGndan olan Bagdat ve Endilusliler de ayni gorisi
savunmuslardir.tt’

Uglincli Argiiman: Hadisleri rivayet eden ravilerin ¢ogunun acem oldugu argiimanlari
oldukga abartili bir iddiadir. Clinki; bin taneden fazla hadis rivayet eden “miiksiriin” yedi sahabi;
Eb( Hiireyre 5374 hadis Abdulldh b. Omer (6. 73/693) 2630 hadis, Enes b. Malik 2286 hadis,
Aise 2210 hadis, Abdullah b. Abbas (6l. 68/687) 1660 hadis, Cabir b. Abdullah (6l. 78/697) 1540

109 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, “ilim”, 247.

110 Muslim, el-Cdmi‘u’s-sahih, “Taharet”, 223.

111 Ahmet Yiicel, Hadis Usdlii (istanbul: IFAV, 2013), 89.
112 Bagdadi, Hizdne, 1/6.

113 Bagdadi, Kifdye, 255.

114 Bagdadi, Kifdye, 198.

115 Dayf, el-Meddristi’'n-nahviyye, 19.

116 Dayf, el-Meddristi’n-nahviyye, 327.

17 siyatd, iktirdh, 42.
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hadis, EbG Said el-Hudri (6l. 74/693) 1170 hadis;**® miksirGn ravilerin yani sira Abdullah b.
Mesd (61.32/652) 848 hadis, Abdullah b. Amr b. As (61. 65/684) 700 hadis rivayet etmislerdir.
Ravilerin hepsi saf Arap olup fasih Arapca konusan sahabelerdir.'*®

Hz. Peygamber’den (a.s.) hadis rivayet eden sahabilerin Arap ve mevali olarak istatistigi
yapilacak olursa:

SEHIR RAVILER ARAP MEVALI ORAN
Mekke 131 109 22 % 17
Medine 504 357 147 % 30
Basra 433 362 71 % 16

Mevali’den hadis rivayet edenlerin orani %21dir.**° Géruldugu gibi mevalinin Arap ravilere
orani ancak 1/5tir.*?*

Bunun yani sira; el-Cdmi‘u’s-sahih’te tekrarlariyla beraber 7275 hadis vardir. Bu hadisler
arasinda irab hatasi olan ancak kirk hadisin var oldugunu séylenmistir. Ancak ibn Malik,
Sevahidii’t-tavzih ve’t-tashih li-miskilGti’l-Cadmi‘i’s-sahih isimli kitabinda Buhar{ hadislerinde var
oldugu soylenen irab hatalarinin olmadigini delilleriyle ispat etmistir. Velev ki 40 hadiste hata
oldugu kabul edilse bile 40 hadisin 7275 hadise orani yok denecek kadar azdir. Yine Mislim’in
el-Cdmi‘u’s-sahih’in de 4000 hadis vardir. Tekrarlari c¢ikartildiginda geriye 1200 hadis
kalmaktadir. irab hatasi oldugu kabul edilen 30 hadisin mevcut oldugu séylenmistir. Velev ki 30
hadiste hata oldugu kabul edilse bile 30 hadisin 1200 hadise orani yine ayni sekilde yok denecek
kadar azdir.

imam Malik’in (6l. 179/795) Muvatta’sinda 353 tane hadis bulunmaktadir. Tevil edilmesi
gerektigi duslinllen hadislerdeki terkiplerin sayisi, hadis deryasi olan Ahmed b. Hanbel’in (6.
241/855) Miisned’inde dort, Siinen kitabinda hemen hemen yok gibidir. Tedavtlde olan meshur
Sthah, Misned ve Mistahrec kitaplarinda da lahn oldugu soylenebilecek terkip bulmak
neredeyse imkansizdir. Eger varsa bile dogru vecihleri yine mevcuttur. 122

Belirtilen biitiin argiimanlarin yani sira itiraf edilmelidir ki, ilk nahivciler hadis ilminin bugln
ulastigl imkanlara sahip olsalardi, yine de ihtiyati elden birakmadan uygulamada hadisle
istishada gereken dnemi ve yeri verirler ve kendilerinden sonraya da iyi bir miras birakirlard:.'?3

5. Cevaz Verenler

Hadislerin Arap lisanindaki yerini ve 6nemini anlayan nahivcilerin cogunlugu Araplar’in en
fasih konusani Hz. Muhammed’in (a.s.) s6zlerini nahiv ilminin olusturulmasinda ve kurallarinin
uygulanmasinda tanik géstermislerdir. ibn Malik et-Ta7 (61. 672/1273), ibn Hisdm en-Nahvi (&l.
761/1360), ibni’'d-Demamini (61.827/1424), ibnii’'t-Tayyib es-Sarki (6. 1170/1756), Hammad el-
Cevheri (8. 400/1009), ibn Seyde (6l. 458/1066), ibn Faris (61.395/1004), ibn Har(f, ibn Cinni,

18 SGyQtl, Tedribii’r-révi fi serhi Takribi’n-Nevevi, 2/676.

119 Sybhi es-Salih, Uldmii’l-hadis (Beyrut: Daru’l-ilm Li’l-Melayin, 1984), 259-371.

120 Hasan M(sa es-Sair, en-Nuhdt ve’l-Hadisii’n-Nebevi (Amman: Dar Amman, 1431/2010), 38-39.

121 Bk, Hiiseyin Akgiin, Hadis Rivdyet Cografyasi (Hicrf ilk 150 Yil) (istanbul: iIFAV, 2019).

122 Ep( Abdillah Muhammed b. et-Tib, Feydu’n-nesri’l-insirdh, thk. Muhammed Y{suf el-Feccal (Dubai: Daru’l-Buhds
lid-Dirasati’l-islami, 1421/2000), 60-61.

123 Qzbalikgl, Kur’dn ve Hadis’in Arap Gramerindeki Rolii, 251.

165|Sayfa



SEDAT TUNA | dar lha.dls

ibn Berri (6l. 582/1186) ve es-Siiheyli (6]. 581/1185)** gibi kisiler hadisleri nahiv ilminin
kurallarini tespit etmede tanik gésteren nahivcilerden bazilaridir.

5.1. Hadislerin Tanik Gosterilmesine Cevaz Verenlerin Temel Argiimanlari

Hz. Peygamber’in (a.s.) dil ve lehge bakimindan Araplar’in en fasihi oldugunda icma vardir.
Hadis rivayetindeki senetler siir rivayetindeki senetlerden daha sihhatli ve daha itimada
sayandir. Hafizalarda ve degisik yazi malzemeleri lizerinde bulunan hadis metinleri Arapca
bozulmadan dnce tedvin edilmis ve yaziya gecirilmeye baslaniimistir. Hemmam b. Miinebbih’in
(6l. 132/750) es-Sahifetii’s-sahiha ve Abdullah b. Amr b. As’in (61.43/664) es-Sahifetii’s-sahiha
gibi sahifelerinin bulundugu bildirilmektedir.}?> Hadislerde tebdil, tashif ve lahn meydana geldigi
gibi siirlerde de meydana gelmistir, hadisleri tanik géstermeyenler kendi kitaplarinda nahiv ilmi
kurallarini tespit etmede ve dayanak olarak kullanmada hadislerin tanikhgina az da olsa
basvurmuslardir. Hadislerin rivayetinde ve tanik gosterilmesinde istenilen hiisnl zandir, kesin
bilgi degildir, ser’i delillerin kaynag da hiisni zandir.??® Ligatciler hadisleri tanik olarak
kullanmiglardir.r?

6. Orta Yolu Takip Edenler ve Temel Argiimanlari

Bu grup hadislerin tanikligini mutlak kabul edenlerle mutlak reddedenler arasinda orta yolu
takip edenlerdir. Yukarida kisaca agiklanmaya ¢alisildigi gibi hadislerin tanikhigini kabul edenlerle
kabul etmeyenleri uzlastirmak isteyerek orta yolu takip edenlerin 6nde gelenleri arasinda es-
Satibi (61. 790/1388) ve Suyati'?® zikredilebilir.

Satibi, et-Tai'nin Arap gramerine dair el-Elfiyye’sinin serhi olan el-Makasidii’s-sdfiye fi
serhi’l-Huldsati’l-kdfiye isimli eserinde “Bizler, topuklarina iseyen ahmak ve sefih Araplar’in
kelami ve igerisinde miistehcenlik ve kiflrli lafizlar barindiran siirleriyle istishad ettikleri halde,
sahih hadisi terk eden insanlar goriiyoruz. Clinkii hadisler manayla rivayet edildigi igin, rivayet
ve lafizlar farklihk arz eder. Bununla birlikle siirlerde lafza itina gosterilir, manaya degil. Kur’an
ayetlerinde ve kirat vecihlerinde de ayni durum séz konusudur.”??® dedikten sonra hadisleri iki
kisma ayirmaktadir:

1. Lafzina dikkat edilmeden sirf mana ile rivayet edilen hadisler. Bu tiir rivayetleri dilciler
tanik olarak kullanmamislardir.

2. Hadisi rivayet eden ravilerin Hz. Peygamber’den (a.s.) duydugu gibi kelimesi kelimesine
ayni lafizlarla rivayet ettikleri hadisleri tanik géstermek sahihtir. Ornek olarak Abdullah b.
Omer’den (6l. 73/693) rivayet edilen

124 Hadisi, el-Medadrisii’n-nahviyye, 191.

125 s3lih, Ulamii’l-hadis, 25-30.

126 Bagdadi, Hizdne, 1/14.

127 Dilciler Arapganin kelimelerini derleme hususunda biyik ¢aba sarf etmislerdir. Bu galismalarini yaparken dilin
safligini korumak amaciyla yalnizca sahih ve giivenilir kaynaklardan yararlanmiglardir. Oncelikle Kur'an, Hadis ve
dili bozulmamis Araplarin séylemis oldugu siir ve nesri esas almiglardir. Sekkin, el-Medcimu’l-Arabiyye MeddrisuhG
ve Mendhicuhd, 21.

128 (zbalikgl, Kur’dn ve Hadis’in Arap Gramerindeki Rolii, 210-214.

129 Bagdadi, Hizdne, 1/12.
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PO G sl sl s s
“Miinafik, iki koyun siirtisii arasinda kalan saskin koyun gibidir.” hadis
gosterilebilir.

Suydti, Satibt ile ayni paralelde diisindiglinii “Hz. Peygamber’in (a.s.) s6zlerine gelince,
sayet bu rivayetler lafizlari korunarak rivayet edildilerse, bu tiir hadisleri tanik olarak géstermek
caizdir. Bu 6zellige sahip rivayet edilen hadislerin sayisi oldukca azdir.”*3! seklinde ifade etmistir.

7. Muhammed el-Hidir Hiiseyin’in Gorisleri

Muhammed Hidir el-Hlseyin (6l. 1377/1958), Satibi’ nin fikrini benimsedigini belirttikten
sonra tanik gésterme yoninden hadisleri ¢ kisma ayirmis ve ulastigi sonuglari “Tafsil ve Tercih”
bashgi altinda su sekilde agiklamistir:

Birinci Grup: Nahiv kurallarini tespit etme konusunda sliphe edilmemesi gereken hadisler:

1. Hz. Peygamber’in (a.s.) fesahatinin zirvesine 6rnek gosterilerek rivayet edilen hadisler,

“Eceliyle 6ldii. ” 3% 1 i Sl

“Diinyada yapilan zuliim Kiyamet giiniinde karanliklara déniisdir.” 133 GA\ A% R (LXLJ\
2. Hz. Peygamber’in (a.s.) ibadetlerde kullandigi veya ibadette kullanmayi emrettigi
sOzlerden rivayet edilen hadisler,
3. Her Arap kabilesi’'ne kendi lehgesiyle yaptigi hitabelerden rivayet edilenler,
4. Farkh varyantlarla rivayet edilmesine ragmen lafizlari bir ve ayni olan hadisler,

5. Enes b. Malik, Abdilmelik b. Clireyc (6l. 150/767) gibi fasih Arapganin konusuldugu, dilin
bozulmasinin yayginlasmadigi ¢evrelerde yetisen kisilerin tedvin ettigi hadisler,

6. ibn Sirin (61.110/729), KAsim b. Muhammed b. Ebi Bekr (6l. 107/725), Reca b. Hayve (6.
112/730) ve Ali b. Medint (6l. 234/848) gibi hadislerin mana ile rivayetine cevaz vermedikleri
bilinen ravilerin rivayetleri.!3

ikinci Grup: Nahiv kurallarini tespit etmede tanik gdsterilmesinde siiphe edilmesi gereken
hadisler. Tanik olarak kullanilmaya uygun olmayan hadislerdir. Bunlar, ilk asirda tedvin
edilmeyen, miteahhir(indan bazi dlimlerin eserlerinde yer verdigi hadislerdir.

Ugiincii Grup: Nahiv kurallarini tespit etmede farkli gériisleri agiklamada kullanilabilecek
hadislerdir. ilk dénemde tedvin edilmis olmakla beraber, yukarida belirtilen alti gruptan
herhangi birine girmeyen hadislerdir. Bu hadisleri iki kisma ayirmak mimkiindir:

1. Lafizlari bitlin rivayetlerde ayni olan hadisler,

130 Muslim, el-Cdmi‘u’s-sahih, “Sifati’l-Munafikin”, 2784.
131 Bagdadi, Hizdne, 1/12-13.

132 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 26/340.

133 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/89.

134 Hatib, el-Kifdye, 205-223
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2. Farkl varyantlarinda bazi lafizlari degisen hadisler. Bunlari da iki kisma ayirmak
mimkundir:

a. Bunlardan meshur bir rivayetle gelen ve hadisgilerin tenkidine ugramayanlar tanik
gosterilebilir,

b. Saz bir rivayetle gelen ve hadisciler tarafindan tenkit edilenleri tanik gdstermek caiz
degildir. 13

Ayrica yukarida belirtilen alti kisim hadisin disinda ilk donem tedvin edilen, lafizlarinin tanik
gosterilmesinde farkh distiniimesi sahih olan iki grup hadis daha vardir:

1. Rivayet edilirken lafizlari degismeyen, ravinin Hz. Peygamber’den (a.s.) duydugu lafizlarla
rivayet ettigi hadisleri tanik gostermek sahihtir.

2. Rivayet lafizlari farkli olan hadisler. Hadisgilerin tenkidine ugramayan meshur rivayetin
tanik olarak kullanilmasini caiz gérilmustir.t%®

Ozetle; Hz. Peygamber’den (a.s.) rivayet edilen hadislerin lafizlari mana ile rivayet sebebiyle
farklilik gosterse de ilk devirde tedvin edilen biitin hadisler tanik gosterilebilir. Saz rivayetler,
hadis alimleri tarafindan metninde kusur tespit edilen, fakihlerce bilinmeyen ve Kur'an ve
stinnetin batunligine aykiri olan hadislerin tanik gosterilmesi caiz degildir.

8. Muhammed el-Hidir Hiiseyin’in ileri Siirdiigii Sartlar ve Uzmanlarin Kararlari

Mecelletii Mecmau’l-Lugati'l-Arabi tarafindan diizenlenen konferansa el-Hidir Hiiseyin'in
Arap Dil Akademisine sunmak lizere hazirladig1 ve Arap Dil Akademisinin 3. clizlinde yayimlanan
el-Istishdd bi’l hadis fi’l-luga isimli makalesinde ortaya koymus oldugu gorisleri esas alarak
toplantiya katilan uzmanlar asagidaki kararlari almislardir:

1. Kitlb-i Sitte ve onlardan 6nce tedvin edilen kitaplarda bulunmayan hadisler Arapga nahiv
ilminde ve sozliiklerde tanik olarak gosterilmez,

2. Kitlb-i Sitte ve onlardan 6nce tedvin edilen kitaplarda gecen hadisler asagida belirtilen
sartlari tasirsa nahiv ilminde ve sozllklerde tanik olarak gosterilir:

a. Mitevatir ve meshur hadisler,
b. Lafizlari ibadetlerde kullanilan hadisler,

c. Cevamiu’l kelim kabul edilen hadisler,

w—

“Ameller ancak niyetlere géredir.”

3. Hz. Peygamber’in (a.s.) devlet baskanlarina yazdirip gonderdigi mektuplari,

135 Muhammed el-Hidir Hiiseyin, Dirdsétii’n fi’l Arabiyye ve Tdrihuhé (Dimask: el-Mektebii’l-islami, 1380/1960), 177-
178-179.

136 Efgdni, Fi Usdli’n-nahv, 57-58.

137 Buhéri, el-Cdmi‘u’s-sahih, “Bedl’l-Vahy”, 1/6 (No. 1).
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4. Hz. Peygamber’in (a.s.) Araplar’in her topluluguna kendi lehgesi ile hitap ettigi rivayet
edilen hadisler,

5. Dilde bozulmanin heniiz yayginlasmadigi Arap kiltlir ortaminda yetisenlerin tedvin
ettikleri hadisler,

6. Hadisin mana ile rivayetini caiz gérmeyenlerden rivayet edilen hadisler,

7. Tarikleri farkh lafizlari ayni rivayet edilen hadisler.3®

Nahiv ilminde ve sozliiklerde tanik olarak gésterme konusunda ihtilaf edilebilecek hadisler
ise, ilk donemde tedvin edilmis olmakla beraber yukarida vurgulanan alti siniftan birisine
girmeyen hadislerdir.°

Sonug

Bu calismada; kisaca hadislerin nahiv ilminin kurallarini tespit etmede kaynak gosterilme
prensibi, Arap dil alimlerinin bakis agilari bu konu ile ilgili dislinceleri aktarilmaya calisiimistir.
Hadislerin metinlerinin kaynak gosterilmesi prensibi, dilbilgisi kurallarini tespit etmede énemli
bir yoni olusturmaktaydi. Cinkl tanik gésterme prensibi nahivcilerin istinbat ettikleri nahiv
kurallarini dogrulamada ve sabitlestirmede en 6nemli dayanaklarindan biriydi.

Araplar, tabil selikalari sayesinde fasih Arapca konusuyorlar fakat hicri birinci asrin
sonlarindan itibaren teorik hale getiriimeye baslanilan nahiv kurallarini bilmiyorlardi. Ancak
Hulefa-yi Rasidin Donemi’'nde baslayip Emeviler Dénemi’nde zirveye ulasan fetih hareketleri
sonucunda Araplar, mevaliyle kaynasarak bir arada yasamaya baslamistir. Ozellikle yeni kurulan
sehirlerde mevaliyle i¢ ice yasamalari sebebiyle Arap dilinde konusma hatasi, gramer yanlisi diye
isimlendirilen lahn olgusu baslamistir. Nahivciler 6zelde Kur’an’i, genelde de fasih Arapga’yi
korumak icin zamaninda gerekli nlemleri almaya baslamislardir.

Nabhivciler, dillerini korumak ve karantina altina almak i¢in ilk defa Hz. Ali’'nin direktifleriyle
EbiU’l-Esved’in 6nciliginde “Arapgca Nahiv Kurallan” tespit calismalari baslatmis, nahiv ilmine
verilen degerden olsa gerek gramer kurallarinin tespiti noktasinda dil mektepleri tesekkil
etmistir. Dil mektepleri nahiv ilminin kurallarini tespitinde ve dayanak belirlemede birbirlerinden
farkl metotlar uygulamislardir.

Hadislerin tanik olarak kullanilmasi konusunda nahivciler hadislerin tanik gosterilmesini
reddedenler, benimseyenler ve orta yolu benimseyenler; olmak (izere (¢ farkli gruba
ayrilmislardir.

Lugatgiler, hadislere ¢ok fazla 6nem vererek kelimelerin dogru anlamina ulasmada hadisleri
sikca tanik gostermislerdir. Meshur liigat kitabi es-Sihéh ve Lisdnii’l-Arab gibi ligat kitaplarinda
hadisler sik sik tanik olarak gosterilmistir.

GUniUmuizde ise orta yolu benimseyenlerin gorislerine ek olarak Hidir Hiseyin’in
makalesinde deklare ettigi sartlara uygun olarak Misir Dil Akademisi’nin 1963 yilinda s6z konusu
makalede ortaya koyulan gorisler dogrultusunda hadislerin tanik gosterilebilecegi gorisi kabul
edilmistir. “Kutlib-i Sitte ve daha dnce yazilan hadis mecmualar1” maddesi, hadislerin biyik bir

138 Hamadi, el- Hadisii’n Nebeviyye es-Serife ve Eseruhu fi’d-Dirdsdti’l-Lugaviyye ve’n-Nahviyye, 443-444.
139 Huseyin, Dirdsdtii’n fi’l Arabiyye ve tdrihuhd, 177-178-179.
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kismini, Musannef ve Msned, Sthah ve Mistahrec gibi hadis kitaplarinda yer alan hadislerin de
tanik olarak kullanmasinin uygun oldugu benimsenen goriisiin kapsami icine girmektedir.

Hadislerin sahih olup olmamasi veya sahih olsalar ayni igerigin farkli kaliplarla aktariima
endisesiyle hadis metinlerinin Arap dili agisindan kaynak gosterilmedigi anlasiimistir.
GUnlUmiuzde bu sebep artik ortadan kalmistir. Clinkii Hadisler mevzu olsalar da o donemde
yasamis ve o donemin dilini konusmus insanlar tarafindan uydurulmustur. Biz dilciler agisindan
hadislerin muhtevasi degil kaliplari daha fazla 6nem arz etmektedir. Zaten ilk nahiv saha
¢alismalarinda da siradan insanlarin sozleri bile referans gosterildigi gorilmustir. Hadisler ister
gercek olsun ister mevzu olsunlar sonugta ilk donem Arap dilini yansittiklarindan dil agisindan
referans gosterilebilecegi dislincesindeyiz.
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iHSAN ‘ABDU’L-KUDDOS’UN “ENE HURRA” ADLI ROMANININ TAHLILI | darulgadls

Istami Avagtirmalar

0z

ihsan ‘Abdu’l-Kuddis, roman ve hikaye tiirlerinde eserler kaleme almis ve modern Arap edebiyatina dnemli katkilar
saglamistir. ihsan ‘Abdu’l-Kudd(is’un Ene Hurra romaninda Misir’in bir mahallesinde toplumsal kurallara baskaldiran
geng bir kizin miicadelesi anlatilmistir. Yazar, diger romanlarinin cogunda oldugu gibi bu romaninda da baskahramani
kadin karakterlerden segmistir. Misir toplumunda kadinin yerini, kadina bigilen roli elestirel bir yontemle anlatmis ve
bu bakis agisinin degismesini istemistir. Yazarin Ene Hurra adli romani, Misir edebiyatinda 6nemli bir yazarin kadinin
sosyal hayata katilmasi fikrini nasil degerlendirdigini ortaya koymaktadir. Bu ¢alisma ile yazarin Ene Hurra romani yani
sira ihsan ‘Abdu’l-Kudd(s’un edebi anlayisi ve iislibu tanitiimaya calisiimistir. Calismada sdylem ve icerik analizi
teknigi kullanilmistir. Ene Hurra adl roman tanitilmis, olay orgiisii ve sahis kadrosu hakkinda bilgi verilmistir. Anlatici,
bakis agisi, zaman, mekan, dil ve Usl(p gibi yapisal unsurlar incelenmistir. Romanda islenen temalara deginilmis ve
romanin teknik ve tematik agidan tahlili yapilmaya galisiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Modern Arap Edebiyati, ihsan ‘Abdu’l-Kuddds, Ene Hurra, Roman, Misir.

lhsan ‘Abd al Quddus's ’Ene Hurra’ Analysis of the Novel
Abstract

Ihsan ‘Abdu'l-Kuddis wrote novels and short stories and made significant contributions to modern Arabic literature.
Ihsan ‘Abdu'l-Kuddis's novel Ene Hurra describes the struggle of a young girl who rebels against social rules in an
Egyptian neighbourhood. As in most of his other novels, the author chose female characters as the protagonist in this
novel. The author critically described the place of women in Egyptian society and the role assigned to women and
wanted to change this point of view. The author's novel Ene Hurra reveals how an important author in Egyptian
literature evaluates the idea of women's participation in social life. This study aims to introduce the author's novel
Ene Hurra as well as the literary understanding and style of Ihsan ‘Abdu'l-Kudds. Discourse and content analysis
techniques were used in the study. The novel Ene Hurra is introduced and information about the plot and the cast of
characters is given. Structural elements such as narrator, point of view, time, space, language and style are analysed.
The themes of the novel are mentioned and the novel is analysed in terms of technical and thematic aspects.

Keywords: Modern Arabic Literature, lhsan ‘Abdu'l-Kuddis, Ene Hurra, Novel, Egypt.

Giris

ihsan ‘Abdu’l-Kuddis, gazeteci kimligine ragmen roman ve hikaye tiiriinde énemli eserler
ortaya koymus, Modern Arap edebiyatina 6nemli katkilar saglamis ve Misir'in en Uretken
yazarlarindan biri olmustur.! ihsdn ‘Abdu’l-Kuddis, "akademisyenler kusagl" olarak da
isimlendirilen Y(suf es-Siba‘i, Necib Mahf(z, YOsuf idris, ‘Abdurrahman Munif ve ‘Abdulhamid
Cevde es-Sahhar’'in da aralarinda bulundugu ikinci kusaga mensup bir edebiyatcidir. Yazar,
hikaye ve romanlarinda birgok yazarin yazma cesaretini gosteremedigi kadin-erkek iliskileri basta
olmak Uzere kadin psikolojisi, kadinlarin toplumda karsilastiklari zorluklari eserlerinde ele almis
ve kadinin sosyal hayata katilmasini tesvik eden hikaye ve romanlar kaleme almistir. Bununla
beraber pasalarin, bliyik siyasetcilerin, zenginlerin, krallarin ve bunlarin gevresindekilerin yasam
tarzlarini korkusuzca ve bitiin ayrintilariyla okurlara aktarmaktan ¢ekinmemistir.2

Yazar, annesi ve babasi bosandiktan sonra diinyaya gelmis ve halasinin yaninda
blylUmistir. Bu durumun, yazarin Ene Hurra isimli bu romaninin yani sira, ‘Adet ild Tufiletihd
isimli romaninda baskahramanlarin yasamlarinin bir kismini halalarinin yaninda gecirmeleri3
seklinde ¢ikmasina sebep oldugunu gérmekteyiz.

1 Ahmet Kazim Uriin, Modern Arap Edebiyati (Konya: Cizgi Kitabevi, 2018), 111.

2 Recep Cinkilig, ihsén ‘Abdu’l-Kuddis’un Romanlarinda Kadin imaji (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
EnstitUsl, Doktora Tezi, 2014), 56-57.

3 Recep Cinkilig, “ihsdn ‘Abdu’l-Kuddds’'un Hayati, Eserleri ve Edebi Kisiligi”, Tiirk ve islam Diinyasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi 2 (Mart 2015), 205-206.
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Eserlerinde genelde kadin, kadinin toplumdaki yeri, kadin-erkek iliskilerini isleyen ihsan
‘Abdu’l-Kuddds, bu konularla toplumun glincel sorunlarini islemis, bunlara ¢éziim yollari sunmak
istemigtir. Yazar Ene Hurra romaninda da yine olay o6rglsiinin merkezine geng bir kizi
yerlestirmis ve olaylari onun etrafinda sekillendirmistir. Yazar bu eserde de kadinin toplumdaki
yeri, geleneklerin baskici yoniini ve dénemin Misir toplumuna mal olmus giincel meseleleri ele
almistir.

1. ihsan ‘Abdu’l-Kuddis “Ene Hurra” Adli Romaninin Tahlili
1.1. Roman Hakkinda Genel Bilgiler

Tahlilini yapacagimiz “Ene Hurra” (Ben Ozgiir Bir Kadinim) adli bu kitap, ihsan ‘Abdu’l-
Kudd@s'un ilk romani olup 1954 yilinda yayimlanmistir. Calismamizda romanin Kahire 1999
yilindaki baskisi esas alinmistir. Eserin elimizdeki bu baskisi “Daru Ahbari’l-Yevm” tarafindan
yayimlanmistir. Dokuz bolime ayrilmis olan roman 191 sayfadan olusmaktadir. Bélimlere
sadece numaralandirmalar yapilmistir. Romanin en uzun bélimleri birinci ve ikinci bolimler
iken, Gglnci ve dérdinci boltimleri ise en kisa bolimleri olmustur.

Yazar bu romani nedeniyle cokca tenkit edilmistir.® Bu sebeple tahlilimize konu olan bu
romanda birinci baskinin ve ikinci baskinin 6ns6zi diye iki ayri 6ns6z bulunmaktadir. Birinci
dnsdze “hakikat budur” seklinde baslayan ihsan ‘Abdu’l-Kudd(s, her okurun bu hikayeleri
onaylamasini beklemedigini fakat bir iki satirin okunup hikayenin geriye kalaninin gérmezden
gelinmemesini istemistir. Eger her hikdyeden birkac satir kaldirsaydi ya da Ene Hurra’nin
sonunda 6nemsiz bir degisiklik yapsaydi bitiin bu tartismalarin yasanmayacagini, onayliyla bile
olsa bir satirin dahi kaldiriimasini kabul etmedigini ve Ene Hurra romaninin sonunun tercihi
hususunda da o6zgiir olmasini, bu hikayelerin hakikati, insanin hakikatini tasvir ettigini
belirtmistir.

ikinci 6ns6z ise bu hikdyede neredeyse kendini taniyamadigini, bu hikdyenin kendi
hayatindan, yasadigi el-Abbasiye semtinden, gergek hayatta tanidigi insanlardan bir alinti olup
bu gorislerin bir kismina daha 6nce inandigini ve bir kismina ise hala inanmakta oldugunu ifade
etmistir. ihsan ‘Abdu’l-Kuddis, kahramanlarin gercek hayatta fasih Arapga konusmadiklarini,
ginlik konusma dilini kullandiklarini ve romana gercekgi bir hava kazandirmak gayesiyle ginliik
konusma dilini tercih ettigini ifade etmis ve diyaloglarin lehgeyle kullanilmasinin sebebini
acitklamistir. Yazar, ayni 6nso6zde bu romanda gazeteci kimliginin edebiyat¢i kimliginden daha 6n
planda oldugunu beyan ederek kendine 6z elestiri yapmistir.®

Edebiyatci kimliginin yani sira gazeteci kimligi olan ihsan ‘Abdu’l-Kuddiis’un gazeteci kimligi
hem Ene Hurra romanina hem de diger romanlarina yansimis, bunun sonucunda da romanlari
gazeteci arastirmasi ile roman unsurlarinin bir karisimi halini almistir.”

Ene Hurra isimli bu eser her ne kadar 6zglrliik miicadelesi veren bir kadinin hikayesini ele
alsa da romanda gegen olaylar 1952 ihtilali 6ncesi ve sonrasi siyasi gelismelerin etkisi altinda
cereyan etmektedir.® Romanin baskarakteri Emine ile toplumsal kurallara karsi verilen dzgiirliik
miicadelesinde cinsel arzularina maglup olan ve bu ugurda higbir ahlaki ve etik degeri

4 ‘Ala ‘Abdurrazik, “el-Mere’tu Fi Rivayati ihsdn ‘Abdu’l-Kuddds, Dahiyyetun fi’r-Rivayeti ve Mudanetun fi’s-
Sinema”, aljazeera.net (01 Ocak 2022).

5 ihsan ‘Abdu’l-Kuddds, Ene Hurra (Kahire: Daru Ahbari’l Yevm, 1999), 11-12.

6 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 5-9.

7 Cinkilig, “ihsan ‘Abdu’l-Kudd(is’'un Hayati, Eserleri ve Edebi Kisiligi”, 256. Cinkilig, thsén ‘Abdu’l-Kuddiis’un
Romanlarinda Kadin imaji, 91-92.

8  Cinkilig, “lhsan ‘Abdu’l-Kudd(is’un Hayati, Eserleri ve Edebi Kisiligi”, 202.
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onemsemeyen geng bir kizin hayat hikayesi konu edinilmektedir. Ene Hurra romani 1959 yilinda
filme uyarlanmis, senaryosunu Necib Mahf(iz, ydonetmenligini ise Salah Eb( Seyf yapmistir. Bu
film Misir sinemasindaki en iyi 100 film arasinda 97. sirada yer almistir.

1.2. Olay Orgiisii

Olay orgusi belirli bir konuyla ilgili var olan birden fazla olayin neden-sonug iligkisine bagli
bir bicimde olusturduklari organik bitiindiir.® Olay érgiisii, anlatim esasina bagli tiirlerde olup
bir ya da birden fazla olayin sebep sonuc iliskisi baglaminda cereyan eden hadise ya da
hadiselerdir. Nurullah Cetin olay 6rglstni, “Romanin hikdyesinde yer alan olaylarin siralanis ve
diizenlenis sistemidir.”*® seklinde tanimlamistir. Olay &rgiisiiniin unsurlar da ¢cogu romanda
“baslatma”, “bastan baslama”, “ortadan baslama” ve “sondan baslama” seklinde ele alinmistir.
Yazar romani “ortadan baslatmay!” tercih etmis ve su satirlarla baslamistir:

“Sabah saat yediydi. On bes yaslarinda esmer tenli, al yanakli, kirmizi dudakli, nereye
bakacadini ve odaklanacagini bilemeyen saskin gézleri ve boyu posu yerinde olan geng kiz, el-

Abbasiye’de el-Cenziiri Caddesinde 3 numarali evin balkonunda duruyordu.”*

Olay o6rglisii Emine ile baglantili olup onun etrafinda sekillenmis ve yasadigi olaylar konu
edinilmistir. Yazar, Emine’nin hikayesini aktarirken kisiligini, yasadiklarina neden olan olaylari
anlatarak onu olay 6rgisiiniin merkezine yerlestirmistir. Roman boyunca onun kimseye muhtac
olmadan kendi ayaklar (izerinde durmaya calisma istegi anlatilmistir. ihsan ‘Abdu’l-Kuddds,
yasadigl Misir toplumunda yanlis oldugunu diisindiga fikir ve tutumlari zaman zaman kendisi
zaman zaman da karakterler araciligiyla elestirmistir. Kadin-erkek esitsizligi, kadin dernekleri,
toplumsal baski, siddet ve yoksulluk yazarin romanda elestiride bulundugu konulardir.

Yazar olay o6rgisini iki farkli sekilde ele almistir. ilki Emine’nin toplumsal baskidan
kurtulmak maksadiyla deneyimledigi yanlis seylere deginmis ve bir nevi olaylari neden-sonug
baglaminda ele almistir. ikincisi ise Emine’nin, Abbas ile yakinlasmasiyla beraber &zgiirliik
anlayisinin degismesi, 6zgirligin kendisi icin ne ifade ettigini anlamasi ve bunu yasamina
yansitmasi seklindedir. ihsan ‘Abdu’l-Kuddds, romanda Emine’nin diger karakterlerle olan
iliskisini kadin-erkek, ask, hirs, toplumsal baski, ikilem, bunalti, hiiziin, keder ve caresizlik
baglaminda ele almis ve bltin bu degerler romanin olay 6rgisind olusturmustur. Kendini
arayan, sorgulayan, olaylardan etkilenen baskarakter olarak romanin basindan sonuna kadar
kendine yer edinen Emine, romanin sonunda kendi ve duygulariyla olan miicadelesi de sona
ermistir.

Emine dogmadan babasi ve annesi bosanmistir. Bosanmanin net bir sebebi olmamakla
beraber babasi bir kadinin ve ¢ocuklarinin sorumlulugunu Ustlenebilecek karakterde bir insan
degildir. Emine bosanma hadisesinden aylar sonra diinyaya gelmis ve anne caresiz bir sekilde
kizini yetimhaneye birakmak zorunda kalmistir. Bunu duyan babasi harekete ge¢mis ve kizini
yetimhaneden alip kiz kardesinin evine gotlirmistiir. Kizini biyitlp yetistirmesi karsiliginda
neredeyse tim mal varligini kiz kardesine birakmistir.

Bebek yasta halasindan siddet gérmeye baslayan Emine halasinin evinde kéti ve sikintili bir
cocukluk ve genglik donemi yasamistir. Yazar Emine’nin yasadigi veya yasamayi arzuladig

9 ismail Cetisli, Metin Tahlillerine Giris/2 (Ankara: Akcag Yayinlari, 2021), 83.
10 Nurullah Cetin, Roman ¢éziimleme Yéntemi (Ankara: Oncii Kitap Yayinlari, 2017), 189.
11 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 15.
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seylerin temelinde cocuklugunda maruz kaldigi taciz olayinin'? yani sira gengliginde gérdigii
siddet ve toplumsal baskiyi gdstermistir.

“Emine’nin muhtemelen bu dplismelere olan arzusunun baska bir anlami vardi. Belki de
bununla O6zgiirlestigini, el-Abbasiye’de gecirdigi cocuklugunu ve gencligini huzursuz eden
geleneklerden kurtuldugunu hissetti. Ayrica kendisine yakinlasmaya ¢alisan her gence karsi
6fkelenmesine neden olan bu tiksintiden de kurtuldugunu hissetti. Bu (6plisme) on yasindayken
o adamin, ona tecaviiz etmeye calistigindan beri génliinde kalan bir duyguydu.”*

Yazar, Emine karakterini anlatirken genellikle catisma ortamindan faydalanmistir. Onun
hayat ve toplumla kendiyle, halasi ve enistesiyle olan ¢atismalarinda karakterini net bir sekilde
¢izmistir. Ancak ayni durumu hala karakteri icin yapmamis ve onun karakterini net bir sekilde
cizmemistir. Emine’ye siddet uygulamasinin yani sira onu sevip kendi g¢ocuklarindan ayri
tutmadigini hatta ¢ocuklarindan daha ¢ok sevdigini ve onu evlendirip bununla gurur duymak
istedigini belirtmesi okurun zihninde hala karakteri ile ilgili bir karisikliga neden olmaktadir.
Sadece Emine’nin siddete maruz kalmadigini ayni zamanda halasinin ¢ocuklarinin da siddete
maruz kaldiklarini anliyoruz.

“...0 kiiciiciik masum gézlerinde korku belirene kadar onu (Emine’yi) déverdi.”**

“...Kocaman elini kaldirarak éfkeyle kizin (Emine’nin) yiiziine tokat att1.”*

“...Eve vardiginda halasi onu (Emine’yi) elinde terlikle beklerdi ve ¢iglik sesinden sikilana
kadar onu déverdi... Bu tarz durumlarda halasinin cocuklari da terlikle dayak yerlerdi...”*®

“..Cocuklarina kati davrandidi gibi ona (Emine’ye) kati davranmiyordu. Kizi olmadigindan
onun igin Emine erkek ¢cocuklarindan daha dederliydi. Her annenin kizi i¢in hazirladidini, o da kizi
Emine igcin hazirliyordu. Her annenin kiziyla 6viindiigi gibi o da toplantilarda Emine ile
oviiniiyordu. Piyano ¢almasiyla, oryantal dansiyla, okul sinavlarindaki basarisiyla, giizelligiyle,
zekdsiyla ve neseli mizaciyla éviiniiyordu. Emine’ye karsi diger annelerin géziindeki kiskanghk
bakislariyla gurur duyuyordu. Gelecede sakladigi mutlu giin, Emine’nin evliligi icin ilk zilgit:
atacadi giindi.”"

“Halasi onu evlendirmek, onunla gurur duymak ve diger annelerin ‘damat ile gelinin’
gelecegiyle mesgul olduklari gibi bu isle mesgul olmak, ¢ceyiz hazirlamak ve milleti diigiin térenine
davet etmek istiyordu. Bunun icin ¢ok bekledi ve bunu Emine’yi bliylitme, yetistirme slirecinde
katlandiklarinin tek karsiligi olarak gériiyordu.”*®

1.3. Sahis Kadrosu

Bir olay &rgiisiine sekil veren, renk katan en &nemli unsur sahis kadrosudur. Oyle ki sahis
kadrosu olmadan olay 6rgilisiinden s6z edilemez. Romanin bilinen estetik diinyasi olusturulurken
kisi veya kisilere vaka araciligiyla canhilik kazandirilir ve bu canhlik dil ve anlatim teknikleriyle disa
yansitilarak okuyucuya hissettirilir.2®

12 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 34-35.

13 ‘Abdu’l-Kudd{s, Ene Hurra, 137.

14 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 28.

15 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 22.

16 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 30.

17 ‘Abdu’l-Kudd(is, Ene Hurra, 66-67.

18 “Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 92-93.

19 Mehmet Tekin, Roman Sanati 1 Romanin Unsurlari (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2018), 75.
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Ene Hurra romaninda baskarakter genc bir kiz olup geleneklere baskaldirisini ve baski
gordtgli cevreye karsi verdigi miicadelesi konu edinilmektedir. Bununla beraber sahis
kadrosunun degismedigini fakat gelisen olaylarla beraber kahramanlarin duygularinin iyi-kétd,
umut-karamsarlik, glicli-zayif, korku, endise-gliven, sevgi, ask-nefret, vefa ikilemlerinde degisim
ve doénitstmlerinin psikolojik durumlari s6z konusudur. Bu bahiste sadece ana karakterlere
deginilecektir.

Emine

Romanin baskarakteri, olay 6rgisiiniin bastan sona etrafinda sekillendigi ve gelistigi Emine,
esmer, al yanakli ve boyu posu yerinde olan on bes yaslarinda liseye giden genc bir kizdir.?°

Emine dogmadan dnce annesi ve babasi bosanir.2t Bunun lizerine halasinin yanina géturilir
ve orada yetisir. Burada gerek siddet gerekse gordiigl toplumsal baski neticesinde geleneklere
karsi bir miicadele baslatir ve romanda geleneklere karsi verilen miicadelenin bir sembolii olarak
karsimiza gikar.

Emine nefsani arzular pesinde kosan, hicbir ahlaki ve etik kural tanimayan?? hayati boyunca
ozglrlik olarak inandig seyleri egosunu ve kaprislerini tatmin etmek icin yapan bir karakter
olarak tasvir edilmistir.3

Yazar, Emine karakteriyle geleneksel ve mutaassip bir toplumda sorgulayan, karsi c¢ikan,
Ozgurliglini arayan ve bunun bedelini 6deyerek dogrusuyla yanlsiyla kendi degerini
olusturmaya calisan giicli bir kadini canlandirmaktadir. Emine gordiga kurallari hayatina adapte
etmekte zorlanmayan, cabuk 6grenen, bilgiye ac, alici, kiltirli bir kisiligi sergilemektedir.

Abbas

Yazar Abbas’i ince yapil, sert, az giilen ve az konusan biri seklinde tasvir etmistir.?* Abbas
hukuk okumus, bir siire avukatlik yaptiktan sonra avukatlik ile gazeteciligi ayni anda yapmistir.2®

Abbas, Emine’nin aksine 6zirligiin bir amac olduguna inanan®® ve inandig1 degerler ugruna
miicadele eden bir devrimci olup?’ romanin énemli karakterlerinden biridir. Emine’nin
fikirlerinin ve hayatinin degismesinde ve sekillenmesinde birinci 4mil sahistir.?2 Emine ile beraber
sekiz yil sevgili hayati yasamalarina ragmen evlilige inanmadigl icin evlenmemistir.?®

Emine’nin Babasi

Bir evin ve ailenin sorumluluklarini Gstlenemeyecek®® bir aylak ve serseri®! olan ancak buna
ragmen comert, fedakar, merhametli bir sahsiyet3 olarak betimlenmistir. Esinden bosandiktan

20 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 15.

21 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 24.

22 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 132-134.
23 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 164.

24 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 20.

25 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 148-149.
26 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 156.

27 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 167-168.
28 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 187-188.
29 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 185-189.
30 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 24.

31 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 38.

32 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 25.
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sonra evlenmemis ve yalniz yasamaya devam etmistir. Emine’yi daha sonra kiz kardesinin
evinden alip kendi evine gétiirmis ve onunla beraber yagamaya baslamistir.3

Emine’nin Annesi

Emine’nin annesi olan bu kadin gariban kisilikli, zayif ve slirekli sessiz, gozlerinde kirilganlik
ve utangaclk belirtisi olan bir karakter olarak betimlenmistir. Esinden bosandiktan ve Emine’yi
dogurduktan birka¢ sene sonra baska bir adamla evlenmistir.3* Daha sonra romanin ilerleyen
boélimlerinde kendisinden hi¢ bahsedilmemistir.

Emine’nin Halasi

Emine’nin hayatinin ve diistincelerinin sekillenmesinde biyik bir rol oynayan halasi sisman,
yizii dolgun® ve baskin bir karakter®® olarak tasvir edilmistir. Yazarin hala karakterini iyi-kétii
baglaminda net bir bicimde tasvir etmemesi okurun zihninde halanin roli ile ilgili bir karisikliga
neden olmaktadir. Oyle ki hala bir yandan Emine’ye siddet uygulayan®’ diger yandan onu seven,
kendi 6z cocuklarindan ayri tutmayan bir karakter olarak tasvir edilmesi bir celiskiye neden
olmaktadir.

Hala geleneklere bagl olup Emine’yi de o sekilde yetistirmeyi arzulamistir.® Halanin ti¢ oglu
var ancak kizi yoktur. Bu sebeple Emine’yi kendi cocuklarindan ayri tutmamis, cocuklarina kati
davrandigl gibi ona kati davranmamistir. Diger kadinlara karsi Emine ile hep 6viinmistir.
Emine’yi on sekiz yil boyunca yetistirmis ve onun diglini icin evde atacagi o heyecanli zilgiti dort
gozle beklemistir.>®

Emine’nin Enistesi

Memur olan eniste, ellili yaslarinda sisman, kel, sert mizaclh ve sinirli biridir. Glrultliye
gelemeyen ve rahatini seven bir karakter olarak tasvir edilmistir.*® Enistesi de halasi gibi zaman
zaman Emine’ye siddet uygulamis** ve onun evlenmeyip lniversiteye gitmesine karsi ¢ikmis ve
universiteye gitmesi halinde evinden gitmesini istemistir.*?

Enistesi, yillar sonra Universiteyi bitirip ise baslayan ve halasini ziyarete giden Emine’ye
kendisinin hala kiz cocugunun okuyup memur olmasina alisamadigini belirtmistir. Yazar aslinda
eniste karakteriyle fikirlerinde duragan, geleneklere baglh ve mutaassip bir karakterin diinya
goriistini tasvir etmistir. Oyle ki Emine’ye 6vgiiler dizse de kizlarin okumasina karsi olan goriisi
devam etmektedir.*®

Fortinya

Fortinya, Emine’nin Yahudi bir arkadasidir. Emine ile ayni yaslarda olup kulaklari biyuk,
zayif, uzun boylu, giizel yiizI(i, Yahudileri animsatan ince ve egri burunludur.*® Fortinya, Emine’ye

33 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 110.
34 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 41-42.
35 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 21.

36 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 49.

37 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 30.

38 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 61.

39 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 67.

40 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 22-28.
41 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 33.

42 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 109.
43 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 143.
44 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 56.
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Fransizca dersleri vermistir.*> Emine ile sinema, moda, Paris, erkekler ve daha bircok seye dair
sohbet ediyor ve erkek kadin iliskilerine dair sohbetleri ise sinir tanimiyordu.®

Ahmet

ihsan ‘Abdu’l-Kudd(is, romanda Ahmet ile saf, temiz sevgiyi, goriicii usulii evliligi
benimseyen, kadinin bedenini agmasina karsi olan, kadinin dogal giizelligini savunan, esinin ev
hanimi olmasini veya ¢alismasini istemeyen bir karakter tasvir edilmistir.’

Ahmet, kamuda c¢alisan bir mihendistir. Ciddi olup duygularina teslim olmayan,
karakterine, fikirlerine glivenen, es adayl olarak sectigi kadini kontrol edip onu
sekillendirebilecegine inanan biridir.*

2. Romanin Yapisal Unsurlari
2.1. Anlatici Bakis Agisi

Serif Aktas’a gore anlatici bakis agisi “Anlatma esasina bagli metinlerde vaka zincirinin ve bu
zincirin meydana gelmesinde kullanilan mekdn, zaman, sahis kadrosu gibi unsurlarin kim
tarafindan gériildiigi idrak edildigi ve kim tarafindan, kime nakledilmekte oldugu sorularina
cevaptan baska bir sey degildir.”*

Her seyi bilen ve goren anlatici hem gecmise hem de su ana hakimdir. Onun sayesinde gec
de olsa sirlar aciga cikar.>® Anlaticinin duygu ve diisiincelerini okuyucuya aktarmasi ve bunu nasil
yaptigl romanin 6nemli hususlarindan biridir. Roman anlaticisinin kim oldugu, olay 6rgisiinin
nasil kurgulandigi ve etkisinin ne 6l¢lide olduguna dair tasnifler yapilmistir. Kahraman bakis aglli,
hakim anlatici, coklu anlatici gibi anlatim tarzlari bu tasnifler arasinda yer almaktadir.

ihsan ‘Abdu’l-Kuddis, karakterlerin i¢ diinyasini, psikolojilerini ve ruh durumlarini her
yonlyle insanin i¢ine ve biling diinyasina niifuz ederek anlatmistir. Hakim bakis agisi anlatim
teknigini kullanarak 6znel bir tutumla romanin bagkisisi olan Emine’nin bilincini yansitmigtir.>*
Yazar romanda araya girerek okuyucuyla sohbet eder gibi yol gosterici, egitici ya da elestirel
ifadeler kullanarak hakim bakis acili Ggtinct tekil sahis bakis agisini kullanmistir.>? Yazar birgok
yerde araya girmis ve tanrisal bakis acisi araciligiyla karakterlerin i¢ didnyasini yansitmistir.
Gegmisin yani sira ani aktaran anlatici karakterlerin zihin diinyasina nifuz etmis, onlarin
cevresinde meydana gelen hadiseleri hakim bir gozle ve 6znel bir bicimde aktarmistir.

“Her sabah onu sadece okuluna giderken gériiyordu. Bu kadari onu diisiincelerinden ve
sikintilarindan kurtarmaya veya gliliislerinin ardindaki gézyaslarini silmeye yeterli gelmiyordu.
Onu diger égrencilerden ve diger genclerden farkli gériiyordu.”?

45 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 58.

46 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 57.

47 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 105.

48 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 94.

49 Serif Aktas, Anlatma Esasina Bagl Edebi Metinlerin Tahlili (istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2022), 84.

50 Gilyasar Sagdig, Muhammed ‘Abdulhalim ‘Abdullah ve “Lakita, Ba'de’l-Guriib, Seceretu’l-Labldb ve Semsu’l-Harif”
Romanlarinin ¢6ziimlemesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 61.

51 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 21.

52 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 23.

53 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 21.
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“Caddeye adimini atmadan evvel dis kapinin esiginde durdu. Kaslarini ¢atti ve uzada gelisi
glizel bakti. Sonra bir karar aldi. Bunun kesin bir karar oldugunu diisiindii. Titreyen adimlarla
tramvay duradina dogru yiiriidii.”>*

“Anne ve babasindan yoksunluk hissi, kalbinde siirekli kanayan sessiz ve derin bir yara
acmistl. Cocuklugunda bu yarayr ve kanayisi hissetmiyordu. Hissettigi tek sey bu evde
bulunmaktan nefret duygusuydu. Halasina ve enistesine boyun edmekten de nefret ediyordu.”

2.2. Zaman ve Mekan

Romanda zamana dair en net ifadelerden biri romanin hemen ilk sayfasinda yer almakta
olup olaylar 1936 yilinda baslamaktadir. Ancak yazar olay 6rglisiini Emine’nin lise dénemlerinde
baslatmis ve daha sonra geriye donis teknigiyle Emine’nin dogumundan lise ¢cagina kadar gelisini
anlatmistir. Yani romandaki olay 6rglsinin XX. ylzyilin ilk ceyregi icerisinde baslayip ayni
ylzyilin ikinci yarisi icerisinde son buldugunu séyleyebiliriz. Romanda gecen olaylar, 1952 ihtilali
dncesi ve sonrasi siyasi gelismelerin etkisi altinda cereyan etmektedir.>®

ihsan ‘Abdu’l-Kuddis, bu romaninda vaka zamanini aktarirken olay 6rgiisii icerisinde birgok
yontemi kullanmistir. Gelismeleri yer yer zaman dizinsel olarak yani zamani saate bagli olarak
aktarmustir.>’

“..Okulun devamsizlik mektubunu, babasinin yerine veli olarak yetkilendirdigi enistesine
ulasmadan evvel calmaktan baska ¢aresi yoktu. Ug giin pes pese okula gitmeden 6nce postaciyi
beklemeye devam etti. Bir giin postaci elinde mektup oldugu halde geldi. Mektubu enistesine
gétiirmek icin ondan istedi. Postaci énce biraz tereddiit ettiyse de mektubu ona verdi. Iceriye
déniiyormus gibi yapti ve dairenin kapisina varmadan mektubu pargaladi ve par¢alarini cebine
koydu.”®

Yazar romanda birgok yerde kronolojiyi kirarak geriye donis teknigiyle su andan ¢ikip
gegmise gitmistir. Bununla kahramanlarin i¢ dinyasinin daha iyi anlasiimasi amaglanmis,
gelecege dair ipuglari verilmis ve okurda heyecan duygusu uyandiriimak istenmistir. Olaylarin
daha iyi anlasilmasi ve merakin giderilmesi icin romanin yirmi dordiinci sayfasindan otuz altinci
sayfasina kadar geriye dénis teknigi kullanilmistir.>®

“Blitiin hayatini gézden gecirdi. Halasinin onu dévmesinden bu yana uzun bir siire verdigi
mlicadelesini, evdekilere éfkelenip evden kacmaya c¢alismasini, el-Abbasiye semtine ve
geleneklerine 6fkelenip ez-Zahir semtine siginmasini ve burada semtin gencleri ve kizlariyla
eglenip dans etmesini ve en sonunda da Amerikan Universitesini secip Misir’daki genel
zihniyetten kagisini diisiinddi.”®°

“Ahmet ona gériicii geldiginden bu yana ki giinlerini diisiinmeye basladi. Daha 6nce fark
etmedigi seyleri fark etmeye basladi. KisiliGine ve sohbetine hayran kalmisti. Bugiine kadar biitiin
sohbetlerinde gériislerini ¢iiriitmeye, ona galip gelmeye ve onun Kkisiligini kendi kisiliginde

54 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 23.

55 ‘Abdu’l-Kuddds, Ene Hurra, 30-31.

56 Cinkilig, ihsdn ‘Abdu’l-Kuddds’un Romanlarinda Kadin imaji, 81.
57 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 151-152.

58 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 62-63.

59 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 24-36.

60 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 147.
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eritmeye c¢alistigini fark etmemisti. Onun (istiin gelmesini kabul ediyordu ¢linkii onun bunu
amacladigini ve bunda bir (istiinliik diisiincesi hissetmemisti.”®*

Hikaye ve roman gibi edebf tlirleri meydana getiren en 6nemli unsurlardan biri de mekandir.
Kisilerin yasadigi ortamdan etkilenecegi ve olaylarin meydana geldigi yerlere gore farkh sekillere
biirinecegi de bir gercektir. Bu anlamda hikaye ve romanda gercek ve soyut olmak Uzere iki
mekan tirinden séz edilebilir.®? Romanimizda gecen mekéanlar ise somut yerler olup soyut
mekanlara yer verilmemistir. Olay 6rgist mutlaka bir mekanda vuku bulmahdir. Mehmet Narli
mekani; “Vakanin varlik buldugu yer, sahislarin icinde yasadidi, kendi oluslarini fark ettikleri
alandir.”® seklinde tanimlamaktadir.

Yazar mekani segerken acik ve kapali mekanlar tercih etmistir. Mekan kendi igerisinde agik
ve kapali diye iki kisma ayrilir. Kapali, dar, yutucu mekanlar, kahramanin biiyiimesini, gelismesini
engelleyen, dislinsel ve ruhsal olarak yutulup kaybolmasina sebep olan mekanlardir. Bu gibi
mekanlar, kahramanin biylimesini engelleyip onun psikolojik yoninl olumsuz etkiler. Acik,
besleyici mekanlar ise kahramanin kendine ve kendi degerlerine rahat bir sekilde dénislp ruhsal
ve dislinsel olarak gelismesine olanak saglar. Bu tiir mekanlar kahramanin rahata erdigi ve huzur
buldugu yerlerdir.5

Ene Hurra romaninda kapali mekanlarin yani sira agik mekanlara da yer verilmistir. Emine
karakterinin gordugl siddet ve toplumsal baski agik ve kapali mekanlarda ge¢mektedir. el-
Abbasiye’de halasinin evinde maruz kaldigi siddet ve toplumsal baski kapali mekanlarda
gerceklesirken, Universite ve is hayatinda yasadiklari ise acik mekanlarda gerceklesmektedir.
Ozellikle de is hayatinda yasadiklari Emine’nin 6zgiirliik anlayisinin degismesinin yani sira onun
ruhsal ve dislnsel olarak gelismesini de saglamistir. Bu durumun, agik mekanlarin kisiler
Uzerindeki tesirinin bir sonucu oldugu soylenebilir.

“Ev bati Abbasiye’de en-Nusayr mahallesinde idi. Emine erken ¢ocukluk dénemini burada
gecirdi. Cetin bir cocukluk dénemi idi.”*

“Hissettigi tek sey bu evde bulunmaktan nefret duygusuydu.”®®

Romanda gecen mekanlar Emine’nin ruh haline gére sekillenmektedir. Mekanlarin iyi ya da
kotl olusu onun yasadiklarina, ruh haline ve bakis agisina gore deger kazanmaktadir. Mesela el-

Abbasiye semtindeki toplumsal baski ruh halini olumsuz etkilerken ez-Zahir semtindeki 6zgtrlik
ortami kendisini mutlu hissettirmektedir.

“Her giin okuldan ¢iktiktan sonra arkadasi Fortinya’ya gidiyor ve saat altiya kadar onun
yaninda kaliyordu. Ondan Fransizca ve dans dersleri aliyordu.”®”

“..Bulundugu bu yeni cevre ona el-Abbasiye semtinde bulunmayan bircok 6zgiirliigi
sagliyordu.”®®

61 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 98-99.

62 Bekir Yildinm, “Cezayirli Yazar Amis Abdulkadir'in Hayati, Eserleri ve Ana Vatanimizdan Hatira Kalanlar isimli
Hikayesi”, Journal of Analytic Divinity 5/2 (15 Haziran 2021), 88.

6 Mehmet Narli, “Romanda Zaman ve Mekan Kavramlari”, Balikesir Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Sosyal
Bilimler Dergisi 5/7 (01 Mayis 2002), 98.

64 Veysel Sahin, “Kurmaca Teknigi Bakimindan Halide Edip Adivarin ‘Handan’ Romani”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 18/2 (2008), 120-121.

65 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 29.

66 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 31.

67 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 67-68.

68 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 74.
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“Emine, Siileyman Pasa Caddesi ile Nil Sarayini birbirine baglayan “Eski Borsa” Caddesindeki
babasinin evine tasindi.”®°

“Ozgiir oldu. Biitiin 6zgiirliigiine kavustu. Hi¢c kimse ona karsi ¢ctkmiyor ve karismiyordu...””

2.3. Dil ve Uslip

Dil edebiyatin ana malzemesi olup anlatimda ve iletisimde bir aractir. Anlatici bu araci
kullanarak anlatmak istediklerini bilingaltindan gikarip okuyucu igin somutlastirir. Romancinin
gorevi ise dil unsurlarina hayat vermesi, kanatlandirmasi, onu zengin ¢agrisim ve imgelerle
doldurarak dili adeta yeniden iiretmesidir.”

Uslap dilin mecazi giiciinii, renk ve eylem zenginligini, kisaca dilin anlatim dagarcigini kisisel
becerileriyle séze ve yaziya aktarmak, dile hayat kazandirmaktir.”? Edebi dil ise bir milletin
konusma ve yazi dili tesekkiil ettikten sonra kiltlr dili diyebilecegimiz bir sdyleyis zemininde
daha fazla hissedilen, bir tarafi ile itibari ve ugucu, diger tarafi ile hayatin gergek degerleriyle
kaynasan estetik ve orijinal bir ifade yoludur.”®

ihsan ‘Abdu’l-Kuddds’un bu romandaki tislibu genellikle sade, elestirel ve yalin bir tislGptur.
Yazar romanda fasih bir dil kullanmakla beraber diyaloglari ise romana gercekgi bir atmosfer
katmak adina Misir lehgesiyle ele almistir.

“Abbas’i ofisinde ilk ziyaretinden bugline kadar sekiz yil gecmisti. Yazi, kisi, sonbahari ve
ilkbahari olmayan riiya gibi sekiz yil... Hata yapmayan ve dinleyicisini rahatsiz etmeyen bir
sanatginin séyledigi giizel nagmeler gibi... Uykusunda ve uyanikhiginda kendisini sarip bazen onu
ylikselterek mutluluk dolu gékyiiziine ¢ikaran, bazen de onu indirip giil yapraklarindan olan
yatagina yatirarak heyecanli ve kendinden ge¢mis bir sekilde yatakta déndiiren nagmeler gibi bir
sekiz yildi.””*
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“- Neden bir reklam ajansina gitmiyorsun?
Ona éfkeli gézlerle bakti ve hiddetli bir sekilde séyle dedi;

- Ne demek istiyorsun?

69 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 110.

70 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 111.

7L Cetin, Roman ¢éziimleme Yéntemi, 258.

72 Tekin, Roman Sanati 1 Romanin Unsurlari, 78.

72 Mehmet Onal, “Edebi Dil ve Usl(p”, Atatiirk Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi 36 (Erzurum
2008), 25.

74 Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 185.
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- Bu dernekler, havali birer reklam ajansindan baska hicbir sey dediller. Bunlar ¢iplak bir
sekilde yiiriiyiip bedenlerini viski ile sampanya karsiliginda zengin efendilerimize satiyorlar
dedi.””®

Yazar sayfalarca yer kaplayacak hacimde olan Emine’nin gegmisini gbzliinde canlandirisina
dair sahneyi bir paragrafa sigdirmasi onun yalin ve net tslubunu ortaya koymaktadir.

“Biitiin hayatini gézden gegirdi. Halasinin onu dévmesinden bu yana uzun bir siire verdigi
mlicadelesini, evdekilere éfkelenip evden kagcmaya ¢alismasini, el-Abbasiye semtine ve
geleneklerine 6fkelenip ez-Zahir semtine siginmasini ve burada semtin gencleri ve kizlariyla
eglenip dans etmesini ve en sonunda da Amerikan Universitesini secip Misir’daki genel
zihniyetten kagisini diisiindii.””®

Romanda dramatik tsldbun agirhg hissedilmektedir. Dramatik Usl(p: insanin kendi
kendisiyle, toplumla, tabiatla Gzlici sonuclara sebep olacak sekilde catisma halinde takdim
edilmesidir.”” Emine’nin toplumsal geleneklere karsi verdigi micadele esnasinda kendi
dogrusunu bulma adina yasadigl degisim sirecinde kendiyle, etrafindaki kisilerle, toplumun
onyargl ve kabul goren degerleri orf ve adetleri ile olan catismalari dramatik Usldbun
yansimalaridir. Yazarin kisiler ve olaylari elestirerek belli bir goriis agisindan yargilayip
yorumlamasina elestirel sl(p denir.”® ihsan ‘Abdu’l-Kuddis de romaninda zaman zaman
elestirel bir Gslap kullanmistir.”

“Bu dernekler, havali bir ajans salonundan baska hicbir sey degildir. Bunlar ¢iplak bir sekilde
yiiriiyiip bedenlerini viski ile sampanya karsilidinda zengin efendilerimize satiyorlar.”*°

“..Sonra balkonlarda durmak -o dénemde el-Abbasiye semtinde- aileden birinin cenazesini
ugurlamak, gelin alayini karsilamak, yoldaki bir kazaya bakmak veya gériilmeye deger 6zel bir
durum olmadigi stirece kizlarin balkona ¢ikmasi yasakti. Bu durumlardan herhangi biri olmadigi
siirece bir kizin balkona ¢ikip Fuadu’l Evvel Lisesi 6grencilerini izlemesi ayipti.”®!

2.4. Anlatim Teknikleri

Bir romanda estetik dokuyu meydana getiren, romani roman yapan yani, anlatim
tekniklerinde aramak gerekir. Roman, bir dil sanati ise, roman dilini yoguran, bicimlendiren de
anlatim teknikleridir. Cinkl anlatim teknikleri, aradaki renk ve iklim farkhliklarina ragmen, dilin,
su veya bu sekilde kullanilisindan baska bir sey degildir.8?

ihsan ‘Abdu’l-Kudd(is’'un Ene Hurra romaninda kullandigi anlatim teknikleri sunlardir;
Geriye Donis Teknigi

Geriye donis (flashback), sinema sanatindan edebiyata aktarilmis, zaman kurgusuyla ilgili
bir teknik olup anlatici, simdiki zamandan 6nceki zamanlara giderek kahramaninin ge¢misinde
meydana gelmis bazi olaylari animsatir.®

75 ‘Abdu’l-Kuddds, Ene Hurra, 171.

76 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 147.

77 Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi, 277.

78 Cetin, Roman ¢éziimleme Yéntemi, 281.

79 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 19.

80 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 171.

81 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 24.

82 Tekin, Roman Sanati 1 Romanin Unsurlari, 197.

83 Mustafa Karabulut, “Yusuf Atilgan’in ‘Aylak Adam’ Romaninda Anlatim Teknikleri”, Turkish Studies - International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 7/1 (Winter 2012), 1384.

185|Sayfa



SALIH GUZELGICEK | dgl;l\‘ﬁlhladis

i Aragtarmalar Dergisi

Romani besleyen zaman dilimi gecmis zaman dilimi olmakla® beraber yazar hafizasindaki
hadiseleri anlatmak igin geriye donlis teknigini kullanabilmektedir. Bu sebeple romanda
kronoloji dedigimiz sirali bir anlatim yoktur. Yazar bu teknikle zamani genisletmeyi, yaymayi
hedeflemistir. ihsan ‘Abdu’l-Kuddis, romanda bu teknige cokca yer vermistir.®

Diyalog Teknigi

Hivdr olarak da isimlendirilen bu Gsllp en ¢ok kullanilan tekniklerden biri olup dinleyicinin
olaylari yasiyormus gibi hissetmesini saglamakta ve konulari da somut hale getirmektedir.®
Diyalog teknigi anlati tirlerinin hemen hepsinde kullanilir. Burada anlatici disarida kalir ve
okuyucu dogrudan dogruya anlati kahramanlarinin konusmalarini takip eder.8” Romanda gecen
diyaloglardan biri su sekildedir.

“Universiteye nicin girmek istedigini 6grenebilir miyim?

- Ogrenmek igin.
- Bilgi iiniversitede degil. Bilgi kitaplarda ve herhangi bir kitabi okumak icin de liniversiteye
girmek gerekmiyor.

- Elimde diploma olmadidi siirece kimse égrendidimi onaylamaz.”®

Tasvir

Tasvir, insan, tabiat, esya veya mekan gibi unsularin kelimelerle resmedilmesi; adeta
gérinlr hale getirilmesi; okuyucunun gozi dniinde tecessiim ettirilmesidir.%®

Yazar haritalarin ve resimlerin aktaramadigi bir yolla ayni anda iki Kahire’nin farkh yonlerini
aktarmaktadir. Bunu da gegmis ylzyilin yirmili otuzlu dénemlerindeki tarihi periyoda yeni bir
boyut kazandirmak maksadiyla karakterlerin ruhunun derinliklerine inerek onlarin yoluculuklari,
duygulari ve konusmalari araciligiyla yapar.®® ihsan ‘Abdu’l-Kuddds’un Eski Misir'a dair
tasvirlerinden biri su sekildedir;

“22 numarall hali¢c tramvayi bir¢cok kez 6niinden gecgip gitti. Tek vagondan olusan bu
tramvaydan tiksiniyordu. Tramvay raylar lizerinde sanki boguluyormus gibi ksiiren kimsesiz bir
cocuk gibiydi. Yan yana dizilmis tenesir tahtalarini andiran kuru ahsap koltuklarindan, camur
batakhiginda kivranan bir yilan gibi dar ve karanhk olan el-Halic Caddesinden nefret ediyordu.
Yan yana gegirdikleri zamandan dolayir neredeyse birbirlerinin tizerine yikilmak (izere olan ve her
iki tarafinda duran eski harap evlerden, bir sagdan bir soldan atlayan firkete, taraklar, sa¢ tokasi,

84 Tekin, Roman Sanati 1 Romanin Unsurlari, 244.

85 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 21-24.

8 Bekir Yildinm, “Kur’an’da Kiyamet ve Ahiretle ilgili Konularin Hivar Uslubuyla Takdimi”, Cankiri Karatekin
Universitesi Dariilhadis islam Arastirmalari Merkezi/ Cankiri Karatekin University Darulhadis Islamic Studies Center
2 (Haziran 2022), 104.

87 Karabulut, “Yusuf Atilgan’in ‘Aylak Adam’ Romaninda Anlatim Teknikleri”, 1380.

88 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 103.

89 Cetisli, Metin Tabhlillerine Giris/2, 123.

% Ahmed ‘Atif, ““Ene Hurra’ Serdiyyetu’l Kahirateyn”, Merkezu’l ittihdd Li’l Ahbdr (27 Eyliil 2022).
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el-Mahlavi ile oyali mendilleri®® ve el-Herise*? ile el-Cevziyye® tatllari satan seyyar saticilardan
nefret ediyordu.”*

i¢ Céziimleme

ic ¢éziimleme (interior analysis), anlati tiirleri icerisinde kahramanlarin i¢ diinyasi, duygu,
duslince ve hayallerinin ifade edildigi bir anlatim teknigidir.>®

i¢ coziimleme, Uglincii tekil sahsin hakim bakis acisiyla yazilan romanlarda daha ziyade
kullanima elverisli bir tekniktir. Clinki hakim anlaticidan karakterlerin i¢ diinyalarina da hakim
olmasi ve duygularini yansitmasi beklenmektedir. Bu teknik psikolojik derinligi bulunan
romanlarda daha cok yer bulmaktadir.%®

“Annesine olan duygularini net bir sekilde tarif edemiyordu. Siiphesiz annesini seviyordu.
Bu sevginin kendine has bir karakteri vardi. Kosulsuz bir sevgi degildi. Bu sevgide belirsizlik,
huzursuzluk, sefkdt, keder ve zillet duygulari vardi. Annesi babasindan bosandiktan sonra
evlenmisti. Onu dogurduktan birka¢ sene sonra... Ugsuz bucaksiz serveti ve s6hreti olan bir
adamla evlenmisti. Bu adamla nasil eviendi, nasil tanisti hi¢ kimse bilmiyordu. Kii¢iikliigiinden bu
yana bu evlilik hakkinda dedikodular duyuyordu. Ne zaman arkasini dénse annesinin bahsinin
acildigini hissediyordu. Belki de bu konusmalar ve fisildasmalar ruhunda bir etki birakmis,
kaslarini ¢atarak 6fkeyle bakmasina sebep olmustu. Siradan bir konusmada annesinin adi anilsa
sanki kendini savunma konumuna ge¢mek zorunda hissediyordu. Hig kimsenin bu fisildasmalarin
ve Oniinde bahsini agcmadidi arkasindan déndiigiinii hayal ettigi konusmalarin igerigini
acitklamamasina ragmen sanki annesinin isledigi bir sucu savunmayi degerli buluyordu.”®”

Montaj Teknigi- Cagrisim

Yazarin herhangi bir ayeti, hadisi, siiri, atasoziini, deyimi, sarkiyi veya tlrklyl tamamen ya
da misralarindan birkagini metin igerisinde kullanmasina montaj teknigi denir. Bu teknigi
kullanmasindaki amag, anlatimi zenginlestirmektir.%®

ihsan ‘Abdu’l-Kuddis, sarki sézleri ve siir beyitleri kullanmak suretiyle montaj teknigine
muracaat etmistir.

“Hey esmer tenlim, esmer sevgilim, g6zleri kara dogustan siirmeli sevgilim.

“Esmer ruhumun sahibi, sevgilim cabuk gel!”*®

799

91 el-Mahlavi: Saglam ve biiylk olan bu mendil, kirsal kesimde kadinin kocasina yemegi koyup sardigi bir mendil
tiridir. Oyali mendil ise; romanda "4L# A" seklinde gecmektedir ancak halk arasinda " 4sL"  seklinde
bilinmektedir. Bu mendil ise birbirinden farkli renkteki kire siislemelerinden olusan bir mendil tariadir. Ayrintil
bilgi igin bkz; “Esyau’n Mensiyyetun”, Mecelletu’l-Mukaviline’l-’Arab (Subat 2019). “Mendil Bie'viyye”, el-Ma’rife
(Erisim 17 Kasim 2024).

92 Un, yag ve sekerden karigimindan olusan bir tatl gesididir. Ayrintili bilgi igin bkz; “Ta’rifu ve Serhu Ma’na Herise”,
Almaany (Erisim 17 Kasim 2024).

93 Tereyagl, un, vanilya ve yumurta karisimindan yapilan meshur bir tatl gesididir. Bkz; “el-Cevziyye (‘Aynu’l-Cemel)”,
Kokbad (20 Eyliil 2023).

94 ‘Abdu’l-Kuddis, Ene Hurra, 44-45.

9  Karabulut, “Yusuf Atilgan’in ‘Aylak Adam’ Romaninda Anlatim Teknikleri”, 1379.

% Riimeysa Dindaroglu, Tdhd Hiiseyin’in Du‘6’u’l- Kerevén Adli Romaninin Teknik ve Tematik Yénden incelenmesi
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 108.

97 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 40-41.

%8 Ramazan Arslan, Necip Mahfuz’un “Melhametu’l- Harafis” Romaninin Sekil ve Muhteva Ag¢isindan Tahlili (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 110.

99 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 45.

100 ‘Abdu’l-Kudd(is, Ene Hurra, 46.
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“Ey gizemli ask, ey esrarengiz define!

Sende daha fazla mutsuzluk mu yoksa mutluluk mu var?
Sonsuz bir istirap seni kusatiyor.

Ama sensiz kim yasar ve yasayabilir?”%!

3. Eserin Tematik Agidan incelenmesi

Romanin konusu, romancinin olaylari ve vermek istedigi soyut veya somut iletisini
okuyucuya aktarmada kullandigl yontem iken tema ise romanin temelini olusturan konunun,
yazarin duygu ve diistinceleri vasitasiyla ortaya konan sentezi olup romanin asil amacidir. Konu
aslinda romandan 6nce de zaten var oldugu icin romanci nesnel olan bu konuyu kendi tarzina
gore isleyerek oznellestirir. Romancinin diinya gorlsu ve inanci, sahsiyeti, yaratilisi, egitim ve
kiltir dizeyi, sosyo-ekonomik konumuna gore Oznel bir sekilde yorumlanmasi da temayi
olusturur.10?

Romanda toplumsal kurallara baskaldiri basta olmak Gzere, siddet, fedakarlk, bosanma,
cinsellik, ask, hirs, kadin, dini degerlere saygisizlik, klltir ve sanat gibi temalara yer verilmistir.
Yazarin romanda Ummi Gilsiim ve Abdulvehhab gibi sanatcilardan, Taha Huseyn ve Tevfik el-
Hakim gibi edebiyatgilardan bahsetmesi, onun hem sanata ve sanatgiya hem de edebiyata ve
edebiyatciya verdigi degeri gostermektedir.

Toplumsal Kurallara Bagkaldir

Olay orgisiunin merkezinde yer alan ve vaka zincirinin etrafinda sekillendigi Emine, anne
ve babasi bosanmis olup halasinin evinde biylmustir. Her toplumun kendine has teamiilleri ve
kurallari vardir. Emine bu degerleri hige sayarak hicbir etik ve ahlaki kural goézetmeksizin
tamamen nefsani duygularinin pesinde kosmustur.

“... Bir glin igin bile olsa ézgiir olmak, diinyanin kendisine koydugu bu rutine son vermek
istiyordu. Herhangi bir sisteme boyun eGmeyecek kadar gli¢lii ve diger kizlardan da daha cesur
oldugunu hissetmek istiyordu. Su¢ da olsa bu sabah bir sey yapmak, devrimci ruhunu
sakinlestirmek, yarali onurunun intikamini almak ve héla yanadini yakan o tokada cevap vermek
icin bir sey yapmak istiyordu.”*%

“Emine, Fortinya’nin yasadi§i hayati bedeniyordu. O 6zgiirdi. Istedi§i zaman cikiyor,
istedigi zaman déniiyordu. Istedigi gengle bulusuyor, istedidi yere gidiyordu.”*%*

“Bu gece diger kizlarin ictigi kadar icmemisti. Daha dogrusu bir bardak sarhos etmeyen malt
icmisti. Buna ragmen gencglere ¢ok miisamaha gésterdi ve yanaklarindan 6pmelerine izin
verdi.”*%

“Dans etmesi, genclerle karisip oynamasi icin neden ona 6zglirliigiinii vermiyorlar ve onu
yalan séylemek zorunda birakiyorlar? Arkadasi Fortinya’nin hakki oldugu gibi neden ona da
gengleri evine davet edip biitiin ailesinin éniinde onlarla dans etme hakki verilmiyor? Ne olabilir
ki? Ozgiir olmanin ne giinahi var? En azindan yalan séylemeyecekti.”*%

101 ‘Apdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 184.

102 Cetin, Roman Céziimleme Yéntemi, 121.
103 ‘Abdu’l-Kudd(is, Ene Hurra, 50.

104 ‘Abdu’l-Kudd(is, Ene Hurra, 57.

105 ‘Abdu’l-Kudd(is, Ene Hurra, 85.

106 ‘Abdu’l-Kudd(is, Ene Hurra, 86-87.
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Siddet

Emine halasinin evinde yetismis ve burada heniiz bebek yastayken siddet gdérmeye
baslamistir. Bununla beraber evde sadece o, siddet gérmezdi. Kuzenleri de ayni sekilde siddet
gorirdi. Dayak, el-Abbasiye semtinde kiz cocuklarini terbiye etmede bir ara¢ olarak
gorulmekteydi.’”

Fedakarhk

Emine’nin babasi annesinden bosandiktan ve Emine diinyaya geldikten sonra Emine’yi kiz
kardesinin yanina gotirip onu blyutlp yetistirmesi karsiliginda neredeyse bitin mal varligini
kiz kardesine vermistir.1%®

Cinsellik

ihsan ‘Abdu’l-Kuddds’un en c¢ok elestirilen yanlarindan birisi de cinsellige dair sinir
tanimayan tasvirleridir. incelememize konu olan bu romaninda sayfalarca dpiisme sahnelerinin
tasviri bulunmaktadir.® Yazar bu sahnelerde ise Emine’nin bunlari deneyimleyerek
cocuklugunda yasadigi taciz olayini unutmasi ve 6zgirliik yolunda ilerlemesi gereken bir yol
olarak ifade etmistir.1*°

Ask

Emine ile Abbas birbirlerine yaklasip beraber daha cok zaman gecirmeye basladiktan sonra
birbirlerini sevmeye baslamislar.

“Emine hayal ediyormus gibi séyle dedi;

- Askta daha fazla mutluluk var mi?

Kalbimizin her atisi, bizi bir araya getiren her bakis, her dokunus, bizi saran her hayalimiz
daha fazla mutluluk getirir. Bizi gbkyliziine yiikseltene kadar artan bir mutluluk. Bana ait oldugun
ve sana ait oldugum siirece sonsuz bir mutluluk...”**!

“Sekiz sene boyunca her Opliciik ilk 6pliciik ve her dokunus ilk dokunus gibiydi. Isigi her
kapattiklarinda ilk defa bulustuklarini saniyorlardi. Bu siire zarfinda askta daha fazla mutluluk
yasadi, her giin daha fazla mutluluk... Diinyasini kusatip tasan bir mutluluk, diinyada bu kadar
cok mutluluk ve giizellik oldugunu bilmiyordu.”**?

Dini Degerlere Saygisizlik

Yeni nesil arasindaki dini degerleri ciddiye almama, kiicimseme ve saygisizlik yapma gibi
hususlar her dénemde var olmustur. ihsan ‘Abdu’l-Kudd(s bu hususu elestirel bir yéntemle
eserinde ele almigtir.13

“Fortinya’nin, Emine’ye olan sevgisi onu dini ritiiellerine katiimaya davet edecek kadar
biiyiiktii. Emine bir yandan alcakgoniillii ve saygiliymis gibi davranarak aileyle oturuyor diger
yandan da Fortinya ile birbirlerine giiliimseyip géz kirpiyorlardi. Hem Fortinya hem abisi ili bu
dini duygulara pek saygi géstermezlerdi. Emine de Miisliimanlarin bayram duygularina saygi

107 ‘Abdu’l-Kudd{is, Ene Hurra, 22-28.
108 ‘Apdu’l-Kudd(is, Ene Hurra, 25-26.
109 ‘Abdu’l-Kudd(is, Ene Hurra, 34-35.
110 ‘Abdu’l-Kuddls, Ene Hurra, 132-134.
11 ‘Abdu’l-Kudd(is, Ene Hurra, 184.

112 ‘Apdu’l-Kudd{s, Ene Hurra, 185-186.
113 ‘Abdu’l-Kudd(is, Ene Hurra, 84.
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i Aregturm

gOstermezdi. Hatta farkli dinlere mensup yeni neslin tamami, inangl insanlarin dini duygulariyla
ve zihniyetiyle alay etmeyi aliskanlk haline getirdi.”***

Kultiir ve Sanat

Yazar romaninda Arap ve diinya edebiyatindan edebiyatci ve eserlerine yer vermistir.
Edebiyat dlinyasinin yani sira romanda Arap muziginin meshur simalarina ve diinya ¢apindaki
Unli mazik turlerine yer vermek suretiyle hem sanata ve sanatciya hem de edebiyata ve
edebiyatciya verdigi degeri gdstermistir.1?®

“..Cok okumaya basladi. Biitiin giinlerini okuyarak gegirdi. Bir gencin yillarca
okuyamayacadi kitaplari aylar iginde okudu. Hikdye ve roman okuyordu. Arapca Tevfik el-Hakim,
TéhG Huseyn, Mahmud Teymdr’un, Fransizca Balzac, Victor Hugo, Voltaire’in, ingilizce Oscar
Wilde, Loriens, Dikens, Jane Austen ve Walter Scott’un kitaplarini okudu. Biitiin bunlari
tramvayda, okulda ve daha 6nce Fortinya’nin Gdrettigi Fransizcanin ders saatlerinde
égretmeninin dinlemesini zorunlu kilmadigi Fransizca derslerinde okuyordu.”**¢

“...Miizik zevki bile dedismeye basladi. Ummii Giilsiim’iin sarkilariyla ‘Abdulvehhdb’in “Ya
Dunya Ya Garami” sarkisini séylemiyordu. Tango ile vals dinlemiyor. Keman, piyano ve
viyolonselin ezgisini tercih etmiyordu. Swing, Boogive-Woogie, Charleston dinliyordu. Giiriiltiiden
rahatlamak istediginde ise saksafon melodisi dinliyordu. Hobi miizigi horlama sesini andiran
“saksafonun” melodisi olmustu.”**”

Sonug

ihsan ‘Abdu’l-Kuddds, Ene Hurra romaninda Misir toplumunda kadinlarin maruz kaldigi
haksizliklar, toplumsal baskilar ve yasadigi zorluklari ele almistir. Geng bir kizin etrafinda
sekillendirdigi olay orglsinde karakterler degismemis ancak donlsimler yasamislardir.
Emine’nin arzuladigl ve hayatinin ¢ogunu bu ugurda miicadele ederek ulastigi 6zglrlGga,
romanin sonlarina dogru farkli bir sekle evrilmis ve degisen 6zglirlik anlayisiyla beraber hayati
da degismistir.

Yazar eserde akici, sade, acik ve anlasilir bir dil kullanmakla beraber zaman zaman bazi
bolimlerde tekrara dismustir. Romanda genelde fasih ve akici bir Arapca kullanilirken romana
gerceklik kazandirmak amaciyla diyaloglar Misir glnlik dili dedigimiz Misir lehgesiyle
kullanilmistir.

Romanin ana konusu, toplumsal kurallara karsi ¢ikip 6zglrlGglini arayan geng bir kizin
hayatidir. Bununla beraber romanda ask, cinsellik, hirs, fedakarlik, bosanma gibi konulara da yer
verilmistir. Yazarin eserde dikkat cekmek istedigi konularin basinda kadin ve kadin haklari
gelmektedir. ihsan ‘Abdu’l-Kuddis, toplumdaki kadin algisinin degismesini istediginden hem Ene
Hurra romaninda hem de bircok eserinde baskahramanlarini kadin karakterlerden se¢mistir.

14 Abdu’l-Kuddds, Ene Hurra, 84.
115 ‘Abdu’l-Kudd(is, Ene Hurra, 17-18.
116 ‘Abdu’l-Kudd(s, Ene Hurra, 92.

117 ‘Abdu’l-Kudd{s, Ene Hurra, 123.
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EbG Mansar Abdulkahir Bin Tahir ElI-Bagdadi'nin "El-Mesail ed-Devriyye" (Devri Meseleler)

isimli Elyazmasinin Tahkik ve Tahlili

0z

Bu ¢alisma, Ebd Mans(r Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi’nin (6. 429/1037) Safii fikhina iliskin olarak kaleme aldigi el-
Mesailli’d-Devriyye isimli el yazmasinin tahkik ve tahlilini igermektedir. Bu eserin en 6nemli 6zelligi, cogunlugu farazi
olmak Uzere birgok fikhi meseleyi 6zgiin bir sekilde temellendirmesidir. Eserde “devir meseleleri” ile kastedilen sey;
dogrulanmasi yanlislanmasina ve ispat edilmesi ¢irltilmesine sebep olan (donisen) meselelerdir. Bu yontem;
meseleleri kavrama ve degerlendirme, bunlari fikhi usul ve kaidelere indirgeme ve boylece hiikiim ¢ikarma ve ¢ikarilan
hiikm agiklama noktasinda fakihlere genis ufuklar sunmaktadir. Bu tiirden bir ¢ikarim sekli selefin malumu olsa da
cagdas fakihler arasinda pek yaygin degildir. Muellif, eserde fikhi konulara gore bir tasnif yapmistir. Bazi konularda
mezhep imamlari arasindaki goris ayriliklarina deginmis ve farkli mezhepler arasinda karsilastirmalar yapmistir, Bu
tahkik ¢alismasi sonunda, devr meselelerini bu denli tafsilatli, sistemli ve ayrintili bir sekilde ele alan ilk eserin
Abdulkahir el-Bagdadi'ye ait oldugu, s6z konusu eserde ele alinan meselelerin eserin éncesi ve sonrasinda hig kimse
tarafindan ele alinmadigi, Abdulkahir el-Bagdadi'nin tim gikarimlarini makasit ve usdli kaideler, saglam ve dogru
Onermeler Uzerinde olusturdugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Eb( Mans(r, el-Bagdadi, Mesailu’d-Devr, Tashih, Fesat.

Abstract

This study examines and verifies a manuscript in Shafi'i jurisprudence, titled Al-Masa'il Al-Dawriyya (The Cyclical
Issues), authored by Abu Mansur Abdul Qahir bin Tahir Al-Baghdadi (d. 429 AH/1037 AD). The significance of this
manuscript lies in the fact that it lays the groundwork for a unique category of jurisprudential issues, many of which
are hypothetical estimations. Cyclical issues refer to cases where correcting a statement leads to its invalidation, and
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affirming it results in its negation, hence the name. This method has numerous benefits, one of the most prominent
being that it opens wide horizons for the jurist in conceptualizing and analyzing issues, applying them to legal
principles, and deducing their rulings. Although this type of reasoning was known to early scholars, it is rarely found
among contemporary jurists. The author organized these issues according to the chapters of jurisprudence, noting
intra-school differences and comparing some of the issues with other legal schools. One of the most important
findings of this investigation is that Imam Abd al-Qahir al-Baghdadi was the first to write a book on the topic of [Dawr]
with such remarkable detail, precise organization, and thorough examination. His work included discussions on topics
that no one before or after him had addressed. He built all his insights and conclusions on firmly established principles,
sound reasoning, and clear foundational premises.

Keywords: Jurisprudence, Abu Mansur, Al-Baghdadi, Cyclical Issues, Validation, Invalidation.
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