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Arap Dilinde Asla Aykir1 Kiyas ile istidldlde Bulunma:
Fesadii’l-i‘tibar
Abdulkadir Kismir | 0000-0001-5297-0138 | abdulkadir.kismir@erdogan.edu.tr
Recep Tayyip Erdogan Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagat, Rize, Tiirkiye
ROR ID: 0468j1635

0z

Kiyas, Arap gramerinin kurallarini belirlemeye y6nelik ¢alismalarin baslangicindan iti-
baren temel bir aklf yontem olarak kullanilmistir. Bununla beraber kiyasa yonelik farkls iti-
razlar yapilmistir. Bu makalede Enbdri'nin el-Igrdb fi cedeli’l-i‘'rab adli eserinde “Kiyasa Yapi-
lan itirazlar” bashg: altinda kisaca degindigi, SiiyGti’nin ise el-iktirdh fi ustili'n-nahv ve cedelihi
isimli calismasinda kiyasa yoneltilen itiraz tiirleri anlaminda “el-Kavadih fi’l-‘ille” bashig
altinda Enbari’den dogrudan nakilde bulundugu fesadi’l-i‘tibar kavrami ele alinmaktadir.
Literatiir taramasi1 yonteminden istifade edilerek hazirlanan ve kiyasa yéneltilen itirazlar
baslig1 altindaki diger terimleri disarda tutarak sadece fesadii’l-i‘tibar kavramiyla sinirla-
nan bu ¢alismadaki amag¢ s6z konusu kavrami farkli érnekler tizerinden agiklamaktir. En-
bari'nin fesadi’l-i'tibara yaptig1 tanimin efrddini cimi agyarini mani bir tanima déniisebil-
mesi i¢in ilave olarak icma* ve muttarid gibi baz1 kavramlarin tarifte yer alabilecegine dair
diistince makalenin Snemine isaret etmek icin yeterli bir argiiman olarak distniilebilir.
Enbari tarafindan sadece bir 6rnekle agiklanan kavramin farkl 6rnekler {izerinden detayli
bir sekilde izah edilerek daha net bir sekilde anlagilmasina bu ¢alismanin katk: saglayacag
diistiniilmektedir. Diger taraftan bu makalede ilk bakista s6z konusu kavramla yapilan kiyas
elestirilerinin gercekte bu kavrami kapsamadigina yonelik birkag mesele drnek verilerek
fesadii’l-i‘tibarin cergevesi belirlenmeye calisilmistir. Makalede Enbari’den daha 6nce kul-
lanilmadig tespit edilmis olan fesadii’l-i‘tibar kavraminin “Araplardan nakledilen muttarid
nassa (sema’) veya icma‘a aykir1 bir kiyas ile herhangi bir meselede istidlalde bulunmaktir.”
seklinde tarif edilmesinin konu ile ilgili 6rneklere daha uygun olacag: tavsiye edilmistir.
Yapilan dnciil arastirmalar sonucunda Enbari’nin ilim diinyasina ¢ok biiyiik bir ihtimalle fi1-
kih usuliinden devsirdigi fesadil-i'tibar ile ilgili gerek Arap diinyasinda gerekse tilkemizde
miistakil bir ¢alismaya ulasilmamugtir.
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Reasoning with Qiyas Contrary to the al-Magqis ‘Aleyh in the Arabic
Language: Fasad al-i‘tibar
Abdulkadir Kismir | 0000-0001-5297-0138 | abdulkadir.kismir@erdogan.edu.tr
Recep Tayyip Erdogan University, Faculty of Theology, Arabic Language and Rhetoric,
Rize, Tiirkiye
ROR ID: 0468j1635

Abstract

From the inception of efforts to establish the rules of Arabic grammar, qiyas has been
used as a fundamental rational method. However, different objections had been made to
qiyas. This article deals with the concept of fasad al-i‘tibar, mentioned briefly under the
title of “Objections to Qiyas” by al-Anbari in his works al-Igrab fi jadal al-i’rab and directly
quoted by al-Suyiti from al-Anbari in his work al-Iqtirah fi usil al-nahw wa jadalihi under the
heading “al-Qawadih fi al-‘illa”, which refers to types of objections to giyas. The purpose of
this study, prepared using the literature review method and limited to the concept of fasad
al-i‘tibar, excluding other terms under the heading of objections to qiyas, is to explain this
concept through different examples. According to understanding, al-Anbari’s definition of
fasad al-i‘tibar could include additional concepts such as al-ijma‘ and al-muttarid to become
mutually exclusive collectively exhaustive, which we believe signifies the importance of
this article. It is considered that this study will contribute to a clearer understanding of the
concept, which was explained with only one example by al-Anbari, by providing detailed
explanations through different examples. On the other hand, this article tries to determine
the framework of fasad al-i‘tibar by providing a few examples that suggest the criticisms
of qiyas made with this concept do not actually encompass it. In this article, it is recom-
mended that the concept of fasad al-i‘tibar, which has not been used before al-Anbari, be
defined as “to make a syllogism in any matter with an analogy contrary to the muttarid
text (al-sema‘) or al-ijma‘ transmitted from the Arabs” would be more appropriate to the
examples related to the subject. As a result of the preliminary researches it is suggested
that al-Anbari most likely borrowed the concept of fasad al-i‘tibar from the methodology of
Islamic jurisprudence, and no independent study has been found on this topic either in the
Arab world or in our country.

Keywords

Arabic Language and Rhetoric, Syntax, al-[jma’, Qiyas, Fasad al-i‘tibar, Objection.

Citation

Kismir, Abdulkadir. “Reasoning with Qiyas Contrary to the al-Magqis ‘Aleyh in the Arabic

Language: Fasad al-i‘tibar”. Trabzon Theology Journal 11/2 (December 2024), 311-331.

https://doi.org/10.33718 /tid.1514824
Date of Submission :11.07.2024

Date of Acceptance :27.10.2024

Trabzon Theology Journal | ISSN: 2651-4559



314 + Trabzon ilahiyat Dergisi 11/2 (2024), 311-331 | Arastirma Makalesi

Date of Publication
Peer-Review

Ethical Statement

Plagiarism Checks
Conflicts of Interest

Grant Support

Copyright & License

:31.12.2024
: Double anonymized - Two External

: 1t is declared that scientific and ethical principles have been followed while

carrying out and writing this study and that all the sources used have been
properly cited.

: Yes - intihal.net
: The author(s) has no conflict of interest to declare.

: The author(s) acknowledge that they received no external funding in support

of this research.

: Authors publishing with the journal retain the copyright to their work

licensed under the CC BY-NC 4.0.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



315 « Arap Dilinde Asla Aykir1 Kiyas ile istidlalde Bulunma: Fesadii’l-i‘tibar

Giris

Miisterek illet sebebiyle menkdl olmayani (makis/fer?) menkdl (makisun ‘aleyh/asil)
olana hamletmek® olarak tanimlanan kiyas, Arap dili galismalarinin basladigi erken dénem
seckin nahiv alimlerinin kullandigi bir terimdir.? Enbar’nin (51. 577/1181) “Nahiv kiyas iize-
rine tesekkiil etmistir.”* anlamindaki ifadelerine bakildiginda kiyasin Arap dili gramer calis-
malarinda en 6nemli kaynaklardan biri kabul edildigi anlasilmaktadir. ik dsnemlerde daha
cok Arap diline 8zgii genel geger kural anlaminda dilcilerin sdylemlerinde yer bulan bu kav-
ramin -her ne kadar mutlak cizgilerle ayrilmasi miimkiin olmasa da- 6zellikle Eb{i Alf el-Fa-
rist (61. 377/987) ve grencisi ibn Cinnt (1. 392/1002) gibi bazi nahiv alimleri ile yeniden ele
alindig1 dile getirilmistir.* ibn Cinnt ile kiyasin diger deliller ile karsilastirilmasi yapilmis® ve
nahiv usuliindeki yeri tespit edilmeye calisilmistir. Boylece Arap dili faaliyetlerinde temel
kaynaklardan biri kabul edilen bu kavram ile ilgili problemler tartismaya agilmistir.° Daha
sonra Enbari'nin el-igrab fi cedeli’l-i'rab ve Liima‘ul-edille adli eserleriyle kiyas detayli bir
sekilde incelenmistir. Kiyasin tanmmi, kisimlar, riikiinleri, 6zellikle illetle ilgili meseleler
gibi bu terimle dogrudan iliskili konular ele alinmis, bunun yani sira kiyasa yapilan itiraz-
lar ve kiyasin isletilmesinin dniinde bulunan engeller tespit edilmeye calisilmistir. Teorik
olarak kiyasi ve buna bagli kavramlar: zikri gecen eserlerinde inceleyen Enbar, el-insaf fi
mesdili’l-hilaf beyne’n-nahviyyine’l-Basriyyin ve’l-Kafiyyin isimli eserinde ise dzellikle Basra ve
Kife dil ekollerinde birbirine zit goriisleri aktarirken sema’ deliliyle beraber kiyas delilini
de kullanmistir. Enbar? bu eserinde kiyas kaynakli birgok tartismayi aktarmanin 6tesinde
aslinda kiyasin Arap dil kurallarinin tespitinde vazgegilmez oldugunu géstermistir. Bunun-
la beraber bahsi gecen eserde kiyas terimini kullanmakla beraber ihtilaf konusu meseleyi
ele alirken el-igrab fi cedeli’l-i'rdb ve Liima‘u'l-edille adli eserlerinde zikrettigi kiyas ile bag-
lantili terim ve ifadeleri kullanmaktan kaginmistir. Muhtemelen bu durum el-insaf'in bir
usul eseri olarak kaleme alinmamis olmasindandir. Aslina bakilirsa Enbari’nin bu yaklasimi
gerek kendisinden dnce gerekse daha sonra kaleme alinan nahiv eserlerinde de géze carp-
maktadir.” Bu makalede nahiv usuliinde ismi zikredilen fakat gramer eserlerinde miiellifin
zimnen okuyucuya aktardigi ve Enbari’nin “Kiyasa Yapilan itirazlar” bashg altinda kisaca
degindigi fesadil-i‘tibar kavrami ele alinacaktir. Literatiir taramasi yénteminden istifade
edilerek hazirlanan bu ¢alismadaki amag Enbari’nin nahiv usuliine kazandirdigi fesadii’l-i‘-
tibar kavramini rneklerle agiklamaktir. Enbari’nin fesadirl-i‘tibara yaptigi tanimin efra-
dini cAmi agyarini mani bir tanima doniisebilmesi i¢gin ilave bazi kavramlarin tanimda yer
alabilecegine dair diisiince ve konunun miistakil olarak ¢alisilmamasi makalenin 6nemine
isaret etmek i¢in yeterli bir argiiman olarak diistintilebilir. Yapilan arastirmalar sonucunda

1 Tammlar icin bk. Ebii’'l-Berekat Kemaliiddin b. Muhammed Enbard, el-igrab fi cedeli’l-i'rab, thk. Said el-Af-
gani (Suriye: Matba ‘atii’l-CAmi‘ati’s-Sliriyye, 1957), 45; Ebii’l-Berekat Kemaliiddin b. Muhammed Enbard,
Liima‘w’l-edille, thk. Said el-Afgini (Suriye: Matba‘atii’'l-Cami ‘ati’s-SGriyye, 1957), 93.

2 Kaynaklarda kiyasi nahiv calismalarinda esas alan ilk kisinin ibn Eb{ ishak el-Hadram? (. 117/735) oldu-
gu séylenmistir. bk. Ebli Abdilldh Muhammed b. Selldim Cumahi, Tabakdtii fuhilli’s- su‘ard, thk. Mahmd
Muhammed $akir (Cidde: Daru’l-Medent, 2010), 1/14.

3 Enbari, Liima‘ul-edille, 95.

4 Abdiilfettah Hasen Al Becce, Zahiratii kiydsi'l-haml fi'l-liigati’l-‘Arabiyye (Amman: Daru’l-Fikr, 1998), 77.

5  Ebii’l-Feth Osman ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Alf en-Neccar (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 1/119
vd.

6 Mehmet Sirin Gikar, Kiyas: Bir Nahiv Usiil ilmi Kaynagi (Van: Ahenk Yayinlari, 2007), 106.

7 Budurum fur(-i fikih eserleri i¢in de gegerlidir.
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EnbAr’nin ilim diinyasina ¢ok bilyiik bir ihtimalle fikih usuliinden® devsirdigi fesadii’l-i‘ti-
bar ile ilgili gerek Arap diinyasinda gerekse iilkemizde miistakil bir calismaya ulagilmamis-
tir. Mehmet Sirin Gikar, Kiyas: Bir Nahiv Ustil {lmi Kaynag isimli caligmasinda bu terime “Kiyas
ile istidlale Yapilan itirazlar” baslig1 altinda Enbari'nin tasnifiyle kisaca deginmistir. Nahiv
IIminde Kiyasa Yéneltilen Bazi Itirazlar isimli Yunus inang tarafindan kaleme alinan makale
her ne kadar kiyasa yonelik itirazlar noktasinda konuyla bir benzerlik gosterse de muellif
bu ¢alismada daha ¢ok kiyasa yontem agisindan yapilan itirazlara deginmis, kiyasin riikiin-
leri ile ilgili birtakim elestirileri giindeme getirmis, fakat fesddii’l-i‘tibar kavramina temas
etmemistir.’® Ayrica Abdulkadir Kismir tarafindan hazirlanan Arapgada Kiyas ve Basra ile Kiife
Dil Ekollerindeki Rolii isimli doktora ¢alismasinda ise kiyas ile ilgili genel bilgilere yer verilmis
ve kiyasin Basra ve Kife dil ekolleri arasinda gecen ihtilaflardaki rolii tespit edilmeye ¢ali-
silmig, s6z konusu kavrama deginilmemistir.' Bu nedenle fesadii’l-i‘tibar kavramiyla sinir-
lanan bu makalenin akademik diinyaya katk: saglayacagi umut edilmektedir.

1. Fesadii’l-i‘tibarin Tanim

Fesadi'l-i'tibar, ustl-i fikihta kitap, siinnet ve icma* gibi ser’? delillere aykir1 olan kiya-
s1 isaret etmekle birlikte, riikiinlerinden birinde problem olan kiyas islemi anlaminda da
kullanilmaktadir.’? Nahiv ilminde ise séz konusu kavramu ilk olarak Enbari’nin ele aldig
goriilmektedir. Enbard, fesadii’l-it'ibar1 “Araplardan nakledilen nassa (semi’) aykiri bir ki-
yas ile herhangi bir meselede istidlalde bulunmaktir.” seklinde tarif etmekte ve kiyas ile
istidlale yapilan itirazlarin ilki olarak ele almaktadir.”* Bu sekil yapilan kiyasa, kiyas fasidiv’l-
i'tibar (asla aykir1 olusu sebebiyle gegersiz sayilan kiyas) denir."* Gerek fikih gerekse nahiv
ilminde s6z konusu tanimin ortak noktasi, kendisinden hiiccet bakimmdan daha gliglii bir
delil karsisinda kiyasin kullanilmamasi gerektigidir. Ayni zamanda yapilan kiyasta seklen

8  Bukavram Enbar{’den dnce fikih usulii eserlerinde yer bulmustur. bk. Ebl ishak Cemaltiddin fbrahim b.
Alf es-Sirazl, el-Me'tine fi'l-cedel, thk. Al Abdiilaziz el-Umeyrini (Kuveyt: Cem‘iyyetii thyai't-Tiirasi’l-is-
1amf, 1987), 113; iImamii'l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah Ciiveyn, el-Burhdn fi
Ustili'-fikh, thk. Salah b. Muhammed b. Uveyda (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1997), 1/270.

9  Cikar, Kuyas, 168 vd.

10 Yonis inang, “Nahiv ilminde Kiyasa Yéneltilen Bazi itirazlar”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
18/34 (2016), 78 vd.

11  Abdulkadir Kismir, Arapcada Kiyas ve Basra ile Kiife Dil Ekollerindeki Rolii (Rize: Recep Tayyip Erdogan Uni-
versitesi, Doktora Tezi, 2018), 21 vd.

12 Hayriyye binti Muhammed Miicdhid, “el-Kiyasu'l-fisid ve tatbikuh(i ‘ald ba‘di’l-ahkami’l-fikhiyye-
ti’l-mu‘asira”, Mecelletii'd-Dirdsati’l-Islimiyye ve'l-Biihisi'l-Akadimiyye 101 (2021), 146. Fesadii’l-itibar kav-
ramnin fikih eserlerindeki tanimi igin bk. Safiyyiiddin Muhammed b. Abdirrahmén el-Urmevi Hindi,
Nihayetii'l-viisal fi dirdyeti’l-usil, thk. Salih b. Siileymén, Sad b. Salim (Mekke: el-Mektebetii't-Ticariyye,
1996), 8/3578; Safiyyiiddin Muhammed b. Abdirrahman el-Urmevi Hindi, el-Fdik fi usiili’l-fikh, thk. Mah-
m{id Nessar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- llmiyye, 2005), 2/324.

13 Enbari, el-[grdb, 54. Siiyhti (6. 911/1505), bu konuyu =i § ¢sisa bashigiyla okuyucuya sunmustur. bk. Ab-
durrahman b. Ebi Bekr es-Siiy(iti, el-iktirdah fi usiili'n-nahv ve cedelihi, thk. Mahm{id b. YQisuf Feccal (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2013), 384 vd. 7l kelimesi fikih ustiliinde de kiyasa ydneltilen itiraz
tiirlerinin genel ad1 anlaminda kullanilmistir. bk. Hiiseyin Okur, “Islam Hukuk Ustliinde Kiyasa Yénelti-
len Bir itiraz Tiirii: Fesadii’'l-Vaz* (Hatali Kurgulama)”, Dini Arastirmalar Dergisi 9 (2023), 124.

14 Necmiiddin Siilleyman b. Abdilkavi T(ff, Serhu Muhtasari'r-ravda, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Ttirk?
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1987), 3/245, 539, 540; Eb(i Zekeriyy4 Yahya b. M{isa Rah{ini, Tuhfetiil-mestil
fi serhi Muhtasari miintehe’s-sil, thk. el-Had1 b. el-Hiiseyn, Y@suf el-Ahdar el-Kayyim (Dubai: D4ru’l-Biih{is
1i’d-Dirasati’l-islamiyye, 2002), 4/161; Eb{i Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-
Tiirki Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usdli’l-fikh (Misir: Daru’l-Kiitiibi, 1994), 7/20.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



317 + Arap Dilinde Asla Aykir1 Kiyas ile istidlalde Bulunma: Fesadii’l-i‘tibar

herhangi bir problem olmamasina karsilik nassin karsisinda muhalif kalmasi ve onu ikinci
plana atmasi noktasinda da fikih ve nahiv arasinda bir benzerlik s6z konusudur. Ote yandan
fikih ve nahiv usulii eserlerinde yapilan tanimlarda farkli bir durum géze ¢arpmaktadir.
Zira fikih usulii eserlerinde fesaddii’l-i‘tibar ifadesinin taniminda yer alan icma™ ifadesi En-
bari’nin yaptig1 tarifte yer almamaktadir. Bu durum ilk bakista nahiv ilmindeki icmi‘in,
fikih usultindeki icma‘dan hiiccet bakimindan farkli oldugu izlenimi vermektedir. Hatta bu
konuda bazi nahivciler fikihtaki icma* ile nahivdeki icma‘1 birbirinden ayirmglardir. Or-
negin ibn Cinni’nin bu konudaki gériisleri 5nem arz etmektedir. ibn Cinni’ye gére her ne
kadar icma’, sema’ ve kiyas gibi nahvin ana kaynaklar: arasinda sayilsa da diger ikisi gibi
kabul edilmemektedir. Ona gére icma‘in nassa veya ondan kiyas yoluyla elde edilen maki-
se aykir1 olmamasi gerekmektedir. Dolayisiyla ibn Cinn?’ye gére kiyas icma‘dan daha kuv-
vetlidir.'® Ciinkii o, nahiv alimlerinin icm4' ile fikih¢ilarin icm4‘in1 birbirinden ayr1 kabul
etmektedir. Fikhi meselelerde yapilan icma‘in hiiccet olduguna dair nass'” oldugunu, buna
karsilik nahvi meseleler ile ilgili herhangi bir nassin bulunmadigini zikretmektedir. Ayri-
ca fbn Cinni’ye gére nahiv alimlerinin hata iizere birlesmeleri pek tabi miimkiindiir. Ona
gore nahiv alimi, nahiv ilminin tabiat1 geregi istikra metoduyla farkli bir illete ulasabilir. Bu
durum ise tizerinde icmi‘ edilen bir meseleye aykir1 olabilmektedir.’* Miiberred ise icma‘a
mubhalefetin caiz olmadigim kaydetmektedir. Ornegin o, manevi izafette muzafin elif 1am
almamasi gerektigine dair bir 6rnek verdikten sonra nahiv alimlerinin bu konuda icma‘da
bulunduklarini, bu sebeple icma‘a aykir1 bir goriis ileri siirmenin dogru olmadigini ifade
etmektedir.”” Miiberred’in icma’ ile ilgili ifadelerinden nahivde bir delil olarak kullanilmas:
gerektigi ortaya ¢ikmakla beraber bu durum onun kiyasa tercih edilebilirligi noktasinda bir
hiikiim ifade etmemektedir. Fakat her ne kadar Siiy(ti, fesadii’l-i‘tibar kavramimin tanimin-
da icma‘i ilave etmemis olsa da Enbari’den farkli olarak nahiv usulii kaynaklari arasinda ona
ayr1 bir fasil agmis ve Tbnii’l-Hassab’a (61. 567/1172) nispet ettigi bir goriisiinde icma‘a ay-
kir1 oldugu gerekgesiyle kiyasin ciiz olmadigini kaydetmistir. Stiyiti’nin naklettigine gére
bir kimse sart edati olan i ol sart harfine kiyas ederek i‘rabtan mahalli olmadigini iddia
ederse bu durum icma‘a aykiri olusu sebebiyle reddedilir.”’ Enbari fikih usuliine dair kaleme
aldig1 eserlerde icma‘1 nahiv usulii kaynaklar: arasinda saymamasina ragmen icma* delilini
kullanarak muhatabin gériisiinii reddettigi bilinmektedir.”* Ornegin Enbari, Kiifelilerin i
mastariyyenin sJ ve .»-’dan sonra agik olarak ctimlede yer alabilecegine dair delil olarak
ileri stirdiikleri kiyas islemini icma‘a aykirt oldugu gerekgesiyle reddetmistir. $6yle ki: Kii-
felilere gore o hem 5 hem de _i-"dan sonra zahir olarak gelebilmektedir. Onlar bu konuda

15 Sibeveyhi'nin Arap dili kurallarinin tespitinde icm4‘1 kullananlarin ilki olabilecegi sdylenmistir. bk. Mu-
hammed Hayr Hulvani, Usiilii'n-nahvi’l-‘Arabf (ed-Daru’l-Beyz4: ifrikiya es-Sark, 2011), 127 vd.

16 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/189 vd.

17 Daha detayl bilgi icin bk. Zekiyyiiddin Saban, Usalii’l-fikhi’l-Islami (Istanbul: el-Mektebetii'l-Hanifiyye,
ts.), 91 vd.

18 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/191 vd.

19 Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezid Miiberred, el-Muktedab, thk. Muhammed Abdiilhalik Uzayme (Kahire:
Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 2013), 2/173.

20  SiiyQti, el-Tktirah, 256. ibnii'l-Hassab'in el-Miirtecel adli eserinde Siiy(it?'nin naklettigi bu bilgiye ulasama-
dik. ibni’l-Hassab eserinde . edatinin ir‘abtan mahalli olduguna dair 8rnekler vermektedir. bk. Abdul-
lah b. Ahmed ibnii’'l-Hassab, el-Miirtecel fi serhi’l-Ciimel, thk. Ali Haydar (Dimask: y.y., 1982), 269.

21 Farkli 8rnekler icin bk. Ebii'l-Berekdt Kemaliiddin b. Muhammed Enbard, el-insaf fi mesaili’l-hilaf bey-
ne’n-nahviyyine’l-Basriyyin ve'l-Kiiftyyin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebe-
ti'l-‘Asriyye, 2012), 1/139, 235, 281, 2/355, 498.
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hem semi‘1t hem de kiyasi kullanarak gériislerini tahkim etmeye calismislardir.?2 Kiifeliler
ofi her ne kadar lafiz olarak farkli olsa da mana olarak te’kide benzetmislerdir. Bu sebep-
le Arap dilinde oin ctimlede te’kid olarak kullanilabilecegini iddia etmislerdir. Enbarf ise
bu goriise karsi ¢ikararak te’kidin kullanilabilecegi yerler hususunda icma‘in varligindan
bahsetmistir. Te’kidin nasil kullanilacagina dair Arap dilinde miitevatir derecesinde yaygin
delillerin mevcut oldugunu zikreden Enbari Kiifelilerin yapmis oldugu kiyasi icmi‘a aykir
bulmus ve bu konuda getirdikleri delilleri $4z ve nadir kabul etmistir.> icma‘in kati bir de-
lil oldugunu iddia eden $atibi, icma‘a muhalefetin ciiz olduguna dair beyanlar1 sebebiyle
ibn Cinnt'yi elestirmistir. Satibi’ye gére nahiv alimlerinin icma‘, usulciilerin, fikihgilarin ve
muhaddislerin icm4‘1 gibidir ve ona muhalefet edilmesi dogru degildir.*

ibn Cinn?’nin kiyasi icma‘dan daha kabul edilebilir gérmesi kiyas kavramiyla genel
geger hitkiimleri kastetmesi sebebiyledir. Zira kiyas genel kural olarak alindiginda istikra
yontemiyle elde edilen bir hitkmiin kiyasi olarak ifade edilmesi anlammdadir. Bu durum
fbn Cinnf’in kiyas ve sem4’ karsilastiginda verdigi cevaplarda aranabilir. $8yle ki; ibn Cin-
nisemai’ ile kiyasin ¢atistig1 durumlarda sema‘in dikkate alinmasi gerektigini belirtmistir.?
Ayni diisiinceyi Siiyuti de nakletmistir.” Fakat burada bu konuda her ikisi de semé‘m kiyasa
galip geldigi durumda sema’ islemine baska bir kiyasin yapilamayacagini ifade etmislerdir.
Onlar bu duruma “3lii fgle 35560 yetinde gegen sy kelimesini 6rnek vermislerdir.
Zira kiyasa gore bu kelime st seklinde gelmelidir. Ciinkii kiyas yani genel kural 5 veya
&'nin elife kalbini gerektirmektedir. Ayrica ibn Cinni bu kelimenin makisun ‘aleyh olama-
yacagini ifade etmistir.?® Burada dikkat edilmesi gereken bir durum ise Tbn Cinni'nin ayn
Ornegi istimalde muttarid fakat kiyasta s4z durumunda 6rnek vermesidir. Bu durumda bile
muttarid olan kelime makisun ‘aleyh olamamaktadir.” Buradan hareketle ibn Cinni'nin ki-
yas olarak ifade ettigi sey aslinda genel kural veya kullanim anlamindadir. Buna gére séz
konusu kural veya kullanima aykir1 herhangi bir nakil gelirse sahih olmasi sartiyla kabul
edilir fakat tizerine kiyas edilmez. Dolayisiyla kiyasin bu anlami icméi‘dan daha kuvvetli
olmaktadur. Ciinkii asil olan kullanimi gdstermektedir. Fakat nahvi kiyas olarak ifade edilen
ve daha ¢ok benzerlikler tizerine kurulu kiyas ile icm4‘in aykir: olmasi durumunda icma‘in
kabul edilmesinin daha dogru olacag: s3ylenebilir. Gerek Enbari’nin ifadelerine gerekse Sii-
y{ti’nin bu konudaki drneklerine bakildiginda icm‘in sebeh kiyas ile catismasi durumunda
tercih edilmesi gerektigi diistincesi daha agir basmaktadir. Satibi'nin nahvi icma‘in hticcet
olusuna dair ifadeleri bu kanaati daha da giiclendirmektedir. Bu durumda Enbari’nin fesa-
di'l-i'tibar tanimina icma° lafzinin eklenmesinin daha uygun olacagi sdylenebilir. Ayrica
Enbari'nin yer verdigi tanimda mutlak olarak nass ifadesi gegmektedir. Fakat Arap dilinde
saz olarak ifade edilen fakat nahvi meselelerde kullanilmasina pek sicak bakilmayan deliller

22 Enbarf, Kifelilerin delil olarak ileri siirmiis olduklar: siirde zaruret haline dikkat ¢ekmistir (Enbard, el-
Insaf, 2/473 vd).

23 Enbari, el-insdf, 2/473 vd.

24 Eb{ ishak ibrahim b. M(isA Satibi, el-Mekdsidu'’s-safiye fi serhi huldsati’l-kafiye (Serhi Elfiyye ibn Malik), thk.
Abdurrahman b. Siilleyman el-Useymin vd. (Mekke: Ma‘hedii’l-Biih{isi’l-‘{lmiyye, 2007), 2/71.

25 Ibn Cinni, el-Hasdis, 1/117.

26 SityQtd, el-iktirdh, 470.

27 el-MiicAdele 58/19.

28 Ibn Cinn, el-Hasdis, 1/117; StiyQti, el-iktirdh, 470.

29 ibn Cinni, el-Hasdis, 1/99.
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bulunmaktadir. Dolayisiyla saz kavramin da disarda tutulmasi gerekmektedir. Bu sebeple
muttarid kavraminin da tanimda yer almasi gerektigi sdylenebilir. Bylece fesadivl-i‘tibar,
“Araplardan nakledilen muttarid nassa (semi’) veya icmA‘a aykir1 bir kiyas ile herhangi bir
meselede istidlalde bulunmaktir.” seklinde tarif edilebilir. Ozellikle bu tanim bazi miiteah-
hir nahiv alimlerinin icma‘a yaklasimlarina uygun diismektedir.”

2. Kiyas Fasidii’l-i‘tibar Ornekleri

Bu baslik altinda kiyas fasidii’l-i‘tibar kavramina 6rnek teskil edecek bazi meseleler in-
celenmistir. BSylece s6z konusu terimin daha net anlasilacagi umulmaktadir.*

2.1. Munsarif Bir Kelimenin Siir Zarureti Sebebiyle Gayri Munsarif Kullanilmasi

Enbard, el-igrab fi cedeli’l-i‘rab adli eserinde Basrali nahivcilerin kiyas sonucu ulastiklar:
hitkmiin K(feli nahivciler tarafindan sema‘a aykir1 oldugu gerekgcesiyle kabul etmeyislerini
fesadii’l-i‘tibara 6rnek olarak sunmustur.*

Konuyu el-insaf fi mesaili'l-hilaf beyne’n-nahviyyine’l-Basriyyin vel-Kiifiyyin adli eserinde
detayli bir sekilde inceleyen Enbari, Basrali nahiv alimlerinin munsarif kelimeleri kullanim
acisindan maks(r isimlere kiyas ettiklerini kaydetmistir. Basralilar maksfir isimlerde siir
zaruretinden dolay: elifin med seklinde kullanimini uygun bulmazlar. Ciinkii onlara gore
soz konusu isimlerde elif kelimenin aslindan, memd{d isimlerde ise zAit kabul edilmistir. Bu
gerekceyle onlar asil olanin degistirilmesinin dogru olmayacagini zikretmislerdir.*> Basrali
nahivciler buradaki durumu makisun ‘aleyh yaparak munsarif ismin gayri munsarif kulla-
nilmasini ayni gerekceyle dogru bulmamislardir.* Ciinkii béyle bir kullanim onlara gore as-
lin fer‘le degismesi anlamina gelmektedir. Ciinkii Basralilar, isimlerde munsarif olmayi asil
kabul etmislerdir.** Bu konuya temas eden Miiberred siir zaruretinden dolayr munsarif bir
kelimenin gayri munsarif olarak kullanilamayacagini fakat tam tersinin miimkiin olabilece-
gini kaydetmektedir. Munsarif bir kelimenin gayri munsarif kullanilmasini lahn kabul eden
Miiberred, siirde zaruret halinin hi¢bir sekilde lahni mesru kilamayacagini savunmaktadir.
Ciinkii ona gore bir illetten dolay1 ciiz olan bir kullanim zaruret sebebiyle ancak illetten
onceki haline tasinarak kullanilabilir.*

Enbard, Kifeli dil bilginlerinin yani sira Ahfes (6. 215/830 [?]) ve Eb{i Alf el-Farisi gibi
bazi Basrali nahivcilerin munsarif bir ismin siir zaruretinden dolay1 gayri munsarif olabile-
cegini iddia ettiklerini ve bu konuda ¢ok sayida beyti sahid olarak sunduklarini dile getir-
mistir. Ornegin

395k oR BE Gy G5 3] LIBIL Gy5Y b

[ets]

30 Hulvéni’ye gore miiteahhir nahiv alimleri icm4‘ konusunda daha tutucudurlar. bk. Hulvani, Usdli'n-nah-
vi'l-‘Arabi, 128.

31 Konu hakkinda verilen érnekler sadece kiyas ve sema‘in ¢atistigi durumlari esas almaktadir. Nahiv alim-
leri ayn1 konuda kendi gériislerini destekleyecek farkl: arglimanlar: da kullanmislardir.

32 Enbard, el-Igrab, 54 vd.

33 Enbard, el-insdf, 2/214 vd.

34 Enbard, el-igrab, 53.

35 Enbard, el-insdf, 2/418.

36 Miiberred, el-Muktedab, 3/354.
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“EzArika’dan birkag tabur asker istedi. Ciinkii ser giicler Sebib’i (Ibn Yezid b. Nuaym)
yere serdi.”’

seklinde Ahtal’a (6. 92/710-11)* nispet edilen beyitte yer alan c..: kelimesi munsarif
olmasina ragmen gayri munsarif kullamlmstir. Ayrica

I SIS 035 Fide 8531 5485 el Is)a
[es]

“Kahramanlarin teker teker sehadete erdigi glinde, Huneyn’de onlar peygamberlerine
yardim edip destek oldular.”*

seklinde Hassin b. Sabit’e ait (6. 60/680 [?])*® beyitte ise ;- kelimesi gayri munsarif
olarak kullanilmistir. Halbuki bu kelime Kur’an’1 Kerim’de* ge¢mekte ve biitiin kariler tara-
findan munsarif sekliyle nakledilmektedir.*

Enbard, Kifelilerin bu konuda zikrettikleri bir¢ok sahidin bulunmasi gerekgesiyle Bas-
ralilarin kiyasini kiyas fasidii’l-itibar kabul ettiklerini yani gecersiz bulduklarini kaydedip
bu goriisiin ¢cok sayida beytin varligi sebebiyle tercihe sayan oldugunu ifade etmektedir.*

2.2. ismin Fiile, Fiilin isme Atfi

fbnii’s-Serrac (6l. 316/929) el-Usill fin-nahv adl eserinde Arapca’da ismin fiile fiilin de
isme atfedilmesini uygun gérmemistir. O, bir grup nahiv aliminin 1585 5k 4 & &b ve
“25h35 1326 4l d EiB” climlelerinde goriilen ismin fiile, fiilin de isme atfina cevaz verdik-
lerini aktardiktan sonra atif islemindeki i‘rab farklihigina dikkati cekmistir. Ona gére atif
ile miisenni arasinda anlamsal bir benzerlik bulunmaktadir. Zira o, miisenna formatinda
gelen 13 ifadesinin aslinda 455 &5 seklinde goriilen atfin benzeri oldugunu iddia etmistir.
ibnii’s-Serrac “saz 5 535 5" ciimlesinde goriildiigii tizere lafizlarin farkli olmasi durumunda
tesniyenin yapilmayacagindan hareketle ayni ciimlede isim ve fiilin birbirine atfedilmesini
hos karsilamamugtir. Hatta her ne kadar muzari fiil ile sibih fiil arasinda bir benzerligin
varhgini ve te'vil ile atfedilmesinin miimkiin oldugunu ifade etse de kiyasen bunun dogru
olmadigini belirtmistir.*

Samerral, Ibnii’s-Serrac’in yanhs bir hitkme vardigini zikretmistir. ismin fiile veya fiilin
isme atfina dair bircok nakli delilin bulunmasi sebebiyle Sdmerrat’ye gére ibnii’s-Serrac’in
yaptig1 kiyas, kiyas fasidii’l-i‘'tibar olarak degerlendirilmelidir.*® Ciinkii o, nahiv eserlerinde

37 EbQ Malik Giyas b. Gavs Ahtal, Divanu Ahtal, thk. Mehd? Muhammed Nasiriiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi'l-‘ilmiyye, 1994), 118.

38 Emeviler donemi sairlerindendir. bk. Azmi Yiiksel, “Ahtal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 1989), 2/183-184.

39 Hassan b. Sabit, Divanii Hassdn b. Sabit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 196.

40 Hz. Peygamberin sairi olarak bilinmektedir. bk. Hiiseyin Elmali, “Hassan b. Sabit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/399-402.

41 et-Tevbe 9/25.

42 Enbard, el-insdf, 2/403.

43 Enbard, el-insdf, 2/419.

44 Eb{i Bekr b. Muhammed b. es-Serf ibnii’s-Serrac, el-Usiil fi'n-nahv, thk. Abdiilhiiseyn el-Fetlf (Beyrut: Mii-
essesetii'r-Risale, 1985), 1/184 vd.

45 Muhammed Fazil Salih Simerrai, el-Hiicecii'n-nahviyye hattd nihdyeti’l-karni’s-salisi’l-hicr{ (Amman: Daru
‘Ammar, 2009), 135.
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gerek sibih fiil olarak adlandirilan isimlerin fiile gerekse fiilin isimlere atfedilmesine cevaz
veren nuhatin 6zellikle Ayetlerden delil getirdiklerini belirtmistir. Ornegin SAmerra, “i5; &Jsi
Tl @y G330 did wlpdB” % 50055 wblo 13853 51§77 Ayetlerinde fiilin isme, o sihs clal Ge (A1 50
oAl Ge c2a™ Ayetinde ise ismin fiile atfedildigini kaydetmistir.*

2.3. i/’i Nafiyenin Ameli

Arapgada (|'i néfiye olarak adlandirilan harfin ameli ile ilgili farkl: gériisler ileri stiriil-
miistiir. Kifeli nahiv Alimlerinin énciilerinden Ferra (5. 207/822) ve Basralilarin biiyiik ¢o-
gunluguna gdre s6z konusu harf 4mil olarak ciimlede yer almamahdir.®® Siiy(tf, bu goriise
kiyasen varildigini kaydetmektedir. Ciinkii o harfi hem isim hem de fiillerin basina gel-
mektedir. Nahiv alimlerinin biiyiik ¢ogunluguna gére bir harfin 4mil olabilmesi icin isim
veya fiil sadece bir kelimeye 6zgii bir kullanim i¢inde olmalidir, Siiy(iti’ye gore zikri gecen
nahivcilerin konu hakkindaki diisiincesinin arka planinda kiyas vardir.**

Basta Kisai (61. 189/805) olmak iizere Kiifeli dilcilerin cogunlugu, Basrali nahiv alimle-
rinden bazilari, ibn Malik (8. 672/1274) ve Ebli Hayyén (8. 745/1344) gibi bir¢ok nahiv alimi
belli sartlari tasimasi durumunda o'i nafiyenin ,.J gibi 4mil olup, ismini ref haberini nasb
etigini zikretmislerdir.” Onlara gére bu konuda sema’ belirleyicidir. Zira hem siirde hem de
nesirde s6z konusu kelimenin amel ettigine dair deliller bulunmaktadir. Ornegin

wlebl ST JE Y]l Jo 32l 54 )
[CJ“-‘-U]

“Onun aklini yitirmis caresizler diginda kimseye s6zii gegmez.”

AN

seklinde nazmedilen Kisai'nin bu konuya delil olarak ileri siirdiigii beyitte &/'in amel
ettigi goriilmektedir. Ayrica Araplardan isitilen “$s 55 dast dis &, "asily J) a5t e G5 357 87
gibi climlelerde o/'in amel ettigi miisahede edilmektedir.** Ayrica bu konuda Said b. Ciibeyr’e

46 el-Miilk 67/19.

47 el-Adiyat 100/3-4.

48 el-En’am 6/95.

49 Daha detayli bilgi i¢in bk. Ebii'l-Kasim Abdurrahmén b. Abdillah Stiheyli, Netdicii'l-fiker fi'n-nahv, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevc@id, Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992), 248; Cema-
liiddin Muhammed b. Abdillah et-T4? el-Endeliist ibn Malik, Serhu’l-Kdfiyeti’s-sdfiye, thk. Abdiilmiinim
Ahmed Herid? (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1982), 3/1272 vd.; Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah
et-Tal el-Endeliis? ibn Malik, Serhu’t-Teshil, thk. Abdurrahman es-Seyyid, Muhammed Bedevi (Kahire:
Daru Hecer, 1990), 3/383.

50 Zeyniiddin Halid b. Abdillah Ezherd, Serhu’t-Tasrih ‘ale’t-Tavdih, thk. Muhammed Basil Uy(in (Beyrut: D4-
ru’l-Kiitiibi'l- flmiyye, 2000), 1/271. Ferra'nin konu hakkindaki gériisiine eserlerinde ulasamadik.

51 Abdurrahman b. Eb Bekr Siiy(itf, Hem‘w’l-hevami’ fi serhi Cem'i’l-cevami’, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l- {lmiyye, 1998), 1/394.

52 Eb(i Zekeriyya Yahy4 b. Ziyad Ferr, Me‘ani’l-Kur»an, thk. Ahmed YGsuf Necati, Muhammed Alf en-Nec-
car (Beyrut: Daru’s-Siir(ir, ts.), 2/144; ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/378; Muhammed b. Y@isuf b. Alf el-En-
deliist Ebli Hayyan, et-Tezyil ve't-tekmil fi Serhi kitabi't-Teshil, thk. Hasen Hindavi (Dimagsk: Daru’l-Kalem,
1997), 4/280 vd.; Bedriiddin Hasen b. Ummii KAsim Muradi, Tavzihu'l-mekdsid ve'l-mesalik bi serhi Elfiyye
bn Malik, thk. Abdurrahmén Ali Silleyman (Kahire: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 2008), 1/214; Muhammed b. Y{-
suf b. Ahmed Nazirii'l-Ceys, Temhidii'l-kavd‘id bi serhi Teshili’l-fevaid, thk. Al Muhammed Fahir (Kahire:
Daru’s-Selam, 2007), 3/1217.

53 Sairi mechuldiir. bk. imil Bed? Yakib, el-Mu‘cemiil-mufassal (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1996),
8/269.

54 Cemaliiddin Abdullah b. Y{isuf ibn Hisdm, Serhu Siiztiri'z-zeheb fi ma‘rifeti kelaimi’l-‘Arab, thk. Abdiilgant ed-
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(6.94/713 [?]) nispet edilen “SIEaf iste i 053 & 55235 G001 &7 seklindeki kiraat™ da bu konuda
delil olarak ileri siiriilmektedir.””

&1 néfiyenin ameli hususundaki grisler incelendiginde bir tarafin kiyas delilini diger
tarafin semA‘1 hiiccet olarak kabul ettigi goriilmektedir. Kiyas karsisinda sema‘in genel ka-
bul gordiigii dikkate alinarak bu konudaki kiyasin kiyas fasidii’l-i‘tibar olarak degerlendiri-
lebilecegi sdylenebilir.

2.4. i’i Muhaffefenin Ameli

Nahiv dlimleri arasinda j’den tahfif edilmis 't muhaffefenin ameli hususunda farkl:
gorlsler ortaya ¢ikmustir. Kifeli nahivcilerin ¢ogunluguna gére séz konusu harf kendisin-
den sonra gelen isimde 4mil degildir. Onlara gére bu harf |;’nin amelini iistlenemez. Ciinkii
1o fiile olan lafzl benzerligi sebebiyle amel etmistir. Tahfif edilince bu benzerlik ortadan
kalkmis ve amelden diismiistiir. Baz1 KGifeli nahivciler kiyasen 1’ muhaffefenin 4mil olama-
yacagini iddia etmislerdir. Zira onlar ;nin isimlere, 15'in ise fiillere 6zgii oldugunu belirt-
mislerdir. Boylece |5’den tahfif edilmis harf fiillerin basina gelen | gibi degerlendirilmis ve
onun 4mil olamayacag kaydedilmistir.*®

Basrali nahiv alimleri ise bu konuda sema‘1 dikkate alarak {'i muhaffefenin amel ede-
bilecegini ifade etmislerdir. Onlara gore “jkii &5 a3idsd & 36 357 dyetinde yer alan §j, bir
kiraatte muhaffef olarak kullanilmistir.®* Ayrica Basralilara gore “c»fs dii 5 9)” gibi Araplar-
dan gelen rivayetler de bu hususta hiiccettir. Diger taraftan ;si ve 35 gibi harflerin muhaffef
olmalarina ragmen amel ettikleri yine sema‘dan 6rneklerle ifade edilmistir. &’nin onlara
gore asil oldugu diistiniildiigiinde s6z konusu harfin muhaffef sekilde kullanilmasinin daha

evla oldugu kaydedilmektedir.*!

Goriisler incelendiginde sema* karsisinda kiyasin delil olarak ileri stirtildtigii goriilmek-
tedir. Bu sebeple Kiifelilerce yapilan kiyas, kiyas fasidi’l-i‘tibar olarak degerlendirilmelidir.

Dakr (Dimask: es-Seriketii’l-Miittahidetii li't-Tevzi, 1984), 259; Cemaliiddin Abdullah b. Y{isuf ibn Hisam,
Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi'l-e‘arib, thk. Fahruddin Kabave (istanbul: Daru’l-Liibab, 2018), 52.

55 Araf7/194.

56 Ebi'l-Feth Osméan Ibn Cinn, el-Muhteseb fi tebyini vuciihi sevazzi'l-kirdat ve’l-izah, thk. Alf en-Necdi Nasif,
Abdiilhallm en-Neccar, Abdiilfettah ismail Siblt (Kahire: el-Meclisii'l-Ala 1i’s-Sufini’l-islamiyye, 1999),
1/270.

57 ibn Malik, Serhu’l-Kdfiyeti’s-sdfiye, 1/448; Bedriiddin Hasen b. Ummii Kdsim Muradi, el-Cene’d-dani ff hurti-
fi'l-meant, thk. Fahruddin Kabave, Muhammed Nedim Fazil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1992), 209.

58 Enbard, el-insdf, 1/159; Konu ile ilgili daha detayli bilgi i¢in bk. Ebll Said el-Hasen b. Abdillah Sirafi, Serhu
Kitabi Stbeveyhi, thk. Ahmed Hasen Mehrali, Ali Seyyid Ali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2012), 2/469
vd.; Ebil-Beka Abdulldh Muhibbiiddin Abdulldh Ukberd, et-Tebyin ‘an mezdhibi'n-nahviyyine’l-Basriyyin
ve'l-Kifiyyin, thk. Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1986), 347 vd.;
Ebii'l-Beka Muvaffakuddin Muhammed el-Esed? ibn Ya‘ls, Serhul-Mufassal, thk. imil Bed? Yakub (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l- {lmiyye, 2001), 4/545 vd.

59 H(d 11/111.

60 Eb{ Bekr b. Miicahid Bagdady, Kitabii’s-seb‘a fi'l-kirdat, thk. Sevki Dayf (Misir: Daru’l-Me'arif, 1980), 339;
Hasen b. Ahmed Eb( Al el-Farisi, el-Hiicce li'l-kurrdi’s-seba, thk. Bedriiddin Kahveci, Besir Ciiveycabi (Bey-
rut: Darw’l-Me’'min 1i’t-Tiiras, 1993), 7/4/380; Sibeveyhi bu kiraata isaret etmistir. bk. Ebl Bisr Amr b.
Osmén b. Kanber Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Har(in (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1988), 2/140.

61 Enbard, el-Insdf, 1/159 vd.; Basrali nahivciler sema‘ disinda kendi gériislerini destekleyecek farkli argii-
manlari da kullanmislardir. Ornegin muhaffef o)'deki harekenin hazfi fiildeki hazfe kiyas edilerek Kfeli-
lerin goriisiine karsi ¢ikildigi da zikredilmistir. bk. Satibi, el-Mekdsidu’s-sdfiye, 2/386 vd.
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3. Fesadii’l-itibar Gerekgesiyle Yapilan Bazi itirazlarin Gegersizligi

Bu baslik altinda nahiv alimlerinin sem‘a aykiri oldugu gerekgesiyle kiyasa yaptiklari
bazi itirazlarin yanlis olduguna dair birkag 6rnek sunulacaktur.

3.1. ,/'nin Haberinin Takaddiimii

Nahiv alimleri arasinda J;..'nin haberinin kendisine takaddiimii hususunda ihtilaf bu-
lunmaktadir. Basta Ktifeliler olmak iizere bir¢ok nahiv limine gore Js..'nin haberi kendisi-
ne takaddiim edemez.** Kifeli dilcilerin gogunlugu Js.'nin neff hal olan ¢I'ya kiyas edilmesi
sebebiyle bu goriiste karar kilmislardir. Onlara gére Jg.. mutasarrif olmamasi agisindan
¢'ya benzemektedir. Béylece Kifeliler ;'nin haberinin kendisine takaddiim edememesi
hitkmiinii kiyas yoluyla ug..'ye tasimislardir.®® Ayrica kaynaklarda Js,.'nin ayni gerekceyle
e’ ya kiyas edildigi de zikredilmistir.*

Kife dil ekoliiniin énemli temsilcisi Ferra ve bircok Basrali nahiv 4limi ise ,.J'nin ha-
berinin kendisine takaddiimiine cevaz vermislerdir.”” Onlara gére “wi G5 55 G st 53 917
ayeti bu konuda en énemli hiiccettir. Onlar dyette gegen st o5 ifadesinin .'nin haberi
olan s e kelimesinin mamulii oldugunu beyan etmislerdir. Bu 4yette onlara gére ,.s'nin
haberinin mamulii kendisine takaddiim etmistir. Dolayisiyla onlar bu 4yeti dne siirerek
o 'nin haberinin 6ne gegmesinin daha evla olduguna kanaat getirmislerdir.”” Bdylece onlar
zikri gecen Ayeti hiiccet kabul edip karsit goris sahibi nahiv alimlerinin delil olarak ileri
stirdiikleri kiyasa itiraz etmislerdir. Bilindigi iizere sema’ ve kiyas kars: karsiya geldiginde
semA’ tercih edildiginden ilk bakista bu konuda yapilan kiyasin kiyas fasidii’l-i‘tibar olarak
degerlendirilmis olmas1 gerekmektedir. Fakat bazi nahiv alimleri .J'nin haberinin kendi-
sine takaddiimiine cevaz veren nahivcilerin sahit olarak ileri stirdiikleri ayetin bu konuda
delil olamayacagimi belirtmislerdir. Ornegin Enbari bu ayetin fesadii’l-i‘tibAr kapsaminda
degerlendirilemeyecegini ileri stirmiistiir. Ona gore dyette gegen ;5 kelimesi ne mansub-
tur ne de s s kelimesinin mamuliidiir. O, bu kelimenin miibted oldugunu, fiile izafesin-
den dolay1 fetha {izere mebni olarak ciimlede yer buldugunu belirtmistir. Enbarf “zas 335 15»
fablo (8ol dyetinde gegen ¢, kelimesinin farkl kiraatte® mansub olarak okunmasini da
bu konuda delil getirmistir. Ayrica o, ilk dyette zikredilen 5, kelimesine mukadder bir fiilin
takdir edilmesi ihtimaline de vurgu yapmustir. Zira dyette yer alan durumun ona gore g5
casb psy” seklinde takdir edilmesi miimkiindiir. Enbari, Kiifelilerin bu konuda daha isabetli

62 Bu gdriiste olan nahivciler icin bk. Ibnii’s-Serrac, el-Usil fi'n-nahv, 1/90; Mahmiid b. Omer Zemahserd,
el-Mufassal fi san'ati’l-i'rab, thk. AIl EbQ Milhim (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1993), 355 vd.; Naruddin Alf
b. Muhammed Usmfini, Menhecii’s-sdlik ild Elfiyyeti ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1998), 1/234.

63 Enbard, el-insdf, 1/130 vd.

64 Ezherd, Serhu’t-Tasrth, 1/245.

65 ibn Ya'ls, Serhu’l-Mufassal, 4/369 vd.; Ebli Hayyan, et-Tezyil, 4/179.

66 H(d11/8.

67 Enbari, el-insdf, 1/131; Bedriiddin Muhammed b. Muhammed ibn{i'n-Nazim, Serhu ibni’n-Nazim ‘ald Elfiyye
ibn Madlik, thk. Muhammed Basil Uy(in (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2000), 97; Bahaiiddin Abdullah
Ibn Akil, Serhu fbn Akil ‘ald Elfiyye fbn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebe-
ti'l-‘Asriyye, 2012), 1/258.

68 el-Maide 5/119.

69 Bagdadi, Kitdbu’s-seba, 250.

Trabzon [lahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



324 « Reasoning with Qiyas Contrary to the al-Maqis ‘Aleyh in the Arabic Language: Fasad al-i‘tibar

bir hitkme vardiklarini belirtmistir.” Diger taraftan bazi nahiv alimleri ;5 kelimesinin zarf
olarak ctimlede farkl yerlerde istimal edildigine isaret ederek séz konusu ayetin bu konuda
delil olamayacagni ileri siirmiislerdir.”

Yukarida kiyasa karsilik delil getirilen dyetin aslinda hiiccet olarak ileri stirtilemeyecegi
zira farkli ihtimalleri icerdigi kaydedilmistir. Dolayisiyla sema‘in kiyas: gecersiz kilabilmesi
icin bazi sartlari tasimasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin Enbari’ye gére ayetin farkli
ihtimallere agik olmasi onu kiyas karsisinda giiglii bir delil olmaktan ¢ikarmstir.

3.2. Istisna Edatinin Ciimlenin Oniinde Bulunmasi

Basrali ve Kifeli dilciler arasinda istisna edatinin ciimlenin 6niinde bulunup bulunma-
yacag ihtilaf konusudur. Kfeli dilciler “zsan 21355 91”7 ve “35a1 2 L1355 317 gibi climlelerde™ g6-
riildiigii tizere istisna edatinin ciimlenin &niine gelebilecegini savunurken Basralilar buna
cevaz vermemislerdir. Bazi Basrali nahiv dlimleri istisnay1 bedele benzeterek bu konudaki
gorislerinde kiyas1 temel almislardir. Onlara gore istisna, kullanim olarak bedele benze-
mektedir. Ornegin “i5 ¥ i gile &7 ve “1355 9) 351 gsle &7 climlelerinde w; kelimesi hem bedel
hem de miistesna olarak i'rab alabilmektedir. Onlar yukarida zikredilen ciimlelerde anlam
yoniiyle var olan benzerlik sebebiyle bedelin, miibdeliin minhe takaddiim edemedigini, bu

sebeple Kifelilerin kabul ettigi “i5 57 & dii=b ¥)” seklinde bir kullanimin Arap dilinde dogru
olmadigin ifade etmislerdir.”

Kifeliler ise Basralilarin bu disiincelerinin dogru olmadigini séyleyerek istisna edati-
nin 6nde kullanildigina dair iki beyti hiiccet kabul etmislerdir. Dolayisiyla onlara gére sema*
bu konuda belirleyici olmaktadir. Onlar

Groh 4l 538 4 G BBl Ga B O
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“Cinler disinda hi¢ kimsenin yasamadigi nice beldeler var.””

seklinde rivayet edilen iki beyitte gecen kullanimlari esas almislardir. Onlara gore beyit-
lerde gegen = istisna harfinin ciimlenin 6niinde bulunmasi bu sekil istimalin caiz oldugunu

70 Enbard, el-insdf, 1/131 vd.; Ebii'l-Berekat Kemaliiddin b. Muhammed Enbard, Esraru’l-‘Arabiyye, thk. Be-
rekat Y{suf Hebb{id (Beyrut: Daru’l-Erkam, 1999), 118.

71 Usmfni, Menhecii’s-salik, 1/234; Cemaliiddin Abdulldh b. Y{isuf ibn Hisdm, Evdahu’l-mesalik, thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 2011), 1/221; Ebii'l-Bekd Abdullah
Mubhibbiiddin Abdullah Ukber?, el-Liibab fi ‘ileli’l-bind ve’l-i‘rab, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebe-
tii's-Sekafeti’d-Diniyye, 2009), 126.

72 Ornek ciimleler icin bk. Ukbert, et-Tebyin, 407.

73 Enbard, el-Insdf, 1/222.

74 Beyit Eb{l Ziibeyd’e (8. 62/681-82 [?]) aittir. bk. Harmele b. Miinzir Eb{ Ziibeyd et-Ta, Si‘'ru Ebi Ziibeyd
et-Tai, thk. N(ri Hamm{d{ el-Kays? (Bagdat: Matbaatii’l-Me‘4rif, 1968), 95.

75 Beyit Rii'be b. AccAc’a (8. 145/762) nispet edilmistir. bk. Muhammed b. Muhammed Hasen Siirrab, Serhu
sevahidi’s-si‘riyye fi immati’l-kiitiibi'n-nahviyye (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2007), 3/371.
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gostermektedir.”s

Kiifeli nahiv bilginlerinin aksine birgok nahiv alimi ileri siiriilen beyitlerin iddia edileni
tam olarak yansitmadigini belirtmislerdir. Onlara gore ilk beyit tek basina degerlendirilme-
meli siirdeki bir nceki beyit ile diistintilmelidir. $6yle ki;

s WG L S e S5 1555 T )
Groh 4l 508 4 s bkl e Blanll O

“(Aslan) onlar1 gizlice takip ederken gecelediler, goz ucuyla gézetleyen develer disinda
onu fark eden olmadi.”

seklinde iki beyitte goriildiigii tizere w- kelimesi “ o ¢ ooy L7 seklinde gelen miistesna
minhten sonra kullanilmistir. Dolayisiyla onlara gore beyitte herhangi bir takaddiim soz
konusu degildir. Diger taraftan onlar diger beytin farkli ihtimalleri icerdigini iddia etmis-
lerdir. Onlara gére beyit “sol s> Gl Y5 Srsbs o wud abss” VEYA “oll Mo s3] 40 ¥5” seklinde takdir
edilebilmektedir. Ayrica siirde zaruretten dolay1 bu sekil kullanimin tercih edilebilecegi bir
ihtimal olarak degerlendirilmistir.”

Yukarida kiyasa karsilik ileri siiriilen beyitlere bakildiginda sema‘in daha kuvvetli olma-
st hasebiyle kiyas isleminin fasit oldugu ve bu sebeple yapilan kiyasin kiyés fasidii’l-i‘tibar
olarak degerlendirilmesi gerektigi diisiintilebilir. Fakat ¢ok sayida nahiv bilgini ileri siiriilen
delillerin te'vilini miimkiin gordiigiinden bunlarin dilde hiiccet kabul edilmemesi gerekti-
gini ifade etmislerdir.”

3.3. o'i Mastariyyenin Bedelsiz Bir Sekilde Hazfi

Nahiv alimleri arasinda i mastariyyenin bedelsiz yani yerine herhangi bir kelime
getirilmeden veya karinesiz hazfinin caiz olup olmadig1 hususu tartisilmistir. Basra ekolii
temsilcilerinin ¢ogunlugu, herhangi bir karine olmadan o'in hazfedilmesinin kiyasen caiz
olmadigini belirtmislerdir.” Onlara gore fiilin 4mili, ismin 4miline goére daha zayiftir. Bu se-
beple onlar isimlerde 4mil olan &'ye benzerligi sebebiyle fiilde 4mil &'i mastariyyenin haz-
fedilmis olarak amel edemeyecegini iddia etmislerdir. Ciinkii onlar hazfedilmis i miised-
dedenin de amel etmedigini zikretmislerdir. Dolayisiyla onlara gére asil (makisun ‘aleyh)
olan {’nin ameli caiz degilken, fer (makis) konumunda olan &'in amelinin ciz olmayacagi
aciktir. Glinkii onlar asilda olmayanin fer‘de de olmayacagina kanaat getirmislerdir.*® Ayrica
bazi nahiv alimleri o1 muhaffefenin zahir bir isimde de amel etmedigi durumlar sebebiyle
hazfedilmis olarak da 4mil olmayacagini ifade etmislerdir. Ornegin onlar “zLz1 ¢ & sif 527!
ayetinde &2 of seklinde gelen kiraati® esas alarak gériislerini farkli bir kiyas ile desteklemis-

76 Sirafi, Serhu Kitabi Sibeveyhi, 3/100 vd.; Enbard, el-Insdf, 1/222 vd.

77 Sirafi, Serhu Kitabi Sibeveyhi, 3/100 vd.; Enbard, el-Insdf, 1/224 vd.

78 Konu hakkinda daha detayl bilgi icin bk. Muhammed b. Y@suf b. Alf el-Endeliisi EbG Hayyén, Irtisd-
fi'd-darab min lisani’l-‘Arab, thk. Recep Osman Muhammed (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1998), 3/1517 vd.

79 Miiberred, el-Muktedab, 2/85.

80 Enbard, el-insdf, 2/456 vd.

81 el-Bakara 2/233.

82 Daha genis bilgi i¢in bk. Muhammed b. Y{isuf b. Alf el-Endeliis Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit, thk. Sidki
Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999), 6/415; Ahmed. b. YGsuf Semin el-Haleb?, ed-Diirriil-masiin
i ‘ulimi’l-kitabil-mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimask: Daru’l-Kalem, 1986), 2/423.
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lerdir.® Zira onlara gére &'in zahirde amel etmemesi anlam bakimindan w’y1 mastariyyeye
benzerligi sebebiyledir. Bu benzerlik “u=is i Lo ile “U2i o Liaw” ifadelerinde goriilmekte-
dir. Ciinkii her iki ctimle de “dizs _z=x” seklinde takdir edilmektedir. Bu sebeple iz ,i'ya kiyas
edilerek zahirde bile amelden diisebilecegi ifade edilmistir. Béylece onlara gére &'in zayif

bir amil oldugu belirtilmistir.>

Basta Kufeliler olmak tizere bir¢ok nahiv alimi ii mastariyyenin hazfedilmis bile olsa
amelinin devam ettigine hitkmetmislerdir. Onlar bu konuda birden fazla delil sunmugslardir.
Ornegin “ai ¥ 555 ¥ 01| L Bl 633131575 Ayetinde yer alan s v ifadesinin sus v seklinde
mans{b olarak rivayet edilen Abdullah b. Mes{id (8. 32/652-53) kiraatini® bu konuda hiiccet
getirmislerdir. Ayrica

Galis il o Il agsl oy B3I AT g2 i 1G5
[ostai]

“Ey beni savasa ¢iktigim ve biitiin zevkleri tattigim i¢in kinayan! Terk edersem bunlart,
beni Sliimsiiz mii yapacaksin?”’

seklinde nazmedilen ve Tarafe b. el-Abd’a (8. 564 [?]) ait beyitte yer alan ;41 fiilinin gizli
bir 4 tarafindan nasb edildigi kaydedilmistir.*®

EnbAari sahit olarak dne siiriilen delillerin istishada elverisli olmadigini belirtmistir. Ona
gore Abdullah b. Mes(id rivayeti siz olmakla beraber climlede fiil v ile meczimdur. Dola-
yistyla gizli bir & ile degil, nehy v’sindan dolay: fiildeki o harfi hazfedilmistir. Bu sebeple
Enbari yukarida bahsi gecen kiraatte fiilin meczim oldugunu ifade etmistir. Ayrica o, sahit
olarak sunulan beyitte gecen &1 fiilinin farkli bir rivayette merfi oldugunu dile getirmis
ve dogru rivayetin bu sekilde oldugunu séylemistir.*®

Yukarida da izah edildigi {izere Kiifeliler, Basralilarin kiyas uygulamasina karsilik hem
kiraatten hem de siirden deliller sunarak gériislerini desteklemislerdir. Kiifelilerin delilleri
sema“ kaynakli olusu sebebiyle ilk bakista Basralilarin kiyasi kiyas fasidii’l-i‘tibar gibi go-
ziikse de Enbard, ileri siirtilen delillerin istishada elverisli olmadigini ifade etmistir. Dolayi-
styla kiyas islemi Enbari’ye gore gecerlidir ve Basralilar goriislerinde haklidir.

83  Sirafi, Serhu Kitabi Sibeveyhi, 1/32; Enbari, el-insdf, 2/459.

84 Enbard, el-insdf, 2/459 vd.

85 el-Bakara 2/83.

86 Eb{ ishak ibrahim b. es-Serf Zeccac, Me‘dni’l-Kur»an ve i‘rabiihii, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut:
Alemii’l-Kiitiib, 1988), 1/162; Ferra bu kiraat1 Ubey b. Kab’a (&. 33/654 [?]) nispet etmektedir. bk. Ferra,
Me‘ani’l-Kurdn, 1/53.

87 Eb{( Amrb. el-Abd Tarafe, Divanii Tarafe b. el-‘Abd, thk. Mehdi Muhammed Nasiriiddin (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi'l-‘Ilmiyye, 2002), 25.

88 Halll b. Ahmed Ferahidi, Kitabii'l-ciimel fin-nahv, thk. Fahreddin Kabave (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1985), 164 vd.; Ferra, Me‘dni’l-Kur»dn, 3/256.

89 Enbard, el-insdf, 2/460 vd. S6z konusu fiilin merfu seklinde gelen rivayeti icin bk. Stbeveyhi, el-Kitab, 3/99;
Sirafi, Serhu Kitabi Sibeveyhi, 3/305.
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Sonug

Nahiv ilminde, kiyasin semi" karsisinda ikincil bir kaynak olarak degerlendirildigi ve
bu sebeple tezat durumunda sema‘in kabul edilmesi gerektigine dair bir kanaat olussa da
fesadi’l-i'tibar lafzinin ilk Enbard tarafindan dile getirildigi sdylenebilir. Zira onun nahiv
usuliine yonelik telif ettigi el-1grab fi cedeli’l-i'rab adli eserinden énce bu kavrami inceleyen
baska bir esere ulasilamamistir. Ayrica Enbari’nin “Kiyasa Yonelik itirazlar” bashg altinda
ele aldig1 s6z konusu kavrami usiil-i fikihtan etkilenerek nahve tasidigi sdylenebilir. Ciinkii
s6z konusu terim fikih usulii eserlerinde Enbari’den ¢ok daha dnceleri kavramsal olarak ele
alinmis ve nahivde oldugu gibi kiyasa yoneltilen itirazlardan biri olarak kabul edilmistir.

Enbari’nin fesadi’l-i‘tibara yaptig1 tanimda fikih usuliinde yapilan tanimin aksine ic-
ma‘ yer almamaktadir. Bu durum Enbari’'nin nahvi meselelerde kaynak olarak kullandig ic-
ma‘in sehven zikredilmedigi seklinde anlasilmalidir. Clinkii Enbari’nin kiyasen ulasilan bir
hiikiim karsisinda icma‘in bulundugunu séyleyerek goriis beyan ettigi bilinmektedir. Ayrica
icma‘in -bazi nahiv alimleri disinda- giiclii bir kaynak kabul edildigi ve 6zellikle sebeh kiyas-
tan daha kuvvetli olmasi sebebiyle tanimda yer bulmasi gerekmektedir. Ote yandan sema‘in
kiyas: ortadan kaldiracak glicte olabilmesi i¢in muttarid bir kullanim icermesi gerektigi de
soylenebilir. Zira te’vili miimkiin veya s4z bir delilin dilde hiiccet kabul edilmedigine dair
genel bir kanaat olusmustur. Zikredilen gerekgeler sebebiyle fesadii’l-i‘'tibar, “Araplardan
nakledilen muttarid nassa (semi’) veya icmA‘a aykir1 bir kiyas ile herhangi bir meselede
istidlalde bulunmaktir.” seklinde tanimlanabilir.

Nahiv usulii eserlerinde kiyas kavramiyla dogrudan iliskili olan terimler gramer ki-
taplarinda pek yer bulmamstir, Fesadii’l-i‘'tibar ve buna bagli olarak kiyas fasidii’l- i‘tibar
kavramlar1 da her ne kadar nahivcilerin zimnen/dolayh kullamldiklar: argiimanlar olsa da
yukaridaki duruma Srnek teskil etmektedirler. Muhtemelen nahiv alimleri gramere ydne-
lik calismalarinda meselenin ¢éziimiine odaklanmalari sebebiyle terimler yerine daha agik
ifadeler kullanmayi tercih etmislerdir.
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0z

Tehanevi'nin (81. 1158/1745ten sonra) Kessdfii Istildhati’l-Fiintin ve’l-Uliim adli eseri, islam
diinyasinda bilimsel ve felsefi terminolojiyi detayli bir sekilde agiklayan 6nemli bir kaynak-
tir. 18. yiizy1l Hindistan'mda yazilmis olan bu eser hem bilimsel hem de kiiltiirel baglamda
genis bir yelpazede terimlerin tamimlarini sunar. Tasavvurat bolimi ile ilgili kavramlar,
bu eser i¢inde 6nemli bir yer tutar ve felsefi anlamda zihinsel kavrayis ve algi siireleriyle
ilgilidir. Bu makalede, eserdeki “tasavvurat” ile ilgili maddeler ele alinarak, bu kavramlarin
anlamlari ve tarihsel baglamlar arastirilmistir. Arastirmanin temel amaci, Tehdnevi’nin bu
kavramlari nasil tanimladigini ve bu tanimlarin islam diisiincesi igindeki yerini ve etkisini
ortaya koymaktir. Bu baglamda, “tasavvurat” teriminin nasil ele alindig1, hangi felsefi ge-
leneklere dayandigi ve Tehanevi'nin mantigin tasavvurat béliimiinde yer alan kavramlara
iliskin yorumlarinin hangi agilardan yenilik¢i oldugu sorularina yanit aranmaktadir. ince-
lemede, eserin ilgili boliimleri detayli bir metin analizi ydntemiyle degerlendirilmis ve lite-
ratlirdeki kaynaklarla karsilastirilmistir. Eserde “tasavvurat” maddelerinin ele alindig1 bs-
liimde Tehanevi'nin, kavramlarin zihinsel temsillerini ayrintili bir sekilde agiklarken, islam
felsefesinin klasik kaynaklarindan yogun bir sekilde faydalanmasi dikkat ¢ekicidir. Ayrica
0, bu kavramlarin farkli bilim ve felsefe dallarindaki kullanim bi¢imlerini de incelemistir.
Tehinevi'nin yaklasimi, “tasavvurat” kavramini sadece felsefi degil, ayn1 zamanda bilimsel
bir anlayisla ele alarak genis bir perspektif sunmaktadir. Sonug olarak, Tehdnevinin Kessdfii
Istildhdti’l-Fiintin ve'l-Uliim eseri, Islam diisiincesinde terminoloji ve kavramlarin nasil sekil-
lendigini anlamak icin kritik bir kaynaktir. Bu calisma hem islam felsefesi ile mantik hem de
genel terminoloji tarihi agisindan bu kavramlarin 6nemini vurgulamakta ve Tehanevinin
yapmis oldugu tanimlarin izlerini siirmeyi amaglamaktadir.
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Abstract

al-Tahanevi’s (d. after 1158/1745) work Kashafu Istilah al-Funiin wa al-'Uliim is an im-
portant source that details scientific and philosophical terminology in the Islamic world.
Written in 18th-century India, this work offers definitions of terms across a wide cultural
and scientific spectrum. The section on “tasawwurat” (consepts) holds significant impor-
tance within the text, as it relates to mental comprehension and perceptual processes. This
article examines the entries related to “tasawwurat” in the work, investigating the mean-
ings of these concepts and their historical contexts. The main objective of the research
is to elucidate how al-Tahanevi defines these concepts and to highlight their place and
impact within Islamic thought. In this context, the questions explored include how the
term “tasawwurat” is addressed, the philosophical traditions it is based on, and in what
ways al-Tahanevi’s interpretations of the concepts in the section on logic are innovative.
The relevant sections of the work are evaluated using a detailed textual analysis method
and compared with sources in the literature. It is noteworthy that in the section addressing
the entries related to “tasawwurat” al-Tahanevi extensively draws on classical sources of
Islamic philosophy while providing detailed explanations of the mental representations of
concepts. He also examines the different ways these concepts are used across various fields
of science and philosophy. al-Tahanevi’s approach offers a broad perspective by consider-
ing the concept of “tasawwurat” not only from a philosophical standpoint but also from a
scientific understanding. In conclusion, al-Tahanevi’s Kashafu Istilah al-Funin wa al-'Ulim
serves as a critical resource for understanding how terminology and concepts have shaped
Islamic thought. This study emphasizes the significance of these concepts in the history
of Islamic philosophy and logic, aiming to trace the influence of al-Tahanevi’s definitions.
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Giris

Hayat: hakkinda kisith bilgiye sahip oldugumuz Tehinevi'nin tam adi, Muhammed
Ala b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omer? el-Far(ki et-Tehanevi (61.
1158/1745’ten sonra) olarak belirtilmektedir. Giiniimiizde Hindistan'in Delhi sehrinin
170 km kuzeybatisinda yer alan Tehine’de diinyaya gelmistir. Miiellif, Teh4ne’ye nisbetle
Tehanevi ismiyle amlmaktadir, “el-FAr(iki” nisbesinden dolayi Hz. Omer’in soyundan gel-
digi ve Ehl-i siinnete mensup oldugu kabul edilmektedir.! Tehinevi, babasindan Arapca ve
dini ilimleri 6grenmistir. Sonrasinda baska hocalardan ders almamistir. Miellifin kendisi,
mantik, felsefe, tip, hey’et, hesap, hendese vb. ilimlere dair eserleri toplayarak, eserlerden
faydalanarak kendisini yetistirmistir.? Vefat: hakkinda kesin bir bilgi olamamasina ragmen,
eserin miisveddesinin 1158/1745 yilinda tamamlandigi bilinmektedir. 18. yiizyilin ortala-
rindan vefat eden Tehanevi'nin kabri, Tehane’dedir. Giiniimiizde Tehanevi’nin kabri insan-
lar tarafindan ziyaret edilmektedir.®

Tehanevinin Kessdfii istildhati’l-fiiniin ve’l-uliim'u mukaddime ile ilimlerin istilahlarinin
siralandig1 kisimdan olusmaktadir. Miellif, mukaddimeye uzun bir ilimler tasnifiyle baslar.
Daha sonra asil kisim olan 1stilahlarin oldugu béliimle devam eder. Kessdf'ta Arap dili, na-
hiv, felsefe, mantik, kelam vb. ilimlere iligkin maddeler yer almaktadir. Bu ¢alismada amag,
Teh&nevi'nin mantiga dair miistakil bir eseri olmamasina ragmen Kessdf sozliigiinden hare-
ketle mantigin tasavvurat bsliimiinde yer alan maddelerin terminolojisini nasil inceledigi-
ni ortaya koymaktir.

Kessdf, cesitli ilimlere 6zgii 1stilahlari iceren bilimler ansiklopedidir. Dolayisiyla miielli-
fin yararlanmis oldugu kaynaklar cesitlilik gostermektedir. Yapilan bu ¢alisma, mantik il-
minin terimlerini incelemeyi hedeflediginden dolay1, sadece mantik kavramlarin: bir araya
getirirken Tehdnevi'nin faydalanmis oldugu kaynaklarin isimlerini siralayacagiz. Esiriid-
din el-Ebheri’nin (61.663/1264) Hiddyetii'l-hikme’si ve serhleri Ibii'l-EkfAni’'nin (61. 749/1348)
Irsddu’l-kasid’r, Tbn Sind’nin (61, 429/1037) el-Isarat’t ve serhleri, SirAceddin el-Urmevi'nin
(81. 682/1283) Metdliii’l-envar' ve serhleri, Necmeddin el-Katibi'nin (6. 675/1277) er-Risdle-
tii’s-semsiyye’si ve serhleri, Seyyid Serif el-CiircAni’nin (1. 816/1413) et-Ta'rifdt’1, Sa’deddin
et-Teftazani'nin (8. 792/1390) Tehzibu'l-mantik ve'l-keldm’1 ve serhleri vb. eserleri bu parag-
rafta sayabiliriz.*

Tehénevi eserinin “mukaddimesine” genis bir ilimler tasnifiyle baslamaktadir. Teh4-
nevi ilk olarak miidevven ilim kavrami tizerinde durur. Miidevven ilimler, sarf, nahiv, man-

1 Nasuhi Unal Karaarslan, “Kessafii Istilahati’l-FiinQin ve’l-Ulim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/330; Hiiseyin Abdullatif Abdullah, “Tehanevi'nin Kessafii Istilaha-
ti’l-Funfin ve'l-Uliim Adli Ansiklopedisinde Aruz flmine iliskin Maddeler”, Bingél Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii Dergisi 6/12 (2016), 315.

2 Karaarslan, “Kessafii Istilahati’l-FiinQin ve’l-UlGm”, 25/330.

3 Karaarslan, “Kessafii Istilahati’l-Fiintin ve’l-UlGim”, 25/330.

4 Yapilan literatiir taramasinda, Tehanevi'nin Kessdfii istildhdti’l-fiintin ve'l-‘ulim adl eseri hakkinda yapi-
lan arastirmalarin az oldugu tespit edilmistir. Ulkemizde Hiiseyin Abdullatif Abdullah tarafindan ha-
zirlanan “Tehanevi'nin Kessafii Istilahati’l-Funtin ve’l-‘Ulim Adli Ansiklopedisinde Aruz ilmine iliskin
Maddeler” adli calismada aruz ve kafiye ilmine ait maddeleri ele alinmaktadir. Ulkemiz disinda yapilan
literatiir taramasinda herhangi bir ¢alismaya ulasamadik. Teh4nevi’nin mantik ilmiyle ilgili gériisleri
hakkinda herhangi bir ¢alismanin olmamasi, yapmis oldugumuz ¢alismay: gerekli kilmaktadr.
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tik, felsefe vb. kitaplarda kayit altina alinmus ilimlerdir. TehAnevi’'nin ilimler tasnifine giris
yapmadan {izerinde durdugu diger mesele alim olmanin sartlar1 nedir? Bu konuda ihtilafin
oldugunu ifade eden Tehénevi, iki goriisten bahseder. Birinci gériise gdre bir kisinin bir
ilimde 4lim olabilmesi i¢in, o ilmin meselelerini delilleriyle bilmesi sart degildir. Tkinci gé-
riise gore ise ilmin meselelerini delilleriyle bilmesi sarttir. Tehinevi ise ikinci goriisii savun-
maktadir. Zira bir ilmin meselelerini delilleriyle kavramamus kisiye “aktarici (haki)” denir.’

Tehénevi ilimleri siniflandirirken, tiglii bir tasnif yapmaktadir. Tehanevi, yapmis oldugu
birinci tasnifte Tbn Stna’y1 takip ederek ilimleri, nazari ve ameli olarak ikiye ayirir.* Nazari
ilimler, amelin keyfiyetiyle iliskili olmayanlar; ameli ilimler ise amelin keyfiyetiyle iliskili
olanlardir. Bu farktan yola ¢ikarak Tehanevi mantik, amell hikmet, ameli tip ve terzilik gibi
bilimleri ameli ilimler icerisinde sayar. Ciinkii bu ilimlerin hepsi, bir amelin keyfiyetiyle
iliskilidir.” Tkinci tasnife gére ilimler, alet olan ve alet olmayanlar olarak ikiye ayrilir. Alet
olan ilimler, baska bir seyin elde edilmesinde alet olurlar. Alet olmayan ilimler ise baska
ilimlerin elde edilmesi i¢in amag olmazlar. Alet olmayan ilimler, bizzat kendileri amagtr.
Tehénevi, alet olmanin bir ilmin 6zsel unsuru olmadigini ifade eder. Alet ilimlerinin amaci
ise kendileri disinda bir seyin elde edilmesi i¢in araci olmalaridir. Alet olmayan ilimlerin
amaci ise bizzat kendilerinin meydana gelmesidir.®

Tehanevi son olarak ilimleri farkli agilardan da siniflandirmaktadir. ilimler, (i) Arap dili
ilimleri-Bdyle olmayan ilimler, (i) Ser’i ilimler-Seri olmayan ilimler, (iii) Hakiki ilimler-Ha-
kiki olmayan ilimler, (iv) Akli ilimler-Nakli ilimler, (v) Ciiz1 ilimler-Ciiz'{ olmayan ilimler
seklinde farkl acilardan tasnif edilmistir.’

Mizan (8l¢ii) olarak da adlandirilan mantik ilmi sayesinde deliller (hiiccet) ve burhanlar
dlciilmektedir. Tehanevi, FArabi’nin mantig1 “ilimlerin reisi (refsii’l-‘ulim)”;° ibn Stnd’nin
ise “ilimlerin hizmetkar: (hAdim 1i’l-‘ulim)”** olarak tanimladigini aktararak mantigin alet

ilmi oldugunu ifade eder.

5 Muhammed A‘1a b. Ali b. Muhammed Hiamid b. Muhammed Sabir el-Omer? el-Far{iki Tehanevi, Kessdfii
istildhati’l-fiindn ve'l-uliim, thk. Refik A'cem (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/3; Muhammed A‘l4 b.
Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Omer? el-Far{iki Tehanevd, Bilim ve Sanat Terimleri Ansik-
lopedisi, ed. Omer Tiirker (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2024), 1/31.

6  Ebu Ali ibn Sin4, Mantiku'l-mesrikiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 2011),
19-21; Eb{ Alf ibn Stna, Mantija Giris, gev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 5; M. Ciineyd
Kaya, “ibn Sind’nin Kitabu aksdmi’l-hikme ve tafsilihd’si: Tahkik ve Terciime”, Tahkik islami flimler Aras-
tirma ve Nesir Dergisi 3/1 (2020), 10-40.

7 Tehénevi, Kessdfii istilahadti’l-fiindn ve'l-‘ulim, 1/5; Teh&nevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi, 1/33.

8  Tehanevi, Kessafii istilahdti’l-fiiniin ve'l-‘uliim, 1/6; Teh&nevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi, 1/34-35;
benzer tasnifi 13. yiizyilda yasami olan Sehrezliri’de de gérmekteyiz. Bk. Semsiiddin Sehrez{iri, Resdi-
lii’s-secereti’l-ilahiyye fi "ulimi’l-hakdiki’r-rabbaniyye, thk. Necefkuli Habibi (Tahran: Miiessese-i Pijuhej-i
Hikmet ve Felsefe-i iran, 1373), 1/20-21.

9  Tehanevi, Kessdfii istilahdti’l-fiindn ve'l-‘ulim, 1/6; TehAnevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi, 1/35.

10 Tehanevi, 1996, “Refsii’l-ulim”, 1/840; Tehanevi, 2024, “Relsii’l-uliim”, 4/112; Eb{i Nasr Farabi El-
fazii'l-miista‘mele fi'l-mantik adli eserinde felsefe ile mantik ilminin var olan seyleri incelemeleri baki-
mindan ortaklik tasidigini belirtir. ancak mantik ilmi var olanlarin bilgisine ulastigimiz bir alet ilmidir.
Farabi2ye gore mantik ilmi, hem bir sanat hem de bir alet ilmidir. Bk. Eb(i Nasr Farabi, Elfdziil-miista‘mele
fi'l-mantik, thk. Muhsin Mehd? (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 107-108.

11 Tehanevi, 1996, “Hadimu’l-ulim”, 1/729; Tehanevi, 2024, “Hadimu’l-ultim”, 2/20. Krs. Ebu Ali ibn Sina,
Kitabu’s-sifd: el-Kiyds, thk. ibrahim Medk{r - Sald Zayid (Kahire: Vizarat es-Sekaf, 1964), 15.
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Mantik ismi, Arap¢a “nutk” kavramindan tiiretilmistir Nutk kavrami ii¢ anlamda kulla-
nilir. Bunlar; (i) konusma (lafiz), (ii) tiimellerin idrak edilmesi ve (iii) diisiinen nefs (natik
nefis). Tehanevi mantik sanatinin birinciye (i) glic yetirmede, ikinciyi (ii) dogru yola soktu-
gundan ve (igiinciisiinde (iii) yetkinliklerin meydana gelmesini sagladigindan “nutk” kav-
ramindan tiiretildigini soyler."?

Mantik, diisiincede hata meydana gelmeyecek sekilde bilinenlerden bilinmeyenlere git-
menin yollarini ve sartlarini bilmeyi saglayan kurallarin (kAnun) bilgisidir. Tehnevi yap-
mis oldugu tanimin pargalarini inceleyerek, tanimin anlamini (mefh{im) agiklamaya calisir.
Tanimda yer alan “bilinenler” ifadesi zorunlu ve nazari olanlar1 kusatir. “Bilinmeyenler”
ifadesi ile kavramsal (tasavvuri) ve yargisal (tasdiki) bilinmeyenlere isaret edilir.

Mantik alet olan ilimlerden biridir. Zira mantigin amaci bilinenlerden bilinmeyenle-
rin elde edilmesidir. Bundan dolay1 mantigin tedvin edilmesinin nedeninin felsefi bilimler
oldugu sdylenmistir. Bu sebeple mantik ilmi, kurallarina riayet edildiginde diisiinme esna-
sinda zihni hatadan koruyan kan(n1 bir alet olarak tarif edilmistir. Mantigin taniminda yer
alan “alet” ifadesi cins, “kAn{inl” ifadesi ile ayrim (fasil) konumundadir. “Kurallara riayet
etmek” ifadesi ise dil ilimleri gibi konusma esnasinda hataya diismekten koruyan ilimler bu
tanimin disinda kalir.”” Tehanevi’ye gére alet isminin mantik gibi alet ilimleri i¢in kullanil-
mast mecazidir."

Fahreddin R4zi'nin (81. 606/1210) Serhu’l-Isdrat’ta dile getirdigi iizere alet olma, failin et-
kisinin miinfaile ulasmasinda ikisi arasinda araci (vasita) olma durumudur. Alet’in tarifinde
yer alan “fail ile miinfail arasinda” ifadesi ile iki tarafi fail ile miinfail olmayanlar tanimdan
cikarilmistir. “Failin etkisinin miinfaile ulasmasi” kaydi ise araci (miitevassit) illetleri ta-
nimdan ¢ikarmak icin konulmustur. Ciinkii araci illetler, uzak illetin etkisinin sonuca (ma’li-
le) ulasmasinda fail ile miinfail arasinda araci olmazlar.”

Tehinevi mantigin konusu ile ilgili ti¢ goriis hakkinda degerlendirmelerde bulunur.
Daha sonra mantigin konusu ile ilgili kendi goriisiinii satir aralarinda ifade eder. Birinci
goriise gore mantik ilminin konusu tasavvuri ve tasdiki bilgilerdir (malumattir).'* Mantik
ilminde mantik¢inin arastirdigi zati arazlar tasavvuri ve tasdiki bilgiye ait olan zat{ arazlar
oldugundan mantik ilminin konusu tasavvuri ve tasdiki malumat olur. ifade etmek gerekir
ki insan zihnini tasavvuri mechule dogrudan yani arada bir vasita olmaksizin ulastiran sey-
ler “tamim/had” ve “betim/resm”; dolayh olarak yani arada bir vasita bulunarak ulastiran
ise tikel, tiimel, zat1, arazl unsurlardir. Tasdiki meghule dogrudan ulastiran seyler kiyas, tii-
mevarim ve temsil; dolayli olarak ulastiran ise 6nerme (kaziye), Snermenin déndiiriilmesi
(aks) ve 6nermenin celisigi (nakiz) gibi seylerdir."”

Tehanevi manti§in konusu tartismalari baglaminda ele aldig1 ikinci goriis fbn Sind’ya

12 Farabi'deki agiklamalar igin bk. Ebl Nasr Farabf, ihsaiiT-uliim (flimlerin Sayimi), cev. Mevliit Uyanik - Ay-
giin Akyol (Ankara: Elis Yayinlari, 2017), 94; Eb(i Nasr Farabi, Thsdii’l-ulim (ilimlerin Sayimi), cev. Ahmet
Ates (istanbul: Milli Egitim Bakanh§1 Yayinlari, 1990), 67.

13 Tehénewi, Kessdfii istilahdti’l-fiindn ve'l-‘uliim, 1/44-45; Teh&nevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi, 1/78-79.

14 Tehanevi, 1996, “Alet”, 1/74; Tehanevi, 2024, “Alet”, 1/151.

15 Tehanevi, 1996, “Alet”, 1/73; Tehanevi, 2024, “Alet”, 1/150.

16 Bk. Ferruh Ozpilavci, Kdtibf Semsiyye Risdlesi-Tahkik, Ceviri ve Serh- (istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 58.

17 Tehénevi, Kessdfii istilahdti’l-fiindn ve'l-ulim, 1/45; Tehanevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi, 1/79.
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aittir. fbn Sina’ya gore “ikinci ma’kuller” mantigin konusudur.® Tehdnevi, tasavvuri ve
tasdiki malumat ile ikinci ma’kuller arasinda bir karsilastirma yaparak ikinci ma’kullerin
hangi durumda mantigin konusu olacagini agiklayarak kendi gorisiinii ortaya koyar. Teha-
nevi ikinci ma’kullerin, ikinci ma’kul olmasi ve zihinde bulunmalari bakimindan mantigin
konusu olmadigini sdyler. Zira ikinci ma’kullerin bu sekilde incelenmesi felsefenin gorevi-
dir. Tehanevi'ye gore ikinci ma’kuller, mechule ulastirma veya ulastirma esnasinda fayda
vermesi bakimindan mantigin konusu olurlar. $eylerin zihinde tasavvur edilmis hallerine
birinci ma’kuller denir. Birincil ma’kullere ilisen zatilik arazilik tiir, cins veya fasillik vb. sek-
lindeki bir baska nitelendirmeler iizerinden hiikiim vermemiz sonucunda ikinci ma’kuller
ortaya cikar. Zira tiimel mefhum, zihinde var oldugunda ona zAtilik, arazilik veya tiir olmak
ilisir.® Zatiler ve araziler tek baslarina veya karisik bir sekilde birlestirildiginde birlesik ola-
na “tanim/had” veya “betim/resm” olmak ilisir. Benzer durum énermelerin yiiklemli sarth
olusunda ve hiiccetin kiyas, tiimevarim ile temsil olusunda da olur. Tehanevi, bu durumda
ikinci ma’kullerin mantigin konusu olacagini séyler.

Mantigin konusu ile ilgili tiglincii gériis, mantigin konusunun anlamlara delalet etme-
si bakimindan lafizlardir. Mantikginin yalnizca anlamlarla ilgilenmesi ve lafizlarla dolayh
(bi'l-araz) ilgilenmesinden dolay1 Tehanevi salt lafizlarin mantigin konusu olmayacagini
belirtir.?

Tehanevi mantigin amacin (gaye) ele aldig1 boliimde mantigin zihin iizerindeki koru-
yucu etkisinin yaninda Hikmetii'l-isrdk serhlerinden faydalanarak manti§in konusma (s6z),
eylem (fiil) ve inang {izerindeki etkisinden bahseder. Buna gére mantigin amaci, konusmada
dogru ve yanlisin, eylemlerde iyi ve kétiiniin, inanglarda hak ve batilin birbirinden ayris-
tirllmasidir.* Mantigin faydasi, teorik (nazari) ve pratik (ameli) ilimlerin elde edilmesinde
gli¢ (kudret) kazanilmasidir. Tehanevi, mantigin kisiyi yetkinlestirmeyi amaglayan bliimi
olan burhanin farz, burhan disinda kalan ve baskasina hitap etmeyi amaglayan boliimiiniin
ise nafile oldugunu belirtir.

Tehénevi icin mantigin 6grenilmesi 6nemlidir. Mantigin mitkemmel bir sekilde 6grenil-
mesi diger ilimlerde bir dereceye ulasmaya vesile olur. Mantik bilmeden ilimleri 6grenmeye
calisanin durumu ise gece odun toplayan ve gozii iltihaplanip istidat eksikliginden otiirii
1518a bakamayan kisiye benzer. Mantik¢i olmayanin ortaya koymus oldugu dogru, gelisi-
glizel rastgele ortaya konulmustur. Dolayisiyla mantikgi, Snemli veya 6nemsiz meselelerde
hataya nadiren diiser.?

Mantik egitimine baslamadan dnce ahlakin giizellestirilmesi (tehzib) daha sonra geo-
metri (hendese), aritmetik (hisab) gibi matematik bilimlerinin bir kismiyla fikrin diizel-
tilmesi gerekir. Zira ahlaki giizel olmayan kimse, mantik 6grenmeye basladiktan sonra

18 Ebu Ali ibn Sina, Metafizik, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 1/9.

19 Benzer ifadeleri FAarabi'de gériiyoruz. Bk. Eb(i Nasr Farabi, Kitabul-hurtif-Harfler Kitabi-, gev. Omer Tiirker
(istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 5-8; Eb{i Nasr Farabd, flimlerin Sayimi, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Tiir-
kiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 14.

20 Tehéanewvi, Kessdfii istilahdti’l-fiindn ve'l-‘uliim, 1/45-46; Teh&nevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi, 1/79-80.

21 Semsiiddin Sehrez(rl, Serhu Hikmeti'l-israk, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih - Tevfik All Vehbe (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2012), 1/252.

22 Tehénevi, Kessdfii istilahadti’l-fiindn ve'l-‘ulim, 1/46; Tehanevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi, 1/80.
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sapiklik yoluna girerek cahillerin yolunu tutar. Fikrin diizeltilmesinin nedeni ise burhina
hazirliktir.?

Tehanevi mantigin tasavvurl ve tasdiki bilinmeyene (mechule) ulastirmadaki rolii-
ne vurgu yaparak mantigin boliimleri ele alir. Geleneksel mantik¢inin amac tasavvur ile
tasdike ulastiran seyleri incelemektir. Tasavvura ulastirici olan seye “acgiklayici s6z (kavl-i
sarih)” ile “muarrif”; tasdike ulastirici olan seye ise “hiiccet” sdylene gelmistir. Tasavvu-
ra ulastirici olan muarrifin incelemesine baslanmadan énce ilk olarak muarrifin dnciilleri
(mukaddime) daha sonra muarrifin kendisi incelenir. Muarrifin énciilleri “Isagfict” b&lii-
miinde (bab), muarrifin kendisi ise “tarif (ta’rifat)” béliimiinde incelenir. Tasdike ulastirici
olan hiiccet, “6nerme (el-ibare)” ile “kiyas” bsliimiinde incelenir. Kiyaslar formu (stret) ile
icerigi (madde) bakimindan ele alinir. Kiyaslarin icerigi bakimindan incelenmesi bes sanat
olarak isimlendirilen burhan, cedel, hitibet, siir ve mugalata konusunu igerir. Bazen bunla-
ra lafizlar bahsi de eklenir ve bdylece on kisim olusur. Bunlardan dokuzu bizzat amaglanur,
biri ise bi’l-araz amaglanir.?

Tehanevinin ilk donemlerden itibaren mantik ilmi hakkindaki tartigmalara yer verdigi
goriilmektedir. Bilindigi {izere mantik ilmi, islam diinyasinda bilinmeye baslandiktan sonra
kimi cevrelerce haram olduguna dair fetvalar verilmistir. Tehanevi ilk olarak ibn Hacer’in
(61. 974/1567), Nevevi'nin (3. 676/1277) Erbain adli eserine yazdig1 serhten aktarimlar ya-
par. ibn Hacer’e gére mantik ilmi, fikih, hadis ve tefsir gibi ser>1 ilimlerin aletlerindendir.
Mantik, faydal bir ilimdir, hicbir sekilde sakincali degildir. fbn Hacer ayrica mantik ilminin,
tasavvur ve tasdikin 6zelliklerini agiklama isini tistlendigini ifade eder. Dolayisiyla manti-
gin ser'{ ilim olmasi gerekir. Bundan dolay Gazzalf, (1. 505/1111) mantik bilmeyenin ilmi-
ne (fikhina) giivenilmeyecegini séylemektedir.” Fahreddin Razi, Amidi (8l. 631/1233), Tb-
nii’'l-Hacib (81. 646/1249) ve baskalari mantig1 venler arasindadir. Mantigin haram oldugu
gorist, felsefeyle karisik olana yoneliktir.?

1. Delalet Kavrami

Tehéanevi delalet kavramyla ilgili aciklamalarina mantikgilar, usiilctiler, Arap dilcileri
ile miinazara erbabi tarafindan verilen 1stilahi anlam ile baslar. Delalet, bir seyin bilinmesi-
nin baska bir seyin bilinmesini gerektirecek (liizum) halde olmasidir. Bunlardan birincisine
“delalet eden” (dal), ikincisine ise “delalet edilen” (medl{il) ad1 verilir.?”

Tehénevi, deléletin taniminda yer alan “gerektirme/liiziim” ibaresinden yola ¢ikarak
Arap dilcileri ve ustilciiler ile mantikgilar arasindaki farki belirgin bir hale getirir. Arap dil-
cileri ve usiilciiler, tiimel bir gerektirmeden (liizumu kiilll) ziyade genellikle gerceklesen

23 Tehanevi, Kessdfii istildhdti’l-fiindn ve'l-uliim, 1/46; Teh&nevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi, 1/80;
Kutbiiddin $irdzi, Serhu Hikmeti'l-israk, thk. Abdullah NGrani - Mehdi Muhakkik (Tahran: Miiesseseti
Mutala’at-1 islami, 1380), 1/32.

24 Tehanevi, Kessdfii istilahdti’l-fiindn ve'l-‘ulim, 1/81; Tehanevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi, 1/47.

25 Eb{( Hamid Gazzali, el-Mustasfa, gev. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik, 1994), 1/11.

26 Tehanevi, Kessdfii istilahdti’l-fiindn ve'l-‘ulim, 1/68-69; Tehanevi, Bilim ve Sanat Terimleri Ansiklopedisi,
1/101.

27 Tehénevi, 1996, “Delalet”, 1/787; Tehnevi, 2024, “Delalet”, 1/341; bk. Zahit Kaplangdz, “Kemaliiddin
Mes‘ud Sirvani'nin Serhu’r-Risaleti’l-Vaz‘iyyesi ve ilk Dénem er-Risaletii'l-Vaz‘iyye Serhleri Baglaminda
Delaleti Kiilli Olan Lafizlarin Vaz‘1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 21/2 (2021), 1175-1196.
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gerektirmeyi dikkate alirlar. Mantikcilar ise delalet edenin bilindigi tiim zamanlarda ve
delalet eden ile delalet edilenin birlikte bulunmasinin miimkiin oldugu bitiin durumlarda
delalet edilenin bilgisinin delalet edenin bilgisinden ayrilmasimm miimkiin olmamasi anla-
mindaki tiimel bir gerektirmeyi dikkate alirlar.?®

2. Basit (Miifred) Kavram

Tehéanevi basit kavraminin birgok anlamda kullanildigini séyleyerek konuya giris ya-
par. ik olarak Arap dilcilerinin basit kavramina yiikledikleri anlamlar1 ve konuyla ilgili
tartigmalar1 aktarir, Daha sonra mantikgilarin basit kavramiyla ilgili aciklamalarini sunar.
Mantikgilara gére basit kavram, parcasi ile anlaminin bir pargasina deléletin kastedilmedigi
lafizlardir. Basit kavramin, cesitli kisimlar1 vardir. Bunlar; (i) Soru edat1 olarak kullanilan
hemze harfindeki gibi bir pargasi bulunmayabilir. (ii) Zeyd isminde oldugu gibi bir anlama
isaret etmeyen parcasi olabilir. (iii) Ozel isim olarak kullanilan “Abdullah” érneginde oldugu
gibi bir anlama isaret eden bir pargasi olabilir, ancak bu kastedilen anlamin pargasi degildir.
(iv) “Diistinen canli (hayvan-1 natik)” 8rneginde oldugu gibi 6zel isim olarak kullanldigin-
da kastedilen anlamin bir pargasina isaret edilir. Fakat buradaki delalet, isim olus haliyle
kastedilmemistir.?

Nahivcilere gdre basit kavram,isim, fiil ve harf olarak tige ayrilir. Mantik¢ilara goére ise
isim, kelime ve edat olarak ii¢ siniftir.” isim sozliikte, “seye delalet eden lafiz” anlamina
gelmektedir>* Mantikgilara gore isim, tek basina kendisiyle bir sey hakkinda haber veril-
mesi miimkiin olan basit kavrama denir.*? Kelime ise bir anlama ve {i¢ zamandan birine
sigasi ve vezniyle delalet eden basit kavramdir. Kelime, hakiki ve viicudi olarak iki kisimdir.
Ornegin, “vurdu (darabe)” hakiki; “oldu (kdne)” ise viicudi kelimeye 6rnektir.”* Mantikgilar
nakas fiilleri “viicudi kelimeler” olarak adlandirirlar.** Basit kavramin {i¢lincii kismini edat
olusturur. Edat, tek basina haber vermeye elverisli olmayan ve genel bir manaya delalet
etmeyen miifret lafizdir.*®

3. Bilesik (Miirekkeb/Terkib) Kavram

Bilesik kavramy, terkib s6zctiglinden tiretilmistir. Sozliikte terkib, “bir araya getirmek
(cem)” anlamina gelir. Terim olarak ise telif kavraminin es anlamlisi olarak “bircok seyi
bir sey denilebilecek sekilde bir araya getirmek” anlamina gelir.*¢ Mantik¢ilara gore bilesik
kavram, s3z (kavl) ve miiellef kavramiyla esanlamlidir. Tehanevi bazi miiteahhir alimlerim
miirekkeb ile miiellef kavramlarini ayristirdiklarim aktarir. Tehdnevi'nin aktarimina gére
lafzin pargasi, anlamin parcasina delalet ederse “miiellef”; lafzin parcasi, anlamin parcasi-

28 Tehanevi, 1996, “Delalet”, 1/787; Tehanevi, 2024, “Delalet”, 1/342.

29 Tehanevi, 1996, “Miifred”, 2/1608-1609; Tehanevi, 2024, “Miifred”, 3/413-416.

30 Tehanevi, 1996, “Miifred”, 2/1609; Tehanevi, 2024, “Miifred”, 3/416.

31 Tehanevi, 1996, “Isim”, 1/181; Tehanevi, 2024, “isim”, 2/367.

32 Tehanevi, “Isim”, 1996, 1/184; Tehnevi, “isim”, 2024, 2/371; ilgili madde igin bk. Tehanevi, “Miifred”,
1996, 2/1610; Tehanevi, “Miifred”, 2024, 3/416.

33 Tehanevi, 1996, “Kelime”, 2/375; Tehanevi, 2024, “Kelime”, 3/49.

34 Tehanevi, 1996, “Nakis Fiiller”, 1/237; Tehanevi, 2024, “Nakis Fiiller”, 394.

35 Tehanevi, 1996, “Miifred”, 2/1610; Tehanevi, 2024, “Miifred”, 3/416.

36 Tehanevi, 1996, “Terkib”, 1/423; Tehanevi, 2024, “Terkib”, 4/546.
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na delalet etmezse “miirekkeb” olarak isimlendirilir.>”

Bilesik kavramlar, tam ile eksik (nikis) olarak ikiye ayrilir. Tam bilesik kavramlar, tam
bir anlam ifade eden soz (keldm) olarak adlandirilir, Tam bilesik kavramlar, dogruluk ve
yanlighk ihtimali tasirsa “6nerme (kaziyye) ve haber” adimn alir. Bunun disinda dogruluk
ve yanliglik ihtimali tasimayan emir”, “nehiy” ve “tenbih” tam miirekkeb lafizlardandir.
Temennti, yemin (kasem), nid4 ve rica (terecci) gibi tam bilesik kavramlar, uyar: (tenbih)
lafzina dahildirler. Eksik bilesik kavramlar ise tam bir anlam ifade etmemektedir. Dolay1-
styla s6z (kelam) olarak isimlendirilmezler. Bilesik kavramlar, kayitlanmis (takyidi) olan ve

kayitlanmis (gayr-1 takyidi) olmayan olur.*

Tehénevi, miirekkeb lafzin kendisi olmasi bakimindan bes kullanim seklinin oldugunu
ifade eder. Bunlar; (i) Zeyd'in kélesi drneginde oldugu gibi izAfi miirekkeb olur. (ii) On bes
sayisinda oldugu gibi ta’dadi miirekkeb olur. (iii) Ba’belk ifadesinde oldugu gibi meczi mii-
rekkeb olur. (iv) Sibeveyh 6rneginde oldugu gibi savtl miirekkeb olur. (v) “Zeyd oturandir.
(Zeydiin kdimun)” drneginde oldugu gibi isndi miirekkeb olur.*®

4. Tiimel (Kiillf) Kavram

Mantikgilar, tiimel kavramini birka¢ anlamda kullanirlar. Bu anlamlardan birincisinde
tiimel, hakik{ tiimel anlaminda kullanilir. Hakik{ tiimel, kendisinde ortakligin meydana gel-
mesinin miimkiin oldugu kavramdir. Hakiki tiimelin karsisinda hakik{ tikel yer alir. Hakiki
tikel ise kendisinde ortakligin meydana gelmesinin miimkiin olmadig kavramdir. Teha-
nevi'ye gére hakiki tiimelin “tasavvurla” kayitlanmasi dis diinyanin dikkate alinmadigim:
gostermektedir. Hakiki tiimelin, “kendisi” ile kayitlanmasi, burhanin dikkate alinmadigin:
ifade eder. Dolayisiyla bu iki kaydin hakiki tiimelin taniminda yer almasi gerekir. S4z ko-
nusu “tasavvur” kaydina dikkat edilmemesi durumunda dis diinyaya bakilarak hicbir sey
yiiklenemeyen “farazi tiimeller” tikel olur. Ayni sekilde “kendisi” kaydina dikkat edileme-
mesi durumunda dis diinyada kendisinde ortaklik bulunmasi burhanla imkansiz oldugu igin
Zorunlu varlik, tikellere dahil olurdu.*

Mantikgiklarin ikinci kullanimina gore tiimel, goreli (izAfl) tiimel olur. Goreli tiimel
ise realitede (nefsii’l-emr) kapsami altinda baska seyin bulundugu tiimeldir. Goreli tiimel,
hakiki tiimelden iki derece daha 6zeldir. Birinci derece, goreli tiimelin altinda baska bir sey
bulunabilirken, hakiki tiimelin altinda bulunamaz. ikinci derece ise izafi tiimelin altinda
bilfiil bir seyin bulunmasi gerekirken, hakiki tiimelin altinda bilfiil yer almayabilir. Mantik-
cilarin kullanimindaki tiglincii anlam ise tiimelin, bir anlama deldlet eden lafiz seklindeki
kullanimdir.*

Tehénevi tiimel ile ilgili tigli bir taksim ortaya koymaktadir. Yapilan bu taksimde tiimel-

37 Tehanevi, 1996, “Terkib”, 1/425; Tehanevi, 2024, “Terkib”, 4/548-549.

38 Tehanevi, 1996, “Terkib”, 1/425-426; Tehanevi, 2024, “Terkib”, 4/549.

39 Tehanevi, 1996, “Terkib”, 1/426; Tehanevi, 2024, “Terkib”, 4/550.

40 Tehanevi, 1996, “Tiimel (Kiilli)”, 2/376; Tehanevi, 2024, “Tiimel (Kiilll)”, 3/123-124; Tehanevi, 1996,
“Kiill”, 2/1370; Tehanevi, 2024, “Kiill”, 3/122; Kutbuddin Razi, Tahririil-kavdidi'l-mantikiyye fi serhi’r-Risd-
leti’s-semsiyye (el-Risdletii’s-semsiyye icinde), thk. Muhsin Bidarfer (Kum: Mens(rat-1 Bidar, 1426), 125.

41 Tehanevi, 1996, “Tiimel (Kiilll)”, 2/1377-1378; Tehanevi, 2024, “Tiimel (Kiilli)”, 3/125-126.
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ler fertleri agisindan, bes tiimel ile tabif, akli ve mantiki seklinde siniflandirilmistir.*

Sekil 1. Fertleri Agisindan Tiimeller

Harigte varlig1
imkansiz olan

-Yaraticinin ortagt
(Seriki Bart) Dis dﬁnffada
tek ferdi olmayan
-Anka

Hakiki Tiimel

ferdi olan

Harigte varlig
miimkiin olan

Dis diinyada
ferdi olan

olan

Miimkiin
-Glines

Miimteni

Bir tek / Vacibu'-viicud

Cok ferdi [——_| Sinirh olan

-Yedi Yildiz

Sinirsiz olan

-Natik nefisler

Sekil 2. Bes Tlimel
Tiimel
[
Cins Tiir Fasil Héssa Genel Araz
Sekil 3. Tabif, Akli ve Mantiki Tiimeller
Tiimel
[
Tabil Akl Mantiki

5. Tikel (Ciiz’1) Kavram

Tehénevi tikel kavramin, filozoflar ve mantikgilar tarafindan cesitli anlamlarda kulla-
nildigini ifade eder. Tehanevi'nin ele almis oldugu agiklamalardan ii¢ tanesi mantik bili-
miyle iliskilidir. Bu anlamlar1 su sekilde siralayabiliriz: (i) Bir kavramin (mefhiim) sadece

42 Tehanevi, 1996, “Tiimel (Kiilld)”, 2/1378; Tehanevi, 2024, “Tiimel (Kiill)”, 3/126; Kutbuddin RAazi, Levd-
mi‘ul-esrdr serhu Metalii'l-envar, thk. Mahfuz Ebu Bekr b. Ma’tume (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniy-

ye, 2015), 111-117.
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tasavvur edilmesi kendisinde ortakliga engel oluyorsa bu kavrama “hakik{ tikel” ad1 verilir.
Nahiv ilminde bu kavram “sahst alem” olarak adlandirilir. (ii) Bir tiimelin altinda yer alan
kavramlara, “goreli tikel” adi verilir. (iii) Bu tigiincii anlam énermenin siniflari ile iligkilidir.
Bir 6nermedeki hiikmiin, konunun fertlerinin bir kismi i¢in yiiklendigi yiiklemli 6nermeler
“tikel 6nerme” olarak adlandirilir.”®

6. Bes Tiimel (el-Kiilliyyatii'l-hams) Kavrami

Bes tiimel, mantikgilar tarafindan “Isagict” boliimiinde ele alindigindan “Isagfici” ola-

rak adlandirilir, Bes tiimel, cins, ayrim (fasil), hakik tiir (nev‘), mutlak hassa ve genel araz-
dan olusur. Ayrimdan kasit, bir seyin baska seylerden ziti olarak ayristig1 tiimeldir. Teha-
nevi, goreli tiir ile goreli hissanin bes tiimele d4hil olmadigini soyler.*
Tehanevi bes tiimele nigin “Isiglici” denildigine dair rivayetleri aktarir. Tehanevi'nin
aktarmis oldugu rivayetlere, Ebheri'nin Isdgiici’sine yazilan serhlerde de rastlamaktayiz.
Tsagfict adimin onu bulan veya tedvin eden kisinin adi oldugu ve bes tiimeli grenmek iste-
yen &grencinin adinin “Isagici” olduguna dair rivayetleri Tehanevi aktarir.*

6.1. Cins Kavrami

Cins sozliikte, pek ¢cok seyi kusatan anlamina gelir.* Tehanevi tipta, Arap dilinde, fa-
kihler ile ustilciilerin cins kavramini hangi anlamlarda kullandiklarina yer vererek agikla-
malarda bulunur. Ozellikle mantikgilar ile fakihlerin kullanimlari arasindaki farka deginir.
Zira mantik¢ilarin tiir dedigi bir¢ok seye fakihler cins olarak ifade ederler.” Mantikg¢ilara
gore cins, o nedir? sorusunun cevabinda farkli hakikatlere sdylenen (mekdil) olandir. Cinsin
tamimdaki “yliklem” ifadesi uzak cins gibi islev gériirken; yine tanimda gegen “farkh haki-
katler” ifadesi ise yakin cins gibi islev gérmektedir. Ayrica “farkli hakikatler” ifadesi tiirii
tanimin disinda birakir. Cinsin taniminda yer alan “nedir? sorusunun cevabinda” kaydi ise
fasil, hassa ile genel araz, tanimin digina ¢ikarmaktadir.®

Tehéanevi, mantik geleneginde oldugu gibi cinsi, ¢esitli sekillerde siniflamistir. Tehanevi
ilk olarak cinsi, “yakin cins” ile “uzak cins” olarak ikiye ayirir. Bir mahiyet ve bu mahiyetle
ayni cinsi paylasan mahiyetlere yonelik cevap ayni ise cins, “yakin cins” olarak isimlen-
dirilir. Ornegin, “canli” kavrami yakin cinstir. Zira canl, insan, at, koyun vb. nedir? diye
soruldugunda verilen cevap olmaktadir. Bir mahiyet ve bu mahiyetle ayn: cinsi paylasan
mahiyetlere yénelik cevap birden fazla ise cins, “uzak cins” olarak isimlendirilir. Ornegin,
insana nispetle bilyiiyen cisim uzak cinstir. Zira biiyiiyen cisim, insan ve biiyiime dzelligine
sahip, insan ile ortak olan bitkiler gibi diger mahiyetlere y6nelik nedir? sorusuna bir cevap
olur. Tehanevi, ilk cevabin yakin cins olacagini, cevap sayisi arttik¢a cinsin tiirden uzakli-

43 Tehanevi, 1996, “Ciiz'1”, 1/560; Tehanevi, 2024, “Ciiz’1”, 1/312.

44 Tehanevi, 1996, “el-Kiilliyati'l-hams”, 2/1381; Tehénevi, 2024, “el-Kiilliyati'l-hams”, 3/130; Teha-
nevi'nin tikel kavramimnmn tanimina iliskin yaklagimi tiimel kavraminda oldugu gibi kendinden dnceki
mantik gelenegiyle uyum igindedir. Krs. Kutbuddin Razi, Tahririi'l-kavdidil-mantikiyye, 125; Kutbuddin
RAZ, Levami‘ul-esrdr, 102-103; ibn Sina, Mantiga Giris, 20-21; Ebu Ali ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, cev. Ali
Durusoy vd. (istanbul: Litera Yayincilik, 2013), 5-6.

45 Tehénevi, 1996, “el-Kiilliyatii'l-hams”, 2/1381; Tehdnevi, 2024, “el-Kiilliyatii'l-hams”, 3/130.

46 Tehanevi, 1996, “Cins”, 1/594; Tehanevi, 2024, “Cins”, 1/289.

47 Tehanevi, 1996, “Cins”, 1/594-596; Tehanevi, 2024, “Cins”, 1/289-291.

48 Tehanevi, 1996, “Cins”, 1/596; Tehanevi, 2024, “Cins”, 1/291-292.
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ginin agamali olarak artacagini ifade eder. Bu hesaplamaya gére cevaplarin sayisi uzaklik
mertebelerinin sayisindan bir fazladir. Ayrica cinsler yukari dogru, tiirler ise asagi dogru
bir siralamaya tabi tutulabilir. Bu siralama cinsler yukar1 dogru ¢ikarken tistiinde baska bir
cinsin bulunmadigi bir sinira dayanur. Tiirler ise asag1 dogru inerken altinda baska bir tiiriin
daha bulunmadigi bir sinira dayanir. Tehinevi cinslerin dért mertebesi oldugunu belirtir.
(i) Orta cins: “Cisim” ve “biiyiiyen cisim” gibi Ustiinde ve altinda baska cinsler bulunan-
dir. (ii) Miifred cins: “Aklin cinsinin cevher degil de akil oldugunun sdylenmesi” 6rneginde
oldugu gibi iistiinde veya altinda bir cins bulunmayandir. (iii) Yiiksek cins: “On kategori”
orneginde oldugu gibi iistiinde cins bulunmayip, altinda cins bulunandur. (iv) Asagi cins:
“Canl1” drneginde oldugu gibi iistliinde cins bulunup, altinda cins bulunmayandir. Tehanevi,
fbn Sind’nin tekil cinsi, cins mertebeleri arasinda saymadigini, cins mertebelerinin sayisini
ti¢ ile siurlandirdigin ifade eder.®

6.2. Tiir (Nev‘) Kavram

Tiir, ustilciilere gore hakikat bakimindan degil arazlar bakimindan bir olan ¢oklar tizeri-
ne sdylenen tiimeldir.* Ornegin, “erkek” kavrami yapilan bu tanima gére tiir olur. Tehanevi
mantik¢ilarin tiir kavramini, farkli anlamlarda kullandigini ifade eder. Tehnevi'nin agikla-
mis oldugu anlamlardan ilki nermelerle ilgili iken diger iki anlam bes tiimel ile ilgilidir. Bes
tiimel agisindan tiir, hakiki ve géreli seklinde ikiye ayrilir. Bu anlamlardan (i) kip anlaminda
kullanimdir. Tiirii igeren nermeye “miinevvea’ (tiirlii)”, “miiveccehe (kipli)” veya “rubliy-
ye (dortlii)” ad1 verilir. (i) Tehanevi tiirii, nedir? sorusunun cevabinda yalnizca say1 baki-
mindan farklilik gésteren ¢oklar tizerine sdyleneni tiimel olarak tanimlar. Buna hakiki tir
denir. Ornegin, “insan” kavrami nedir? sorusunun cevabi olarak Zeyd, Omer ve Bekir icin
soylendiginden hakiki tiir olur. (iii) Nedir? sorusunun cevabinda evvelf olarak kendisine ve
baskasina cins olarak yiiklemlenen tiimeldir. Buna goreli tiir denir.”*

6.3. Ayrim (Fasil) Kavrami

Tehanevi, ayrim kavraminin birkag anlamda kullanildigini ifade eder. Daha sonra Tehé-
nevi mantikgilarin fasil kavramuyla ilgili agiklamalarina yer verir. Mantikgilara gére fasil,
iki anlama gelir. Birinci anlama gore zati, arazi, ldzim, miifarik vb. olsun, bir seyi digerin-
den ayristirana “ayrim” denir. Mantikgilar daha sonra fasil kavramina ikinci bir anlam yiik-
lemislerdir. Bu ikinci anlama goére bir seyin zatl bakimindan ayrismasini saglayan tiimel
“ayrim” olarak adlandirilmistir.®? Tehanevi, fasilla ilgili olan miinevva‘ kavramindan da
bahseder. Mantikgilara gére tiirlii (miinevva’) fasla denir. Zira ayrim, tiirii tiir yapan sey-
dir.%* Ibn Sina ayrimi, cevherinde hangi seydir? sorusunun cevabinda bir seye yiiklem olan
tiimel, seklinde tarif etmektedir. Ornegin, insan “haddizatinda nedir?” veya “cevherinde

49 Tehanevi, 1996, “Cins”, 1/596-597; Tehanevi, 2024, “Cins”, 1/292-293; Cins konusuyla benzer agiklamalar
icin bk. Kutbuddin RAz1, LevAmi‘u’l-esrar, 122-126; Ali b. Omer Katibi, Cdmi‘u'd-dekaik fi kesfi’l-hakaik, cev.
Selman Sucu vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2022), 106.

50 Krs. ibn Sina, Mantija Giris, 48; Fahreddin Razi, Mantiku’l-mulahhas, thk. Ehad Feramerz Karameliki - Adi-
ne Asgarinijad (Tahran: Danisgah-1 imam Sadik, 1381), 67; Efdaliiddin Héinect, Kesfiil-esrar ‘an gavami-
zi'l-efkdr, thk. Khaled El-Rouayheb (Tahran: Iranian Institute of Philosophy and Institute of Islamic Stu-
dies Free University of Berlin, 1389), 40.

51 Tehanevi, 1996, “Tiir (Nev’)”, 2/1733-1734; Tehanevi, 2024, “Tiir (Nev’)”, 4/59-61.

52 Tehanevi, 1996, “Fasil”, 2/1275-1277; Tehanevi, 2024, “Fasil”, 1/427-428. Krs. ibn STna, Mantiga Giris, 65.

53 Tehanevi, 1996, “Miinevva‘”, 2/1663; Tehanevi, 2024, “Miinevva‘”, 3/437.
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hangi canlidir?” sorularinin cevabi olan “diistinme (natik)” ifadesi ayrimdir. Tehanevi, tbn
Sin&’nin yapmis oldugu tanimda “cevherinde” ifadesiyle hassanin tanimin disinda kaldigini
soyler. Zira hissa, bir seyi cevheri bakimindan ayristirmaz. Tanimda zikredilen “hangi sey-

dir? sorusunun cevabinda” kaydi ile cins, tiir ve ayrim tanimin disinda kalir.**

Ayrim, yakin ve uzak olarak ikiye ayrilir. Yakin ayrim, yakin cinste ortak olanlar1 ayris-
tirandir. Ornegin, insan icin “diisiinen (ntik)” yakin ayrimdir. Uzak ayrim ise uzak cinste
ortak olanlar1 ayristirandir. Ornegin, insan i¢in “duyumsayan” yakin ayrimdir. Tehanevi
yakin ve uzak fasilla ilgili yapmis oldugu agiklamalarinin yaninda farkli bir gériis daha ak-
tarmaktadir. Tehinevi'nin aktardig: diger bir goriise gore yakin ayrim, mahiyeti cinsteki
veya varliktaki ortaklarindan ayristirir. Uzak ayrim ise mahiyeti cinsteki veya varliktaki or-
taklarmm bir kismimndan ayristirir. Dolayisiyla ayrim mahiyeti, yakin cinsteki ortaklarindan
ayristirirsa “yakin” olur ve mutlak olarak ayni cinsteki ortaklarinin tamamindan ayristirir.
S6z konusu uzak cinsteki ortaklarindan ayristirtyorsa kendi mertebesinden uzaktir. var-
liktaki ortaklarindan ayristiran fasil ise tamamen ayristiriyorsa “yakin”; tamamindan ay-
ristirmiyorsa “uzak” olur. Uzak fasilin durumu, ayristirdigi ortaklarinin veya azligina bagh
olarak degisir.”

6.4. ilinek (Araz) Kavram

Zati kavraminin mukabili olan arazi, bir seyin 6ziiniin (z4t) disinda olup, ona yiiklem
olan tiimeldir. ilinek, “araz-1 zati” ile “araz-1 garib” olarak ikiye ayrilir. ilinek, bir seye, o
seyin zat1, daha genel veya esit pargasi veya onun disinda olup ona esit bir lazimi nedeniyle
ilisirse “araz-1zat"; onun disinda olup ondan daha 6zel bir sey, mutlak olarak veya bir yon-
den daha genel bir sey veya ondan ayri/baska olan bir sey vasitasiyla ilisirse “araz-1 garib”

olarak adlandirilir.>

ikinci anlamda kullanilan araz, mutlak héssa (hassa-i mutlaka) ile genel araz (araz-1
Amm) olarak ikiye ayrilir. Mutlak hissa, tek bir hakikate 6zgii iken; genel araz ise tek bir
hakikatten daha fazlasina 6zgii olandir. Diger bir simiflandirmaya gére araz, lazim olan (1a-
zim) ile lazim olmayan (gayr-1 1dzim) olarak ikiye ayrilir. Lazim olan, mahiyetten ayrilma-
st imkansiz olan iken; lazim olmayan, mahiyetten ayrilmas: miimkiin olandir. Mahiyetten
ayrilmasi miimkiin olan “ayrik araz (el-arazii’'l-muférik)” seklinde de adlandirilmaktadir.””

6.5. Ozellik (H4assa) Kavrami

His kavramindan tiiretilmis olan hassa, mantik¢ilar tarafindan es sesli olarak kullanil-
maktadir. Mizanii'l-mantik’a gére araz-1 1dzim ile araz-1 mufarik, tek bir hakikatin fertleri-
ne zgii olursa hassa adini alir. Ornegin, giilen, yiiriiyen vb. insanin hassalaridir. Tehanevi,
ozellik ile ilgili agiklamalarina ibn Sind'nin es-Sifd’da yer alan ifadeleriyle devam etmek-
tedir. Ozellik, es-Sifd’da gectigi iizere es sesli olarak iki anlamda kullanilmaktadir. Birinci
anlama gdre bir seye kendisi disindaki her seye kiyasla 6zgii olandir. Mutlak 6zellik olarak

isimlendirilen bu tiimel, bes tiimelden biridir ve genel arazin mukabilidir. Ozellik, yalnizca

54 Tehanevi, 1996, “Fasil”, 2/1275-1277; Tehanevi, 2024, “Fasil”, 1/427-428.

55 Tehanevi, 1996, “Fasil”, 2/1277; Tehanevi, 2024, “Fasil”, 1/428.

56 Arazi maddesi icin bk. Tehanevi, 1996, “Arazi”, 2/1179; Tehanevi, 2024, “Arazi”, 1/160.
57 Tehanevi, 1996, “Araz”, 2/1175-1176; Tehanevi, 2024, “Araz”, 1/156.
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tek bir tabiat altinda yer alanlara arazi bir sgzle sdylenen sey, olarak betimlenir.®®

ibn Sina es-Sifd’da bes tiimelden biri olan 6zelligin, o hangi seydir? sorusunun cevabinda
bizzat olmayarak, ister son tiir olsun isterse ilk tiir olsun bir tiiriin fertlerine sdylenen ol-
dugunu ifade etmektedir.® Tehanevi, bes tiimel icerisinde yer alan mutlak &zelligi, basit ve
bilesik seklinde ikiye ayirir. Ornegin, insan i¢in “giilen” olma basit zelliktir. Bilesik 6zellik
ise ilisen zelliklerin toplaminin o seye 6zgii olmasi gerekir. Ornegin, insan igin “derisi go-
riinen, dik duran, genis tirnakli” denilmesi boyledir.®

7. Tarif Kavrami

Tehénevi tarif maddesiyle ilgili agiklamalara Arap dilcileri, kelamci ve mantikgilarin kul-
lanimina yer vererek baslar. Miisliiman mantikgilar tarif kavramini, muarrif veya kavl-i sa-
rih (agiklayici s6z) kavramlariyla karsilarlar. Mantikgilar ve kelamcilara gore tarif, tasavvurd
matliba ulastiran yol anlamina gelir. Tehnevi Arap dilcileri ve ustilciilerinin tarif kavrami
yerine “had” kavramini kullandiklarini aktarir. Tanimlanmak istenen (tasavvurl matlg-
ba) kavrama, tanimlanan manasinda “muarref” ve “mahd{id” ad1 verilir. Yontem (tarik) ise
dogru bir akil yiirtitme ile matltiba ulastiran sey anlamina gelmektedir. Kisaca ifade edecek
olursak, tanimlayan (muarrif), kavramsal bilginin (tasavvur) kendisiyle elde edildigi seydir.
Dolayisiyla tammlama disinda sezgi yoluyla ve gerekenlerin (melzimat) bilgisinden hare-
ketle, acik bir sekilde gerektirenlerin (levizim) bilgisine ulasma yoluyla olusan bilgi tarifin
kapsami disinda birakilmistir. Ciink{ onu elde etme yalnizca diisiinme (nazar) ile olusur.s

Tehanevi tanimlayanin béliimlerini agiklamadan 6nce tarif edicinin mutlak anlamda
“ayristirict (miimeyyiz)” dzelliginin olmasi gerektigini vurgular.®® Teh4nevi'nin tarif mad-
desinde yapmis oldugu agiklamalar ile “had” ve “resm” maddesinde yapmis oldugu agik-
lamalar benzerlik gosterir. Tehanevi'ye gore tarifteki ayristiric dzellik 8zsel (zatf) olursa
dzsel tanim; ilintisel (arazi) olursa ilintisel tanim olarak adlandirilir. Yapilan bu siniflama
klasik mantik kitaplarinda sikca rastlanan bir durumdur. Diger yandan Tehénevi, tarifte
hem 8zsel hem de ilintisel ayristirici bulunursa “6zsel tanimdan daha yetkin (ekmel) ilinti-
sel tamim” olarak adlandirilacagini ifade eder.

Tarif, zsel tanim ve ilintisel tanim olarak ikiye ayrilir. Ayrica dzsel tanim ve ilintisel ta-
nim “tam” ile “eksik (nakis)” olarak siniflandirilir. Ozsel tanim ve ilintisel tanimn, “tam” ve
“eksik” olarak simiflandirilmasi yakin cinsin tarifte zikredilmesinden kaynaklanmaktadir.
Yakin cinsin zikredildigi tarifler tam, zikredilmedikleri ise eksik olarak isimlendirilir. Yakin
cins ile yakin ayrimdan olusan tarif, “tam &zsel tanim (hadd-i tdm)” adini alir. Ornegin,
insanin “diisiinen canli (hayvan-1 natik)” olarak tarifi tam 6zsel tanim olur. Yakin cins ile
hassadan meydana gelen tarif ise “tam ilintisel (resm-i tim) olur. Ornegin, insanin “giilen
canli” olarak tarifi tam ilintisel tanim olur. Eksik 6zsel tanim ile eksik ilintisel tanimin, mey-

58 Tehanevi, 1996, “Hass”, 1/732; TehAnevi, 2024, “Hass”, 2/98-99; ibn Sina, Mantija Giris, 75.

59 Bk. ibn Sina, Mantija Giris, 76-77.

60 Tehanevi, 1996, “Hass”, 1/732-733; Tehanevi, 2024, “Hass”, 2/99; ibn Sina, Mantija Giris, 77.

61 Had ile ilgili agiklamalar i¢in bk. Tehénevi, 1996, “Had”, 1/624; Tehnevi, 2024, “Had”, 2/17-18.

62 Tehanevi, 1996, “Ta’rif”, 1/482; Tehanevi, 2024, “Ta’rif”, 4/443. Siir sanatinda kullanimi icin bk. Zahit
Kaplangéz, “Kuddme b. Ca‘fer’in $iir Tenkidine Yapilan Elestirilerin Degerlendirilmesi: Yunan Felsesefe-
si ve Mantik ilminden Etkilenmesi Ornegi”, Miitefekkir 10/19 (2023), 145-168.

63 Bk. Kutbuddin Raz1, Levami‘u’l-esrdr, 181.
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dana gelmesi icin Tehanevi, birka¢ ihtimalden s6z eder. Eksik &zsel tanimin olusabilmesi
i¢in (i) tanimda yalnizca ayrimin, (ii) ayrimla birlikte uzak cinsin veya (iii) genel arazdan
meydana gelmesi gerekir. Eksik ilintisel tanim ise (i) yalnizca hassa (ii) héssa ile birlikte
uzak cins, (iii) hassa ile birlikte genel arazdan meydana gelmesi gerekir.*

Tehénevi, bes tiimele gore tarif ¢esitlerinin disinda “misal yoluyla tarif”, “hakik? tarif
(gergek tarif)” ve “lafz] tarif”e iliskin aciklamalarda bulunur. Misal yoluyla yapilan tarif,
gercekte tarif edilen sey ile 6rnek getirilen sey arasindaki benzerligi kullanarak yapilmak-
tadir. Ornegin, “Isim Zeyd gibidir.”, “Fiil, vurdu (darabe) gibidir.” veya “Bilgi, 1siktir, cehalet
ise karanliktir.” seklinde yapilan tarifler misal yoluyla tarife 6rnektir. Tehinevi, tarif kav-
ramini bircok anlam icin kullanir. Tarif kavrami, “hakiki tarif” anlaminda kullanilir. Hakiki
tarif, bilgisi meydana gelmemis tasavvurlarin, bilgisini olusturma anlamina gelir. Hakiki ta-
rif, isimsel tarif (ism1) ile hakikat agisindan tarif olarak iki kisma ayrilir. isim agisindan tarif,
bir kavramin genel (icmAli) bir sekilde bilinmesinin amaglandii tariftir. Hakikat agisindan
tarif ise mevcut hakikatlerin kavranilmasinin amaglandig tariftir. Tehinevi, mantik¢ilarin
tarifi, hakiki ve ismf olarak ayirmalarinda asil alinan seyin harici varlik oldugunu ifade eder.
Lafzi tarif ise zihinde var olan bir surete isaret edilmesi vasitasiyla olusur. Ornegin, “Gazan-
fer, aslandir.” tarifi lafzidir. S6z konusu tarifte “Gazanfer” kavrami i¢in belirlenmis anlam
ile “Aslan” kavrami i¢in belirlenmis anlam aynidir. Dolayisiyla lafzi tarif, tasdiki bilgi verir
yani kavramin o anlama karsilik geldigini tasdik etmektir.®

Tehanevi tarif yaparken dikkat edilmesi gereken sartlara da yer verir. S6z konusu tarifte
bulunmasi gereken sartlar sunlardir: (i) LAf2] tarif, es anlamli basit kavramlarla yapilma-
lidir. (i) Tarif edenin, tarif edilenden hem zamansal hem de 3z bakimindan énce gelmesi
gerekir. (ii) Tarif eden ile tarif edilen ayn1 sey degildir. (iv) Tarif eden, tarif edilenden daha
acik se¢ik olmalidir. (v) Tarif eden ile tarif edilen arasinda genellik ile 6zellik bakimindan
esitlik olmalidir.®®

8. Tanim (Had) Kavrami

Tehanevi had kavramini matematik, usiil, dilbilim, fikih ve mantik bilimlerindeki kulla-
nimlarindan yola ¢ikarak agiklar. Sézliikte had, “engellemek” ve “bir seyin sonu” anlamlari-
na gelir. Geometricilere gore had, dogru, yiizey ve matematiksel cisimler gibi biiyiikliiklerin
sonu ve ug kisim anlamlarina gelir. Fakihlere gore ise Allah hakk olarak ortaya ¢ikan ceza
anlaminda kullanilir. “Had” kavraminin kullaniminda usiilciiler ile dilbilimcilerin kullanimi
ile mantikgilarin kullanimi benzerlik tasir. Usiil ve dil bilimcilerine gére had, “muarrif (ta-
nimlayan)” ile esanlamlidir. Tamimlanan seye ise “mahd(d” ile “muarref” ad verilir, Had,
tanimlanan seyi diger seylerden ayristirandir. Buna gdre had {i¢ kisma ayrilir. (i) Zihinde
bilgi olmayanin suretini zihne getirir. (ii) Zihinde bulunun sureti, diger seylerden ayristi-
rir. Bu tiir tanimlar “lafzl” olarak isimlendirilir. (iii) Zihinde bilgisi bulunmayanin suretini
meydana getiren had, yalnizca zatilerden meydana gelirse “hakiki had” olarak adlandirilir.
Yapilan tanim, biitiin zatileri icerirse “hadd-i tam”; zatilerin bir kismini igerirse “hadd-i
nékis” seklinde isimlendirilir. Zatilerden meydana gelmeyen tanim ise “betimsel/resmi ta-

64 Tehanevi, 1996, “Ta’rif”, 1/482; TehAnevi, 2024, “Ta'rif ", 4/443-444; Katibi, Cdmi‘u’d-Dekaik, 123-124.
65 Tehanevi, 1996, “Ta’rif”, 1/483-484; Tehanevi, 2024, “Ta’rif”, 4/444-446.
66 Tehanevi, 1996, “Ta’rif”, 1/484; TehAnevi, 2024, “Ta’rif ", 4/446-447; KAtibi, CAmi‘u’d-Dekaik, 134.
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nmm” adini alir. Teh4nevi adsal tanimi (ismfi tarif), had ve betimi kusatacak sekilde terim-
lerin anlamlarini (mefhim) ile itibari suretlerin mahiyetlerini meydana getiren seklinde
tanimlar.”’

A

Teh4nevi mantik¢ilarin “had” kavramin, tarif bahsinde “betimsel” ile “lafzl” tariflerin
mukabili olarak kullandiklarini aktarir. “Had” kavrami mantik ilminde hem zitilerden mey-
dana gelen tarif hem de kiyasin 6nciillerinin konu, yiiklem seklinde kendisine ¢éziindiigii
sey anlaminda kullanilir.®®

9. Betim (Resm) Kavrami

Resm, sozlikte “alamet” anlamina gelir. Mantikg¢ilara gére betim, tanimlayanin bir bo-
liimii olup tanimin (had) mukabilidir. Tanim (had) da oldugu gibi betimde, tam ve eksik
seklinde ikiye ayrilir. S6z konusu tarif, yakin cins ve hissadan meydana gelirse “tam resim”
adini alir. Ornegin, insanin “giilen canli” seklinde tarif edilmesi tam resimdir. Eksik resim
ise yalnizca hassadan veya héssa ile uzak cinsten meydana gelir. Ornegin insanin “giilen”
veya “giilen cisim” seklinde tarif edilmesi eksik betimdir. Tehanevi insanin, “iki ayag: ts-
tiinde yiiriiyen, genis tirnakli, acik tenli, dik omurgali ve tabiatiyla giilen” seklinde tarif
edilmesinin de eksik betim olabilecegi diislincesindedir. Zira sayilan arazlar tek bir hakikate
yani insanin hakikatine 6zgiidiir.*®

Sonug

TehAnevi'nin ansiklopedisindeki amaci, ¢esitli ilimler ve sanatlara iliskin terimlerde 68-
rencilerin diisebilecegi kavram karmasasini gidererek, 6grencilerin karsilasabilecegi prob-
lemlerden onlar1 korumaktir. Tehinev, s6z konusu terimleri, hangi ilim dalinda kullanili-
yorsa ona dzen gostererek tanimlamaktadir.

Tehanevi bir¢ok ilim dalina iliskin kavramlara yer verdigi gibi mantik ilminin tasav-
vurat ve tasdikat bsliimlerinin kavramalarina da yer vermektedir. Tehanevi'nin tasavvurat
ile iliskili kavramlara dair goriislerini degerlendirmeden sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki,
kendisinin mustakil bir eseri olmasa da, sézliglinden anliyoruz ki mantik ilminin temel
eserlerini son derece bilmekte ve tanimaktadir.

Tehanevi, ansiklopedisinin giris béliimiinde mantik ilmiyle ilgili genis bir agiklama su-
nar. Burada &zellikle mantigin konusu ile ilgili tartismalar dikkat cekicidir. Mantigin ko-
nusu ile ilgili agiklamalarindan anlasildig1 {izere Tehanevi, Hineci ile KAtibi ¢izgisini takip
etmektedir.

Kavramlara iliskin agiklamalar: ele aldigimiz béliimde ise genel olarak Miisliiman man-
tikcilarin izledigi yolu takip ederek basta delalet konusu olmak iizere, miifred-miirekkeb,
tiimel-tikel, bes tiimel ve tanimla ilgili ¢esitli kavramlara yer vermektedir. Yapmis oldugu
aciklamalarda dikkat ¢ekici 6zelligi, ortak kullanima sahip kavramlarin hangi ilim dalinda
hangi anlamda kullaniliyorsa titizlikle agiklamasidur.

67 Tehanevi, 1996, “Had”, 1/623-624; Tehanevi, 2024, “Had”, 2/16-18.
68 Tehanevi, 1996, “Had”, 1/624-625; Tehanevi, 2024, “Had”, 2/18.
69 Tehanevi, 1996, “Resm”, 1/861; Tehanevi, 2024, “Resm”, 4/113.
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Tarumla ilgili ele aldigimiz baslikta ise Tehdnevinin inceledigi tarif, had ve resim kavram-
lariyla ilgili agiklamalarina yer verdik. Burada Tehanevi tanim konusunu daha ¢ok klasik
mantikta oldugu tizere bes tiimel baglaminda incelemektedir. Ayrica hakiki tarif, isimsel
ve laf7i tarife iliskin aciklamalara da yer vermektedir. Tehdnevi'nin yapmis oldugu agikla-
malara bakarak onun basta FArabi ve ibn Sna olmak iizere islam mantik tarihinde yer alan
onemli sahsiyetlerin eserlerinden ¢okea faydalandigini séyleyebiliriz.
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Sosyolojik tahayyiil, diisiinme gayretinin toplumsal hafizaya kazandirilmasi; yani bir
anlamda bugiiniin tarihinin yazilmasidir. insana dair tasavvur edilen her sey bir manada
toplumsallig1 da kapsar. Toplumsal kurumlar olarak din, hukuk, siyaset, egitim, saglk vb.
kurumlarin tiim{i umumun uzlasisy, fikir birlikteligi ve kolektif bir suurun sonucudur. Top-
lum, var olusunun temellerini, gercekliklerini ve sosyal hayatin anlamini bu kurumsalliklar
tizerinden siirdiirmektedir. O halde kamuoyu tercihi bireylerin hayattaki istikametlerini
belirlemekte; kitlesel kabuller ise nesnel hakikatleri ve toplumsal ger¢eklikleri meydana
getirmektedir. Giintimiizde ise sosyal gerceklik, alisilagelen tarihi ve toplumsal birikimin
disinda alg ile inga edilmektedir. Burada siyaset kurumu diger toplumsal unsurlardan daha
fazla aktif ve baskin konumdadir. Clinkii siyaset mekanizmasi, demokratik mesruiyete daya-
nan siireli mesruiyet, gii¢ ve iktidarini kalici kilmak maksadiyla kullanarak; dinf, milli ve et-
nik popiilizmleri olusturabilmektedir. Biiyiik kitleleri harekete gecirmek iginse bazi politize
edilmis toplumsal gruplar fonksiyonel kilinmaktadir. Troll ordusu olarak nitelenebilecek
bu gruplar sanal mecralarda siyasi giidiimlii ve profesyonelce tasarlanmus icerikleri siirekli
olarak dolasima sokmaktadirlar. Medya ve tiirevleri ise kitle psikolojisini sekillendirmede
fazlaca kullanilan diger araclari ifade etmektedir. Bu makalede post gerceklik (post-truth),
din ve toplum iliskisinin kuramsal perspektiften ele alinmasi ve 6zetlenmesi amaglanmak-
tadir. Nitel yontemin kullanildigi bu ¢alismada literatiir taramasi maksadiyla alan yazinda
yapilmis olan veri kaynaklar1 ve dokiimanlar toplanmis; nihayetinde ise elde edilen bilgiler
sosyolojik perspektiften ¢oziimlenmeye ¢alisilmistir. Arastirma sosyolojik bir olgu olarak
post-truth ¢ag ve dinf toplumsal agilimlari 6zelinde sinirlandirilmistir. Calismamizda 6n-
celikli olarak "hakikat" ve toplumsal gerceklik iliskisinin nesnelligi {izerine durulmustur.
Buna ek olarak giincel tartismalara konu olan post-truth ¢agin insan ve toplum tizerindeki
yaniltic etkilerinin gosterilmesine gayret edilmistir. Makalenin 6zgiinliigiine katk: sagla-
mak maksadiyla siyaset, medya ve iletisim alanlarinda fazlaca tartisilan post gerceklik, din
ve toplum iligkisi perspektifinden ele alinmaya ¢alisilmistir. Son olarak ise toplumsal haya-
ta anlam katan dinin post gercek donem ve getirileri ile nasil bir “hakikat yitimi” aragsalina
donustirildiigiine dikkat ¢ekilmistir.
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Abstract

The sociological imagination is the effort to bring the effort of thinking into the social
memory; in a sense, it is the writing of the history of the present. Everything that is envi-
sioned about human beings also encompasses sociality in a sense. As social institutions,
religion, law, politics, education, health, etc. are all the result of public consensus, unity of
opinion and a collective consciousness. Society maintains the foundations of its existence,
its realities and the meaning of social life through these institutions. Therefore, public
preference determines the direction of individuals in life, and mass acceptance constitutes
objective truths and social realities. Today, on the other hand, social reality is constructed
through perception outside the usual historical and social accumulation. Here, the political
institution is more active and dominant than other social elements. This is because the
political mechanism is able to create religious, national and ethnic populisms by using its
democratic legitimacy, power and authority in order to make it permanent. In order to
mobilize large masses, some politicized social groups are made functional. These groups,
which can be characterized as troll armies, constantly circulate politically motivated and
professionally designed content on virtual platforms. The media and its derivatives are oth-
er tools that are used extensively in shaping mass psychology. In this article, it is aimed to
discuss and summarize the relationship between post-truth, religion and society from a
theoretical perspective. In this study, in which qualitative method is used, data sources and
documents in the literature were collected for the purpose of literature review; finally, the
information obtained was tried to be analyzed from a sociological perspective. The research
is limited to the post-truth era as a sociological phenomenon and its religious social expan-
sions. Our study primarily focuses on the objectivity of the relationship between “truth”
and social reality. In addition, an effort has been made to show the misleading effects of
the post-truth era, which is the subject of current debates on human and society. In order
to contribute to the originality of the article, post-truth, which is widely discussed in the
fields of politics, media and communication, has been tried to be discussed from the per-
spective of the relationship between religion and society. Finally, it has been pointed out
how religion, which gives meaning to social life, has been transformed into an instrumental
“loss of truth” with the post-truth period and its consequences.

Keywords

Sociology of Religion, Truth, Society, Post-Truth, Politics.

Citation

Fidan, Ali. “Post-Truth Society and Religion (A Theoritical Approach)”. Trabzon Theology

Trabzon [lahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



358 + Trabzon ilahiyat Dergisi 11/2 (2024), 355-379 | Arastirma Makalesi

Journal 11/2 (December 2024), 355-379.

https://doi.org/10.33718/tid.1530989
Date of Submission :09.08.2024
Date of Acceptance :31.10.2024
Date of Publication :31.12.2024
Peer-Review : Double anonymized - Two External

Ethical Statement  : 1t is declared that scientific and ethical principles have been followed while
carrying out and writing this study and that all the sources used have been
properly cited.

Plagiarism Checks  : Yes - intihal.net
Conflicts of Interest : The author(s) has no conflict of interest to declare.

Grant Support : The author(s) acknowledge that they received no external funding in support
of this research.

Copyright & License : Authors publishing with the journal retain the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



359 « Post Gergeklik Toplumu ve Din (Kuramsal Bir Yaklagim)

Giris

Giig, servet ve iktidar insanlar arasi iliskilerin ekseriyetle belirleyicisidir.! insanlik kro-
nolojisi, zengin ve giicliilerin; “kii¢tik insanlarin” onlarin istedikleri gibi diisiinmeleri mak-
sadiyla yaptiklari s6ylem ve icraatlarina sahittir.? Yine toplumsal hafizay1 belirli bir birikim,
diizey ve olgunluk mesabesine getiren; felsefi arka plani ¢ok iyi tasarlanmus fikirlerin varhig
da bu cihettendir. Yani insanligin “bilme” imkanlar: arttika 6grenme yontemleri de fark-
lilagmistir. Insanligin bilme ve “var olma” miicadelesinin fikri zemini Aristoteles’e kadar
dayanmaktadir. Zira ona gore “...Varligin var olmadigini veya var olmayanin var oldugunu
soylemek yanlistir. Buna karsilik varligin var oldugunu, var olmayanin var olmadigini sgy-
lemek dogrudur.” flaveten Descartes’in “diisiiniiyorum o halde varim (cogito, ergo sum)”
sozil ylizyillarca bilimsel camiada “var olmanin kesinlik kaniti” olarak kullanilagelmistir.
Bu kognitif sistematigin dogasinda, bilinen tiim bilgilerin “sorgulama” eksenli olarak dog-
rulugunun kritize edilmesi; sorgulanan her seyin de higbir sekilde kesin olmadig: idesi
yatmaktadir. Toplumsal hayatin anlami, sosyal meselelerin olgusallik, gerceklik, nesnellik
ve goreli dogruluklar: bu sorgulamalara dahildir.’ Hakikat tartismalar: ise bilgiyle alakali
yanlis iddialara karsi ikazda bulunan Platon’a kadar dayanmaktadir. Ciinkii antik diinyada
bilgi, 6grenilebilen ve dgretilen bir seydir. Bilgisizlik ise toplumsal hayat agisindan biiyiik
bir sorun; bilgisizligine ragmen bildigini diistinen kibirli kisiler ise biiyiik bir tehdittir.® Pla-
ton’a gdre dogru bilgi sadece giiglii bir gerekge, dogruluk ve bu yénde mutlak bir inangtan
miitesekkildir.” Tbn Haldun ise bilginin hakikati ve gercekligini; onu aktaranin giivenilirligi
ve toplumsal ilkelerle akil siizgecinden gegirilmesine baglamaktadir.® Gergek bilgiyi elde
etme hususundaki goriisleri 6zetlenen bu 6nemli figiirlerin, modern dénemin “akil” mer-
kezli diistince sistemlerine fikri bir zemin hazirlamis olduklar: goriilmektedir.

Modernitenin temel ideolojisi olarak “ilerleme” fikri, insanin yegane olusu ve rasyonali-
tenin yticeltilmesini kapsamaktadir. Sanayilesme ve bilyiik demografik degisimler, modern
insanin kendisini ve igerisinde yasadigi toplumu yeniden tanimlamasini beraberinde getir-
mistir. Devlet, iktidar, hukuk, siyaset, din, egitim, saglik ve aile gibi kurumlarin alisilagelmis
geleneksel tanimlamalari farklilasmis; toplumsal kurumlara yiiklenen anlamlar degismis-
tir, Uretim, dagitim ve paylasim eksenli iktisadi hayat homo economicus’u ortaya ¢ikarmus;
toplumsal hayatin akist “harciyorum o halde varim” diistincesi etrafinda sekillenmistir.’
Goreli emtia/varhik ortami; arz-talep dengesini bozmus ve tiiketim kiiresel bir boyut ka-
zanmustir., {letisim ve teknolojiye dair gelismeler, diger sektérlerin 6niine gegmis; gérme,
gdrlinme, gosterme ve gdzetleme ekseninde kurulan yeni hayat tarzlari fenomenler ve inf-

1 Bk. Ahmet Simsek - Sibel Yali, Gergekte(n) Oyle mi Olmus? Post-Truth Zamanlarda Tarihin Temsili (istanbul:

Yeni insan Yayinevi, 2019), 54.

Lee Mclntyre, Post-Truth (London: MIT Press, 2018), 102.

Aristotales, Metafizik, cev. A. Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlar, 2010), 228.

René Descartes, Sdylem Kurallar Meditasyonlar, cev. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yayinevi, 1996), 215-216.

Nuriye Celik, “Post-Truth Caginda Gergekligin Sosyal insasina Sosyolojik Bir Bakis”, Elektronik Sosyal Bi-

limler Dergisi 20/79 (2021), 1541.

Mclntyre, Post-Truth, 6.

7  Ferdi Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, Bursa Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fa-
kiiltesi Felsefe Dergisi 22/1 (2023), 499.

8  Simsek - Yali, Gergekte(n) Oyle mi Olmus?, 22.

9 Philips Roscoe, Harctyorum Oyleyse Varim, ev. Aydin Gavdar (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2015), 13.
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luencerlari ortaya ¢ikarmistir. izlenme endeksli bu sanal toplumsalliksa “gériiniiyorum o
halde varim” seklinde betimlenmistir.*®

Yalanin dogrunun yerini aldig1 ve sahte olanin gercegi ortadan kaldirdig1 boylesi bir
diinyada; yolunda giden en basarili sey alg1 yénetimidir. insanlarin duygulara ve inanglara
gerceklerden daha fazla tepki verdigi bir siire¢ konusulacaksa o da post-truth ¢agdir. Haki-
kat sonrasi bu ¢agda, toplumlarin kognitif algilari, fenomenlerin dijital otoritelerce simiile
edilmesi, birey ve kitle duygularinin yénetilmesiyle sekillenmektedir.'* insanlarin i¢sel di-
namikleri ve sezgisel olarak kabullendikleri “inanma” hissiyati; hakikat sonrasi dénemde
degismistir. Teolojide inang; akil ve kalp birlikteligi ile teslimiyeti icerirken'?; post-truth do-
nemde bu mekanizmalar saf dis1 birakilarak “inaniyorum Syleyse dogrudur”, “inaniyorum
o halde hakliyim” anlayisina evrilmistir. Gergek, dogru, iyi ve kotiintin buradaki 6lgiisii tikel
ve tekil; bir baska ifade ile rolatiftir.”® iste Herbert Simon’un akillarda kesin ve dogru olani
ifade eden, “tatmin-kafi” (satisfying) ve “yeterince iyi ve tatminkar” dedigi sey budur." In-
sanlar kasitli olarak bir yalan etrafinda birlesme distincesiyle hareket etmekte; bilingli bir
sekilde yalan sGyleyen ve dogruyu egip biikenlerin pesinden siiriiklenmektedir.*®

Post-truth ¢ag ve toplumsal agilimlari hususunda iletisim, iktisat, sosyoloji ve felsefe
alaninda bazi ¢alismalar yapilmustir. Steve Tesich, Ralph Keyes, Lee McIntyre, Steve Fuller,
Kimiz Dalkir ve Rebecca Katz gibi isimler; post gercekligin tarihsel, teorik, siyasi, iktisadi,
medya ve iletisim boyutlar1 hakkinda 6nemli calismalari olan arastirmacilardir. Bu toplum-
sal inceleme alanlarina katk: saglayacak post-truth, din ve toplum iliskisini konu edinen
miistakil bir calismanin bulunmamast ise biiyiik bir eksikliktir. Iste bu calisma, post gercek-
lik baglaminda toplumsal bir olgu olarak dinin; dinf hakikat, kitlesellik, siyaset, sanal med-
ya ve poplilizm cergevesinde ele almay1 amaglamaktadir. Arastirma siirecine veri toplama
araci olarak daha 6nce yapilmis olan ¢alismalarin literatiir taramast ile baslanmistir. Elde
edilen dokiimanlar ve bilgiler ise nitel betimsel veri analizi yapilarak objektif bir sekilde
sunulmaya ¢alisilmistir.

1. “Hakikat”, Post Gergeklik ve Toplum

Sosyolojik perspektiften nesnel olus, efkar-1 umumiyeyi; baska bir ifade ile ortak fikir
birlikteligi ve kolektif uzlasiy1 ifade eder. Toplumun biiyiik cogunlugunun fikir birlikteligi
objektif bilgiyi olabilecek en nesnel sinira yaklastirmaktadir. insanligin binlerce yillik top-
lumsal tecriibe hafizasi bu minval tizere tesekkiil etmistir. Nesnel gercegin imkansizlig: tize-
rine yapilan akademik tartismalarda goriilecegi tizere hakiki bilgi salt “nesnel” ya da sadece
“6znel” degildir, bilakis ayni anda her ikisidir.!* Mesele sosyolojik bir zemine tasindiginda,

10 Tayfun Atay, Goriiniiyorum O Halde Varim, (Istanbul: Can Sanat Yayinlari, 2021), 16.

11 Yiicel Ozdemir, “Post-Truth ve Folklor: Hakikat Sonrasi Dénemde Gelenek Bilgisinde Sapmalar”, Dijital
Kiiltiir-3, ed. Ugur Durmaz (istanbul: Ar1 Sanat Yayinevi, 2021), 55.

12 Saban Ali Diizgiin, Dini Anlama Klavuzu (Ankara: Otto Yayinlari, 2023), 99.

13  Grant Kien, Communicating with Memes Consequences in Post-Truth Civilization (UK: Lexington Books, 2019), 30.

14 Steve Fuller, Post-Truth Hakikat Sonrast Gii¢ Oyunu Olarak Bilgi, cev. Emre Bilgic (Ankara: FOL Kitap, 2021),
170.

15 Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, 530.

16 Sebastian Schindler, “Hakikat-sonras: Siyaset Caginda Elestirinin Gdrevi”, cev. Biilent O. Dogan, Cogito
104 (2021), 112.
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Orwell’in de ifade ettigi gibi gliniimiiz; “Nesnel gercek kavraminin diinyadan kayboldugu
yerine, yalanlarin tarihe gectigi” bir ddnem olmaya namzettir. Bu durum ise hakikat ola-
rak nitelenen seyin toplumsal perspektiften yeniden ele alinmasini gerekli kilmaktadir.””
“Hakikat nedir?” tartigmasinin ge¢misi, insanin varolusunu anlamlandirma ¢abasi kadar
kadim bir stireci ifade etmektedir. Antikcagda hakikat, bir seyleri temsil etmenin miikem-
meliyetine baglanmistir. Modern dénemlerde hakikat, gelisme/ilerleme/kalkinma idesiyle
iliskilendirilmistir. Post modern ¢agda ise dogru/gercek, hakikat ve tiirevleri; sinirlari bu-
lunmayan ve cizilemeyen post-truth ¢agi karsimiza ¢ikarmistir. Oyle ki bu siireg; hakikatin
gormezden gelindigi, Snemsizlestirildigi, yitirildigi hatta din, felsefe ve bilimin itibarsizlas-
tirilarak her seyin birer yorumlamaya indirgendigi tanimlanmasi zor olan bir dénemi ifade
etmektedir.'®

Hakikate dair yapilan tartigmalar; felsefi sorusturmalar neticesinde gercege ulasilabile-
cegini savunanlar ile 6znel bilgiyi vurgulayarak kisilerin kendisini 6l¢iit olarak gérmesini
isteyenler arasinda devam etmistir. Sokrates’in takipcileri kaliteli bir zihni egitim vasita-
styla iyi, glizel ve adil olanin kesin bir sekilde kavranabilecegini savunmuslardir. Platon
toplumsal diizenin; ilki oyunun kurallarim belirleyen elitler icin (hakikat sonras), ikincisi
ise bu kurallara uyan kitleler i¢in (hakikat) olmak tizere iki tiir gercekle siirdiiriildiigiini
belirtmektedir. Platon’daki bu “cifte hakikat” meselesi, ele aldigimiz post truth’u daha be-
timlenebilir kilmaktadir. Hakikatin kavramsal olarak tek, toplumsal pratik perspektifinden
cift olusu; onun toplumsal tabakalasmadaki elitlerin inang sisteminin kitlelerin inanglari
karsisindaki epistemik stiinliigiinden kaynaklanmaktadir. Teoride epistemik iistinliik,
pratikte ise kitlesel kabuller hakikatin belirleyicisidir. Buradan anlasilacag iizere toplu-
mun geneline hakim olan bir “rasyonellesmis hakikat” zoraki miireccah olandir. Bu durum
bazen kitlelerin tercihine uymayabilecegi gibi, hakikati savunanlarin da diistindiikleri ve
sdylediklerinin umumi bir kayitsizlikla karsilanabilmesini dogurabilir. Iste burada “olgusal
hakikat” diyebilecegimiz, toplumca olumlanan, baska tiirlii de olabilecek ve yorumlanabile-
cek bir hakikat tiirii ortaya ¢ikmaktadir.”* Yakin tarihe bakildiginda postmodernist bir grup
diisiiniiriin -Lyotard ve Bauman gibi- olgusal hakikat iceren iddialari yeniden giindeme ge-
tirdikleri bilinmektedir. Hakikatin toplumsal bir insa oldugunu, tecriibe dist herhangi bir
dl¢titiin bulunmadigini ve “bilyiik anlatilarin” sonuna gelindigini iddia eden bu diistiniirler,
yeni bir dénemin yani post-truth ¢agin habercisi olmuslardir.®

Felsefe Sozliigii'nde hakikat (Alm. Wahrheit, ing. Truth, Fr. Verite), din, bilimsel, ahlaki
vb. gercekler ekseninde bir bilgi alani ve temel dogrular biitiinii olarak tamimlamaktadir.
Oznel tanimlamada hakikat, dogruluk ya da gerceklik manasinda kullanilmakta; bir seyin
kendi 6zii icerisinde tutarli bir sekilde meydana gelmesinin insandaki farkindaligina ham-
ledilmektedir. Burada hakikatin iki yonti temayiiz etmistir. Birincisi ontolojik ve epistemo-
lojik hakikat olarak somut ve inkar edilemez bir “gercek”tir. ikincisi ise gercegin bilince
¢tkma/ulasma hali olarak “felsefi hakikat”tir. O halde hakikat, olanin zihindeki yansimasi
olup, diistince ile onun nesnesi arasinda uyum ve tutarlilik bulunmaktadir.* TDK ise ha-

17 Mclntyre, Post-Truth, 14.

18 Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, 497.

19 Fuller, Post-Truth Hakikat Sonrast Gii¢ Oyunu Olarak Bilgi, 64-65, 289.

20 Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, 499.

21 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2010), 741 vd.
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kikati, “gercek” (reality) kelimesiyle; Osmanl Tiirkgesi sozliik, giindelik dilde oldugu gibi
gercek ve dogruluk manalariyla tanimlamistir. Arapga kokenli olan hakikat kelimesinin
Tiirkge karsilig1 ise gerceklik ve dogruluktur. Arapganin giindelik dilinde gergeklik (reality)
anlamini tagiyan hakikat kelimesi Tiirk/islam etkilesimi sonucu dogruluk (truth) kelimesi
ile anlamdastir. Nesnel bir gerceklik olarak hakikat, ayn1 zamanda metafizik bir boyuta da
sahiptir. Bu durum ise disiince ile nesne arasindaki kiiltiirel bellek bilgisi olan sembolik bir
diinyay1 ifade etmektedir.”? Siiregiden “hakikat”, “dogruluk” ve “gercek” nedir? tartismala-
rinin odaginda “Post-truth” sozciigii; hakikatin kaybedilmesi sonrasina isaret eden, kolek-
tif/kitlesel bir ortak davranis bicimini adlandirmak veya kavramak icin kullanilmaktadir.??

Kavramin betimlendigi bu ¢ag1 “Post-truth Era” olarak niteleyen Ralph Keyes, 1992’de
bu methumu ilk kullananin Steve Tesich oldugunu belirtmistir. Tesich 1986 yilinda yasani-
lan “Irangate” veya “Iran-Kontra” adiyla anilan siyasi skandal ve 1991 yilindaki Basra Kor-
fezi Savas1 hakkinda kaleme aldig1 “A Government Of Lies"* eserinde post gerceklige dair
ilk tespitlerini yapmustir. Tesich, “Ozgiir bireyler olarak, post-truth bir diinyada yasamay1
tercih ettik” saviyla kitlesel ancak yeni bir ¢aga gecildigine génderme yapmustir. Sonraki
calismalarda post-truth kavraminin bu denli giindeme gelmesinin popiilizmle (etnik-dinsel
ve otoriter popiilizm) diisiiniilmesinde fayda vardir.”* Bu anlamda politikanin &te kisminda
bulunan iktidar ve stratejilerini anlamak i¢in; ayni zaman ve mekinda var olan popiilizm
ile post-gerceklik arasinda gerceklesen salinimi, yakinlasmalari ve temaslari ¢oziimlemek

PR T3

elzemdir. “Hakikat Gtesi”, “hakikat sonras1”, “hakikat dis1”; “dogruluk 6tesi”, “dogruluk

sonrast”, “dogruluk dis1” veya “gercek 6tesi”, “gercek sonrasi”, “gercek disi” vb. adina ne
denilirse denilsin; insanlik yeni bir durumla yiiz ylizedir.?

Felsefi ve linguistik agidan bu sekilde tanimlanan hakikat ve post gergeklik olgusunun
toplumsal izdiisiimlerine de deginmek gerekir. Bu manada gercek/hakikat olarak nitelenen
seyin kitle hognutlugu ve kabuliinii igerirken; fonksiyonelliginin daha 6n planda oldugu
akillarda tutulmahdir. Yani sosyolojik perspektiften gercekler; hayatta kalma, adaptasyon
ve toplumsallagsma gibi insanlarin hayatini anlamh kilan belirli islevleri yerine getirdigi
miiddetce gercektir. Gercek olarak nitelenen sey bu islevleri yerine getir(e)mediginde mo-
dasi ge¢mis -old fashion- olarak toplumsal hafizadan silinmektedir. Post-modern dénemin
temel niteliklerinden olan “her sey gider” (everything goes) kurgusu; bahsi gecen ve bir
zamanlar fonksiyonelligi ile temayiiz edip daha sonralar: kullanilmayip atalete terk edilen
unsurlari ifade etmektedir.”” Postmodernist diisiincenin “géreli hakikatleri”ni -Foucault’un
“kendi kendini kandirmak” idesiyle diistiniildiglinde- kendiyle tiim insanlar: kandirarak
ok fazla hakikatin oldugunu; dolayisiyla da higbir hakikatin olmadigini séylemekle esde-
ger gormek gerekir.”

22 Ozdemir, “Post-Truth ve Folklor”, 22-23.

23 Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, 508.

24 Steve Tesich, “Yalanlar Rejimi”, cev. Eren Ekin Ercan, Cogito, 104 (2021), 23-29.

25 Kimiz Dalkir - Rebecca Katz, Navigating Fake News, Alternative Facts, and Misinformation in Post-Truth World
(USA: IGI Global, 2020), 238-259.

26 Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, 508-511.

27 Gelik, “Post-Truth Caginda Gergekligin Sosyal Insasina Sosyolojik Bir Bakis”, 1546.

28 Klaus Benesch, “Hakikat ile Hakikat-Sonras iliskisi Modernizm ile Postmodernizm iliskisi midir? Heide-
gger, Beseri Bilimler ve Sagduyunun Oliimii”, cev. Biilent 0. Dogan, Cogito 104 (2021), 64.
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Giincel tartismalarin odagindaki hakikat sonrasi (post-truth) kavraminin bir diger yonii
ise onun hakikatin gélgede kalmasindan endise duyanlarin duydugu pismanlik duygusun-
dan dogmus olmasidir.? “Hakikat sonrasi”, baska bir ifade ile post gerceklik olgusu, Oxford
Sézliigii'niin bu terimi 2016’nin kelimesi olarak se¢mesiyle daha tartisilir hale gelmistir.
Ana hatlariyla bu mefhum “nesnel 6lgiitlerin ya da hakikatin; bir husus tizerinde bireylerin
hatta kamuoyunun gdriislerini/davranislarini belirlemede kisisel inang, duygu veya kana-
atlere gore daha az etkili olmasi”® seklinde tanimlanmaktadir. Bu haliyle hakikat/gercek,
kisi-kurum-otoritece yaratilan “yeni gercek” olarak ictenligin ve diiriistliigiin deforme edil-
mesini temsil etmektedir. Diger bir tanimlamayla post gerceklik, algilama ve diisiinme ye-
tilerinde meydana gelen bozukluklara bagl olarak; kisinin davranislarinda meydana gelen
bozulmalari ve gercek(lik)lerden uzaklastirilmasini betimlemektedir. Bdylece birey, kendi-
sini rahatsiz eden unsurlardan bagimsiz yeni bir kurgusal diinyada yasamaya baslamakta-
dir. Sunulan bu kurgusal diinyanin insanlk tarihinin yeni bir icadi olmadigr*, kdklerinin
daha derinlerde oldugu asikardir.*?

Post gergeklik diinyasinda insanlarin olaylara bakis agis1 rasyonellikten uzak kisisel
duygu, diislince ve tutumlara dayanmaktadir. Duygular1 gerceklerden daha énemli bulan
bireyler; olay, olgu ve diistinceleri igeren bilgi ve mesajlarda; kaynagi arama, bulma, kontrol
ve teyit etme geregi duymamaktadir.”* Buna ek olarak fertler kendi inang, yarg: ve kana-
atlerine uyan bilgileri dogru kabul ederek bu bilgileri yeni medya teknolojileriyle siirekli
dolasima sunmaktadirlar. Yani bir anlamda hakikatin 6nemsizlesmesi inanglar, yargilar ve
kanaatlerin aklin dniine gecirilmesiyle gerceklesmektedir.* Bu durum teknolojik doniisii-
miin tetikledigi distopik bir kurgudan ziyade; demokratik toplumun kurumsal mekanizma-
larinda hem kamusal hem de 6zel hayatimizi etkileyen biiyiik bir ¢okiise isaret etmektedir.
Antonio Zarzalejos, hamasetin ve alginin gercegin karsisinda tstiinlik kurdugu bu stireci
soyle ifade etmistir: “...Veriler, olgular, istatistiksel veya sayisal parametreler agik¢a orta-
dadir. Herkes bunu fark etmis olsa bile bu karsit uglardan algilar, bireysel inang ve duygular
veya Onyargilar toplum genelinde daha belirleyici durumdadir”. Yani nesnel gercekligin
ol¢ttii kitlesel duyu, algi ve davraniglara baghdir.*

Meselenin bizi ilgilendiren boyutu; bir hakikatin var olmadig1 iddiasindan ziyade, ger-
ceklerin siyasi ve ideolojik goriislerimize uygunlugu olgiistinde sekillenmekte olusudur.*®
Tarihin kalic1 bir bigimde degistirildigi bu versiyonunda halk; devletin ilerici anlatisini, ken-
disinin sorgulamasina yol agabilecek U dontislerini, karar degisikliklerini ve yargi hatalarini
bazen gérmezden gelebilir. Burada fert 6zelinde “acidan kagmaya” yonelik psisik duygunun
yerini “kolektif gerceklere duyarsizlik” almakta ve statiikoya olan giiven kendiliginden bir
rizaya doniismektedir. statistiki olarak siyaset ve kitleler iizerine yapilagelen arastirmalar
ve kamuoyu yoklamalarinda goriildiigii tizere; katilimcilarin sorulara verdikleri cevaplarda,

29 Mclntyre, Post-Truth, VIIL

30 https://www.oxfordlearnersdictionaries.com/definition/english/posttruth (Erisim 5.12.2023).

31 Ornekler igin bk., Elif Basak Sarioglu, “Yalan Haber, “Post-Truth” Kavrami ve Medya Uclemesi: Gegmisten
Giiniimiize Giindem Belirleyen Ornekler”, insan ve Toplumbilimleri Arastirmalari Dergisi 9/1 (2020), 388-393.

32 Mclntyre, Post-Truth, 14.

33 Matthew D’ancona, Post Truth (London: Ebury Press, 2017), 20.

34 Yesim Hafizoglu, Hakikat Sonrast Cagda Kadin ve Siyaset (Ankara: Gazi Kitabevi, 2021), 15.

35 Gelik, “Post-Truth Gaginda Gergekligin Sosyal insasina Sosyolojik Bir Bakis”, 1541.

36 Aristoteles, Metdfizik, 228.
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ortik olan ruhsal egilimlerini yiizeye ¢ikarmaktan ziyade sorulan soruya uygun goriinen
davranis1 tirettikleri; yani bir nevi “politik dogruculuk” yaptiklar: gériilmektedir. Sosyal bi-
limciler arasinda bu niiansi gérmek ise nadiren fark edilen bir durumdur.”’ iste bu, somut
cikarlarin gercege sadakatten daha agir basmasi, hakikatinse sadece prensipte bilinirligini
korumaya devam ettirmesidir. Burada olan sey biiytik kalabaliklarin somut ¢ikarlar ile ger-
ceklerinin ayni mesabeye getirilmesi; yani “izafi nesnellik”in tiretimidir.*®

Herhangi bir arastirma yapmadan bir konu hakkinda nihai bir kabul veya karara sahip
olmak; insanlar1 hakikatten uzaklastiran kognitif bir giicliiktiir. Yonlendirilmis ve inandi-
rilmis bir bilincin kanisina aykiri olan olgular: algilamasi nétr bir zihne gére daha zordur.
Bu giigliik, “dogru olmasi umulan bir diisiincenin neyin dogru olduguna dair algiy1 carpit-
masi”ndan ve “giidiilenmis bir akil yiiriitme silsilesi”nden kaynaklanmaktadir, Rasyonalize
etme siirecinde duygu, tutku ve hirslarin devreye girdigi bu psisik stiregte, “akil tutkularin
kélesi” olmaktadir.* inanmuslik hali ile ileri siiriilen bir savin yanliglanabilme ihtimali bile
insandaki egoyu tehdit etmektedir. ilgili kognitif mekanizmada; olgu, dogru ve hisler ara-
sindaki iliski, duygularin salt gergekler tizerinde baskin oldugu; olgularin ve dogrunun da
hislere gore sekillendigi bir sonuca evrilmektedir.®

Toplumsal hayat, biitiin boyutlariyla sosyal bir insa stirecidir. Hobsbawm’in ifade ettigi
gibi biitlin gelenekler kolektif suur istikametinde ve toplumun biiyiik ¢ogunlugunun kon-
senstisii tizere icat edilmistir. BSylesi naif ikameler yapilirken; belli bir toplumsal, tarihsel
ve dint otantiklik fonksiyoneldir. Zira gegmis, bugiin ve gelecek arasindaki koprii ancak bu
sekilde kurulabilir.** Acaba post gerceklik déneminde alintilanan her bir tarihi unsur bdyle
bir gayeye matuf mudur? Yoksa tamamen bir kurgu ve yalana mi isaret etmektedir? El-
bette giintimiizde ulus kavraminin siirlarinin belirtilmesinden resmi ideolojinin yeniden
tanimlanmasina; dinlerin toplumsal hayattaki yerinden insanlar 6zelinde nasil anlamlandi-
rildigina kadar bir siirii mesele halihazirda bir toplumsal insa stirecidir. Neticesi bir sosyal
yikim dahi olsa bu toplumsal insa siireci her daim kendini yeniden iiretme potansiyeline
haizdir. Post gerceklik 6zelinde, yeni bilme ve yeni 6grenme tiirlerine haiz bireyler, farkin-
da olmadan insa edilen toplumsal benlik, kisilik ve kimlik olusumuna katki sunmaktadirlar.
Bu siiregte toplumsal mekanigin yikima ugramis boyutlarindan kolektif bir kopus meydana

Iy

gelirken; iyi zamanlar ve her toplumun yasadigini tahayyiil ettigi ve ideal tiplestirdigi “altin
¢ag”a ithafli stireklilikler kurgulanmaktadir. Toplumsal aktdrler ise ge¢misin kutsanmast,
gliniimiiziin kiigiimsenmesi ve gelecegin -kendilerinin 6nderliginde- yeniden insas1 {izere
kendi “kurgusal motto”larini; en fazla kitleye ulasacak sekilde ifsa ederler. iste bu noktada
objektifligine bakilmaksizin “tarihin yeniden insasi, mekdnin yeniden tahayyiil edilmesi ve
kurumsal dontisiimler” giindeme gelmektedir. Yani yeniden insa siirecinde post gerceklik
unsurlari; otantik ideal tiplemelerin yeniden yorumlanmasiyla sosyal gercekligin bizzat

kendisi olmaktadir. Belki de Sennett’in “Mahrem duygunun her amaca hizmet eden bir

37 Fuller, Post-Truth Hakikat Sonrasi Giig Oyunu Olarak Bilgi, 26-41.

38 M. G. Linda Zerilli, “Alternatif Gergekler Caginda Bilgi Teyidi ve Hakikat Anlaticilig1”, cev. Ugur Gezen,
Cogito 104 (2021), 31.

39 David Hume, Denemeler, gev. Banu Karakas (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2017), 36.

40 Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, 517.

41 Eric Hobsbawm - Terence Ranger, Gelenegin icadi, cev. Mehmet Murat Sahin (istanbul: Agora Kitapligi,
2006), 1-19.
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standart haline geldigi bir toplumda...” ifadesi dinsel unsurlarin biiyiik bir ikna profesyo-
nelligiyle gercekligin insasinda kullanilabilecegini géstermektedir.*

2. Giiciin Kitleselligi: Metalasan Metafizik

Toplumsal hayat belirli bir diizen ve sistematik tizerine kurulmus durumdadir. Home-
ostatik olus, biitlin dis uyaranlara ragmen sosyal isleyisin kendi diizenini korumasi mana-
sindadir.® Bu giicli sistematigin aksamasi toplumsal olgu, olay ve alg1 arasindaki iliskinin
bozulmasina; problemlerinin ¢6zlimii ise toplumsal hafizanin tecriibe birikimi ve adaptas-
yon giiciine baglidir. Giintimiizde kolektif bellek/hafiza iki sekilde insa edilmektedir. Bun-
lardan birincisi “etki odakli” olarak toplumun kendi igindeki dinamiklerinin farkli ve yeni
bir modelle dijital mecralarda sunulmasiyla; ikincisiyse ideal tiplestirilen (mit-karizmatik
sahsiyet-figiir-sembol-kurum vb.) “aktdr odakli” unsurlarin yapisal karakterleri ile uyumlu
icerikler tiretilerek yapilmaktadir.* Biiyiik kitlelerin halk folkloruna ait ierikleri; mahir
ellerde ve ince noktalar: kullanilarak dijital ortamda makaslanmast, alintilanmasi ve hiper-
metne (gercek iistii) doniistiiriilmesi benzer bir insa stirecidir. Bilingli bir sekilde yapilan
ve paylasilan bu icerikler; gorsellik, etkileyici ses ve animasyonlarla ikna ediciligi artirila-
rak servis edilmektedir. Uretilen bu yapay hipermetinler, dogrunun 6niine gecebilmekte ve
rasyonel tutumdan uzaklasmis duygusal motivasyonlarla olusturulan sahte sosyo-politik
tasarimlara dontisebilmektedir. Belirli araglarla tiretilmis bir artirilmis gergeklik ile post
gerceklik baglaminda 6ne siiriilen hakikat arasinda ortak olan tek husus; her ikisinin de
gergegin yerini almasidir.”

Sanal ve yapay olarak olusturulan giiniimiiz dijital kiiltiir ortaminda, birey ile bilgi ara-
sinda insani olmayan yapilarin (algoritma ve yapay zeka vb.) iirettigi sosyal aglarin yeni bir
tiir kitle yonetim sekli -algoritmokrasi- olusturmasi1 miimkiindiir. Bireyin bilgiyi anlama,
algilama ve yorumlama siirecini kontrol edebilen algoritmalar; yiiklenmis gémiilii bellegin
sunumuyla bireyin imgesel evrenini kurarak bilgiyle insan arasinda sanal bir iliski kurabil-
mektedir.® Algoritmik imgeler, bireyin duygu ve diisiincesi arasindaki ¢izgiyi kontrol ede-
rek onun nesne ile baglantisini da sanallastirmaktadir.” “Filtre balonlar1”, kullanicilarin
ilgisine gore icerik treten algoritmalar: ifade ederken; “yanki fanuslar1” ise fikirsel anlam-
da benzer diisiincelere sahip olan bireyleri bir araya getirmektedir. Bu ise benzesen toplum
bireylerinin ¢ok rahat bir sekilde dijital mecralar yoluyla manipiile, organize ve kontrol
edilebilecegini gostermektedir. Boylesi bir ortamda dogruyu aramak, gercegi bulmak ve
hakikati digerlerinden ayirt etmek; bazi biligsel zahmetleri gerektirebilir veya daha karma-
sik stirecleri ortaya ¢ikarabilir. Mesela, “kaynak amnezisi” denilen biligsel 6nyarg: tiirtinde
oldugu gibi, fazlaca isitilen bir bilginin daha sonralar1 yeniden karsilasildiginda dogruymus
gibi kabul gérmesi bu cihettendir. “Tekrar etkisi” olarak da nitelenen bu bilissel isleyise

42 Richard Sennett, Otorite, cev. KAmil Durand (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2011), 78-79.

43 Peter Berger - Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insast, cev. Vefa Saygin Ogiitle (istanbul: Paradigma
Yayincilik, 2008), 79.

44 Jiirgen Habermas, fletisimsel Eylem Kurami, gev. Mustafa Tiizel (istanbul: Kabalci Yayinevi, 2001), 110-120.

45  Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, 507.

46 Gabriele Cosentino, Social Media and the Post-Truth World Order, (Switzerland: Springer Nature Publishing,
2020), 35-36.

47 Ozdemir, “Post-Truth ve Folklor”, 13.

Trabzon [lahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



366  Post-Truth Society and Religion (A Theoretical Approach)

gdre, bir kaynaktan daha nce okunulmus veya bir kimseden duyulmus bir verinin men-
sei hatirlanamadiginda bu bilgiye dair giiclii bir inanma giidiisii dogrudan olusmaktadir.
Bireyler “daha 6nce duyduklar1 bu seyin eger gercek olmasaydi yeniden karsilasilmazdi”
¢ikarimiyla hizl ve istemsizce ikna olmaktadir. Bilhassa uzmanlar, yoneticiler ve siyasilerce
bir yonetisim taktigi olarak kullanilan tekrar ve israr ilkesi, yonetilenlerde o seyin hakikat
olduguna yoénelik giiclii bir inanc tetiklemektedir.® O halde su kaniya varmak gerekir ki
gergeklik, kolektif ve tretilen bir seydir. Yani bireyler gercekligin mutlak rélatifligine ne
kadar inandirilirsa onlarin kendi gercekliklerini tiretmeleri i¢in sectigi aracilarla kurdugu
bag o kadar anlamli hale gelmektedir. Burada bireyler “néral ekonomi” yaparak gercekligi
terk etmektedir.”

Post-truth ve toplumsal agilimlar1 “aktdr odakli” perspektiften kamu kurumlar: ve li-
derlik tizerindeki etkileri 6zelinde degerlendirilebilir. Clinkii kamu gérevi ylirlitme sorum-
lulugu; dogruluk, glivenilirlik, etik, maddi ve manevi degerlerin nasil korunabileceginden
tutun; liderlerin itibar yonetimi, yaniltici bilgilere karst nasil bir tutum gelistirebilecegi,
statii endiseleri ve kurumsal kimlik algisi gibi nemli konulardan miitesekkildir. Post-truth
cagda liderlerin ekseriyeti; baz1 derin kavramsal unsurlari mahir bir sekilde sistematik
uyumluluk arz etsin veya etmesin kendi istekleri dogrultusunda fonksiyonel kilmaktadir.
Bunun i¢in de bilgi ve ona dair insan algisinin, post modern goriis perspektifinden, hicbir
seyin nesnel bir gerceklikten tiiremedigi iddiasi ilk sirada gelmektedir. insanhigin izafi bir
zeminde “kime? ve neye gore?” bu bilgileri olusturdugunun muglaklik insasi ise ayni fikri
desteklemektedir.®® Belirsizlik insasi sonrasi sinif, irk ve cinsiyet gibi degiskenlerle olus-
turulan yargilar sadece bir bakis agis1 mesabesindedir. Burada mahir ellerde ve postmo-
dernizmin nihilist karakteriyle gerceklik belirsizlige dontistiiriiliirken gercegi inkar etmek
kitlesel bir tavir olabilir. Kitlelerin algilar1 da poptilizme yatkin kilinarak algida segicilikleri
ve dikkatleri aktdr odakli tiretimlere yonlendirilebilir.>

Algida seciciligi; derin, dissal ve tisti kapali bir sekilde farkindahigin fark ettirilmeden
engellendigi birtakim psisik hususlarla diistinmek gerekir. S6z gelimi psikolojideki dogrula-
ma yanlilig1 (confirmation bias) buna érnektir. insanlarin kargilastiklar: seylerde rasyonel
bir yargidan ziyade; daha dnceden bir kere dogru kabul ettigi seyi farkinda olmadan des-
tekler mahiyette yeni bilgi ve enformasyonla desteklemesi bu cihettendir. Bunun tersi bir
durum ise “dogrulama sapmas1”dir. Bireyler “bir konuda fikir degistirmenin itibarlarinin
zedelenmesi’ne neden olacagi kanisiyla yanlis olani bilmelerine ragmen fikri sabitelerin-
den vazge¢mekte direng gosterebilirler.” Dogrulama yanlhligi tercihinde bulunan bireyler;
oncelikli olarak ¢evrimici ve sanal gerceklik (virtual reality) diinyasina basvurmaktadir.
Yiikseltilmis, artirilmis, gercek zamanly, karisik, hiper, hiper tstii gercekler; yani gercek-
ligin kesin bir sekilde “kesin” olmadigi bu mecralar, insanlarin derin yaniltma (deep fake)
iceren ve yapay zeka yoluyla tiretilen basta takip ettikleri kisiler olmak tizere ses ve goriin-
tiileri ile oynanmis gergek iistii videolarla karsilastigi yerlerdir.”®

48 Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, 515-516.

49 Gelik, “Post-Truth Gaginda Gergekligin Sosyal insasina Sosyolojik Bir Bakis”, 1551.

50 Julian Baggini, A Short History of Truth, (London: Qercus Edition Ltd, 2017), 8.

51 Ozdemir, “Post-Truth ve Folklor”, 42.

52 Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, 529.

53 Daniel J. Levitin, Weaponized Lies How to Think Critically in the Post-Truth Era (New York: Dutton, 2017), 218.
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fleri bir derecede ise bilim inkarcilig1 (science denialism) igeren giindelik hayat ve med-
yada bilimsel kanitlardan ziyade duygular ve kisisel kanaatlerin yansitildig1 icerikler bu
yanilgiy1 daha da pekistirmektedir. Bir konunun “uzman karsithigi” ekseninde kars: gelen
kisi veya kurumun yeterliligine bakilmaksizin gercekmis gibi sunulmasi ¢ok tehlikelidir.**
Biraz da totaliter pragmatizmi iceren bir durum olarak kitleselligi ifade eden; 6rgiitsel ya-
pilanmalarla sayilari bazen yiizbinleri bulan sanal troll yardimiyla da bilgi ugurma (whist-
leblowing) mahareti, mitkemmel bir sosyal kontrolii géstermektedir. Burada anlami ve
icerigi bosaltilmis dogrularin hedefi herhangi bir diinya goriisii olan veya ideolojiye sahip
kimseler degil; bilakis olgu ile kurgu ve dogru ile yanlis arasinda herhangi bir ayrimin fark
yaratmadig1 bireylerdir. {laveten bu bireyler metaforik bir betimleme ile yanki odasi (echo
chamber) denilen sanal ortamlarda iyi olma hallerini bozan toksik birey ve iliski tiirlerin-
den uzak kendine ait ya da degisken oranli ama baskalariyla benzestigi sanal giktilara maruz
bir sekilde diinya gorislerini sekillendirmektedir.®

Yukarida bahsi gegen ilgi, bilgi ve etkinin toplumsal hafizada olusumu, medya ve siyaset
ikilisinin mahareti ile gerceklesmektedir. Latince “medius” sdzctiglinden tiiretilen medya
kelimesi; arac1 anlamna gelen “medium” sézctigiiniin coguludur.*® Medyanin giintimiizdeki
semantik karsilig1 ise y1§inlarla iletisimi saglayan radyo, televizyon, gazete ve dergiler gibi
basin yayin organlarimi kapsayan kitle iletisim araglari ve basin yayin organlaridir. Gev-
rim i¢i mecralar da bu tanimlamanin sinirlar igerisindedir. Medya eliyle gercegin yeni-
den kurgulanmasi, islenmesi, genis kitlelere iletilmesi ve kolektif alginin sekillendirilmesi
miimkiindir. “Sosyallik” imaji verilmis ¢evrim ici alanlarin tiimii bu kategoriye dahildir.””
Post-truth dénem, bir¢ok yoniiyle ve medya 6zelinde, sosyal medya ¢aginin tipik 6zellikle-
rini yansitmaktadir. Sosyal medya ve tiirevleri post gerceklik caginin 6nemli 6geleri olarak;
bazen hakikatin/gercegin sorgulanmasina bazen de yalan bilgilerin ¢ok daha hizlica yayil-
masina sebep olabilmektedir. internet ortaminda etkilesimli ortak giidii olusturabilen kit-
leler, sosyal medya ile varolussal gercekliklerini yitirebilmekte ve adeta sahte simiilatorlere
doniismektedir. Burada sosyal medya hakikat yitimine® neden olmakta; bir yénden farkli
kaynaklardan bilgi edinme imkan1 sunarken, aksine bu bilgilerin dogrulugunun ve gercek-
liginin sorgulanmasina set ¢ekebilmektedir. Bu nedenle sosyal medya kullanicilari, dogru-
lugu teyide muhtag yalan haberlerle karsi karsiya kalmaktadirlar. Dogrulama sapmasina
duyulan bu yatkinlik “sadece duyulmak istenen iletileri iceren bilgi kaynaklari”’na duyulan
glivenden kaynaklanmaktadir. Sosyal medyanin yiikselisi ve geleneksel medyanin diisiisti
olarak yorumlanan bu durum,; dijital kiiltiir ortaminda bilginin gergeklikten koparilmasi ve
kitlelerin aldatilma halidir.*®

Halbuki, geleneksel medya bir dénem kisisel, kitlesel ve kurumsal olarak ciddi bir ile-
tisim ag1 saglayan; ancak toplumsal grup olusumunu meydana getiremeyen bir yapida te-
sekkiil etmistir. Geleneksel medya eliyle grup olabilenler ise birbirleri ile tam ve saglikl

54 Fuller, Post-Truth Hakikat Sonrasi Giig Oyunu Olarak Bilgi, 43.

55 Fuller, Post-Truth Hakikat Sonrasi Giig Oyunu Olarak Bilgi, 167.

56 https://www.oed.com/dictionary/media_n2?tl=true (Erisim 25.10.2024).

57 Simgek - Yali, Ger¢ekte(n) Oyle mi Olmus?, 79.

58 Ahmet Giiven, “Hakikatin Yitimi Olarak Post-Truth: Bir Kavramsallastirma Denemesi”, Insan&insan 7/23
(2020), 20-36.

59 Ozdemir, “Post-Truth ve Folklor”, 18.
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iletisime gecememislerdir. internet ortaminin varhg: biitiin bu sorunlarin iistesinden ge-
linmesini saglamis; zamanla internet bir bilgi kaynagi olmaktan ¢ikarak adeta kitle koor-
dinasyon merkezine déniismiistir.”* Post modern aktorler ise bu durumun farkindaligiy-
la; alg1 operasyonlar1 olmadan, insanlarin zihinleri hakikatten uzaklastirilmadan ve genis
kitlelere sanal diinyalar sunulmadan varliklarini siirdiiremeyeceklerini bilmektedirler.
Kitlesel alg1 icin ihtisam, abarti, gosteris ve heybet temasi verilen biiyiik organizasyonlar
yapmak; savunma sistemleri, mega mimariler ile gérsellik/imaj yogunlugu merkezli bir “ici
bosaltilmis zgiiven” asilama mahareti toplumsal aktorlerindir. Siyasi mecrada medya ka-
naliyla bu post gerceklik unsurlary; “g6z gore gore yalan sdylemek”, “cikar ugruna gercek-
leri manipiile etmek” ve “belirli bir kesimin duygu ve durumlarini tedarik ve tatmin etmek”
i¢in kullamlmaktadir.®

Habercilik ise siyaset ve medyanin bu noktada etkin sahnesidir. Haberin {iretiminden
kamuya ulastirilmasina kadar; bilgiye erisim, anlama ve yorumlama gibi alic1 kitlenin dav-
ranislarinin hesaba katildig: klasik habercilik yaklagimlar: tedaviilden kalkmustir. Bugiin
haberlerin icerigi sosyal medya tizerinden “begeni” ve “takip¢i” sayisina gore belirlenmek-
tedir. Burada g6zden kagirilmamasi gereken husus sudur ki akilli telefona sahip herhan-
gi birinin dogrulama geregi hissetmeden almis ve hazirlamis oldugu igerigi kamuoyuyla
paylasmas: bir bilgi kirliligidir. Zira yapilan yanls icerikli paylasimlar insanlarin inanma
bi¢imini, dini hayatini ve eylemlerini etkileyebilmektedir.® Haber ile kanaat arasindaki
cizginin belirsizlesmesi, dogrulugu miiphem bilgilerin pervasizca paylasilmasi ve igerikle-
re doygunluk; insanlarin gercegi aramaksizin dogrulardan sapmasina neden olmaktadir.
Boylece algilar toplumsal olgularin yerini almakta, hakikat ile kurgusallik arasindaki ¢izgi
siliklesmekte, bireylerin zihninde “inaniyorum o halde hakliyim” degismez kanaati olus-
maktadir. Yalan haber bir kere yayildig1 zaman onun temelsiz bir alg: projesi oldugunu gés-
termek ¢ok zordur. Bu maksatla kir amaci giitmeyen baz teyit kuruluslarinin var oldugu
bilinmektedir. ABD’de politifact.com ve factcheck.org dne ¢ikan internet sayfalari bulunur-
ken; Tiirkiye'de ise teyit.org sitesi 6ne ¢gikmaktadir.®®

Post-truth dénemde medyadan siyaset sahasina kadar neredeyse biitiin bilgi ve gercek-
lerin gii¢ dengeleri ve iktidar iliskileri vasitasiyla olusturulup yénetildigi ileri siiriilebilir.
Zira Foucault’a gdre, bilgi ve gercekler, toplumda mevcut olan iktidar uzantilar: ve giig ilis-
kilerine gore olusmakta ve yonetilmektedir. Post gerceklik ve sGylemleri de ayni iliskiler
agmin Uriniidiir.* Clink iktidar erkini ellerinde tutanlar, bilgi ve gercekleri yonlendirerek
kendi iktidarlarini stirekli kilma gayreti icerisindedirler.®® Siyasi aktorlerin bu meyandaki
soylemlerini anlamak icin; Jean-Francois Lyotard’in iinlii dykii anlatimi (metanarration)
betimlemesi 6nemli bir hareket noktast olabilir. Lyotard, bu mefhum ile toplumda var olan

60 Simsek - Yali, Gergekte(n) Oyle mi Olmus?, 104-106.

61 Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, 505.
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www.malumatfurus.org/ (Erisim 09.05.2024).

64 Michel Foucault, Ozne ve iktidar, gev. Isik Ergiiden - Osman Akinhay (istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014),
98-106.
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ties”, InternationalJournal of Politics, Culture and Society 26/3 (2013), 231.
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orf, adet, gelenek, din vb. degerleri yoneten bir anlatim bi¢imini isaret etmektedir.*® Siya-
setciler meta mitlerini her ne durum ve sart olursa olsun; gegmisten tevariis eden biitiin
geleneklerin siirdiiriildiigii ve dnemli bélge ve sehirler tizerinde giiciin pekistirildigi tra-
disyonalizm, i¢ ve dis politikada diisiilen duruma bakilmaksizin her daim giiclii vizyonu ko-
rumak ve kitlelerin ihtiya¢larinin tedariki kapsayan provizyonizm ve kendi mesru varligini
koruma ve ekonomik gelir istikrarini saglamak i¢gin parasal giicii elinde tutmayi ifade eden
fiskalizmle olusturmaktadirlar. Burada 6nemli olmayan bir sey varsa o da “halkin gercekten
gercegi bilme istegi”dir.*

Platon ve Aristoteles bir mekanizma olarak devlet ve siyasetin asli vazifesinin yurtta-
s1 erdem bakimindan gelistirmek oldugunu savunmuslardir. Modern dénemlerde bu ideal,
milli kimlik ve siyaset iliskisini daha da derinlestirmistir. Ozellikle modern “okullagsma” ol-
gusu ¢ercevesinde “ulusa uygun vatandas yetistirme” egitiminin verilmesi bu cihettendir.
Buna gére bir iktidarin kendi siyasal mesruiyetini saglamak i¢in her yolu mesru gérmesi
ve “biz-6teki” ayrimini yapmas: tutarli ama dogal degildir. Kitlesel mesruiyetini kazanan
bir iktidarin “en eski ve en sanl tarihe” yaptigi vurgular: iceren ve “asir1”ligi dert edilme-
yen bir “ulusal bir biling” olusturmasi her zaman muhtemeldir.® Maliyetsiz fonksiyonelligi,
birlestirme, biitiinlestirme, ayristirma, teselli/teskin etme, haklilastirma, mesrulastirma ve
karsi ¢ikma boyutlariyla din kurumu, siyaset mekanizmasinin ileri diizeyde kullanabilecegi
unsurlara sahiptir. Siyaset-din iliskisi ekseninde “ge¢mis kurumsalliklarin yardimina da-
vet” olarak da nitelenebilecek bu durum; genis kitlelerin/toplumun 6ziine déniisiinii ve
gecmisiyle daha fazla tutarli/uygun olusunu temsil etmektedir. Bu dikotomik uygunluk
saglandig1 takdirde, siyaset mekanizmas: vesilesiyle yeni sdylemler mottolasarak giinii-
miiz toplumsal sorunlarinin iistii kapatilabilecektir. Toplumsal kurumlara dair din tarihsel
deneyimlerin kurgulanmasiyla da -film, dizi vb.- yeni bir gerceklik (post-gerceklik) insa
edilmis olacaktir. Gegmis kurumsalliklarin yardimina davet etmek; ideal tiplemelerle -islam
dini 6zelinde Asr-1 saadeti yasama, immet ve ensar olma vb.- bir nevi “prefigiirasyon”dur.
Bazen dini-tarihi-toplumsal bir ddnemin ruhunun bazen de ¢ok dnemli tarihi dinsel bir
aktoriin yaptiklarinin taklidine olan tesvik; siyasetin toplumsal mesruiyet zeminini olustu-
rabilir. Buradaki benzetimli anlatim olarak prefigiirasyon, efsane ve mitlerden daha farkli
bir karakter arz etmektedir. Yani bu benzetimli anlatim, rasyonel bir siirecin sonucu olma-
dig1 gibi otantik bir hevesin gergeklikle baglantisinin koparilmasiyla tesis edilmektedir. Bu
zamana kadar efsane ve mit, gercekligin/mutlakliginin yok edilmesine mahal vermeden
onunla insanin yiizlesmesini saglarken; giiniimiizde yapilan prefigiirasyonlarla gercek or-
tadan kaldirilmaya ¢alisilmaktadir.”

Post-truth ¢agda popiilizm, siyasetin toplum nabzini tuttugu ve icraatlarinin ydniinii
belirledigi araglardan biridir. “Yapilabilecek tek seyin sinirlarda ve popiiler olarak var ol-
mak” anlamina geldigi bu siireg; gizil bir gorev olarak egitim, hukuk, bilim, sanat, ekonomi,
felsefe, mitoloji ve dinin siyasi otoriteye uyumlanmasina hizmet edebilmektedir. Burada
kitlelere manipiile ve enjekte edilen kurgu, “gercek olmayana dair bir ilgi'nin olusturulma-

66 Selim, “Post-Truth Kavrami Uzerine Yeniden Diisiinmek”, 507.
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sidir. Bir nevi yalana inanmanin yaygin psikolojisini, tekrarlarla kaniksanan belirsizligi ve
sorgudan muaf “degillenemez/olumsuzlanamaz”lig1 iceren bu tavir; insanlarin gerceklik
olarak sadece sunulanlar1 gdrmelerini hedeflemektedir.”® Egemen siyasi aktérler; dinf, milli
ve ahlaki mefhumlarla oynayarak, kavramlarin 6ziinii bosaltarak ve onlara yeni anlamlar
yiikleyerek insanlarin zihinlerini sekillendirmeye ¢alisabilmektedir. Siyasi hakimiyetin re-
cetesi olarak bu tiirden yapilagelen post gerceklikler, inandiricihigi basarildigi oranda ikti-
dar1 ayakta tutabilmektedir.” Degistirilebilir yasalar, dini-ahlaki normlar ve ahisilagelmis
teamiillere dogrudan miidahil olmak, yani “mevcut kurumsalligi yikima ugratmak” bu isin
ilk adimidir. “Siyasi tarih ve toplum arasindaki kdpriileri ortadan kaldirmak”; toplumsal
hafizay resetlemenin ve yeni bilgi yapilarinin insasinin ikinci asamasidir. Bu sayede iktidar
eliyle siyasal kronolojiler degistirilmekte, kolektif mekansal tahayyiiller farklilastirilmakta
ve toplumsal hafiza yeniden insa edilmektedir. Elbette bu insa siireci aksi istikamette bir
kars1 ¢ikma refleksini beraberinde getirecektir. Bdylesi bir engeli ise iktidar, belirsiz -i¢/dis-
bir diismana karsi 6fkeyi tetikleyerek?, direnisin kendisini yeniden iireten yasamsalliklari-
ni ve alisilagelen kitlesel teamiillerini -muhaliflerin- ellerinden alarak asmak isteyecektir.
Weber'ci bir dille ifade edilecek olunursa; otoriter poptilizm vesilesi ile karizmatik lider
retorik kabiliyetini iste bu noktada sergileyecektir. Ciinkii popiilizm ile retorik/hitabet ba-
sat ve vazgecilmez bir ikilidir.”® Retorik ise kadim bir sanat olarak duygu ve inanglara hitap
tizerine kurulmustur. Karizmatik lider ve onun retorigi sayesinde insanlar sahibi olduklari
seyleri kaybetme korkusu ile giidiilenerek “baska bir otoritenin olabilirligi” ihtimalinden
uzaklastirilmaktadir. Post gercek cag araglarindan sosyal medya ile bu retoriksel korku,
hizlica yayilabilmekte ve kitleler “rizanin kendiliginden imali”ne sevk edilebilmektedir.”

Popiilizmin post gerceklik gdriingiisii, otoritenin asir1 giigliilikk izlenimi sunmasi ve
kendisine atfettigi kadir-i mutlaklig: tizerinden tanimlanmaktadir. Agik ve tarihsel bir ol-
gunun maslahata binaen yadsinarak ¢arpitilmasi, yaniltilmasi, belli bir olaya sabitlenmesi,
atlanilmasi, gdrmezden gelinmesi ve suistimal edilmesi sosyal tarih acisindan bir yikimdir.
Bireysel ve drgiitsel ticari ¢ikarlar icin; kiimiilatif toplumsal hafizanin ve tarihinin istisma-
r1, genis kitlelerde 6n yargi ve cehaleti tetikleyebilmektedir.s Yani hakikat/gercek olgusu,
yanlis ellerde; dogmalasabildigi gibi 6zii ile bagin yitirerek toplumsal bir yabancilasmanin
soylem araci olabilmektedir. Genel manada kiiltiirel sermaye, 6zelde ise toplumsal hayatin
merkezinde bulunan din olgusu bu durumdan fazlaca etkilenebilir. S6ylemin mesajinin ha-
kikatin oniine gectigi, alginin gercegi ortadan kaldirdigi ve insanlar neyi seviyor, hoslani-
yor ve neyi merak ediyorlarsa onun tizerinden ilerletilen toplumsal siire¢ler; mutlu bir ni-
hayetten ziyade post modern bir belirsizlige neden olmaktadir. Sinir1 belirlenemeyen bilgi
fazlaligina ragmen; insanlarin krizi firsata gevirecek bu siirece kars: ilgisizligi, bilgisizligi ve
kayitsizligi ancak yasanilan bu post gercek dénemle agiklanabilir. Durkheim’ci perspektif-
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ten her sosyal olgunun merkezindeki toplumsalligin yerini’; otorite/iktidar eliyle ayricalik
taninarak kutsanan yeni bir gerceklik tiirii almaktadir. Bu sayede kolektif biling disilik ile
tiretilen yeni ve yapay dini toplumsal konsensiise, sosyal teoloji perspektifinden “yeni bir
tiir metafizik” ya da “metalasan metafizik” denilebilir.” Dolayisiyla hakikat sonras fikrin-
de garpici olan sey sadece hakikate meydan okunmasi degil; bilakis siyasi bir tahakkiim
kurmayla meydan okunamayacak yeni bir hakikatin insa edilebilirligidir. Burada goézden
kagirilmamasi gereken husus; birey-6zne ve iktidar iliskisi cercevesinde, halkin yani genis
kitlelerin bazen kendi segtikleri temsilcilerine ragmen daha fazla risk alabiliyor oldugudur.
Arastirmacilar olarak simdilik oniimiizdeki bityiik sorun, dogru bir hakikat teorisine sahip
olup olmadigimiz degil; aksine insanlarin hakikati altiist ettigi farkli yollari nasil anlamlan-
diracagimizdir.®

3. Tiiketilen Anlam: Yitirilen Kutsal

Kutsal doga tistii karakteriyle dinf ve toplumsal hayatin merkezindedir.” Kendisi gibi
bir gercegin/hakikatin olmadig1 kutsal; din vesilesiyle toplumsal hayatta her bir fertle 6z-
deslesmistir. Dinin kesin ve sorgulanmaz hakikat iddiasi, ona inanan bireylerin tercihli bir
teslimiyetini de beraberinde getirmektedir.® iman ve inanma eksenli sistematize edilen
-heteronomi- bir toplumda herhangi bir sorgulama olamadig: gibi; meydana gelen top-
lumsal olgu ve olaylar izahtan muaftir. Ciinkii tiim olan bitenler, her seye kadir-i mutlak
bir kutsalin iradesi ve bilgisi dahilindedir. Bu anlamda dinin sosyal hayata en biiyiik katki-
s1; bilime atfedilen agiklayici tavrin aksine biiyiik kitlelere “anlam” sunabilmesidir.* Esas
vazifesi diinya hayatini asan bir hakikati insanlara anlatmak olan dinin kaderi, igerisinde
yasanilan diinya hayatinin bir formu ve pargasi olmaktir. Akademik yazinda dinin trajedisi
olarak nitelenen sey budur.®? Burada dinde meydana gelen 6nemli degisim ve déniisiimler,
diinyevi toplumsalligin sinirlari icerisinde gerceklesmektedir. Yani toplum dini anlamaya,
anlamlandirmaya ve yorumlamaya calisirken; inanilan dine yeni ve dinamik bir form ka-
zandirmaktadir.®

Modernite, postmodernite, kiiresellesme ve sekiilerlesme gibi siirecler din ve toplumsal
hayat tizerinde etkili olmustur. Dinin bireysel alana indirgenmesi, yerel dinf unsurlarin kii-
resellesmesi, din ve diinyevilesme vb. kisi, zaman ve mekana gore rélatif dini anlayislarin
ortaya ¢ikist bu siireglerin sonucudur. Mobilize deneyimler, tek seferlige adanmis tecriibe
acligi, beden kurgusu tizerinden yapilan ve siniri gizilmemis tercihli dzgtirliikler, dini ag-
nostisizm, posthiimanizm ve transhiimanizm vb. meseleler ise post gercek ¢agin proble-
matikleridir. Burada dikkatlerden kagirilmamasi gereken sey; yapilan tartismalarin biiyiik
cogunlugunun “hakikatin 6nemsizles(tiril)mesi” projesine hizmet ettiginin bilinmeme-
sidir. Bilgi edinme merkezlerinin fazlalasmas: ve erisilebilirligin sinirlarinin genislemesi,
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modern zamanlarin zorunlu kildig1 uzman bilgi tekelini kirmus; bilgi ve kiiltiir katmanlar:
sanal/medyatik/dijital otoritelerin eline ge¢mistir.** Bilhassa dinf bilginin dijital ortamda
sanallik siisii verilerek simiile edilmesi; geleneksel dini otorite olarak din adami sinifinin
elini zayiflatmis ve algoritmik sanal otoriteler kontrolii ele gecirmistir. Dinf anlamin “sey”-
lestigi ve gérme yetisinin kontrol edilebilir oldugu bir yerde, goriilenin gercekliginden siip-
he duymak gerekir.** Temsilin, tesbihin ve tenzihin satilmak icin tiretildigi bu bilgi orta-
minda, toplumsallik iceren her sey simiile edilmekte ve post-truth siiregte hizh bir sekilde
hakikat kendi sinir ¢izgisini kaybetmektedir. insanlik din ve felsefenin ardindan bilimin de
itibarsizlastirildigs; her seyin bir yoruma -kime? ve neye gére?-indirgendigi bir déneme sa-
hit olmaktadir. Caga hakim olan kolektif ruh ise, donuk bir kayitsizlik tiretmekte; olgularin,
verilerin veya hakikatin gérmezden gelinmesiyle de bu kriz dinf oldugu kadar ahlaki bir
boyut kazanmaktadir.*

Kitlesel hareketlerin bireyin davranislarindaki belirleyiciligi toplumsal isleyiste eksen
kaymalarina neden olabilmektedir. Bunda insanligin iletisim araclarinin (sézel, yazili ve
teknolojik) bilginin dogruluk sapmasi; manipiilasyon, drtmece teknikleri ve yalan haber-
lerle degistirilebilir hale getirilmesinin pay1 biiyiiktiir. Giiniimiize kadar, yalan/yanhs bilgi;
hizli tiiketilen, dogrunun dniine gegebilen ve hatta olgular1 dahi degistirebilecek diizeyde
bu denli gii¢lii olamamistir. Bu baglamda yalan haberler hem dogrulugun hem de dinf ge-
lenegin 6ziinden sapmasina neden olabilmektedir. Iste post-truth ¢agi ortaya cikaran ve
anlasilamayacak kadar girift kilan durum da budur.®” Cagimizda sinifsal, cinsiyetci, inangsal,
ideolojik ve etnik vb. yaklasimlar alabildigine yayilmakta; her sunulan ve paylasilan pers-
pektif ayni olgunun farkli bir yorumuna zemin hazirlamaktadir. Yani insanlik bir nevi Des-
cartes’te olan “diistiniiyorum o halde varim” idesinden sahte sanalliklarla “hissediyorum
ve seviyorum o halde hakliyim” anlayisina gecis yapmustir. Bu siber toplumsal insa siireci,
teyit edilmemis bilgilerin dolasima dhil edilmesiyle gerceklesmektedir. Sunulan bilgiler
ile olusan kolektif kanaat arasindaki ince ¢izginin tutarliligiysa bu mecray: kullananlarin
farkindalik diizeyine baghdir.®

Toplumsaldan bireysele post truth ¢agin “yeni sosyal ben” temali insan tipolojisi®,
giiniimiiz toplumlarinin énemli bir problematigi olmaya namzettir. insanlik Sokrates’in
betimledigi bilginin degersizlestigi, kisilerin bilmedikleri konularda gériis sunduklar ve
siyaset ahlakinin yok sayildig1 dénemleri sanki yeniden yasiyor gibidir. Béylesi donemler-
le karsilasilmasinin temelinde; psikolojideki basa ¢tkma mekanizmalarindan biri olan psi-
sik rahatsizliklardan kaginmaya calisma diirtistiniin bulundugu sdylenebilir. Elbette bir
insanin kendisi hakkinda olumsuz diistinmesi hos karsilanmaz; Freud’'un “ego savunma-
s1” dedigi sey de budur.”® Akilly, bilgili, yetenekli insanlar oldugumuzu disiinmek, etiket-
lendiklerimizin aksine dyle olmadigimizi varsaymak bize daha iyi hissettirebilmektedir.”
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Ancak kisilerin bilissel 6nyargilarinin, ¢ok zeki varliklar olduklarina dair inanglarinin ve
yanildiklarini kabul etmeye karsi savunmaci rutinlerinin varligi; onlari post gerceklik sii-
recleri ve getirilerine karsi zayiflatmaktadir. Zira gliniimiiz bireyleri, bir konu hakkindaki
varsayimlarinin dogru olmasi ile mutlu olup keyif almakta; aksi bir durum gergeklestiginde
ise ciddi bir anksiyete ve ruhsal bir gerilimle karsilasmaktadir. Mesele burada farazi olarak
insanlarin “hem ¢ok zeki bir varlik olup hem de gercek olmayan veya asilsiz bir seye nasil
inanabildikleri?” sorunsalinda diigiimlenmektedir.”

Elbette insan, iistiin kabiliyetleri haiz bir varliktir. Post gercek dénemde ise bireylerin
daha kabiliyetli olduklar: bir yer varsa o da abartili performanslaridir. Bundan daha va-
him olan sey ise, kisilerin farkli performanslarini gesitli bilgisizliklerle stislemeleridir. Bir
kisinin giiniimiizde her alanda yeterli bilgisinin olmamasi tabii bir durumdur. Fakat sunu
da ifade etmek gerekir ki giiniimiizde ¢ogu kisinin; muhatap olduklar1 konularda bilgisiz-
liklerini mantik tistii soylemlerle gizledikleri goriilmektedir. Psikoloji literatiiriinde “Dun-
ning-Kruger etkisi”* ad1 verilen bir bilimsel iddiada, bireylerin pek ¢ok alanda artan bilgi
dogrultusunda uzmanlasamamalar: nedeniyle bilgisizliklerini, kifayetsizliklerini ve muh-
teris tavirlarini kimi zaman ilgisiz ve sagma yorumlara ulasacak sekilde gizledikleri tespit
edilmistir. Belki de bu tescillenmis “kifayetsiz muhterislik”in sebebi; onlara “¢6zlimiin sa-
dece kendileri tarafindan yapilabilecegine dair haber ve bilgi akisinin saglanmasi”, sahte
imajlarla saglanan “gereksiz ciddiyet” ve “hadsiz 6zgliven”in asilanmasindan kaynaklan-
maktadir. Bu sekilde bir kifayetsizlige konu olan bireyin konumunu destekleyen bilgilerin
secici kullanimi ve desteklemeyen gerceklerin de tamamen reddedilmesi; hakikat sonrasi
gercekligi yaratmanin en basit yoludur.*

Dikkat ¢ekici bir diger husus ise kisilerin niteliklerindeki yoksunluk ile kendilerini mii-
kemmel addetmeleri arasinda dogru bir orantinin var olmasidir. Bireysel farkindaliklarin
kaybetmis, hakikat karsisinda biiyiik bir tehdit olan, 6zgiiveni zirvede ve her seyi bildigini
diisiinen bu kimseler toplumsal isleyisi de hice saymaktadur. Isin ilging tarafi ise; kifayetsiz
mubhterislerin aksine bir konuda fazlaca malumath ve alanla ilgili {ist uzmanlik seviyesin-
de bilgisi bulunan kimseler kendilerini ¢cok da yeterli bulmayip miitevazi/cekimser dav-
ranmaktadir. Ornegin “empati yetenegi’ni dlgen bir anketteki katilimcilardan kendilerini
kifayetli addedenler ¢ok diisiik; daha miitevaziler ise empati orani en yiiksek puanlar: al-
muglardir. Bu tespit Bertrand Russell'in: “Diinyanin sorunu, akillilar hep kusku icindeyken,
aptallarin kiistahca kendilerinden emin olmalaridir” séziinti hatirlatmaktadir.”> O halde
toplumsal hayati pratikte zora sokan seyin; bilgi sahibi olmayan kontrolsiiz kimselerin ya-
lan haberleri kamuoyuyla paylasmalari kaynakli oldugu ileri siiriilebilir. Burada hakikatin
golgelenebilmesi ve zihinlerin islevsizlestirilmesi; kasith bir eylem olarak bilimsel bilgiye
saldirilmasi ve sahte bir gliven bunalimi yaratilmasina baglidir.®® Bu durum ise bir seyin
dogru olup olmadiginin gergekten bilinmedigi; hatta bilginin dogrulugunu 6grenmek igin
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bir nebze zaman ayirma zahmetine bile katlanilmayan kolektif ama “kasitl bir cehalet”i
beraberinde getirmektedir.”

Post gercek cagda dijital kiiltlir ortaminin dznesi olarak homo dijitalicus, Platon’un ma-
gara metaforuna gore yeniden degerlendirilebilir. Platon’un magarasi giiniimiizde “dijital
magara”dir ve bireyin gercek diinyadan sanal magaraya cekilmesini nitelemektedir. Ciinkii
bu dijital magara, simiile edilen bir alan olarak bireyin hedonizm evrenini olusturdugu gizli
ve 0zel bir cazibe alanidir. Dijital kiiltlir ortaminin sonsuzlugu animsatan siirsiz algoritma
sunumu vesilesiyle post gercek insanin dliimsiizliik arzusunu tatmin ettigi sdylenebilir.”®
Aldatma, kendini kandirma ve imaj olusturma tuzaklarina ragmen; giiniimtizde ¢ogu fer-
din diinyaya baktig1 mercekler tamamen 6zeldir ve mahrem kaygilarin filtresine sahiptir.”
Yani C. G. Jung'daki “persona ve golge”, sosyolojideki “ayna benlik” durumu giintimiiz in-
saninin halini 6zetlemektedir. Bu nedenle toplumun cekirdegi olan bireylerdeki kamusallik
iceren vatandaslik eylemleri ve ait olmadan inanma igeren'® dini formalitelerdeki estetize
goriiniislerin tiimii, ayna benlik ¢iktisi olarak formel zorunluluklar: temsil etmektedir.'®
Dikotomik ve igsel celiski iceren bu durumlarda bireyler, yasadiklari psiko-sosyal gerilimi
tutumlarini davranislarina uyarlayan igsel bir uyum arayisi ile ¢6zmeye calismaktadirlar.
Karsilastiklar1 negatif algilamalara ise “aslinda 6yle diistindtigiim icin bu sekilde yaptim”
gibi cevaplarla 6z savunma cihetine gidebilmektedirler. Bdylesi insanlarin inanglar1 uygun-
suz bir gergek tarafindan tehdit edildiginde; bilingli ya da bilingsiz olarak bir karsi ¢ikma
refleksi meydana gelebilir. Iste bu karsitlik, post gercek insanin i¢sel slogani olan “inaniyo-
rum o halde hakliyim” veya “inaniyorum o halde benim gibi diisiinmeyen herkes haksizdir”
Onermelerini akla getirmektedir.!®

Post modern sahte hakikat olarak tiretilen “alternatif olgular/gercekler”; gercegin yeri-
ne ikame edilen izafi dogrulari ifade etmektedir. Yani &zetle gercegin suni alternatifi varsa
ortada toplumsal olgu diye bir seye gerek de yoktur. Alternatif gercekler dini toplumsal
alan s8z konusu oldugunda, “yeni metafizik/ler” olarak temayiiz etmektedir.'® Post gercek
dénemde insan zihninin mutlak bir rélativizmin olasilik cenderesine alinmasi; bireyleri,
dini kendi istekleri dogrultusunda anlamaya ve yorumlamaya sevk etmektedir. Bu durum
ise dini hayatin bireye 6zgii dinselligi iceren 6grenme ve yasama serbestisi olarak nitelen-
mesini beraberinde getirmektedir. Burada unutulmamalidir ki alternatif gercekler, masum
yalanlar ya da daha gelismis sahtelikler degildir. Bilakis bu toplumun genelinin kabul etti-
gi olgusal gerceklikte kayda deger, anlamsal ve sosyo-kognitif bir kaymanin bizzat kendi-
sidir.!** Toplumun da “hakikatlerin ¢ogullugu” ve “metafizik bir iist anlat1 olarak hakikat
kavraminin zayiflatilarak tarihsellestirilmesi”’ne inan(diril)masi, nahif bir iyimserlikten
ziyade; olsa olsa bilingli bir cehalet olarak nitelenebilir. Bu sorgusuz sualsiz inandirilma
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stireci, 6ncelikli olarak tahkiye edilen meta sdylemin anlatilmasiyla bilinmeyene kars: du-
yulan korkunun yatistirilmasini gerekli kilar. Bir sonraki adim ise uydurulup inandirilan
yeni meta anlatinin yoklugunun sahip olunan her seyin kaybedilmesine esdeger kilinarak
rasyonalize edilmesidir.'®

Tahkiye edebilme ve retorik ile dogrudan iliskili olan bu siireg; Prometheus hikayesinde
oldugu gibi “arkaik korku”nun yerini “gercekligin mutlakligi”na birakmasindan baska bir
sey degildir.'®® Suni olgusallik iceren bu gayr-i sahsi hakikat; yeni bir epistemik durumu
ifade etmektedir. Hakikatin bu zamana kadar olan insasi, klasik hitabet, retorik ustalik, 6z-
nellik, deneyim ve tecriibenin olgusalligiyla gerceklesmistir. Hatibin savini hem akilci hem
de olgusal sekilde sunma performansi bu siireci tamamlamistir.'” Toplumsal bir olgunun
ingas1 bu zamana kadar bdylesi bir siirece matufken durum artik degismistir. Giiniimiizde
toplumsal aktorler genel gecer olgusal bulgularla degil, insanlarin duygulanma bigimleriy-
le ilgilenmektedirler. Genis kitlelere seslerini duyurmak maksadiyla da kendi uydu birey-
leri olan troll ordularini kullanmaktadirlar. Troll miiessesesi ise hakikatin carpitilmasinda
duyguyu, diisiinceyi ve sdylemi gercekliginden kopararak kaos yaratmakta; sdylenen seyin
salt anlaminin da yitirilmesini saglamaktadir. fronik bir vakiadir ki bazen bilingsiz trollerce
kullanilan arglimanlar, séylemin gercek sahiplerini hi¢ sdylemediklerinin sorumlusu dahi
yapabilmektedir.'®®

Post gercek dénemde son olarak ortadan kaldirilan bir sey zikredilecekse bunun “ko-
lektif farkindalik bilinci” oldugu sdylenebilir. Uyaricilarin duyu organlar: tarafindan alinip
beyne iletilmesine duyum, icten ve distan gelen uyaricilarin duyumlar aracihigiyla anlaml
hale getirilmesine de alg1 denilmektedir. Bu temel diirtiilerin post gergek ¢agda hem birey
dzelinde hem de toplumsal zeminde neredeyse bir karsilig1 kalmamistir. Yani bir anlamda
kontrolsiiz uyaricilara maruz kalmaya alistirilan insanlik; modern dénemlerde kazanmis
oldugu elestirel ve rasyonel bakisi kaybetmistir. Bu durum ise insanlarin duygu ve inanglar
nasil manipiile edi(li)yorsa o yénde hareket etmelerini netice vermistir. Bdylece analitik ¢6-
zlimlemenin yerini katilasmis ve tiretilmis inanglar almistir. Nihayetinde ise insanlar kendi
inang, nyargi ve kanaatlerini tiirdes balonlarla pekistirerek sahte auralar olusturma ci-
hetine gitmislerdir. Toplum nazarinda hakikatin itibarsizlastirilmasina tepki verilmemesi;
buna karsin yalani ispatlamanin giigligii, daha fazla “infobezite™® yani malumat bombar-
dimanina zemin hazirlamistir. Meydana gelen dezenformasyon enkazi ise toplumdaki ma-
jor travmalarin sebebi ve kendiliginden iiretilen bir riza imalatinin sonucudur. Bu vakitten
sonra insanlar i¢in Snemli olan sey hakikate ulasmak degildir. Onlar i¢in estetik, hosa giden,
iyi hissettiren ve hazza ulastiran ne varsa her seye miireccahtir.'*’

105 Ozgiir Emrah Giirel, “Hakikat, Hakikatin Zayiflatilmasi ve Hakikat-Sonras1”, Cogito 104 (2021), 68.
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108 Benesch, “Hakikat ile Hakikat-Sonrast iliskisi Modernizm ile Postmodernizm iliskisi midir? Heidegger,
Beseri Bilimler ve Sagduyunun Oliimii”, 52-53.

109 https://www.aa.com.tr/tr/teyithatti/blog/infobezite-nedir/1815435 (Erisim 09.05.2023); Fuller, Post-
Truth Hakikat Sonrasi Gii¢ Oyunu Olarak Bilgi, 156, 167.
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Sonug

Gergegi ortaya koymak; alcakgoniilliiliik, stiphecilik, farkli bakis agilarina agiklik, kolek-
tif arastirma ruhu, giicle ylizlesmeye hazir olma, daha iyi gercekler yaratma arzusu ve ahla-
kimizin gergekler tarafindan yonlendirilmesine izin verme istegi gibi “epistemik erdemle-
ri” gerektirir. Hakikat sonrasi diinyada bu epistemik erdemler daha az belirgin hale gelmis
durumdadir. Dar goriisliiliik, asir1 bireycilik, otorite karsisinda pasiflik, daha iyi gerceklere
dair timit kayb1 ve akildan soyutlanmis bir i¢gtidiiniin yonlendirdigi ahlak giiniimiiziin en
biiytik problemleridir. Yani kisaca burada ¢6ziim bekleyen mesele epistemolojik degil; bila-
kis dinf ve ahlakidir.

Hakikat sonrasi diinyada en biiyiik tesellimiz; epistemik erdemlerin genis capta ve ale-
nen reddedilmemesi, hakikat karsiti kotii aliskanliklarin ise heniiz agik¢a benimsenmemis
olmasidir. Burada 6nemli olan kolektif gercegi bulmak kadar onun insasinin ehemmiyetini
de kavramaktir. Yani toplumsal hayatin istikrari i¢in gerceklerin bulunmasi, olusturulmasi
ve liretilmesi gerekmektedir. iste burada toplumsal gercekligin mimari olarak politik aktér-
lere biiytik gérevler diismektedir. Kamuoyunun yetkisini ve giiciinii ellerinde tutan yone-
ticilerin sahip olduklari bu imkanlar1 daha giiclii olma ve kalma maksadiyla kullanmaktan
vazgegmeleri elzemdir. Yani gii¢ sahte bir gercegi olusturmamal; hakikat iktidarla miinde-
mig olmalidir.

insanlarin kendine 8zgii rélatif gercekliklerini alternatif hakikatler olarak degil, haki-
kati zenginlestiren unsurlar olarak gérmek gerekir. Kolektif algida fikirler idealize edilirken
mutlaka akil, bilgi ve bilim siizgecinden gegirilmelidir. Kurgu ile gercegin ayrimin yapila-
madig1 bir toplumsal hayat kitlesel bir anomalidir. Bilgi ve toplumsal eylemin bir arada
ilerleme kosutlugu bozuldugunda kolektif biling disilik meydana gelir. Unutulmamalidir ki
gercekler degistirildiginde fikirler de degismektedir. Toplumsal ortak paydayi temsil eden
din, hukuk, siyaset, iktisat, egitim, saglik vb. kurumlar bu gercekliklere vabestedir.
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Sefaat, sem‘iyyat denilen islam inang ilkeleri arasinda Kur’an-1 Kerim’de zikri cok gecen
konulardan biridir. Sefaatin terim anlamiyla kullanildig1 yirmi bes ayetten yirmisinin Mek-
ki olmasi dikkat cekicidir. Bilindigi gibi Mekk{ stirelerin karakteristik 6zelliklerinden biri de
miisriklerin inanglarindaki sirk unsurlarini 1slah ederek saf bir tevhid inancina yénlendir-
mektir. Bazi ayetlerde sefaat, mutlak olarak nefyedilirken; bazilarinda ise sirk anlayislar:
dogrultusunda miisriklerin ahirette putlardan sefaat bekleyeceklerine isaret edilerek bu
beklenti siddetli bir sekilde kinanmaktadir. Bir kisim ayette ise; hakka sahitlik etme, Al-
lah’tan korkma, Allah katinda s6z alma gibi 6zelliklere sahip olan kisiler igin Allah’in izni
ve rizasina bagli olarak sefaat miimkiin gériilmektedir. Ayetlerde zahiri anlamlar itibariyla
hem mutlak anlamda sefaatin olmadiginin ifade edilmesi hem de belirli 6zellikleri tasiyan
kisiler icin miimkiin gériilmesi, farkli goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur, G6-
riis farkliliklar: “biiytik giinahlara sefaatin imkani” konusunda yogunlasmistir. Miircie, Sta,
ve Siinniler “Sefaatim, immetimden biiyiik giinah isleyenler i¢indir” hadisine istinaden
bityiik giinahlar i¢in sefaati kabul etmektedir. Bazi Mu'‘tezile mensuplari ise sened tenkidi
agisindan bir gerekge gostermeden mezkir hadisi sahih kabul etmemekte, sahih olsa bile
ahad olmasi sebebiyle itikadi bir konu olan sefaat hakkinda delil olarak kullanilamayacagin
iddia etmektedirler. Onlar rivayetin metin ve muhtevasini “ustil-i hamse” adin1 verdikleri
bes inang esasindan “adélet” ve “va‘d ve vaid” ilkelerine aykir1 gérdiikleri iin farkli bir yak-
lasim sergilemislerdir. Kur’an-1 Kerim'e gore varlig: kesin olan sefaati “cennete girenlerin
derecelerinin yiikseltilmesi” olarak anlamislardir. Cagimizda da bazi ilim adamlari ilgili ha-
disleri ve sthhat durumlarini dikkate almaksizin sefaat olgusunu tamamen akli yorumlarla
reddetmektedirler. Bu durumda ihtilaflarin ¢éziimiinde s6z konusu hadisin sithhat durumu
Onem arzetmektedir. Yapilan arastirma ile sefaat hakkindaki farkli gériislerin kesistigi nok-
tada yer alan mezk{r rivayetin sihhat durumu ortaya konularak ihtilaflarin ¢6ziimiine katki
saglanmasi hedeflenmistir. Ayrica naslardan istidlal etmede Kur’dn-1 Kerim'’in beyani olan
hadislerin 6neminin ve metodolojik olarak konumunun vurgulanmasi goézetilmistir.
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Abstract

Intercession (Shafa'ah) is one of the subjects frequently mentioned in the Holy Quran
among the principles of Islamic belief called sam'iyyat. It is noteworthy that twenty of the
twenty-five verses in which intercession is used literally are Meccan. As it is known, one of
the characteristic features of the Meccan surahs is to correct the polytheistic elements in
the beliefs of the polytheists and direct them to a piire monotheism belief. While in some
verses, intercession is absolutely negated, in others, it is pointed out that polytheists will
expect intercession from idols in the afterlife, in line with their understanding of poly-
theism, and this expectation is severely condemned. In some verses; Intercession seems
possible for people who have the characteristics of witnessing the truth, fearing God, and
taking a promise from God, subject to God's permission and consent. In terms of their ap-
parent meaning, both the verses state that there is no absolute intercession and that it is
considered possible for people who have certain characteristics has led to the emergence
of different opinions. Differences of opinion focused on the "possibility of intercession for
major sins". Murji'a, Shia, and Sunnis accept intercession for major sins based on the hadith
"My intercession is for those of my community who commit major sins." Some Mu'tazi-
la members do not accept the hadith in question as authentic without giving a reason in
terms of criticism of the chain, and claim that even if it is authentic, because of being ahad
it cannot be used as evidence about intercession, which is a matter of faith. They showed
a different approach because they saw the text and content of the narration as contrary to
the principles of "justice" and "promise and threat", which are among the five principles
of faith they called "al-Usul al-Khamsa". They understood intercession, whose existence is
certain according to the Holy Quran, as "raising the degrees of those who enter heaven".
In our age, some scientists reject intercession with purely rational interpretations, without
taking into account the relevant hadiths and their health status. In this case, the authen-
ticity of the hadith in question is important in resolving disputes. In addition, it was aimed
to emphasize the importance and methodological position of the hadiths, which are the
statements of the Holy Quran, in inferring with the texts.
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Hadis Kritigi Acisindan incelenmesi

Giris

itikadi, ameli ve ahlaki unsurlardan olusan islam diisiince yapis, kendine has ilkeleriyle
orijinal bir yapiya sahiptir. Temel unsurlar: Kur’dn-1 Kerim ve onun beyan: olan hadisler
ile belirlenmistir. Hadislerin hem stiblt hem de delalet yonlerinden tarih boyunca ihtilaf-
lara ve tartigmalara medar olmas: itikadi ve amelf alanda bircok konuda farkli goriislerin
ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ozellikle itikad? konularda hadislerin delil olarak kulla-
nilmasi hakkinda ilk dénemlerden itibaren degisik yaklasimlar sergilenmistir. Bu baglam-
da sem‘iyyat olarak nitelenen sefaat, kabir azab, rii’yetullah, mi‘rac ve benzeri konularda
kisiler, mezhepler ve ekoller arasinda usiil ve yontem farkliligindan kaynaklanan ihtilaflar
meydana gelmistir.!

Zikredilen konulardaki goriis ayriliklar1 Mu‘tezile ile Ehl-i siinnet arasinda daha bariz
bir sekilde dikkat cekmektedir. Aslinda bu ihtilaflara hadislerin hiiccet degeri ile ilgili farkli
anlayislarin sebep oldugu soylenebilir. Mu‘tezile'nin hadislere yaklasiminda; istidlal yon-
temi, anlama ve yorumlamada “us{il-i hamse” (Mu’tezilenin bes inang esasi) denilen temel
ilkelerinden taviz vermek istememeleri ve usiil-i hamseye uygunlugu acisindan degerlen-
dirmeleri, ihtilaflarin temel nedenleri olarak ifade edilebilir. Benzer durum Ehl-i siinnet
icin de gegerlidir. Onlarin da itikad? goriislerinin sekillenmesinde, hadislerin hiiccet olarak
kullanilmasina ve epistemolojik bakimdan rivayetlere atfettikleri degerin yansimalar1 gé-
riliir.?

Kur'an-1 Kerim’de &ncelikle miisriklerin sefaat anlayisi reddedilmektedir. inananlar
icin konu kimlerin kimlere sefaat edebilecegi; sefaat edecekler ve edilecekler cercevesin-
de islenmektedir. Dolay1siyla ontolojik olarak sefaat olgusu hakkinda bir ihtilaf s6z konusu
degildir. Ancak mahiyeti itibariyla; nasil gerceklesecegi, kimlerin, kimlere sefaat edecegi
hakkinda goris farkliliklar vardir. Bu noktada Ehl-i stinnet ile Mu‘tezile arasindaki temel
ihtilaf; biiylik giinahlar i¢in sefaatin imkani ve Hz. Peygamber’in sefaat edip edemeyecegi
konusundadir. Mu‘tezile, usiil-i hamseden “adalet” ve “va‘d ve vaid” ilkelerine aykir1 gordii-
g icin “Sefaatim, immetimden biiylik glinah isleyenler icindir” hadisine ragmen Hz. Pey-
gamber’in bilyiik giinah isleyenlere sefaat etmesini kabul etmemektedir. Ornegin, Mu‘tezile
kelamcilarindan Kadi Abdiilcebbar (8. 415/1025) bu hadis i¢in séyle demektedir: “Oncelikle
bu hadis sahih degildir. Sahih olsa bile Hz. Peygamber’den ahdd yolla nakledilmistir. Bizim bu mesele-
miz ise ilim gerektiren (miitevatir olarak nakledilmesi gereken) bir konudur. Bundan dolay: bu haber
ile ihticdc edilmesi dogru degildir” Goruldigii gibi KAdi Abdiilcebbar 6ncelikle hadisi sahih
kabul etmemektedir. Sonra da itikad? bir konudaki hadisin miitevatir olmas: gerekgesiyle
ahad olarak rivayet edilen hadisin bu konuda hiiccet olamayacagini ileri stirmektedir. Ay-
rica, giinlimiizde de bazi ilim adamlari, KAdi Abdiilcebbar gibi haberin “rivayet sekline” ve
itikad alaninda 4had haberin delil olarak kullanilmas: hakkinda “ustil” konularina girme-
den bazi ayetleri delil getirerek ve akli gerekgelerle biiyiik glinahlar igin sefaatin olmadigini

1 Ramazan Altuntas, “Kadi Abdiilcebbar'in Sem‘iyyatla ilgili Bazi Goriisleri”. Bilimname 4/1 (2004), 59-64,
72-79.

2 Hacer. Sahinalp, “KAd1 Abdiilcebbar ve Ebii’l-Muln en-Nesefi’de Sefaat”. Turkish Studies (Kasim 2018),
428-444; Arif Alkan, “islam Alimlerine Gére Ahad Haberin Hiiccet Degeri”, Kocatepe Islami ilimler Dergisi
5/1 (Haziran 2022), 200.

3 Ebiil-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-ustili’l-hamse, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eser-
ler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013), 2/609.
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iddia etmekte ya da sefaat kavramini farkli sekilde yorumlamaktadirlar. Dolayisiyla bu ha-
disi zimnen kabul etmemekte veya dikkate almamaktadirlar. Ehl-i siinnet ise mezk(r hadis
ve ilgili bagka rivayetlere istinaden biiyiik giinahlar i¢in sefaati miimkiin gérmektedir.®

Sefaat konusunu ilgili ayetler ve hadislerin biitiinligii cercevesinde inceleyen birgok
makale ve tez calismasi yapilmistir.® Bu arastirmalardan bazisi keldm ilmi agisindan sefa-
atin mahiyetini ve miimkiin olup olmadigini incelemeyi hedef edinmistir. Bir kism1 da bir
alimin ya da mezhebin sefaat hakkindaki goriislerini konu edinmistir. Bu makale ise konu
olarak keldm ilminin alanina giren sefaat meselesini inceleyen bir arastirma degildir. Dinf
ilkelerin anlasilmasinda takip edilmesi gereken usiil ve yontemde hadislerin roli ve konu-
muna isaret etmek amaci gozetilmistir. Kuran-1 Kerim’de acik ve net olmadig icin ihtlaf-
lara sebep olan konularda sahih olan rivayetlerin mesned olmasindan hareketle “ biiyiik
glinahlara sefaat hadisinin sihhati incelenmistir. Hz. Peygamber’in biiyiik giinahlara sefaat
etmesi konusundaki ihtilaflarin kesistigi noktada yer alan “Sefaatim, iimmetimden biiyiik
glinah isleyenler icindir” hadisinin sithhat incelemesi yapilarak; bir¢ok isnadla nakledilen
hadislerin itikad? alandaki hiiccet degerine dikkat ¢ekilmistir. Bu cercevede Kur’an-1 Kerim
ve hadis biitiinliigiint de dikkate alarak sefaat ve benzeri sem‘iyyat konularindaki hadisler
ile istidlal etmede takip edilmesi gereken yontem hakkinda 6rnek bir uygulama yapilmaya
calisilmstir.

Bu arastirma i¢in 6ncelikle hicri besinci asir sonuna kadar telif edilen hadis kitaplari
taranmis ve elliden fazla rivayet tespit edilmistir. Bu kadar ¢ok sayidaki rivayetin isnad in-
celemesinin makale sinirlarini asacag1 gézoniine alinarak zaman aralig1 hicri tigiincti asir
ile sinirlandirilmistir. Ancak vefat tarihleri itibariyla ti¢lincii asr1 biraz assa da émiirleri-
nin ¢ogunu bu dénemde geciren Eb{i Ya‘la el-Mevsili (8. 307/919) ile ibn Huzeyme'nin (5.
311/924) rivayetleri arastirmaya dahil edilmistir. Sonugta {i¢ sahabiden nakledildigi belir-
lenen yirmi bes isnadin ravilerinin durumlar: tabakat kitaplarindan arastirilmis ve isnad-
lar1 incelenmistir. Once rivayetin isnad semasi verilmis ancak tek sayfaya yerlestirilmesi
zor oldugu i¢in iki sema halinde gsterilmistir. Semalarda rivayetin gegtigi kitabin miiellifi
bilyiik harflerle yazilmistir. Sahih ve hasen oldugu tespit edilen isnadlara ve ravilerine ait

4 Fazlur Rahman, Ana Konulartyla Kur'an, gev. Alparslan Acikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996).
78-79; Hayri Kirbasoglu, Ahir Zaman [lmihali (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 92-93; ibrahim Sarmus, Seytan
Uggeni Bid‘at-Tevessiil-Sefaat (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2013), 416-434.

5 Sa‘diiddin Mes‘0d b. Fahriddin Teft4zant, Keldm [lmi ve Islam Akdidi Serhu’l-‘Aka’id, gev. Stileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2. Basim, 1982), 271-274, 53-54; Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer
RAZ, es-Sefd‘atii’l-‘uzmad fi yevmi'l-kiydme. thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye
li't-Tiiras, 1409/1989), 49, 55.

6  Akif Akay, Isldm Inancinda Sefaat (Ankara: Akcag Yayinlari, 2016); Bahattin Akbas, Hadislere gére Hz. Pey-
gamber’in Sefaati Meselesi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
1994; Cagfer Karadas, “Islam Diisiincesinde Sefaat Nedir Ne Degildir?”, Sefaat Nedir Ne Degildir? ed. Adnan
Demircan (Ankara: Fecr Yayinlari 2019), 105-148; Yusuf Ziya Keskin, “Hadislere Gére Sefaat Nedir Ne Degil-
dir?”, Sefaat Nedir Ne Degildir? ed. Adnan Demircan, (Ankara: Fecr Yaynlar1 2019), 77-105 Siileyman Narol,
“Matiiridi'nin Sefaat ile ilgili Ayetlerin Yorumunda Mu'tezile’ye Yaptig1 itirazlar”. Matiiridi Diisiince ve
Matiiridilik Literatiirii. ed. M. Rasit Akpinar vd.. 261-272 (istanbul: Selguk Universitesi Yayinlari, 2018); M.
Fatih Kesler, “Kur’an-1 Kerim ve Hadislerde Sefaat inanci”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
5/13 (Temmuz-Aralik 2004), 119-153; Hasan Giimiisoglu, “Ehl-i Siinnet’in Sefaat Anlayisinin Olusmasin-
da imam Matiiridi’nin Gériislerinin Onemi”. EKEV Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler 78 (Bahar 2019), 299-
314; Mehmet Tasdelen, “Mu’tezile’de Sefaat Anlayis1”, Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Sosyal Bilimler Dergisi = Journal of Social Sciences 5/10 (Aralik 2015), 81-101.
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bilgilere makalede kaynaklariyla yer verilmistir. Birden fazla isnadda yer alan ravilerin cerh
ve ta‘dil degerlendirmeleri sadece ilk gectigi yerde yapilmistir, Zayif olduguna karar verilen
diger rivayetlerin isnadlar1 semalarda yer almis fakat ravilerinin durumlari hakkindaki bil-
gi ve degerlendirmelere arastirmanin amacina pratik bir katkisi olmayacagi ve kapsamini
genisletecegi diistincesiyle yer verilmemistir. Ayrica zayif isnadlar dipnotta kaynaklariyla
verilmigtir.”

Zay1f oldugu tespit edilen rivayetlerin isnadlar1 ve yer aldig1 kaynaklar sunlardir: 1. Tirmizi — Muham-
med b. Begsar — Tayalisi — Muhammed b. S&bit el-Biindni — Ca‘fer es-Sddik — Muhammed el-Bakir
— Cabir b. Abdullah — Hz. Peygamber. bk. Ebi fsa Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (istanbul: Cagri Yayinlari, 1981/1401), “Kiyame”, 11, 4/625 (No. 2435). 2. Tayalis
— Hakem Eb{i Osman — Sabit b. Eslem — Enes b. Malik — Hz. Peygamber. bk. Eb{i Dav(d Siileyméin
b. Davld et-Tayalisl, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirkl (b.y.: Merkezii'l-Biihls
ve'd-Dirasatii'l-Arabiyye ve’l-islamiyye, ts.), 3/512 (No. 2138). 3. Tayalist — Muhammed b. Sabit — Ca‘fer
es-SAdik — Muhammed el-Bakir — Cabir b. Abdullah — Hz. Peygamber. bk. TayAlisi, el-Miisned, 3/250
(No. 1774). 4. Hennad b. es-Seri — Hafs b. Giyds — A‘mes — Yezid er-Rakkési — Enes b. Malik — Hz.
Peygamber. bk. Ebii’s-Serl Henn4d b. es-Serd, Kitdbii'z-Ziihd, thk. Abdurrahman b. Abdiilcebbar (Kuveyt:
Daru’l-Hulef4, 1406/1985), 143 (No. 188). 5. Haris b. Eb(i Usdme — Abdullah b. ‘Avn — Eb{l Ubeyde —
— Yezid er-Rakkasi — Enes b. Malik — Hz. Peygamber. bk. Eb(i Abdullah Ebii'l-Hasen Niriiddin Ali b.
Ebi Bekr el-Heysemi, Bugyetii'l-bahis ‘an zevd'idi Miisnedi’l-Hdris, thk. Hiiseyin Ahmed el-Bakeri (Medine:
el-Cami‘atiil-islamiyye, 1413/1992), 2/1009 (No. 1132). Arastirmanin sinir1 belirtildigi {izere hicr? ilk
ti¢ asir ile smirladirilmistir. Ancak Heysem, hicri dokuzuncu asir miielliflerinden olmakla birlikte (5.
282/895)'te vefat eden Haris b. Ebli Usime’nin Kiitiib-i Sitte’ye zeva'idi tiiriinde ve bugiin ash elimizde
olmayan eserinden derledigi igin incelenen hadislere dahil edilmistir. 6. ibn Ebf Asim — el-Hasen b.
Ali— el-Fadl b. Abdiilvehhab — Eb{i Bekr b. Ayyas — Humeyd— Enes b. Malik — Hz. Peygamber. bk. Eb(
Bekr Ahmed b. Amr ibn Ebi Asim, Kitdbii’s-Stinne ve maahti Zilalii'l-cenne fi tahrici'siinne, thk. Muhammed
Nasiriiddiin el-Elbant (Beyrut: el-Mektebii'l-islami, 1400/1980), 2/399 (No. 831). 7. ibn Ebi Asim — Mu-
hammed b. Ebi Bekr el-Mukaddem? — Muhammed b. Sabit b. Ubeydullah el-Asari — Sabit b. Eslem —
Enes b. Malik — Hz. Peygamber. bk. ibn Ebi Asim, Kitabii’s-Siinne, 2/399 (No. 832). 8. Eb{i Ya‘la el-Mevsili
— Muhammed b. Ebi Bekr el-Mukaddemi — Muhammed b. Sabit b. Ubeydullah el-Asari — Sabit b. Eslem
— Enes b. Malik — Hz. Peygamber. bk. Eb(i Ya'la Ahmed b. Ali el-Mevsuli, Miisnedii Eb Ya‘lg, thk. Hiiseyin
Selim Esed (Beyrut: Daru’l-Me’'miin li't-Tiiras, 1393/1973), 6/40 (No. 3284). 9. Eb{l Ya'ld el-Mevsili —
Ibrahim b. el-Haccac en-Nilf — Salih — Yezid er-Rakkési — Enes b. Malik — Hz. Peygamber. bk. Ebl
Ya‘la el-Mevsili, Miisned, 6/139-140 (No. 4105). 10. Eb{i Ya‘la el-Mevsili — ishak b. Eb? israll —Ebfi Ya‘la
el-Mevsil, Miisned, 7/147 (No. 4115). 11. Eb{ Ya‘ld el-Mevsili — Abdiilvahid b. Giyds — Eb(i Cenib —
ZiyAd en-Niimeyri — Enes b. Malik — Hz. Peygamber. bk. Eb{l Ya‘l4 el-Mevsili, Miisned, 7/281 (No. 4304).
12. ibn Huzeyme — Yahya b. Muhammed b. es-Seken ve Muhammed b. Yahya — el-Halil b. Amr — Omer
b. Said el-Ebehh — Said b. Arlibe — Katdde — Enes b. Mélik — Hz. Peygamber. bk. Eb(i Bekr Muham-
med b. ishak ibn Huzeyme, Kitabii’t-Tevhid ve isbdtii sifatir-rab, Abdiilaziz b. ibrahim (Riyad: Daru’r-Riisd,
1414/1994),1/653 (No. 394).

13. Ibn Huzeyme — Muhammed b. Bessar — TayAlist — Muhammed b. Sabit el-Biindni — Ca‘fer es-Sadik
— Muhammed el-Bakir — Cabir b. Abdullah — Hz. Peygamber. bk. ibn Huzeyme, Tevhid, 1/654 (No.
395),

14. ibn Huzeyme — Muhammed b. R&fi‘ ve Ali b. Miislim — Tayalis? — Hakem Eb(i Osman — Sabit b.
Eslem — Enes b. Malik — Hz. Peygamber. bk. ibn Huzeyme, Tevhid, 1/655-656 (No. 397).
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1. “Sefaatim Ummetimden Biiyiik Giinah isleyenler icindir” Hadisinin Rivayetleri
ve isnad incelemeleri

1.1.Enes b. Malik’in (6. 93/711-12) Tarikleri
1.1.1. Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) ve Ebii Daviid’un (6. 275/889) Rivayeti

isnad: Siileyman b. Harb (8. 224/839) — BistAm b. Hureys (8.?) — Es‘as el-Huddani (6.?)
— Enes b. Milik — Hz.Peygamber.?

1.1.1.1. Siilleyman b. Harb (5. 224/839)

140/757'de dogan Siileyman b, Harb’i Nesai (6. 303/915), ibn Sa‘d (6. 230/845) ve Yah-
ya b. Eksem (3. 242/857) “sika, me’m(in, sebt, sahib-i hifz” gibi sifatlarla ta‘dil etmislerdir.
fbn Hibban (8. 354/965), Siileyman b. Harb’in fikih ve rical ilminde otorite kabul edildigi-
ni, tedlis yapmayan imamlardan oldugunu ve onun sadece sika kisilerden rivayet ettigini
ifade etmektedir. Tbn Hibban ona es-Sikat'inda yer vermistir. Hakkinda olumsuz bir gdriis
belirtilmemistir. Hadis meclislerine bazen kirk bin kisinin katildig: belirtilen Siileyman b.
Harb’in rivayetlerini biitlin Kiitlib-i Sitte musannifleri kitaplarinda nakletmislerdir. Ayrica
ishak b. Rahiye (6. 238/853), Ahmed b. Hanbel, Darim1 (8. 255/869), Eb{i Ziir‘a er-Razi (5.
264/878) ve Eb(i Hatim er-Raz1 (8. 277/890) gibi bircok iinlii muhaddis kendisinden hadis
rivayet etmistir.’

1.1.1.2. Bistim b. Hureys (6. ?)

Eb(i DAv(id ve Tbn Hacer’in (3. 852/1449), “sika” lafziyla ta‘dil ettikleri Bistdm b. Hureys'i
fbn Hibban es-Sikdt'inda zikretmektedir.' Zehebl (8. 748/1348) tarafindan “bilinmiyor ve
mech(lii’l-hal” olarak nitelenmektedir.!* Ancak Mogultay b. Kili¢'in da (5. 762/1361) be-
lirttigi gibi'2 Zehebi'nin ifadeleri ile Bistdm'in terkedilmesi gerekmez. Giinkii Zehebi'nin (5.
748/1348) Bistdm hakkinda bilgi edinemedigi i¢in “bilinmiyor ve mechdili’'l-hAl” ifadelerini
kullandig1 anlasiliyor.”® Eb(i Daviid ve Tbn Hacer gibi iki miinekkidin tevsik etmesi ve Tbn

8 Ebi Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb el-Ar-
na(it - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1416/1995), 20/439, (No. 13222); Eb(i Daviid Siileyman
b. el-Es‘as es-Sicistant, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, ts.), “Siinne”, 23 (No. 4739).

9  Eb{ Abdillaih Muhammed b. Sa‘d, Kitdbii't-Tabakdti'l-kebir, thk. Ali Muhammed (b.y.: Mektebetii’l-Haneci,
1401/2001), 9/301; Eb( Bekr Ahmed b. AlT b. Sabit el- Hatib el-Bagdad, Tarthu Bagddd ev medineti’s-selam,
thk. Bessar Avvad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1422/2001), 9/47-48; Ebii’'l-Haccac Yusuf b. Abdurrah-
man el-Mizzl, Tehzibiil-Kemdl fi esm@’i'r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘rQf (Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1403
/1983), 11/391; Eb( Abdilldh Muhammed b. Ahmed ez-Zehebt, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Ar-
na(it-Bessar Ma‘r(if (b.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1402/1982), 10/334.

10 Eb{i Ubeyd Muhammed b. Ali el-Acurrf, Su'dlatii Ebi Ubeyd el-Acurri Eba David Siileyman b. el-Es‘as es-Si-
cistani, thk. Abdiilalim Abdiilazim (Mekke: Mektebetii Daru’l-istikAme, 1418/1997), 1/426; ibn Hacer,
Tehzib, 1/222-224; a.mlf. Takrib, thk. Ahmed Sagif (b.y.: Daru’l-Asime, 1421), 167; Ebi HAtim Muhammed
b. Hibban b. el-Biisti, es-Sikdt, thk. Muhammed Abdiilmuid Han (b.y.: MatbQ4tii Dairati’l-Osmaniyye,
1373/1973), 6/112.

11 Eb{ Abdilldh Muhammed b. Ahmed ez Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, thk. Ali Muhammed (Beyrut: Daru’l-Ma‘ri-
fe, ts.), 1/309; a. mlf., el-Mugni fi'd-du‘afd’, nsr. Nireddin Itr (Katar: idaratii ihyai’t-Tiiras, ts.), 1/163.

12 Ebh Abdillah Alatiddin b. Mogultay Kilig, fkmalii Tehzibil-Kemdl fi esmd’i’r-ricdl, thk. Adil b. Muhammed
(b.y.: el-Fariku’l-Hadisiyye li’t-Tib4‘a ve’n-Nesr, 1422/2001), 2/386.

13 Zehebi’nin basta meshur tabakat kitab1 “Siyeru aldmi'n-niibeld’” da Bistdm’a hi¢ yer vermeyip diger rical
kitaplarinda da sadece adini anip kendisi goriis belirtmemesi ve baska miinekkitlerden degerlendirme
aktarmamasi onun hakkinda bilgi elde edemedigini diistindiirtiyor. Ebi Abdilldh Muhammed b. Ahmed
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Hibban'in es-Sikdt'inda yer vermesi dikkate alinirsa Bistim'in “rivayeti makbul ve sika bir
ravi” sdylenebilir.

1.1.1.3. Es‘as el-Huddani (6. 7)*

Bistdm b. Hureys ve bu rivayeti aldig1 seyhi Es‘as el-Hudd4ni’'nin vefat tarihleri tarih-
leri tespit edilemese de aralarinda hoca talebe iliskisi oldugu tabakat kitaplarinda belir-
tilmektedir."” Sahdbeden Enes b. Malik’in 6grencisi olan Es‘as el-Huddan?'nin rivayetlerini
fbn Méce (6. 273/887), Eb{i Daviid, Tirmizi (8. 279/892) ve Nesa (8. 303/915) siinenlerinde
tahric etmislerdir.’* ibn Hibban'in es-Sikat'inda zikrettigi Es‘as’t Eb(i Daviid, Nesa, Yahya b.
Main ve Zehebi “sika” olarak nitelemektedirler. Ahmed b. Hanbel “leyse bihi be’s (hadisinde
sakinca yoktur) ve hakkinda hayirdan baska bir sey bilmiyorum”’, Bezzar “leyse bihi be’s
ve miistekimii’l-hadis™*®, Ebi Hatim “seyh”, Darekutni “itibar edilir” ve Tbn Hacer “sadtik”
olarak degerlendirmektedirler. Ukayli (8. 322/934) “hadisinde vehm vardir” degerlendir-
mesinde bulunmaktadir.”® Ancak Zehebi bu goriise “kabul edilemez” seklinde kars: ¢ika-
rak® Es‘as’in rivayetlerini Buhari (6. 256/870) ile Miislim’in (8. 261/875) tahric etmemesine
hayret etmekte ve “Es‘as’ zayif olarak niteleyen hi¢ kimseyi bilmiyorum” demektedir. ibn
Hibban, Es‘as’in Enes b. Malik’i gérmedigini diisiindiigiinii ifade etmektedir.* Fakat Buhar?
“Es‘as’in Enes'i idrak ettigini nakletmektedir.”? Bu goriislere gére Es‘as’m “sika ve giivenilir
bir ravi” oldugu anlasilmaktadir.

1.1.1.4. Degerlendirme

Es‘as el-Hudd4ni ve Bistdm b. Hureys'in vefat tarihleri tespit edilemese de rical kitap-
larinda ravileri arasinda hoca talebe iliskisi oldugu zikredilmektedir. Dolayisiyla isnadda
inkitd s6z konusu degildir. Ravileri sika ve makbul olan bu isnadin “sahih” kabul edilme-
si uygun goriinmektedir. Ayrica Eb(i Daviid'un hocasi Ahmed b. Hanbel ile ayni seyhten
ve ayni ravilerden miitesekkil isnad ile rivayeti nakletmesi, destekleyici bir 6zellik ola-
rak“el-miitdbaatii't-timme” oldugunu gostermektedir. Ahmed b. Hanbel'in Miisned’ini
tahkik eden Suayb el-Arna(it ile Sahihu Siineni Ebi Dav{id isimli ¢alismasinda Elbant (1999)
bu isnadi “sahih” olarak degerlendirmektedirler.??

ez-Zehebi, el-Mugnf fi'd-du‘afd’. thk. Niireddin Itr (Katar: idaratii thyai’t-Tiiras, ts.).1/163; a.mlf., Tezhibii
Tehzibi'l-Kemal fi esm@i’r-ricdl, nsr. Guneym Abbas Guneym - Mecdi Seyyid Emin (Kahire: el-Far(iku’l-Ha-
disiyye li't-Tiba‘ati ve'n-Nesr, 1425/2004), 2/20.

14 Buhari, el-Cami‘u’s-sagir’de Es‘as el-Huddani’yi 120 ile 130 tarihleri arasinda vefat edenler arasinda zik-
retmektedir. Eb(l Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, et-Tdrihu’s-sagir, thk. Mahmd ibrahim Zayed
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1406/1986), 23-24.

15 Eb( Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed ibn Ebi Hatim, Kitdbii'l-Cerh ve't-ta‘'dil, (Beyrut: Da-
ru’t-Tiirasi’'l-Arabi, 1271/1952), 1/415.

16 Mizzl, Tehzibii'l-Kemal, 3/272-273; Zehebt, Siyer, 6/274; ibn Hacer, Tehzib, 1/180.

17 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 2/274.

18 ibn Hacer, Tehzib, 1/180.

19 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Amr el-Ukayli, ed-Du‘afd’iT-kebir. thk. Mazin b. Muhammed (b.y: DAru’l-Mec-
di’l-islam?, 1429/2008), 1/113.

20 Zehebi, Mizdn, 1/266.

21 ibn Hibban, es-Sikdt, 6/112.

22 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, et-Tarthu’l-kebir, thk. Hisim en-Nedvi. (b.y.: Dairatii’l-Mea-
rifi’l-Osmaniyye, ts.), 2/126.

23 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 22/439; Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahthu Siinen-i Ebi David (Riyad:
Mektebetii'l-Mearif, 1419/1998), 3/160 (No. 4739).
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1.1.2. Tirmizi’'nin (8. 279/892) Rivayeti

isnad: Abbas b. Abdiilazim el-Anberi (6.246/860) — Abdiirrezzak b. Hemmam (5.
211/826-27) — Ma'mer b. Rasid (6. 153/770) — Sabit b. Eslem el-Biinani (6. 127/744) ?) —
Enes b. Mélik — Hz.Peygamber.*

1.1.2.1. Abbas b. Abdiilazim el-Anberi (6.246/860)

Rivayetlerine biitlin Kiitiib-i Sitte miielliflerinin yer verdigi Abbas b. Abdiilazim el-An-
ber?’yi Ibn Hibban “insanlarin en akillilarindan”, Eb(i Hatim “sad(ik ve mutkin”, Nesat ise
“sika, me’mfin ve sahib-i hadis” olarak degerlendirmislerdir. » Hakkinda herhangi bir cerh
ifadesi zikredilmeyen Abbas'in muhaddisler tarafindan itibar edilen sika bir ravi oldugu
anlasilmaktadir.

1.1.2.2. Abdiirrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27)

Hadis rivayetinin 6nde gelen sahsiyetlerinden kabul edilen Abdiirrezzak b. Hemmam,
meshur “el-Musannef” adli eserin sahibidir. Rivayetleri Kiitiib-i Sitte’nin hepsinde yer al-
mistir.”® Yahya b. Main (6. 233/848), icli, Ebi Dav{id, Acurri (8. 360/970) ve Bezzar Abdiirrez-
zak’1 “sika” olarak tevsik etmislerdir.?” Abdiirrezzak hakkinda EbG Hatim’in “hadisi yazilir
fakat ihticAc edilmez?® ve Abbas b. Abdiilazim el-Anberf ile Zeyd b. el-Miibarek’in “kezzab,
hadis calard1” ithamlarina karsin Zehebi, hadis ilminde otorite kabul edilen Abdiirrezzak
hakkinda Abbas b. Abdiilazim’in kezzab nitelemesinin ¢ok kétii bir séz oldugunu, hicbir
misliimanin buna itibar etmeyecegini ve Abdiirrezzak’in zamanmim muhaddisi kabul edil-
digini belirtmektedir.?

1.1.2.3. Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770)

Glinlimiize ulasan hadis musannefatinin ilki kabul edilen “el-Cami*” isimli eserin mu-
sannifi Ma‘mer b. Rasid isnad konusunda otorite kabul edilmistir. Biitiin Kiitiib-i Sitte miiel-
lifleri onun rivayetlerine kitaplarinda yer vermislerdir. Cerh ve ta‘dil otoriteleri tarafindan
“esbetii'n-nas, esdeku'n-nas, sika, silih, hafiz, mutkin” gibi en st dereceden ta‘dil lafiz-
lariyla anilmis ve hakkinda 6vgii dolu ifadeler kullanilmistir.® Yahya b. Main, Ma‘'mer’in
Sabit’ten rivayetinin “zayif ve miiztarib” oldugunu sdylemekle beraber onu “sika” olarak
ta‘dil etmistir.*!

24 Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir, “Kiyame”, 11 (No. 2435).

25 ibn Ebf Hatim, el-Cerh, 6/216; Eb{i Hatim Muhammed b. Hibban b. el-Biisti. es-Sikdt. thk. Muhammed
Abdiilmuid Han (b.y.: Matb(atii Dairati’l-Osmaniyye, 1373/1973), 8/511; Hatib el-Bagdadi, Tdarthu Bagdad,
14/21; MizZi, Tehzibii'l-Kemal, 14/222-224; Zehebd, Siyer, 12/303; Ebii’l-Fazl Ahmed b. Alf ibn Hacer el-As-
kalan. Tehzib. nsr. ibrahim ez-Zeybek-Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1435/2014), 2/290-291.

26 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 18/52; ibn Hacer, Tehzib, 2/752.

27 Eb( Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah, el-Kamil fi du‘afd’i’r-rical (b.y.: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 6/1948;
Zehebt, Siyer, 9/566-574; ibn Hacer, Tehzib, 2/574.

28 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 6/39; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 2/574.

29 Zehebi, Siyer, 9/572; a.mlf. Men tiikiillime fihi ve hiive miivessekun ev salihu’l-hadis, thk. Abdullah b. Dayfullah
er-Ruhayli (b.y.: 1426/2005), 341; a.mlf. Mizan, 2/611.

30 ibn Ebl Hatim, el-Cerh, 8/255-257; ibn Hibban, es-Sikdt, 2/290; Mizz1, Tehzibii'l-Kemal, 28/303-311; Zehebi,
Siyer, 7/5-18; ibn Hacer, Tehzib, 4/125-126.

31 ibn Hacer, Tehzib, 4/125.
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1.1.2.4. Sabit b. Eslem el-Biinan{ (6. 127/744)

A

Hicri 41 yilinda Basra’da dogan ve “Biinani” lakabiyla meshur olan Sabit b. Eslem, Enes
b. Malik, Abdullah b. Omer (5. 73/693), Abdullah b. Amr (8. 65/684-85), Abdullah b. Ziibeyr
b. Avvam (6. 73/692) gibi sahabiler ile gériisme ve onlardan hadis 6grenme imkinina sahip
olmustur.® Enes b. Malik’e 40 kirk y1l 6grencilik yapmustir. Enes b. Malik, Biinan{ hakkinda
“Hayrin ehli vardir. Sabit ise hayrin anahtarlarindandir” demistir. Biinan{, Enes’ten rivayet
edenler arasinda ibn $ihab ez-Ziihri’den (6. 124/742) sonra en giivenilir ravi kabul edilmis-
tir.”?

Ahmed b. Hanbel ve Kiitiib-i Sitte miielliflerinin hepsi Biindni'nin rivayetlerine yer ver-
mektedir. Mizzi (8. 742/1341), Biinini’den rivayet eden yiizden fazla ravinin ismini vermek-
tedir.** Miinekkitler “sika, salih, me’m{in, esbet” gibi sifatlarla tevsik etmektedirler. BiinAn1
isnadiyla nakledilen hadislerdeki bazi kusurlarin Biinni’den degil, sonraki bazi zayif ve
mechul ravilerden kaynaklandigi ifade edilmektedir.®

1.1.2.5. Degerlendirme

Révilerin dogum ve vefat tarihleri, aralarinda “muasarit” olduguna isaret ettiginden
isnadda ittisalin varligini géstermektedir. isnadindaki biitiin ravilerin sika ve ayni zaman-
da Kiitlib-i Sitte ravileri olmalar: sebebiyle bu rivayetin “sahih” oldugu anlasilmaktadir.
Tirmizi de kitabina aldig1 bu rivayet icin “hasen-sahih-garib” degerlendirmesi yapmustir.
Tirmizi’nin kullandigi bu ii¢lii niteleme rivayetin bir tarikten sihhat sartlarimi tasidigina
isarettir.

1.1.3. Bezzar'in (6. 292/905) Rivayeti

isnad: Amr b. Ali (8. 249/864) — Eb{i Dav(id et-Tayalis? (6. 204/819) — el-Hazrec b. Os-
man (8. ?) — Sabit b. Eslem el-Biinani (8. 127/744) — Enes b. Malik — Hz. Peygamber.”

1.1.3.1. Amr b. Ali (6. 249/864)

Miinekkitler tarafindan dvgiiyle bahsedilen Amr b. Ali “sika, sad(ik, s&hib-i hadis, h4-
fiz, fiirsdnii’l-hadis” olarak nitelendirilmistir.® Hakkinda herhangi bir cerh ifadesi kullanil-
mamustir. Kiitiib-i Sitte musanniflerinin hepsi Amr b. Ali'nin rivayetlerine kitaplarinda yer
vermistir. Ayrica EbQ Ziir‘a, Eb( Hatim, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel gibi bir¢ok meshur
muhaddis Amr b. Ali’"den hadis rivayet etmistir.*®

1.1.3.2. Ebii Daviid et-Tayalisi (6. 204/819)

Miisned tiirti eserlerin ilkinin miellifi kabul edilen Tayalisi, Buhari'nin Sahih’indeki

32 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 4/343; Zehebf, Siyer, 5/221-222.

33 Mogultay, ikmdl, 3/64; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 4/343-347.

34 Mizzi, Tehzibii'l-Kemadl, 4/344-346.

35 ibn Sa‘d, Tabakat, 9/231; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 1/449; ibn Hacer, Tehzib, 1/262.

36 Miicteba Ugur, “Hasen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/375.

37 Eb{i Bekr Ahmed b. Amr el-Bezzar, Miisned, thk. Adil Sa‘d (el-Medinetii’l-Miinevvere: Mektebetii’'l-Ulim
ve'l-Hikem, 1426/2005), 13/340 (No. 6963).

38 ibn Ebf Hatim, el-Cerh, 3/249; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 22/164-165.

39 ibn Hibban, es-Sikdt, 8/487; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 22/164.
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ta‘liklerde, Miislim’in Sahih'’i ve siinen-i erbaa isnadlarinda yer almaktadir.*® Kirk bin hadisi
ezberden nakledebildigi sdylenen TayAlisi'nin bazen merftilari miirsel, miirselleri de merft
olarak rivayet etmesini {bn Hacer “bu kadar ¢ok hadiste bunun hayret edilecek bir sey olma-
digin1” belirtmekte ve Tayalisiyi “sebt ve miiteyakkiz” olarak degerlendirmektedir. Buhari
de Tayalisi’nin irslini “esbet” olarak nitelemektedir.”! Kendisi de bir hadis otoritesi kabul
edilen Tayalisi, nde gelen miinekkitler tarafindan “hafiz, esdeku’n-nis, sika, sebt, me’'miin,
sad(k, kesiru’l-hifz, ilim dag1” gibi en st dereceden ta‘dil dereceleri ile tezkiye edilmistir.*

1.1.3.3. el-Hazrec b. Osman (6. ?)

Ezdi'nin (6. 374/985) “fthi nazar ve zayif”, Darekutni’nin (6. 385/995) “terkedilir”* de-
digi Hazrec b. Osman’1 ibn Hibban es-Sikat'inda* zikretmistir. Yahya b. Main “sélih ve sika”,
Eb(i David “seyh”,* Icli “sika™ olarak tevsik etmektedirler. “Fthi nazar” lafz1 genel olarak
metruk anlaminda kullanilmakla beraber ayni ravi hakkinda ta‘dil ifadeleri de kullanildi ise
sadece zayifliga da isaret edebilir.¥’ Bununla beraber muaddillerin c4rihlerden fazla olmasi
ve yapilan cerhlerin miifesser olmamasi sebebiyle Hazrec b. Osman’in makbul ve giivenilir
bir ravi oldugu anlagilmaktadir.

1.1.3.4. Degerlendirme

Biitiin ravileri giivenilir ve sika olan bu rivayetin “makbul” oldugu ortaya ¢ikmakla be-
raber Hazrec b. Osman hakkinda Ezd’nin “fthi nazar ve zayif”, Darekutni’'nin “terkedilir”
tenkitleri dikkate alinirsa en azindan “hasen” veya diger hadislerin mutibaati ve takviyesi

sayesinde “sahih li-gayrihi” derecesinde oldugu sGylenebilir.
1.1.4. ibn Huzeyme'nin (6. 311/924) Rivayeti

isnad: Abbas b. Abdiilazim el-Anber? (5.246/860) ve Ahmed b. Y{suf es-Siilemi (5.
264/878) — Abdiirrezzak b. Hemmam (6. 211/826-27) — Ma‘mer b. Rasid (6. 153/770) —
Sabit b. Eslem el-Biinan{ (8. 127/744) — Enes b. Malik — Hz. Peygamber.*

1.1.4.1. Ahmed b. Ysuf es-Siilemi (6. 264/878)

“Hamdan” lakabiyla taninan Ahmed b. Y@suf es-Siilemi’nin rivayetlerini Miislim, EbQ
DAv{id, Nesai ve ibn Mace kitaplarinda tahric etmislerdir. Ahmed b. Y(isuf es-Siilem{’yi Miis-
lim “sika”, Nesai “leyse bihi be’s”, Hakim “hadis imamlarindan”, Darekutni ve ibn Hacer
“sika ve nebil” ifadeleriyle ile ta‘dil etmislerdir. fbn Hibban es-Sikat'inda zikretmektedir.*
Hakkinda olumsuz bir goriis belirtilmemistir.

40 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 11/401.

41 Zehebd, Siyer, 9/382; ibn Hacer, Tehzib, 2/91.

42 icli, es-Sikat, 1/427; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 4/142; Hatib, Tarih, 10/32-37; ibn Hacer, Tehzib, 2/90-91.

43 Zehebd, el-Mugni, 1/305; ibn Hacer, Tehzib, 1/541.

44 ibn Hibban, es-Sikat, 6/277-278.

45 ibn Eb Hatim, el-Cerh, 3/116; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 8/241-242.

46 icli, es-Sikadt, 143; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 3/116; ibn Hibban, es-Sikat, 6/277-278; Eb{i Hafs Omer b. Ahmed b.
Sahin, Tarthu esm@i’s-sikat mimmen nukile ‘anhiimii’l-<ilm, thk. Subh{ es-Simerrai (Kuveyt: ed-Daru’s-Sele-
fiyye, 1404/1984), 80; Mizzi, Tehzibiil-Kemdl, 8/241-242; Zehebi, el-Mugni, 1/305; ibn Hacer, Tehzib, 1/541.

47 Ahmet Yiicel, Hadis [lminde Tenkit Terimleri (istanbul: M.U. {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015), 104-108.

48 ibn Huzeyme, Tevhid, 1/651 (No. 392).

49 ibn Hibban, es-Sikdt, 8/47; 1/524; Zehebi, Siyer, 12/386; ibn Hacer, Takrib, 44.
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1.1.4.2. Degerlendirme

Stilem? disindaki diger raviler hakkinda 6nceki isnadlar vesilesiyle bilgi verilmistir. Bii-
tiin ravilerinden dvgiiyle bahsedilip haklarinda olumsuz herhangi bir gériis belirtilmemesi
ve ravilerinin sika derecesinde olmalar1 bu isnadi “sahih” derecesine ¢ikarmaktadir. Thn
Huzeyme’nin Kitabii't-Tevhid’ini tahkik eden Tbrahim b. Abdiilaziz de bu isnad i¢in “sahih”
demistir.

1.1.5. ibn Huzeyme’nin (8. 311/924) Rivayeti

isnad: Abbas b. Abdiilazim el-Anberi (6.246/860) — Siileyman b. Harb (5. 224/839) —
BistAm b. Hureys (8. ?) — Es‘as el-Huddani (6. ?) — Enes b. Malik — Hz. Peygamber.®

1.1.5.1. Degerlendirme

Biitlin ravileri 6nceki isnadlarda gecen ve sika olan bu rivayeti “sahih” olarak nitelemek
uygundur.

1.2. Cabir b. Abdullah’in (6. 78/697) Tarikleri
1.2.1. ibn MAce’nin (6. 273/887) Rivayeti

isnad: Abdurrahman b. ibrahim ed-Dimaski (6. 245/859) — el-Velid b. Miislim (.
195/810) — Ziiheyr b. Muhammed (6. 162/778) — Ca‘fer es-Sadik (5. 148/765) — Muham-
med el-Bakir (8. 114/733 [?]) — Cabir b. Abdullah — Hz.Peygamber.**

1.2.1.1. Abdurrahman b. ibrahim ed-Dimagki (6. 245/859)

“Duhaym” lakabi ile bilinen Abdurrahman b. fbrahim ed-Dimaski’den Kiitiib-i Sitte
miielliflerinden Buhar?, Eb(i Dav{id, Nesa?, ibn MAce ile el-Velid b. Miislim, Baki b. Mahled
(6. 276/889), Darimi, Eb{i Ziir'a er-R4az1, Eb{i Hatim er-RAzi ve benzeri meshur muhaddisler
rivayet etmislerdir.’? Ayni zamanda kendisi de bir cerh ve ta‘dil otoritesi kabul edilen Du-
haym hakkinda bir¢ok miinekkit tarafindan “sika, me’'min, evseku’n-nas, hiiccet, 14 be’se
bih, &kil, rekin, Dimesk’te onun gibisi yoktur” gibi ta‘dil ifadeleri kullanilmistir.”®

1.2.1.2. el-Velid b. Miislim (6. 195/810)

119 (737) yilinda dogdu. Rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer almaktadir. Ayrica Leys b. Sa‘d
(6. 175/791), Ali b. el-Medint (5. 234/848-49), ishak b. Rahiiye, Kuteybe b. Sald (5. 240/855)
ve Ahmed b. Hanbel, gibi 6nde gelen muhaddisler Velid'den rivayet edenlerden bazilaridir.>

Velid b. Miislim’in Evzai'nin (8. 157/774) rivayetlerini ¢ok iyi bildigi belirtilmekle® be-
raber ondan tedlis yaptig1 ifade edilmektedir. Bundan dolay1 ibn Hacer, Buhari ve Miislim’in
Velid’den rivayetlerinde secici olduklarina ve miinker olanlar1 ayikladiklarina isaret etmek-

50 [bn Huzeyme, Tevhid, 1/652 (No. 393).

51 Ebii Abdillih Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen (istanbul: Cagri Yayinlari, 1401/1981),
“ziihd”, 37 (No. 4310).

52 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 16/496-498; Zehebi, Siyer, 11/516.

53  ibn Ebf Hatim, el-Cerh, 5/211; ibn Hacer, Tehzib, 2/484.

54 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 31/89-91.

55 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 31/93-97.
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tedir.”® Velid’i miirsel rivayetleri ref* ettigi i¢cin “raffa‘ ” olarak niteleyen®” Ahmed b. Hanbel,
Velid’in Sam’da en fazla hadis rivayet edenlerden biri oldugunu séylemistir.*® Miinekkitler
tarafindan “sika, hafiz, imam, sad(k, salihu’l-hadfs, ilim kab1” olarak ta‘dil edilmistir.>®

1.2.1.3. Zitheyr b. Muhammed (6. 162/778)

Zitheyr b. Muhammed'i Ahmed b. Hanbel “sika, leyse bihi be’s, miikaribii’l-hadis, miis-
tekimii'l-hadis”, Yahya b. Main “sika, salih, 14 be’se bih, zayif”, icli “caizii’l-hadis, 14 be’se
bih”, Yakub b. Seybe (5. 261/874) “sadlik, salihu’l-hadis”, ibn Adi “14 be’se bih”, M(isa b.
Har{in “sadiik oldugunu diistiniiyorum”, Eb(i Hatim “mahallith(i sidk, hifzindan rivayette
hatalar var, kitabindan rivayeti ise salih” olarak tavsif etmislerdir.  Nesai “leyse bihi be’s”
ifadesiyle beraber “leyse bi'l-kavi ve zayif” cerh ifadelerini kullanmustir. Zehebi “sika, an-
cak garib rivayetleri var” seklinde degerlendirmistir.5 Ziiheyr’i es-Sikat'inda zikreden ibn
HibbAan, onun bazen hata yaptigin ve baska ravilere muhalefet ettigini belirtmektedir.®?
Darim{ ve Salih b. Muhammed el-Bagdadi, Zitheyr’'in “sika ve sad(ik” oldugunu belirtmisler
ancak Darim{ hatasinin ¢ok oldugunu ifade etmistir.”* Buhari’nin Zitheyr'in Samhlardan ri-
vayetlerinin “miinker”, Basralilardan “sahth” oldugu gorisiine karsilik Ahmed b. Hanbel,
Samlilardan rivayet edenin bagska bir Zitheyr olma ihtimalinden bahsetmektedir.** Ayrica
Zitheyr'in bu rivayeti kendisinden naklettigi Ca‘fer es-Sadik Samli degildir.

Goriildigu gibi Zitheyr hakkinda bazen ayni miinekkid tarafindan olmak tizere fark-
l1 degerlendirmeler yapilmistir. Fakat bunlarin ¢ogunlugu ta‘dil mertebeleridir. “Zayif ve
leyse bi’l-kavi,” seklindeki cerh ifadeleri, rivayetinin reddedilmesini degil, i‘tibara elverisli
oldugunu ifade etmektedir.®® Sefaat hadisi baska isnadlarla rivayet edildigi i¢in “garib” ol-
madig1 gibi “hata ve muhalefet” de s6z konusu degildir. Bazit miinekkidlerin “sika” olarak
ta‘dil etmeleri ve Zitheyr'in rivayetlerine biitlin Kiitiib-i Sitte muelliflerinin kitaplarinda

yer vermis olmalari da onun sika ve giivenilir bir ravi olduguna isarettir.
1.2.1.4. Ca‘fer es-Sadik (6. 148/765)

“sadik” lakabiyla meshur olan Ca‘fer b. Muhammed Hz. Ali’nin dérdiincii kusak torunla-
rindandir. Annesi Ummii Ferve ise Hz. Eb{l Bekir’in o§lu Muhammed’in torunudur.* Ca‘fer
b. Muhammed'in rivayet ettigi hadislere Buhari Edebii’l-Miifred’inde ve Kiitiib-i Sitte’nin
diger miiellifleri kitaplarinda yer vermislerdir. Sabit b. Eslem el-Biinani (5. 127/744), Eb{i
Hanife (8. 150/767), Su‘be b. Haccac (6. 160/776), Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Malik b. Enes

56 Zehebd, Siyer, 9/216.

57 ibn Hacer, Tehzib, 4/326.

58 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 17; Zehebd, Siyer, 9/212-214.

59 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 31/91-94; Zehebi, Mizdn, 2/501; a.mlf,, Siyer, 9/212-214.

60 Mizzl, Tehzibii'l-Kemal, 9/418; ibn Hacer, Tehzib, 1/639-640.

61 Nesal, ed-Du‘afd’, 112; Ukayli, ed-Du‘afd’, 2/415; ibn Ebl Hatim, el-Cerh, 3/590; Mizzi, Tehzibiil-Kemdl, 9/416-
418; Men tiikiillime fthi, 208-209.

62 ibn Hibban, es-Sikat, 6/337.

63 Mizzl, Tehzibii'l-Kemal, 9/418.

64 Eb( Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, et-Tarihu'l-kebir, thk. Hasim en-Nedvi (b.y.: Dairatii'l-Meari-
fi'l-Osmaniyye, ts.), 3/428; Mizzi, Tehzibii'l-Kemadl, 9/416.

65 ibn EbiHatim'e gére “leyse bi'l-kavi” ikinci, “zayif” {i¢iincii mertebe olup her iki lafiz ile nitelenen ravi-
nin rivayetleri i‘tibara elverislidir. bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 2/37.

66 Mizzl, Tehzibii'l-Kemdl, 5/75.
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(8. 179/795) Yahya b. Said el-Kattén (5. 198/813), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814) vb. kendi-
sinden rivayet etmislerdir.’” Safil (. 204/820), Yahy4 b. Main, ibn Eb( Hayseme (8. 279/892-
93), Ibn Ad? ve Zekeriyya b. Yahya es-Sact (8. 307/920) Ca‘fer b. Muhammed'i “sika” olarak
nitelemektedirler. Ebi Hatim “sikadir, onun gibisi sorulmaz”, Eb(i Hanife ise “ondan daha
fakih birini gormedim” demektedir.®® Hakkinda olumsuz bir goriis beyan edilmemistir.

1.2.1.5. Muhammed el-Bakir (6. 114/733 [?])

ilmi yarip derinliklerine ulasan anlaminda “bakirii’l-ilm” tamlamasindan kisaltilan “Ba-
kir” lakabi ile anilan® Muhammed el-Bakir'in babasi Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin, annesi
Fatima binti Hasan’dir. Baba tarafindan Hz. Hiiseyin'in, anne tarafindan Hz. Hasanin to-
runudur. Muhammed el-Bakir'in Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88), Abdullah b. Omer (5.
73/693), Eb{i Said el-Hudr? (6. 74/693-94), Cabir b. Abdullah (5. 78/697), Enes b. Malik (5.
93/711-12) gibi sahabilerden rivayetlerinin yaninda basta biiyiik dedesi Ali b. Eb{i TAlib (.
40/661) olmak tizere diger bazi ashaptan “miirsel” rivayetleri oldugu nakledilmektedir.”
Rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer almistir. Medine’nin fakihlerinden kabul edilen Muhammed
el-Bakir’y, ibn Hibban es-Sikat'inda zikretmekte™ icli ve ibn Sa‘d “sika” olarak nitelemekte-
dirler.”

1.2.1.6. Degerlendirme

Miinekkitlerin gériislerine gore Zitheyr disindaki raviler sikadir. Zitheyr hakkinda yapi-
lan degerlendirmeler ise rivayetinin i‘tibara elverisli elverisli olduguna isaret etmektedir.
Ta‘dil ifadesi olarak “sad(ik” genellikle zabt bakimindan bir zayifliga isaret etmekle beraber
rivayeti ihticAc ve i‘tibara uygun raviler igin kullanilir.” Bu durumda rivayete “hasen” de-
nilirse de diger sahih rivayetlerin takviyesi ile “sahih li-gayrihi” dercesinde olmasi uygun
goriinmektedir. EIbani de Sahihu ibn Mace isimli calismasinda bu isnadin “sahih” oldugunu
belirtmektedir.”*

1.2.2. ibn Huzeyme’nin(6. 311/924) Rivayeti

isnad: Ahmed b. Y{isuf es-Siilem? (6. 264/878) — Amr b. Eb{i Seleme (5. 213/828) — Zii-
heyr b. Muhammed (6. 162/778) — Ca‘fer es-Sadik (8. 148/765) — Muhammed el-Bakir (5.
114/733 [?]) — Cabir b. Abdullah — Hz. Peygamber.”

1.2.2.1. Amr b. Eb{ Seleme (6. 213/828)

Amr hakkinda Ukayli “hadisinde vehm var”, Yahya b. Main “zayif”, Ebli Hatim “hadisi
yazilir fakat ihticAc edilmez”, SAci, “zayif”’¢ seklinde gériis belirtmislerdir. ibn Hibban'in

67 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/74-76.

68 ibn Adi, el-Kamil, 1/555-556; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 2/487; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/75.

69 Mogultay, fkmal, 10/283.

70 Eb( Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed ibn Ebf Hatim, Kitabii’l-Merdsil, thk. Siikrullah b. Ni‘metul-
lah (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1418-1998), 185-186; ibn Hacer, Tehzib, 3/651.

71 ibn Hibban, es-Sikdt, 5/348.

72 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 26/138-139.

73 Yiicel, Hadis flminde Tenkit Terimleri, 127-135.

74 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu Siinen-i fbn Mdce (Riyad: Mektebetii’l-Mearif, 1417/1997), 3/403.

75 ibn Huzeyme, Kitabii't-Tevhid, 1/655 (No. 396).

76 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 6/235; ibn Hacer, Tehzib, 3/275.
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es-Sikat'nda zikrettigi” Amr’1 EbQ Sald b. Y{inus, “sika””® olarak nitelemekte, Zehebi ise
bircok kisinin Amr’1 tevsik ettigini belirtmektedir.” Ayrica rivayetlerinin Kiitiib-i Sitte’nin
hepsinde yer almis olmasi ve Ahmed b. Salih, Duhaym, Safii, Muhammed b. Yahy3 ez-Ziihli
(6. 258/872) gibi hadiscilerin kendisinden hadis rivayet etmesi Amr’in rivayetinin makbul
oldugunu gostermektedir.

1.2.2.2. Degerlendirme

Diger ravileri 6nceki isnadlarda gegen ve sika olan bu rivayetin Amr b. Eb{i Seleme ve
Zitheyr b. Muhammed hakkinda yapilan tenkitlerden dolay1 “hasen” derecesinde olmasi
uygundur.

1.3. Abdullah b. Omer’in (6. 73/693) Tarikleri
1.3.1. ibn Ebdi Asim (6. 287/900) ve Ebii Ya‘la el-Mevsili’nin (6. 307/919) Rivayetleri

isnad: Seyban b. Ferr(ih el-Eyli (6. 235/844) — Harb b. Siireyc (8. ?) — Eyy(b es-Sah-
tiyani (6. 131/749) — Nafi‘ (6. 117/735) — Abdullah b. Omer — Hz. Peygamber.®

1.3.1.1. Seyban b. Ferriih el-Eyli (6. 235/844)

140/757 da dogdu. Seyban b. Ebi Seybe ismiyle de anilir. Miislim, Eb( D4v{id, Nesi'nin
(8. 303/915) eserlerinde rivayetleri yer almaktadir. Osman b. Sald ed-Darim1 (5. 280/894)
Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Ca‘fer b. Muhammed b. el-Firyabi (6. 301/913), Eb{l Ya‘la
el-Mevsili, Ebii’l-Kasim el-Begavi (8. 317/929) gibi dnemli muhaddisler Seyban b. Ferr(ih’un
ogrencileri arasindadir.®!

Eb(i Hatim, Seyban b. Ferr(ih’'un kader? diisiinceyi benimsedigini ancak insanlarin ona
mubhtag olduklarini®?, Sici ise kaderi olmakla beraber “sadik” oldugunu ifade etmektedir.
Eb{ Ziir'a er-Raz1 “sadiik”, Ahmed b. Hanbel ve Mesleme ise “sika” olarak tavsif etmekte-
dirler.®

1.3.1.2. Harb b. Siireyc (6. ?)

Harb b. Siireyc hakkinda Ahmed b. Hanbel’in “leyse bihi be’s”,** Ebii'l-Velid Hisdm b.
Abdiilmelik Tayalisi’nin (8. 227/842) “lem yekiin bihi be’s”,* bn Adi’nin “l4 be’se bih” ol-
dugunu umuyorum,® seklinde kullandiklar1 ta‘dil lafizlari, rivayetlerinin i‘tibar icin kulla-
nilabilecegini ifade eder. Eb(i Hatim'in “leyse bi'l-kavi, sikalardan miinker rivayetler nak-
lediyor”®” degerlendirmesi de hafif cerh lafz1 olarak rivayetinin i‘tibara elverisli olduguna

77 ibn Hibban, es-Sikdt, 8/482.

78 Zehebi, Tezhib, 7/154; ibn Hacer, Tehzib, 3/275.

79 Zehebi, Mizan, 3/262.

80 Ibn Ebf Asim, Kitdbii’s-Siinne, 2/398 (No. 830); Eb{l Ya‘la el-Mevsili, Miisned, 10/185-186 (No. 5813); a.mlif.,
Kitabii’'l-Mu‘cem, thk. irsadii'l-Hakk el-Eserf (Faysalabad: idaratii’l-‘Ulimu’l-Eseriyye, 1407), 172-173 (No.
198).

81 Mizzl, Tehzibii’l-Kemdl, 12/601.

82 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 4/358.

83 Mizzl, Tehzibii'l-Kemal, 12/598-601; ibn Hacer, Tehzib, 2/184-185.

84 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 3/250; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 5/523.

85 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 3/250; ibn Ad1, el-Kamil, 2/824; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/523.

86 ibn Adi, el-Kamil, 2/824.

87 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 3/250; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 5/523.
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delalet eder. Harb b. Siireyc hakkinda Yahy4 b. Main’den hem “zayif ve hadisi sabit degil-
dir”® hem de “sika”* seklinde iki farkli degerlendirme nakledilmektedir. ibn Hacer ise Harb
b. Stireyc’in bazen hata ettigini belirtmekle beraber kendi siralamasina gére; rivayetiyle

AN @

ihticac ve i‘tibar edilmeyi ifade eden “sadik” lafziyla nitelemektedir.”® Buhari “fihi nazar”

AN

olarak degerlendirmektedir.’ Buhari’nin “fihi nazar” dedigi bir¢ok raviyi baska miinekkit-

A A

ler ta‘dil etmislerdir.?? SAct “sadiik” ve Darekutni ise “salih”* olarak ta‘dil etmektedirler.

Goriildiigii tizere Harb b. Siireyc hakkinda da ta‘dil ifadeleri ogunluktadir. Cogunlugun
gorlisline paralel olarak Yahya b. Main’in farkli ifadelerinden “sika” degerlendirmesinin
tercih edilmesi daha uygundur. Ta‘dilin alt derecelerine isaret eden “Leyse bihi be’s, lem
yekiin bihi be’s, 12 be’se bih ve sadik” lafizlar1 ile “leyse bi’l-kavi ve zayif” cerh ifadelerinin
daha ¢ok ravinin zabtinin tam olmadig1 ve rivayetleri i‘tibar i¢in yazilacak raviler hakkinda
kullanildigini dikkate alirsak Harb b. Stireyc’in aslinda makbul bir ravi oldugu anlasilmak-
tadur.

1.3.1.3. Eyyiib es-Sahtiyanti (6. 131/749)

68 (687-88) yilinda Basra’da dogdu. Eyy(b es-Sahtiyini’den Muhammed b. Sirin (5.
110/729), ibn Sihab ez-Ziihri, Katade (6. 117/735), Su‘be, Siifyan es-Sevri, Malik b. Enes,
Hammad b. Seleme (6. 167/784), Hammad b. Zeyd (8. 179/795), Hiiseym b. Besir (5. 183/799)
gibi bircok meshur muhaddis hadis rivayet etmistir. Rivayetleri Kiitiib-i Sitte’de yer almak-
tadir.** Hakkinda “onun gibisi sorulmaz (sika, 14 yiis’el an mislihi)” gibi 6vgii ifadeleri kulla-
nilan Eyy(ib es-Sahtiyani hakkinda hadis otoriteleri “sika, sebt, hiiccet, adl” gibi en kuvvetli
ta‘dil lafizlarini uygun gérmiislerdir.”

1.3.1.4. Nafi‘ (6. 117/735)

Basta mevlasi olmakla meshur oldugu Abdullah b. Omer olmak {izere bir¢ok sahabiden
hadis 6grenmistir. Kendisinden de yiizlerce muhaddis hadis rivayet etmistir. Rivayetleri
Kitiib-i Sitte’de nakledilmistir. TAbiln déneminin 6nde gelen rivayet otoritelerinden kabul
edilen Nafi “altin silsile (silsiletii’z-zeheb)” denilen isnadlarin iginde yer almistir. Yahya b.
Main, icli (8. 261/875), Nesai gibi bircok miinekkit tarafindan ta‘dil lafizlarinin en iist dere-
celeriyle nitelendirilmistir.”

1.3.1.5. Degerlendirme

ibn Eb{i Asim ve Eb(i Ya‘la el-Mevsili tarafindan ayni isnad ve manay etkilemeyen bazi
metin farkliliklar1 ile nakledilen bu rivayetin bitiin ravilerinin giivenilir oldugu géril-
mektedir. Harb b. Siireyc’in yukarida agikladigimiz durumundan dolay1 “hasen” veya di-
ger sahih rivayetlerin takviyesi ile “sahih li-gayrih” oldugu sdylenebilir. ibn Eb@i Asim’in

88 Mogultay, fkmal, 4/23.

89 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 3/250; ibn Sahin, es-Sikdt, 73; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 5/523.

90 ibn Hacer, Takrib, 159-160.

91 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 3/63.

92 Bk. Ebii’l-Hasendt Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el- Leknevi, er-Ref* ve't-tekmil fi'l-cerh ve't-ta‘dil,
thk. Abdiilfettah Ebli Gudde (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-islamiyye, 1407/1987), 104-108.

93 Mogultay, ikmal, 4/23; ibn Hacer, Tehzib, 1/369.

94 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 3/459-460.

95 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 2/255; ibn Hibban, es-Sikat, 6/53; ibn Hacer, Tehzib, 1/201.

96 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 8/451-452; ibn Hacer, Tehzib, 4/210-211.
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Kitabii’s-Slinne’sini tahkik eden Elbani de bu rivayeti “hasen” olarak degerlendirmistir.”
Ebil Ya'la'nin Miisned’ini, hadisleri tahric ederek yayinlayan muhakkik Hiiseyin Selim Esed
de Harb b. Siireyc’den dolay1 bu isnadi “hasen” olarak nitelendirmistir.”®

1.3.2. Bezzar’in (6. 292/905) Rivayeti

isnad: Muhammed b. Abdiirrahim (8. 255/868) — Seyban b. Ferrtih el-Eyli (5. 235/844)
— Harb b. Siireyc (6. ?) — Eyy(b es-Sahtiyani (8. 131/749) — Nafi‘ (3. 117/735) — Abdullah
b. Omer — Hz. Peygamber.”

1.3.2.1. Muhammed b. Abdiirrahim (6. 255/868)

Muhammed b. Abdiirrahim’in rivayetleri Buhard, Eb(i Dav{id, Tirmizl ve NesAl tarafin-
dan tahric edilmistir.'® Kuvvetli hafizasindan dolay1 “siika” olarak isimlendirilmistir. Ay-
rica Mehamil? (6. 330/942), Sicz1 (6. 444/1052), Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6. 290/903),
Ziihli, Yahya b. Muhammed S4‘id gibi {inlii muhaddisler kendisinden hadis rivayet edenler
arasindadir.'

Eb{i Hatim “sad{ik”, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Nesai ve Serrac (6. 313/925) “sika”,
Darekutni “hafiz ve sebt”, Hatib el-Bagdadi “mutkin, zabit, alim, hafiz"'*? olarak nitelemis-
lerdir. Hakkinda olumsuz bir gériis belirtilmeyen Muhammed b. Abdiirrahim “sika” bir ravi
olarak degerlendirilebilir.

1.3.2.2. Degerlendirme

Bezzar'in Miisned’inde gegen bu rivayetin biitiin ravileri sika ve makbul kisilerdir. Sa-
dece Harb b. Siireyc hakkinda dnceki isnadda belirtildigi tizere ta‘dil ifadeleri kullanilmakla
beraber bazi miinekkitler tarafindan “zabt” 6zelliginin tam olmadigin gésteren cerh la-
fizlart kullanilmigtir. Bu durumda isnad i¢in “hasen” veya diger rivayetlerin takviyesi ile
“sahih li-gayrihi” hitkmii verilebilir. Heysemi bu rivayeti “isnadi ceyyid” olarak degerlen-
dirmektedir.’®® Hadis us(lii terimi olarak ceyyid lafzin1 bazi muhaddisler hasenden tistiin ve
sahihe yakin anlaminda kullanmislardir.'

2. “Sefaatim, Ummetimden Biiyiik Giinah isleyenler i¢cindir” Hadisinin Rivayet
Ozellikleri ve isnadlarin Genel Degerlendirilmesi

Hadis, Hz. Peygamber’den ii¢ “miiksirin” sahabi; Enes b. Malik, Cabir b. Abdullah ve
Abdullah b. Omer tarafindan nakledilmistir. Bundan dolay1 mezkdr tarikler merfli olarak
rivayet edilmistir. incelenen isnadlarda hicbir ravi yalancilikla itham edilmedigi gibi bunla-

97 ibn Ebf Asim, Kitabii’s-Siinne, 2/398 (No. 830).

98 Eb{ Ya'ld el-Mevsili, Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed, 10/186 (No. 5813); a.mlf., KitAbi’'l-Mu‘cem, 172-
173 (No. 198).

99 BezzAr, Miisned, 12/186.

100 ibn Hacer, Tehzib, 3/632.

101 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 26/5-7.

102 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 8/9; Hatib, Tarth, 3/632; ibn Hacer, Tehzib, 3/632.

103 Ebii’l-Hasen Niriiddin All b. Ebi Bekr el- Heysemi, Mecma‘u’z-zeva@’id ve menbau’l-fevd’id (Beyrut: Da-
ru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), 10/210-211.

104 M. Yasar Kandemir, “Ceyyid”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006),
7/469.
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rin tedlis yaptig da belirtilmemistir.'® Ayrica biitiin ravilerin 6liim tarihleri itibariyla seyh-
leri ile ayni ddSnemde yasadiklar1 goriilmiistiir. Aralarinda 6grenci hoca iliskisi bulundugu
ve birbirlerinden hadis rivayet ettikleri tabakat kitaplarindan tespit edilmistir. Bu durum
isnadlarda inkita olmadigina isarettir.

Hadis usulii kurallarina gére hadislerin rivayetindeki zaaflar1 gidererek takviye eden ve
sithhat derecelerini kuvvetlendiren bir yontem de “i‘tibar” incelemesi yaparak miitabi‘ ve
sahidlerini bulmaktir.’ Arastirilan hadis, metin bakimindan aralarinda énemsiz sayilabile-
cek bazi kiigiik farklar bulunmakla beraber genel itibariyle ayni manayi ifade eden standart
bir formdadir. isnadlarin hepsini dikkate aldigimizda miitabaat ve sahid yéntemlerinin bii-
tiin sartlarini ve 6zelliklerini tasimaktadir. isnadlar, farkli seyhlerden veya degisik sahabi-
lerden rivayet edilmis olmasiyla; miitibaat-1 timme, mutabaat-1 kisira ve sdhid olmak
tizere mitAbaatin biitlin cesitlerini kapsamaktadir. Bu 6zellikleriyle rivayetler, basta sahih
olanlar olmak {izere birbirlerini takviye etmektedir. Ornegin, ilk rivayette EbG Daviid’un
hocas1 Ahmed b. Hanbel’in seyhi Siileyman b. Harb’den rivayeti miitibaat-1 tAimmedir.

Yirmi bes isnaddan bes tanesinin biitiin ravilerinin sika ve ¢cogunlugu hadis ilminin
onde gelen muhaddislerinden oldugu icin ihtilafsiz bir sekilde “sahih”, birinin “hasen” ve
bes tanesinin “hasen” veya“sahih li-gayrihi” derecesinde olduklar: tespit edilmistir. Sahih
ve hasen olanlarin ravilerine makalede yer verilmistir. incelemeler sonucunda diger on iki
rivayetin isnadlarindaki bazi raviler hakkinda ya bilgi bulunamamis veya zayif olduklarina
isaret eden cerh ifadeleri kullanildig gériilmiistir. Bunlarin arasinda ¢ok zayif olmayanla-
rin miitdbaat yoluyla ve diger takviye yontemleri ile “hasen li-gayrihi” seviyesine ¢ikmasi
miimkiin olabilir. Ornegin Siinen-i Tirmizi’de yer alan iki rivayetten biri isnadinda bulunan
Muhammed b. Sabit el-Biinani’'nin ¢ok zayif olmasi sebebiyle incelenen isnadlara dahil edil-
memistir. Halbuki Tirmizi bu isnadi “hasen ve garib” olarak nitelemistir.

Ayrica sithhat incelemesi yapilan bu metnin muhtevasi ile es anlaml sayilabilecek pek
ok rivayet de hadis kitaplarinda yer almistir. Orneklerden bazilar: sdyledir: “Her Nebi’nin
kabul olunacak bir duasi vardir. Her Nebi duasini yapmakta acele etti. Ben ise duami, iim-
metime sefaat etmek icin ahirete sakladim. Ona insallah iimmetimden Allah’a sirk kosma-
dan &lenler nail olacaktir.”*” “Ben, immetimin yarisinin cennete girmesi ile sefaat arasinda
serbest birakildim. Ben sefaati tercih ettim. Clinkii o, daha genel ve yeterlidir. Siz sefaatin,
miittakiler i¢in mi oldugunu saniyorsunuz? Hayir, o glinahkarlar, hata yapanlar ve ¢irkin
fiil isleyenler i¢cindir.”*% “Muhammed’in sefaati ile bir topluluk cehennemden ¢ikip cennete
girecekler. Onlar ‘cehennemlikler’ adini alacaklar.”*®

AN

105 Sadece ibn Mace isnadinda yer alan Velid b. Miislim’in hocasi Evza?'den tedlis yaptig1 ifade edilmistir.
Ancak hem Velid sika bir ravi kabul edilmis hem de bu rivayet Evza'den degildir.

106 Ebli Amr Osman b. Abdirrahman ibnii’s-Salah,Uliimii’l-hadis. thk. Nireddin ‘Itr. (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1406/1986), ibnii’s-Salah, 82-85; Ebii’l-Fazl Ahmed b. Al ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavzthi
Nuhbeti'l-fiker, thk. Niireddin ‘Itr (Karachi: Mektebetii'l-Biisra, 1432/2011), 68-71; Salahattin Polat, “i‘ti-
bar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 21/455; a.mlf., “Miitabaat”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/180-181; Halil ibrahim Kutlay,
Hadiste Sened Tenkidi (Istanbul: Elif Yayinlari, 2015), 255-266.

107 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahth, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (istanbul:
Cagri Yayinlari, 1401/1981), “Iman”, 338.

108 ibn Mace, “Ziithd”, 37 (No. 4307, 4311).

109 Eb{i Dav{id, “Siinne”, 23 (No. 4740).
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Bunlara ilave olarak Cabir b. Abdullah’dan gelen rivayetlerin bazisinin sonunda Cabir’in,
ravi Muhammed el-Bakir b. Ali’ye hitaben “Y4 Muhammed! Sefaat, biiyiik giinah isleyenler
icin degilse, kim i¢in olabilir!” seklinde bir yorumu yer almaktadir.'® Ayrica Abdullah b.
Omer’in rivayetlerinin bazisinda ise ibn Omer’in “Biz, Nebi'nin ‘Allah kendisine sirk kosul-
masini affetmez, sirkin disindakileri diledigi kimse icin affeder’" ayetini okuyup arkasin-
dan ‘Sefaatimi timmetimden biiytik giinah isleyenler i¢in tehir ettim’ dedigini duyuncaya
kadar biiyiik giinah isleyenlere istigfar etmekten geri duruyorduk” seklinde bir agiklamasi
nakledilmektedir. Rivayetin sonunda ibn Omer “Bircok kimse hakkinda i¢imizdekileri sdy-
lemekten geri durmustuk, fakat sonra dillendirerek (onlarin affedilmelerini) umduk” de-
mektedir.""> Abdullah b, Omer ile Cabir b. Abdullah’in metni agiklayici bu ifadeleri ve ayrica
tespit edebildigimiz kadar hicbir sahibiden biiyiik glinahlar icin sefaat edilmeyecegine dair
bir goriisiin nakledilmemesi hadisin metin bakimindan sithhatine katkida bulunan ve pekis-
tiren unsurlar olarak goriilebilir.

Sahih ve hasen derecesinde olan toplamda on bir isnadin; hadisin makbul kabul edil-
mesi ve istidlal edilmeye mesned olmas: i¢in gerekli sartlari tasidigi ortaya ¢ikmustir. Bu
rivayetlerin 4had olduklari i¢in itikad? bir konuda hiiccet olmasi da usiil ve yontem olarak
s6yle degerlendirilmistir: Ahad haberlerin, isnadlarinin {igten ok olmasi durumunda mes-
hur veya miistefiz konumuna yiikselmesi ya da telakki’l-iimme bi’l-kabil 6zelligine sahip
olmasi ile nazari/istidlali ilim ifade ettikleri belirtilmistir. Ornegin, Abdiikahir el-Bagdad?
(6. 429/1037-38), Hatib el-Bagdad? (6. 463/1071), ibnii’s-Salah (8. 643/1245), ibn Teymiyye
(6. 728/1328) ve Ibn Hacer bu gériistedir. Diger yénden 4had haberlerin yine isnad ¢coklugu
ile manevi miitevatir kabul edilerek nazari/istidlal{ ilim ifade etmesi genel kabul géren bir
goriistiir. Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36), Matiiridi, (6. 333/944), Fahreddin er-Razl
(6. 606/1210) ile Mu‘tezile’den KAdi Abdiilcebbar ve Ebii’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044)
bu diisiincede olan ustlciilerdendir. Bu kadar ¢ok makbul; sahih ve hasen isnadiyla sefaat
hadisinin meshur veya miistefiz derecesine yiikseldigi ve nazari/istidlal{ ilim ifade eden ka-
tegoride oldugu sdylenebilir. Sem‘iyyat konularinda ise bu 6zellikteki hadislerin delil olarak
kullanilmasi us(l alimleri tarafindan benimsenen bir yontemdir.!** Nitekim bir¢ok ustilcii
s6z konusu ‘biiylik giinahlara sefaat’ rivayetine kitaplarinda yer verip “meshur” oldugunu
ve diger sefaat hadisleriyle beraber “manevi miitevatir” oldugunu ifade etmektedirler.!"*

110 Tayalisi, el-Miisned, 3/250 (No. 1774); Tirmizi, “Kiyame”, 11 (No. 2436); ibn Huzeyme, Tevhid, 1/654 (No.
395),

111 en-Nis4 4/48.

112 ibn Ebi Asim, Kitdbii’s-Siinne, 2/398 (No. 830); Bezzar, Miisned, 12/186 (No. 5840); Eb(i Ya‘'la el-Mevsili,
Miisned, 10/185-186 (No. 5813)

113 Bu konudaki goriislerin ayrintilart igin bk. Alkan, “Ahad Haberin Hiiccet Degeri”, 195-200.

114 Eb{ Bekr Muhammed b. Tayyib Bakillani, Kitdbii't-Temhid. nsr. Richard Y{isuf Mekaris? (Beyrut: el-Mek-
tebetii’s-Serkiyye, 1957), 365, 367; Ebi’l-Muin Meymi{in b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fi
ustili’d-din. thk. Muhammed el-Enver Himid (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, 2011), 1068;
Sablni, Ebd Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahm{id. Kitdbii'l-Biddye mine’l-Kifaye fi'l-hiddye fi usi-
li'd-din. thk. Fetullah Huleyf. b.y.: Daru’l-Mearif, 1969; Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer R4z,
es-Sefd‘atii’l-‘uzma fi yevmi’'l-kiyAme, thk. Ahmed Hicazi es-Sek4 (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-
Tiirs, 1409/1989), 55; TeftazAn, Keldm ilmi ve Islam Akdidi Serhu’l-‘Aka’id, cev. Siileyman Uludag, 273.
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Sonug

Her ilmin bir us{lii ve yontemi vardir. islam{ ilimler de us@l ve metodlara bagh olarak
sistematik bir yapida olusturulan disiplinlerdir. Biitiin dinf ilimlerde ve usiillerinde “hadis
ustli” ilminin 6nemi ve katkis: biiyiiktiir. Bu katki, gelistirdigi “sened tenkid sistemi” ile
Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinin dogru bir sekilde tespit edilip Kur’an-1 Kerim’den sonra
ikinci kaynak olarak diger ilimlerde kullanilmasi seklinde tezahtir etmistir. Bu sayede ilim
dallar1 sahih hadisler ile istidlal ederek alanlarinda saglikli ve dogru neticelere ulasmis-
lardir. Ancak takip edilen usl ve yontemlerde kisi, mezhep ve ekollere gére farkliliklar
meydana gelmis ve bu durum farkh gorislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Biiyiik
glinahlar icin sefaat hakkinda serdedilen degisik goriisler, s6z konusu us{il ve yontem fark-

lhiliklar1 sonucu ortaya ¢ikmustir,

“Sefaatim immetimden biiyiik giinah isleyenler i¢indir” hadisi bu gergeveyi yansitan
glizel bir 6rnektir. Hadisin sihhat incelemesi tizerinden yapilan bu ¢calisma, dogrudan biiyiik
glinahlara sefaatin imkanini ortaya koymay: hedefleyen bir arastirma degildir. Bu gerce-
vede konu zaten keldm ilminin alanina girer. Yapilan isnad incelemesi, hadis ustlii ilmini
dikkate almadan; hem bizatihi hadislerin sithhati hakkinda gériis belirtmenin gegersizligi-
ne, hem de sahihligi belirlenen rivayetlerin ilgili oldugu meselede istidlal yapmaya mesned
olmasi i¢in sahip olmasi gereken 6zelliklere dair bir drnek olarak diistiniilmiistiir.

Oncelikle séz konusu rivayetin, {iciincii asir sonuna kadar telif edilen hadis kitaplari-
nin taranmasi sonucu; tespit edilen yirmi bes isnadinin sened incelemesi yapilarak on bir
tanesinin “sahih” veya “hasen” oldugu belirlenmistir. “I'tibar” yéntemine gére isnadlarin
arasinda miitdbaat oldugu i¢in sthhat derecelerinin kuvvetlendigi goriilmustiir. Ayrica bir
konuda isnad ¢oklugu ile kuvvet kazanan 4had haberlerin epistemolojik yoniiyle farklilik
gosterdigine isaret edilmistir. Ahad oldugu icin zan ifade ettigi ve itikad? konularda istidlal
edilemeyecegi ilkesinin mutlak olmadigina agiklik getirilmistir. Zira 4had haberler, isnadla-
rinin ¢ogalmasi ile meshur ya da miistefiz derecesine yiikselerek nazari/istidlali ilim ifade
ederler ve itikad? alanin sem‘iyyat konularinda hiiccet olarak kullanilirlar.

Biitiin bunlar, {slami ilimlerin {is0il ve yénteminin ilkelerinden bazilaridir. Yapilan ca-
lisma ile bu ilkelerin uygulamasi érnek olarak gosterilmistir. {slam ilim, kiiltiir ve diistince
diinyasinda bir “asil” olan “us(il olmadan viis@l olmaz” ilkesinden miistagni olunamayacag:
vurgulanmaya ¢alisilmistir. Sefaat hadisi 6rneginde, dini konularda gériis belirtmenin yon-
tem ve metotlarini vurgulamak amaci tasiyan bu calisma; son dénemlerde dinf ilimlerde
yetkin olmayan ya da yetkin oldugu halde usil ve yontemlere uymaksizin gériis belirten
kisiler i¢in naslardan hiikiim ¢ikarmada Kur’an-1 Kerim’in beyani olarak hadis ve siinnetin
konumuna dikkat cekmeye yoneliktir.
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0z

Ailede din egitiminde olumlu degerler ve dogru inanglar kazandirilmaya calisilirken
ayni zamanda olumsuz tutum ve davramislar da asilanmaktadir. Aileden kritik dénemde
alian bu olumsuz tutum ve davranislar zamanla kisilige etki etmekte ve bu davranislarin
degistirilmesi zorlagsmaktadir. Aileden ¢ocuklarin din egitimi stirecinde aldiklari olumsuz
tutum ve davranislardan biri de batil inanglardir. Bu ¢alisma, cocuklarin aile ortaminda
gordiikleri/edindikleri batil inanglar ve bunlarin ¢ocuklara etkilerini incelemek amaciyla
yapilmistir. Arastirma, nitel arastirma yontemlerinden durum ¢alismasi deseni kullanila-
rak tasarlanmistir. Arastirmanin ¢alisma grubunu 2023-2024 egitim 6gretim yilinda Trab-
zon ili Caykara ilgesinde bulunan dort farkli ortaokulda 6grenim géren 7. Sinif diizeyindeki
yirmi &grenci olusturmaktadir. Veriler, 6grencilerle yapilan miilakatlar yoluyla toplanmig
ve icerik analiziyle degerlendirilmistir. Arastirmamiz, bslgedeki ailelerin din egitimi uy-
gulamalarini ve ¢ocuklara aktardiklar: batil inanglar belirlemede etkili olmustur. Calisma
grubunun tiimii aileden veya ¢evreden giinliik yasam, fal-ugur ve soyut alemle ilgili cok
cesitli batil inanglari 8grenmislerdir. Bu temalarda en sik goriilen batil inanglar; gece ile
ilgili davranislar, esige oturma, burclar, ayna kirma, kara kedi, biiyd, fal, cin ¢agirma vb.
davraniglardir. Cocuklarin biiyiik bir kismi aileden 6grendikleri batil inanglara inanmakta-
dirlar. Aile ortaminda edinilen bu batil inanglar, cocuklarin cogunlugunda korku ve endise
gibi olumsuz duygular olusturmaktadir. Gelisimleri dolayisiyla 6grencilerin biiyiik bir kis-
mi, batil inanglar1 sorgulama ve bu inanglarin dogrulugunu degerlendirme egilimindey-
ken, baz1 6grencilerin batil inanglar1 sorgulamadiklar1 ve bu konuda pek diisiinmedikleri
gozlemlenmistir. Ayrica 7. Sinif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinde islenen batil inanglar
konusunun &grencilerin dini tutum ve davranislarinda ciddi bir déniisiime neden olmadig
gorllmistiir. Bu sonuglara gore, batil inanglarin ¢ocuklarin saglikli dinf gelisimini engelle-
digi ve ¢ocuklarin dinf bilgi ve anlayislarini olumsuz etkiledigi diisiiniilmektedir. Arastirma
sonuglarr, ailelerin din egitiminde dogru bilgilere dayali yontemler ve model davranislar
kullanmalarinin gerekliligini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla ¢ocuklara dogru din egitimi
verilmesi konusunda bu egitimi saglayanlara destek olunmali, drgiin ve yaygin din egiti-
miyle batil inanglarin degerlendirilmesinde elestirel diistinme becerileri kazandirilmalhidir.
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Abstract

Religious education in the family tries to instill positive values and correct beliefs, while
at the same time instilling negative attitudes and behaviors. These negative attitudes and
behaviors received from the family during the critical period affect the personality over
time and these behaviors become difficult to change. One of the negative attitudes and
behaviors that children receive from their families in the process of religious education is
superstition. This study was conducted to examine the superstitious beliefs that children
see/acquire in the family environment and their effects on children. The research was de-
signed using a case study design from qualitative research methods. The study group of
the research consists of twenty 7th grade students studying in four different secondary
schools in Caykara district of Trabzon province in the 2023-2024 academic year. The data
were collected through interviews with the students and evaluated through content analy-
sis. Our research was effective in determining the religious education practices of families
in the region and the superstitious beliefs they pass on to their children. All of the study
group learned a wide range of superstitions about daily life, fortune-telling and the abstract
world from their families or the environment. The most common superstitious beliefs in
these themes are behaviors related to night, sitting on the threshold, zodiac signs, breaking
mirrors, black cats, magic, fortune telling, and summoning demons. Most of the children
believe in superstitious beliefs they learn from their families. These superstitious beliefs
acquired in the family environment cause fear and anxiety in the majority of children. Due
to their development, most of the students tended to question superstitious beliefs and
evaluate the accuracy of these beliefs, while some students did not question superstitious
beliefs and did not think much about it. In addition, it was observed that the subject of su-
perstitious beliefs covered in the 7th grade Religious Culture and Moral Knowledge course
did not cause a serious transformation in students' religious attitudes and behaviors. Ac-
cording to these results, it is thought that superstitious beliefs prevent children's healthy
religious development and negatively affect their religious knowledge and understanding.
The results of the research reveal the necessity for families to use methods based on accu-
rate information and model behaviors in religious education. Therefore, support should be
given to those who provide correct religious education to children, and critical thinking
skills should be gained in the evaluation of superstitions through formal and non-formal
religious education.
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Gocuklar Uzerindeki Psiko-Sosyal Etkileri

Giris

Aile, neslin devamini saglayan ve toplumun temeli olan en 6nemli kurumlardan biridir.
Gocugun ilk nefes aldig1, duygusal deneyimlerini yasadig1 ve hayata adim attig1 yerdir. in-
sanin kisiligi, karakteri ve 6zgiiveni biiylik 6l¢iide aile i¢inde sekillenir ve gelisir. Aile, ¢o-
cuklarin sadece bedensel biiyiimesini degil, ayni zamanda ruhsal, psikolojik, sosyal ve dini
yénden de gelisimini destekleyen egitim-3gretim ortamidir.? Ozellikle 0-12 yas aras1 dénem,
cocuklarin egitim agisindan hassas oldugu zaman dilimidir ve bu dénemde aile, etkili egiti-
mi saglayan ilk kurumdur.® Dolayisiyla, cocukluk déneminde aileden alinan egitim, bireyin
tutum ve davranislarini belirlemede kritik bir role sahiptir.*

Aile, manevi degerlerin nesilden nesile aktarimini saglayarak kendi kiiltiiriinii, bilgi ve
davranis kaliplarini cocuga kazandirir.® Psikolojik, egitsel ve sosyolojik 6neminin yani sira,
cocugun dint gelisiminde de aktif bir rol oynar. Aile, cocugun din, ahlak ve degerlerini 6g-
rendigi ve dini davraniglarin modellendigi bir ortamdir. Cocuk, dinle ilgili sézlert, ilk olarak
ailesinde duyar, tutum ve davranislara da ilk orada sahit olur, benimser ve 6grenir. Dola-
yisiyla, cocugun dinf kimligi, biiyiik dl¢iide aile iginde olusur ve sekillenir. Dogustan gelen
din duygusunun erken-ge¢ ortaya ¢ikmasinda ve saglikli-sagliksiz gelisiminde, ailenin roli
belirleyicidir.® Ailede yetiskinler tarafindan sergilenen davranislarla aktarilan din, gocugun
dini yasamini olumlu veya olumsuz y6nde etkiler. Bu nedenle ailede din, merkezi bir konu-
ma sahipse ¢ocugun inanglari buna paralel olarak gelisir. Ancak ailenin dine kars1 olumsuz
bir dini tutumu var ise bu durum ¢ocugun dinf gelisimini engeller.” Dolayisiyla, aile orta-
minda verilen din egitiminin sekli ve icerigi son derece 6nemlidir ¢linkii bu egitimin ileride
cocugu dinden uzaklastirma ya da onu kalic1 dini degerlere baglama potansiyeli vardir.® S6z
konusu egitimde ebeveynlerin bilgi diizeyi, saglikli ve dogru dini bilgilere sahip olma duru-
mu, batil inanglara baghliklar1 ve bu inanglar: giinlitk yasamlarina nasil entegre ettiklert,
belirleyici unsurlardir. Ailede din egitimi, yalnizca dogru dini bilgilerin aktarimiyla sinirh
degildir; ayn1 zamanda, aile biiyliklerinin sahip oldugu batil inanglara dayal eksik veya ha-
tal bilgilerin de aktarildig1 bir stiregtir.

Batil inanglar, psikolojik nedenlerden kaynaklanan yoksulluk, korku veya caresizlik gibi
faktorlerle ortaya cikan, Islam’in Kur’an ve siinnete gére gegersiz kabul ettigi inanglardir.
Bu inanglar, gerceklikle hicbir iliskisi olmayan, zaman ve mekanin ugur ve ugursuzluguyla
ilgili abartili hikayelerdir. Bilimsel temellere dayanmayan ve rasyonel ilkelerle uyumlu ol-

1 Abdullah Ozbek, “Bir Egitim Kurumu Olarak Ailenin Onemi”, islim’da Aile ve Cocuk Terbiyesi-2, ed. ibrahim
Canan (istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 57.

2 Mustafa K8ylii, “Degerler Egitiminde Ailenin Fonksiyonu”, Aile ve Egitim, ed. Faruk Bayraktar (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2010), 228.

3 Ozbek, “Bir Egitim Kurumu Olarak Ailenin Onemi”, 57.

4 Seval Gakr, Bir Kurum Olarak Ailenin Din Egitimi Islevi (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 8.

5  Cihangir Dogan, “Ailenin Onemi ve Vazgegilmez Fonksiyonlar1”, Aile ve Egitim, ed. Faruk Bayraktar (istan-
bul: Ensar Nesriyat, 2010), 27.

6  Mustafa Kdylii - Cemil Orug, Cocukluk Dénemi Din Egitimi (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2022), 90.

7 Ahmet Kog, “Okul Oncesi Dénemde Ailede Cocugun Din Egitimi”, Cocuk Sorunlart ve Islam Sempozyumu, ed.
Ahmet ishak Demir (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 636.

8  Mehmet Emin Ay, “Cocuklara iman Esaslarinin Ogretimi”, Cocuk Gelisimi ve Egitimi, ed. Halis Ayhan (istan-
bul: Ensar Nesriyat, 1998), 240.

Trabzon [lahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



414 » Psycho-Social Effects of Superstitions Adopted by the Family on
Children in Religious Education

mayan bir dizi geleneksel diisiince ve inanislardir.® Akil dis1 ve mantiksiz olarak kabul edilen
batil inanglar, korkular: hafifletmek, felaketlerden korunmak gibi gesitli diisiincelerle basa
¢tkmak ve sanshi olmak igin bireylerin bagsvurdugu ve etkili oldugu takdirde siirdiirdiigii bir
dizi eylem bi¢imini icerir.’® Bu tiir inanglar ve onlara bagh davranislar, genellikle zaman
icerisinde siireklilik gosterir ve cogunlukla gelecege dair beklentilerle iliskilendirilir. Ayni
zamanda, belirsizlik durumlarinda kaygiy1 azaltma islevi istlenir ya da giivenilir bilgi ek-
sikliginde bir tiir alternatif bilgi kaynagi olarak islev goriir.* Batil inanglar, kusaktan kusaga
taklit yoluyla aktarildigindan, bireyler genellikle bunlar1 varoluslarinin bir parcasi olarak
gorir ve yasamlarini siirdiirmek i¢in 6nemli bir arag olarak kabul eder.’? Bu inanglar, konus-
ma, dinleme ve gézlemleme gibi faaliyetlerle toplumun geneline yayilir. Genellikle biiyii-
kanne ve biiyiikbabalarin anlattigi hikdyelerle aktarilan, nesilden nesile miras olan bu batil
inanglar, kiilttrel unsurlar arasinda yer alir. Dini bilgiyle uyumlu olmayan ve yanls olarak
kabul edilen bu inanglar, toplumda yayginlik kazanarak bireylerin tutum ve davranislarini
onemli dlciide etkiler.”

Aile i¢inde benimsenen batil inanglar, cocuklarda korku veya sevgi gibi duygular1 ha-
rekete gecirmek icin bir egitim araci islevi goriir. Ayrica bu inanglar, ¢cocuklarda istenme-
yen davranislar: 6nlemek ve arzu edilen davraniglarin yapilmasini tesvik etmek amaciyla
da kullanilir.** Bu tiir yaklasimlar, ¢ocuklarin dini bilgi ve degerleri yanlis anlamalarina ve
yanlis inanglara sahip olmalarina neden olabilir. Ornegin, bir cocuga, yalan séylememesi
icin “yalan sdylersen dilin kopar, dilsiz kalirsin” gibi korkutucu ifadeler kullanmak, aslinda
gercek dis1 ve zararli bir inang sistemini besler. Benzer sekilde, “mezar1 parmaginla goste-
rirsen parmagin ¢liriir” gibi hurafeler anlatmak, cocugun yanlis inanclara sahip olmasina
yol acar.”® Ayrica aile icinde benimsenen bu tiir batil inanglar, ¢cocuklarin zihinsel ve duygu-
sal gelisimini de etkileyerek, onlar1 korkuya sevk eder, din bilgi ve degerlerle uyumsuzluk
icinde olmalarina neden olur. Bu durum, ¢ocuklarin saglikli bir din egitimi almalarini en-
geller ve toplumda batil inanglarin devam etmesine yol agar. Ciinkii ¢ocuklar, ailelerinden
edindikleri bilgileri yasantilarinin vazgecilmez bir unsuru olarak kabul eder. Bunun nedeni,
cocukluk déneminin karakteristik 6zelliklerinden biri olan kolay inanma egilimidir. Bu egi-
limle, ¢ocuklar dinle ilgili kendilerine anlatilanlara ve duyduklarina igtenlikle inanir. Man-
tiksal diistinme yetileri heniiz tam anlamiyla gelismemis olan ¢ocuk, bu gelisim siirecinde

9 filhan Yildiz, “Yoksulluk ve Bilgisizligin Oteki Yiizii: Yerlesik Halk inanglar1”, Diyanet ilmi Dergi 42/4
(2006), 45.

10 Ceyda Tuncel, Cinsiyet, Meslek Grubu, Yas ve Egitim Diizeyi Degiskenlerinin, Bireylerin Batil inanglara Sahip Olma
Diizeyleri Uzerindeki Etkileri (Ankara: Baskent Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiik-
sek Lisans Tezi, 2013), 21.

11 Joanna Crossman, “Superstitious Beliefs and Behaviours”, Superstition, Management and Organisations: Ir-
rationality, Randomness, and Chaos in Decision Making, Palgrave Studies in Workplace Spirituality and Fulfil-
Iment (Cham: Springer Nature Switzerland, 2024), 93.

12 Enver Kapagan, “Gegmisten Bugiine Safranbolu’da Batil inanglar (Hamile Kadinlar, Gelinler ve Cocuklar
Orneginde)”, Uluslararast Uygur Arastirmalari Dergisi 14 (25 Aralik 2019), 4.

13 Tuncel, Cinsiyet, Meslek Grubu, Yas ve Egitim Diizeyi Degiskenlerinin, Bireylerin Batil inanglara Sahip Olma Diizey-
leri Uzerindeki Etkileri, 27.

14 Mustafa Dogan, Halk Arasinda Batil Olarak Nitelendirilen ve Kutsal Mekanlarda Uygulanan inang ve Davranisla-
rin Sosyal Psikolojik Agidan Incelenmesi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayim-
lanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 1.

15 ishak Asar, ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Ogrencilerin Batil Inanglar: Uzerindeki Etkisi (Samsun:
Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 32.
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karsilastig1 dini degerleri ve bilgileri sorgulamadan kabul eder.**

Ailede din egitimi ile ilgili literatiirde bir¢ok ¢alisma mevcuttur. Bu ¢alismalardan ba-
zilar1 g8yledir: Abanoz (2020), cocuklarin dinf ve ahlaki gelisiminde anne, babanin ve diger
bazi degiskenlerin etkisini arastirdig1 calismasinda, cocugun dini ve ahlaki gelisiminde en
etkili faktdriin anne ve baba oldugunu tespit etmistir. Gin (2019), Diyarbakir rnekleminde
ebeveynlerin ilk cocukluk déneminde ¢ocuklarinin din egitimine iliskin tutumlarini gesitli
degiskenler acisindan inceleyen arastirmasinda, ebeveynlerin saglikli bir din egitimi almis
olmasinin, ¢ocukta saglikli bir din egitiminin altyapisinin olusumuna katki sagladigi sonu-
cuna ulagsmistir. Ozkan (2011), cocugun din egitimi siirecinde dini inang, tutum ve davra-
niglarinin olusumu ve sekillenmesinde ebeveynlerin etkisini inceledigi ¢alismasinda, dini
bilgi kaynagi olarak en ¢ok tercih edilen kisilerin sirasiyla anne ve baba oldugunu ortaya
koymustur. Bu veriler, cocuklarin dini egitiminde anne ve babanin 6ncelikli rol oynadigini,
dolayisiyla ebeveynlerin dini bilgi aktariminda ne kadar 6nemli bir etkiye sahip oldugunu
gostermektedir.

Batil inanglar ve bu inanglarin etkilerine yonelik bazi ¢aligmalar mevcuttur. Tuncel
(2013), bilim ve teknolojinin gelistigi toplumlarda bireylerin batil inanglara inanma diizey-
lerini; cinsiyet, meslek grubu, yas ve egitim diizeyleri agisindan inceleyerek aralarindaki
iliskiyi ortaya ¢ikarmay1 amaglayan calismasinda, bireylerin batil inanglara sahip olma
diizeyleri ile cinsiyetleri arasmda anlaml bir iliski oldugunu bulmustur. Bunun yaninda,
katilimcilarin meslek, yas ve egitim diizeyleri ile batil inanglara sahip olma diizeyleri ara-
sinda anlamli bir iliski olmadigini saptamistir. Asar (2012), ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi dersi 6gretim programindaki “Toplumda Yaygin Olan Bazi Batil inanglar” konusu-
nun, §grencilerin batil inanglari tizerindeki etkisini inceleyen ¢alismasinda, DKAB dersinin
6grencilerin batil inanglarini azaltmada 6nemli bir rol oynadigini bulmustur. Kse ve Ayten
(2009), modern toplumlarda da varligini siirdiiren batil inang ve davranislari psiko-sosyal
acidan ele aldiklar1 ¢alismalarinda, batil inanglarin bireye sagladigi psikolojik yarar tizerin-
de durmuslardir. Yilmaz (2006), kadinlar arasinda hurafelerin yayginligini ve ¢esitli hurafe-
leri tespit etmek amaciyla yaptigi calismasinda, kadinlarin hurafelere baglanma diizeyinin
oldukga yiiksek oldugu sonucuna ulasmistir.

Literatiire baktigimizda ailede din egitimi, batil inanglar ve etkilerini ele alan ¢alisma-
lar oldugu goriilmektedir. Ancak ailede verilen din egitimi kapsaminda ¢ocuklara ortiik bir
sekilde aktarilan batil inanglar ve bu inanglarin ¢ocuklardaki psikososyal etkilerine yonelik
calismaya rastlanmamistir. Bundan hareketle ¢alismamizda problem climlesi “Gocuklar ai-
leden ne tiir batil inanglar almakta ve bu batil inanglardan nasil etkilenmektedir?” olarak
belirlenmistir. Bu problemden hareketle olusturulan alt problemler su sekildedir:

Alt problemler
1- Cocuklarin ¢evrelerinden/ailelerinden 6grendikleri batil inanglar var midir?
2- Gocuklarin kisisel olarak inandiklar: batil inanglar nelerdir?

3- Cocuklar batil inanglardan etkilenmekte midir?

16 Hasan Dam, “Gocukluk Dénemi Din Egitimi”, Gelisimsel Basamaklara Gére Din Egitimi, ed. Mustafa Koyli
(Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2023), 69-71.
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4- Cocuklar, ailelerinden edindikleri batil inanglari sorgulama egiliminde midir?

Trabzon ili Caykara ilcesinde, aile i¢inde ¢ocuklarin gézlemledigi batil inanglari sapta-
mak, onlarin inandig1 batil inanglari belirlemek ve bu inanglardan kaynakl etkileri gérmek
amaciyla yapilacak olan bu arastirmanin, din egitimi literatiiriine katki saglayacagi ve konu
hakkinda yapilacak yeni arastirmalara yol gésterici nitelikte olacagi dngdriilmektedir.

1. YOontem

Nitel arastirma yontemi benimsenen bu ¢alismada, aile i¢inde gerceklestirilen din egi-
timi siirecinde ortiik olarak aktarilan batil inanglari ve bu inanglarin etkilerini incelemek
amaciyla, gercek hayat, giincel durum veya belirli bir zaman dilimindeki batil inanglar hak-
kinda birden fazla bilgi kaynagindan yararlanarak derinlemesine bilgi toplamaya elverisli
olan durum ¢alismasi uygulanmstir."”

Aragtirmanin ¢alisma grubunu, 2023-2024 egitim-6gretim yilinda Trabzon ili Gaykara
ilcesindeki dort farkli ortaokulda 6grenim goren 7. simif diizeyindeki yirmi 6grenci olus-
turmaktadir. Calisma grubunun 7. sinif 8grencilerinden olusmasinin nedeni, bu 6grencile-
rin DKAB dersinde yer alan “Melek ve Ahiret Inanci1” {initesindeki “Gériinmeyen Varliklar”
konusu altinda batil inanglar iceriginin islenmis olmasidir. Bu durum nitel arastirmanin
amagli drnekleme ydntemlerinden “6lgiit 6rnekleme”nin kullanilmasimi gerektirmistir.'®
Arastirmanin ¢alisma gurubunu olusturan 6grencilerin demografik bilgileri, 6grenim gér-
diigii okullar ve sinif diizeyleri Tablo-1'de verilmistir.

Tablo 1: Arastirmanin Yiiriitiildiigii Okullarin Listesi

gf;:lzc:l Okul Cinsiyet Siif
01 Taskiran Mustafa Ozer Ortaokulu Erkek 7
02 Zeki Bilge Ortaokulu Erkek 7
03 Zeki Bilge Ortaokulu Kiz 7
04 Zeki Bilge Ortaokulu Erkek 7
05 Zeki Bilge Ortaokulu Kiz 7
06 Zeki Bilge Ortaokulu Kiz 7
07 Taskiran Mustafa Ozer Ortaokulu Erkek 7
08 Zeki Bilge Ortaokulu Kiz 7
09 Sehit Ahmet Camur imam Hatip Lisesi Erkek 7
010 Taskiran Mustafa Ozer Ortaokulu Erkek 7
011 Sehit Mehmet Aygiin imam Hatip Ortaokulu Kiz 7

17 John W. Creswell, Nitel Arastirma Yéntemleri: Bes Yaklasima Gore Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni (Ankara:
Siyasal Kitabevi, 2018), 97.
18 Michael Quinn Batton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2018), 230.
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012 Sehit Mehmet Aygiin imam Hatip Ortaokulu Kiz 7
013 Taskiran Mustafa Ozer Ortaokulu Kiz 7
014 Sehit Ahmet Camur imam Hatip Lisesi Kiz 7
015 Sehit Ahmet Camur imam Hatip Lisesi Kiz 7
016 Sehit Ahmet Camur imam Hatip Lisesi Kiz 7
017 Sehit Ahmet Camur imam Hatip Lisesi Erkek 7
018 Sehit Mehmet Aygiin imam Hatip Ortaokulu Erkek 7
019 Sehit Mehmet Aygiin imam Hatip Ortaokulu Erkek 7
020 Sehit Mehmet Aygiin imam Hatip Ortaokulu Kiz 7

Tabloya gére, Zeki Bilge Ortaokulu’'ndan 4 kiz ve 2 erkek 8grenci, Tagkiran Mahmut Ozer
Ortaokulu'ndan 2 kiz ve 2 erkek 8grenci, Sehit Mehmet Aygiin imam Hatip Ortaokulu'ndan
2 kiz ve 3 erkek 6grenci, Sehit Ahmet Camur imam Hatip Lisesi'nden 4 kiz ve 1 erkek 6grenci
olmak tizere, 7. sinif kademesinden toplam yirmi §grenci ¢alisma grubuna alinmustr.

Arastirmamizda, 3grencilerin ailelerinden aldiklart batil inanglar1 ve bu inanglarin
sebep oldugu olumsuz etkileri 6grenmek amaciyla nitel arastirma yontemleri iginde yer
alan gorlisme tekniginden yararlanilmistir. Goriisme, arastirmacinin amaglarina uygun
hazirlanmis sorularin, fikrine ihtiya¢ duyulan kisiye sorulmasi ve arastirmacidan yanitlar
almmas siirecidir.” Konu ile ilgili literatiir taramasi yapildiktan sonra yar1 yapilandirilmis
gdriisme formu hazirlanmistir. Hazirlanan gériisme formunda anlasilamayan ya da yanlis
anlasilabilecek sorularin var olup olmadiginin dl¢tilmesi i¢in ig 8grenci ile pilot uygulama
yapilmistir. Uygulamadan sonra verilen cevaplar dogrultusunda goriisme sorulari icerik ve
dil agisindan yeniden gbzden gecirilmis ve din egitimi alaninda iki 6gretim tiyesinden so-
rularla ilgili degerlendirmeleri alinarak tizerinde gerekli ekleme ve ¢ikarmalar yapilarak
goriisme formuna son sekli verilmistir. Pilot uygulama ve uzman goriislerinin alinmasi ile
calismanin gegerligi ve giivenirligi saglanmistir.

Trabzon Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Bilimsel Arastirma ve Yayin Etik Kuru-
lu'nun 17.08.2023 tarihli 2023-8/1.1 sayili izni ve Trabzon il Milli Egitim Miidiirligii'niin
15.09.2023 tarih ve E-99699167-300-2300050643 say1li izniyle 2023-2024 egitim 6gretim yili
gliz ddneminde arastirmac tarafindan, belirlenen okul ve sinif diizeylerinde goriismeler
yapilmistir. Verilerin toplanma siireci yaklasik 3-4 hafta stirmistiir. Goriismeler, yiiz yiize
ve gorlisme i¢in ayrilmis 6zel bir oda ortaminda bireysel olarak sorularin cevaplanmasiyla
gerceklestirilmistir. Katilimcilara goriisme 6ncesinde gerekli agiklamalar yapilmistir. Go-
riismenin goniilliiliik esasina dayandigy, kisisel bilgilerin sakli tutulacag: ve bilimsel ¢alis-
mada kullanilacag: bilgisi verilmistir. Gortismeler katilmcilardan alinan onay sonucu ses
kayt cihazi ile kayit altina alinmistir. Arastirmadan elde edilen veriler alinan ses kayzitlar:
dinlenerek bilgisayar ortaminda yaziya gegirilmistir. Verileri analiz etmek i¢in igerik analizi

19 Necati Cemaloglu, Bilimsel Arastirma Teknikleri ve Etik (Ankara: Pegem Akademi, 2020), 117.
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kullanilmistir. Veriler igerik analizi ile kodlara ayrilmis ardindan bu kodlardan hareketle
tema ve kategoriler olusturulmustur.

2. Bulgular ve Tartigma

Bu bdliimde, 6grencilerin ailelerinden duydugu ve kabul ettigi batil inanglari, bu inang-
larin 6grenciler tizerindeki etkileri ve bu inanglarla iliskili deneyimleri incelenmistir. Ay-
rica, batil inanglarin neden oldugu olumsuz etkilerin yani sira, 6grencilerin bu inanglari
sorgulama durumlari da arastirilmis ve sonuglari degerlendirilmistir.

2.1. Ogrencilerin Cevresinden Duydugu Batil inanglar

Ogrencilerin cevresel etkilere maruz kalma diizeyini anlamak ve bu etkilerin egitim
stirecindeki roliinii degerlendirmek amaciyla 6grencilere, aileleri veya cevrelerinden duy-
duklar1 batil inanglar olup olmadig ile ilgili bir soru yéneltilmistir. Ogrencilerin bu soruya
verdigi cevaplar, Tablo-2>de 6zetlenmistir. Bu tabloda, 6grencilerin ailelerinden veya gevre-
lerinden duyduklari batil inanglarin varligina dair genel bir gériiniim sunulmustur.

Tablo 2 Ogrencilerin Gevresinden Duydugu Batil inanglar

Tema Kategori | Kod Frekans

Gece tirnak kesmek (8-1, §-2, 0-3, 0-5, 0-6, -7, 3-8.0- 16

9.0-10, 6-11, 6-13, 6-15, 6-17, 0-18, 0-19, 6-20)
Geceleri digar1 ¢op atmak (0-2, 0-5, 0-6, 0-11, 0-12, u

0-14, 6-15, 6-17, 6-18, 0-19, 6-20,)
Gece disar1 ¢tkmak (0-2, 0-6, 0-10, 0-15, 0-19) 5
Geceleyin sogan yemek (0-6, 0-20) 2
Gece aynaya bakmak (0-7, 0-2) 2
Gece Aksamlar1 kedi sevmek (0-6, 0-8) 2
ugursuzlugu Gece uyurken karsinda sandalye olmasi (0-5) 1
Giinliik -

Yasam Gece diismek (0-12) 1
Gece hayvanlardan uzak durmak (0-14) 1
Gece ates yakmak (0-2) 1
Aksam disarida tuvalet yapmak (0-2) 1
Gece temizlik yapmak (0-19) 1
Gece suyun {istiinden atlamak (6-20) 1
Damadin gelini diigiinden énce gérmesi (0-3) 1
Diigiin Gelinin damadin ayagina basmasi (6-3) 1
Gelinin duvag diigiinden énce indirmesi (0-3) 1
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Tema Kategori | Kod Frekans
Birinin iistiinden atlamak (8-5, 0-6, 0-11, O-14, §-15, 6
0-20)
Evin girisine terlik koymak (0-3, 0-8) 2
Uzerindeki kiyafete dikis atmak (0-18, 0-20) 2
Esige oturmak (O-3, 0-17) 2
Arkadan konusunca kulak ¢ilamasi (0-15, 0-16) 2
Kur’an-1 agik birakmak (0-18, 0-19) 2
Giinlitk Evhayat: | Ekmegi yere diisiirmek (6-18, 0-20) 2
Yasam -
Banyo kapisinda durmak (0-6) 1
Yemegi aik birakmak (0-11) 1
Eve kdpek girmesi (0-16) 1
Gobek diismesi (6-12) 1
ikindiden sonra banyo yapip disar1 ¢ikmak (0-2) 1
Yemege iiflemek (0-20) 1
Eve ayakkabi ile girmek (0-18) 1
Ifara k"edi (0-2, 6-3, 0-5, 6-7, 0-8, 0-9, 0-11, 0-13, 0-14, u
0-16, 0-20)
Burglar (0-1, 6-3, 6-8, 0-9, O-10, -15, 6-16, 0-17) 8
Ayna kirmak (0-5, 0-7, 0-8, 0-9, 0-11, 0-17, 0-14) 7
Nazar boncugu (0-2, 0-3, 6-13, 6-15, 0-17, 0-18, 0-20) 7
Fal (0-1, -3, 0-5, 0-9, 0-16.0-17) 6
Muska (0-1, 0-2, 0-3, 0-4, 0-10, 6-18) 6
Ugur Fal ve Sans | Byt (6-2,0-3,0-9, 0-10, 0-17, 0-18) 6
Sihir (0-3, 0-9, 0-10, 0-17) 4
Sans bilekligi (0-13, 0-18) 2
Kurban kanini alina siirmek (0-5, 0-13) 2
Kulak ¢ekip tahtaya vurmak (0-7, 6-16) 2
Siyah yilan (0-9) 1
Kesilen sacin iistiine basmak (0-3) 1
Dolunayda sa¢ kesmek (0-15) 1
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Sac1 kesen elin uguru ya da ugursuzlugu (6-15) 1
Kusun pislemesi (0-7) 1
13 rakami (6-7) 1
Gokkusaginin altindan gegmek (6-11) 1
Fal ve Sans | Kursun dékmek (0-15) 1
Yerdeki siseye basmak (6-14) 1
Domuzu ismiyle sdylemek (0-19) 1
Ugur Merdivenin altindan yiiriimek (0-20) 1
Manifest (0-16) 1
Herhangi bir durumda dilek tutmak (0-1, 6-3, 0-7, s
0-15, 0-18)

Bir seyi kirk kez sylemek (6-7, 6-17) 2
Dilek Agaglara bez baglamak (6-11) 1
Meteor tasi (0-15) 1
Tas kolyelerin para getirmesi (0-2) 1
Para havuzlari (0-7) 1
ginlern(é-z,né-4, ?—5, 0-6, 0-8, 0-10, 0-11, 0-12, 6-13, 5

0-14, 0-15, 0-18, 0-19
Melek cagirmak (0-2, 0-5, 0-20) 3
Gece mezarin yanindan gegmek (0-2, 0-18, 0-20) 3
Seytan (0-2, 0-8, 0-19) 3
Besmelesiz yemege seytan gelmesi (0-3, 0-17) 2
Cin ¢agirmak (0-2, 0-5) 2
Horoz &tmesi (0-2, §-20) 2
22’:: Gb:illl:ld?; en Ayna cinlerin diinyasiin kapisi (0-2) 1
Ceviz agacinin altinda durmak (0-2) 1
Magarada cinlerin yasamasi (0-6) 1
Cinlerin 1ss1z yerlerde biiyii yapmasi (0-6) 1
Karanlikta cinlerin selamini almamak (0-6) 1
Siyah kegilere dokunmak (6-2) 1
Ruh cagirmak (0-5) 1
Maraz (0-10) 1
Incir agaci altinda cinlerin yasamasi (0-18) 1
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Tablo 2’ye gdre, 8grencilerin tamaminda aileden/cevreden duymus oldugu batil inang-
larin var oldugu goriilmiistiir. Ogrencilerin aileden/¢evreden dgrendikleri batil inanglar;
glinlitk yasam, fal ve ugur ve soyut alem olmak iizere ii¢ tema altinda toplanmustir. Bu te-
malar; giindelik hayat icindeki eylemleri kapsadigindan “giinlitk yasam”, bir esyanin, du-
rumun ugur ya da ugursuzluk olarak kabul edilmesi nedeniyle “ugur”, melek, cin, seytan
gibi goriinmeyen varliklari icermesinden dolay: “soyut dlem” seklinde isimlendirilmistir.

Glnlitk yasam temasini olusturan batil inanglar gece ugursuzlugu, diigiin ve ev hayati
kategorileri ile ilgilidir. Ogrencilerin gece ugursuzlugu ile ilgili kategoride yer alan batil
inanglarindan 6rnek alintilar su sekildedir.

... Gece disart bir sey dokersen cinler gelir... (0-6) ... Aksamlart tirnak kesmek ugursuzluktur... (0-9)
... Geceleri bahgede gezilmez ciinkii orda cinler yasar... (0-15) ... Geceleyin sogan yersek melekler
orda olmaz... (6-20)

... Geceleyin aynaya bakilmaz, kendimizin seytanlasmis hali riiyalarimiza girer... (3-9) ... Aksamla-
rt kedi sevilmez ugursuzluk getirir... (0-7)

Diigiin kategorisinde yer alan batil inanglar ile ilgili 6grencilerin cevaplarindan 6rnek
alintilar asagidaki gibidir.

... Gelinin duvagini diigiinden énce indirmesi, damadin diigiinden énce gelini gérmesi ve gelinin
damadin ayagina basmast gibi durumlarda evlilikleri kétii gider... (0-3)

Ev hayati kategorisini olusturan batil inanglar ile ilgili 6grencilerin verdigi cevaplardan
elde edilen alint1 drnekleri asagida verilmistir.

.. Birinin iizerinden gegilirse gelecekte boyu kisa olur... (0-5) ... Kapimn 6niinde oturan kisi iftiraya
ugrar... (0-17) ... Kur'an-1 agik birakirsak seytan okur... (0-19) ... Eve képek giremez, hem ugursuz-
luk getirir hem de onun oldugu evde melek olmaz... (6-16)

Ugur temasini olusturan batil inanglar, fal ve sans ve dilek kategorilerine ayrilmistir. Fal
ve sans kategorisinde yer alan batil inanglardan 6rnek alintilar séyledir.

... Kursun dékmek... (0-15) ... Kirik aynaya bakma cinler musallat olur... (0-14) ... Muska periden,
cinden korur... (0-4) ... Nazar boncugu seytanin géziidiir... (0-2) ... Hinzir hayvanina diger adini
verirsek evin bereketi kacar... (0-19) ... Saclarin keser de saclarimin iistiine basarsan gelecegin
kétii olur... (0-3)

Dilek kategorisinde yer alan batil inanglar ilgili 6grencilerin cevaplarindan alint: 6rnek-
leri asagida verilmistir.

... Bir seyi kirk kez séyleyince gerceklesir... (0-7) ... Birinin yanagina kirpik diisiince onun dilek tut-
mast gerekir, ¢iinkii dilegi gerceklesir... (0-3) ... Tas kolyeler para getirir, rengi stresi azaltir... (0-2)
... Adaglara baglanan bezler ugur getirir... (0-11)

Soyut alem temasini olusturan batil inanglar goriinmeyen varliklar kategorisi altinda
toplanmistir. Ogrencilerin cevaplarindan elde edilen bu batil inanclar ile ilgili alintilar séy-
ledir.

... Disar1 ¢op ya da bir sey atmiyoruz, sicak su dokmiiyoruz ¢iinkii cinlerin sofrasina diiser ve si-
nirlenirler... (0-2) ... Cinler 1ssiz yerlerde falan yastyorlar, orda biiyii yapiyorlar... (0-6) ... Mezarin
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yanindan gecerken mezart isaret etmek sansizlik getirir... (3-20) ... Geceleyin incir agaglarnin al-
tinda dolasinca cinler musallat olur... (0-18) ... Yemege besmele cekmeden baslarsak seytan da
bizimle beraber yer... (0-17)

Literattirdeki farkl arastirmalar da ¢ocuklarin batil inanglar1 6grenme siirecinde ai-
lelerin ve ¢evrenin dnemli bir rol oynadigini géstermektedir. Asar’in (2012) calismasinda,
ogrencilerin en fazla batil inanglar1 ailelerinden (%46,7), akrabalarindan (%16,5) ve arka-
daslarindan (%12,6) 6grendikleri ortaya ¢ikmistir. Yilmaz (2006) tarafindan yapilan aragtir-
ma, kadinlarin hurafeleri en ¢ok annelerinden, biiylikannelerinden ve kayinvalidelerinden
(%47,5) 8grendiklerini ortaya koymustur. lgili calismadaki bulgular, hurafelerin §zellikle
kadinlar arasinda aile ici iletisim yoluyla aktarildigini ve bu sekilde nesiller boyunca siirdii-
glinii gostermektedir. Kanbir'in (2006) milli sporcular tizerinde yaptig1 arastirmada, spor-
cularin batil inanglari 6grenme stirecinde ailelerin, yakin ¢evrenin 6nemli bir etkiye sahip
oldugu belirlenmistir. Cobanoglu’nun (2006) hurafeler {izerinde yaptigi alan arastirmasin-
da, gdriistiigii bireylerin bir kismi burglar ile ilgili bilgileri ailelerinden 6grendigini ifade
etmistir. Cebeci (2005) ise 11-15 yas grubundaki 6grencilerin dogru-yanlis kararlarinda an-
nelerinin (%55,7) en etkili oldugunu, babalarin (%28,1) ve arkadaslarin (%4,9) da énemli
roller oynadigini tespit etmistir.

Bulgularimiz ve mevcut literatiirdeki bilgiler biiytik 6l¢iide uyumludur ve batil inang-
larin toplumsal ve kiiltiirel aktarim siireclerine 151k tutmaktadir. Arastirmamizda, 6gren-
cilerin tamaminin ailelerinden cesitli batil inanclar1 aldiklarini belirtmeleri, bu inanclarin
ailede din egitimindeki etkisini gdzler dniine sermektedir. Ozellikle, ailelerin bu siirecteki
kritik rolii, batil inanglarm yayginligini ve stirekliligini anlamak agisindan 6nemlidir. Bu-
nunla birlikte icerik olarak batil inanclara bakildiginda, cocuklarin aile icerisinde giinliik
yasam, fal ve dileklere dair bir¢ok batil inang ¢esidi gérdiigii, cocukluk dénemi korkularina
bagli olarak gériinmeyen varliklarla ilgili batil inanglar1 8grendikleri sGylenebilmektedir.

2.2. Ogrencilerin Sahip Oldugu/inandig1 Batil inanglar

Ogrencilerin aileleri veya cevreleri tarafindan aktarilan batil inanglarin etkisi altinda
olup olmadiklarini belirlemek amaciyla, onlara batil inanclara inanip inanmadiklar1 sorul-
mustur. Bu soru, 6grencilerin kendi diisiince yapilarini, ailelerinden veya ¢evrelerinden
aldiklar1 bilgilerle nasil iliskilendirdiklerini ve kendi inang sistemlerini nasil sekillendirdik-
lerini anlamak i¢in kullanilmistir. Ogrencilerin sorulan soruya verdigi cevaplar asagidaki
Tablo-3’te yer almaktadir.
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Tablo 3 Ogrencilerin Sahip Oldugu Batil inanglar

Tema Kategori | Kod Frekans
Birinin iistiinden atlamak (0-17, §-20) 2
Diisiincelerle nesneyi hareket ettirmek (0-16) 1
Islak disar1 cikmak (0-2) 1
Kedilerin iistiinden atlamak (0-6) 1
Giinliik _ . »
Yasam Mezarhgin yanindan gegerken sarki sdylemek(0-20) 1
Mezarligin yanindan gegmek (0-18) 1
Ekmek kirintisina basmak(0-20) 1
Dikis {izerine kisinin gelmesi (0-20) 1
Batil Sacin iistiine basmak (0-3) 1
) inanglara Nazar boncugu (0-3, 0-13) 2
inaniyorum ;
Fal (0-16) 1
Fal -
Muska (0-3) 1
Burclar (0-16) 1
Gece tirnak kesmek (0-11, §-18, 0-20) 3
Gece Gece disar1 ¢8p atmak (0-2, 0-20) 2
ugursuzlugu | Gece disarida tuvalet yapmak (0-2) 1
Gece disar ¢tkmak (0-2) 1
Goriinmeyen | _. R
varhklar Cinler (0-2, 0-11) 2
Nazara inanirim nazar boncuguna inanmam (0-15) 1
Sans bilekligi (6-5) 1
Uydurulmus hikaye (0-5) 1
Siinnetle gelismeyen burglar (0-12) 1
Aksam disar1 ¢op atmak (0-12) 1
Batil .
inanglara Aksam temizlik yapmak (0-19) 1
) kismen Aksam disarda tuvalet yapmak (0-15) 1
inaniyorum -
Domuzu ismiyle sdylemek (0-19) 1
Cin ¢agirmak (0-15) 1
Cin hakkinda kétii konusmak (0-15) 1
Batil inanglar abarti geliyor (0-19) 1
Burglar (0-15) 1
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Allah’a inaniyorum (0-7, 6-10) 2

Batil Batil inanglara inanmiyorum (0-9) 1
inanglara "

inanmiyorum Batil inanglar1 sorguluyorum, inanmiyorum (0-7) 1

Eskiden inanirdim ama simdi yok (0-14) 1

Tabloda &grencilerin batil inanglara yonelik tutumlarini belirlemek {izere kullanilan
verilere gore, 6grencilerin batil inanglara iliskin tutumlar1 “Batil inanglara inaniyorum,”
“Batil inanglara kismen inaniyorum” ve “Batil inanglara inanmiyorum” seklinde ii¢ tema
altinda toplanmistir. Bulgular, 6grenciler arasinda batil inanglara yonelik farkli diizeylerde
tutumlarin bulundugunu gdstermektedir. Ogrencilerin cogunlugu batil inanglara inanir-
ken, dért 6grenci kismi bir inang sergilemekte ve sadece ddrt 8grenci hicbir batil inanca
inanmamaktadir. Bu ¢esitlilik, 6grencilerin batil inanglarla iliskili tutumlarinda karmagik-
lik oldugunu ve farkhi diisiince yapilarina sahip olduklarim géstermektedir. Onceki soru-
da 6grencilerin, ailelerinde gozlemledigi batil inanglar ele alindi. Bu soru ise 6grencilerin
ailelerinde gordiikleri batil inanglara inanip inanmadiklarini 6grenmek amaciyla soruldu.
Ogrencilerin ailelerinden gézlemledigi giinliik yasam, fal ve ugur, gece ugursuzlugu ve go-
riinmeyen varliklar ile ilgili batil inanglar ayni zamanda onlarin inandig1 batil inanglar ara-
sinda yer almaktadur.

Batil inanglara inandigini sdyleyen 6grencilerin vermis oldugu cevaplardan dogrudan
alint1 8rnekleri asagida verilmistir.

... Ben nazar boncugu, muskaya inantyorum. Muskanin icine bazi dualar koyuyorlar sonra kapa-
tiyorlar buna inantyorum... (0-3) ... Gece tirnak kesilmez diyorlardi buna inaniyor gibiyim... (6-18)
... Gece uyurken perdem acik oldugu zaman ézellikle kdyde iken belli bir siireden sonra karanlik
oluyor ya ii¢ harfliler beni izliyormus yanima geleceklermis gibi hissediyorum... (0-2) ... Sagtimin
iistiine basmamaya ¢calistyorum ugursuzluk getirir diye... (0-3) ... Birinin iizerinden atlaymca bo-
yunun kisalacagina inanmistim... (0-20)

Batil inanglara kismen inandigini ifade eden &grencilerin vermis oldugu cevaplardan
dogrudan alint1 6rnekleri asagidaki gibidir.

... Bu sans, cesaret, kader bileklikleri var mesela onlara biraz inantyorum bur¢larin bileklikleri var,
onlarin anlamlart var ama onlara da ¢ok inanmuyorum, ¢iinkii bir ara kullandim ama hicbir etki
g6rmedim... (0-5) ... Nazara inanirim ama nazar boncuguna inanmtyorum... (0-15) ... Hinzirt kendi
adiyla séylemek ve aksamleyin temizlik yapmak kétii, bu ikisine inantyorum... (6-19)

Batil inanglara inanmadigini dile getiren 6grencilerin vermis oldugu cevaplardan dog-
rudan alint1 6rnekleri ise soyledir.

Ben batil inanglara inanmiyorum. Allah’a inantyorum... (6-7) ... Hayi, sadece dine inantyorum...
(6-10) ... Benim su an inandigim pek yok ama eskiden kedilerin i¢ine cin girdigini diisii-
niirdiim... (0-14)

Galismada ulasilan bulgular, literatiirdeki bulgular ile 6rtiismektedir. Dagh ve arkadas-
larimin (2023) 573 lise 8grencisi lizerinde gerceklestirdikleri arastirmada, 6grenciler ara-
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sinda yaygin olan batil inanglar arasinda kara kedilerin ugursuzluk getirdigi, astrolojinin
ve burglarin gelecegi belirledigi, biiyli ve nazarin insanlari etkileyebilecegi gibi inanislar
yer almaktadir. Ayna kirma, gece tirnak kesme, 1slik ¢alma, merdiven altindan gegme, esik-
te oturma ve tuz dékme gibi davranislarin ugursuzluk getirecegi diisiincesi de yaygindir.
Bunun yaninda, kétii sans getirecegine inanilan bir durum karsisinda kulak ¢ekip tahtaya
vurma gibi rittelistik davranislar, baykus veya yarasanin bir evde goriilmesinin 6liim ha-
bercisi olacagina dair inansslar ile odaya kelebek ya da ugur bécegi girmesinin sans getire-
cegi diisiincesi de dgrenciler arasinda sikca karsilagilan inanislar arasindadir. Ogenler ve
Yapici (2012) Tip Fakiiltesi ve Saglik Hizmetleri Meslek Yiiksekokulurndan 184 8grenci ile
yaptig1 gorlismeler sonucunda, dgrencilerin batil inanglarina iliskin gesitli bulgular elde
etmislerdir. Arastirmada Ggrencilerin %61,4'i burclarinin dzelliklerini bildiklerini ifade
ederken, %65,8'1 bazi insanlarin baslarina kétii seylerin gelmesini hak ettiklerine inanmak-
tadir. %39,7'si korktuklar1 bir seyin gerceklesmemesi igin tahtaya vurdugunu belirtmistir.
Ayrica, %23,4'U evden sag ayagi ile ¢ikmanin gerekliligine, %20,1'i 6nemli islere baslarken
Ozel bir glin se¢meye, %13,6's1 baykus 6tiisiiniin bela getirdigine, %12,5'i kara kedinin sans-
sizlik getirdigine, %10,3'li ise kopek ulumasinin cenaze habercisi olduguna inanmaktadir.
Ogrencilerin %2,7'si ise merdiven altindan gegmenin ugursuzluk getirdigini diisiinmekte-
dir. Ogrencilerin %32,1'in nazar boncugu tasidigini, %22,8'inin muska bulundurdugunu ve
%20,7'sinin tiirbeye gittigini belirtmistir. Ayrica, %55,4'liniin ugurlu bir say1si, %41,3'liniin
ugurlu bir giinii ve %24,5'inin ugurlu bir esyasi bulunmaktadir. Ogrencilerin %26,1'i ailele-
rinin kendi gébek kordonlarini belirli bir yere gmdiiklerini ifade etmektedir. Ogrencilerin
%59,8'1 ugur i¢in yaptiklar: davranislarin kendilerini sanssizliklara, hastaliklara ve kétii ha-
berlere kars1 koruduguna inanmaktadir. Bu bulgular cocukluk déneminde aile ve cevreden
kazanilan batil inanglarin genglik déneminde de etkisini siirdiigiint gostermektedir. Ayrica
glinliik yasam, fal ve ugur temalarina ait iceriklerin {iniversite 6grencilerinde de yer aldig
sdylenebilir. Kanbir’in (2006) ¢alismasinda yetiskin sporcular, kaygilarini bertaraf etmek
amaciyla, sans ve ugur getirecegine inandigi eylemleri yaparak batil inanclara olan egi-
limlerini gostermislerdir. Ancak ayni ¢alismada, bazi sporcularin batil inanclar1 dine, akla
ve bilime aykir1 olarak degerlendirdigi ve bilimsel diisiinceye dayali bir tutum sergiledigi
de belirtilmektedir. Arslan’in (2004) arastirmasinda ortaokul ve lise egitim diizeyinin batil
inang egilimlerini zayiflatmada etkisinin olmadigi, ancak tiniversite seviyesinde batil inang
kayg1 diizeyinin daha diisiik oldugu gériilmiistiir. Ayni arastirmada batil inanghlik ile dini
yo6nelim arasinda bir iliski bulunamamistir.

Bulgularimiz, 6grencilerin aileden gozlemledigi batil inanglara inandiklarini goster-
mektedir. Bu da ¢ocukluk dénemi kolay inanirlik 6zelliginin bir géstergesidir. Ogrencilerin
yaridan fazlasi batil inanglara tamamen inanirken, digerleri kismi bir inang sergilemekte
ve bir kismi ise hicbir batil inanca inanmamaktadir. Bu durum, 7. Sinif DKAB dersinde “Me-
lek ve Ahiret Inanc1” {initesinin “Gériinmeyen Varliklar” konusu altinda batil inanglarin
ele alinmasina ragmen, 6grencilerin bu inanglar1 terk etmediklerini ve DKAB dersinin bu
inanglar1 ortadan kaldirmada yetersiz kaldigini géstermektedir. Ogrencilerin batil inangla-
ra yogun bir sekilde inanmasi, onlarin ailelerinden veya ¢evrelerinden aldiklari bilgilerin,
kisisel deneyimlerinin ve diisiince yapilarimn giiclii bir yansimasidir. Ayrica, dgrencilerin

20 Koylii - Orug, Cocukluk Dénemi Din Egitimi, 69.
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batil inanglara yénelik tutumlarinin, genellikle ailelerinden veya ¢evrelerinden duyduklari
bilgilerle sekillendigi goriilmektedir. Ozellikle giinliik yasam, fal, gece ugursuzlugu, goriin-
meyen varliklar gibi kategorilere dayali batil inanglar, 6grenciler arasinda yaygin olarak
goriilmektedir. Bu durum, bireylerin kiiltiirel ve sosyal ¢evrelerinin, batil inanglara iliskin
tutumlarini ciddi bir sekilde etkiledigini gostermektedir.

2.3. Ogrencilerin Batil inang Kaynakli Yasadig1 Olumsuz Etkiler

Cevreleri veya ailelerinden edindikleri batil inanglar, grencilerin duygusal durumlari-
n1 gesitli sekillerde etkilemektedir. Ogrencilerin batil inanglara inanmalari nedeniyle olum-

suzluk yasayip yasamadiklar1 kendilerine sorulmustur. Ogrencilerin bu soruya verdikleri
yanitlar Tablo-4'te sunulmustur.

Tablo 4 inanilan Batil inanglarin Ogrencilere Etkileri

Tema Kategori |Kod Frekans
Disar1 bir sey attigimda korkuyorum (6-2, 0-20, 0-11, 4
0-12)
Cinlerden korkuyorum (0-6, 0-12, 0-13, 6-20) 4
Aksam kediye pist demekten korkarim(0-6) 1
13 rakaminin sanssizlik getirmesinden 1
korkuyorum(0-7)
Korku Aksam tirnak kesmekten korkuyorum(0-11) 1
Manifest kétii ¢ikarsa korkuyorum(0-16) 1
Olumsuz Geceleri incir agacinin altina girmekten 1
duygular korkuyorum(0-18)
yastyorum Geceleri mezarin yanindan gegmekten 1
korkuyorum(0-18)
Biri tistiimden atlayinca boyumun kisalacagindan 1
korkuyorum(0-20)
Geceleyin besmele cekmeyince 1
endiseleniyorum(0-18)
Kaygi | Hmnzin gercek adi ile sdyleyince panikliyorum(0-19) 1
Faldan kétii bir sey ¢ikinca endiseli oluyorum(6-16) 1
Dilek tutunca stresleniyorum (0-1) 1
Eskiden korkardim ama simdi korkmuyorum (06-14, 5
017)
Kismen
olumsuz Uyurken karsimda sandalye olmasindan biraz 1
duygular korktum(O-5)
yasyorum Birisi tistimden atlayinca ciice olmaktan 1
korkardim(0-17)
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Korkmuyorum(0-3) 1

Olumsuz Hay1r(0-4) !
duygular Gergek olmadigi i¢in inandirici gelmiyor(0-8) 1
yagamiyorum Batil inanglardan kaynakli korkum yok(0-9) 1
Sadece Allah’tan korkuyorum(0-10) 1

Tabloya gore, 6grencilerin batil inanglardan kaynaklanan duygusal deneyimleri “Olum-
suz Duygular Yastyorum”, “Kismen Olumsuz Duygular Yastyorum” ve “Olumsuz Duygular Yasami-
yorum” seklinde ti¢ ana tema altinda incelenmistir. Bulgular, goriistilen 6grencilerin bu duy-
gusal deneyimlerinde cesitlilik oldugunu gostermektedir. Yirmi 6grenciden olusan ¢alisma
grubunun on ikisi batil inan¢lardan kaynaklanan korku ve kaygi gibi olumsuz duygular ya-
sadigini belirtmistir. Ogrencilerin iicii ise bu olumsuz duygular: kismen deneyimlediklerini

ifade etmistir. Sadece bes 6grenci herhangi bir olumsuz duygu yasamadigini séylemistir.

Batil inanclardan kaynakl korku ve kaygi gibi olumsuz duygular yasayan Ggrencilerin
vermis oldugu yanitlardan drnek alintilar asagida verilmistir.

Gece su dokene cinler musallat olur diye korkuyorum... (0-13) ... Kardeslerimin iistiimden atlamast
ile boyumun kisalacagindan ¢ok korkuyorum... (0-20) ... Geceleyin incir ajacimin altina girmek ve
mezarin yanindan gecmekten korkuyorum... (0-18) ... Hinzir diger adiyla yaziliyor ben onu okuyo-
rum yanlislikla gercek adi ile antyorum bir an béyle panikliyorum... (0-19) ... Mesela dilek tutunca
katii bir sey olacak diye stresleniyorum... (0-1)

Batil inanglardan kaynakli kismen olumsuz duygular yasadigini ifade eden 6grencilerin
cevaplarindan 6rnek alintilar soyledir.

... Birkag giin oncesinde uyudugumda karsimda sandalye vardi ¢ok azicik ondan korktum ama
sonra bunu aileme anlattim ailem de onlar da soylenis falan deyince i¢cimi rahatlattilar ben de o
sekilde rahatladim... (0-5) ... Kiigiikken vardi ama simdi yok. Birisinin iizerinden atladigimiz za-
man boyunun kisa olmast inancindan dolay: ciice kalmaktan korkardim. Disarida gériirdiim ciice
insanlart. Ama simdi de inanasim geliyor nedense. (0-17)

Batil inanglardan kaynakli olumsuz duygular yasamadigini séyleyen Ggrencilerin ce-
vaplarindan alinan dogrudan alintilar asagidaki gibidir.

... Yasamiyorum 6yle duygular, sonugta bunlarin gercekligi tespit edilmedigi icin bana inandirict
gelmiyor... (0-8) ... Batil inangtan kaynakli korkum olmuyor... (0-9) Hayur, ben sadece Allah’tan
korkuyorum, kiigiikken korkuyordum mesela arkamda his hissediyordum karanlikta ama artik
hissetmiyorum ¢iinkii gerek duymuyorum korkmaya. (0-10)

Literatiirde batil inanglarin bireylerin kayg: ve korku gibi olumsuz duygularini artirabi-
lecegine dair ¢caligmalar bulunmaktadir, Sancak (2023) halk inanglarinin bireyler iizerindeki
etkilerini ele aldig1 calismasinda batil inanglarin, psikolojik agidan bireylerin korku ve kay-
g1 durumlarinda rahatlatici bir islev gordiigiinii belirtmektedir. ince’nin (2021) ¢alismasi,
batil inanglarin sporcularin algilanan stresle bas etme becerilerini olumlu yénde etkile-
digini gdstermektedir. Tas'in (2019) ¢alismasinda, dgrencilerin batil inanglara sahip olma
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diizeylerinin artmasiyla mutluluk diizeylerinin de arttigi goriilmiistiir. Kse ve Ayten’in
(2009) galismasinda, batil inang ve uygulamalarin, bireyin kétii sans, sikinti ve basarisizlik
gibi olaylari anlamlandirmasina ve bu olaylara bir sebep atfetmesine olanak tanidigi, bazi
durumlarda, batil inanglarin bireyin duygusal durumunu diizenledigi, olumsuz duygulara
karsi korudugu ve rahatlamasini sagladigi gériilmektedir. Arslan (2004), batil inanglarin be-
lirli rittiellerin uygulanamamas1 durumunda kaygiya neden olabilecegini vurgulamaktadir.
Gevresinin telkinlerine acik olan ve kendi inanglarini sorgulayamayan bireylerin, bu inang-
larin sonucunda meydana gelen olumsuzluklar nedeniyle kayg: yasadiklar: belirtilmistir.
Calismamizda da katihmcilarin batil inanglar: giinlitk yasamlarinda uygulayamadiklarin-
da benzer kayg belirtileri gosterdikleri gézlemlenmistir. Batil inanglarin bazi bireylerde
olumlu etkiler yaratabilecegi de literatiirde yer almaktadir. Bu bulgular, batil inanglarin
bireyler tizerindeki psikolojik ve duygusal etkilerinin karmasik oldugunu géstermektedir.
Bazi durumlarda batil inanglar bireyi olumlu yonde etkilerken, bazi durumlarda ise olum-
suz etkileyebilmektedir. Ancak yukaridaki caligmalarin ¢ogunlugunun yetiskinler iizerinde
yapildig1 diistintildiigiinde, cocuklarin batil inanglardan olumlu bir sekilde etkilenmesi bek-
lenmemelidir. Ciinkii mantiksal diisiinme becerileri tam olarak gelismemis olan ¢ocuklar?,
batil inanglari derinlemesine muhakeme edemezler. Bu sebeple cocuklarda batil inanglarla
ilgili olumsuz duygu ve diistinceler daha sik goriilebilir.

Ogrencilerin ailelerinden veya cevrelerinden edindikleri batil inanglar, psikolojik diiz-
lemde farkli tepkilere yol agmaktadir. Bu bulgular, batil inanglarin 6grencilerin duygusal
durumlarini etkileyebilecegini ve bazilari tizerinde belirgin bir korku veya kaygi olustura-
bilecegini géstermektedir. Ozellikle, nazar boncuguna veya kara kedi gecisine dair inanclar
gibi ritiiellerin uygulanmasi, giinliik yasamda kaygi seviyelerini arttirmaktadir. Ayrica gece
yapilan bazi eylemler, gérilnmeyen varliklar ve giindelik hayattaki bazi uygulamalar da 6g-
rencilerde korku olusturmaktadir. Bu durumda olan bireyler, siirekli olarak belirli eylemleri
gerceklestirmeleri gerektigi inanciyla hareket etmekte ve bu durum genel yasam kalitesini
olumsuz yonde etkilemektedir. Arastirmada belirtilen ti¢ 6grenci tizerinde batil inanglarin
kismen etkili oldugu goriilmiistiir. Ornegin, fal baktirmak gibi ritielleri bazi durumlarda
eglence amaciyla yapmislardir, ancak bu inanglar giinliik yasantilarini biiyiik 6l¢tide etki-
lememistir. Geri kalan bes 6grenci ise batil inanglardan olumsuz anlamda etkilenmemistir.
Bu kisiler i¢in batil inanglar bilimsel veya mantiksal bir temele dayanmadigi igin 6nemli
degildir. Bu ¢esitlilik, batil inanglarin psikolojik etkilerinin bireysel farkliliklara bagli olarak
nasil degisebilecegini vurgulamaktadir.

Ozetle batil inanglarin kaygi ve korku gibi olumsuz duygulara neden olabilecegi, ancak
bazi durumlarda yetiskin bireylerin mutluluk diizeylerini artirabilecegi veya stresle basa
¢tkma becerilerini gelistirebilecegi goriilmustiir. Bu, batil inanglarin bireyler tizerindeki et-
kilerinin kisilik 6zelliklerine ve sosyal cevrelerine bagh olarak degiskenlik gésterdigini or-
taya koymaktadir. Ancak ¢cocukluk déneminde batil inanglarin korku ve kaygi gibi olumsuz
duygulara yol agmasi 6grencilerin dini gelisimine engel olmakta psiko-sosyal gelisimini de
olumsuz etkilemektedir.

21 Dam, “Gocukluk Dénemi Din Egitimi”, 71.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



429 + Din Egitiminde Ailenin Benimsedi%(i Batil inanclarin
Gocuklar Uzerindeki Psiko-Sosyal Etkileri

2.4. Ogrencilerin Batil inanglar1 Sorgulama Konusundaki Tutumlar1

Ogrencilerin batil inanglari kabul etme veya sorgulama durumlari, cevresel faktérlerin,
kiiltiirel etkilerin ve kisisel diisiinsel siire¢lerin bir sonucudur. Bu baglamda, arastirmamiz-
da 6grencilerin duyduklari batil inanglar1 sorgulayip sorgulamadiklari anlasilmaya ¢alisil-
mistir. Ogrencilerin ilgili soruya verdikleri cevaplar Tablo-5"te sunulmustur.

Tablo 5 Ogrencilerin Batil inanglar Hakkindaki Sorgulamalari

Tema Kod Frekans

Sagma (0-1, 0-5, 0-19, 0-16, -20) 5
Sorguluyorum (0-5, 0-7, 0-11, 0-20) 4
Dinimize uygun degil (0-1, 0-16) 2
Deneyimledim ama bir olumsuzluk gérmedim (0-7, 0-20) 2

Batil inanglar1 Yalan (6-1) 1

sorguluyorum
Batil inancin kaynagini sorguluyorum (0-13) 1
Dogru bulmuyorum (0-1) 1
Yanlis (0-10) 1
Efsane der gecerim (O-4) 1
Mantikli buluyorum (0-2, 6-12, 6-3) 3
Bazilarini kabul ediyorum, bazilarini da sorguluyorum (0-2) 1

Batil inanglar1 | gazlarim sorgulamiyorum (6-2) 1

kismen R

sorguluyorum | Bazi seyler siiphe uyandiriyor (0-12) 1
Gegerli bir sebebi vardir (0-15) 1
Bir¢ogunu mantiksiz buluyorum (0-3) 1
Sorgulamiyorum (0-6) 1

Batil inanglar1 Hayir (6-9) 1

sorgulamiyorum

Duydugumda kiiciiktiim hi¢ sorgulamadim (0-17) 1

Tabloya gdre, 6grencilerin batil inanglar1 sorgulama diizeylerinde cesitlilik gézlemlen-
mektedir. Ogrencilerin ¢ogu batil inanglari sorgularken, bir béliimii kismen sorgulamakta,
azinhkta olan kismu ise hi¢ sorgulama ihtiyaci duymamaktadir, Bu durum, 6grencilerin gev-
relerinden veya ailelerinden edindikleri batil inanglarin kabul edilmesi veya sorgulanmasi
konusunda farkli yaklasimlara sahip olduklarini géstermektedir. DKAB dersinde batil inang-
lara yonelik sinirl bir icerik bulunmasina ragmen, bu konunun islenmesinin, 6grencilerin
batil inanglar1 sorgulama noktasinda 6nemli bir dayanak olusturdugu diistiniilmektedir.?
Sorgulayan Ggrencilerin ifadelerinden, bazilarinin batil inanglar1 deneyimlemis olsalar da

22 Zekai Tasin, 7. Siif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ders Kitabi (Ankara: Erkad Yayincilik, 2024), 14.
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bunlarin olumsuz sonuglarini gérmedikleri, bazilarinin ise bu inanglar1 sagma bulduklar
veya dogru bulmadiklar1 anlasilmaktadir. Ayrica, bu 6grencilerin batil inanglarin kaynagini
arastirdiklari ve dinleriyle uyumlu olmadigini diisiindiikleri de goriilmektedir. Kismen sor-
gulayan 6grenciler ise, batil inanglarin bazilarini kabul ederken, bazilarini da sorguladikla-
rini ifade etmektedir. Bu 6grenciler, gece disar1 bir sey dokmek, geceleyin cinleri rahatsiz
etmek ve ekmegin iistiine basmak gibi batil inanclari mantikli buldugunu ve bu inanglarin
onlarda stiphe uyandirdigini dile getirmektedir. Ancak azinlikta olan 6grencilerin ise batil
inanglarmm dogrulugu hakkinda herhangi bir sorgulama yapmadiklar: gériilmektedir.

Cevresinden/ailesinden duydugu batil inanglari sorgulayan 8grencilerin verdigi cevap-
lardan elde edilen 6rnek alintilar asagida verilmistir.

... Ayna kirilinca onu biraz sorguluyorum. Bizim kuzenlerimiz bize bir ara gelmisti orda da cam
kirilmistt ama bir sey olmadi ugursuzluk getirmedi, sorguluyorum ama yanlis oldugunu biliyo-
rum...(0-7) ... Bizim dinimize yakismaz béyle batil inanglar fal gibi seyler. O yiizden ben ¢ok dogru
bulmuyorum béyle seyleri... (0-1) ... Mesela kara kedinin gecmesi ¢ok sagma batil inang bence on-
lar ¢ok giizel ve asil hayvanlar kipekler de Gyle bence onlar evde dolasabilir meleklerin girmemesi
ile alakast yok... (0-16) ... Ben ¢ok diisiinmem efsane der gecerim... (0-4) ... Kedilerin ugursuzluk
getirmesini sorguluyorum... (0-5)

Cevresinden/ailesinden duydugu batil inanglar1 kismen sorgulayan dgrencilerin verdi-
gi cevaplardan alintilar séyledir.

Bazilarimin dogrulugunu hi¢ sorgulamtyorum sorgulamaya gerek duymuyorum. Biiyiikler diyor
ya onlar diyorsa bir sey vardir. Bana mantikli geliyor ¢iinkii banyo ediyorsun, suyunu dokiiyorsun
mezarliklarin yanina gidiyor, sonugta bunlar élmiis insanlar. Olmiis insanlar zarar verir bence
ne bilim ruhlari falan. (0-2) Birgogu mantiksiz geliyor zaten ama bazilar mantikli gelince onlar:
arastirtyorum mesela aslan burcu sunu yasayacak ben de aslan burcuyum bakiyorum yasayacak
mtyim, yasamayacak miyim sonra baktyorum ki yasamiyorum o yiizden artik bur¢lara da inan-
muyorum... (0-3)

Cevresinden/ailesinden duydugu batil inanglari sorgulamadigini ifade eden 6grencile-
rin yanitlarindan elde edilen alintilar su sekildedir.

Duydugumda cogunlukla 5 ila 10 yas arasinda oldugum icin hi¢ sorgulamadim. (0-17) ... Ben kanit-
layamam ki sorgulamiyorum o yiizden. (0-6)

Gocukluk déneminin ilk yillarinda, ¢ocuklarin zihinsel gelisimleri heniiz yeterince iler-
lemediginden, dinf inanglar1 sorgulamadan benimserler. Kiigiik yastaki cocuklar, aileleri ve
cevreleri tarafindan sunulan dini inang ve degerleri dogru kabul edip, genellikle oldugu gibi
kabullenme egilimindedirler.”® Zihinsel gelisimin belirli bir seviyeye ulasmasiyla birlikte,
daha 6nce benimsenen dinf inanglar, ibadetler ve geleneksel dini tutumlar, ilerleyen yas-
larda siiphe ve sorgulamalara konu olmaya baslar. Biligsel gelisim siireciyle birlikte, egitim,
cevre ve kitle iletisim araclar1 gibi faktorlerin etkisiyle cocuklarin i¢ diinyasinda birtakim
belirsizlikler, siipheler ve celiskiler ortaya ¢ikar. Bu sorgulama ve elestirme stireci, ¢ocukla-
rin daha 6nce sorgulamadan benimsedikleri inanglarinda degisim ve doniisiimlere yol acar-

23 Celal Gayur, “Ergenlerin Dini inang, Siiphe ve Dini Tutumlari Uzerine Bir Arastirma”, Bilimname: Diisiince
Platformu 27 (2014), 64.
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ken, bazi bireylerde dini inang ve diisiincelerin derinlesmesine, taklit diizeyindeki inangla-
rin gliclenip pekismesine, digerlerinde ise dinf ilgisizlik ve inangsizlikla sonuglanir.?* Ayrica
Bahadir'in (1994) dini siiphe konusunda yaptig1 arastirmada lise 6grencileri ile gerceklestir-
digi gériismeleri sonrasinda, dini siipheler ve sorgulamalarin, ergenlerin biiyiik bir kismi-
nin dini konularda daha bilingli hale geldigi ve din ile ilgili daha derinlemesine arastirmalar
yapmalarina olanak sagladigi, bu nedenle, dini siiphelerin ergenlik dénemi dini gelisimini
genellikle olumlu yénde etkiledigi sonucuna ulasmustir. Ergenlerin dini tutumlarinin belir-
ginlestigi bu dsnemde ¢ogunlugu yeniden dine yonelmis, dinden uzaklasma yasayanlarin
orani ise sadece %10,1 olarak tespit edilmistir. Cayir (2014)'in ve Bahadir'in ¢alismasindan
alinan bu boliimler cocuklarin dinf inanglarinin yaslari ilerledikge nasil degisebilecegini ve
sorgulamalarinin nasil gelisebilecegini vurgulamaktadir.

Ogrencilerin bu soruya verdikleri cevaplar dogrultusunda, DKAB dersinde batil inang-
lara yonelik “Melek ve Ahiret Inanci” iinitesinde yer alan igerigin islenmis olmasi, 6gren-
cilerin ¢ogunlugu iizerinde etkili olmustur. Ogrencilerin ¢cogunun ailelerinden ve cevre-
lerinden duyduklar batil inanclar1 sorgulamasi, DKAB dersinin, batil inanglara elestirel
bakabilme ve mantik siizgecinden gegirme gibi noktalarda etkili oldugunu géstermektedir.
Ancak azinlikta olan dgrencilerin batil inanglar: sorgulamamasi, DKAB dersinin biitiin 6g-
renciler tizerinde ayni etkiye sahip olmadigini da géstermektedir. Bu durumdan hareketle

inanglara karsi saglam bir tutum gelistirmesinde 6nemli bir yere sahiptir.

Sonug

Aile ¢ocugun dini gelisiminin merkezi ve baslangi¢ noktasidir. Ailenin dini bilgi ve tu-
tumu ¢ocukta her zaman olumlu bir gelismeyi saglamamaktadir. Arastirmamiz neticesinde
cocuklarin tamamu ailelerinden ve gevrelerinden giinliik yasam, fal ve ugur, gériinmeyen
varliklarla ilgili ¢cok cesitli batil inanglari gézlemlemekte ve bu batil inanglarin biiytik bir
kismina inanma egilimi géstermektedir. Cocuklarin ailelerinden ve ¢evrelerinden edindik-
leri bu batil inanglar, onlarin giinliik yasamlarini derinden etkilemektedir. Ozellikle ailede
verilen din egitimi siirecinde edinilen bu batil inanglarin, ¢ocuklarin psikolojik saglig1 tize-
rinde olumsuz bir etkisi bulunmaktadir. Batil inanglar, cocuklarda korku ve kaygi gibi olum-
suz duygularin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Ancak yavas yavas ergenlik donemine
dogru gecis yapan ve okullarda DKAB dersiyle birlikte batil inan¢ konularini 6grenen 6g-
renciler, ailelerinden veya cevrelerinden duyduklar: batil inanglar1 ¢ogunlukla sorgulama,
az da olsa dogrudan kabul etme egilimindedir. Bu sonuglar, ¢ocuklarin inang sistemlerinin
nasl sekillendigini anlamak i¢in 6nemli bir gostergedir.

Ailelerin ¢ocuklara dogru dint bilgileri aktarirken uygun 6gretim yontemlerini kullan-
malar1 gerektigi {izerinde 6nemle durulmalidir. Ebeveynlerin ve egitimcilerin, cocuklara
din egitimi verirken saglikli ve dogru bir egitim yaklasimi benimsemeleri kritik 6nem tasi-
maktadir. Oncelikle cocuk sahibi olan ailelere, cocuga nasil bir din egitimi verilmesi gerek-
tigine dair seminer ve egitimler verilmelidir. Cocuklarin dogru model alabilmesi i¢in aile
icerisinde yer alan batil inanglari, basta ailenin kendisi sorgulamali ve cocuklara gercek ve

24 Gayr, “Ergenlerin Dini inang, Siiphe ve Dini Tutumlar1 Uzerine Bir Arastirma”, 65.
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saglikh bir dini yasant1 modeli sunmalidir. Batil inanglar bir korkutma, disiplin veya isten-
meyen bir davranisi bastirma araci olarak ¢ocuklar tizerinde kullanilmamalidir. Cocugun
dogal merakiyla birlikte esya ve olaylara yonelik sorularina gergek¢i ve somut cevaplar
verilmelidir. Ayrica etkili egitim stratejileri gelistirilerek, cocuklarin din egitimi siirecinde
aktif olmalar1 saglanmalidir. Bununla birlikte sosyal medya ¢aginda ¢ocuklarin tablet veya
bilgisayar iizerinden izledikleri programlar, videolar ve oynadiklari oyunlar mutlaka de-
netlenmelidir.

Orgiin egitim siirecinde din egitimi, bilimsel bilgi ve dogrular {izerine kurulmali, batil
inanglarin yanlishgi 6gretilerek elestirel diistinme becerileri kazandirilmalidir, Dinf metin-
ler ve kaynaklar dogru bir sekilde anlatilmali, batil inanglarla ¢elisen dogru bilgiler vurgu-
lanmalidir. Cocugun aileden veya sosyal medya tizerinden 6grendigi yanls bilgi ve tutum-
lar1 izole edebilmek i¢in DKAB derslerinde, batil inanglarin zararlari konusunda farkindalik
olusturulmalidir. Cocuklar, dogru ve giivenilir kaynaklardan dinf bilgilere ulasabilmeli, ba-
til inanglarin tiirleri ve zararlar: konusunda bilgilendirilmelidir. DKAB ders kitabinda “Me-
lek ve Ahiret Inanci” iinitesinde yer alan batil inanglar iceriginin 6zgiin bir baslik haline
getirilerek giinlimiiz anlayisina gore giincellenmesi gerekmektedir. Ayrica bélgesel farkli-
liklari olan batil inanglarla miicadele edebilmek i¢in ¢alistay ve ziimre kararlari alinmalidir.
Bununla birlikte din egitiminde batil inanglarla ilgili farkli Srneklem ve farkli veri toplama
teknikleriyle 6zgiin ¢alismalarin sayisinin artirilmasi gerekmektedir.
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alinarak, bunlarin hangisinin yedi harfle ne 6lgiide iliskili oldugu, yedi harfin hangi stirec-
lerden ne derece etkilenerek gectigi ve bir ruhsat olarak ne zamana kadar devam ettigi
konusu ele alinacaktir. Kiraatlerin ortaya ¢ikisinda 6nemli bir yere sahip olmasi sebebiy-
le yedi harf, kiraat tarihinin en temel konularindandir. Varlig1 tevatiire ulasan hadislerle
sabittir. Bununla birlikte hadislerin kapalilig1 nedeniyle yedi harfin icerigi hakkinda ¢ok
da aydinlatici bilgi bulunmamaktadir. Bu yiizden yedi harfin mahiyetiyle ilgili kirka yakin
goriis beyan edilmistir. Bu tanimlari kuvvetli ve zayif olarak ayirdigimizda kuvvetli goriisler
arasinda birkag tanimin, daha 6n plana ¢iktig1 goriiliir. Bunlar yedi harfin, Arap kabileleri-
nin kullandigi yedi lehge, ¢okluk mana ifade eden mecaz, ayni manaya gelen fakat lafizlar:
farkli olan miiteradif kelimelerin birbiri yerine kullanilmasi ve birtakim degisikliklerle olu-
sabilecek farkliligin yedi vechi oldugu seklinde ifade edilebilir. Konumuzun gidisat: bu ta-
nimlardan, yedi harfin miiteradif kelimeler ve yedi vecih oldugu gorisleri tizerinde yogun-
luk kazanmistir. Clinkii yedi harfin ne olduguyla ilgili ortaya konulan gériisiin Mushaflarin
istinsah edilmesinden sonra da yedi harfin devam edip etmedigini belirleyici olmustur. Bu
baglamda zikredilen ruhsatin miiteradif okuyuslardan ibaret oldugunu diisiinenlere gére
yedi harfin istinsah eyleminden sonra devam ettigini sdylemek imkansizdir. Buna karsilik
bazi dlimlerin belirttigine gore ise yedi harf, us(l, fers ve miiteradif tiim kiraat farkliliklari-
ni kapsayacak sekilde olup, istinsahtan sonra da devam etmis ve kiraatler okunmaya devam
ettigi stirece de devam edecektir. Bu ¢alismanin amaci da yedi harf ruhsatinin istinsahin
oncesinde oldugu gibi sonrasinda da daralmaya ugramakla birlikte varligini devam ettirdi-
gini ortaya koymak olacaktir.
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Abstract

In this study, recitation differences are discussed under three subheadings: Method,
farsh and muteradif. The issues of which of these are related to the seven letters to what
extent, which processes the seven letters were affected by and how long they continued
as a permit will be discussed. Seven letters have an important place in the emergence of
Qiraats therefore, it is one of the important issues of recitation. It is confirmed by authentic
hadiths. However, due to the vagueness of the hadiths, there is no enlightening information
about the content of the seven letters. That's why there are nearly forty comments about
the seven letters. When we separate these definitions into strong and weak, a few defini-
tions stand out among the strong views. These can be expressed as seven letters, seven
dialects used by Arab tribes, metaphors expressing multiple meanings, using synonymous
words interchangeably, and the difference that will occur with some changes. The course
of our subject has focused on the views that seven letters are synonymous words and sev-
en aspects. Because the view put forward regarding the seven letters has been decisive in
determining whether the seven letters continued after the Mushafs were copied. In this
context, according to those who say that this permission is for alternate readings, it is not
possible to say that the seven letters continue after the transcription. On the other hand,
according to some scholars, the seven letters, method, farsh and muteradif are in a way
that covers all the differences in recitation, and they continued after the transcription and
will continue with the recitations. The aim of this study is to reveal that the seven-letter
license contiues its existence, although it was narrowed down after the transcription, as it
was before.
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Giris

Hz. Osman déneminde Mushaflarin istinsah edilmesi, ilk ii¢ asir boyunca devam edip,
imamlarla adeta nihiyet bulan “tercih” siireci, kiraatlerin yedi ve on seklinde tasnif edi-
lerek sahih sdz ayirimina gidilmesi gibi gelismeler kirdat ilmi tarihinde bir¢ok meselenin
seyrini 6nemli dl¢lide etkilemistir. O meselelerden biri de yedi harf olgusudur. Yedi harf,
vahiy siireci heniiz devam ederken inen ayetleri telaffuz etme adina kolaylik ve genislik
olmasi i¢in belirlenen bir ruhsattir. Dolayisiyla yedi harfle kiraatler arasinda kuvvetli bir
iliski bulunmaktadir. Hatta kiraatlerin olusumundaki ana sebebin yedi harf ruhsati oldugu-
nu sdylemek dahi miimkiindiir. Bu iliski sebebiyledir ki kiraatlerle ilgili yapilan ¢alismalarin
bircogunda az veya ¢ok bu mesele ele alinmistir. Gerek kitap gerekse makale olarak sadece
yedi harfi konu edinen ¢alismalar da oldukga ¢oktur.! Burada her birini teker teker anmak
bu ¢alismanin 6lcegini asacaktir fakat yapilan bu ¢alismalarin ekseriyetinin yedi harf ha-
dislerinin sihhat degerinin arastirilmasina ve yedi harfin mahiyetini sorgulamaya yonelik
oldugunu sdyleyebiliriz. Bununla birlikte sahabe déneminde yapilan istinsah ve daha son-
ra kiraatlerin belli sayilarda simirlandirilmasi gibi ¢alismalarin yedi harfin siirekliligini ne
dlctide etkiledigi ve yedi harfin giiniimiize ne sekilde ulastig1 konusu miistakil bir ¢alisma
olarak ele alinmamustir. Bu ¢alismada &zellikle yedi harfin siirekliligi noktasina odaklanarak
su sorulara cevap bulmaya calisacagiz: Yedi harf nedir, yedi harfin kiraatle iliskisi ne 6l¢ii-
dedir ve hangi kiraat farkliliklar: yedi harfin kapsamina girmektedir? Bu ruhsat, tarihin bir
dénemine mi hasredilmeli yoksa glintimiize degin tiim zamanlarda kullanilmis ve kullanil-
makta midir, Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflarda yedi harf korunmus mudur ya da
istinsah bir veya birkag harf tizere mi yapilmistir ve kiraatlerin sinirlandirilmasi yedi harfi
de sinirlandirma anlami tagir mi?

Bu ¢ergevede yedi harf hadisleri ve onlarin degerlendirilmesi bu ¢alismanin konusu
olmayacaktir. Yedi harfin mahiyetiyle ilgili goriislere kisaca deginilmekle birlikte kiraat
farkliliklar: usdl, fers ve miiteradif olmak tizere ii¢ grupta ele alinarak bunlarin yedi harfle
iliskisine deginilecektir. Calisma neticesinde her ne kadar baz kirdat farkliliklarinin uy-
gulanabilirligini kaybetmesiyle yedi harfte bir daralma olsa da bu durumun onun, stirek-
liligine bir halel getirmedigi, dolayisiyla bir ruhsat olarak giintimiize kadar ulastig1 ispat
edilmeye calisilacaktir.

1 Eb{ Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Ahrufii’s-seb’a, thk. Abdiilmitheymin Tahhén (Cidde: Darii’l-Minara,
1997); Hasan Ziyatiddin itr, el-Ahrufu’s-seb’a ve menziletii'l-kirddti minhd (Beyrut: Darii'l-Besairi’l-islamiy-
ye, 1988); Abdurrahman Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013); Emin Asikkutlu, “Ki-
raat {lminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb’a Hadisi (Tahrig ve Degerlendirilmesi)”, Kur'an ve Tefsir
Arastirmalar1 1V, (2002); Musa Akpinar, “Kur’an’in Anlasilmasi ve Tebligi Yéniinden Yedi Harfle ilgili Riva-
yetlerin Degerlendirilmesi”, Bilimname 23/2 (2012); Kerim Buladi, “Klasik Tefsir Mukaddimelerinde Yedi
Harf Meselesi ve Yorumlar1”, Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2016); Osman Kaya,
“Kur’an’in Yedi Harf Uzerine indirilmesi ve Ahrufu’s-Seb’a (Yedi Harf Meselesi)”, Cumhuriyet Universitesi
Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004); Hac1 Onen, “Yedi Harf ve Kiraatin Kesistigi ve Ayrildigi Noktalar”, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 6/11 (2014); Mehmet Caliskan, “Kur’an’in Nuz(lii ve Yedi Harf (el-Ah-
rufu’s-Seb’a) Meselesi”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2005); Harun Ogmiis, “Yedi
Harf Meselesi”, islam Arastirmalari Dergisi 24 (2010); Hayrettin Oztiirk, “Kur’an-1 Kerim'’in Kiraatinde
Yedi Harf Meselesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2/2 (2002); Ahmet Karadag, “Kur’an-1Kerim’in
Indirildigi Yedi Harf Hakkindaki Gériislere Dair Bir Degerlendirme”, Tasavvur: Tekirdag llahiyat Dergisi 7/2
(Aralik 2021).
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1. Yedi Harf

”

Arapga ifadesi ile “el-Ahrufu’s-Seb‘a”, harf kelimesinin ¢ogulu olan “ahruf” ile “yedi”
sozcligiinden olusan bir terkiptir. Yedi harf manasina gelir. Harf, liigatte bir seyin ucu, ke-
nart, sivri tarafi hece harflerinden her birisi, kiraat vechi gibi anlamlara gelmektedir.? Yedi
ise Arap dilinde alt1 ile sekiz arasindaki say1iy1 veya kesretten kinayeyi ifade etmek i¢in kul-
lanilir. Yedi harf 1stilahi olarak ise oldukga farkli manalara gelebilmektedir. Belirtildigine
gore bu baglamda yaklasik kirk mana zikredilmistir.*> Bunlardan 6n plana ¢ikan birkagini
zikrederek yedi harfin istilah anlamina dair bir ¢erceve olusturmak istiyoruz.

1. Yedi harf farkli Arap topluluklarimmn kullandig: yedi lehgedir.*

2. Yedi harf, yedi sinif mana ve hiikiimlerdir. Kimine gére nésih, mensth, his, umim,
miicmel, miibeyyen ve miifesser; kimine gére emir, nehiy, talep, dui, haber, istihbar ve zecr
bu mana gruplarindandir.®

3. Eb(i $4me’nin savundugu bir goriis olarak yedi harf, idgam, izhar, sekte, ismam vs. gibi
us(l farklihiklaridir.®

4, Yedi harf, yedi kiraattir.”

5. Yedi harf, es anlaml kelimelerin birbiri yerine kullanilmasi anlamina gelmektedir.
Kurtubi'nin (61. 671/1273) belirttigine gore Siifyan b. Uyeyne (6l. 198/814), Abdullah b.
Vehb (61. 197/813), ibn Cerir et-Taber{ (61. 310/923) ve Eb{i Ca‘fer et-Tahav1 (61. 321/933) bu
goriisii benimseyenler arasindadir.?

6. Arap dilinde yedi, yetmis ve katlar1 kesretten kinaye olarak kullanilmaktadir.’ Yedi
harf hadisinde de amag hasr degil, kesrettir. Nitekim buna benzer bir kullanim olarak “On-
lar i¢in yetmis kez istigfarda bulunsan Allah onlari affedecek degildir.”® Ayetinde gecen
yetmis kelimesi de gercek anlamda kullanilmamistir.'* Kur’an’in yedi harf {izere inmis ol-
mas1 okuyusta kolaylik ve genisligi ifade etmek i¢indir. Bu gériisiin énciisii Kad1 iyaz'in (&1.
544/1149) oldugu bilinmekle birlikte bu gdriise katilan baskalarinin da oldugu nakledilmek-

2 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 9/41.

3 Celaliiddin Abdurrahman b. Eb? Bekir es-SiiyQti, el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur'dn, thk. Fevvaz Ahmed Ziimerli
(Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-’Arabi, 2010), 123.

4 sihabuddin Abdurrahman b. ismail Ebli SAme, el-Miirsidii’l-veciz ila ‘uliimin tetealleku bi'l-kitabi'l-‘aziz, thk.
Velid Miisaid Tabatabai (Kuveyt: Mektebetii'l-imam ez-Zehebi, 1993), 241; Ebii'l-Hayr Muhammed b. Mu-
hammed Ibni'l-Cezerl, en-Negr fi'l-kirdati’l-‘asr, thk. Ali Muhammed Debbag (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, ts.), 1/24; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed Kastellani, Letdifu’l-isardt li fiintini'l-kirddt, thk. Mer-
kezii’d-Dirsati’l-Kur’aniyye (Suudi Arabistan: Mecmeu’l-Melik Fahd, 1434), 1/67; Muhammed Mahmid
Abdullah, el-Ahrufii’s-seb‘a ve usiiliil-kirddt (Kahire: Darii’s-Sab{ini, 2006), 19; Cetin, Yedi Harf, 124-126.

5  Genis bilgi icin bk. Eb(i SAme, Miirsidiil-veciz, 271; Siiy(ti, itkdn, 131-132; Abdulaziz Abdulfettah el-Kar,
Hadisii'l-ahrufi’s-seb‘a (Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 2002), 42; Muhammed Ahmed Miiflih el-Kudat, Mu-
kaddimat fi ilmi’l-kirdat (Umman: Dar-u Ammar, 2001), 16; Cetin, Yedi Harf, 112-115.

6  Ebl SAme, Miirsidiil-veciz, 304; Mahm{id Abdullah, el-Ahrufii’s-seb‘a, 21.

7  SiiyQti, itkan, 124; Muhammed Abdulazim Ziirkdni, Menahilii'l-‘irfin fi ‘ulimil-Kur'dn (Beyrut: Da-
rii’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1995), 1/159.

8  Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubd, el-Cami‘ li ahkdami’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 1/72.

9  ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, 8/146.

10 et-Tevbe 9/80.

11 EbG SAme, Miirsidii'l-veciz, 256.
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tedir."?

7. Yedi harf, yedi vecihtir. ibn Kuteybe (61. 276/889), Ebii’l-Fazl er-Razi (6. 454/1062) ve
ibni'l-Cezer? (5. 833/1429) gibi alimlerin de savundugu bu gériis oldukca ragbet gérmiis-
tiir. Bu yedi vecih su sekildedir:®?

A. Sadece harekenin degismesi: Bu durumda kelimenin biinyesinde ve manasinda bir
degisiklik olmaz. (uianze) 1, (Cwssriass)® gibi yiizlerce drnek verilebilir,

B. Sadece manamin degismesi: “SG5 &5 be 531 LA /OGS &5 be 851 JEB” Ayetinde' oldugu
{izere mana degisir ancak kelimelerin biinyesi degismez.

€ sen

C. Harf degisse de kelime biinyesinin degismeyip sadece mananin degismesi: “4sk5 /15l
dod 1 @55 12257 gibi birgok 6rnegi bulunmaktadir. Bu ve benzeri 6rneklerde kiraat fark-
lilig1 harflerin noktalarinda olusmaktadir.

D. Kelimenin yapisinin degisip mananin degismemesi: Bunun drnegi “ #“an.,” 7, bl al
kelimeleridir ki, bu sézciiklerdeki sad harfi, sin ile de okunmustur." Bu durumda kelimenin
yapisi degismis fakat mana ayni kalmustir.

E. Kelime yapisinin ve mananin degismesi: Bu kategoriye “3: «4io 15172 dyetini 6rnek
verebiliriz. Ayette iiiincii sahis zamiri olan “.” kelimesi ibn Amir (81. 118/736) tarafindan
ikinci sahis zamiri olarak “s” seklinde okunmustur.” Bu durumda kelimenin yapisinin da
manasinin da degistigi barizdir.

F. Takdim ve tehir: Kelimelerin yer degismesiyle olusmaktadir. Ornegin “gsk 5 osiis”?2
ayetini kurranin bir kismi 6nce malum, sonra meghul fiil olarak okurken diger bir kismi ise
tam tersi ile okumustur.”

G. Ziyade ve noksanlik sekliyle olan degisiklik: Buna gére “g; <535 57 dyetindeki fiili bir
kisim kurrd “ 5" seklinde okurken, bir kismi da hemzenin ilavesiyle “ 3" seklinde oku-
maktadir.?®

fbnii'l-Cezer'nin ifade ettigine gore bu yedi vecih sahih ve diger tiim farkli okuma al-

12 SiiyQtd, itkan, 124; Abdulfettah el-Kari, Hadisiil-ahrufi’s-seb‘a, 42; Ziirkan1, Mendhilii'l-‘irfan, 1/159; Getin,
Yedi Harf, 134.

13 Ibnii'l-Cezer?'nin yedi harfile ilgili gdriislerini ¢ok ydnlii olarak gérmek icin bk. Yasar Akaslan, “Ibnii’l-Ce-
zer?'nin ‘Yedi Harf” Uzerindeki Fikirleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 18/2 (2018), 265-303.

14 en-Nisa 3/37; el-Hadid 57/24.

15 el-Hiimeze 104/3.

16 el-Bakara 2/37.

17 el-Fatiha 1/6.

18 el-Bakara 2/247.

19 EbQ Amr Osman b. Said ed-Dant, Kitdbii't-Teysir fi'l-kirddti’s-seb‘i (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1996),
27; Ibni'l-Cezer?, Nesr, 1/271; Ahmed b. Muhammed ed-Dimyat], ithafu fudalai beser bi’l-kiraati’l-erbe‘a-
te ‘aser, thk. Enes Mihre (Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2006), 163.

20 el-Mii'min 40/21.

21 Danf, Teysir, 155; Dimyat, ithaf, 484.

22 et-Tevbe 9/111.

23 Danf, Teysir, 98; Dimyatd, ithaf, 307.

24 el-Bakara 2/132.

25 Eb Muhammed Abdullah ibn Kuteybe, Te'vilii miigkilil-Kur'dn, thk. Seyyid Ahmed Sakr (Beyrut: Mekte-
betii Dari’t-Tiirs, 1983), 36-38; Dani, Teysir, 66; ibnii'l-Cezert, Nesr, 2/222; Dimyati, ithaf, 193.
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ternatiflerini kapsamaktadir. Ancak burada belirtilen sekillerden herhangi birine uymayan
kiraat farkliliklar1 da bulunmaktadir. Birazdan detayli olarak isleyecegimiz ustl konular
bu kapsamda yer alir. ibnii'l-Cezeri'nin buna da cevap teskil edecek sdyle bir agiklamas:
bulunmaktadir:

“Sahih, saz, zayif ve miinker tiim kiraatleri taradim. Biitiin ihtilaf sekillerinin yedi seklin
disina ikmadigini gérdiim. izhar, idgam, revm, ismam, tahkik, teshil, nakil ve ibdal gibi ko-
nular lafiz ve manay1 degistirmedigi icin bu yedi vecihten birine girmez. Bunlar kelimenin
eda sekilleri olup, lafzi, tek bir lafiz olmaktan ¢ikarmaz.”?

Zikri gegen bu tanimlarla ilgili degerlendirmeye gegmeden 6nce yedi harfle ilgili yak-
lagimlara kaynaklik eden hadislere g6z atmak gerekmektedir. Ancak hadislerin sayisi ve
boyutu ¢alismamizin kapsamini asacagindan sadece konunun ana fikrini ve bircok hadiste
hemen hemen ayni lafizlarla yer alan ortak ifadeleri aktarmak istiyoruz.”

Hadislerin biiyiik ¢ogunlugunda iki kisi arasinda birinin, digerinin okudugu kiraate
itirazi s6z konusudur. Gerekgesi ise kendisinin de ayni ayetleri bildigi, fakat Allah Res{i-
li'nden onun okudugu sekilde 6grenmedigidir. Bu durumda o kisiler okuyuslarini arz edip,
hangisinin dogru oldugunu duymak {izere Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikmislardir. Allah
Restli her ikisini de dinledikten sonra Kur’an'in, ikisinin okuyusu ile de nazil oldugunu,
yiice Allah’in, kullarina kolaylik olsun diye Kur’an yedi harf tizere indirdigini, mana ters
yiiz edilmedigi stirece dileyenin diledigi gibi okuyabilecegini buyurmustur.® Genelde bir
tartigmayla baslayip Hz. Peygamber'in “a.s ,us 13,36 &,of dew s J3il olLall lie o) ifadesiyle biten
hadislerden® farkli olarak, Abdullah b. Abbas’tan riviyet edilen bir hadiste Allah Res{ili
sOyle buyurmaktadir: “ Cebrail, Kur’an’i bana bir harf tizere okuttu. Ben de ondan artirmasi
icin stirekli ricada bulundum. O da her seferinde artirdi. En son yedi harfte karar kildi.”®
Hadislerde gecen olaylar farkli mekanlar ve kisiler arasinda cereyan etse de hepsinde ortak
olan bir nokta vardir ki, o da “&,o1 dew e olah Jsi” ifadesi, yani Kur’an’in yedi harf tizere
indigidir. Yedi harfle ilgili yaptig1 kapsamli arastirmasinda Abdurrahman Cetin, bu konuyla
ilgili hadislerin tiim varyantlariyla birlikte altmis civarinda oldugu, hadislerde yirmi yedi
sahabinin adinin gectigi ve hadislerin cogunun senet yoniinden giivenilir oldugu sonucu-
na varmistir.** Nitekim ekser ulemanin goriisii yedi harf hadislerinin toplamindan bir mii-
tevatirlik manasinin ¢ikarilabilecegi yoniindedir.*

Yedi harfin vukuunda bir siiphe bulunmamakla birlikte hadislerde tartismaya sebep
olan okuyuslarin sekliyle ilgili yeterli bilgiye ulasilamamaktadir. Bu durum yedi harfin ne

26 ibnil-Cezerd, Nesr, 1/26-27; SiiyQtf, itkén, 126.

27 Yedi harf rivayetleriyle ilgili genis bilgi i¢in bk. Asikkutlu, “Ahruf-i Seb‘a Hadisi”, 43-106; Akpinar, “Yedi
Harfle ilgili RivAyetlerin Degerlendirilmesi”, 105-129.

28 Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Ebl Dav{id, Siinen-i Ebi David, thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut: Miiessese-
tii’r-Risale, 1438), “Salat”, 355 (No: 1475).

29 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, Sahthiil-Buhdri, thk. izzeddin Dalli vd. (Beyrut: Miiessese-
tii'r-Risale, 1433), “Fedailii’l-Kur’an”, 5 (No: 4992); Ebi Amr Y{isuf b. Abdillah ibn Abdilber, et-Temhid lima
fi'l-muvattai mine’l-me‘ant ve'l-esanid, thk. Usdme b. ibrahim (Kahire: el-Fariku’l-Hadlse, 1429), 6/21-23.

30 Buhari, Sahth, “Fedailii’l-Kur’an”, 5 (No: 4991); Eb(i Dav{id, Siinen, “Salat”, 355 (No: 1478); ibn Abdilber,
Tembhid, 6/20-30.

31 Cetin, Yedi Harf, 90.

32 Asikkutlu, “Kiraat ilminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb’a Hadisi (Tahrig ve Degerlendirilmesi)”, 43.
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olduguyla ilgili bir¢ok gériisiin ortaya ¢tkmasina sebep olmustur. Yukarida da belirttigimiz
tizere yedi harfin mahiyetiyle ilgili kirka yakin gdriis beyan edilmistir.

Birkagini zikrettigimiz goriislerde hadislerden yola ¢ikarak yedi kiraat, yedi liigat, yedi
mana gibi sayisal deger ifade eden bir tanim ortaya konulmustur. Ciinkii hadislerde de an-
latildig1 tizere birden baslayip, artarak yedi sayisina ulasilmustir. Bir kisim 4lime gore bu
durum, yedi sayisinin gercek anlamda kullanildigini, ¢coklugu ifade eden bir mecaz olma-
digini ispat etmektedir.®® Bu sekilde diisiinen ulem4 hatir1 sayilir bir cogunluga ulassa da
yediden kastin kesret oldugunu diistinen alim de az degildir.** Kesretten kinaye goriisiinii
savunanlara gére yet ve hadislerde buna benzer kullanim yaygindir. Ornegin Kur’an’da sik
sik gegen “seb‘a semdvat” ifadesi gercek anlamda degerlendirildigi gibi kinaye olarak da yo-
rumlanmistir.®® Yine “Mii’'min bir bagirsagindan, inkarci ise yedi bagirsagindan yer™° ya da
“Ummetimden yetmis bin kisi sorgusuz sualsiz cennete girecektir™?’ gibi hadisler cokluktan
kinayedir. Ayni sekilde Kur’an’in yedi harf iizere nazil oldugu belirtilen hadiste de yedi lafz1
adet manasinda olmayip ¢okluk ifade eden bir kinayedir. Burada ¢okluk ifadesiyle amag
okuyucuya genislik ve kolaylik saglamaktir.®

Yedi harfle ilgili yapilan istilahi tanimlarin degerlendirmesine gelince, yedi harfin
“zecr, emir, helal, haram, muhkem, miitesabih, emsal” gibi manalar olmayacagi aciktir.
Ciinkii bunlar mana ile ilgili durumlardir. Oysa yedi harfin konusu Kur’an ayetlerinin ne
sekilde telaffuz edilecegidir. Bir diger tanimlama olarak yedi harfin yedi kiraat oldugu go-
risli de isabetsizdir. Yedi harf ile yedi kiraatin say1 uyumu bazi bilginleri boyle bir goriis
belirtmeye sevk etse de ortada, kiraatlerin yediden ibaret olmadigina dair tartismasiz bir
gercek durmaktadir. Ayrica kiraatlerin yedi ile sinirlandirilmasi hem stibjektif bir degerlen-
dirme hem de tarih olarak yedi harf olgusundan ¢ok sonradir. Bu gibi gerekgelerle ulemanin
bityiik cogunlugu nezdinde bu goriis de kayda deger bulunmamistir.*® Yedi harfin yedi lii-
gat oldugu gorisi ise klasik eserlerde en ¢ok ragbet goren goriislerden® olmasina ragmen
en ¢ok ihtilafi biinyesinde barindiran goriis olarak da 6n plana ¢ikmaktadir. Bu goriisiin
ihtilafi yedi liigatin hangileri olduguna yoneliktir. Abdurrahman Cetin bu liigatleri yedili
gruplar seklinde on bes maddede ele almis, ardindan elestirisini su sekilde dile getirmistir:
“Kur’an’da sadece yedi kabilenin degil kirk kadar liigat tespit edilmistir. Bunun yaninda, s6z
konusu yedi kabilenin tespitinde de birlik saglanamamustir...”*

Siifyan b. Uyeyne (51. 198/814), Taberi (61. 310/923) ve Tahavi'nin(sl. 321/933), yedi har-
fin ayn1 manaya gelen birtakim farkl lafizlar oldugu gériisiinii de ele almak gerekmektedir.
Bu goriis sahipleri yedi harfin Hz. Osman’dan sonra devam etmedigini de savunmaktadir.

33 SiiyQtd, itkan, 124; Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan, 1/139; Kudat, Miikaddimat fi ilmi'l-kirat, 16.

34 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkes?, el-Burhdn fi ulimi’l-Kur’an, thk. Ebi’l-Fadl ed-Dimyat{ (Ka-
hire: Darii’l-Hadis, 2006), 1/149; Cetin, Yedi Harf, 134-146.

35 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIiB Yayinlari, 2020), 1/97-99.

36 Buhari, Sahth, “Et'ime”,12 (No: 5393-97).

37 Buhari, Sahth, “Bed’ii’l-halk”, 8 (No: 3247).

38 Abdulfettih el-Kari, Hadisii'l-ahrufi’s-seb‘a, 42; Cetin, Yedi Harf, 137.

39 Zerkesi, Burhdn, 1/150; Mahmd Abdullah, el-Ahrufu’s-seb‘a, 20; Getin, Yedi Harf, 120.

40 Nebil b. Muhammed ibrahim Al-u ismail, ilmii’l-kiraat neg’etiih(i etvaruh eseruhd fi'l-‘ulimi’s-ser‘iyye
(Riyad: Mektebetii't-Tevbe, 1421), 21; Cetin, Yedi Harf, 124; Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel
Bir Yaklasim (istanbul: iISAM Yayinlari, 2011), 75.

41 Cetin, Yedi Harf, 127.
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Bu alimlerin iddiasina gdre yedi harf istinsahla birlikte tek harfe inerek son bulmustur.
Clinkii istinsahla birlikte Hz. Peygamber’e dayanan bir isnaddan yoksun olan miiteradif
okuyuslar sahih kiraatlerden sayilmayarak yiirtrliikten kaldirilmistir.*? Bu gorts tam bir
destek gérmemistir. Hatta bu goriisii sakincali bulanlar bile olmustur. Ornegin Subhi es-Sa-
lih bu goriisiin, Kur’an'in mana ile okunmasina kapi aralayacagi ve kisilerin, hevasi dogrul-
tusunda nass1 kendine gére belirleyecegi ihtimalini tasidigini belirtmektedir.”” Bu goriise
bir diger itiraz ise ahruf kelimesinin vecihler, ifade sekilleri manasinda olup bunlarin her
birinin Kur’an kiraati olmasi fakat bunlarin ne olduguna dair net bir agiklamanin olma-
masidir. Ayrica konuyu agiklama sadedinde zikredilen &rnekler oldukga sinirl olup, kiraat
ihtilaflarmin tiimiine tesmil etmekten uzaktir. Dolayisiyla bu goriis yedi harf meselesini
¢oziicl nitelikte olmadigindan kabul edilmemektedir.*

Zikredilen goriislerden bir digeri de ibnii'l-Cezeri'ye atfederek yukarida agiklamasini
yaptigimiz yedi vecih goriistidiir. Bu gériis EbQ Hatim es-Sicistani (5. 255/869) ile basla-
yip, ibn Kuteybe, Ebii’l-Fadl er-Raz1, Mekki b. Ebi TAlib (51. 437/1045), Ebli Amr ed-Dant (51.
444/1053) ve ibnii'l-Cezerd ile adeta tekAmiil yasayarak devam eden ve giiniimiiz alimlerinin
de daha makul buldugu bir goriis olmustur. Bu yedi vecih, tiim kiraat farkliliklarinin hangi
sekillerle degisim gosterdigi esasina dayanmaktadir. ismi gecen Alimlerin ele aldig1 yedi
vecih tiimiiyle ayni degildir. Fakat bakis agilarinin ayni olmasi bu goriis kapsaminda isimle-
rinin bir arada anilmasini gerekli kilmistir. Bu gériis sahiplerine gore kiraat farkliliklar: an-
cak yedi ihtimalle meydana gelmektedir. Ornegin Tbn Kuteybe'nin yorumuna gére bu yedi
vecih, kelimenin irap ve harekesinde degisiklik meydana geldigi halde resm’in ve mananin
degismedigi, irapta ve harekede degisiklik oldugu halde resm’in degismeyip mananin degis-
tigi, harflerdeki degisiklikle birlikte sadece mananin degismesi, resm’in degisip, mananin
degismedigi, resm ve mananin birlikte degistigi, takdim ve tehirle meydana gelen degisiklik
ve ziyade-noksanlik sonucu ortaya ¢ikan degisiklik seklinde cereyan etmektedir.”® Razi’ye
gore ise bu yedi vecih su sekildedir: isimlerde tekil, ikil, cogul, erillik ve disilik yéniinden
meydana gelen farkhiliklar, fiillerdeki mazi, muzari ve emir seklinde sarfi yénden olusan
farkliliklar, irap farkhliklari, ziyade ve noksanlik farkliliklari, takdim ve tehir farkliliklari,
ibdal ile ilgili farkhiliklar ve feth, imale, terkik, tethim, teshil idgam gibi lehge farklilikla-
ridir.*® Tbni’l-Cezeri’nin yorumunu da geride daha detayli olarak vermistik. Bu {i¢ érnege
bakildiginda her bir miiellifin yedi harfi izah etme yaklasiminin ayni oldugunu fakat yedi
maddeyi aciklarken kismen degisikliklerin oldugu géze carpmaktadir.

Birgok kiraat bilgini bu yedi vecih goriisiiniin tercihe daha sayan oldugunu ifade etmek-
tedir.” Nitekim bu goriis hadislerde anlatilan olaylara uygun olmasinin yan sira derinle-
mesine bir arastirmanin da sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Yedi harfin genislik ve kolaylik
olmasi ilkesini de icermektedir. Yedi vecih goriisii Gylesine genis kapsamli tutulmustur ki,

42 Kurtubi, el-Cami‘, 1/73; Abdulfettah el-Kari, Hadisiil-ahrufi’s-seb‘a, 42-43.

43 Subhf es-Salih, Kur’an ilimleri, cev. M. Said Simsek (Konya: Kitap Diinyasi, 2008), 110.

44 Getin, Yedi Harf, 123-124.

45 ibn Kuteybe, Miiskili’l-Kur'dn, 36-38; Kastellant, Letdiful-isardt, 1/74; Mustafa Kilig, “ibn Kuteybe'nin Yedi
Harf Anlayis1”, Ondokuz Mays Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (2020), 230-234.

46 Kastellani, Letdifu'l-isarat, 77, Kudat, Miikaddimat fi ilmi’l-kirdat, 19.

47 Ziirk&ni, Menahilii’l-irfan, 1/143-144; Abdulfettah el-Karl, Hadisiil-ahrufi’s-seb‘a, 49; Mahm{d Abdullah,
el-Ahrufu’s-seb‘a, 23; Kudat, Miikaddimat fi ilmi’l-kiradt, 21; Al-u ismal, ilmi’l-kiraat, 22; Cetin, Yedi Harf,
150-160.
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sahih ve §4z tiim kiraat farkliliklarini bu kapsamda degerlendirmek miimkiindiir.

Netice olarak Yapilan degerlendirmeler 15181nda {i¢ gériisiin 6n plana ¢iktigini syleye-
biliriz. Bunlar yedi harfin, kesretten kinaye, yedi liigat ve yedi vecih goriisleridir. Bunlarin
icerisinden bizce de en uygun olani yedi vecih yorumudur.

2. Yedi Harf Kiraat iliskisi

Kur’an kelimelerinin nasil okunacagim: ve her birini nakleden kisiye nispet etmek sure-
tiyle bu kelimelerin farkli okunus sekillerini konu edinen ilim dalina kiraat denir.*® Kiraat
farkliliklar: da kendi iginde ¢esitlilik arz eder. Cesitliligi bakimindan kiraat farklhiliklarini ele
aldigimizda bunlarin, us(li, fersi ve miiteradif farkliliklar olmak tizere {i¢ grupta oldugunu
gormekteyiz. Bunlardan her birinin yedi harfle olan iliskisi farklidir. Ornegin ustli, fers? ve
miteradif gruplarindan hangisinin varlig1 yedi harf ruhsatina baglidir? Veya hangisi yedi
harfin kolaylik veya genislik ilkelerinden biriyle ilgilidir? Bu sorulara cevap arayacagiz fa-
kat yedi harfle olan iliskisine gegmeden 6nce kiraat farkliliklarinin gesitliligini daha detayli
bir sekilde ele almak istiyoruz.

2.1. Ustile Yonelik Kiraat Farkliliklar:

Hitkmiin Kur’an’in geneline tatbik edilerek bir okunus tarzi olarak ortaya ¢iktigi kiraat
sekline ustil farklhiliklar1 denir.* izhar, idgam, revm, ismam, tahkik, teshil, nakil, ibdal, med,
imale, sekte, sila, terkik, tagliz ustl farkliliklarinin belli bagh konularidir.*® Bunlarin genel
bir kurali olur ve kiyas edilerek benzer kelimelere tatbik edilir.5* Bu tiir uygulamalar lehge-
sel farkliliklardan kaynaklanmaktadir.2 Bunlarin Mushaf hattinda degisikligi gerektirecek
bir etkisi olmayip, farklilik sadece seslendirmede gerceklesmektedir. Ornegin “.sught (ssta
e oSlsz” gibi kelimeler iméle ile okunmaya uygun kelimelerdir. imale, fetha olan harekeyi
kesraya, elifi ya'ya meylettirerek okumaya denir.” Ornek kelimelerdeki asli y4 olan, hatta ya
seklinde yazilan eliflerin makablindeki fetha harekeyi fetha ile okuyan kurraya kars1 Ham-
za, Kisai ve Halefii'l-Asir kesraya yaklastirarak imale ile; Vers ise fetha ile imale arasi bir ses
(beyne/taklil) ile okumaktadir.>* Bu ve benzer durumda olan kelimeler {i¢ farkli kiraatten
herhangi biriyle okunmasi durumunda yazim sekli ayni kalmaktadir.

Bagka bir 6rnek olarak idgami ele alabiliriz. idgam, iki harfi seddeli gibi tek harf olarak
okumaya denir.*® Us(il konulari arasinda yek{inii ve cesitliligi oldukca ¢oktur. idgam genel-

48 Semsiiddin Ebi’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnii’l-Cezerd, Miincidii'l-mukriin ve Miirsidii't-talibin,
thk. Nasir Muhammedi Muhammed CAd (Kahire: Darii’l-Afaki’l-Arabiyye, 2010), 39; Nihat Temel, Kiraat
ve Tecvid Istilahlart (istanbul: IFAV Yayinlari, 1997), 102.

49  Abdu’l-Ali b. Abdurrahman el-Mes'{il, Mii‘cemii mustalehdti’l-kiraati’l-Kur'dniyye ve ma yetealleku bih (Kahi-
re: Darii’s-Selam, 2007), 86; Sa‘bdn Muhammed ismail, el-Medhal ild ilmi’l-kiradt (Mekke: Mektebetii Salim,
2003), 32; Yasar Akaslan, “Kiraat {lmi Sistematiginde Us(il Kavramlari”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 43 (2017), 219.

50 Akaslan, “Us(l Kavramlar1”, 222-240.

51 ibrahim Muhammed el-Cermi, Mii‘cemii ‘uliimi’l-Kur’an (Dimask: Darii’l-Kalem, 2001), 47.

52 Dag, Geleneksel Kiraat Algisi, 55-60.

53 Cermi, Mii'cemii ‘uliimi’l-Kur'an, 49; ibrahim b. Sald ed-Dfseri, Muhtasaru’l-ibardt li mii‘cemi musta-
lehati'l-kirdat (Riyad: Darii’'l-Had4ra, 2008), 31; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlart, 91.

54 Danf, Teysir, 45; Dimyati, ithaf, 102-105.

55 Ebi Amr Osman b. Sald ed-Dani, Kitdbiil-idgami’l-kebir, thk. Abdurrahman Hasan el-Arif (Kahire: Ale-
mii’l-Kiitiib, 1424), 92; ibnii’l-Cezerl, Nesr, 1/274; Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlar1, 85.
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likle iki kelime arasinda gerceklesir. idgama konu olan iki harften ilkinin harekeli veya sakin
olusuna gére farklilik arz etmektedir. ittifak edilen idgam 6rnekleri olmakla birlikte ihtilaf
edilen hatta Ebli Amr’in tek kaldigi Srnekler daha goktur.”® Ornegin “.iias waples Eon) dsls3 38
Jsells 37 gibi kelimelerde tiim kurrd, “i55 s (U5 338 s 33 0,5 317 vb. kelimelerinde kurranin
bir kismi ve “f5s) &l J] U3 w5 gibi birgok cesidi olan 6rneklerde ise yalniz Eb(i Amr idgam
ile okumaktadir.”” Kurrinin idgam ile okudugu tiim 6rneklerde tanimda da belirtildigi iizere
iki harf, seddeli tek harf olarak telaffuz edilir. idgamin bu sekilde okunusu sadece seste ce-
reyan etmekte olup, hat itibariyla iki harf olarak yazilmaya devam etmektedir.

Neredeyse her dyette bir veya birkag uygulama olmasiyla usdl farkliliklarinin Kur’an’in
tamaminda binlerce 6rnegiyle yer aldigini gérmek miimkiindiir. Ttim kiraat farkhiliklarinin
yaklasik yiizde seksenine tekabiil etmektedir. Bu kapsamda degerlendirilen tiim okuyus al-
ternatifleri seslendirmeyle ilgili olup, kelimelerin yapisinda herhangi bir degisikligi gerek-
tirmez.>®

2.2. Fers-i Huriifa Yonelik Kiraat Farkliliklar:

Kurranin, hakkindaki ihtilafi siirekli tekrar etmeyen, stirelerde daginik halde bulunan,
her bir kelimeyle ilgili hitkmiin sadece o kelimeyi bagladig1 ve bunun da ancak nakille bi-
lindigi kiraat farkliliklarina fers-i hur(if denir.” Neredeyse tiim ayetlerde usille ilgili kiraat
farklihigi olmasina karsin fersle ilgili olanlar birkag ayette bir denk gelir ve genelin yiizde on
bes, yirmisini olusturur.®® Bu kelimeler zaman zaman manay1 da kelimenin yapisini da ciddi
anlamda degistirir.®! Genellikle hareke, harf degisikligi ve harf ziyadesiyle tezahiir etmek-
tedir. Ornegin Bakara sfiresinde fers? farkliliklarin toplami yetmis dérttiir. Bunlardan otuz
altis1 hareke degisikligi, yirmi altis1 harf ziyadesi, on biri de harf degisikligi ile ilgilidir. Ba-
kara’dan sonra elli kiisur fers-i hur{f ihtilafiyla ikinci siray1 teskil eden En‘dm siiresinde de
dagilim; yirmi sekizi hareke, on dérdii harf ziyadesi ve dokuzu harf degisikligi seklindedir.
Al-i imran, Nisa ve Maide stireleri de sirasiyla hareke degisikligi on bes, on sekiz, on dért,
harf ziyadesi on bes, sekiz, alt1 ve harf degisikligi ise on, sekiz ve ii¢ seklindedir. Diger sii-
relerde de dagilim benzer sekilde olmakla birlikte gériinen o ki hareke degisikliginin daha
fazla, sonrasinda ise harf ziyadesi ve harf degisikligi gelmektedir. Hareke degisikligiyle ilgili
vecihlere baktigimizda su bes madde 6n plana ¢ikmaktadir.

1. Harekenin degismesiyle kelimenin irabi, bazen ciimlenin anlami da degisebilmekte-
dir. Ornek: “Jed ¥/Jed ¥ 5 S50 g Gastl/zasdl J8 olos /Byl 0553 of V).

56 Cafer Yildiz, On Kiraat Baglaminda idgam Olgusu (istanbul: Nida Akademi, 2023), 146.

57 Genis bilgi i¢in bk. Yildiz, {dgAm Olgusu, 100-180.

58 Getin, Yedi Harf, 178; Akaslan, “Us{il Kavramlar1”, 220.

59 Abdurrahman b. ismail b. ibrahim Eb(i S4me, ibrazu’l-meani min hirzi’l-eman? fi'l-kiraati’s-seb‘i, thk.
ibrahim Adve Avez (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 319; Mes’Qil, Mii‘cemii mustalehdti’l-kirdat, 261;
Muhammed Ismail, el-Medhal ila ilmi’l-kirdat, 32; Dlser?, Muhtasaru’l-ibarat, 86; Temel, Kiraat ve Tecvid Isti-
lahlar1, 63.

60 Mehmet Unal, Kur'an’in Anlasilmasinda Kiraat Farkliiklarinin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 105, 131;
Yasar Akaslan, “Kiraat-i Asere’de Fers Yoniinden Farkliliklar”, islam Bilimleri Arastirmalari Dergisi 4
(2017), 8.

61 Genis bilgi icin bk. Yusuf Ziya Kurtulus, Ahkdm Tefsirlerinde Kiraat Farkhiliklar: (Ankara: ilahiyat Yayinlari,
2023), 158-280; Omer Ozbek, “Kiraat Farkliliklarinin Anlama Etkisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 39 (2015), 173-176.

62 Dani, Teysir, 65, 67, 68, 69, 71; Eb{i Ziir‘a Abdurrahman b. Muhammed ibn Zencele, Hiiccetiil-kirdat, thk.
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2. Fiilin malum veya meghul olusu hareke degisikligiyle miimkiin olabilmektedir. Ornek:
“B5/155 O Y] saYl 22i/Ez5 all J) 5”6

3. Bir isim veya mastarin sdzliikte birden fazla kullanima sahip oldugunu harekenin de-
gismesiyle gorebilmekteyiz. Ornek: “oyiesid &8/8”.5

4. Hareke degisikligi fiili, siildsiden mezid baba doniistiirebilmekte veya ayni gruptan
olan bablar arasinda da degisime sebebiyet verebilmektedir. Ornek: “ e L/l bo @udi/pas b

SBIS5D o SEB G

5. Harekenin degismesiyle kelime tekil iken ¢ogul veya tersi olabilmektedir. Ornek:
“Clghd/olghd” %

Hareke degisikligi ile ortaya ¢ikan bu bes madde fers-i hur(f farkliliklarinin en bityik
payina sahiptir. Hareke degisikliginin mana ile siki bir iliskisi bulunur. Bazen iraptan kay-
nakli olarak ciimlede bazen de yalniz kelimede anlam farkliligi olusmaktadir. Ancak bura-
dan hareketle, harekeyle olusan fersi ihtilaflarda mananin her zaman degisecegi anlami da
cikarilmamalidir.

Bir digeri harf ziyadesiyle olusan kiraat farkliliklaridir. Harf ziyadesi, hareke degisikli-
ginden sonra fersi ihtilaflarin ikinci kismini olusturur. Bu kapsamdaki 6rneklere bakildigin-
da iki temel degisim gbze ¢arpmaktadir. Bunlardan birincisi, harf ziyadesiyle kelimelerin
bablarinda olusan degisim,; ikincisi ise miifredin (tekil) cem‘ (cogul) veya tersi seklinde olan
degisimdir. Bazen de harf ziyade veya noksanligi kelime hitkmiindeki harf tizerinde olmak-
tadir. “Ise,lnst s 5 1536/15J6 377 Ayetlerindeki vav (s) harfini bu tiire 6rnek olarak verebiliriz.
Orneklerde bulunan vav (,) harfleri basinda bulunduklar: fiillere ait harfler olmayip; her
biri kelime hitkmiindedir.°®

Harf ziyade etmekle fiilin babinin degismesine 6rnek olarak “vs .5iha/isaks (253 0ess oo
Bisls/biss (easblE/easliis” kelimelerini, tekilken ¢ogul veya tersi olusuna ise “/p )l Ehs/ditns
oSLad/ S e plab WIS 3/48 5 6,0 Grneklerini zikredebiliriz.

Harf degisikligi ile olusan fersi farkliliklara gelince, bunlar genellikle fiillerin miizekker
ve milennes, gaib, muhatap ve miitekellim; bazi isim ve fiillerin tamamen bagka bir kelime-

ye déniismesi seklinde degismesini saglamaktadir. Ornek olarak “/,s o3 dasios/te s dsnid/lgis
5" kelimelerini vermemiz miimkiindjir.

2.3. Miiteradif Kelime Farkliliklar:

Miiteradifler, usiil ve fers-i hur(f farkliliklari disinda pratik olarak giiniimiize kadar gel-
mediginden sahih kiraatler nezdinde bir 6nemi olmasa da sahabe dénemindeki yedi harfin

Said el-Afgint (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1997), 111, 123, 128, 132, 140, 151; Dimyati, ithaf, 191, 199,
201, 203, 207, 213.

63 ibn Zencele, Hiiccetii'l-kirddt, 130, 135; Dimyati, ithaf, 202,204.

64 ibn Zencele, Hiiccetii'l-kirddt, 137, 127, 130.

65 ibn Zencele, Hiiccetii'l-kirddt, 109, 124, 137.

66 ibn Zencele, Hiiccetii'l-kirddt, 120; ibnii’l-Cezerd, Nesr, 2/224; Dimyati, ithaf, 197.

67 el-Bakara 2/116; Al-i imran 3/133.

68 Genis bilgi icin bk. EbG Amr Osmén b. Said ed-Dan, el-Ahrufii’s-seb‘a, thk. Abdiilmitheymin Tahhén (Cid-
de: Darii’l-MinAra, 1997), 33-34.
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islevini anlamamiz agisindan ve fikih, tefsir ve dilbiliminde zaman zaman hiiccet olarak
dikkate alinmasi yoniiyle 6nem arz etmektedir.

Miiteradif, es anlamli olmak manasinda te-ra-de-fe (ssi5) fiilinden tiiremis, lafizlari
farkli manalar1 ayni kelimeler i¢in kullanilan bir sifat isimdir.*® Arapcada bir kelime yerine
alternatif olarak kullanilabilecek kelime sayis1 oldukga ¢oktur.” Yedi harf hadisi yiiriirliige
girince miiteradifler de disarda tutulmayip, es anlamli farkli kelimeler kullanilmas: husu-
su sahdbenin takdirine birakilmistir.”* Boylece Kur’an‘dan bir kelimeyi, baska bir lehcede
ayni manaya gelen bir kelimeyle okumak suretiyle kiraat ihtilafina neden olunmaktaydi.
Bir defasinda Enes b. Malik “Ss 31577 dyetini “sis &3515” seklinde okudugunda yanindakiler
diizeltmeye calisinca Enes: “susl «osol 531 hepsi birdir” demistir.” Bir baska 6rnek olarak
Hz Omer, “av 33 J115226""" Ayetini “avr 33 J1154:6” seklinde okumus, bu durum imam Malik’e
sorulunca caizdir diye cevap vermistir.”” Bunlardan baska miiteradife kaynaklarda gecen su
ornekleri de ekleyebiliriz:

[TRIIPN

A.Ubey b. Ka'b “as 1552 ¢4 sL51 5B dyetindeki “1325” kelimesi yerine “i532” ve “1322” kelime-
leriyle okumustur.’

B. fbn Mes'(id bir kisiye “cs91 plsb o5 &555 &) Ayetini okutuyordu. Adam “ws91 25" yerine
“ca 21" seklinde okudu. fbn Mes‘Gd ona “,-@i ¢=b” seklinde okuyabilir misin diye sordu.
Adam evet okuyabilirim deyince, o halde bu sekilde oku diyerek ona uyarida bulundu.”

C. Ubey b. Ka‘'b “Giil 147 50ils” Ayetindeki “lai’” kelimesi yerine birkag farkl kelime oku-
mustur. Onlar da “Gs51" ,“Gsla=l” ve “65851” kelimeleridir.”®

D. ibn Mes‘Gd ve Sa‘ld b. Ciibeyr “ skl 33=l6 St (35 57 Ayetindeki “34=6” kelimesini
“B,48” seklinde okumustur. Hatta bu 4yeti Sa‘ld b. Ciibeyr gibi okuyan baskalarinin da ol-
dugu bilinmektedir.”

Yedi harfle ilgili zikredilen hadisler ve sahdbeden gelen birtakim rivayetler® miitera-
dif kelimelerin birbiri yerine kullanilmasi hususunda sahdbeye genis yetkiler verildigini
gostermektedir. Bunlar icin, her biri sahibenin sahsi tercihi oldugu, Hz. Peygamber’e da-
yandirilabilecek bir isnadlarimin olmadigini séylemek miimkiindiir. Bu miiteradif okuyus
sekilleri zamanla insanlar arasinda tefrika ¢ikmasina sebep olacak sekilde artarak toplumu

69 ibrahim Mustafa vd., el-Mii‘cemii’l-vasit (Kahire: Mecmeu'l-Lugati’l-Arabiyye, 1972), 384.

70 Mahfuz Geylani, “Arap Dilinde Teradiif (Es Anlamlilik) Olgusu”, ihya Uluslararasi islam Arastirmalart
Dergisi 5/1 (2019), 48.

71 Dag, Geleneksel Kiraat Algust, 56; Ogmiis, “Yedi Harf Meselesi”, 14-20.

72 el-Miizzemmil 73/6.

73 Ebl Ca‘fer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Tefsiru't-Taberi: Cami‘u’l-beydn ‘an te'vil-i dyi’l-Kur'an, thk. Ab-
dullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: DAru Hecr, 2001), 1/47.

74 el-Cuma 62/9.

75 Eb{ Bekir b. Hemmam es-San‘dni Abdiirrezzak, el-Musannef, thk. Haniburrahman el-A‘zami (Beyrut:
el-Mektebii'l-islam1, 1983), 3/207 (5346-5350); Taberi, Cami‘ul-beydn, 22/640; Ebli Same, Miirsidiil-veciz, 266.

76 ibn Abdilber, Temhid, 6/25; Siiy(ti, itkan, 127.

77 ibn Abdilber, Temhid, 6/25; Siiy(ti, itkan, 128.

78 ibn Abdilber, Temhid, 6/25; Siiy(ti, itkan, 127.

79 Hiiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh, Muhtasar fi sevdzzi’'l-Kur'an (Kahire: Mektebetii'l-Miitenebbi, ts.), 179;
ibn Abdilber, Temhid, 6/28.

80 bk. Ebli DAv{id, Siinen, “Salat”, 347 (No: 1477); Eb(i SAme, Miirsidii'l-veciz, 225.
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tedirgin etmistir. Hatta Hz. Osman’in Mushaf’lar1 istinsah ettirmeyi kararlastirma sebebi-
nin dzellikle miiteradif okuyuslar oldugunu diisiinmekteyiz. Ciinkii istinsaha karar veril-
mesinin sebebi olarak Siiyfiti, insanlarin, Kur’an’t kendi liigatlerine gore okumalarini ve
bu nedenle zamanla ihtilaflarin cogalmasini gostermektedir.®' Azerbaycan ve Ermenistan
fethi sirasinda Miisliimanlarin Kur’an kelimeleri hakkinda siddetli ayriliga diismeleri Hz.
Osman’in, Kur’an’1 istinsah ettirmeye karar vermesinde itici bir rol oynamistir.*? isnadi olan
kiraatlere, gerek Hz. Peygamber’in hayatinin son dénemlerinde gerekse Hz. Osman’a kadar
gecen yirmi yila yakin siire zarfinda toplum biiyiik oranda asina olmustur. Bunun en biiyiik
gostergesi istinsahtan sonra isnadi olan kiraatler, okunmaya devam etmesine ragmen on-
larla ilgili herhangi bir sorunla karsilasilmamasidir. Burada ihtilafa sebebiyet veren konu
isnadi olmayan okuyuslardir ki bunlar biiylik oranda miiteradiflerdir. Nitekim 4limlerden
yapilan birkag yorum bu durumu desteklemektedir. Ornegin Kadi Eb( Bekir'e gore Hz. Os-
man’in temel amaci Mushaf’lar derlemek degildir. O, Hz. Peygamber’den gelen isnadi olan
okuyuslar: tespit edip kayit altina alma niyetindedir.®* Kurtubi (61. 671/1273) de Hz. Os-
man’n, sahabeyi topladigi, onlarla istisare ederek kiraatleri Allah Restili'nden gelen sahih
riviyetler cercevesinde derleyip; digerlerini ise ytiriirlikten kaldiracagi hususunda goris
birligine vardigini aktarmaktadir.®

Miiteradiflerin tefsir kabilinden notlar oldugu, kiraatle isim &rtiismesinden baska bir
ortak noktalarinin olmadigi, dolayisiyla Kur’an kiraati olarak degerlendirilemeyecegi sek-
linde de yorumlar bulunmaktadir.® Biz bu goriise katilmiyoruz. Ciinki zikrettigimiz rivayet
ve yorumlardan yola ¢ikarak miiteradiflerin, istinsaha kadar (yirmi yila yakin bir siire) sa-
hih kiraatler gibi okundugu ve bu durumun sadece o déneme mahsus bir uygulama oldugu
sonucuna varilmaktadir.

Us(l, fers ve miiterddif farklhiliklarin yedi harfle iliskisine gelince; bunlardan us{l fark-
hiliklari, tiimiiyle lehgesel bir 6zellik arz etmenin yani sira dogrudan yedi harfin kapsamina
girmektedir. Yedi harfin kolaylik yoniiniin en giizel tezahtirii ustile dair farklhiliklardir. Bun-
lar telaffuza yonelik oldugu icin kabileler arasindaki konusma tarzini ortaya koymaktadir.
Allah Res(li’niin timmetim arasinda yaslilar, okuryazar olmayanlar bulunmaktadir. Onlara
agir gelmesinden korkarim, bunun igin telaffuzla ilgili bir kolaylik talep etmekteyim diye
Cebrail’den istekte bulunarak® bir oranda bu tiir lehgesel farkliliklar: kastetmekteydi.

Lehgesel olmasi yoniiyle ustl farkhiliklariyla ortak paydada bulusan miiteradif okuyus-
lar dogrudan yedi harfin kapsamina giren ikinci grubu olusturmaktadir, Farkh liigatlerde
ayni anlama gelen kelimeler degiskenlik gésteriyor, bu da okuyucunun isini zorlastirtyordu.
Miiteradif kelimelerle okumaya izin verilmesi, usiil farkliliklar1 gibi okuyucunun isini ko-
laylastirmaya yonelik bir adim olmustur. Bu da miiteradiflerin dogrudan yedi harfin kapsa-
minda degerlendirilmesini gerekli kilmustur.

81 SiiyQtf, itkan, 158.

82 Buhari, Sahthu'l-Buhdri, “Fedailii’l-Kur’an”, 3 (No: 4987); Eb{l Bekir Abdillah b. Siileyman b. el-Es‘as es-Si-
cistAn? ibn Ebi Davlid, Kitabii'l-Mesahif, thk. Muhibbiddin Abdissebhan el-Vaiz (Mekke: Darii’l-Besair,
2002), 195.

83 SiiyQtd, itkan, 159.

84 Kurtubf, el-Cami’, 1/87.

85 Karadag, “Yedi Harf”, 1189.

86 Tirmizl, Cami‘ii’t-Tirmizi, “Kiraat” 11; Kurtubi, el-Cami*, 1/71.

Trabzon [lahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



450 - Differences in Recitation Forming the Seven Letters and the
Issue of Continuity of the Seven Letters

Fers-i hur{ifa gelince, bunlarin yedi harfle olan miinasebeti kolaylik gerekgesine dayan-
dirilamaz. Giinkii bunlar, ilgili baslikta da ele alindig tizere kelimenin hareke, harf degisikli-
gi ve harf ziyadesiyle meydana gelmektedir. Malum bir fiilin meghul, gaib bir fiilin muhatap
ya da tekil olan bir kelimenin ¢ogul seklinde okunmasinin kolaylikla ilgili olmadig: asikar-
dir. Ayrica bir liigatte malum okunan fiilin bir bagka liigatte me¢hul okunmasi s6z konusu
degildir. Dolayisiyla fers? farkliliklarin ne lehgeyle ne de kolaylastirma amaciyla ilgisi var-
dir. Bunlar yedi harfin viis‘at yoniinii (mana genisligi) temsil eden okuyuslardir. Biliyoruz
ki yedi harf sadece kolaylik degildir. Okuyus genisligi, mana zenginligi gibi unsurlar da yedi
harfin biinyesinde degerlendirilmektedir.®’” Dolayisiyla yedi harf, telaffuzda kolayligi sagla-
masi yoniyle sithiileti; sarf, nahiv, belagat gibi mana cesitliligi ve sanatsal ifade alternatif-
leriyle de viis‘ati (genislik/miisamaha) ifade etmektedir.

3. Yedi Harfin Siirekliligi ve Onu Etkileyen Asamalar
3.1. Hz. Osman’in istinsah Caligmasi

Arapga “z.s” kelimesinden tiireyen istinsah (L) kiraat 1stilahinda Hz. Osman déne-
minde Mushaflarin birkag adet olarak®® ¢ogaltilma islemi i¢in kullanilmaktadir.® Cogaltilan
bu Mushaflarin biri Medine’de kalmak tizere digerleri Mekke, K{ife, Sam, Basra, Yemen ve
Bahreyn sehirlerine birer kari esliginde génderilmistir.” istinsah genel anlamda kiraat ta-
rihi, 6zelde konumuz agisindan énemli bir doniim noktasini teskil eder. Zira istinsah eyle-
minde tek amag niishalar cogaltmak degildir. Kiraatlere bazi hususlarda ¢eki diizen vermek
de bu ¢alismanin bir pargasi olmustur.

istinsah calismasinin Kureys lehgesi esas alinarak® yedi harf, yedi harften biri veya
Mushaf yazim seklinin imkan verdigi okuyuslarla sinirli olmak tizere istinsah edildigi sek-
linde {i¢ farkli gériis beyan edilmistir.”2 Bu yedi harf her bir kelimede olmasa da Kur’an‘da
daginik vaziyette yer almaktadir. Bu ¢alismay: yiiriiten kisiler daha dnce Mushaf’1 derleyen
sahibeden olusmus, ekibin basinda da Zeyd b. Sabit bulunmustur.”

istinsahin, kiraatleri ne 6lgiide etkiledigi 5nem arz eder. Bu baglamda istinsahtan ilk et-
kilenen miiteradif okuyuslar olmustur. Bununla birlikte istinsah, sadece miiteradifleri etki-
lemis degildir. Fers-i hur(ifun bir kismi da bu siirecte ilga olan kiraatler arasindadir. Ozellik-
le harf ziyadesi ve takdim tehir gerektiren okuyus sekilleri dogrudan resm ile ilgili oldugu
icin bunlardan sahih isnada sahip olanlar farkli Mushaf’lara kodlanarak muhafaza edilmis,*

87 Ibnii'l-Cezerd, Nesr, 1/21-22; Getin, Yedi Harf, 141,149.

88 Siiy(tf, itkan, 159.

89 Nebi Bozkurt - Nevzat Kaya, “Istinsah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/369-371.

90 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/59; ibn Ebi Davlid, Mesahif, 239; Zerkesi, Burhdn, 1/240; Siiy(ti, itkan, 159;
Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan, 1/365; Kurtulus, Ahkdm, 31; Hayrunnisa Nefes, Tecvid ilmi Agisindan Cevahi-
ru'l-ikydn fi serhi umdeti’l-irfan (Ankara: Songag Yayinlari, 2021), 16.

91 Mekkib. Ebi Talib el-Kayst, el-lbane an Medni’l-Kirddt, thk. Abdulfettah ismail Selebi (Misir: Darii'n-Nehda,
ts.), 65; Zerkest, Burhdn, 1/235; Siiy(itd, itkan, 159; Nefes, Tecvid ilmi Agisindan Cevahiru’l-ikyan fi serhi umde-
ti'l-irfn, 16.

92 ibnil-Cezerd, Nesr, 1/31; Siiy(ti, itkdn, 133; Ziirkani, Menahilii'l-‘irfan, 1/355; Mehmet Emin Masali, “Mus-
haf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/242-248.

93 Buhari, Sahihu'l-Buhdri, “Fedailii'l-Kur'an”, 3 (No: 4987); Ziirkani, Menahilii'l-‘irfan, 1/232.

94 ibn Ebi Daviid, Mesahif, 253-280; Ziirkan?, Mendhilii'l-‘irfan, 1/233; ROmi, Dirdsat, 94.
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isnadi olmayanlar ise miteradiflerle ayni akibeti paylasmustir.® Usl farkliliklar: ise tama-
men sesle alakali olup hem Mushaf hattina hem de manaya bir etkisi olmayan seslendirilis
farkliliklaridir, Bu meselenin de ilk asirda zorluklari hafifletme kabilinden ruhsatin énemli
bir unsuru oldugunu biliyoruz. Sahabe bu ruhsati her zaman karsilikli anlayis, nezaket ve
saygi cercevesinde icra etmis; hicbir kimse bir digerine bu tarzda bir okuyusundan dolay1
dislayic ifade kullanmamistir.®® Bu okuyus farkliliklarinin Mushaf resmini degistirecek bir
yoni olmadigindan istinsahin da kapsamina pek fazla girmemektedir.

Istinsah eylemiyle birlikte yedi harf ruhsatinda 6nemli bir daralma yasanmustir. Daral-
ma ifadesini 6zellikle kullanmaktayiz. Ciinkii istinsahin yedi harfi barindirip barindirmadi-
&1 seklinde temel bir tartisma bulunmaktadir. SiifyAn b. Uyeyne, ibn Vehb, ibn Cerir et-Ta-
beri ve Tahavi'ye gore istinsahla birlikte yedi harf ruhsati yiiriirlitkten kalkmistir. Onlara
gore yedi harf telaffuz zorlugunu gidermek icin bir déneme mahsus olarak konulmus bir
kolaylastirma ameliyesiydi. Hz. Osman dénemine gelindiginde artik béyle bir ruhsata ih-
tiyac kalmamistir. Bu nedenle diger alt1 harfin (miiteradifler) uygulamasina son verilerek
istinsah eylemi tek harf tizere gerceklestirilmistir.”” Ekser ulemi bu gériise katilmamustir.
Fakihler, kériler ve kelamcilardan olusan bir grup lime gére yedi harf istinsahtan sonra da
tiim varligiyla devam etmistir. Onlar1 bdyle diisiinmeye sevk eden etken ise immete, Hz.
Peygamber’den gelen bir seyi terk etmenin caiz olmayacag: anlayisidir.”® Yedi harfin de-
vam ettigini savunan {igiincii bir grup ulemaya gére ise yedi harfin bir kismi Mushaf’lardan
herhangi birinin imlasina uymast itibariyla bakidir, bir kismi ise resm-i Mushaf’a uymadig:
icin yiiriirliikten kalkmistir.” Tbnii’l-Cezeri bu gériisii benimsedigini sdyle ifade etmektedir:
“Dogrulugu asikar olan bu goristiir. Glinkii sahih hadisler ve meshur rivayetler bu goriise
isaret etmekte ve bu goriisii desteklemektedir. Mushaf’lar Kureys liigatine gore ve son arz
(arza-i ahire) esas alinarak yazilmis ve yedi harfin bir kismini samil olsun diye hareke ve
noktalardan tecrit edilmistir.”® Mekki b. Ebi Talib’in (&1. 437/1045) de buna benzer ifade-
leri bulunmaktadir. Mekki, “el-ibdne” isimli eserinde sunlar1 aktarmaktadir: “imamlardan
sahih olarak rivayet edilen ve insanlarin halihazirda okuyor olduklar: kiraatler yedi harften
bir ciizdiir. Mushaf bir harf iizere yazildi fakat hatt1 diger bazi harfleri de kapsayacak sekilde
imla edildi. Hattin (resm) izin verdigi bu okuyuslar geri kalan alti harfin kapsamindadir.”*!

Yedi harfin devam etmedigi goriisiiyle bu tigiincii gériisii birlikte degerlendirirsek; ara-
larinda net farkliliga ragmen bir yoniiyle de birbirlerine yakin durduklarini syleyebiliriz.
Ayni olduklart konu her iki gériise gére de Mushaf’larin tek harf tizere yazilmis olmasidir.
Ayristiklar: nokta ise mevcut kiraatlerin yedi harften sayilip sayilmayacagidir. Diger bir ifa-
deyle yedi harfin kapsamina neyin dahil oldugudur. Yedi harfin devam etmedigini savunan-
lara gére yedi harf, miiterddifler olarak ele aldigimiz kiraat farkliliklaridir ki bunlar istin-
sahta tiimiiyle ilga edilmistir. Miiteradiflerin disindaki kiraatler ise Mushaf’larin istinsah

95 R(mf, Dirdsdt, 96.

96 Bu sekilde bir kanaate varmamiz usulle ilgili bir miinakasanin olduguna dair rivayetin olmamasindandir.

97 Taberi, Cdmi'ul-beydn, 1/59; Kurtubi, el-Cami’, 1/72-73; Ziirkdn1, Mendhilii'l-‘irfan, 1/155.

98 ibnii'l-Cezert, Miincid, 81; SiiyGti, itkdn, 133; Ziirkni, Mendhilii'l-‘irfan, 1/154; Fahd b. Abdirrahman er-
ROmi, Dirdsatiin f ‘uliimi’l-Kur'an’i'l-Kerim (Riyad: Merkezii Tefsir li'd-Dirasati’l-Kur’an’i’l-Kerim, 2005), 396.

99  SiiyQtd, itkan, 134; ZiirkAni, Mendhilii'l-‘irfan, 1/154; RGmi, Dirdsat, 394.

100 ibnii’l-Cezerd, Nesr, 1/31; ibnii’l-Cezerf, Miincid, 82.

101 Mekki, ibane, 33-34.
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edildigi tek harfin i¢indedir. Bu yaklasima karsi “Mushaf’lar tek harf {izere yazildi fakat yedi
harfin belli bir kismina da ihtimal olusturmaktadir” anlayisini savunanlara gére ise yedi
harf, kiraat birikiminin tiimiinii icerecek sekildedir.!? Bunlardan resm-i Mushaf’a uyma-
yanlar yiiriirlitkten kaldirilmis, uyanlar ise yedi harfin kapsaminda olarak varligini devam
ettirmektedir. Yedi harfin ibnii’'l-Cezeri'nin agikladig1 sekilde yedi vecih oldugu yorumunu
daha makul buldugumuzu ifade etmistik. O halde istinsahla birlikte yedi harfin devami hu-
susunda da Ibnii’l-Cezeri'nin gériisiine katilarak kiraat farkliliklarinin tiimiiyle yedi harfin
biinyesinde oldugunu fakat istinsahla birlikte resm-i Mushaf’a uyan okuyuslarin koruma
altna alindigini, diger kiraat farkliliklarinin ise resm’in ihtimalinde olmadig) icin yiirtirliik-
ten kaldirildiging; béylece yedi harfte daralma yasandigini ifade etmek istiyoruz.

Toparlamak gerekirse ulema yedi harfin, istinsahla iliskisi noktasinda ikiye ayrilmistir.
Birinci gruba gore, yedi harfi olusturan kiraat farkliliklariin miiteradifler oldugunu diisii-
nerek bu kiraatler istinsah eylemiyle birlikte ytiriirlitkkten kaldirildigina gore yedi harfin de
stirekliligi bu ¢alismayla son bulmustur. Diger grup ise yedi harfi olusturan unsurlarin usdl,
fersi ve miiteradifler olmak tizere tiim kiraat farkliliklari oldugunu savunmaktadir. Ciinki
bunlarin her biri ya kolaylastirici ya da manay1 zenginlestirici bir Sneme sahiptir. Miiteradif
kiraat farkliliklar istinsahla birlikte gecerliligini kaybettigine gore yedi harfin bir kismi da
son bulmus demektir. Bu durumda yedi harfin birkagi (iki harf, ti¢ harf gibi) son bulup diger
birkaci devam etmistir demek yerine yedi harf, yine yedi harf olarak devam etmistir; ancak
onu olusturan kiraat farkliliklarinin eksilmesi agisindan daralmaya ugramistir demek daha
makuldiir.

3.2. Kiraatlerin Yediyle Sinirlandirilmas:

istinsah, sahih olan ve olmayan kiraatleri ayirt etme noktasinda énemli bir islev gér-
se de harekesiz ve noktasiz yapist itibariyla sahih olmayan birtakim okuyuslarin sahihlere
karisma ihtimalinin 6niine tiimiiyle gecememistir. Kaynaklarda tebe-i tibiin dénemine ge-
lindiginde onlarca kiraatin uygulamada oldugu bilgisi yer almaktadir. Sahih rivayetler ara-
sindan derlenip aralarindan tercihte bulunularak olusturulmus her biri bir imama nispet
edilen bu kiraatler hem sayilarinin ¢oklugu sebebiyle bir karisikliga sebebiyet vermis hem
de sahih olmayan okuyus sekillerinin tespiti isini zorlastirmistir.'”® Bu durumdan tedirgin
olan ulemi mevcut tiim sahih kiraatleri cemederek meseleyi halletme ¢abasina girmistir.
Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam, ibn Ciibeyr (81. 258/872), ibn Ishak el-Malik1 (1. 282/896), Tbn
Cerfr et-Taberf, Eb( Bekir Muhammed ed-Dac(int (6. 324) gibi 4limler bu minvalde eser telif
eden kisilerdir.'* Bu miiellifler eserlerinde yirmi civarinda kiraati konu edinmistir.’® Bu ¢a-
lismalarin her biri kiraat birikimi agisindan énem arz etse de ibn Miicahid’in kiraatleri yedi
ile sinirlandirdigi calismasi hepsini gélgede birakmustir. ibn Miicahid, Mekke’den [bn Kes’r,
Medine’den Nafi, Basra’dan Eb{i Amr, Sam’dan ibn Amir ve Kife’den Asim, Hamza ve Kisal
olmak iizere bes farkli bolgeden yedi imamin kiraatini tercih etmis; bunlarin disinda kalan

102 Yedi harfin ne olduguyla ilgili bir¢ok yaklagimin oldugunu aktarmus, bir kisminin agiklamasini vermis-
tik. Bu tanimlardan bir¢ogu yedi harfi, kiraatlerin neredeyse tamamini igerecek sekilde ele aliyordu.
Goriistinti makul buldugumuz bnii'l-Cezer’nin aciklamas: da yedi harf yedi vecihtir seklindeydi. Bu du-
ruma gore yedi harfin kapsamu tiim kiraat farkliliklarini icerecek kadar genis olmaktadur.

103 Mekki, ibane, 86-87; ibnii'l-Cezert, Nesr, 1/9; Dag, Geleneksel Kiraat Algist, 210.

104 ibnii'l-Cezerd, Nesr, 1/34; SiiyGtf, itkan, 191.

105 ibnii'l-Cezerd, Nesr, 1/34.
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kiraatleri ise 4z olarak isimlendirerek uygulama disinda birakmustir.! tbn Miicahid’in bu
calismasi kamuoyu ve ulemi nezdinde genis yanki bulmus ve bir¢ok kisi tarafindan takdir
edilerek sahiplenilmistir.'” Bu tesebbiis istinsahtan sonra ikinci gelisme olarak kiraat tari-
hinde 6nemli bir déniim noktasini teskil etmektedir.

ibn Miicahid’in kiraatleri sinirlandirmasi sahih olan ve olmayan baz kiraatleri iz ka-
tegorisine itmistir. Burada s4z kiraatten kasit gegerliliginin olmamasidir.*® ibn Miicihid
biitiin sartlar1 sagladig1 halde bazi kiraatleri tasnifine almamistir. Bunu yaparken onun, bu
kiraatleri herhangi bir yoniiyle tenkit ettigini sdyleyemeyiz. ibn Miicahid’in ifade ettigi-
ne gore bu kiraatler, yapmis oldugu sinirlandirma islemine kriterler agisindan uymamistir.
Ciinkii ona gore bir kiraatin sahih olma sartlarini tasimanin yani sira halkin da tevecciihiint
kazanmasi gerekmektedir.'® Bu sebeple ona gére gerek ulema gerekse halktan yeterince
ragbet gérmeyen kiraatler saz olarak degerlendirilmistir. Bu sinirlandirma islemi bir¢ok ki-
raatin hizh bir sekilde tatbikat alanindan ¢ikmasina sebep olmustur. Bu kiraatlerin her biri
ibn Miicahid’e kadar uygulanan kiraatlerdir. Farkli okumaya imkan saglayan her bir kiraat
alternatifi yedi harf ruhsatinin biinyesinde degerlendirilmelidir. Hal boyleyken bir dénem
tatbik edilen kiraatlerin bir miiddet sonra uygulamadan kalkmasi yedi harfi de daraltan bir
gelisme olarak degerlendirilmelidir. Bu anlamda ibn Miicahid’e kadar okuna gelen ve yedi
harf kapsaminda degerlendirilebilen bazi kiraatlerin sinirlandirma eylemiyle birlikte kulla-
nim alani disinda kalarak yedi harfin de daralmasina sebep olmustur. Sinirlandirma eylemi
yedi kiraatin yedi harf oldugu seklinde yorumlara kapi aralasa da dogrusunun yedi kiraatin
yedi harf degil; yedi harften oldugudur.

3.3. Kiraatlerin Onla Sinirlandirilmas:

ibn Miicahid’den sonra kiraatlerin yedili tasnifi ulema nezdinde kabul gérmiis, kale-
me alinan eserler bu minvalde devam etmistir. Ornegin kiraatlerin derlendigi EbG Amr
ed-Dani’nin “et-Teysir” ve “Camiii’l-beyan”, Mekki b. Ebi TAlib’in “et-Tebsira”, Ibnii’l-Bazis'in
“el-Tknd”, Satibi’nin “Hirzii'l-emdnt” adl eserleri ile kiraatlerin hiiccetinin yapildigi Tbn Ha-
leveyh'in “el-Hiicce fi'l-kirddti’s-seb'a”, Tbn Ebl Meryem'in “el-Miidah” ve ibn Zencele’nin
“Hiiccetii’l-kiradt” adli eserlerinde belirlenen bu yedi kiraat konu edinilmistir. Dokuzuncu
asra kadar yedi kiraat anlayis1 agirlikh olarak hiikiim stirse de farkli tasniflerde eserlerin
yazildig1 da bir gercektir. Ibn Galb(in el-Halebi'nin (51. 399/1009) sekiz kiraatle ilgili derle-
digi “et-Tezkira” isimli eseri matbu olarak bugiin elimizde mevcut olan bir ¢aliymadir."® Bu
eserde el-Halebi, ibn Miicahid’in yedili tasnifini aynen ele almakla birlikte Ya'k{ib el-Had-
rami’nin (6. 205/825) kiraatini de bu yediye ilave ederek sekize tamamlamistir. Dokuzuncu
asra gelindiginde Ibnii’l-Cezeri, kaynaklarda kayit altina alinmis mevcut kiraatleri inceleye-
rek Ibn Miicahid’in belirlemis oldugu yedi kiraate Medine’den Eb( Ca’fer, Basra’dan Ya'k(ib

106 Zerkest, Burhdn, 1/330; Genis bilgi i¢cin bk. Osman Bayraktutan, “Kiraatlerin Sinirlandirilmasi Meselesi”,
Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2018), 128-135.

107 ibnii'l-Cezerf, Nesr, 1/36.

108 Eb{i Bekir Ahmed b. Miisa ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a fil-Kirddt, thk. Sevki Dayf (Misir: Darii’l-Madrif, ts.),
87; Mehmet Dag, “Kirat ilminde $4zz Kavrami”, Marife Dergisi 2 (2007), 73-74; Bayraktutan, “Kiraatlerin
Sinirlandirilmasi Meselesi”, 135.

109 ibn Miicahid, Kitabii’s-Seb‘a, 49; Mekki, ibane, 86-87.

110 Ebii'l-Hasan Tahir b. Galbln el-Halebi, et-Tezkira fi'l-Kirddti’s-seman, thk. Eymen Riisdi Siiveyd (Cidde,
1991).
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el-Hadram? ve Kiife’den Halef b. Hisdm olmak iizere ii¢ imamin kiraatinin daha ilave edil-
mesi gerektigi kanaatine varmistir. fbnii’'l-Cezerd bu tasnifi dogrultusunda basta “en-Nesr”
olmak tizere eserler ortaya koymus, Anadolu da iginde olmak iizere birkag tilke dolasarak
bir¢ok talebe yetistirmis ve kiraat-i asere ilminin taninmasini ve yayginlik kazanmasini sag-
lamigtir.""* islam ulemasi ibnii’l-Cezer'nin kiraatleri onla sinirlandirdigi bu calismayi hiisnii
kabul ile karsilamis ve yillar icerisinde islam dleminde asere-takrib-tayyibe adi altinda on
kiraatin 6gretildigi bir egitim sistemi viicuda gelmistir."*? Bu onlu tasnifin yedi harfle ala-
kasina gelince, burada yedili tasnifin iizerine bir ziyade gerceklesmis, yedi kiraat imaminda
bulunmayan okuyuslariyla Ebii Ca’fer ve Ya'k(ib kiraat farkliliklar: toplamina katkida bu-
lunmugstur. Kiraat farkliliklarinin sayica artmis olmasi yedi harfin de alamini daha da ge-
nisletmistir. O halde tarihsel siireg icerisinde istinsahla 6nemli 6lgiide daralan daha sonra
yedi ile sinirlandirma eylemiyle daha da daralan yedi harf onlu tasnifle birlikte bir nebze
genisleme yasamistir diye bir sonuca varabiliriz.

Sonug

Galismamizda yedi harfi olusturan kiraatleri ve yedi harfin siirekliligi meselesini ele al-
dik. Yedi harfin ne oldugu ve ierigiyle ilgili su sonuclari elde ettik.

Yedi harf, Hz. Peygamber’in ashabina Kur’an kelimelerini telaffuz etmelerine yonelik
serbestlik sundugu bir ruhsattir. Bunun igerisine Hz. Peygamber’den duyulmus okuyuslar
dahil oldugu gibi kisilerin sahsi tercihleri de ddhildir. Yeter ki climlenin anlami zit bir ma-
naya doniismesin. Yedi harfi herhangi bir sayiyla sinirlandiran tarifin dogru olmadigini,
onu en giizel yansitan ifadenin, viis’at (genislik) ve siihllet (kolaylik) iceren ruhsat oldu-
gunu sdyleyebiliriz. Viis'at ve siihiilet, yedi harfle ilgili rivAyet edilen kirka yakin tariften
telaffuza yonelik olanlarin tiimiinii kapsamaktadir. Bundan dolay1 yedi harfi herhangi bir
sekilde daraltmak yerine tiim telaffuz ihtilaflarini kapsayan okuma genisligi seklinde an-
lamlandirmak daha makul olmaktadir. Tiim kiraat farklihiklarini usdl, fersi ve miiteradif
olarak ti¢ kategoride ele aldik. Bunlardan us(l ve ferst farkliliklarin bir kismi riviyete dayali
olup isnadi olan, bir kismu ise isnadi olmayan okuyuslardir. Yine miiteradiflerin tiimiiniin
sahsi okuyuslar olarak Hz. Peygamber’e ulasan herhangi bir isnadinin olmadigini s6yleye-
bilmekteyiz. isnadi olan ve olmayan bu ii¢ kategorinin yedi harfi olusturan okuyus sekilleri
oldugunu ifade edebiliriz.

Yedi harfin siirekliligi meselesine gelince, bu konuda 6nemli ti¢ gelismenin yedi har-
fi dogrudan etkileyerek kimisi onun alanim daraltmus kimisi ise genisletmistir. Bunlarin
en kritik olani istinsah, sonra ibn Miicahid’in yedi ile sinirlamasi ve ibnii’l-Cezeri'nin onlu
tasnifidir. Istinsaha kadar son derece genis bir miisamaha alani varken istinsahla birlikte
miuteradif okuyuslar tiimiyle ve resm-i Mushaf’a uymayan fers-i hurifun bir kismu yiiriir-
likkten kaldirilarak yedi harfin miisamaha alaninda bir daralmaya gidilmistir. Yaklasik ti¢
asir sonra kisilerin sahih rivayetler arasindan yaptiklar: tercihler sebebiyle sahih olarak
goriilen okuyus sekilleri oldukca artis gdstermis, buna isnadi olmayan okuyus sekillerinin

111 ibnii'l-Cezer?’nin bu ¢alismasi {i¢ kiraat ihdas etme seklinde anlagilmamalidir. Burada ibni’l-Cezeri’'nin
yaptigi normalde mevcut kiraat birikimi icerisinde varken ibn Miicdhid’in sinirlandirma ¢alismasiyla
saz kategorisinde kalan ti¢ kiraati bu kategoriden ¢ikarmak olmustur.

112 Bayraktutan, “Kiraatlerin Siirlandirilmas: Meselesi”, 138-139.
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sayist da eklenince kiraatleri bir disiplin altina alma ihtiyaci herkesin giindeminde olmus-
tur. Karisikligin 6niine ge¢me ve kiraat sayisini daha ideal bir duruma getirme amaciyla tbn
Miicahid’in kiraatleri yedi ile sinirlamasi yedi harf icin ikinci daralma asamasi olmustur.
Nihayet dokuzuncu asirda ibnii'l-Cezeri’nin bu yedi kiraate ii¢ imam daha ekleyerek say1-
y1 ona tamamlamas: {iglincli ve son asamay1 temsil eder. Bu son asama sisteme dahil olan
imamlarin 6zgiin okuyuslariyla kiraat alternatifleri cogalmak suretiyle yedi harfin kapsa-
minda da kismen de olsa bir genisleme olusturmustur.
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Ayinlerde kullanilan misiki, antik dénemlerde tanrilarla olan iliskilerin kurulmasin-
da 6nemli bir aractir. Oyle ki toplumlarin basina gelen felaketlerin sorumlulugu ayinlerde
miizisyenlerin yapmis olduklari misikinin diizgiin olmamas ile iliskilendirilerek 6lim ce-
zasina ¢arptirilmislardir. Bu kadar kutsallik atfedilen bir alanda kullanilan araglar, esyalar,
calgilar dini bir kimlik kazanmistir. Antik dénemlerde kazanilan dini anlam binlerce yillik
bir siiregte degisim gecirebilir. Fakat giintimiizdeki dini kiiltiiriin uygulanis modellerine ba-
kildiginda degisim gecirmeden giiniimiize gelen unsurlarda dikkat cekmektedir. Bu unsur-
lar icerisinde enstriimanlar, miisikinin yapilabilmesi i¢in olmazsa olmaz araglar olmuslar-
dir. Misikide kullanilan enstriimanlardan olan “¢alpara” ana basligimizdir. Calparanin ilk
orneklerine antik medeniyetlerin hiyeroglif buluntularinda rastlanmaktadir. Ozellikle Ana-
dolu, Yunan, Mezopotamya, Ortadogu, Misir medeniyetlerinde izlerine rastlanan calpara,
tasavvuf kiiltiiriinde de yer almasi nedeniyle bes bin yillik bir tarihsel siirecle tarihlenmis
olacaktir, Stimer, Hitit, Misir ve Yunan medeniyetlerine ait kabartma resimlerinde 6rnek-
lerine rastlanan ¢alparanin tasavvuf misikisi nazariyat kitaplarinda ve Osmanlica sozliik-
lerde ayni isimle kullanilmasi bes bin yillik kurguyu saglamamiza yardimci olmustur. Bu
sayede “calpara” enstriimani bes bin yillik antik ge¢mise sahip olan gliniimiiz ismiyle “zil”
antik dénem ismiyle “calpara” olarak adlandirilan antik bir enstriiman ¢esidi olmustur. Ma-
kale konumuz olan “¢alpara” enstriimanini kavramsal cercevede inceledikten sonra farkl
medeniyetlerdeki yerine dair bilgiler verdik. Antik medeniyetlerden itibaren yapiminda
kullanilan metal hammaddesi, sekilsel 6zellikleri ve yapim teknikleri de inceledigimiz ko-
nular arasindadir. Fakli misikisinaslar ve tarihgilerin yapmis oldugu kavramsal tanimlama-
lar, sekilsel tariflerde bes bin yillik siireci gormemiz bakimindan énemlidir. Farkli dénem
ve medeniyetlerin dinf ayin kiiltiirii, toplumsal degere sahip farkli etkinlikler icerisindeki
konumu giintimiizle kiyaslama yapilabilmesi i¢in bilinmesi gereken bilgilerdir. Antik bulun-
tulardan elde ettigimiz bilgiler, ¢alpara enstriimanina kullanildig1 dénem gordiigii degeri
belgelememizi saglamaktadur.
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Abstract

Music used in rituals was an essential tool in establishing relationships with gods in
ancient times. So much so that the responsibility for disasters that befell societies was at-
tributed to the musicians' improper music in rituals, and they were sentenced to death.
The tools, objects, and instruments used in a domain attributed to such sacredness have ac-
quired a religious identity. The spiritual meaning gained in ancient times may change over
thousands of years. However, when we look at the application models of today's religious
culture, the elements that have survived to the present day without changing are also sig-
nificant. Among these elements, instruments have become indispensable tools for music.
Among the instruments used in music, "calpara", a percussion rhythm instrument, is our
focus in this article. The first examples of ¢alpara are found in the hieroglyphic findings
of ancient civilisations. Especially in Anatolian, Greek, Mesopotamian, Middle Eastern and
Egyptian civilisations, ¢alpara, whose traces are found, will be dated to a five-thousand-
year historical process with the connection we have established with Sufi culture. Using the
calpara, examples of which are found in relief paintings from the Sumerian, Hittite, Egyp-
tian and Greek civilisations, with the same name in Sufi music theory books and Ottoman
dictionaries, has helped us to provide a five-thousand-year-old fiction. Thus, the "calpara"
instrument, with its five-thousand-year-old ancient history, has become an ancient type
of instrument known today as "zil" (cymbals). After examining the “calpara” instrument,
the subject of our article, within a conceptual framework, we provided information about
its place in different civilisations. The metal raw material used in its production since the
Ancient civilisations, its formal features and production techniques are also among the sub-
jects we examine. The conceptual definitions made by different musicians and historians
are essential in terms of seeing the five-thousand-year-old process in formal descriptions.
The religious ritual culture of various periods and civilisations and their position in differ-
ent activities with social value are information that must be known to make comparisons
with today. The information we obtain from ancient findings allows us to document the
value given to the calpara instrument in different time periods.
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Giris

Calg1 ilmi veya Organoloji Yunanca “Organon”, Litince “Organum” alet anlaminda olup
ozellikle calgilarin galgisi denilen Org’u ifade ettigi icin, calgilarin genel olarak ele alindig1
ilimdir.! Bu makalede ele alinan konu organolojinin alanina girmektedir. Antik metinlerde
ad1 gegen ve gliniimiize kadar ayni isimle gelen “Calpara” isimli enstriiman, Misir, Yunan,
Roma antik dénemlerinde dini térenlerde, kutlamalarda, dans ve tiyatro performanslarin-
da, halk eglencelerinde ritmik bir enstriiman olarak kullanilmistir.

Gliniimiizde arkeoloji alaninda yapilan akademik ¢alismalar ve degerlendirmeler genel
olarak arkeolojik bulgular {izerinden yapilmaktadir. Bu makalede yapilan arastirma, arke-
olojik bulgular 15131nda genel olarak ilahiyat alani ve 6zelde ise dini misiki bilim dalinin
bakis acisiyla yapilmistir. Calismamizi 8zgiin kilan nokta; antik medeniyetlerden islam ta-
savvuf misikisi ve askeri misik{ alanlarina bes bin yildir “Calpara” enstriimaninin bityiik
oranda degisim gecirmeden giiniimiize kadar varligini stirdiirmiis olmasidir. Calpara calgi-
sinin bu siireg igerisinde kullanim alani, yapildigi malzeme ve hangi antik medeniyetlerde
kullanildigi, islam Tasavvuf gelenegi ve askeri miisikide nasil var oldugunu calismamizda
ortaya koymaya ¢alistik.

idiofon olarak siniflandirilan ziller, vurmali calgilar ailesindendir. Piring ve bronz ala-
simli metallerden bazi yerlerde ahsaptan ¢anaga benzer sekilde iiretilmislerdir. El ile bir-
birlerine vurularak ya da bir diizenek kurularak tizerinde calinmistir. Zil enstriimani, bronz
cag1 yani M.0. 3300’lerden bu yana vurmali ¢algilar icerisinde en egzotik enstriiman érnek-
lerinden birisi olmustur. Keskin, bugulu ve gizemli ses tinilariyla dini ritiiellerin ve téren-
lerin gérsel boyutu kadar isitsel boyutta da derinlik katan bir enstriimandir. Antik dénem-
lerden itibaren bir¢ok farkli cografya gibi Asya ve Ortadogu cografyasinda da temel vurmali
ritim ¢algilarindan birisi olarak bir¢ok miisiki eseri igerisinde kullanilmigtir. Gliniimiizde de
varhgini siirdiiren Mehteran, Hunlardan itibaren gelisim gosteren (Tug takimi, nevbethane
gibi) bir askeri misiki unsuru olmustur. Zil ¢algisi da en basindan beri bu misiki unsuru-
nun bir pargasi olmustur. Modern diinyada zil, halile, kastanyet, bando zili, raks zili gibi
farkli isimlerle bilinmektedir. Ziller on sekizinci yiizyildan itibaren Avrupa senfoni miizigi
ve bando miiziklerinde gériilmeye baslamistir. Yirminci yiizy1l ve sonrasinda askeri ve dini
alan diginda popiiler kiiltiiriin miiziginin gosterdigi gelisim ile 6zellikle caz miizigi tiirtinde
ayr1 bir 6nem kazanmustir. Calgilara dair en eski buluntular Cin, Hint, Misir, Ortadogu ve
Anadolu gibi cografyalarda kesfedilmistir. Farkli enstriiman cesitlerine diinyanin her ye-
rinde rastlanmustir fakat ziller adi gecen bélgelerde dogmus ve diinyaya bu cografyalardan
dagilmistir. Ziller ile ilgili bilgilerle metalin islenmesi arasinda bir bag vardir. Zillerle ilgili
ilk bilgilere metale sekil verilen Bronz ¢caginda ulasabilmekteyiz. M.0. 3000’e tarihlendirilen
arkeolojik bulgular, Asya cografyasina aittir. Eski Yunanda, Misirhilarda, Stimerlerde, Hitit-
lerde, Asurlularda, Yunanhlarda, Keltlerde, Etriisklerde, Romalilarda, vs. rastlanan heykel-
lerde ve resimlerde milattan 4000 sene evvelki zamana ait ¢alparalar, halileler, sistreler ve
cesitli sekillerde davullarin, harplarin, lirlerin, liitlerin, fliitlerin, obualar veya ¢ifte klarnet-
lerin ve borazanlarin resimleri bunlarin oldukca tekdmdiil etmis sekilleriyle gortilmektedir.®

1 Orhan Nasuhioglu, “Galgilar”, Musiki Mecmuas: 47/445 (Haziran 1994), 10.
2 Canan Aykent, “Zildjian’lar ve Tiirk Zilleri”, Folklor/Edebiyat 26/101 (2020), 129.
3 Orhan Nasuhioglu, “Calgilar”, Musiki Mecmuast 47/446 (Eyliil 1994), 11.
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Antik medeniyetlerden giinlimiize kadar gelen bu enstriimanin éncelikle kavramsal in-
celemesini yapmak gerekir. Arapgada “sanc/sinc” kelimesi kavram olarak her tiirde zil i¢in
kullanilmaktadir. Bu kavram On tig-kirk telli, harp enstriimanina benzeyen bir ¢algi i¢in de
isim olarak kullanilmistir. “sanc, sanj, cenk, ceng” kavramlari, telaffuzlarindaki benzerlik-
ler nedeniyle hem zil igin hem de telli bir ¢alg i¢in isim olarak kullanildigindan, okunus ve
yazilislarinda karigikliklar meydana gelebilmektedir. Ornek verirsek ibn Sina, Kitdbii’s-Sifa
adli eserinde “sang” isimli ¢algiyi, telleri iki yan tarafinda yer alan boslukta uzanarak deg-
nekler ile vurmak suretiyle ¢alinan bir calg: olarak tanimlanmistir. Tabaga benzeyen sekle
sahip ve ¢ift olarak ¢alinan bu ¢alginin her biri bir el ile ortasinda yer alan deriden yapilmis
saplarindan tutulmak suretiyle ve birbirlerine yiiz yiize tartimla ¢arpilmak suretiyle calinir.
Galindiginda ise kuvvetli bir sekilde inleyen, ¢inlayan ve keskin bir ses ¢ikarir.?

Metalden yapilan bu ¢ift ziller i¢in Sanskrit dilinde “jalli”, Eski Ttirklerin dilinde ve Kas-
garli Mahmud’a ait “Divdnii lugati’t-Tiirk” adli eserde “ceng/c(¢)ang” kavramlar: gegmekte-
dir. Anadolu’da daha 6nceki dénemlerde “¢an/ceng/ceng-i harbi” ve zil kavramlar: kulla-
nilmis ise de farkli bolgelerde “bogek, burunsak, carpana, ¢ingirlavi, gor, kelek, tikir” gibi
isimlerle de anilmistur. Villoteau, farkli Arap ve Ortadogu cografyalarinda zil kavramina kar-
silik olarak “kas, kése, sacca, fukaysa, salésil” gibi kavramlarin kullanildigini séylemektedir.
Bazi eski kaynaklarda zil veya kiiciik zil anlamna gelen “¢ingra” kavramini kullanmslardur.
Dogu Tiirkistan taraflarinda “kongragu” kavrami ¢ingirak ve ¢an anlaminda kullanilirken
ayni zamanda zil anlaminda da kullanilmaktadir. Zil kavrami kutsal metinlerde de yer al-
maktadir. Kitdb-1 Mukaddes’te yiiksek sesli zillerle Allah’a hamd edilmesi istenmektedir.’
GOoriildiigi tizere tarih boyunca msiki, dini rittiellerin en 6nemli unsurlarindan olmustur.
Bu durum musikinin din ile iliskisini bir defa daha ortaya koyma bakimindan 6nemlidir.®

1. Antik Dénemlerde Galpara Enstriimani

Calparalar giiniimiizde Tiirkgede “zil” adiyla bilinmektedir. Farkh kisi ve sanatcilar
calpara dedigimiz enstriiman ile ilgili agiklamalar ve tanimlamalar yapmislardir. Henry
George Farmer da bunlardan birisidir. Henry George Farmer zilin tanimin: su sekilde yap-
maktadir: “Zil (Cymbals) Evliya Celebi tarafindan adi aniliyor fakat tammlanmiyor. Ritim
ve ¢inlama sesi ¢ikarmak i¢in birbirlerine vurularak calinan iki bakir, piring, bronz diskten
olusan, savaslarda kullanilan calg cesididir. Klasik misiki bu ¢algilar1 kapsamina almaz,
fakat, dervisler dini ayin ve tdrenlerinde kullanmslardir. Ziller, Tiirklerin Askeri Musikisi
mehter misikisinin dikkate deger bir 6zelligidir.””

Galparalar birbirine benzeyen iki par¢adan olusan bir ritim sazidir. Antik dSnemlerden
beri varligini stirdiiren bu enstriiman giiniimiize kadar gelmistir. Antik dénemlerde yapilan
dini ayin ve ritiiellerin baslica enstriimanlarindan olan calparalar gliniimiizde halen farkl
dinlerin ve &zellikle Tslam tasavvuf tarikatlarinin dini ritiiellerinde farkl formlarda kulla-
nilmaktadir. Sekil olarak birbirine benzeyen fakat kullanildigi yere gore isimleri farklilasan

Erhan Tekin, “Zil”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/413.

Erhan Tekin, “Zil”, 44/414.

Biilent Aksoy, Avrupali Gezginlerin Géziiyle Osmanlilarda Mustki (Istanbul: Pan Yayicilik, 2003), 332.

Henry George Farmer, “On Yedinci Yiizyilda Tiirk Galgilar1”, cev. M. ilhami G8kgen, Musiki Mecmuast
39/413 (Haziran 1986), 21.

N o o
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calparalar tekke m{isikisinde halile, askeri Tiirk miiziginde mehter zili ve bando zili, Hititler
déneminde askeri miiziklerde Sistrum, antik dénemlerden itibaren kullanilan ve giiniimiiz-
de dzellikle eglence miiziklerinde parmak zili, raks zili, ispanyollarin flamenko danslarinda
kastanyet isimleriyle bilinmektedir.

Galparalar miizikli toplantilarda, ayinlerde kullanilan giintimiiz zilleri ile ayni dzellik-
leri tasimaktadir. Birbirlerine vurma yiizeyleri farkli derinlikte i¢ biikey olanlar1 degisik
tonlarda sesler ¢ikarmalarini temin etmek igindir. Calparalar dini ritiieller icerisinde de
kullanilmistir, Uzunca tutamaklarinin bas kisimlar topuz ve kiire seklindedir. Tutamaklar
tizerinde bulunan delikler ise, iki parcadan olusan ¢alparanin birbirlerinden ayrilmamasi
icindir, Calparalarin dikkat ¢ceken 6zelligi, farkl bicimlerde bas kisimlara sahip olmasidir.
Galparalarin tutamak kismi dokiim teknigi, gévde kismi ise dévme teknigi ile yapilmis olup
birbirlerine per¢inlenmistir.?

Calparanin ilk 6rneklerine antik medeniyetlerin hiyeroglif buluntularinda rastlanmak-
tadir. Stimer, Hitit, Misir ve Yunan medeniyetlerine ait kabartma resimlerinde &rnekleri
vardir. Bu uygarliklarin ardindan artik gériilmemeye baslanan davul, zurna, borulu kavallar
ve zil gibi calgilar daha sonra Asya’da tekrar gértlmeye baslanmistir.’ Hititler dsneminde
kullanilan ismiyle calparalar bakir alasimli dskiim teknigi kullanilarak, dévme ve kazima
teknigi ile imal edilmistir. Daire bicimli yassi gévde ve basik yarim kiire bi¢imli bas kism1
ile sonlanan silindirik sap kismindan olusur. Bas kismindan sap kismina uzanan bir delik
bulunur. Sap kisminin merkezinde sekiz kabartma bilezik mevcuttur. Diger karsilig: eksik-
tir.1® ilk¢ag donemlerinden kalan bakir ve kalay karisimiyla ¢ekic isciligi kullamlarak imal
edilen ¢alparalar Orta Asya’da Tiirkler ve Cinliler iretmekteydi. Eskicag Kilikia Calgilart isimli
eser igerisinde ¢alparanin Anadolu’da ilk olarak Tung ¢agindan beri bilinmekte oldugunu,
ikiztepe, Horoztepe ve Alacahdyiik’teki mezarlarda ilk ¢alpara 6rneklerine ve calpara calan
kadin heykelciklerine rastlandigindan bahsedilmektedir."

Antik dénemlerle ilgili 5nemli buluntulardan olan vazolar misiki alaninda da bizlere
gorsel bilgiler aktarmaktadir. Bu buluntulara 6rnek olarak Hititlere ait iki vazoyu 6rnek
olarak vermek istiyoruz. Bu vazolar tarih olarak Hitit Kralliginin ilk dénemleri olan eski Hi-
titlerin erken donemlerine tarihlenmektedir. Vazolarda topluma ait bir¢ok konuda bilgiler
yer almaktadir. Dans ve ayin figiirlerinin tizerlerinde islendigi Hititlere ait ti¢ kiilt vazo arke-
olojik kazilarda bulunmustur. Cankiri ili yakinlarindaki inandik Kéyii’nde yapilan arkeolojik
calismalarda bulunan inandik vazosu su anda Ankara Anadolu Medeniyetleri Miizesi'nde
sergilenmektedir. Gorum ili Sungurlu flgesine bagli olan Yériiklii Beldesinin giineybatisinda
yer alan Hiiseyindede Tepesi mevkiinde 2000 yilinda yapilan arkeoloji ¢alismalarinda, M.0.
1650 yilinda yapildig1 diistiniilen kabartmali bir vazoya ait parcalar bulunmustur. Bu vazo
su anda Gorum Miizesi'nde yer almaktadir."? Uzerlerinde dans figiirlii islemelerin oldugu bu
kiilt vazolar sayesinde dans ve dini msikinin tarihgesini daha eskilere gétiirebilmekteyiz.

8  Haluk Perk, Anadolu ilk Tun¢ ¢ag Toplu Buluntusu (istanbul: HPM Yayinlari, 2014), 43.

9  Tekin, “Zil”, 414.

10 Perk, Anadolu ilk Tung Cag Toplu Buluntusu, 42.

11 Tekin, “Zil”, 44/414.

12 Tayfun Yildirim, “Hiiseyindede Kabartmali Vazosunda Betimlenen Dans Eden Bir Hititli”, Ankara Univer-
sitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 41/1-2 (2001), 2.
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Giinkii vazolar {izerinde yer alan figiirler dini bir ritiieli resmetmektedir. Biiyiik vazodaki
siyah elbiseli kadin miizisyenin zil ¢alarak ayni zamanda sarki da sdyledigi tahmin ediliyor.
Kadin mizisyenin ellerinde gériilen ¢alparalarin ayr1 ayr1 gosterilmesi kabartmali vazolar-
da gdriilen yeni bir gériintiidiir.”* Bu figiirler sayesinde m{sikinin dini ritiiellerin bir unsuru
oldugunu anlamaktayiz. Konumuz olan ¢alparalara dini ritiiellerin resmedildigi bu figiirler-
de ayinlerin bir pargasidir.

1T
1T
o4
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Fotograf-1: Hitit dénemine ait Hiiseyindede Vazosu iizerinde tasvir edilen ritiiel sahnesi

Hititler dénemine tarihlendirdigimiz dini misikiyi bayram ritiieli olarak isimlendirilen
metinler de yer almaktadir.** Hitit Devleti’nin krallar1 y1l igerisinde ¢esitli zamanlarda yapi-
lan bayram tdrenleri gibi dini ritiiellerde ve etkinliklerde miizisyenlerinde eslik ettigi dini
ayinler yapilmasini saglamislardir. Dans kiiltlirii antik medeniyetlerde dini ritiieller igeri-
sinde kullanilmistir. Savas dncesinde, kuraklik zamanlarinda, arinma ritiiellerinde, bayram
ve cenazelerde yapilan dans dini ayinlerin, etkinliklerin bir pargasi haline gelmistir. Dini
ritiiellere enstriimental mdsiki ve sarkilarla eslik edilmistir." Calparalar bu miiziklerde kul-
lanilan enstriimanlar icerisinde yer almaktadir.

13 Tayfun Yildirim, “Hiiseyindede Kazis1 ve Eski Hitit Sanati’na Katkilar1”, Corum Kiiltiir ve Sanat Bilim, Kiiltiir,
Sanat, Tarih ve Turizm Dergisi 14 (2013), 90.

14 Belkis Dingol, “Hititlerde Miizik ve Dans”, Hititler: Bir Anadolu imparatorlugu (istanbul: Yap1 Kredi Ya-
yinlari, 2023), 315.

15 Daniel Schwemer, “Tanrilar Kiiltii, Biiyii Ritiieli ve Oliilerin Bakim1”, Hititler: Bir Anadolu Imparatorlugu
(istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2023), 223.
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Fotograf 4: Birinci grup calparalar'®

16 Haluk Perk, “Tarihin En Eski Miizik Aletleri Calparalar HPM Koleksiyonu”, Z Kiiltiir Sanat Sehir Tematik
Dergi 4 (2020), 44.
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Cesitli calparalardan olusan enstriiman gruplari da bulunmaktadir. Bu gruplarda yer
alan ciftlerden olusan her miizik aletinin birbirinden farkli yapida olmalari, her enstriiman
giftinin farkl sesler ¢ikarmalari ve bu ciftlerin bir arada kullanilmalari, ¢alparalarin konser
tarzi programlarda kullanildiklarini diisiindiirmektedir. Ayrica eldeki bulgular 1s181nda cal-
para gruplarinin din ritiieller i¢in de kullanildig1 bilinmektedir. Calparalar tipolojik olarak
iki grupta simuflandirilmaktadirlar. Birinci grupta yer alan calparalarin saplarinda tutma
yerleri mevcuttur. Diger grupta ise giiniimiiz Srneklerinde de oldugu gibi saplarindaki tut-
ma yerleri yerine ip delikleri yapilmistir. ilk grupta yer alan calparalar Amasya ili Merzi-
fon ilgesi Hacigiimiiskdy civarinda bulunmustur ve Tung Gagi’na tarihlendirilmektedir. Bu
gruptaki calparalar bronz metaliyle yapilmis dskiim teknigi kullanilarak dévme ve kazima
y6ntemiyle imal edilmistir. Her biri daire sekilli yass1 gévdeye sahiptir ve yukariya dogru
daralan bir sekle sahip olup konik sap kism1 vardir. Sap kisminn i¢ tarafi oyuktur. Govde-
si ise hafif bir sekilde disbiikey bir yapiya sahiptir. Tutamaklarinin bas tarafinda yer alan
delikler ise keten gibi organik yapida bir ipin gegebilmesi i¢in yapilmis oldugu diisiiniil-
mektedir."” Tkinci grup calparalarin Helenistik ve Roma dénemi érnekleriyle benzerlikleri
vardir.”® Tibet Budistleri de bu enstriimani tapinak ritiiellerinde kullanan farkli dini kiiltii-
rel kimliklerdendir.

Fotograf 5: Tibet Budistlerinin kullandiklar: ¢alpara rnekleri
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Fotograf 6: Budist manastirlarinda ritiiellerde kullanilan zilleri tasvir eden ¢izimler

17 Perk, “Tarihin En Eski Miizik Aletleri Calparalar HPM Koleksiyonu”, 43.
18 Perk, “Tarihin En Eski Miizik Aletleri Calparalar HPM Koleksiyonu”, 46.
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Fotograf 7: ikinci grup ¢alparalar®

19 Perk, “Tarihin En Eski Miizik Aletleri Calparalar HPM Koleksiyonu”, 46.
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2. Milattan Sonra Galpara Enstriimani

Milattan sonraki dénemlerde de calparalar varligini siirdiirmiistiir. Kahveyi ve kahve-
haneyi Fransa'ya tanittigi sdylenen Fransiz gezgini Thévenot 1655 yilinda istanbul’da kah-
vehanelerdeki misikiyi anlatirken ¢alparadan s6z ediyor ve resimliyor. Thévenot kahveler-
de karag6z oyunlari seyretmis, oyunlarda okunan Farsca ve Tiirkge giiftelere sahip sarkilar:
dinlemis, raks eden ¢ingene denilen Tiirk ¢engi kizlarin ellerine taktiklari ¢alparalarla oy-
nadiklar1 oyunlari gérmiistiir.?®

Fotograf 8 Fotograf 9

Avrupali gezginlerden olan Georges de la Chapelle 17. Yiizyilda rakkase ve calparay:
fotograf 82"deki gibi resmetmistir. Isvicreli ressam Jean-Etienne Liotard 1738'de Lord Dun-
cannon’a ile istanbul’a gelir ve dért yil boyunca istanbul’da ¢alisir. Bu siire igerisinde yaptig1
resimlerden birisinde ¢engi ve calparasi olarak isimlendirdigi fotograf 9%”’daki resmi yapar.

17. yiizy1l gezginlerinden kont Luigi Ferdinando Marsigli (italyan Kontu) 1670 yilinda
Venedik balyosu Cirvani’nin maiyetinde Istanbul’a gelmistir. Marsigli mehter sazlarinin re-
simlerini yayimlamis, ayrica her sazin Tiirk askeri masikisindeki gérevini anlatmistir. Bu
anlatilanlar mehter tarihi agisindan bir belge niteligindedir. Marsigli, mehter sazlar1 tistiine
yapmis oldugu anlatida mehter zilini su sekilde tarif etmektedir: “Konserlerde zil denilen
baska bir saz daha kullanilir. Bu saz ince ve i¢biikey iki bronz yuvarlak diskten olusur, tabak-
larin kabarik tarafinda iki tic parmagin gegebilecegi halkalar bulunur. Disklerin birbirine
vurulmasiyla ¢alinir, sesi tiz ve ¢ok hostur. Ug tuglu pasalarin hizmetinde bu sazi ¢alan iki
sazende bulunur.”?

20  Aksoy, Avrupali Gezginlerin Goziiyle Osmanlilarda Mustki, 261.
21 Aksoy, Avrupali Gezginlerin Goziiyle Osmanlilarda Mustki, 261.
22 Aksoy, Avrupali Gezginlerin Goziiyle Osmanlilarda Mustki, 261.
23 Aksoy, Avrupali Gezginlerin Goziiyle Osmanlilarda Mustki, 299.
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18. yiizy1l kaynaklarindan olan Filippo Bonanni’nin Gabinetto Armonico’su da bir graviir
derlemesidir. Bastan sona saz graviirleri ile resimlenen, sazlar hakkinda tanitici bilgilerden
olusan eser ilk kez 1716’da yayinlanmis, 1723’te genisletilip tekrar gézden gecirilmis yeni-
den basilmistir. Kitapta farkli iilkelerin eski ve yeni sazlarinin yani sira Tiirk m{sikisinde
yer alan enstriimanlardan bazilarinin graviir ¢izimleri yer almaktadir. Bu graviir ¢izimleri
icerisinde zil de yer almaktadir. Fakat bu zili Ermeni zili olarak isimlendirmistir.* Zil, Tiirk
halk msikisi enstriimanlarindan metal carpmalilar sinifinda yer almistir.”

Fotograf 10: Filippo Bonanni’nin Gabinetto Armonico’su da bir graviir

Toderini 1781 yilinda Tiirk masikisi ile alakali kaleme aldig1 eserinde Tiirk masikisi saz-
lar1 ile ilgili bir béliimde “Mehterhane: Askeri misiki sazlar1” bashigi altinda zili ele almakta
ve soyle tarif etmektedir: “Zil: Ortalarinda kiigiik bir yarim kiire biciminde bosluklar bira-
kilmus iki piring yuvarlak diskten olusan bir kuzey Afrika sazidir. Kabarik yiiziinde diskleri
tasimaya yarayan iki kayis vardir. Diskler birbirine vurularak ¢alinir.”* Toderini zili kuzey
Afrika saz1 olarak nitelemektedir. Modern senfonik orkestralarda bu enstriiman kullanil-

” o«

maktadir, Bati m{sikisinde bu enstriiman “ift ziller”, “carpisan ziller” olarak da bilinir.

3. Tasavvuf Geleneginde Kullanilan Halile

Tekkelerde dinf msik{ icra edilirken normal zillerden biraz daha kiigiik sekilli, ritim
sazlarla birlikte kullanilan ziller vardir. Bu zillere “halile” denir.”” Halile birbirine ¢arpan iki

24 Aksoy, Avrupali Gezginlerin Goziiyle Osmanlilarda Mustki, 97.
25 Tekin, “Zil”, 44/415.

26 Aksoy, Avrupali Gezginlerin Goziiyle Osmanlilarda Musiki, 342.
27 Tekin, “Zil”, 44/414.
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metal plakanin (genellikle bronz veya piring) olusturdugu bir vurmal ¢algidir. Halile gele-
neksel Tiirk msikisinde yaygin olarak kullanilmaktadir. Ozellikle tasavvuf misikisi, halk
misikisi ve askerl misikide kullanilir. Tasavvuf misikisinin dnemli enstriimanlarindan
olan halile Kadiri, Kiyami, Rifai, Sadi gibi tarikatlarin dergahlarinda kudiim, mazhar ile bir-
likte ¢alinir.?® Tasavvuf misikisinde kullanilan antik adiyla calpara tasavvuf misikisindeki
adiyla halile mistik ve manevi bir havanin olusturulmasinda dnemli bir rol oynar. Tasavvuf
misikisi Allah’a olan sevgi ve baghligin ifade edilmesinde kullanilan ruhani ve meditasyon
amagli bir miiziktir. Halile bu m{sik{ tiirtinde belirgin bir ritmik ¢algi olarak kullanilir ve zi-
kir (Allah’1 anma) ayinlerinin ayrilmaz bir parcasidir. Rauf Yekta, Lavignac’tan cevirdigi La
Musique Turque Encyclopedie de La Musique adli eserde “halile ve zili” ile ilgili su bilgileri
vermistir: “Halilile veya zil, bunlar Avrupa’da bilinen Simballerin esi olan 30 cm ¢apindaki
zillerdir. Klasik konserlerde Halile de yer almamakta dini dyinlerde gériilmektedir.”? Goriil-
diigii tizere halilenin dini ayinlerde kullanildigim belirtmistir. XVII. yiizyilda istanbul’da ya-
samis Osmanli saray musikisinaslarindan ve Tiirk masikisi hakkinda énemli bilgilere sahip
eserleri miisikimize kazandiran Leh asilli Ali Ufki Bey, Tiirk misikisini 6grenmek isteyenler
icin, “Eger meskhaneye gidersen dnce kudiim, daire ve zil ile biitiin usulleri vurmay1 6gren
...” tavsiyesinde bulunmustur.®

Her tarikatin 8zel bir dyini vardir. Edebiyat ve misikinin yardimu ile yapilan bu ayinler
genellikle o tarikatin “evradi” ile baslar. Bir¢ok sesin istirakiyle ve belirlenmis bir besteyle
okunan bu evradlar kesin olarak san’atkar bazi misikisinaslar tarafindan bestelenmistir.
Daha sonra yapilan zikirlerde, dervisler zikrederken, zakirler de cesitli ilahiler okurlar.*!
Tiirk islam Tasavvuf geleneginde calgilar esliginde ayin yapan tarikatlar vardir. Tiirk din
misikisinin benzer bir¢ok formu ile cami ve tekke misikisi formlar1 arasinda ayri tislup
ve tavirlarin oldugu da muhakkaktir. Cami misikisi z&hidane enstriimansiz, bir tislup ve
icerigi varken, tekke m{isikisi daha ziyade tasavvufi lirizm ve enstriimanlar ile yapilan ayin-
lerle kendisini ifade etmektedir. Bununla birlikte bazi tarikatlarin ayin uygulamalarinda
kullandiklar1 misikilerinde de baz1 6zellik ve incelikler vardir.?? Halile’nin ritmik sesi, zikir
yapanlarin manevi baglantilari derinlestirmesine yardimci olur. Bu ritimler katihmcilarin
meditasyon haline ge¢melerini saglar.

Tarikat dyinlerinin uygulama yéntemleri oturarak (Kuudi), ayakta (KiyAm{) ve dairesel
yiirilyiis (Devrani) olmak iizere {i¢ sekilde yapilmaktadir. Mevlevi semi1 ve Bektasi semahi
bu ii¢ gruptan hari¢ tutulmaktadir. Halvetilik ve biitiin kollari ile Kadiriligin Esrefi kolu Dev-
rant; Kadiri, Rifa1, Bedevi, Sadi tarikatlar1 KiyAmi, Naksibendiligin bazi kollar1 Kuudi zikir
yini yontemini uygulamaktadirlar. Bu tarikatlarin ayin msikileri de bu zikir ve dyin tarz-
larina uygun bir tslup ve tavra sahiptir. Ayrica her tarikatin benimsemis oldugu tasavvufi
goriis ve felsefesi, ayinlerine ve hatta misikisine etki etmistir. Biitiin tarikatlarin ayinle-
rinde icra edilen misiki de, ayinin yapisina uygun bir sekilde ya coskun bir tarzda veya
daha sakin, az hareketli ya da ¢ok ritmik yapilabilmektedir. Bu ayinlerde enstriiman olarak

28 Ahmet Sahin Ak, Tiirk Din Misikisi: Cami ve Tekke Mdsikisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2014), 153.

29 A.lavignac- Rauf Yekta, “La Musique Turque Encyclopedie de La Musique”, gev. Orhan Nasuhioglu, Mu-
siki Mecmuasi 34/384 (Ekim 1981), 18.

30 Tekin, “zil”, 44/414.

31 Ak, Tiirk Din Miisikisi, 65.

32 Ak, Tiirk Din Miisikisi, 112.
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bendir, kudiim, halile (zil, ¢alpara), mazhar, nevbe gibi tasavvuf misikisinin sazlari mutlaka
yer almaktadir. (Sadece Muharrem ayinda Hz. Hiiseyin ve Kerbel4 sehitlerine sayginin bir
gosterisi olarak hig calgi kullanilmaz.)®

Kadim medeniyet de denilen antik medeniyetler ddneminde yasanan ve yasatilan bazi
kiilturel ve dini karakterli bazi unsurlarin izlerine yakingagda yasamus farkli medeniyetler-
de rastlanmaktadir. Dini ritiiellerde ayin masikisi igin enstriiman kullanimi gelenegi antik
donemlerden glintimiize kadar aktarilan ve yasatilan antik bir mirastir. Dini ritiiellerde,
ayinlerde enstriiman kullanma geleneginden gilinlimiize miras kalan belirgin enstriiman-
lardan birisi galparadir. Hitit dini ritiiellerinde kullanilan ve antik bir enstriiman diyebile-
cegimiz calpara enstriimani tasavvuf misikisinde de kullanildiginin kanitlarina nazariyat
kitaplarinda ulagilabilmektedir. Nazariyat kitaplarinda ¢Arpare(s),=) olarak adlandirilan
enstriiman dini msikinin bir parcasidir. ¢irpare(s,u,;) Osmanlica sozliiklerde carlpare
(oshtz) kavrami yer almaktadir. Lehge-i Osman{ s6zI1iigii raks zili, dans ederken parmaklara
takip caldiklari zil olarak anlamlandirmaktadir.>
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Fotoraf 11: Lehge-i Osméni ve Kamus-1 Tiirki sézliiklerinde ¢Arpara maddesi

33 Omer Tugrul inanger, “Osmanh Tarihinde Dint Misiki”, Musiki Mecmuast 52/465 (Haziran 1999), 13.
34 Ahmet Vefik Pasa, Lehge-i Osmanf (istanbul: Mahmud Bey Matbaast, 1306), “Carpare”, 11.
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Fotograf 12: Eski nazariyat kitaplarinda garpara ve halile goriintiisii

Eski nazariyat kitaplarinda tarikatlarda kullanilan msiki aletleri Fotograf 7°deki gibi
resmedilmektedir. Halile, zil ile CArpare-¢arlpare enstriimaninin fotografi yer almaktadir.*
Dikkat ¢ekici olan garpare enstriimanini gliniimiizdeki arbane enstriimanina benzer sekilde
resmedilmistir.

Nevbe térenleri icerisinde enstriimanlar icerisinde calpara/carpare de kullanilmakta-
dir. Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde Nevbe tdrenleri su sekilde tarif edilmektedir: “Hem
Arap hem Fars dilinde yer alan sira, ngbet” manasindaki nevbe/nevbet kelimesi daha ¢ok
tekke (tasavvuf) miiziginde kullanilmistir. Nevbe, tekkelerde belirli ritim enstriimanlarinin,
seslerin istirakiyle yapilan 6zel torenlerin ve bunlarda yer alarak seslere eslik eden ritim
sazlarimin adi oldugu gibi baz tarikat zikirleri esnasinda kullanilan &zel bir ritim enstrii-
maninin da adidir.”* Nevbe, tarikatlara ait saz topluluguna verilen bir isimdir. Bu bir gesit
“tekke bandosu” olarak diisiiniilebilir. Fakat daha ziyade “Aktabi Erbaa” olarak bilinen dort
biiytik kutbun kurmus oldugu ana tarikatlara has idi. Yani Kadiriler, Rifailer, Bedeviler, Di-
stikiler ve buna ilaveten Sa’diler dergahlarda belirli vakitlerde nevbe vururlardi. Nevbe icra
edilirken “Alatt mutribe” adi verilen Sark’a mahsus geleneksel Ney, Nisfiye, Kudiim, Gifte
Kudiim, El Kudiimii, Mazhar, Bendir, Kabran, Halile (bando zili), Carpare, Tabl-Tabul (biiyiik
govdeli davullar), mehter takiminda oldugu gibi ¢algilardan ve belirli bir vakitte belirli bir

35  Omer Tugrul inanger, “Istanbul’da Tarikat Ayin ve Zikirleri”, Antik Cagdan 21 (2016), 320.
36 Siireyya Agayeva, “Nevbe”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 37.
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tarzda topluca ¢alinip okunmasindan meydana geliyordu. Nevbe kandil ve bayramlarin ge-
lisi ile, biiyiik tarikatlarin Hilafet cemiyetlerinde sayet Asitane Seyhi katilirsa o zaman ayin-
lerde nevbenin katilimu ile yapilir. Ayrica Ramazan Bayrami’na rastlayan hafta glinlerinde
bazen {i¢ defa, Kurban Bayramlarinda ise nevbe merasimi iki defa yapilirdi.’” Bu ayin ve
programlarin hepsinde halile dedigimiz diger adiyla ¢alpara, garlpare, zil kullanilmaktadir.
Bu da bu enstriimanin dini ritiiellerin bir parcasi haline getirmektedir.

Kokl tarikat gelenegine sahip Mevleviligin dini rittieli olan Mevlevi dyinlerinde kulla-
nilan enstriimanlar icerisinde halile denilen zil ¢esidi de vardir. Ney, kudiim, re-bab, bendir,
halile, kanun, kemence, ud, tanbur (ve hatta Galata Mevlevihane’sinde piyano) gibi tiim
msiki dletlerinden olusmaktadir.®

4.1. Askeri Miisiki Enstriimani: Bando Zili

Tiirk asker? miisikisinde de zil énemli bir enstriimandir. Davul, zurna, boru ve zil Orta
Asya’dan itibaren takim halinde asker? bandoda kullananlar Tiirkler olmustur. XI. yiizyilda
Orta Asya, Hindistan ve Ortadogu’da yasayan Tiirk topluluklari arasinda kullanilan “kiiv-
riig” (k3s), “timriik” (davul) ve ceng (zil) Osmanli mehterindeki calgilarin ilk rnekleridir.
Orta Asya'da ve Uygurlarda kése bicimli ziller ve parmak zilleri kullanilmistir. Tiirklerin is-
lamiyet’e girmesinden sonra devlet geleneginde tablhane (nevbethane) denilen asker? m{i-
siki topluluklarinda boru, kés ve nakkarenin yani sira zil de kullanilmaktaydi. Asker? miisiki
ile ilgili tarihi ve edebi kaynaklarda gecen “ceng-ii cegane” ve “ceng-i harbi” kavramlari ile
savas meydanlarinda ¢alinan ziller kastedilmektedir. “Allah Allah” nidalari ile ¢eng-i har-
bilerle vurulan bu ritimler ve velvelelerle kendi askerinin costurulup diisman askerlerinin
sinirlerini bozarak cesaretlerinin kirilmasi hedefleniyordu.*

Mehterde ziller mehterhane ve halilevi adi altinda iki tiir ¢alis teknigiyle icra edilirdi.
Halilevi ¢alis genellikle tekkelerde kullanilan bir tarz olup tekkelerden mehterhaneye geg-
mis olmalidir.* Mehterde kullanilan zilin antik medeniyetlerden beri kullanilan zilden farki
yoktur. Bunlar bildigimiz gibi piringten imal edilmis dairevi sekil iki par¢adan olusan yek-
digerine vurmak ve bilhassa davulla hemahenk gitmek suretiyle ses hésil ettirilirdi. Kalin
ve fazla sada cikarilmasi istendiginde her iki zil miitekabilen yekdigerine vurulur ve hafif
bir ses cikarilmasi istenildigi zaman da yalniz kenarlari hafifce delk [siirtmek, oksamak,
ogmak] olunurdu.”

Antik medeniyetlere gére askeri alanda miizigin giicii daha fazla kullanilmistir. Ozellikle
Mehter bu alanda diinyada en bilinen 6rnektir. Antik miizik ve askeri miizigin ortak ens-
triimani olan calparalar yani ziller dinf ayinleri ile basladig1 tarihsel siirecine yakin ¢cagda
asker? msikinin enstriimani olarak yer bulmustur.

37 AK, Tiirk Din Miisikisi, 153.

38 Inancer, “Osmanli Tarihinde Dini Misiki”, 13.

39 Tekin, “zil”, 44/414.

40 Aksoy, Avrupali Gezginlerin Gozityle Osmanhilarda Musiki, 332.

41 Mehmet Zeki Pakalin, “Mehterhane-i Hakani ve Muzika-y1 Hiimayun”, Musiki Mecmuast 464 (Nisan 1999),
71.
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Sonug

Buraya kadar aktardigimiz bilgiler 1s18inda “msiki ve dans”in, tasavvuf ayin kiiltiiri ile
antik medeniyet ayin kiiltiirii arasindaki ortak noktalardan biri oldugu goriilmektedir. Zikir
halkalar1 ve antik medeniyet ayinlerinde yapilan danslarin, yéntemsel olarak bakildiginda
en dnemli amaci tanri ile irtibat saglama ve ruhani meditasyondur. Yillik festival kutlama-
lar1, bayram ritiielleri, arinma ritiielleri, bahar bayramlari gibi bir¢ok dini igerigi de ba-
rindiran bu etkinliklerde ve 6zellikle tapinaklarda yapilan ayinlerde misiki kullanilmistir.
Antik medeniyetlerde tapinaklar tanrilarin yeryiiziindeki konutlar1 olarak tanimlanmigtir.
Sosyo-kiiltiirel bakimdan da tapinaklar toplum i¢in 6nemli mekanlardir. Glintimiizde kut-
sal mekanlara yiiklenen anlam ve bu mekanlarda yapilan ayin kiiltiirii uygulama ve sekil
farkliliklarina sahip olsa da antik dénemlere kadar izi siiriilebilir. Bu ayinlerin amaglar1 ve
yontemleri gibi, dzellikle sanatsal ve miiziksel iceriklerinde kullanilan enstriimanlar ba-
kimindan da ortak yanlari vardir. Bu ortak enstriimanlardan birisi olan “calpara, calpare,
carlpare, carpare, carpara”y1 6zellikle dini ayin kiiltliriinii merkez alarak makalemizde in-
celemeye calistik. Carpara, carlpare, halile, bando zili, raks zili, Ermeni zili, Tibet zili gibi
farkli isim, dl¢ii ve sekillerde olan vurmali ¢algilar sinifindaki bu enstriiman yaklasik ola-
rak bes bin yildir msiki hayatinin icerisinde varligini stirdiirmektedir. Dénemlere ve icra
edildigi misikiye gore kullanim alani degisen fakat genel olarak dini misikinin bir parcasi
olan calpara ya da gilinlimiiz tabiri ile zil antik yapiya sahip bir enstriimandir. Askeri misiki
icralarinda da kullanilmis fakat buraya gecisinde de dini misikinin etkisi olmustur. Bu antik
enstriiman eglence hayatinda yapilan miiziklerde de kullanilmistir. Sonug olarak dini ya
da la-din{ tiim alanlarda var olan ve bugiin de varligin siirdiiren bir calginin bes bin yillik
misiki kiiltiirtinii gliniimiize kadar tasimasi ¢ok dnemlidir.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid
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0z

Bir Hiristiyanlik elestirisi ve dogal din arayisi olarak on yedinci yiizyilda ortaya ¢ikan
deizm, glinlimiiz inang ¢alismalarinin 6nde gelen ilgi alanlarindan biri haline gelmistir.
Bununla birlikte deizm ¢alismalarinin; deistlerin kim oldugu, Hiristiyan olan bir kisinin
ayni anda deist olup olamayacag, tarih boyunca tek bir deizmden bahsedilme gibi bircok
esasli soru ve sorunu vardir. Son yillarda tilkemizde sik¢a tartisilan deizmin tarihsel sii-
re¢ icerisinde inan¢ anlaminda yasamis oldugu degisimler ve bugiin kim tarafindan temsil
edildigi, ihmal edilen ve iizerinde yeterli arastirmanin bulunmadig1 hususlardan birisidir.
Deizm ortaya ¢ikmis oldugu dénem itibariyle Hiristiyanhigi akla uygun olmayan inanglar-
dan arindirmaya, dogal din ile uyumunu géstermeye ¢alisan bir diisiince olmakla birlikte
ozellikle ingiliz deist diisiiniirler gogu zaman Hiristiyan kimliklerinden vazge¢memistir. Va-
hiy, niiblivvet ve mucize gibi biittin dinler i¢in 6zel 6nem ifade eden kavramlar: akilla uyus-
mayan ydnlerine bakarak reddeden deistlerin, Hiristiyan kiiltiiriinden séylem anlaminda
uzaklasmaya baslamalari, bugiin deizm denilince akla gelen ilk isimlerden birisi olan Tho-
mas Paine ile baslayan bir siirece denk gelmektedir. Deizmi gliniimiizde temsil eden 6nde
gelen kurumsal yapilarindan biri, Diinya Deistler Birligi (The World Union of Deists)'dir.
Bu ¢alismanin amaci Thomas Paine’nin din, Tanri, kutsal kitap ve 6liimden sonraki yasam
hakkindaki gériislerini esas alarak anlamaya ¢alismaktir, Arastirmamiz bu degisimi dogru
bir sekilde anlayabilmek ve Paine’nin goriislerini keldim acisindan degerlendirebilmek i¢in
din, Tanri, niibiivvet ve 5liimden sonra yasam meseleleri olmak tizere dért ana basliktan
olusmaktadir. Bu baglamda tarihi seyre uygun olarak deistlerin fikirleri ortaya konmaya
calisilmistir. Calisma, Paine ile birlikte deizmin Hiristiyan vurgusundan uzaklasarak, bir din
karsithigina doniismeye basladigini; ilk donemlerde deistler tarafindan kullanilan ibadet,
dua, tévbe gibi dini kavramlarin zamanla unutuldugu ve vurgulanmadigini ortaya koymus-
tur. Bununla birlikte ilk donem deistlerinden glintimiize kadar 6zellikle vahye kars1 olum-
suz bir bakis acisinin sabit kaldig1 ifade edilmistir. Ayrica Paine 6zelinde deistlerin islam’a
bakis agilarinin genelde bir varsayim ve 6n kabulden olusarak fikri arka planin zayif oldugu
ortaya konmustur.
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Abstract

Deism, which emerged in the seventeenth century as a critique of Christianity and a
search for a natural religion, has become one of the leading areas of interest in contempo-
rary studies of belief systems. However, there are several fundamental questions and issues
in deism research, such as who the deists were, whether a Christian could simultaneously
be a deist, and whether we can speak of a single, unified form of deism throughout history.
In recent years, one of the often-discussed yet under-researched aspects of deism in Turkey
is the changes it has undergone in terms of belief over time and who represents it today.
Deism, emerging in its period, was a philosophical attempt to purify Christianity from what
was seen as irrational beliefs and to show its compatibility with a natural religion. How-
ever, particularly English deist thinkers often did not completely abandon their Christian
identities. The deists rejected concepts such as revelation, prophecy, and miracles, which
are central to all religions, based on their incompatibility with reason. Yet, the distancing
of deists from Christian cultural discourse began with figures such as Thomas Paine, one of
the first names associated with deism today. One of the leading institutional bodies repre-
senting deism today is the World Union of Deists. The purpose of this study is to understand
Thomas Paine's views on religion, God, sacred texts, and life after death. The research is
divided into four main sections: religion, God, prophecy, and life after death, in order to
evaluate Paine’s views from the perspective of kalam and to understand the changes in
deism accurately. In this context, the ideas of deists are presented in accordance with the
historical development of the movement. The study reveals how, with Paine, deism shift-
ed away from its Christian emphasis and gradually became a form of religious opposition.
Early deists’ use of religious terms such as worship, prayer, and repentance was gradually
forgotten and no longer emphasized. Moreover, the study shows that, from the early deists
to the present, there has been a consistent negative stance toward revelation. In addition,
it is demonstrated that deists' views on Islam, particularly in the case of Paine, are often
based on assumptions and preconceived notions, with a weak intellectual foundation.
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Giris

Deizm, giiniimiizde tartisilmaya devam eden 6nemli kavramlardan birisidir. Genel ka-
bule gdre 17.yiizy1l ingiltere’sinde Lord Herbert Cherbury’nin (8. 1648)" kurucu babaligim
yaptig1 deizm, ilk dénemde miintesiplerinin biiylik oranda kendilerini deist olarak tanim-
lamay1p, Hiristiyanligr akla uymayan ilkelerden armdirmak ve dogal din ile olan uyumunu
gostermeye calistigi bir diisiince sistemidir. 19.ylizyila kadar bu yapisini korumus, ilk dé-
nem deistleri Hiristiyan kimliklerini muhafazaya etmeye ¢alismislardir. Onlarin Hiristiyan-
liktan anladiklari her ne kadar dénemin Hiristiyanlarindan biiyiik farkliliklar arz etse de
dinlerinden ve kimliklerinden vazgegmemeleri bu dénem deizminin en nemli yonlerin-
den birini olusturmaktadir.

Deizmin bugiinkii haliyle vahye dayali dinleri inkdr etme halini almasinda 19.ytizyil
onemli zaman dilimlerinden birisidir. Mezklir dosnemde Amerikan siyasi tarihinde 6nem-
li bir yeri olan ingiliz deist Thomas Paine’in (5. 1809) diisiinceleri bu degisimi anlamada
onemli bir yerde durmaktadir. Quaker bir baba ve Anglikan bir anneden diinyaya gelen
Paine, babasinin mensubu oldugu mezhebin fikirlerinin Hiristiyanligin esaslarini ciddi bir
bicimde elestirmesinden etkilenmis, babasinin Quaker olmasi sebebiyle ¢ok iyi ahlaki egi-
tim aldigini belirtmis, Quaker’larin (Society of Friends) deizme en yakin mezhep olduguna
inanmugtir. Bu nedenle olmali ki Akil Cagi adli eserinde onlara dair 6vgii dolu ifadeler ser-
detmistir.

Paine gerek din gerekse siyaset hakkindaki goriisleri acisindan Amerika’da oldukga ses
getirmis, ddneminde goriislerine deger verilmis ve elestirilmis bir isimdir. Deist goriisleri
nedeniyle Amerika’da Hristiyanlar tarafindan ateizmle suglanmis bir isimdir. Amerika’da
deizmin yayilmasinda tek etkili isim Paine degildir. 18. ve 19.ylizy1l ile beraber deistler i¢in
Ingiltere’den sonra Amerika’nin yeni merkez olmasinin en nemli isaretlerinden birisi Eli-
hu Palmer (3. 1806) ve onun 1794 yilinda New York’ta Deizm Dernegi’ni kurmasidir. Bir pa-
paz iken sonrasinda Hiristiyanlik icerisinde bulunan teslis, Mesih’in carmiha gerilmesinden
sonra tekrar dirilmesi gibi yerlesik inanglardan dolay1 daha dnce mensubu oldugu dinini
elestirmistir.> Bu noktada zikredilmesi gereken bir husus Fransiz deizmi ile Amerika deizmi
arasindaki iliskidir. Amerikan deizminin kurucu zihni Fransiz devrimi ve Fransiz deizmi-
nin 6nemli simalarindandir. Elihu Palmer’in kurmus oldugu New York Deistik Cemiyeti'nde
bulunan insanlar Fransiz devrimi hayrani insanlardan miitesekkil olmasidir.* Bu nedenle
Fransiz deizminin Voltaire (6. 1778) kimliginde temsil edilen kat1 din elestirisi bu cemiyet
icerisinde de kendisini hissettirmistir.

1 Kendisini deist olarak tanimlamasa da bir¢ok arastirmaci tarafindan deizmin kurucu fikir babasi olarak
kabul edilen Lord Herbert of Cherbury yasadigi dénem ingiltere’sinde énemli bir sima haline gelmis,
el¢ilik gorevlerinde bulunmus ve Avrupa’nin 6nemli iilkelerinin diisiince ve siyaset hayatini yakindan
takip etme imkam bulmustur. O, Fransa'da elgilik gérevinde bulundugu sirada deizmin tabir-i caizse
felsefesini olusturan ingiltere’de baglamis oldugu “De Veritate” adli eserini yazmaya devam etmis, eser
1624 yilinda Paris’te basilmistir. Bk. Ulkii Taskiran, Lord Herbert of Cherbury’nin Dogal Din Anlayist ve Diisiin-
ce Boyutu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 3-4.

2 Thomas Paine, Akil Cagt, gev: Ali thsan Dalgig (istanbul: Tiirkiye is Bankas: Yayinlari, 2021), 44.

3 David L. Holmes, The Faiths of the Founding Fathers (Oxford: Oxford University Press, 2006), 46-47.

4 Allen K. Schroeder, “Deizm ve Onun Kutsal Uglemeye Déniik Amansiz Saldirisi”, ev. Soner Torlak, Dogu
Bati Diisiince Dergisi 23 (2020), 268.

Trabzon [lahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



486 + Thomas Paine's Understanding of Deism and Its Evaluation from a Kalam Perspective

Elihu Palmer, Thomas Jefferson'un Amerikan baskani secilmesi ile beraber deizmi yay-
mak icin kendisine daha rahat bir ortam bulmustur. O haftalik olarak “Aklin Tapinag1” adli
bir dergi ¢ikarmistir. Bununla beraber New York’a ek olarak bazi biiyiik sehirlerde de deizmi
yaymak i¢in cemiyetler kurmustur. Ayrica “Tek Yiice Tanriya ve Diinyanin Koruyucu Yara-
ticisina tapmak ve edebi tiirden diger amaglar icin kullanilacak” Doga Tapinag insa etme
faaliyetine koyulmuslardir.®

Paine ve Palmer gibi isimlerin deizmi yaymak i¢in bulduklar: bu 6zgiir ortam deizm
tarihinde 6nemli degisimlere neden olmustur. Bu 6nemli isimler ile birlikte deizm Huristi-
yanlig1 rasyonellestirme ¢abasindan uzaklasip, bir Hiristiyanlik ve daha genel ifadesi ile bir
din inkarina déniisme siirecine girmistir. Deizmin kendi igerisinde yasadigi siireci anlamak
gliniimliz deizminin fikri ve tarihi arka planini anlamayr miimkiin kilacaktir. Bu anlama
faaliyeti ayn1 zamanda giintiimtizde gercek anlamda kendisini deist olarak kabul edip, yayin
yapan, deistik fikirleri yaymaya calisanlarin kimler ve hangi kurumlar oldugu ile alakalidir.

Modern dénemde deizmi temsil eden en 6nemli kurumsal yapilardan biri Diinya De-
istler Birligi (The World Union of Deists)’dir. 1993 yilinda Bob Johnson tarafindan Amerika
Birlesik Devletleri'nin Virginia Eyaletinde kurulmustur. Resmi internet sitesinde® yer alan
bilgilere gére islim diinyasinin Misir, Urdiin, Tiirkiye, iran, Irak, Kazakistan gibi birgok ye-
rinde deistler oldugu séylenmekte ve onlara dair kimlik ve iletisim bilgileri verilmekte-
dir. Birligin genelde internet tizerinden erisilecek sekilde yayinlari olmakla birlikte basili
olarak ulasilabilecek eserleri de bulunmaktadir. Bu ¢alismalar igerisinde bu arastirmada
yararlanilan Bob Johnson’in Deism A Revolution in Religion, A Revolution in You adli ¢alismasi
one cikanlardandir. Birligin yayinlari icerisinde isimsiz bir¢ok telif olmakla birlikte Bob Jo-
hson’dan sonra ismine en ¢ok rastladigimiz kisi Aamir Salee Bhinder’dir. islam’1 elestirmek
icin ele almis olduklar: calismalarda ise su konulara deginmislerdir: islim akla énem ver-
memektedir, Dinler birbirlerini tekfir ederler, Hz. ibrahim’in oglunu kurban etmesi, islam
cennet vaadi ile insanlari cihada sevk etmektedir, Hac ve umre yapmak insanlar icin her-
hangi bir faydas1 olmayan bos ve anlamsiz cahiliye adetleridir, Kur’an-1 Kerim’de neden Hz.
Peygamber'in 6zel hayatu ile ilgili meselelere yer verildigi ve Hz. Zeynep ile olan evlilikleri,
islam’da ganimet paylasimi.

Glinlimiizde deizmi temsil eden bu birligin yayin ve sylemleri incelediginde ona en ¢ok
etki yapan ismin Thomas Paine oldugu sdylenebilir. Bunun altinda yatan muhtemel 6nem-
li sebepler sunlardir; Paine’nin dnceki deistlerden Hiristiyanliga daha baskin bir bicimde
kars1 ¢ikmasi, ingiliz asilli Amerikali olmasi ve Amerika’nin kurucu babalarinin Amerikan
toplumu iizerinde siyasi ve dini anlamda 6nemli etkisinin olmasidir.

Arastirmamizin cevabini aradigi sorular su sekilde siralanabilir;

+  Deizmin kurucusu oldugu kabul edilen Lord Herbert'in sistematize etmis oldugu
ilkeler glintimiize kadar korunmus mudur? Hangi ilkelerde degisiklikler meydana
gelmistir?

+  Tarih boyunca deistler arasinda din, Tanri, peygamberlik ve liimden sonra yasama

5  Schroeder, “Deizm ve Onun Kutsal U¢lemeye Déniik Amansiz Saldirisi”, 270.
6  Birligin resmi internet sitesini www.deism.com ‘dur.
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yonelik bakis acisinda ne gibi farkliliklar olmustur?
+  Thomas Paine’nin deistik gorusleri nelerdir?
+  Paine’nin goriisleri islam keldmi acisindan nasil degerlendirilmelidir?

Yukaridaki sorular ekseninde mesele din, Tanri, niibiivvet ve dliimden sonra yasam
yonleriyle ele alinmaya ¢alisilmistir. Calismamizda her bashk altinda tarihsel bir siireg takip
edilmis, Paine’nin goriisleri keldm agisindan degerlendirilmeye tabii tutulacaktir. Arastir-
mamizda Oncelikle din konusuna yer verecegiz.

1. Din

Deizmin ilk ddneminde daha ¢ok Hiristiyanlik ile sekillenen din kavramy, deistlerin tize-
rinde konustugu konularin basinda gelmektedir.

Klasik dénem deistlerin énde gelen isimlerinden Matthew Tindal’e (5. 1733) gore din,
tabii ilme dayanmaktadir. Dogal/tabii ilim insanda mevcut oldugu icin onun disaridan baska
bir mtidahaleye ihtiyaci yoktur. Tanri ile iletisime ge¢mek tabiat ve akil yoluyla olmaktadir.”
Tabiat Tindal’e gore insanin Allah’a karsi sorumluluklarinin ne oldugunu anlayabilecegi
bir yer olmakla birlikte ayn1 zamanda ahlakin, hayir ve serrin de 6grenilebilecegi alandir.®

Tindal’e gére tabiatin insanin din anlayisinda 8nemli bir yeri vardir. Oyle ki, Hiristiyan-
ligin da Hz. Isa ile gelmesi miimkiin degildir. Aksine Hiristiyanlik kinatin yaratilisindan
beri zaten mevcuttur. Tindal, dogal dine biiyiik bir nem verirken vahyi inkdr etmez. Ona
icsel (dahili) vahiy derken, vahyin getirdigi dine ve emirlere ise digsal vahiy/din der. Her
ikisi de Allah’a olan imani arttiracak ve insanin hayirli isler yapmasini saglayacak ortak bir
hedefte bulusur. Bununla beraber vahyin getirdigi dogal dine kiyasla yeni bir sey degildir.
Akil ayn1 zamanda hakikat iddiasinda bulunan biitiin dinlerin hangisinin dogru oldugunu
anlamada bir dl¢iittiir. Zira dogal dinde herhangi bir eksiklik bulunmaz. Vahiy ayni zaman-
da indigi dénem ve dil ile her insana ulasamama anlaminda sinirlidir. Tabiat ise vahiyden
daha geneldir ve zamanla sinirlandirilamaz.’

John Toland (6. 1722) Hiristiyanhgin mitkemmelliginden siiphe etmez. Bununla beraber
kilisenin kutsalligina kars1 ¢cikmaktadir.'® Toland'in vahye ve akla bakisinda Tindal ile arala-
rinda bilyiik benzerlikler bulunmaktadir. O da vahye kars1 ¢ikmaz ancak dinin akal ile idrak
edilebilecegini bu nedenle de aklin dini anlamada 8l¢iit oldugunu diisiintir."* Ona gére dini
teblig etmek Hiristiyanliga inanan her bir kisinin vazifesidir. Bu nedenle din adamlarinin
bu gérevi yaptiklarini iddia etmeleri inananlarin tizerinden teblig vazifesini diisiirmez. Ona
gore savas dinin asli ve din adamlari arasinda gergeklesmektedir. Zira din adamlar: insanla-
rin idrak edemeyecekleri muglak ve sirli seylere iman etmelerini istemistir. Ona gore Hiris-

7 Meryem Kardas, “Deizmin incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, Din Karsiti Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Ve-
cihi Sénmez vd. (istanbul: Ensar Negriyat, 2017), 20.

8 Kardas, “Deizmin incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, 21.

9  Kardas, “Deizmin incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, 21-22.

10 Sait Kar, John Toland'in Din Felsefesi Uzerine Bir Inceleme (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014) 25-26.

11 Mehmet Akif Altunisik, “ilk Deistlere Gére Deizmin Temel inanglar1”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Der-
gisi 19/2 (2019), 622.
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tiyanlik aslinda ruhbanlik ve satafattan son derece uzak bir dindir.*

flk dénem deistlerinin her ne kadar Hiristiyan diinyada dogarak, Hiristiyanlig1 elestir-
digi inkar edilemez bir gercek olsa da bu onlarin Hiristiyanligi tamamen reddettikleri ve bu
sekilde anilmak istedikleri anlamina gelmemektedir. Bu noktada kendisini Hiristiyan bir
deist olarak nitelendiren Thomas Morgan (3. 1743)® ve Tindal* gibi isimlerin Hiristiyanlig
dogal din® ile esdeger gdrerek onun insanhgin tarihi kadar eski oldugunu iddia etmele-
ri bu noktada 6rnek olarak verilebilir.'* Ancak bunun zamanla yeni bir Hiristiyanlk algisi
olusturdugunu ve aslinda deistlerin zihinlerde farkli bir Hiristiyanlik olusturduklari sdyle-
nebilir. Zira aklin her konuda mitkemmel bir alg1 ve idrak giiciiniin varliginin kabulii, onun
deger ve dl¢lit olma anlaminda vahiyle esdeger goriildiigii anlamina gelmektedir. Bu durum
Thomas Paine ile birlikte bir vahyedilmis veya kurumsallasmis din inkdrina doéniisme siire-
cine girmistir. Bu durumu Paine’nin ifadelerinde agik bir sekilde gormek miimkiindiir.

1.1. Paine’de Din Diisiincesi

Paine, Hiristiyanliga kars: stiphe ve onun tuhafligina dair kanaatinin ¢ok kiigiik yas-
lardan itibaren kendisinde basladigini belirtir. Yedi sekiz yaslarindayken kilisede Tanrinin
oglunun 6liimiine dair dinlemis oldugu bir vaaz tizerine bunun olamayacagin diistinmiis-
tiir.”” Onun, Hz. {sa hakkinda kendisinden énceki deistlerden daha farkli baktig1 bir nokta
bulunmaktadir. Ona gére Hiristiyanlar baslangicta silah zoruyla dinlerini yaymadilar. Zira o
dénem giicstizlerdi. Ancak zamanla siddete basvurmaya basladilar. Onlar icerisinde zulme
bulagsmamis tek mezhep Quaker'®lardir. Bunun nedeni onlarin Hiristiyandan ziyade deist
olmalaridir, Onlar isa’ya ¢ok inanmaz ve kutsal kitaplar1 da gegerliligi olmayan kanunlar

12 Kar, John Toland'in Din Felsefesi Uzerine Bir Inceleme, 27-29.

13 Ingiliz, Toland ve Tindal'den etkilenmis ve déneminin taninan deistlerindendir. Hiristiyan deist ve hi-
ristiyan Yahudi arasinda gecen diyalogdan olusan The Moral Philosopher adli eseri yazmistir. Bk. Emre
Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 135., S. . Barnett, The Englihtenment and Religion (Manchester: Manchester
University Press, 2003), 70.

14 Deizm tarihinde dnemli bir yeri olan ingiliz diisiiniir, Oxford iiniversitesi hukuk béliimiinde hocalik
gorevi yapmustir. Kilise ve din adamligi karsithigi ve din hakkindaki goriislerini ifade etmek i¢in bir-
cok kitap telif etmistir. Yazmus oldugu ¢alismalarinin yakilmasina karar verilmistir. Tindal dogal din ile
Hiristiyanlik arasinda herhangi bir ¢atismanin olmadigina inanmaktadir. Her ikisinin anlamanin 6l¢ii-
tii ise akildir. Dogal olarak bu onun anladig1 Hiristiyanhigin akil siizgecinden ge¢mis ve ona kars: olan
inanglarin Hiristiyanliktan ¢ikmas: gerektigi anlamina gelmektedir. Bu nedenle kendisini Hiristiyan bir
deist olarak isimlendirmekte bir beis gormemektedir. Tindal’in bu minvalde énde gelen ¢alismalarimdan
birisi The Rights of the Christian Church Asserted adli eseridir. Bk. Wayne Hudson, The English Deists in Early
Englightenment (London: London Pickering&Chatto 2009), 111; Jeffery R.Wigelsworth, Deism in Enlighten-
ment England ( Manchester: Manchester University Press, 2009), 17-18., E. Brooks Holifield, Theology in
America Christian Thpught from the Age of the Puritans to the Civil War (New Haven: Yale University Press,
2005), 161.

15 Tanri'nin varligina dair bilginin vahiy ile degil ‘dogal bilissel kaynaklarla’ elde edilebilecegine dair inan-
ca sahip bir dini anlayistir. Bk. Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2013), 532.

16 Meryem Ozdemir Kardas, Deistik Argiimanlara Kars: Vahyin Imkan ve Gerekliligi (Ankara: Arastirma Yayinla-
r1, 2022), 134-135.

17 Paine, Akil Cag, 45.

18 1652 yilinda George Fox tarafindan Anglikan kilisesinden uzaklasarak Society of Friends kurulmustur.
Bu olusumun amact hiristiyanhigi aslina déndiirme, dogmalar ve kilisenin uygulamalar: olmadan dogru-
dan Tanri ile irtibat kurmaktir. Kendilerine Quakers denmesinin sebebi ise Tanri'nin kelami karsisinda
titremeleridir. Bk. Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1998), 17/357.
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olarak algilar.”” Buradan yola ¢ikarak su ifade edebilir. Paine her ne kadar Hz. {sa’ya sayg
duydugunu ifade etse de aslinda ona inanmanin ¢ok da iyi bir sey olmadig1 kanaatindedir.
Bu nedenle ilk dénem deistlerinde Hiristiyan kimliklerini korumalar1 sebebiyle Hz. fsa’ya
inang ile karisik sayg1 varken bu zamanla sadece saygiya doniismiistiir.

Hiristiyanlik elestirisine dair Paine’nin su s6zleri olduk¢a carpicidir: “Tiim uydurma din
sistemleri icinde Tanriy1 en ¢ok asagilayani, insana en yararsizi, insan aklina en uymayani,
kendi icinde en celiskili olan1 Hiristiyanlhktir. inanmak igin ¢ok sagma, bir baskasini inan-
dirmanin miimkiin olmadig1, uygulamasi ¢ok tutarsiz olan bu din, insan yiiregini uyusturup
ateistlerin ve fanatiklerin ¢ogalmasina yol agmaktadir sadece. Gii¢ kaynag olarak zorbali-
ga, zenginlik araci olarak da rahiplerin a¢gozliiliigiine hizmet eder ama iyi insanlari burada
ve Steki diinyada hicbir yere gétiirmez.”? Paine, Hiristiyanligi bir gesit ateizm olarak goriir.
Hiristiyanlik onun nazarinda Tanriya degil daha ziyade bir adama inanmak ile es degerdir.”*

Deizm tarihi agisindan Paine’nin énemi deist kimligini 6ne ¢ikarmasi ve deizm propa-
gandasini en yliksek sesle yapmasidir. Ona gore deizm “uydurma olmayan” ve kendisinde
6zgiin ilahi tiim delilleri bulunduran “tek din saf ve basit deizmdir.” insanin ilk ve biiyiik
ihtimalle son dinidir. Bu din diger dinler gibi zorba ve zalim iktidarlarin hedeflerine hiz-
met etmez.? Paine’nin deizm agisindan yaptigt en 6nemli kirilmalardan birisi onun biitiin
dinlere ayni mesafede olup, klasik deistlerin bir kisminin kendilerini Hiristiyan olarak ka-
bul etmeleri gercegini geride birakmasidir. Zira Paine’e gére efsane uyduruculari, mitolojik
unsurlar ve Yahudilikten alinan hikayelerle yeni bir din insa etmislerdir.*Bu konuda Paine
sOyle demektedir: “Yahudiligin, Katolikligin, Ortodokslugun, Miisliimanligin, Protestanligin
ve bildigim tiim dini kurumlarin 6gretilerine inanmiyorum. Benim din kurumum akildir.”
Paine biitiin dinlere karsit olan konumunu ifadelerinde siirekli olarak hissettirmektedir.
Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam'in peygamberlerinin zel gérev ile insanlara génderilmesi
ona gore Tanrr’ya ulasmayi tekellestirme amacindadir ve bunlardan baska yollar yok say-
maktadir.?®

Paine’in diisiincesinde gercek dinin anlatilmasinin ve anlasilmasinin en 6nemli arag-
larindan birisi tabiattir. Ona gére Tanri tarafindan insana verilen biitiin nimetler, insan
bilincinde olsun veya olmasin devam eden bir ¢arkin pargalaridir. Paine Hiristiyanlik gibi
efsaneler ile bezenmis bir dinin {izerinde siiphelerin arttigini bu nedenle de Kitab-1 Mukad-
des tizerinde detayli bir inceleme yaptigini s6yler.” Paine, deizmi gercek din olarak goriir
ve insanlar1 bir olan Allah’a ibadet etmeye davet eder.?”” Hiristiyanlk ise insanlarin yazdigi
seylerden ibarettir ve Allah’in yapip ettiklerini orada bulamazlar. Bu ancak tabiatta gézlem-

19 Paine, Akil Cag, 166.

20 Paine, Akil Cag, 170.

21 Paine, Akil Cagt, 32.

22 Paine, Akil Cag, 170.

23 Paine, Akil Cagi, 11-12.

24 Paine, Akil Cag, 4.

25 Paine, Akil Cagi, 5. Paine’nin islam’a karsi olan ilgisine isaret eden noktalardan bir tanesi onun islam
ile Hiristiyanlik arasinda bir benzerlik kurmasidir. Ona gére her iki dinde baslangigta giigleri olmamasi
nedeniyle silah kullanmamisti. Ancak gii¢ kazanmalari ile beraber silah kullanmaya basladilar. Bk. Paine,
Akil Cag, 166.

26 Paine, Akil Cagi, 13-14.

27 Paine, Akil Cagt, 149.
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lenebilen bir seydir.2

flk dénem deistlerinin biiyiik cogunlugu din ve akil arasinda uyum arama cabalarina
ragmen giiniimiiz dénem deistleri bu konuda dinlere ¢ok daha net ve keskin bir elestiri
getirir. Paine ile baslayan siirecte giintimiiz deistlerinin 6nde gelenlerinden Bob Johnson,
dinlerin anladigi sekilde bir din kavramini tamamiyla reddetmistir. O, din adamlarinin “in-
dirilmis din” ismi altinda bir din uydurduklarini ve inandiklari her seyin bir uydurmadan
ibaret oldugunu zikreder.? Giiniimiiz deistleri, klasik dénemden farkl olarak deizmin Hiris-
tiyanhigi aklilestirmek ve icerisinde bulunan hurafeleri ¢ikarmak yerine tamamiyla ayri bir
hakikat oldugunu ifade etmistir. Deizm, Allah hakkinda biitiin hatali diisiincelerden kurtul-
manin adi olmustur. Dinler onlarin nazarinda yanlis inanglari barindirmaktadir. Deizm ise
onlardan tamamuyla farklidir.*

Deistlerin inang konusunda akla her dénem biiyiik bir 6nem verildigi bilinmektedir.
Lord Herbert aklin insana rehberlik ettigini ve onun dinin ger¢ek inang esaslarini kesfettigi-
ni sGylemektedir.’! Paine de akli, hatalari diizeltme anlaminda en etkili silah olarak gormek-
tedir.> Modern donem deistleri bu anlayisi devam ettirerek aklin dini inanglari anlamada
en dnemli kistas olduguna inanmaktadir. * Onlar dinlerde imanin yanlis bir anlama sahip
oldugunu belirtir. Zira dinlerde asli giinah (original sin), suyun {izerinde yiiriime (walking
on water), Kizildeniz'in ikiye yarilmasi (Splitting the Red Sea) gibi mucizeler vardir. Bu ne-
denle yozlasan iman kavram yerine giiven (Trust) kelimesini kullanmay1 énerirler.*

Paine’in biitiin dinlere karsi mesafeli olmasinin altinda yatan en 6nemli sebeplerden
birisi, dinlerin birbirlerini tekfir etmeleridir.*® Benzeri bakis agisini bugiin yasayan deistler-
de de gorebilmek miimkiindiir. Giincel siyasi olaylar ve savaslardan drnekler veren deistler,
Yahudilerin Miisliiman ve Huristiyanlara Filistin’de yillardir devam eden zuliimlerini, Sia
ve Ehl-i Slinnet arasinda Ortadogu’da devam eden ¢atismalari, DAES’in Irak’ta Amerikan
siyasetinin hedefleri i¢in kullanilmasini 6rnek olarak verir. Bu érnekler ile dinlerin ve ayni
dine mensup mezheplerin birbirlerini tekfir etmeleri nedeniyle bugiin dahi birbirleriyle
savastigini gostermeye calismislardir.®

Modern dénem deistlerin, klasik dénem deistlerinin Hiristiyanliga kars: olan yaklasim-
lardan biiyiik oranda uzaklastigini sdyleyebilmek miimkiindiir. Thomas Paine’nin Hz. isa’'ya
dair hiirmetkar yaklagimi bulunmakla birlikte onunla beraber biitiin dinlere karsi mesafeli
bir bakis acisi kendisinden sonra gelen deistler {izerinde tam anlamiyla hikim olmustur.
Hatta Gyle ki Paine, Hiristiyanhigi dinsizlik (ilhad) ile es deger goriir. Buna binaen o gergek
inang sistemi olabilecek deizmi énerir.*” Giiniimiiz deistleri de Paine’i takip ederek, isa’nin

28 Paine, Akil Cagi, 35-36.

29 Bob Johnson, Deism A Revolution in Religion A Revolution in You (California: World Union of Deists, 2009),
16,99.

30 Johnson, Deism A Revolution in Religion A Revolution in You, 42-43,45.

31 Taskiran, Lord Herbert Cherbury’nin Dogal Din Anlayisi ve Diistince Boyutu, 51.

32 Paine, Akil Cag, 5.

33 Johnson, Deism A Revolution in Religion A Revolution in You, 16.

34 Johnson, Deism A Revolution in Religion A Revolution in You, 17-18.

35 Paine, Akil Cag, 5.

36 Wolrd Union of Deists, “Islamic Religious Violence” (Erisim 18 Temmuz 2024)

37 Paine, Akil Cag, 32.
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incil'de anlatilan hikayelerine inanan bir kimsenin kafir oldugunu diisiinmektedirler. Zira
bu inang hurafe ve batil 6gretileri barindirmaktadir. Bob Johson’a gére biitiin dinler insan-
larin kendi elleri ile icat ettikleri seylerdir.*

Klasik ve gliniimiiz deistlerin ortak fikirlerinden birisi, kilise ve din adamlarinin dini
suistimal etmeleri ve kendi ¢ikarlari i¢in kullanmalaridir. Paine, hi¢bir dinin kilisesine inan-
madigina ve kendi kilisesinin de akli olduguna vurgu yapar. Zira kilisenin uydurdugu seyler
insanlar1 korkutmak ve siyasette bir gii¢ kazanmak i¢in yapilmistir.*® Giiniimiiz deistlerinin
islam’a kars1 sdylemlerinin odaginda ulema yer almaktadir. Onlar Miisliiman ulemanin da
dinde olmayan seyler uydurduklarina inanirlar ve bunu ¢ok dikkat gekici bir sekilde sirkle
es deger goriirler. Sirkin ise affedilmeyen giinahlardan oldugunu belirtirler.®

1.2. islAm Keldminda Din

Deistlerin tarih boyunca din ile olan en énemli tecriibeleri Hiristiyanlik ve Yahudilik
tizerinden olmustur. Bu nedenle onlarda gérmiis olduklar: akla aykiriliklar, eksiklik ve yan-
lislar din kavramina karsi olumsuz tavir takinmalarinda dnemli rol oynamustir. Bu noktada
biiyiik bir genelleme hatasi yapan Thomas Paine islam’1 da diger dinlerle ayni diizlemde
degerlendirerek reddetmistir.”

Bas egmek, itaat etmek anlamina gelen din kelimesi terim olarak; “akil sahiplerini ken-
di irade ver tercihleriyle bizzat hayir olan peygamber tarafindan teblig edilen seylere sevk
eden ilahi kanun” olarak tanimlanmaktadir.”? islim’a gre dinin sahibi Allah’tir. Bu nedenle
islam’in herhangi bir sekilde beseri kaynakl ve beseri miidahaleye acik bir yapida olmasi
soz konusu degildir.

Paine’in elestirdigi énemli konulardan biri olan dinlerin birbirlerini tekfir etmesi hu-
susuna gelince {slam acisindan bunun dogru oldugunu séylemek miimkiin degildir. Zira
islam’dan saparak Yahudi ve Hiristiyanlk adi ile din uyduranlarin bu tutumlari Kur’an-1
Kerim’de soyle haber verilmektedir:

“Hepsi de kitab1 okumakta olduklar1 halde yahudiler, “Hiristiyanlar hicbir gercege da-
yanmiyor” dediler; hiristiyanlar da “Yahudiler hicbir gercege dayanmiyor” dediler. Bilme-
yenler de onlarin dediklerine benzer seyler sdylediler. Allah, ayriliga diistiikleri konularda
kiyamet giinii aralarinda hitkmiinii verecektir.”®® Islam ise her iki dine mensup insanlara
su 6nemli davetini birden ¢ok kere tekrarlar: “De ki: “Ey Ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda
miisterek olan bir sgze gelin: Yalniz Allah’a tapalim, O’na hicbir seyi ortak kosmayalim ve
Allah’t birakip da icimizden bazilar1 diger bazilarini rab edinmesin.” Eger yine yiiz ¢evirir-
lerse, “Sahit olun ki biz Miisliimanlariz” deyin.”* Ayrica Kur’an-1 Kerim Allah katinda dinin
yalnizca Islam oldugunu, bunun disinda bir din arayanlarin ise Allah katinda mazeretleri-

38 Bob Johnson, Deism A Revolution in Religion A Revolution in You, 24-25.

39 Paine, Akil Cagi,7.

40 World Union of Deists, “Assault on God 3: God Gets Upset if People Say He Partners” (Erisim 1 Temmuz
2024).

41 Paine, Akil Cag, 4.

42 Bekir Topaloglu, Keldm Terimleri Szliigii (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 70.

43 el-Bakara 2/113.

44 Al imran 3/64.
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nin kabul olunmayacag; ifade edilmistir.*

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin birbirleri arasina fitne ve nifakin girmemesi i¢in Miis-
limanlar1 bir¢ok yerde uyarmistir. Bu nedenle deistlerin giliniimiizde olan ve tarih boyunca
gerceklesen sosyal ve siyasi olaylar {izerinden din elestirisi, Islim’in ash agisindan gegerli
degildir. Zira Isldm, Miisliimanlara daima bir arada olmay1 ve ayriliga diismemeye emret-
mistir.:

“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki yapisin; boliiniip parcalanmayin. Allah’in size olan
nimetini hatirlaym. Hani siz birbirinize diisman idiniz de Allah goniillerinizi birlestirdi ve
O’nun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates cukurunun tam kenarinda iken oradan
da sizi Allah kurtarmisti. iste Allah size dyetlerini bdyle agikliyor ki dogru yolu bulasimiz.”*

Allah hakkinda gergek inancin yalnizca deizmde oldugunu belirten Paine’in sdylemi de
bir iddiadan 6teye gidememektir. Zira onlarin 6zellikle Hiristiyanlar 6zelinden elestirdikle-
ri teslis inancinin tam zitt1 olan tevhid inanci islam’in temelidir. Kur’an-1 Kerim birgok ayet-
te Allah’'in tevhidini vurgulamaktadir. (Bakara 163, Thlas 1,) Keldmcilar bu ayetlere dayana-
rak Yaratici ve yaratilanlar arasinda kesin bir ayrim yapmuslar, onun isminde ve sifatlarinda
biitiin yaratilanlardan farkli oldugunu ifade etmislerdir.” Ayni zamanda onlarin bu ifadeleri
Allah’tan baska bir yaratilmisa ilahlik vasfi veren teslis inancini da reddeder mahiyettedir.*

Paine dahil tarih boyunca biitiin deistler deizmin en ayirt edici ySniinitin akla verdikleri
énem oldugunu vurgulamislardir. Bununla beraber s6z konusu Isldm olunca akla verilen
onem diger dinlerden ayrilir. Keldmcilarin bilgi edinme yollarindan birini akil olarak kabul
etmeleri, dinde kisinin miikellef olabilmeleri igin akli temel bir sart addetmeleri®, ayrica
Kur'an-1 Kerim’in bu hususta akla yaptig1 vurgular.® Bu durum islam’1 diger tiim din ve
inang sistemlerinden ayirmaktadir.

2. Tanri

Deizm diisiincesine en ¢ok etki eden diisiincenin Tanr1 inanci oldugunu sdylemek miim-
kiindiir. Zira deistlerin Tanr1 inanglar1 biitiin diisiincelerini derinden etkilemistir. Onlar
tarih boyunca Tanr1 diisiincelerini temelde Hiristiyanlikta bulunan teslis inkarina kars: te-
mellendirmeye ¢alismislardir.

2.1. Paine’de Tanr1 Diisiincesi

Deistlerin tarih boyunca ortak inanglarindan en nemlisi teslis inancini reddedip, Al-
lah’in birligine inanmalaridir. Clinkii teslis akla uygun bir inang degildir ve Tanri insanlar-
dan akla uygun olmayan bir seye inanmalarini istemez. Bu inanglari nedeni ile Hiristiyanlar

45 Al imran 3/19, 85.

46 Al imran 3/103.

47 Aldeddin el-Usmendj, Liibabii'l-Keldm, thk. M. Sait Ozervarl (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2019), 70, 74-75.

48 Eb{i Mans{r el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlar1, 2005),
21.

49 Eb{ Sekirr es-Salimi, et-Temhid fi beydni't-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2017), 49.

50 er-Ra’d 13/4; el-Enfal 8/22
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tarafindan tekfir edilip, ateist olarak gériilmiislerdir.’* Paine i¢in Tanriy1 ispat etmenin en
dogru yolu tabiata bakmaktir.52 Deizm tarihinde din kavraminin yerini anlamaya calistiktan
sonra bir baska 6nemli konu olan Tanr1’nin dlem ile olan iliskisine deginecegiz.

Tanrt’nin yaratmis oldugu aleme miidahale edip etmeyecegi deizmin dnde gelen tartisg-
ma konularindan birisidir. Bu tartigma alaninin deistlerin fikirlerini ve deizm tanimlarini
etkileyen en 8nemli meselelerden birisi oldugunu soyleyebiliriz. Bu nedenle klasik ve giinii-
miiz deistlerin Tanri'min dleme miidahalesi konusuna nasil yaklastiklarini anlamak deizmi
dogru anlama agisindan 6nemli bir noktada durmaktadir.

Deistlerin bu anlamda 6ne ¢ikan goriislerine gore Allah’in kdinata miidahalesi s6z ko-
nusu degildir. Zira miidahale olursa bu kiinati mitkemmel bir bicimde yaratan Tanr1 igin bir
eksiklik olacaktir. Tanr: dlemi mitkemmel bir bicimde yaratmistir. Onda olacak bir eksiklik
Tanri i¢in de bir eksiklik anlamina gelir. Kdinata miidahale etmek ise bir eksikligi gider-
mek anlamina gelir. Ancak bu konuda gerek klasik gerekse glintimiiz désnem deistlerinin
birbirinden farkli gorisleri oldugunu gérebiliyoruz. Allah’in kdinata miidahalesi, deizmin
tanimlamasinda en 6nemli unsurlardan birisi olmakla birlikte konu hakkinda birbirine zit
iki diisiincenin bulunmasi, iki farkli Tanr1 tasavvuruna yol agmaktadir. Zira Tanri'nin aleme
miidahalesini kabul etmek ayni zamanda onun peygamber géndermesine de imkén taniya-
caktir.

ilk dénem deistlerin Tanri tasavvurlarinda giiniimiizdeki deistlere gére kinat ve insana
daha ilgili bir yaratici fikrinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.”* Zira onlarmn dua, tévbe
ve ibadet kavramlara 6zel bir 6nem verdigini séylemek miimkiindiir. Lord Herbert'e gére
her insanin pismanliktan ve giinahkar olmamast icin tévbe etmesi gerekmektedir. Bu ayni
zamanda kurtulusa ermek i¢in zaruridir. Kurtulus herhangi bir guruba has bir sey degildir.
Allah insanlara kurtulusa ermek icin bir firsat vermektedir.>* Bu konuda fikir belirten de-
ist diisiiniirlerden John Toland, Tanrinn kainata ait her seye hitkmetmeye devam ettigini
belirtir.*

Deistlerin ibadet ettikleri, dua ve tdvbe ettikleri tanr1 tasavvurundan alem ile iliskisini
tamamiyla kesmis bir tanri tasavvuruna sahip olmalarinin altinda yatan en nemli sebep-
lerden birisi, Bati toplumunda zaman igerisinde din ve kilisenin giictinii kaybetmesi olabilir.
Paine 6ncesinde 6zellikle Lord Herbert, Charles Blount gibi isimlerde 6n plana ¢ikan ibadet,
dua, tévbe gibi vahyedilmis dinlerin hayati kavramlarina sik sik yer verilmistir.

Paine ile beraber bu kavramlara yapilan atiflar ve bu kavramlarin yorumlanis sekli de-
gismektedir. Ona gore gercek ibadet, ahlakli olmaktir. Paine, Tanriya hizmet etmenin asil
yolunun Tanrr'nin salik verdigi ahlaki iyiligini insanlar arasinda uygulanmasi oldugunu
diisiiniir. Bu nedenle Tanri’ya hizmet; ibadet ve insanlardan uzak ‘miinzevi bir hayat’ ile

51 Lord Herbert Cherbury, De Veritate, (Bristol: University of Bristol, 1937), 294, 296; Paine, Akil Cagt, 10.

52 Taskiran, Lord Herbert Cherbury nin Dogal Din Anlayist ve Diisiince Boyutu, 67; Bob Johnson, God Gave Us Rea-
son Not Religion (California: World Union of Deists, 2014), 9.

53 Altunigik, “ilk Deistlere Gére Deizmin Temel inanglar1”, 630.

54 Taskiran, Lord Herbert of Cherbury’nin Dogal Din Anlayist ve Diisiince Boyutu, 78-80.

55 Vahdettin Basci, John Toland'in Din Felsefesi Uzerine Bir Inceleme (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 34.
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olmaz. Aksine aktif bir bicimde yasamin ve insanlarin i¢inde olmay1 gerektirir.>

Gliniimiiz deistleri Allah'in kdinata miidahale etmeyecegi ile alakali yaygin goriislerine
kars1 gelisen elestirilerin farkindadirlar. Onlar deistlerin bir kisminin bunu kabul ettigini
bir kisminin ise etmedigini belirtir ki bu klasik deizm tanimlamalarina taban tabana zit bir
diisiincedir. Klasik ve modern dénemde Tanri’'nin alemle ve insanla olan iliskisi deistler ta-
rafindan farkli sekilde ele alinmistir. Bu ise deizmin tarih boyunca kendileri arasinda ortak
bir inang esaslar1 olmadigini géstermesi agisindan olduk¢a 6nemlidir.

2.2. Islam Keldminda Tanr1

Deistlerin Tanri'nin alemi mitkemmel bir sekilde yaratmasi ona sonradan miidahalesi
ile kendisine de bir eksiklik gelmesi fikri sldm acgisindan hatali kabul edilmemektedir. Zira
islam’a gore Allah ile yarattiklari arasinda kesin bir ayrim vardir. Aleme ettigi miidahale
dogrudan kendisinde bir degisiklige neden olmaz. Bununla beraber bu durum Allah’in kéi-
natta koydugu her yasayi degistirdigi gibi bir anlamada gelmemektedir. islam dininde asil
vurgulanan Allah’in miilk sahibi olarak onda diledigi gibi tasarrufta bulunmasi ve bunun
sinirlandirilamayacagidir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de séyle dile getirilmektedir:

“Giinkii yeryiiziinde buytkliik tasliyor ve kétiilitk tuzaklart kuruyorlardi. Halbuki ké-
tiiliik tuzaklari, kuranlarin ayagina dolasir. Yoksa onlar dncekilere uygulanan yasalardan
bagskasini m1 bekliyorlar? Allah’in yasalarinda asla bir degisme bulamazsin; Allah’in yasala-
rinda asla bir sapma da bulamazsin.””

“ De ki: “Ey miilkiin gercek sahibi olan Allahim! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden
cekip alirsin. Diledigini yiiceltirsin, diledigini de algaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir.
Hig kusku yok sen her seye kadirsin.”*

islam’a gore Allah her daim yarattiklari ile yakin bir iliski icerisindedir. Bu iliski iki var-
lik arasindaki farktan dolayr dogrudan olmak yerine O'nun her an yarattiklarmi isitmesi,
kullarinin dualarina icabeti ve onlara peygamber génderme gibi farkh sekillerde olmakta-
dir.

“Insani biz yarattik ve elbette icinden gecenleri biliriz; saginda solunda oturmus iki alict
(yaptiklarini) alip kaydederken biz ona sah damarindan daha yakiniz.”

“Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki stiphesiz ben yakinim, bana dua ettiginde
dua edenin dilegine karsilik veririm. Su halde benim davetime gelsinler ve bana iman etsin-
ler ki dogru yolu bulabilsinler. 7%

Deistlerin bir yaratici kabul edip bununla beraber alem ve insan ile son derece sinirli
bir iliskisi oldugunu kabul etmeleri bilyiik problemler dogurmaktadir. Zira insanlardan son
derece uzakta olan, her zaman aklini kullanmay1 6giitleyip insanin kalbine ve ruhuna hi-
tap etmeyen bir Tanr1 anlayisi insanlar: tam anlamiyla tatmin etmeyebilir. Ayrica bir stire
sonra belki de su 6nemli soru daha da net bir sekilde sorulacaktir: Alem ile iliski son derece

56 Paine, Akil Cag, 56.
57 FAatir 35/43.

58 Al-i imran 3/26.
59 Kaf 50/16-17.

60 el-Bakara 2/186.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



495 + Thomas Paine’nin Deizm Anlay1s1 ve Keldm Acisindan Degerlendirilmesi

sinirl ve hatta olmayan bu Tanri neden var? insamin yalmzca akli melekelerden miitesekkil
olmadigini vurgulayan isldm ise bu anlamda insani her anlamda kusatmus, ona ifrat ve tef-
ritte savrulma yerine orta yolu tercih etme imkani vermektedir. Allah ile dua ve ibadet ile
iliskisini gliclendiren insan, O'nun kiinata miidahalesi ile varligini her an hissetmektedir.

3. Niibiivvet

Deizm tanimlarinda en ¢ok dikkat eden ifadelerin basinda deistlerin niibiivvet inkari
gelmektedir. Bu baslik altinda deistlerin tarih boyunca vahiy ve niibiivvete bakisi degerlen-
dirilmeye calisilacaktir,

3.1 Vahiy

Tanrr'nin insanlara buyrugunu bildirmesi manasina gelen vahiy, deistlerin lizerine en
cok konustuklari kavramlarin basinda gelmektedir. Bu baslik altinda deistlerin vahiy goriis-
lerinde tarihsel stirecte gerceklesen degisimler ele alinacaktir.

Lord Herbert, sonradan Thomas Paine’ de goriildiigii gibi vahyin imkanini ve kimler i¢in
gecerli oldugunu sorgulamaya calisir. Herbert, Paine’e kiyasla aslinda Hiristiyanlikta yerle-
sik olan vahiy anlayisini rasyonalize etmeye ¢alismistir. Ancak o da vahyi aklin bir gergegi
ve geregi degil, onu génderenin giicliniin bir yansimasi olarak goriir. Bu nedenle vahiy ile
gelenin varligi inkér edilemez ancak bu onun dogrulugu ve hakikatinin farkl bir yapida ol-
dugu gercegini degistirmez. Zira vahyin getirdigi hakikat aslinda onu alan kisi(peygamber)
ile alakalidir. Herbert vahye inanabilmek icin bazi sartlar ileri siirer. Bunlar icerisinde en
dikkat ¢ekenlerden birisi, vahyin biitiin insanlar i¢in gegerli olabilmesidir. Bu ise Herbert’e
gore miimkiin goziikmemektedir. Zira vahiy yalnizca vahiy alani baglar. Bu nedenle vahiy
onu almayanlar igin bir ihtimalden teye ge¢mez.* Herbert her ne kadar incil’e kars1 saygi
beslese de onun tizerindeki stiphelerini agikga ifade eder.*

ilk dénem deistlerinin énemli simalarindan Tindal, diger bir¢ok deist gibi i¢sel vahiy ile
tabiatin biitlin insanlar i¢in vahiy olmasi arasinda bir kiyaslama yapmaktadir. Ona goére va-
hiy zamanla siirlidir. Tabiatta ise boyle bir durum séz konusu degildir. Tabiat ayni zaman-
da vahye nazaran daha fazla insana ulasabilir. Vahiy ise bu anlamda yalnizca kendi geldigi
dénemin olaylarr ile ilgilidir. Biitiin bunlarla beraber bu iki kaynak ortak bir hedefe sahiptir
ve Allah’a olan imani destekler. Ortak hedefi olan vahiy ve tabiat birbirleri ile ¢elismemeli-
dir. Bu konuda ise akil nihai anlamda bir 8lgiit olacaktir. ikisi arasinda herhangi bir ihtilaf
olmast halinde akla uygun olani tabi olunmasi gerekir. Tabiat ile vahyin kars1 karsiya geldigi
durumlarda tabiat lehine sonuglanacaktir. ¢

3.1.1. Paine’de Vahiy Diisiincesi

Thomas Paine’i deizm tarihinde 6nemli kilan yonlerden birisi ciddi bir KitAb-1 Mukaddes
arastirmasi ve elestirisi yapmasidir. O, Akil Cagr adli eserinde Eski Atik ve Yeni Atik tizerine
ciddi elestiriler yoneltir. Kutsal kitap igerisindeki geliskiler, peygamberlere atfedilen gayr-i
ahlaki bircok olay ve zellikle Hiristiyanlik i¢in efsanevi bir¢ok hikayenin din igerisinde

61 Taskiran, Lord Herbert of Cherbury’nin Dogal Din Anlayist ve Diisiince Boyutu, 103-104.
62 Taskiran, Lord Herbert of Cherbury’nin Dogal Din Anlayist ve Diisiince Boyutu, 146-147.
63 Kardas, “Deizmin incilinde Tanr1 ve Din Tasavvuru”, 21-23.
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bulunmasi Paine’nin elestirisinde 6ne ¢ikan unsurlardandir. Akil Cagi'nda cevabini aradig
sorunlardan birisi, gercek vahyin neyi icerdigidir. O gercek vahiy arastirmasinda Tanri ke-
lam1 ve vahiy ayrimina gider. Tanr1 kelami ona gore bizlerin gézlemledigi evrendir. Evren,
Tanr1 kelami olmasi hasebiyle evrenseldir ve herhangi bir insan tarafindan degistirilemez.*

Paine bir insana vahiy gelme ihtimalini dogrudan reddetmez. Tanri’nin diledigi takdir-
de bir kisi ile vahiy yolu ile irtibat kurabilir. Ancak bu irtibat o kisi ile sinirhdir. Zira Tan-
r’nin vahiy génderdigi kisi disindaki insanlar bu tecriibeyi yasamamislardir. Tecriibe onlar
icin yalnizca bir sdylentidir. Bu insanlarin vahyi tecriibe eden kisiye inanma zorunlulugu
yoktur.®® Ayrica Paine, “Tanri kelam1” olarak kabul edilen kutsal kitaplarin birgok ahlaksiz-
ig1 barindirmasi nedeniyle yalan, kiiftir, zultim ve dini inkarlar ile dolu oldugunu belirtir.
Onun nazarmda bundan daha biiyiik bir kiifiir olamaz.*

Thomas Paine’nin kutsal kitap elestirisi edebi ve tarihi olarak iki kisma ayrilmaktadir.
Ayni zamanda Paine’nin modern deistlere en 6nemli etkilerinden bir tanesi, din ile bilim
arasinda kiyaslama yapmasidir. Bu anlamda Paine kutsal kitabi Oklid’in (8. MO 285) Mii-
hendisligin Temeli adli eseri ile kiyaslar. Bu eserde yazarin kim oldugunu bilmesek dahi
bizim agimizdan bugiin bile énemli olan bilgiler bulunurken, kutsal kitapta bir¢ok olay
kisisel sahitliklere dayandig1 icin gercekte bir bilgi kaynag: ifade etmemektedir. Modern
ddnem deistlerin tizerinde Lord Herbert ve Thomas Paine etkisini vahiy konusunda da go-
rebilmek miimkiindiir. Onlar da selefleri gibi vahyin ancak vahyi alan birinci kisi ile sinirl
olabilecegini ifade ederler. Vahyi alan disindaki insanlar vahyin gercekligine hicbir zaman
tam anlamiyla giivenemezler. Tanr1 ve insan arasindaki gercek iletisim ancak tabiat yolu ile
olabilir. Allah’in keldmu yalnizca tabiat kanunlarina gore anlasilabilir.” Bu noktada Tindal
'in de benzeri bir fikre sahip oldugu gériilmektedir. Buradan yola ¢ikarak deistlerin vahiy
konusunda ortak bir noktada bulustuklarini séylemek miimkiindiir.

Paine’e gore Kitdb-1 Mukaddes’in yarisindan fazlasina hakim olan siddetin her tiirliist-
nii barindiran hikayeler ve miistehcen anlatimlar olmasi bu kitabin Tanrinin degil Seytanin
kitab1 oldugunu sdylemeyi gerektirmektedir. Bu kitap insanligin daha kétii bir hal almasina
neden olmaktadir. Paine, “kendi acima, acimasiz her seyden nefret ettigim gibi samimi ola-
rak bunlardan da nefret ediyorum”, demektedir. Paine’nin siddet tizerinden kutsal kitaba
yaptigi elestirinin bir benzerini modern deistlerin islam elestirisinde gérebilmekteyiz. Pa-
ine’nin 6ne ¢iktig1 dnemli noktalardan bir tanesi de ona kadar genelde Hiristiyanlik ve Ya-
hudilik etrafinda sekillenen din tartismalari ve elestirilerinin onunla birlikte biitiin dinleri
ve [slam’1 kapsayacak sekilde genislemesidir. Bu anlamda onlarin islam’a kars1 sdylemlerini
olustururken hem Kur’an-1 Kerim’den bazi ayetleri kullandigini hem de giincel siddet ey-
lemlerinden &rnekler verdigi goriilmektedir. Onlara bugiin diinyanin farkl cografyalarinda
birgok terdr faaliyetinin sebeplerini Kur’dn-1 Kerim'’in Miisliimanlar: cihada tesvik etmele-
rinde aramak gerekir.®® Buna ragmen Bob Johnson’a gore Filistin sorunun arkasinda yatan

64 Paine, Akil Cag, 27.

65 Paine, Akl Cagi, 5-6.

66 Paine, Akil Cagi, 85-86.

67 World Union of Deists, “Fear and Revealed Religion” (Erisim 1 Temmuz 2024).

68 World Union of Deists, “Assault on God 2: God Approves of the Murder of a Child Commited by an Islamic
“Holy” Man” (Erisim 1 Temmuz 2024).
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temel problem isgalci Israil kuvvetlerinin Amerikan’in kosulsuz destegi ile bslgeyi savas
alanina ¢evirmesidir. Bu aslinda Bob Johnson’in Filistin miicadelesinin bir etki tepki oldu-
gunu kabul ettigini ortaya koymaktadir.®®

Kutsal kitap elestirilerinde temas ettigi hususlarin benzerlerini modern dénemde yasa-
yan deistlerin eserlerinde yogun bir sekilde gérebilmemiz miimkiindiir. Paine’nin kutsal ki-
tap tahlilindeki ¢ikis noktasi bu kitabin yazarini belirleme istegidir. Zira bir kitaba inanmak
icin bu kitabin yazarinin kim oldugunu belirlemek gerekmektedir. Ona gore kutsal kitabin
yazari hi¢ kimse degildir. Bugiin elimizde kutsal kitap olarak bilinen metin aslinda onun
tabiriyle “mitoloji tireticilerinin” elde ettikleri yazili metni bir araya getirmeleri ve bu me-
tinlere kendi istekleri dogrultusunda sekil vermeleri ile meydana gelmistir. Bu metinlerin
gliniimtize gelene kadar yasamis oldugu degisim ihtimali ile olduk¢a 6nemli bir konudur.
Kutsal kitaplar ile ilgili Paine’nin dikkat ¢ektigi bir bagka husus ise Hiristiyanlik denen “sis-
tem”i olusturanlar, ellerindeki metinlerden hangisinin Tanrinin kelam: oldugunu, hangisi-
nin ise olmadigini kura yoluyla belirlemislerdir. Kim olduklarini bilmedigimiz bu kimseler
tarafindan eger oylama farkh bir bicimde sonuglansaydi bugiin Hiristiyanlar farkl bir seye
inaniyor olacaklardi.” Kutsal kitabin yazarinin kim oldugu konusundaki bu bakis agisi
ve dil tizerinden kutsal kitaplar: tahlil etme yontemini giiniimiiz deistlerinde de gérmek
miimkiindiir. Ornegin Diinya Deistler Birligi'nde makaleleri yayimlanan Bhinder, Objective
Qur’an Study adli ¢alismasinda Fatiha suresini 6rnek vererek, bu surenin Allah kelam: ola-
mayacagini zira surede bulunan ‘hamd alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur’ ayetinin
Allah’in kendisine hamd etmesi anlamina geldigini ve bunun miimkiin olmadigini, bunun
ancak Hz. Peygamber’in sozii oldugunu ifade eder.”* Diinya Deistler Birligi baskani Bob Joh-
nson, deizmin incilinin Allah’in yarattiklari(mahlukat) oldugunu ifade eder. Bu yolla insan,
herhangi bir dis miidahaleye muhtag olmadan tabiata ve Allah’in yarattiklarina dogrudan
nazar edebilir. Gliniimiiz désnem deistlerine gore Allah'in diinyada yarattiklari, Tanri'nin
varligini ispat etmenin en biiyiik delilidir.”?

3.1.2. islam KelAminda Vahiy

Keldmcilar, vahyi alma tecriibesinin Allah ile peygamberler arasinda farkh sekillerde
gerceklestigini kabul ederler. Ancak bununla beraber bu deistlerin iddia ettigi gibi diger
insanlar1 baglamamak anlamina gelmemektedir. Zira icerigi mahza hayr olan, sinirh akil ile
insanin ulasamayacag bir¢ok konuda dogrudan kendisine haber veren bir bilgi kaynagini
inkar etmek makul gériinmemektedir. Deistlerin vahyi diger insanlar i¢in kabul etmeme-
lerinin asil sebebi muhtemelen kendi toplumlarinda yasamis olduklari olumsuz din ve din
adamu tecriibesinden kaynaklanmaktadir. Zira din adamlarinin Allah adina konusup, insan-
larr aldatmalar1 Bati tarihinde bir ddnemin 6nemli olgularindan biri haline gelmistir.

Deistlerin igsel ve digsal vahiy ayrim1 yapmuslar, tabiati hakiki vahiy olarak algilamislar-
dir. Bu tutum Paine’de de devam etmis, tabiatin her dénem evrensel bir dile sahip olduguna
inanmus, bu nedenle insanlarin asil bakmasi gereken yerin tabiat olduguna inanmistir. Bu
ayrimin bu denli keskin bir sekilde yapilmasi Kur’an-1 Kerim agisindan dogru kabul edilme-

69 World Union of Deists, “Israel and Religious Terroism” (Erisim 1 Temmuz 2024).
70 Paine, Akil Cagi, 14-15.

71 World Union of Deists, “Objective Qur’an Study” (Erisim 1 Temmuz 2024).

72 Johnson, Deism A Revolution in Religion A Revolution in You, 23.
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mektedir. Oyle ki; Kur'an-1 Kerim hem insanlara tabiata bakmay1 bircok kere nasihat eder
hem de onun bu disindaki emirleri her dénem insanin ihtiya¢ duydugu adalet, ana babaya
hiirmet, iyiligi emretmek gibi bir¢ok ilkeye isaret etmektedir.”®

Paine’nin kutsal kitap elestirisinin deizm tarihinde dnemli bir yeri oldugunu belirtmis-
tik. O Yahudilik, Hiristiyanlik ve islim’1 aym diizlemde degerlendirmistir. Keldmcilar ve
dinler tarihi ile ilgilenen Miisliiman ulema ise deistlerden yiizyillar 6nce kutsal kitabi her
anlamda tahlil etmisler, islAm inancina gére ele almislardir. Hicri tiglincii yiizyilda yasayan
ve ilerleyen yaslarinda Miisliiman olan Alf b. Sehl Rabben et-Taberi (6. 247/861’den son-
ra) ed-Din ve'd-Devle adli eserinde Hz. Peygamber’in peygamberligine isaret eden hususlara
deginmistir. Bir baska Miisliiman alim Ibn Hazm ise Tevrat elestirisinde Miisliiman ulema
arasinda ¢ok seckin bir yerde durmaktadir. O, Tevrat’ titiz bir sekilde metin analizine tabi
tutarak dinler tarihi alaninda ve reddiye geleneginde énemli bir yerde durmaktadir.” EI-Mi-
lel ve'n-Nihal yazar1 Sehristani’de bu anlamda Tevrat ve Incil’e olan vukufiyeti ve ilgisini ese-
rinde okuyucuya gostermektedir.” Bu anlamda Kur’an-1 Kerim’den bir 4yeti zikretmenin
onemli oldugunu diisiinmekteyiz:

“Onlardan bir grup, kitapta olmayani ondan sanasiniz diye kitabi okurken dillerini egip
biikerler ve Allah katindan olmadig1 halde, “Bu Allah katindandir” derler. Onlar bile bile
Allah hakkinda yalan uydurmaktadirlar.”” Yukarida ifade ettiklerimizden, deistlerin iddia
ettiginin aksine islim’in tahrif olunmus Yahudilik ve Hiristiyanlik ile ayni diizlemde de-
gerlendirilemeyecegini, islim'in ve Miisliiman ulemanin bizzat bu iki dini elestirdiklerini
gormekteyiz.

3.2. Peygamber

Tanri’'nin buyrugunu insanlara teblig eden peygamberler, kiinata ilahi bir miidahale
anlamina gelmektedir. Bu baslik altinda deizm tarihi boyunca peygamber kavramina olan
bakis ele alinacaktr.

3.2.1. Paine’de Peygamber Diisiincesi

Deizm tanimlamalarinda en ¢ok 8ne ¢ikan unsurlardan biri niibtivvet fikrinin dogrudan
reddidir. Klasik ddnem deistlerinde peygamberlik kavramina bakis, deistlerin o dénemde
heniiz Hiristiyan kimliklerini reddetmemeleri sebebiyle birtakim olumlu fikirleri barindir-
maktadir. Lord Herbert her ne kadar peygamberlige kuskulu bir sekilde yaklasip, peygam-
berlik icin birtakim sart ve sinirlar getirse de Hz. Isa’ya olan saygisini her defasinda ifade
eder. Bununla beraber kutsal kitaptaki peygamberlik inancina akla aykir1 bir¢ok unsur ba-
rindirmasi nedeniyle kars: durmaktadir.”’

Paine’nin, kutsal kitap elestirisinde niibiivvet kavramini yorumlamasi énemli bir yer
tutmaktadir. Ona gore Eski Ahit’te yer alan peygamber tasvirlerinin ¢ogu bir sair veya ka-
hinden ibarettir. Bununla beraber o, kendisinden dnceki bir¢ok deistte goriilebilecegi gibi

73 en-Nisa 4/135; el-isra 17/23; Al-i imran 3/104.

74 Yasin Meral, “Tevrat Tenkit Geleneginin Onciisii: {bn Hazm m1 Spinoza mi?”, Diyanet [lmi Dergi 50/4
(2014) 72.

75 Muhammed es-Sehristan, el-Milel ve'n-Nihal, cev. Mustafa Oz (istanbul: Litera Yayincilik, 2010), 193, 200.

76 Al-i imran 3/78.

77 Taskiran, Lord Herbert of Cherbury’nin Dogal Din Anlayist ve Diisiince Boyutu, 141, 142.
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Hz. Isa’ya biiyiik bir saygi duymaktadir. Hz. Isa onun nazarinda “cana yakin” ve “erdemli”
birisidir.” Deistlerin Hz. Isa’ya olan saygisi onun aslinda iyi bir insan olduguna inanmalari
ve bu inancin kutsal kitapta onunla ilgili anlatilanlarin yanlis oldugunu diisiinmeleri nede-
niyledir.

Paine, mucize ile peygamberligi es deger gérmektedir. Her iki kavram gercek dahi olsa
amaca hizmet etmemektedir. Onlarin peygamber olduklari iddiasini dogrulayabilecek her-
hangi bir sey bulunmamaktadir. Peygamberlik, gercek dinin degil uydurma dinlerin bir
kavramdir. Onun bdyle yanlis bir diisiinceye kapilmasindaki yatan asil sebep Kitab-1 Mu-
kaddes’te peygamberlerin yiiz kizartici suglar islemesi, miizisyen ve kahin gibi gésterilmesi
ve bunun sonucunda Paine’de peygamberlik namina olumsuz bir imajin olusmasidir.”

Akil Cagr'nda Paine her ne kadar Mesih’in sahsiyetine hiirmetini ifade etse de onun agik
bir sekilde deizmi insanlar i¢in en dogru inang sistemi olarak gérmesi, Hristiyanlik ile olan
baginin kopusunu ifade etmektedir. Onu takip eden giiniimiiz deistleri ise Mesih’in Incil’de
gecen hikayesinde inananlari kiiftir ile itham etmisler ve bu hikayelerin tamaminin uydur-
ma oldugunu belirtmislerdir. Buna bagl olarak ilk dénem deistlerinde var olan Hz. isa’'ya
olan sayg ve ilgi gliniimiiz deistleri ile birlikte gittikce azaldigini séyleyebiliriz.

3.2.2. islAm Kelominda Peygamber

Kelamcilarin niibiivvet hususunda tizerinde en ¢ok durduklari noktalardan birisi insan-
larin peygamberlere duydugu ihtiyactir. Zira onlara gére insanlar peygamberler olmadan
adalet ve dogrulugu, yalan ve zulmii tam anlamiyla idrak edemezler. Ayrica peygamberler
sayesinde insanlar ¢esitli sanat ve meslekleri 6grenmislerdir. Onlar olmasa insanlar bir¢ok
konuda bilgi sahibi olamazlardi. Peygamberler insanlar arasinda énemli gorevler {stlenir.
Toplum igerisinde bulunan anlasmazliklara dair hakemlik yapma vazifesi bunlardan biri-
sidir. Ayrica her ne kadar deistlerin iddia ettigi gibi her insan akil sahibi olsa da bu onla-
rin daima din konusu {izerine uzun ve hakkiyla diisiinecek vakte sahip oldugu anlamina
gelmez. Onlarin giindelik is ve mesgaleleri buna engel olmaktadir. Her akil ise birbirine
denk olmadigindan insanlarin yalnizca akillarini kullanarak ile bir uzlasiya varmalar: zor
goriinmektedir.*

Deistlerin kutsal kitapta bulunan ve peygamberlere nispet edilen birgok kétii ve rezil
filli elestirilmeleri oldukca énemlidir. Bu noktada islam Yahudilik ve Hiristiyanhiktan tama-
men farklilasmaktadir. Zira Hz. Peygamber Gzelinde biitiin peygamberlerin ismet, emanet,
sidk ve fetanet gibi bir takim yiice sifatlara sahip olduklar1 belirtilir. Hz. Peygamber ve di-
ger biitiin peygamberler kutsal kitapta anlatildigindan farkl olarak ahlakli, yalnizca Allah’a
ibadet eden, insanlara karsi merhametli, misfik ve diinya diiskiinii olmayan insanlardir.®*

78 Paine, Akil Cag, 8.

79 Paine, Akil Cagi, 62, 123.

80 Kadi Beyzavi, Tavali'wl-Envdr, cev. ilyas Celebi, Mahmut Cinar (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2014), 218; Matiirid, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 226-228.
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2020), 196-197; Eb{i Berekat en-Nesefl, el-‘itimad fi'l-itikad, thk. Nadir b. Muhammed Eb(i Omer (Beyrut:
Mektebetii Dari’l-Fecr, 2020), 402-403.

Trabzon [lahiyat Dergisi | ISSN: 2651-4559



500 * Thomas Paine's Understanding of Deism and Its Evaluation from a Kalam Perspective

3.3. Mucize

Niibiivvet ile alakali olarak ele alinacak bir baska konu mucizedir. Tarih boyunca deist-
ler mucizeye karsi olumsuz bir bakis agisina olmuslardir. Klasik dsnem deistlerinden birgok
isim, kutsal kitapta kendine sik¢a yer verilen mucizelere karsi durur. Bunun altinda yatan
en dnemli sebeplerden birisi mucize ile beraber Tanri’nin yaratmis oldugu diizende bir ek-
siklik ve aksama fikrinin diisiintiilmesidir. Zira mucize, isleyen bir diizenin inkitaya ugrama-
s1 anlamina gelmektedir.®

Deizmin kurucusu kabul edilen Lord Herbert mucizelere inanma hususunda stipheli bir
tavir sergiler. Kdinatta Tanri’'nin varligim kamtlamak i¢in insanin kendi bedenine bakmasi
yeterlidir.® Toland’a gore gizemli, mucizevi ve hurafelerle dolu bir din anlayisi ve sdylemini
olusturan ruhbanlardir. Bu aslinda onun nazarinda Hiristiyanhigin aslini bozmaktir. Oyle ki
Hz. isa, tam da bu din anlayisim ortadan kaldirmaya gayret etmisti.®

3.3.1. Paine’de Mucize Diisiincesi

Paine gizem, mucize ve peygamberligin tiim zamanlarda insanlari aldatmak igin kul-
lanilan kavramlar oldugunu diisiinmektedir. O, mucizeyi duyular: sasirtan bir olgu olarak
gorlr ve bunun bir hokkabazlik oldugunu ifade eder. Mucize gercek bile olsa sonu yalanla
ayni olacaktir. Zira mucizeye inanmak insanin Tanr1’nin koymus oldugu kurallara kars: ha-
reket etmesine ve ona karsi iman{ tutarsiziginin artmasina neden olacaktir.®> Paine, kutsal
kitap elestirisinde mucizelere de deginir. Hz. Musa’nin kavmi ile beraber denizi yararak ka-
raya ¢tkmalar1 inanilmasi gereken bir mucize degildir. Zira onun sihhatine dair bizde kanaat
olusturacak yeterli delil bulunmamaktadir.

3.3.2. islam Keldaminda Mucize

Keldmcilara gére mucize, “meydan okuma(tehaddi) ile birlikte fiil ya da terk olarak
olagantistii bir sekilde meydana gelen ve benzeri yapilamayan islerdir.”® Deistlerin iddia
ettiginin aksine keldm diisiincesinde kat1 bir zorunluluk 4lemde bulunmamaktadir. Nesne-
lerin yapisindan ortaya ¢ikan bir sebepliligi kabul etmeyerek, Allah’in siirekli olarak lemde
yaratma halinde oldugunu vurgulamislardir.’” Bununla beraber mucizenin kabulii dlemde
bir diizenin olmadigy, siirekli olarak bir diizensizligin hiikiim stirdiigii anlamina gelmemek-
tedir. Zira mucize ‘meydan okumaya bitisik bir halde’, 4dete aykiri olarak gerceklesir.*® Yani
keldmcilarin aslinda bir 4deti/diizeni kabul ettikleri bununla beraber peygamberlerin gon-
derildikleri toplumlarin istekleri dogrultusunda mucizelerin gergeklestiklerini kabul ettik-
lerini sdyleyebiliriz. Onlar bir seyin mucize olarak kabul edilmeleri i¢in de baz sartlar ileri
stirdiiklerini gérmekteyiz. Bu sartlar; ilahi fiil olmasi, olagan dis1 bir sekilde vuku bulmas,
peygamberlik iddiasina binaen olmasi, peygamberlerin giivenilir (emin) olmalarina zarar
vermeyecek bir nitelikte gerceklesmesi. Bu nedenle mucizenin gerceklesmesi Paine’in iddi-

82 Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim, 263.
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asinin aksine sonu yalanla gerceklesmeyecek, Allah’tan vahiy aldig1 iddiasinda bulunan bir
peygambere ilahi bir destek mahiyetindedir. Ayrica bu mucize sayesinde peygamberlik ve
olagan {istii filleri yaptig1 iddiasinda bulunanlarin sahtekarligi ortaya ¢ikmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de mucize istemeden Allah’a inanmaya davet etmis, mucize geldikten sonra inanma-
yanlarin helak olacagini belirtmistir.

Paine, Hz. Musa’nin kavmi ile birlikte denizi yarmalarina inanmamakta buna dair bizde
kanaat olusturacak yeterli deliller olmadigini iddia etmektedir. Genel anlamda mucizelerin
o dénemin insanlari tarafindan algilanabilecek ve sonrakiler i¢in bir bilgi degeri tasimaya-
cagini diisiindiiren bu ifadelere keldmcilarin cevabi haber diisiincelerinde bulunmaktadir.
Keldmcilara gore tig bilgi kaynagindan biri olan haber, miitevatir haber ve haber-i resul
olarak ikiye ayrilmaktadir. Onlara gére insanlar hayatlarinda aile, soy, isimleri gibi birgok
konuda dahi haber ile bilgi sahibi olmaktadir. Bu nedenle insanin birgok bilgisi aslinda ha-
berlere dayanmaktadir. Konu mucizeler ile ilgili haberlere gelince kelamcilarin bunlar: da
birtakim sartlara bagladiklarini gérebilmekteyiz. Bir haberin miitevatir olmasi igin haberi
ilk tabakada nakledenlerin bizzat olay: duyulariyla idrak etmis olmalari ve aktarilan ha-
berin aklen imkansiz goriilmemesi gerekir. Ayrica Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz. fsa’min
dlmesine dair haberleri gercek kabul edilemez. Zira onlarin sahitlikleri ahad haber olup,
miitevatir derecesine ulasamamaktadir.”

Onun mucizeye karsi olumsuz tavir takinmasinin arkasinda yatan en biiyiik sebep muh-
temelen kilisenin diger bircok konuda oldugu gibi bu hususta da dini kavramlarin i¢inin
bosaltmasidir. Ayrica mucize hususunda onun algisi islam agisindan yanlis bir uluhiyet
inancina dayanmaktadir. Zira Paine ve deistler bir varsayim iizerine Allah’in kudretini ken-
dilerince simirlamaya calismaktadirlar. Kilisenin mucize yaratma fikrine sert elestirilere
getiren Paine karsi verilecek en énemli cevaplardan bir tanesi islim’in mucize anlayisinin
arkasinda yatan en énemli fikrin mucizenin asil sahibinin Allah oldugu, onun bu fiilinin zu-
hur ettigi yerin ise peygamber oldugudur. Yoksa peygamber mucize yaratmaya ve bununla
insanlara davetini ispatlamaya muktedir degildir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim’den su ayeti
zikretmemiz yerinde olacaktir:

“Andolsun senden 6nce de peygamberler gondermis, onlara da es ve ¢cocuklar vermis-
tik. Allah’in izni olmadan hi¢bir peygamber miicize getiremez. Siireli her seyin bir kaydi
vardir.”®

4, Oliimden Sonra Yasam

Deizmin yalnizca niibiivvet inkirina dayali olarak tanimlanmasi onun Tanr1 ve 6liimden
sonra yasama dair goriislerini anlamaya engel olabilmektedir. Deistlerin liimden sonraki
yasama dair diisiincelerini takip etmek deizmi anlama ve dogru bir deizm tarifi yapabilme
anlaminda biiyiik bir 6nemi haizdir.

Lord Herbert’in 6liimden sonraki yasam hakkindaki goriisleri dinlerle benzerlik goster-
mektedir. Ona gére 6diil semada bulunan cennette, azap ise cehenneme benzer bir yerde

89 Nesefi, el-itimad fi'l-Itikad, 88.
90 er-Ra’d 13/38.
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olacaktir.® Bir baska deist diistiniir Tindal, Herbert’e benzer sekilde insanlarin yapmis ol-
duklar fiiller nedeniyle liimden sonra miikafat ve cezalandirmanin olacagina inanir. An-
cak bu Tanrt’nin intikami sevdigi anlamina gelmemektedir. Aksine insanlar Allah’in beser
icin koymus oldugu ilkeleri menettiklerinden dolay1 hesaba cekilecektir.”

4.1. Paine’de Oliimden Sonra Yasam Diisiincesi

Thomas Paine ahiret inancina kendisinden 6nce gelen deistler gibi vurgu yapmaktadir.
0 6limden sonra yasam i¢in mutlulugu umar.®Ayrica Tanrinin istedigi zaman bu yasamin
hesabini insana sorabilecegine inanir.** Dini gérev kavrami onun zihninde “dogru olan:
yapmak, merhamet ve insanlart mutlu etmek i¢in” yapilan gayrettir.”® Giiniimiizde yasayan
deistler Paine’i takip ederek 6liimden sonraki yasam i¢in timitvar olduklarini, Tanrinin bu
anlamda kendilerine adaleti ile hitkmedecegine inanirlar. Buradan yola ¢ikarak deistlerde
her ne kadar net bir tasvire sahip olmasa da 6liim sonrasi bir yasama dair ortak bir inancin
varligindan soz edilebilir.

Deistlerin inang sistemlerinde iizerinde en ¢ok bosluk biraktiklar: alanlardan birisi
dlimden sonra yasama dair diisiinceleridir. Paine ve diger deistler her ne kadar insanin
6limden sonraki yasaminda hesaba cekilebilecegini diisiinseler de olduk¢a muglak ve ka-
pali ifadeleri bulunmaktadir. Bu ise kendisi i¢in oldukga biiyiik bir muamma olan 6liimden
sonra yasami anlamada insani tatmin etmekten son derece uzaktir.

4.2. islam KelAminda Oliimden Sonra Yasam

Oliimden sonra yagsama inanmak, islam akidesinin en 8nemli inanglardan biri olup iman
esaslar1 arasinda sayilmaktadir. Keldmcilar 6liimden sonra yasamda insanin basina gelecek
ve ebedi hayatlarini tayin edecek biitiin siireci sem’iyyat bahisleri altinda degerlendirir.
Zira bu konu hakkinda insanin sinurlt bilgisi ile konusmasi miimkiin gézikmemektedir. Bu
nedenle islAm dininde ahiret ahvali naslara dayali olarak anlasilmaktadir.

Ahiret hayatinin varligi, insanlarin bu diinyada yapip ettiklerinin misliyle karsiligin
bulmas: kisinin hayatini ve yasamini derinden etkilemektedir. Kur’an-1 Kerim bu anlamda
insana diinyada yasadig1 zorluklara ve sikintilara karsi gercek adaletin gerceklesecegi, hak-
kinin kendisine verilecegi bir diinyay: vadetmektedir:

“Kim zerre miktar1 hayir yapmigsa onu (karsihgini) goriir. Kim de zerre miktar: ser isle-
misse onu (karsihgini) griir.””’

“Herkese yaptiginin karsihigi tastamam 6denir; Allah onlarin yaptiklarini en iyi sekilde
bilmektedir.”® “ Kime kitab: sagindan verilirse hesab1 kolay bir sekilde gértilecektir; ™
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Fakat siz diinya hayatini tercih ediyorsunuz. Oysa 4hiret daha hayirl ve stireklidir.”*®

[slam ayni1 zamanda diinya- ahiret arasinda bir denge kurmayi nasihat eder. Bu sekilde
kisinin gegici olan diinya hayati ile olan iliskisini daha diizglin bir zeminde degerlendiril-
mesine imkan verilerek bir yandan da ahlaki gelisimine dogrudan katk: vermektedir. Diin-
ya- ahiret dengesi Kur’an-1 Kerim’de s6yle vurgulanir:

“Allah’in sana verdiginden &hiret yurdunu kazanmaya bak ve diinyadan nasibini unut-
ma! Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de insanlara ihsanda bulun. Yeryiiziinde bozgunculuk
¢tkarmaya calisma! Siiphesiz Allah bozgunculari sevmez.”1

Sonug

Deizmin inang esaslar1 17. yiizyilda ingiltere’de ortaya ¢iktig1 dénemden giiniimiize de-
gin birtakim degisikliklere maruz kalmistir. Bu noktada Paine’nin 6nemli bir rolii olmus,
gliniimiiz deistlerinin fikriyatina dogrudan etki etmistir. Onun deist kimligini yiiksek sesle
ifade etmesi, siyasi kisiligi nedeni ile fikirlerini Amerika gibi ingiltere’ye kiyasla daha ézgiir
bir ortamda yayma imkani bulmasi, deizmin tarihinde biiytik kirilmalara neden olmustur.
Deizm klasik ddnemde Hiristiyanligi rasyonellestirmeye calisirken bu durum Paine ile bir-
likte dogrudan bir din inkarina dontismiistiir. Lord Herbert "ten giiniimiize kadar deistlerin
ana hatlariyla ortak diisiinceleri ve inanglar1 sunlardir: insanin kutsal kitapta var olan, akl
ile agiklayamayacagi mistik ve gizemli kissa ve inanglar1 reddetmek, dogal dine olan vurgu
ve deistlerin vahyi bir tarihsel tecriibe olarak gérmesi ve vahyin bir bilgi ifade etmesini onu
alan ilk muhatap ile sinirlandirmalary, kilise karsithgi, aklin vahiyden 6nde gelmesi ve dine
dair her konuda belirleyici olmasidir. Paine ile beraber deizmde degisen dnemli noktalar
ise soyle siralayabiliriz: Hiristiyanligin insanlik kadar eski olup dogal din ile ayni olmasi
fikrinin Hiristiyanlik aleyhine degiserek artik yalnizca dogal dine olan vurgunun artma-
s1, buna binaen Hiristiyanhgin gercek din olarak kabuliiniin Paine ile beraber reddi ve din
karsithiginin biitiin dinlere tesmil edilmesi, Hristiyanlik disinda diger dinlere ve 6zellikle
modern dénemde islam’a kars1 séylemlerin artmasi, kutsal kitap elestirisine &zellikle kutsal
kitaba ek olarak Kur’dn-1 Kerim’in eklenmesi, deizmin Amerika’ya yerlesmesi ve kurumsal
olarak deizmi bu dénemde temsil edecek yapilarin olusmasidir. Bu nedenle nasil ki her ne
kadar kendisine deist dememisse de Lord Herbert fikirleri ile kurucu babasi olmus ise; gii-
niimiiz deistlerinin en sik atif yaptig1 isim olmasi nedeniyle Paine de modern dénemde var
olan deizm diislincesinin olusmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Paine’nin din anlayisinda
merkezi bir rolii alan vahye dayali dinleri elestirmesi ise bir¢ok agidan sorunlu gériinmek-
tedir. Her ne kadar diger dinleri elestirmek icin getirmis oldugu delillerin s6z konusu islam
olunca gecerli olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Paine’in Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’ bir
olarak degerlendirerek biiyiik bir genelleme hatasi yaptigi gériilmektedir. Zira slam'in zik-
redilen diger iki dinden farkli olarak 6zellikle vahiy ve mucize anlayislarinda hem Allah’a
hem de peygamberlere biiyiik saygi duyduklari, ayrica kilise gibi dini tahrif eden bir me-
kanizmanin olmamasi nedeni ile dinde insani bir otoritenin olmadig1 anlagilmaktadir. Bu
ilahi otorite karsisinda peygamberler ve insanlar esit derece mesul olmuslardir. Paine’nin
ve deizmin genel anlamda kainattan uzak bir Tanr1 anlayisina sahip olmalari ise Islam’in

100 el-A'14 87/16-17.
101 el-Kasas 28/77.
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uluhiyet anlayisinin yani sira Tanri fikri ile uyusmamaktadir, Zira deistlerinde ifade ettigi
gibi kudret sahibi bir varligin 4lemden uzak olmasi, peygamberlere ve insanlara mucizesi
ile destek verememesi kati bir delile dayanmaktan ziyade deistlerin varsayimlari ve Tanr1
fikrine yiikledikleri anlamla alakalidir. islAm ise buna karsi Allah'in her an yarattiklari ile
ilgilenen ve onlar1 gézleyen olmast ile insanin diinya ve hiret hayatina dogrudan etki ede-
cegine inanmaktadir. Paine’in goriislerinin {sldm inanci iizerinden degerlendirdigimizde
deizmin yalnizca niibiivvet inkér1 olduguna dair bir tanim yapilmanin bir¢ok sakincasi or-
taya ¢ikmustir. Giinkii deizm uluhiyet ve ahiret inanci ile islim’dan ve diger dinlerden birgok
noktada ayrilmistir.
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0z

Bu makale, “miistaz‘af” kavraminin Siinni ve Sii Isldim geleneklerindeki anlamlarini
karsilastirmali olarak ele almaktadir. Siinni Alimler, miistaz‘af terimini genellikle sézliik an-
lamiyla, yani ekonomik, sosyal ve siyasi acidan zayif veya dislanmis bireyler olarak tanimla-
maktadir. Klasik dsnemde imam Matiiridi ve Fahreddin RAz1 gibi Siinn? alimler, bu kavrama
teolojik bir derinlik kazandirmadan, onu sadece literal anlaminda degerlendirmislerdir.
Modern dénemde de Siinni diisiince, bu klasik yorumu stirdiirmekte ve miistaz‘afi daha ¢cok
toplumsal dezavantajlilikla iliskilendirmektedir. Siinni alimler i¢in miistaz‘af, ekonomik ve
sosyal acidan geri kalmis topluluklari ifade ederken, $if geleneginde ise miistaz‘af kavrama,
daha genis bir anlam kazanmaktadir. Bu anlamda Sif Imamiyye alimleri, miistaz‘afi yalmzca
ekonomik ve sosyal zayiflikla degil, ayni zamanda Ehl-i Beyt’e sadakat gosteren fakat siyasi
olarak baski altinda olan Miisliimanlar1 tanimlamak i¢in kullanmislardir. Ayni zamanda Sit
imamlar, kendilerini ve takipgilerini miistaz'aflar olarak gérmiislerdir. Bu baglamda miis-
taz‘aflar, sadece zayif bireyler degil, ayni zamanda sosyo-politik baskilara direnen toplu-
luklar olarak degerlendirilmistir. $il gelenekte miistaz‘af, hem toplumsal hem de inangsal
bir direnisi temsil eder. Modern dénemde ise miistaz‘af kavrami 6zellikle iran islam Dev-
rimi ile daha genis bir siyasi anlam kazanmistir. Ayetullah Humeynf, bu kavrami sadece $if
topluluklarla siirlamayarak, diinya genelinde ezilen ve sémiiriilen tiim halklar: kapsayan
bir sembol olarak kullanmistir. Ona gdre miistaz‘aflar, kiiresel adaletsizliklere karsi direnen
gruplardir ve onlarin iman giicii, miistekbirlerin (zalim ydneticilerin) zayifligini ortaya ¢i-
karmaktadir. Bu dogrultuda, miistaz‘af kavrami, islim Devrimi’nin savunuculari ve kiiresel
adalet miicadelesinin sembolii haline gelmistir. Sonug olarak, bu ¢alisma miistaz'af kavra-
minin Siinnf ve $ii geleneklerindeki tarihsel ve teolojik anlamlarini karsilastirmakta, iki
mezhep arasindaki yorum farkhiliklarini detayh sekilde ele almaktadur.
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Abstract

This article comparatively examines the meanings of the concept of “mustad‘af” in
Sunni and Shi‘a Islamic traditions. Sunni scholars generally define the term “mustad‘af” in
its lexical sense, referring to individuals who are economically, socially, or politically weak
or marginalized. In the classical period, Sunni scholars such as Imam Maturidi and Ash‘ari
scholar Razi approached the term without attributing any deep theological significance to
it, interpreting it merely in its literal sense. In the modern era, Sunni thought continues
to maintain this classical interpretation, associating the concept of mustadaf primarily
with social disadvantage. For Sunni scholars, the term describes economically and socially
underprivileged communities. In contrast, within the Shi‘a tradition, the concept of mus-
tad‘af acquires a broader meaning. Shi‘a Imami scholars use the term not only to describe
economic and social weakness but also to refer to Muslims who are politically oppressed
yet loyal to the Ahl al-Bayt. Shi‘a Imams themselves viewed both their followers and them-
selves as mustad‘afs. In this context, the mustad‘afs are not only weak individuals but also
communities resisting socio-political oppression. In Shi‘a tradition, the concept represents
both social and religious resistance. In the modern period, particularly with the advent of
the Iranian Islamic Revolution, the term mustad‘af has taken on a more extensive political
connotation. Ayatollah Khomeini expanded the concept beyond Shi‘a communities, using it
as a symbol to represent all oppressed and exploited peoples worldwide. According to him,
mustad‘afs are groups resisting global injustices, and their spiritual strength exposes the
weakness of the "mustakbirin" (tyrannical rulers). In this regard, the concept of mustad‘af
has become a symbol for both the proponents of the Islamic Revolution and the global
struggle for justice. In conclusion, this study compares the historical and theological mean-
ings of the concept of mustadaf in Sunni and Shi‘a traditions, thoroughly exploring the
interpretive differences between the two sects.

Keywords

History of Islamic Sects, Sunni, Shi‘a, Mustad'af, Khomeini.

Trabzon Theology Journal | ISSN: 2651-4559



510 + Trabzon Theology Journal 11/2 (2024), 507-530 | Research Article

Citation

Yiice, Mustafa - Demir, Ahmet ishak. “The Concept of Mustad‘af in Sunni and Shia Tra-
ditions and Its Role Khomeini’s Policy”. Trabzon Theology Journal 11/2 (December 2024),

507-530.

https://doi.org/10.33718/tid.1524977

Date of Submission
Date of Acceptance
Date of Publication
Peer-Review

Ethical Statement

Plagiarism Checks
Author Contributions:
Conflicts of Interest

Grant Support

Copyright & License

:30.07.2024
:27.10.2024
:31.12.2024
: Double anonymized - Two External

: This article is based on the doctoral dissertation conducted under the

supervision of Ahmet Ishak Demir. (Ayatollah Khomeini’s Perspective on
Sunnism, Recep Tayyip Erdogan University, Rize/Turkey).

It is declared that scientific and ethical principles have been followed while
carrying out and writing this study and that all the sources used have been
properly cited.

: Yes - intihal.net

Author-1 (%55) - Author-2 (%45)

: The author(s) has no conflict of interest to declare.

: The author(s) acknowledge that they received no external funding in

support of this research.

: Authors publishing with the journal retain the copyright to their work

licensed under the CC BY-NC 4.0.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



511 « Stnni-Sii Gelenekte Miistaz‘af Kavrami ve Humeyn{i'nin Politikasindaki Yeri

Giris

Mezhep olgusunun, dini ve kiiltiirel bircok meseleyi dogrudan veya dolayl olarak etki-
ledigi bir vakiadir. Nitekim islim’mn ilk asirlarindan giiniimiize degin, bircok Kur'ant kav-
ram, muhtelif is]om mezhepleri tarafindan farkli sekillerde yorumlanmugtir. Bu kavramlar-
dan biri olan miistaz'af da slim mezhepleri igerisinde ikinci biiyiik firka olan $ia tarafindan
tarih icerisinde farkli anlamlar yiiklenerek yer yer mezhebi bir kavram olarak yorumlan-
migtir. $it Imami Alimler, dncelikle kendilerini tanimlamak icin kullandiklar1 bu kavrama
Stinni dlimler tarafindan kullanilmayan ¢esitli anlamlar yiiklemislerdir. Bu iki mezhebin
miistaz‘af kavramina yiikledigi anlamlarin tespit edilmesi ve varsa aradaki farkliliklarin
ortaya konulmasi, mezheplerin benimsemis olduklari goriislerin tesirinde kaldiklarini, si-
yasi-sosyal sartlara gore Kur'ani kavramlari farkli yorumladiklarini géstermesi bakimindan
onem arz etmektedir. Ayrica bu kavramin iran islim Devrimi'nden sonra Iran siyasi elitle-
rinin ve ilim adamlarinin 8zellikle Ayetullah Humeyni'nin sdylemlerinde 8ne ¢ikmasi, s6z
konusu kavramla $if gelenekte kim ya da kimlerin kastedildigini 6nemli kilmaktadur.

Miistaz‘af kavramu ile ilgili Tiirkce ve yabanci literatiirde farkli calismalar yapildig:
goriilmektedir. Ziyad b. Abid’in el-Istiz‘af ve ahkdmuhu fi'l-fikhr'l-Islami* adli eserinde miis-
taz‘af’in kim oldugu ve onlarla ilgili dinf hiiktimler ele alinmakta, Sif 4lim Behesti’nin Tiirk-
¢e'ye Kur'dn'da Miistaz'af* adiyla terclime edilen eserinde ise miistaz'af kavraminin sosyo-
lojik boyutlar1 islenmektedir.’ Ishak Dogan tarafindan 2020 yilinda tamamlanan Modern
Dénemde Anlam Genislemesine Ugrayan Kur’an’daki Siyast Kavramlar (Tagut - Stira - Mustaz'af -
Cahiliyye) adli doktora calismast ise 6zellikle modern dénemde miistaz'af kavraminin anlam
genislemesini ortaya koymasi ve bunun Sifler tarafindan nasil gerceklestigini vurgulamasi
acisindan énemlidir.* Zikri gegen eserlerde miistaz‘af kavraminin gesitli yonleri ele alinmig
olmasina ragmen, Siinni ve Sit Imam{ alimler tarafindan bu kavrama atfedilen anlamlarin
neler oldugu ve farkli anlamlarin farkl topluluklar i¢in nigin kullanildigina dair kapsamli,
karsilastirmali bir analiz yapilmamistir. Bu arastirma 6zellikle s6z konusu ¢alismadan farkli
olarak miistaz‘af kavraminin Humeyn{ tarafindan devrimin mesru bir zemine oturtulmasi
ve diger islam devletlerine ihraci dogrultusunda nasil aragsallastirildigina odaklanmakta-
dir. Diger bir ifadeyle bu Humeyni'nin devrimin anahtar kavrami olan velayet-i fakih teori-
sinde yaptig1 gibi kendi mezhebi dinamiklerinden bir kopus pahasina miistaz‘af kavramini
ddniistiirmesini ifade etmektedir.

Bu caligma Kur’ant bir kavram olan miistaz‘afin mezhebi etkilerle nasil ¢esitli anlamlar
kazandigini ve hangi topluluklar: ifade etmek i¢in kullanildigini belirlemeyi hedeflemekte-

1 Ziyad b. Abid el-Mes(ihi, el-Istiz‘af ve ahkdmuhu fi'l-fikhrl-Islimi (Suudi Arabistan: Daru Kunuzi isbilya,
2012).

2 Muhammed Huseyin Behesti, Kur'dn'da Miistaz af, cev. Serdar islam (istanbul: Objektif Yayinlari, 1992).

3 Bunlarin haricinde Tiirkiye'de yazilan ve arastirmamiza katki sunacag: diistiniilen Yavuz Delal'in Hz.
Musa: Ezilen Halkin Ulusal Miicadelesi Miistekbir ve Mustazaf Kavramlart ile Faruk Ozdemir’in Kur'an’da Mus-
taz'af ve Miistekbir Kavramlarimin Semantik Analizi adli eserleri bazi problemler dolayisiyla elde edileme-
mistir.

4 ishak Dogan, Modern Dénemde Anlam Genislemesine Ugrayan Kur'an’daki Siyast Kavramlar (Tagut - $tira - Mus-
taz'af - Cahiliyye), (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).
S6z konusu meseleye dair ayni yazar tarafindan kaleme alinmus bir makale i¢in bk. ishak Dogan - Ali
Oge, “Dildeki Anlam Genislemelerinin Bazi Kur’ani Kavramlarin Anlasilmasina Etkisi: Mustaz‘af Kelimesi
Ornegi”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 25/1 (2021), 495-516.
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dir. Ayrica, iran {slam Devrimi lideri Humeyni'nin bu kavram hangi baglamlarda ve hangi
amaglarla kullandiginin tespitine y6nelik bir inceleme, dokiiman analizi ydntemiyle gercek-
lestirilecektir. Bu ¢alisma, Humeyni’'nin miistaz‘af kavramini ne sekilde aragsallastirdigina
ve bunu siyasi, dini ya da ideolojik hedeflerine nasil entegre ettigine odaklanacaktir. Bunun
yani sira miistaz‘af kavraminin hem teolojik hem de politik agilardan nasil sekillendigini
ve tarihsel siireg igerisinde nasil evrildigini anlamaya katkida bulunmay1 amaglamaktadir.

1. Kur’an ve Siinnet’te Miistaz‘af Kavrami

Sozliikte “istif‘al” babindan ism-i mef‘ul olan miistaz‘af kelimesi, “ x5 /da‘ufe” kokiin-
den tiiretilmekte, s6z konusu “i25” kelimesi ise kuvvetin ziddi olup, ruh, beden, akil, dii-
stince vb. yonlerden giigstizlik, zayif olma anlamina gelmektedir.” Miistaz‘af kelimesi ise
zayif ve kiigiik goriilen, diglanan, horlanan, ezilen ve itilen kisiler veya topluluklar i¢in kul-
lanilmaktadir.®

Kur’an’da miistaz‘af kelimesinin tiiredigi istaz‘afe formu, “Hdriin, “Ey anam oglu! Senin bu
kavmin beni cidden zayif gordiiler (_isi=422); neredeyse beni dldiireceklerdil”” ayeti ile “Kuskusuz
iilkesinde Firavun ululuk taslamis, halkini da gruplara ayirmisti. Gruplardan birini, erkek ocuklarim
kiyimdan gegirip kizlarim sag birakarak giigsiiz diisiirmek (G=éscs) istiyordu.” Ayetinde oldugu
tizere 13 yerde ge¢cmekte ve hepsinde s6zlitk anlamiyla zayif ve giigsiiz bireyleri ifade et-
mek tizere kullamlmugtir. Miistaz‘af kelimesinin kokii olan “28” kelimesinin de “Hatta sinek
onlardan bir sey kapsa, onu dahi ondan kurtaramazlar. Isteyen de dciz (2), kendinden istenen
de!™ Ayeti ile “Allah yolunda baslarina gelenlerden étiirii gevsemediler (zayif diismediler - 15525 & 5),
yilmadilar, boyun egmediler. Allah, sabredenleri sever.”*® yetlerinde goriildiigii iizere iki yerde
miistaz‘af anlaminda kullanilmaktadir.*

Miistaz‘af kavrami, “Kavminin ileri gelenlerinden biiyiikliik taslayanlar, iclerinden zayif gor-
diikleri kesimden inananlara...”,'* “...Horlananlar biiyiikliik taslayanlara soyle derler: “Siz olmasay-
diniz, hi¢ kuskusuz biz iman ederdik.”,** “Biiytikliik taslayanlar hor gériilenlere...”'* ve “Hor gorii-
lenler biiyiikliik taslayanlara sGyle cevap verirler...”* ayetlerinde dogrudan miistekbirlerin zidd1
olarak gecmektedir. Yukarida zikredilen ayetlerde yer alan miistekbir kelimesinin muha-
tap kitlesini ddimi surette inanmayanlarin olusturdugu goriilmektedir. Ancak buna karsin
miistaz af kelimesinin yalniz inananlari tanimlamak i¢in kullanilmadigi; inansin inanmasin
gligsiiz ve hor goriilen biitiin bireyleri ve toplumu tanimlamak tizere kullanildigi dikkat

5  Ebii'l-Fazl Camaliiddin ibn Manzfr, Lisdnii’l-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir vd., (Kahire: Daru’l-Maarif,

1119), 29/2587; Ebii’l-Kasim er-Ragib el-isfahant, Mu‘cemii miifredati elfdzi’l-Kur’an, nsr. ibrahim Semsiid-

din (Liibnan: Daru’l-Kiitiibii’l ilmiyye, 1434), 331.

Vecdi Akyiiz, Kur'an’da Siyasf Kavramlar (Istanbul: Kitabevi, 1998), 227.

el-Araf 7/150.

el-Kasas 28/4.

Hayrettin Karaman vd., Kur'dn-1 Kerim ve Medli (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015) Hac

22/73.

10 Al-i imran 3/146.

11 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'‘cemii’l-miifehres li elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim (istanbul: el-Mektebetii'l-Isla-
miyye, 1982), 420-421.

12 el-Araf 7/75.

13 Sebe’34/31.

14 Sebe’34/32.

15 Sebe’34/33.

O 0 N
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cekmektedir. Dolayisiyla buradan hareketle, Kur’an’da bu kelimenin itikadi anlamda kulla-
nilmadigini sdylemek miimkiindiir.

Muizb. Cebel’den (61. 17/638) nakledilen bir rivayete gére Hz. Peygamber’in “Sana Cen-
net’in krallarindan haber vereyim mi?” sorusuna evet diye cevap vermekte bunun tizerine
Hz. Peygamber “Eski yipranmus iki parca giyecegi bulunan, zayif olan ve zayif goriilen fakat
bu durumuna 6nem vermeyen ve Allah adina bir yemin ettiginde mutlaka o yeminini yerine
getiren adamdir.” diye buyurmaktadir.'® Bu hadiste de miistaz'af itikadi bir anlam icermek-
sizin sozliik anlamiyla ge¢cmektedir.

1.1. Miistaz‘af ile iligkili Kavramlar: Miistekbir, Mele’, Nasibe ve Takiyye

Bir kavramin daya iyi anlasilabilmesi i¢in, o kavram ile ilgili olan diger kavramlarmn
bilinmesi de dnem arz etmektedir. Bu sebeple burada miistaz‘af kavramu ile ilgili olan miis-
tekbir, mele’ ve takiyye kavramlari birbirleriyle iliskisi bakimindan kisaca agiklanacaktir.

1.1.1. Miistekbir

Miistaz‘af kavrami ile dogrudan ilintili olan miistekbir, sozliikte bityiik olmak, ciisseli
olmak ve agir olmak manasindaki “;5” kokiinden tiiremis olup,”” kendisini begenip baska-
sindan Ustiin gérme ve hakki kabul etmeme hususunda inat etme, inatla direnme anlam-
larina gelmektedir. Isfahani (61. 5/11. yy) “,ex” kavramini iki sekilde yorumlamaktadir:
ilk anlami bir kimsenin biiyiik isler yapma noktasinda kendisini biiyiik gérmesi ve buna
hazirlamasidir. Sayet bu, olumlu zaman ve mekanda ise dvgiiye layiktir. ikinci manas ise
bir kimsenin, kendisinde olmayan bir 6zelligi varmis gibi géstermesi ve kimseye muhtag
degilmis gibi kabul etmesidir. Bu davranis ise yerilmeye layiktir.’®

Kur’an’da “istikbar/miistekbir” ve mahlikat i¢in kullanildiginda “tekebbiir” kavrami,
genellikle Yiice Allah'in dyetlerinden yiiz ceviren, kibirlenip ona ibadet etmeyenler anla-
minda kullanilmakta ve toplamda elli alt1 Ayette ge¢cmektedir.”

Bu anlamlarda “miistekbir kavrami” zayif ve kiigiik gériilen, dislanan, horlanan, ezi-
len ve ezilip itilen kisiler anlamindaki miistaz‘af kavraminin ziddidir.”* Bu zitlik sosyal sinif
farkliliklarini ortaya koyacak sekilde “Hepsi Allah’in huzuruna cikacaklar; zayiflar, bitytikliik tas-
lamus olanlara diyecekler ki: “Biz size uymustuk, simdi siz Allah’in azabindan kiigticiik bir seyi
bizden savabilir misiniz?” Otekiler sdyle cevap verecekler: “Allah bizi dogru yola iletmis
olsaydi biz de sizi iletirdik. Simdi sizlansak da katlansak da farketmez. Bizim i¢in artik sig1-
nacak bir yer yok!”* meélindeki 4yette de ifade edilmistir.

1.1.2. Mele’

Arasgtirmamizin konusunu teskil eden miistaz‘af kavrami ile baglantili olan diger bir
kavram da mele’” kavramidir. Sozlitkte “S=” kokiinden tiireyen ve “dolmak, doldurmak ve

16 Eb{ Abdillah Muhammed ibn Méace, Siinen-i ibn Mdce (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413), “Ziihd” 4.

17 ibn Manz{r, Lisanii’l-Arab, 42/3807-3811.

18 Isfahani, el-Miifredat, 470-472.

19 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 588-591. Ayrica bk. Bekir Topaloglu, “Miistekbir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/138.

20 Akyliz, Siyasi Kavramlar, 275.

21 ibrahim 14/21.
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danigmak” anlamlarina gelen mele’ kelimesi “bir is, gériis veya bir inang tizerine ittifak
eden topluluk, kavmin egrafi, kendilerine fikir danisilan elit ve seckin kimseler” anlamina
gelmektedir.??

Kur'dn-1 Kerim’'de otuz yerde gecen mele’ kavrami, bazi dyetlerde olumsuz bir mana
yiiklenmeksizin “kendilerine danigilan kimseler”* anlamina gelmekle birlikte ¢cogu yerde
“inkarci, kibirli, zalim, kiiglimseyici, asir1 tutucu” gibi olumsuz anlamda kullanilmistir.?*
“Kavminin ileri gelenlerinden (&) biiyiikliik taslayanlar, i¢lerinden zayif gérdiikleri kesim-
den inananlara...” #ve “Onlarin da ardindan M{isa ve Har{in'u agik kanitlarimizla Firavun’a
ve gevresindeki ileri gelenlere (s3:3) gonderdik. iman etmeyi kibirlerine yediremediler; on-
lar giinaha gémiilmiis kimselerdi.”? dyetlerinde oldugu gibi bir toplumun 6nde gelenlerini,
onderlerini, siyasi iktidar1 ve yoneticileri ifade eden ayrica daha ¢ok olumsuz anlamlarda
kullanilan mele’ kavrami tiim bu anlamlariyla sosyal bir statii olarak miistaz‘aflarin zidd
bir anlam icermektedir.

Zikri gegen bu kavramlar miistaz'af kavrami ile 6zellikle Kur’an kaynakli ve birbirleri-
nin zitlari olmalari agisindan dogrudan baglantili kavramlardir.

1.1.3. Nasibe

Sozlitkte “birseyi ortaya dikmek, bir kimseye kars: kotiliik ve diismanlik beslemek ve
bunu agifa vurmak” anlamindaki “c.a” kokiinden gelen bu kavram? daha ¢ok im&miyye
Sfasi tarafindan Hz. Ali, evlatlar1 ve mensuplarina karsi olanlari ve onlardan nefret edip
diismanlik besleyenleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.?® Bu kavramin diger iki kavramin

aksine Kur’an’da yer almadigini belirtmeliyiz.

imametin nasla belirlenmesi gerektigini iddia eden Sif 4limler, imametin secimle ger-
ceklesecegi goriisiinii benimseyenleri tahkir ve tezyif amaciyla Nasibi olarak nitelemekte-
dirler.”

Nasibe kavrami, imamiyye $asi limlerinin, muhaliflerini isimlendirdikleri bir kavram
olmasi ve 6zellikle $if rivayet kaynaklarinda miistazaf kavraminin ziddi olarak zikredilmesi
acisindan 6nemlidir. Dolayisiyla Nasibe kavraminin neyi ifade ettigi bilindigi takdirde miis-
taz'af kavraminin anlam ¢ercevesinin ne oldugu daha kolay anlasilabilecektir.

1.1.4. Takiyye

Bir kimseyi eziyet ve tehlikeden korumak anlamindaki “35” kékiinden tiireyen takiyye

22 isfahant, el-Miifredat, 526; ibn Manz(ir, Lisdnii’l-‘Arab, 47/4252-4253.

23 Y{isuf 12/43, en-Neml 27/29, 32.

24 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 672; ibrahim Celik, “Mele’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2004), 29/36-37.

25 A‘raf7/7s5.

26 Y{inus 10/75.

27 ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, 49: 4434,

28 Muhammed Cevad Meskir, Mezhepler Tarihi Sozliigii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), 374.

29 Mustafa Oz, “Nasibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/393;
Mustafa Oz, Mezhepler Tarihi ve Terimleri Sézliigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 411. Ayrintili bilgi icin
ayrica bk. Hanifi Sahin, Siflerin Géziiyle Siinniler ilk Dnem $if Kaynaklarda Siinnt Algist (istanbul: Mana Ya-
yinlari, 2016); Hilmi Kemal Altun, “Nasibi Kavrami Uzerine Tahlil ve Degerlendirme”, Pamukkale Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 1198-1230.
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kendini korumak, sakinmak anlamlarina gelmektedir.*® Terim olarak, kisinin inanglar1 se-
bebiyle canina veya malina yonelik tehlike karsisinda benimsemis oldugu inanci gizlemesi,
gerekirse inandiginin aksini sdylemesi ve kendini korumasi seklinde tarif edilmektedir.!
Kur’an-1 Kerim'de “Mii’'minler, mii'minleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Kim bunu
yaparsa artik Allah’la olan bagini koparmis demektir. Ancak onlardan gelebilecek bir teh-

z 12

likeden korunmaniz (4.3) baskadir.”* ayetindeki “4.4” takiyye ile ayni anlami tasimaktadir.

Stinn{ alimler, takiyye ile amel etmektense azimetin®® daha evla oldugunu belirtmek-
le birlikte bir Miisliimanin 8liim tehdidi karsisinda kiifiir icerikli bir séz sdylemesi veya
fiilde bulunmasinin caiz oldugunda ittifak etmektedirler. Ehl-i siinnet’e gore takiyye, teh-
like aninda azimeti tercih etmeyen Miisliimanlar i¢in bir ruhsat olup, tehlike zamaniyla
sinirlandirilmaktadir® Siinni alimlerin aksine $if dlimler ise takiyyeyi dinin bir ritkni ola-
rak saymakta ve Ehl-i siinnet’e gore daha genis anlamda kullanmaktadirlar. Ornegin Siinnt
Misliimanlar arasinda abdest alan bir $ii'nin ayaklarimi mesh etmek yerine Siinniler gibi
yikamast takiyyenin bir geregi olarak agiklanmaktadir.*

Sia'nin énde gelen alimlerinden Seyh Tiis? islam’in ilk yillarindaki Miisliimanlarin cogu-
nun miistaz‘af oldugunu ve Mekkeli miisriklerin zuliimleri ve iskenceleri sebebiyle yer yer
takiyye yaptiklarini, takiyye yapanlardan birinin de Ammar b. Yasir (8l. 37/657) oldugunu
ifade etmektedir.* T(s?'nin bu ifadesi miistaz‘aflarin toplum icerisinde gerektigi takdirde
takiyye yapmalarinin miimkiin olduguna isaret etmesi bakimindan énemlidir.

Son dénem $if dlimlerden Behestl Hz. Ali'nin, ilk ti¢ halifenin hilafeti siiresince miis-
taz‘af oldugunu ve bu siire zarfinca takiyye yaptigini belirtmektedir. Ttsi Hz. Ali'nin takiy-
ye yaptigini izah etmek icin, Hz. Harlin'un®” kissasinit 6rnek olarak gostermektedir. Dikkat
ceken nokta ise Hz. Ali'nin miistaz‘af olarak tanimlandig yerde miistekbir konumda olan
Ehl-i siinnet tarafindan miimin olarak gériilen ashabin biiyiikleridir. Oysa Ammar b. Yasir
ve Hz. Har(in’'un mistaz‘af olarak tanimlandig1 hidisede miistekbirler Allah’a kars: isyan
eden inkarcilardir, Ayrica “(M(s4 déniince) dedi ki: “Ey Har(in! Onlarin saptiklarini gérdii-
glinde beni izleyip gelmekten seni alikoyan neydi? Yoksa emrime isyan mu ettin?”*® dyetin-
den anlasildig1 lizere Hz. Har(in’a yasananlar karsisinda tepki gdstermistir. Dolayisiyla eger
Hz. Har(in takiyye yapmissa -ki TGs? onu sdyliiyor- Hz. M{is4 tarafindan siddetli bir sekilde
kinanmistir, Oysa takiyye Sif alimlere gére kinanmaya degil aksine dviilmeye layik olan bir
fiildir.

30 Ibn Manzlr, Lisanii’l-‘Arab, 54: 4901.

31 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (istanbul: iISAM Yayinlari, 2010), 301; Oz, Mezhepler
Tarihi ve Terimleri, 531.

32 Al imran 3/28.

33 Insanlarin karsilastif1 giicliik ve zaruret hali gibi arizi durumlara bagli olmaksizin konmus sert hiikiim-
ler i¢in kullanilan fikih terimidir. Ayrica bk. Mustafa Baktir, “Azimet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklo-
pedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/330.

34 Serdar Demirel, Takiyye Sia Rivdyet Kiiltiiriinde Derin Paradoks (istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 16-19.

35 Mustafa Yiice, Sehristdninin el-Milel ve’n-Nihal Adli Eserine Gére Sia ve Goriisleri (Rize: Recep Tayyip Erdogan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 112.

36 Muhammed b. Hasen et-T{si, et-Tibydn fi tefsiril-Kur'dn, nsr. Ahmed Habib Amili (Liibnan: Daru ih-
yai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 6/431.

37 Behesti, Kur'dn'da Miistaz af, 25-26.

38 Taha 20/92-93.
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2. Ehl-i Siinnet ve Sia’ya Gére Miistaz‘af
2.1. Siinnf Alimlere Gére Miistaz‘af

Klasik dénem Siinni alimler tarafindan miistaz‘af kelimesi icin yapilan kavramsal bir
tanima rastlanilmamstir. Daha ziyade Kur’an-1 Kerim’de gectigi yerlerde kelimenin sozliik
anlamu tizerinden konular degerlendirilmistir.

imam Matiirid? Nisa sliresinin 98. ayetini* tefsir ederken fbn Abbas’tan rivayet edilen
bir haberi aktarmaktadir. Buna gére bn Abbas “Ben ve annem miistaz‘aflardandik.” de-
mektedir.* Konu hakkindaki bu rivayeti aktarmasi imam Matiirldi’nin miistaz‘af kavramini
sozliik anlamiyla anlayip, ona kavramsal bir anlam yiiklemedigine isaret etmektedir. Ni-
tekim o, baska bir yerde Miisliiman olup hicrete giicii yetmeyenlerin miistaz‘af oldugunu
belirtmektedir.” imam Matiiridi’nin miistaz‘af kavramini igeren bir¢ok ayette ayni yorum-
lar1 yaptig1 gériilmektedir. Ornegin A‘raf siiresi 75. dyetin tefsirinde peygamberlere ilk tabi
olanlarin genellikle zayif ve aciz insanlar oldugunu ifade etmektedir.”

Es‘ari 4lim R4azi’de miistaz‘af kavramini s6zlitk anlaminda ele almakta ve farkli bir kav-
ramsal anlam yiiklememektedir. R4z, Matiiridi’nin aktarmis oldugu ibn Abbas rivayetini
“Ben ve annem cocuk ve kadin olma agisindan miistaz‘aflardandik.”* seklinde aktarmak-
tadir. Yine Raz{’de bulunan bir rivayete gére Nisi sfiresi 98. ayet nizil olduktan sonra Hz.
Peygamber bu dyeti Mekke’deki Miisliimanlara géndermis, orada bulunan Ciindiib b. Damre
“Beni tasiyin, ben miistaz‘aflardan, yolculuga giicii yetemeyecek olanlardan degilim. Valla-
hi Mekke’de bir gece daha gecirmem.” demis bunun {izerine onu Medine’ye dogru tasimaya
baslamislardir. Fakat yash biriydi ve yolculukta vefat etti.* Bu rivayette de goriildiigii tize-
re R4zl miistaz‘af kavramini s6zliik anlaminda anlamakta ve degerlendirmektedir.” Elmali
Muhammed Hamdi Yazir da miistaz‘af kavramina sdzciik anlaminin diginda bir anlam yiik-
lememektedir. O miistaz‘aflari, zayif sayilmis yani baskalarinin ezici giicii altinda aciz ve
glicsliz kimseler olarak nitelendirmektedir.

Mu'tezill 4lim Zemahser? (61. 538/1144) de miistaz‘aflar1 zikri gecen Siinni alimler gibi
acziyetleri, fakirlikleri ve dogru yontemi bilmemeleri dolayisiyla hicrete giicii yetmeyen,
hicret i¢in bir imkan bulamayan kimseler olarak agiklamaktadir.*”

Klasik dénem Alimlerinden aktarilan bu bilgilerde gériildiigii iizere, klasik dénemde
Stinnf dlimler tarafindan miistaz‘af kavramina sézlitkk anlaminin disinda kavramsal bir an-
lam yliklenmemektedir.

39 “Erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar i¢inden zayif sayilanlar (yani) caresiz kalanlar ve hi¢bir kurtulus yolu
bulamayanlar miistesnadir.”

40 Eb{( Mansir el-Matiirid?, Tevilatii'l-Kur’dn (Te’vilatii Ehli’s-siinne), nsr. Baselim Mecidi (Liibnan: Da-
ru’l-Kiitiibii'l ilmiyye, 1426), 3/292.

41 Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, 3/292.

42 Matiiridi, Te’vilati'l-Kur’dn, 4/482. Benzer yorumlar i¢in ayrica bk. 3/335, 337, 5/182, 9/615.

43 Eb{i Abdillah Fahriiddin er-Razi, Mefatihul-gayb (Liibnan: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, 1420), 10/141.

44 RAZ, Mefatihul-gayb, 11/197.

45 Benzeri yorumlar icin ayrica bk. Raz1, Mefatihu’l-gayb, 11/197, 14/307, 342, 15/474.

46 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, gev. ismail Karagam vd. (istanbul: Azim Dagitim,
2011), 3/66.

47 Ebii'l-Kasim ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicahi't-te’vil, ngr. Mu-
hammed Hiiseyin Ahmed (Liibnan: Darw’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1407), 1/554, 2/213, 3/585.
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Klasik dénemden aksine giiniimiiz arastirmacilar: tarafindan farkli sekillerde olmakla
birlikte miistaz‘af kavrami ile ilgili bazi tasnifler yapilmistir.

ilk tasnife gére miistaz‘aflar miistekbirlere karsi tutumlari, durumlari ve sorumluluklari
bakimindan {i¢ ¢esittir.*

1- Direngli Miistaz'aflar: Bunlar, mustekbirlere kars: direnen onlarin bozgunculuklarina
kars ¢ikip kétiiliiklerini engellemeye calisan miistaz‘aflardir. Bu fiilleri sebebiyle bunlar
takdir edilen kimselerdir.

2- Isbirlik¢i Miistaz'aflar: Diinyevi menfaatleri icin, miistekbirlere kars1 direnmeksizin,
onlarla isbirligi icinde olanlardur.

3- Garesiz/Direngsiz Miistaz'aflar: Bunlar, cesitli zafiyetleri ve caresizlikleri yiiziinden
miistekbirlere karsi koyamayan ve direnemeyen miistaz‘aflardir. Bunlarin da bagislanmasi
umulur.®

Diger bir tasnifte de miistaz‘aflar ii¢ grupta degerlendirilmektedir.

1- ilaht vahyin {izerinden uzun bir zaman ge¢cmesinden dolay1 vahyi hakikatten, gercek-
lerden uzaklasan ve dogal olarak vahiyden habersiz kalip miistekbirlerin yonetimi altina
dusenlerdir ki bunlar bu durumdan kurtulma cabalar1 dolayisiyla miistekbirlerin zulmiine
de maruz kalirlar.®

2- Miistekbirlerin yaptiklarina korku, Allah’a glivensizlik, diinyevi menfaat ve bazi zaaf-
larindan dolayi ses ¢ikarmayip, yeryiiziindeki ifsdda ve istikbara razi olanlardir.”!

3- Gesitli imkansizliklardan dolay1 miistekbirlere kars1 direnemeyen kisi veya ziimre-
lerdir.”

Modern dénemde de her ne kadar klasik dsnemin aksine farkl tasnifler bulunsa da ke-
limenin genel manada s6zlitkk anlaminda kullanildigi ve kavramsal bir anlam yiiklenmedigi
gortlmektedir.

2.2. Sif Alimlere Gore Miistaz‘af
2.2.1. Klasik Dénem $ii Alimlere Gore Miistaz‘af

Miistaz‘af kavrami ile ilgili klasik dénem Sit imam? alimlerin farkli yaklagimlarindan
bahsetmek miimkiindiir. Bu farkli yaklasimlar ve tanimlamalar asagida sirasiyla verilecek-
tir.

2.2.1.1. Sozlitkk Anlaminda Miistaz‘af

Miistaz‘af sézliikte ruh, beden, akil, diistince, siyasi, ekonomik gibi acilardan zayif kabul
edilen, zayif olan insanlari ifade eden bir kelimedir.”* Kelimenin sozlitk anlami farkh bir kav-

48  Ali Unal, Kur'an’da Temel Kavramlar (istanbul: Beyan Yayinlart, 1990), 416-419.
49  Akyliz, Siyasi Kavramlar, 228-231.

50 el-A‘raf 7/137; el-Kasas 28/4-5.

51 en-Nisa 4/97; Sebe’ 34/31-33.

52 en-Nisa 4/75, 98-99.

53 ibn Manzfir, Lisanii’l-‘Arab, 29/2587; isfahant, el-Miifredat, 331.
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ramsal anlam yiiklenmeksizin imim{ alimler tarafindan da kullanilmistir. Ornegin erken Sit
alimlerinden Ayyast, “Erkekler, kadinlar ve ¢cocuklar iginden zayif sayilanlar (yani) caresiz
kalanlar ve hi¢bir kurtulus yolu bulamayanlar miistesnadir.”** dyetinden hareketle musrik-
lere karsi Peygamber’in ashabinin zayif ve giigsiiz; yani miistaz‘af olduklarini belirtmekte
ve mazeretleri bulunmasi sebebiyle cehennem ehlinden olmadiklarini séylemektedir.>

Ezilen topluluklar: ifade etmek i¢in kullanilan miistaz‘af kavrami sszlitk anlaminda ima-
miyye Sfasi'nin imamlari tarafindan kendilerini ve mensuplarini nitelemek icin de kulla-
nilmistir.’ Nitekim Muhammed Bakar (1. 114/733) ve Ca‘fer es-Sadik (61. 148/765)’tan “Biz
miistaz‘afiz.” ifadesi rivayet edilmektedir.”” Hz. Ali taraftar1 olan, Hz. Ali’nin imdmetinin
gizli veya agik nas ve vasiyetle sabit oldugunu kabul eden ve imametin Hz. Ali'nin soyun-
dan baska birine intikal etmeyecegi inancini benimseyen $ia,*® Hz. Peygamber’in vefatin-
dan sonra hilafete baskalarinin ge¢cmesi ve sonrasinda Emevilere intikal etmesi bakimindan
kendilerini, ezilen ve zayif birakilan bir toplum olarak gérmeleri sebebiyle miistaz‘af olarak
nitelendirmislerdir.

Her ne kadar Ayyasi'nin drneginde miistaz‘af olan ashabin karsisinda miisrikler; imam-
larin karsisinda ise Siinnf iktidar yer almasi bakimindan bir farklilik olsa da sonug olarak
her iki rivayet grubunda da ortak payda miistaz‘af kavraminin, miistekbirler karsisinda ezi-
len ve hor goriilen insanlar i¢in kullanilmis olmasidir.

2.2.1.2. itikadi Anlamda Miistaz‘af

Sit geleneginde miistaz‘af kavrami zamanla s3zliik anlamina paralel 1stilahf bir anlam
kazanmustir. Buna gore miistaz‘af; Siinni toplum igerisinde yasayip, Ehl-i Beyt’e kars1 her-
hangi bir kin ve nefret beslemeyen fakat onlarin imametini de kabul etmeyen Miisliimanla-
r1 tanmimlayan itikadi bir anlami ihtiva etmektedir.

Miistaz‘afin bu istildhi anlamini destekleyen cesitli $if kaynakli rivayetler de bulunmak-
tadir. Mesel, Ca‘fer es-Sadik kanaliyla Hz. Ali'"den nakledilen habere gére cennetin sekiz
kapisi vardir. Bir kapidan nebiler ve sadik kullar, diger kapidan sehitler ve salih kullar girer.
Bes kapidan ise Hz. Ali’nin Si4s1 ve sevenleri girer. Son bir kapi vardir ki buradan ise Allah’'in
varligina ve birligine iman etmis, Ehl-i Beyt’e kars1 kalbinde zerre kin ve nefret barindirma-
yan Miisliimanlar (miistaz‘aflar) girerler.”

fbn 1dris el-Hilli (8. 598/1202) miistaz‘aflari alimlerin goriis ve ihtilaflarini anlamayan,
hi¢ kimseye kin ve nefret beslemeyen kimseler olarak tarif etmektedir. Ona gére kendi mez-
hebi ve itikadi dolayisiyla hak ehline kin besleyen bir kimse miistaz‘af degildir. Onlar nasibi-
lerdir. Miimin ve miistaz‘afin disinda kalan kimseler ise kafir olup ebedi cehennemliktir.®

54 en-Nisa 4/98.

55 Ebii'n-Nadr Muhammed b. Mes‘Gd el-Ayyasi, Tefsirii'l-“Ayydsi, nsr. Seyyid Hasim er-Restli el-Mahallat
(iran: Mektebetii’l ilmiyyeti’l islamiyye, 1380), 3/303; T(isi, et-Tibydn fi tefsiril-Kur'dn, 3/303.

56 Sahin, Siilerin Gdziiyle Siinniler, 205.

57 Behesti, Kur'dn'da Miistaz af, 15.

58 Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal (Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler
Tarihi), gev. Mustafa Oz (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg1 Yayinlari, 2015), 186-189.

59 Muhammed Hiiseyin b. Muhammed Tabatabai, el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’dn (Libnan: Miiessesetii’l-Alemi
li’l-metb{iat, 1390), 5/59.

60 Abdulkadir Cuhacioglu, Sta ve Imdmet (istanbul: Kevser Yayinlari, 2012), 51.
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Sit Alimler bir kimsenin itikadi agidan miistaz'af sayilabilmesi igin kendisinde bazi 6zel-
liklerin bulunmasi gerektigini belirtmektedir. Miistaz'afta bulunmasi gereken bu dzellikleri
Sif arastirmacilar, imamlarinin goriislerinden haraketle ortaya koymaktadirlar. Bu 6zellik-
leri s6yle siralamak miimkiindiir:

- Miistaz'af, limlerin birbiriyle ihtilaflarini anlama ve kavrama kapasitesinden yoksun
olmali yani aklen yetersiz bulunmalidir.

- Akli melekeleri haiz olmakla birlikte, isin hakikatini ortaya koyacak delillerin ona kars:
tam ortaya konulmamasi yani hiiccetlerin kendine ayan olmamis olmasi gerekir.

- Hz. Ali ve neslinden gelen imamlarin imametini agik¢a inkAr edip, onlara kin ve nefret
beslememesi yani nisibi olmamas: gerekir.

- Kendisine dogrular agik bir sekilde ortaya konuldugunda inatgilik etmemesi gerekir.

Misliimanlarin Hz. Ali eksenli siniflandirilmasina dayanan bu yaklasimin rivayetlerle
de desteklendigi goriilmektedir. Nitekim fmam Hasan b. Ali’den aktarilan rivayete gére in-
sanlar ti¢ gruptur. Birinci grup miiminler, ikinci grup Hz. Ali ve neslinin imametini inkar
eden nasibilerdir. Ugiincii grup ise, ihtilafli konulardan uzak duran, bilmedikleri konular:
Allah’a havale eden, imdmete ve imamlara uymamakla birlikte, onlara kin ve nefret de bes-
lemeyenlerdir. Bunlar miistaz‘aflardir.®* Muhammed Bakir’dan aktarilan diger bir rivayette
o, “Stiphesiz Allah, kullar1 ile kendisi arasina alem olarak Hz. Ali'yi nasb etmistir. Hz. Ali’yi
taniyan kimse miimin, inkar eden kafir olur. Hz. Ali hakkinda céhil olanlar ise ¢aresiz kim-
selerdir. Hz. Ali’ye kars1 birini veldyet makamina nasb eden kimse miisriktir. Ona sevgi bes-
leyenler cennete, diismanlik edenler ise cehenneme girerler.” demektedir.®?

Ca'fer es-Sadik’tan, miistaz'af kavraminin itikadi anlamina dair birgok rivayet aktaril-
maktadir. O, Ehl-i Kible’den nésibi olmayan kimseyi miistaz‘af olarak nitelendirmekte,®
insanlarin ihtilafin1 bilen bir kimsenin mistaz‘af olmadigini belirtmektedir.** Ona gére
mistaz‘aflar hak ehlinin yolunu bulamazlar ki o yola girsinler. Yine onlar nisibi de olama-
yanlardir. Onlar iyi amel ve Allah’in yasakladig1 haramlardan sakinmakla cennete girerler.
Fakat Ebrar'in mertebesine ulasamazlar.®® Baska bir rivayette Ca'fer es-Sadik’a miistaz'afla-
rin ne tiir bir velayete sahip olduklar: sorulunca, Ca‘fer es-Sadik miistaz‘aflarin dinde vela-
yet ehli olmadigini belirterek, onlarin nikAhlanma, miras ve insanlarin birlikte yasamasi
konusunda veldyet sahibi olduklarini séylemektedir. Ayrica o, miistaz'aflarin Allah’in hiik-
miine birakilan kimseler oldugunu ifade etmektedir.® imam M{sa el-Kdzim’dan gelen bir
rivayete gore ise Hz. Ali dogruluga ulastiran kapilardan bir kapidir. Kim onun kapisindan
girerse miimin, kim ¢ikarsa kéfir olur. O kapidan girmeyenler, girmemeleri sebebiyle de
ctkmayanlar ise Allah’in dilemesine ait olan tabakadandirlar (miistaz‘aftirlar).¢’

Imam? 4lim Kumm? ve Ayyasi, Nisa siiresi 98. Ayette gecen miistaz'af kelimesini Ca‘fer

61 Guhacioglu, Sia ve imdamet, 34-35.

62 Muhammed b. Ya'’k(ib el-Kuleyni, el-Ustil mine’l-kafi, nsr. Ali Ekber el-Gaffar? (Beyrut, 1980), 1/437.
63 Tabatabai, el-Mizdn, 5/58.

64 Ayyasi, Tefsirii’l-‘Ayydst, 1/268.

65 Ayyasi, Tefsirii’l-‘Ayydsi, 1/268-269.

66 Kuleyni, el-Ustll, 2/405.

67 Kuleyni, el-Usill, 2/388.
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es-Sadik’tan bir nakille agiklamaktadir. Ca'fer es-Sadik’a gére miistaz'af kiifre bir yol bulup
kiifredemeyenler, imana bir yol bulup iman edemeyenlerdir. Onlar ¢cocuklardir veya akillari
cocuklar seviyesinde olan erkek, kadin yetiskinlerdir. Bu kimselerden kalem kaldirilmigtir.®®
imam Muhammed Bakir'dan da benzeri ifadeler aktarilmaktadir.®® Yine Ca‘fer es-Sadik, Hz.
Peygamber’in niibiivvetini kabul eden muvahhid miisliimanlardan giinahkar olarak, imam?1
olmadan veya imamlarin velayetini kabul etmeden Glenlerin bir kuyuda olacaklarini be-
lirtmektedir. Bu kimseler yapmis olduklar: iyi-kétii amelleri bakimindan Allah tarafindan
hesaba cekilirler ve amellerine gére ya cennete ya da cehenneme giderler. Bunlarin duru-
mu Allah’in emrine mevkuftur. Akil balig olmayan Miisliiman ¢ocuklar, sefih kimseler ve
miistaz'aflar da bu sekildedir.”

Sonug olarak klasik donem $if imami alimlerin diisiincesine gore miistaz'af acikca Hz.
Al taraftari olmayan, Hz. Ali'nin diismanlarini da desteklemeyen arada kalan zayif Miislii-
manlar1 tanimlamak i¢in kullanilmis 6zel bir grubu ifade etmektedir. Goriildtigi tizere, bu
kavram, iran islam Devrimi sonrasinda tanimlandig1 sekliyle, diinyadaki tiim ezilenleri veya
ezilen Miisliiman topluluklar: kapsayan genel bir anlam tasimamaktadir.

2.2.1.3. Miistaz‘aflar Hakkinda Bazi Fikhi Hiikiimler

Miistaz‘af kavramini Stinni alimlerden oldukga farkli degerlendiren ve yorumlayan it
imam? alimler, miistaz‘af hakkinda cesitli bazi fikhi fetvalar da vermislerdir.

Seyh Miifid’e gdre hakikati bilmeyen Miisliiman bir miistaz‘afla evlenmek ciizdir. Giin-
kii kisiyi dinden ancak inatcilik ¢ikarir. Miifid, miistaz‘af ile evliligi ciiz kabul ederken
Hristiyan ve Yahudilerle evlilige cevaz vermez.” Sehid-i Sani Zeyniiddin b. Ali el-Amilf (51.
965/1598), Sehid-i Evvel Muhammed b. Mekki (51. 786/1384) gibi miistaz‘aflarin hakk: ta-
nimadig halde bu konuda inatlasmayan ve hi¢ kimseye sevgi beslemeyen kimseler olarak
tarif etmektedir. Amilf, Sia disindaki islom mezheplerinden olup Ehl-i Beyt’e kin ve nefret
glitmeyen miistaz‘aflara kiz verilebilecegini sGylemektedir. Ayrica nasibi olmayan $ia disin-
daki Miisliimanlarin kestiklerinin yenilebilecegine dair fetva vermektedir.”

20. asir iImam? Alimlerden Kasifii’l-Gita (81. 1373/1954), dinin bes esasini belirttikten
sonra onlardan biri olan imimete inanan bir kimsenin miimin oldugunu, imameti inkar
edip diger dort esasa inananlarin ise genel anlamda miimin ve Miisliiman oldugunu belirt-
mektedir. Ayrica onlara dinin biitiin hitkiimlerinin uygulanmas: gerektigini ifade etmekte-
dir. Ciinkii ona gére imamete inanmayan bir kimse dinden ¢ikmaz.”

2.2.2. Modern Dénem $ii Alimlere G6re Miistaz‘af

Sit ulema igerisinde merce-i taklid kurumunun ortaya ¢ikmasi Sii diisiinceye ciddi bir
dinamizm kazandirmistir.”* Bu anlamda énde gelen modern dénem $if imami &limlerin

68 Ali b. ibrahim Kummi, Tefsiriil-Kummi, nsr. Tayyib M{isevi Cezayir{ (iran: Daru’l-Kitab, 1363), 1/149; Ay-
yast, Tefsiriil-‘Ayydst, 1/268.

69 Kuleyni, el-Ustll, 2/404.

70 Kummi, Tefstrii’l-Kummf, 2/260.

71 Guhacioglu, Sia ve imdamet, 74.

72 Guhacioglu, Sia ve imamet, 76-77.

73 Seyh Muhammed Hiiseyin Ali K&sifii'l-Git4, Aslii’s-Sia ve usiiliiha (Beyrut: Daru’l-Edv4, 1990), 135.

74 Umit Erkan, “Il. Abdiilhamid Dénemi Irak’inda Siiligin Yayilma Dinamikleri”, Trabzon ilahiyat Dergisi 11/1
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miistaz‘af hakkinda temelde iki farkli yaklasimindan bahsetmek miimkiindiir. Bu iki yakla-
simdan ilki klasik ddnem &limlerinin ortaya koymus olduklari yaklasimi ile drtiismektedir.
Nitekim modern dénem &limlerinden Allime TabatabAi’nin miistaz‘af yorumu buna isaret
etmektedir.

Tab4tabal, Nisa Slresi'nin ilgili dyetlerinden hareketle, dini bilgilerdeki cehélet, eger
insanin kendisinden kaynaklanmayan bir kusur ve zayiflik sebebiyle ortaya ¢ikiyorsa o kim-
senin Allah katinda mazur oldugunu ifade etmektedir. Tabatabai, Allah’in dini konudaki
cehileti ve dinf hitkiimlerin uygulanmasindaki tiim engelleri ilahi affa erisemeyecek zuliim
olarak nitelendirdigini fakat miistaz‘aflar1 onlardan ayirdigini ve onlarin zayif birakilmalar
sebebiyle oziirlerini kabul ettigini belirtmektedir.

Bu sekilde zayif kalma, bir 4lime ulasip dini 6grenemeyen, dini 6grense bile uygulama
imkan bulamayan, fikri ve bedeni zayiflik, hastalik, maddi imkansizlik gibi sebeplerden
otiiri bulundugu yerden ayrilamayip, Islam yurduna hicret edemeyen kimseler icin geger-
lidir. Ayrica bu durum akli noksanliktan dolay1 hakki kavrayamayan kimseler i¢in de geger-
lidir.

Yine ona gore, miistaz‘af, acziyeti sebebiyle hakka ulasabilme giicii olmayandir. Yani o
gaflettedir ve bu durumundan 6tiirii mazurdur.

Bakara siiresi 286. dyet de buna isaret etmektedir. “Allah hicbir kimseyi, giictiniin yetme-
digi bir seyle yiikiimlii kilmaz”” Bu yet geregi hakkinda gafil olunan sey, insanin giictiniin
yettigi seylerden degildir. Bdyle bir engelden dolay1 insanin yapamadigi sey de onun giicii
dahilinde sayilmaz. Bu Ayetteki ilke “Fiil insanin kazanimina dayanur. Eger insan o fiilden
engellenmisse, bu engellenmede kendisinin pay1 yoktur.” Bir kimsenin cehaleti, kendinden
kaynakli olmay1p, dis faktorlerin etkisi ile oluyorsa bu terkedis kisinin iradesine isnat edil-
mez. Bu kimse kasten muhalif, miistekbir bile bile inkarci sayilmaz.”® Tabatabai bir baska
yerde ise insanlart miimin, kafir ve miistaz‘af olarak ti¢ simifa ayrildiginm belirten Tab4tabat,
miistaz‘aflarin her ne kadar iigiincii sinif oldugu belirtilse de amellerine gére ahirette ilk iki
gruptan birine ilhak olunacagini ifade etmektedir.””

ARy

GOriildiigi tizere Tabatabai’nin miistaz‘af hakkindaki bu agiklamalar: klasik dénem $ii
rivayet kaynaklarindaki rivayetlerin ekserisi ve $if dlimlerinin ¢ogunlugun gériistiyle pa-
raleldir.

Sehid Behest’de miistaz‘af kavramina klasik dénemde yiiklenen anlamlar kismen kul-
lanmaktadir. O, imAmiyye’nin on iki imamindan her birinin miistaz‘af oldugunu ve Siinnt
egemen toplum tarafindan zayif birakildiklarini ima etmektedir. Ayrica Hz. Ali dahil olmak
tizere her imamin kendi dénemine uygun bir sekilde farkli miicadelelerde bulunduklarini
belirtmektedir.”

Behesti, klasik ddnemde belirtilmeyen bir miistaz‘af tasnifi yapmaktadir. Ona gore miis-

(2024), 126.
75 el-Bakara 2/286.
76 Tabatabal, el-Mizdn, 5/51-52.
77 Tabatabal, el-Mizdn, 11/18, 20/193.
78 Behesti, Kur'dn’da Miistaz'af, 26.
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taz‘aflar ii¢ cesittir.
1- Bilingsiz ve 6zgiir olmayanlar: Ona gore bu tiir miistaz‘aflarin bir sorumlulugu yoktur.

2- Bilingli ve sorumsuz olanlar: Bu gibi miistaz‘aflar, zayif birakilmalarina tahammiil
ederek, cefasini gérmezden gelerek ve kendi istek ve arzularini da yerine getirebilme timi-
diyle miistekbirlere kars: ¢tkmayip onlara katilanlardir. Bunlar bu fiilerinde kusurludurlar
ve Yiice Allah katinda sorumludurlar.

3- Bilingli miistaz‘aflar olup ve eger takiyye gerekmiyorsa, isyan edip miistaz'aflar: kur-
tarmak icin miicadele ve gayret edenler: Bu tiirden miistaz‘aflar her ne kadar bilingli olsa
ve miicadele etse de, miistekbirlerin kolluk kuvvetleri tarafindan engellenmektedir. Miis-
taz‘aflar arasindan en kiymetli olanlar bunlardir.”

Behesti’nin bu iiclii tasnifinde dikkat ¢eken husus, bdyle bir tasnifin klasik dénemde bu-
lunmayisinin yani sira buradaki miistaz‘aflarin tiim halklari sdmil kilinmasidir, Nitekim Be-
hesti'nin su ifadeleri ise cagdas donemde $if alimlerin miistaz‘af kavramina klasik dénem-
deki dar itikadi tanimdan ¢ok daha kapsayic1 bir tanimlama yaptiklarim: géstermektedir.

“Kisi veya toplum, zaafa kars: bir ¢6ziim oldugu halde, zaafa kars1 koymamissa mazeret
kabul edilmez. insanin kendini zayif diisiirmeye hakki yoktur. insan icin, zayifliga ve giig-
siizlige kars1 tiim imkanlariyla savas agmak bir gérevdir. islim bu nedenle uyusturucu
maddeleri yasakliyor. Ciinkii bu tiir maddeler toplumu zayifliga sevkediyor. Emperyalist
ABDde bu nedenle, seks, dans, alkol vs. uyusturucu maddelerle somiirge tilkelerine saldi-
riyor, onlarin giiciinii yoketmeye ¢alistyor ve onlardan, zayif, giicstiz ve ise yaramaz mil-
letler meydana getiriyor. Bu konuda Kur’an-1 Ker'im'in islam toplumundan istedigi sey,
imkanlari Slgiistinde gliglii olmalari ve gerektigi kadariyla silahlanmalaridir. Ki Allah’'in
ve Islam toplumunun diismanlari onlara miidahale ve tecaviiz cesaretini bulamasinlar ve
kendilerini Miisliimanlarin ve {slim’in karsisinda zayf ve giigsiiz sansinlar.”*

2.2.3. Humeyni'ye Gore Miistaz‘af

fran Islam Devrimi'nin lideri Humeyni, miistaz‘af terimini iki farkli baglamda ele al-
maktadir. Birincisi klasik doneme paralel olarak, Sif topluluklarinin Siinni hegemonyasi
karsisinda pozisyonlarini tanimlamak i¢in bu terimi kullandigi gériilmektedir. tkincisi, ge-
nel anlamda mazlum insanlarin kiiresel egemen giiclerle olan iliskilerinde miistaz‘af olarak
nitelendirilmesidir.

Oncelikle ifade etmek gerekir ki Humeyni'nin miistaz‘af kavramini politik bir argiiman
olarak siklikla kullanmakta oldugu gozlemlenmektedir. Kur’an'in ifadelerine basvurarak
kullandig1 bu kavrami vurgulamakta ve zayiflik ile giigliilik kavramlarini teolojik ve sos-
yopolitik bir cercevede yeniden yorumlamaktadir. Humeyni, dini metinleri glincel siyasi
ve sosyal sorunlara uygulamakta ve bu kavramlari giincel siyasetin bir araci olarak konum-
landirmaktadir. Humeyni'ye gore, Kur’an toplumsal ve ekonomik baski altindaki gruplar:
sadece zayif olarak degil, miistazaf olarak tanimlamaktadir. O, miistekbirlerin miistaz‘aflar
gercekten gligsiiz olarak algiladiklarini ve bu yanilgi sebebiyle miistekbirlerin miistaz‘af
kavraminin derin anlamini kavrayamadiklarini belirtmektedir. Humeyni'nin degerlendir-

79 Behesti, Kur'dn'da Miistaz'af, 15.
80 Behesti, Kur'dn'da Miistaz'af, 12.
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melerine gére, miistekbirlerin bu yanlis algisi, kendi zayifliklarini gozden kagirmalarina ne-
den olmaktadir. Aslinda, gercek giigliiler, zorlayici kosullara ragmen imanlarini koruyabilen
ve bu zorluklara direnmekte olan miistaz‘aflardir.®! Bu baglamda, Humeyni’'nin sdylemleri,
zayifligin ve giiclin yalnizca fiziksel veya ekonomik kosullarla sinirli olmadigini, ayni za-
manda manevi direng ve inangla da iliskili oldugunu ortaya koymaktadir. Miistaz‘aflarin
sahip oldugu iman giicli, onlar1 sadece zayif birakilmis konumlarindan kurtulmaya degil,
ayni zamanda miistekbirlerin zayifligini agiga ¢ikarmaya da olanak tanimaktadir.

Humeyni, Allah’in miistaz‘aflar1 yeryliziiniin imam ve vérisleri olarak tayin edecegine
dair onlara verdigi sozii dile getirmektedir. Ayrica, imamet ve verasetin miistaz‘aflarin do-
gal hakki oldugunu ve bu hakkin miistekbirler tarafindan gasp edildigini ifade etmektedir.
Humeyni, Hz. Ali'nin yénetim anlayisinin siirdiiriilmiis olsaydi ve Islim’in egemen kilinmis
olsayds, halkin can ve malina y6nelik tehditlerin, saltanat ve sahlik gibi kurumlar tarafin-
dan gerceklestirilemeyecegi iddiasinda bulunmaktadir.®

imam Humeyni'nin cesitli konusmalarinda, fran islam Devrimi'nin miistaz‘aflar tara-
findan miistekbirlere kars1 gerceklestirildigini belirtmesi ve bu devrim araciligiyla islam’in
yayilmasini vurgulamas, $iiligin genisletilmesi yoniinde bir politika izlendigini gdstermek-
tedir. Ozellikle Humeyni'nin, “Insallah isldm inkilabi'min yayilmasiyla, seytani giicler geri
cekilecek, mazlum miistaz‘aflarin yonetimi kurulacak ve son zamanlarin Mehdi’sinin hii-
kiimeti icin gerekli hazirliklar tamamlanmis olacaktir.”® seklindeki ifadesi, bu stratejinin
agik bir gostergesi olarak degerlendirilmektedir. Bu séylem, Humeyni'nin devrimin sadece
ulusal bir kurtulus miicadelesi degil, ayn1 zamanda kiiresel bir islam?{ hareket olarak gériil-
diigiinii ve Sit imimet anlayisinin daha genis bir cografyada etkin olmasi hedeflendigini
yansitmaktadir.* Bu ifade, devrimin ihraci ve miistaz‘af kavraminin kullanimi aracihigiyla,
ozellikle Sii toplumun genisletilmesi yoniindeki bir niyetin altini ¢izmektedir.

Humeyni'ye yéneltilen sorularda, fran halkinin kendisini miistaz‘af olarak tamimladig
gozlemlenmekte; bu tanimlamada genellikle yoksul, diisiik gelirli ve toplumun diglanmisg
kesimleri kastedilmektedir. Bu baglamda, miistaz‘af kavrami, sadece fiziksel veya maddi
yoksunluklari degil, ayni1 zamanda politik ve sosyal adaletsizlikler karsisinda kendilerini
glicstiz hisseden topluluklar: da kapsamaktadir. Bu baglamda miistaz‘af kavraminin, ekono-
mik durumlarinin 6tesinde, genis bir toplumsal ve politik baglamda zulme ugrayan grupla-
rin yasadiklari gesitli adaletsizliklere dikkat ¢cekmek icin kullanildigini ortaya ¢ikmaktadir.®

Imam Humeynf, 7 Ekim 1978 tarihinde Paris’ten yapmakta oldugu bir agiklamada, miis-
taz‘af fran halkinin canina kastetmekte olan Sah rejiminin oyunlarinin farkinda olmanin

81 imam Rahullah Mésevi Humeynt, Sahife-i imam, ed. Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imdm Humeyni
(Tahran: Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-1 imadm Humeyni, 1389), 10/121.

82 imAm Rhullah M{sevi Humeyni, Mustaz‘af - Miistekbir, gev. Serdar islam (istanbul: Objektif Yayinlari,
1992), 38, 105.

83 Humeyni, Mustaz'af - Miistekbir, 57-58, 137, 138.

84 Miistaz‘af kavramin anlam genislemesinin ve klasik dénemden farkli olarak modern dénemde ifade et-
tigi mana ve kullanim alanlar1 hakkinda ayrica bk. Dogan, Modern Dénemde Anlam Genislemesine Ugrayan
Kur’an’daki Siyast Kavramlar, 182-200.

85 Imam Rehullah Misevi Humeyni, “Istiftd>at”, Mevstiati imdm Humeyni (Tahran: Miiessese-i Tanzim ve
Nesr-i Asar-1 imadm Humeyni, 2017), 4/563, 6/472, 7/80, 8/180, 257, 287.
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onemine dikkat cekmektedir.*® Diinya Miisliimanlarina seslenmekte ve yardim ¢agrisinda
bulunarak, “Kim Miisliimanlarin dertleriyle dertlenmiyorsa, o kisi Misliiman degildir.”
rivayetini aktarmaktadir.”” imam Humeynf, Isldim milletinin bilyiik destegiyle ilerlemekte
oldugunu, bunun Kur’an-1Kerim ve islam 6gretilerinin 1s1¢1inda gelismekte olan bir milletin
uyanist oldugunu ifade etmektedir. Humeyni, peygamberlerin tarih boyunca mazlumlara
destek olup kibirlilere karsi miicadele ettigi gibi, mazlum milletin de islim’in ve Kur’an'in
ogretilerine bagh kalarak zorluklar karsisinda daha azimli ve daha kararl hale gelmekte
oldugunu dile getirmektedir.®

Humeyni'nin miistazaf terimine yliklemekte oldugu bu anlam biitiinligd, Siinnf ¢ogun-
luga kars1 bir Sif azinhig tanimlama amaci tasimaktadir, Bu durum, Humeyni’nin, Muham-
med Bakir ve Ca'fer es-Sadik’tan nakledilen “Biz miistaz‘afiz.” ifadesine dayanarak benim-
sedigi sdylemle de paralellik gstermektedir. Humeyni'nin bu terimi kullanimy, $if imam?i
gelenegindeki bazi rivayetler tarafindan desteklenmekte olup, tarih boyunca miistaz‘af
kavraminin yaygin olarak kabul géren anlamindan bir sapmay: da gostermektedir.

imam Humeyni, sadece Sii halkin degil, diinya genelindeki miistaz‘af halklarin durum-
larini diisiinen ve onlar i¢in dua eden,® zalimlerin yalnizca miistaz‘af milletlerin miidaha-
lesiyle bertaraf edilmesini dileyen bir figiir olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.®® Humeyni'nin
ifadelerine gére, Kur’an’in her sayfasi, zalimlerle miicadele ve kibirlilere kars: ayaklandir-
ma ile ilgili mesajlar icermektedir. Bu ifadelerle, tiim mazlum insanlarin kendilerini miis-
taz'af gérerek miicadele etmelerinin gerekliligi vurgulanmaktadir.®® Ayrica, zalime kars:
sergiledikleri tavirlar nedeniyle tiim peygamberlerin de miistaz‘af olarak nitelendirildigi
belirtilmektedir.*

Devrime giden siirecin igerisinde, iran’daki miistekbirlerin yonetimden uzaklastirilarak
yerlerine miistaz‘aflarin getirilmesine dair basaridan s6z etmekte olan Humeyni,” bu ba-
sarinin fran halkinin inanci ve azmi sayesinde gerceklestirildigini ifade etmektedir. Ayrica,
modern silahlarin ve seytani gii¢lerin karsisinda duramayacaklarini, bunu tiim miistaz‘af
milletlere ispatladiklarini belirtmektedir.”® Bu durum, Humeyni’nin devrimin sadece iran
icerisinde degil, ayni zamanda uluslararasi alanda da mazlum milletlere bir ilham verebi-
lecegi yoniindeki beklentisini de ortaya koymaktadir. Bu baglamda Humeyni, komiinizm
ve emperyalizme karsi da miicadele edilmesi gerektigini vurgulayarak, diinya genelindeki
miistaz'af halklari, mevcut somiirii sistemlerine direnme ve bu yapilar1 yikma konusunda
da cesaretlendirmektedir.”

Humeyni'nin bakis agisina gére, cagdas islam, ge¢misten ayrismakta ve kiiresel bir ilgi
odag haline gelmektedir. Ozellikle iran Islaim Cumhuriyeti ve bu iilkede yasanan gelismeler,

86 Humeyni, Sahife-i Imdm, 3/483, 4/97, 5/76.
87 Humeyni, Sahife-i Imdm, 4/44.

88 Humeyni, Sahife-i Imdm, 7/241.

89 Humeynd, “Istifta’at”, 2/264.

90 Humeyni, Sahife-i Imam, 6/468.

91 Humeyni, Sahife-i Imam, 9/398.

92 Humeyni, Sahife-i Imam, 9/396.

93 Humeyni, Sahife-i imdm, 7/292, 11/100.

94 Humeyni, Sahife-i Imam, 5/501.

95 Humeyni, Sahife-i Imam, 3/322.
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uluslararasi alanda dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, bazi cevrelerde islam’in genis bir yayi-
lim alani bulmasindan kaynaklanan endiseleri tetiklemekte, diger yandan ise bu yayilimi
coskuyla kargilayanlari ortaya ¢ikarmaktadir. Humeynd, Islam milletlerinin yan sira, miis-
taz'aflar arasinda saydigi mazlum gayrimiislim milletlerin de, iran’daki rejimin taleplerine
dikkat kesilmeleri durumunda, benzer bir yonetimin kendi bolgelerinde gerceklesmesini
arzu ettiklerini dile getirmektedir.”® Humeynf, diinya genelindeki miistaz‘af halklarin, Pa-
pa’dan olan beklentilerine isaret etmekte ve Papa’nin, Hiristiyan stiper giicler ile mazlum
milletler arasinda bir araci gibi hareket ederek baba sefkati sergilemesi gerektigini vurgu-
lamaktadr.”

GOoriildiigl tizere Humeyni'nin, miistaz‘af kavrami kullaniminda, klasik dénemdeki an-
lamin Gtesine gecerek, belirli bir dinl veya mezhebi bir grupla sinirli kalmamistir. Diger
yandan, Humeyni'nin Yaser Arafat ile gerceklestirdigi bir goriismede, miistaz‘af olarak
tanimladig1 Siinni Filistin halkina yonelik tutumu, onun ‘miistaz‘af’ kavramini sadece $it
topluluklara 6zgii bir terim olarak degil, ayni zamanda Miisliiman olup da egemen giigler
karsisinda dezavantajli durumda bulunan genis bir kesimi kapsayacak sekilde genislettigi
goriilmektedir, Humeyni, Iran isldm Devrimi’nin basarisinin, Filistin halki tarafindan érnek
alinmasi gerektigini belirterek bu durumun sadece iran’in degil, biitiin miistaz'af Miislii-
manlarin miicadelesine 11k tutabilecegini vurgulamistir.”® Pakistan®, Hindistan'® ve Kore!®!
halk: i¢in de bu tiir dileklerde bulunan Humeyni, miistaz‘aflarin kibirlilere kars: hareketi-
nin tiim diinyaya yayilmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica imam Humeyn, iran islam
Devrimi’nin birinci y1l ddntimiinde kendisine ulasan tebrik mesajlarina cevaben, Suriye, Ce-
zayir ve Kiiba liderlerine hitaben, 6zellikle diinya halklarinin kanini emen Amerika’ya karsi
miistaz af halklarin basarili olmasi yoniinde temennilerde de bulunmustur.'®? Humeyni’'nin
farkli mezhepler ve milletlere yonelik sGylemlerini, $iilige yakinlastirma stratejisi olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Bu sdylemler, onun hem siyasi hem de dini ¢ikarlar dogrultu-
sunda hareket ettigini gdstermesi bakimindan dikkat cekicidir.

imam Humeyni'nin islam diinyasindaki etkisi, onun dini ve siyasi gériislerinin &tesinde,
sosyal adalet ve miistaz‘aflarin haklarina verdigi énemle de iliskilendirilmektedir. iran’da
yapilan referandum sonrasi yaptigi konusmalarda fran halkini “mazlum milletlerin timi-
di” olarak nitelendirmesi'® bu diistincenin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Ayrica
Humeyni'nin “iimmetin lideri”, “dinin miiceddidi” ve “Allah’in yeryiiziindeki naibi” gibi
ifadelerle anilmasi', Humeyni'nin dini lider olarak modern diinyada nasil bir rol model
olusturdugunun da bir géstergesi olmasi agisindan dikkat ¢ekicidir. Nitekim Humeyni'nin
onderliginde 1979’da gergeklesen islim Devriminin hemen ardindan Sah ve yakinlarindan
geriye kalan miras ile kurulan vakfa Miistaz‘afin Vakfi adinin verilmesi'® ve devrim sonra-

96 Humeyni, Sahife-i Imdm, 11/288, 13/132.

97 Humeyni, Sahife-i Imam, 11/30.

98 Humeyni, Sahife-i Imdm, 6/180.

99 Humeyni, Sahife-i Imam, 7/292.

100 Humeyni, “Istifta>at”, 9/297.

101 Humeynt, Sahife-i Imam, 8/277.

102 Humeynt, Sahife-i Imdm, 12/227, 229, 231, 261.

103 Humeyn, Sahife-i Imam, 6/452; Humeyn, “Istiftd>at”, 5/319, 6/112.

104 Humeyni, “Istifta>at”, 2/8.

105 Humeynf, Mustaz‘af - Miistekbir, 72; Abbas Amanat, Iran Modern History (New Haven - London: Yale Univer-
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st hitkkiimete ydnelik elestirilerin “fran Cumhuriyeti’nin miistaz‘aflara yaptigi bunca iyilik
karsisinda bir fesadin tiim bunlar1 gélgelemesi™® gibi ifadelerle bertaraf edilmeye ¢alisil-
mast, bu kavramin politize edildigini géstermesi bakimindan 6nemlidir.

Gortldigl tizere klasik donemde Sif limler miistaz‘af kavramini, Stinnilere karst de-
zavantajli durumda olanlar ve magdur edilenler baglaminda kullanmislardir. Bu kullanim,
ozellikle Islam tarihindeki mezhepsel ayriliklar ve ¢atismalarin bir yansimasi olarak gé-
rillebilir. Ancak Humeyni'nin yaklasiminda bu terimin kullanimi genislemis, Miisltimanlar
arasindaki mezhepsel farkhliklar: asan bir boyuta ulagmistir. Artik miistaz‘af terimi, Miis-
liiman olmayan topluluklar1 da icerecek sekilde, egemen giigler karsisinda zayif birakilan
veya magdur edilen herkesi kapsar bir anlam kazanmistir. Humeyni’deki bu genisletilmis
kullanim, miistekbir ile de iliskilendirilmektedir, Klasik ddnemde miistekbirler daha ¢ok
Siinn{ otoriteleri ifade ederken, modern dénemde bu terim, Siinni topluluklarin yani sira,
diinya ¢apinda egemen giicler olarak kabul edilen ve topluluklar1 sémiirgelestirerek diinya
halklarini miistaz'af durumuna diisiiren ABD, Avrupa, Rusya gibi giicleri de igerecek sekilde
kullanilmaya baslanmigtir.**”

Sonug

Bu ¢alismada Humeyni'nin devrim 6ncesi ve sonrasinda yogun bir sekilde kullandigy,
devrim ihracinda miistaz‘af kavraminin nasil arassallastirildig1 incelenmistir. Bunun kap-
samini iyi analiz edebilmek icin Ehl-i siinnet ve imamiyye Sfasi arasinda Kur’an'in gesitli
dyetlerinde de gecen miistaz‘af kavraminin yorumlanisi karsilastirilmis, her iki mezhebin
s6z konusu terimi nasil algiladigina yonelik belirgin farkliliklar ortaya konmustur.

Aragtirmamiza gdre miistaz‘af terimi, Ehl-i stinnet 4limleri tarafindan temelde sozliik
anlamiyla kullanilmistir. Miistaz‘af, siyasi, ekonomik ve sosyal a¢idan dezavantajli toplu-
luklart tanimlamak igin sozlitk annlaminda kullanilan bir kavramdir. Siinni toplulugun,
Islam’n ilk yiizyilindan itibaren genellikle Miisliiman toplumunun hakim ¢ogunlugunu
olusturmasi ve ydnetimin ¢ogunlukla Siinnilerin elinde bulunmasi, bu mezhepte miistaz'af
kavramina sozliik anlaminin 6tesinde bir anlam yiiklenmesine gerek duyulmamasina yol
acmistir.

Ote yandan, imAmiyye Sias1, miistaz'af kavramina Ehl-i siinnet alimlerine gére daha faz-
la 6nem vermis ve kelimeyi farkli yénlerden yorumlamistir. imamiyye Stasi1 alimleri, miis-
taz‘af terimini kelime anlaminin Gtesine tasiyarak, daha kavramsal bir boyuta ¢ekmislerdir.
Bu durumun, isldm iimmeti icindeki azinlik konumlarindan ve genellikle Siinn? otoriteye
kars1 sosyo-politik bir dezavantaj i¢inde olmalarindan kaynaklandig: diistiniilmektedir. Sta
alimlerinin, mustaz'af kelimesine atfettikleri derin anlamlar, onlarin toplumsal ve teolojik
perspektiflerini sekillendiren temel unsurlardan biri olarak kabul edilmektedir.

Sit imami alimler, islam timmeti icerisinde kendilerini miistaz‘af olarak gérmiis ve za-
man i¢inde bu kavrama ¢esitli yeni anlamlar yiiklemislerdir. Sif 6gretisine gore, bir kisinin

sity Press, 2017), 958-959.

106 Humeyni, Mustaz‘af - Miistekbir, 108, 111. Ayrica bk. imam Rtihullah Misevi Humeynf, isldim Fikhinda Dev-
let, cev. Hiiseyin Hatemi (istanbul: Diisiince Yayinlari, 1979), 44-45.

107 Dogan, Modern Dénemde Anlam Genislemesine Ugrayan Kur’an’daki Siyast Kavramlar, 185.
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miistaz‘af sayilabilmesi i¢in, limler arasindaki ihtilaflar1 anlayip kavrama kapasitesinden
mahrum olmast ve akil yiiriitme yetenegine sahip olmasina ragmen, kanitlarin ona agik ol-
mamasi gerekmektedir. Bunun yani sira, Hz. Ali ve ondan gelen imamlarin imametini acik-
ca reddetmeyen, onlara diismanlik géstermeyen (nésibi olmayan) ve kendisine gercekler
acikca sunuldugunda inat¢i davranmayan kisiler miistaz‘af olarak kabul edilebilir. Diger bir
ifadeyle imamiyye Sia’sinda miistaz‘af, Humeyni'nin verdigi anlamin aksine Miisliimanlarla
ilgili bir kavramdir.

iran islam Devrimi'nin ardindan, miistaz‘af kavrami $it lider Humeyn{ tarafindan 6nem-
li bir politik simgeye dontistiirilmiistiir. Humeyni, bu terimi kiiresel ¢apta mazlumlarin sa-
vunucusu olma pozisyonunu pekistirecek sekilde kullanmistir. Devrimin ideolojik cergevesi
icinde miistaz‘af, yalnizca iran i¢indeki zayif ve dezavantajli gruplari degil, ayn1 zamanda
diinya genelindeki sémiiriilen ve ezilen topluluklar: da simgelemistir. Bu yeni yorumlamay-
la, miistaz‘af terimi, sadece bir teolojik veya dini kavram olmanin 6tesine gecerek, Humey-
ni’nin liderligindeki rejimin uluslararas: alanda adalet ve esitlik arayisindaki halklar: temsil
etme ve devrimi ihrag etme politikasinin bir parcasi haline gelmistir. Diger bir ifadeyle bu
kullanim, Humeyni’nin hem i¢ politikada hem de uluslararasi arenada devrimin pozitif y3-
niini vurgulama ve devrim ihraci politikalarina paralel olarak algilanmalidir.

Hulésa Siinni ve Sit imami alimler gegmisten giiniimiize miistaz‘af kavramina farkli an-
lamlar yiiklemislerdir. Ancak bu kavramin $ia’da Ehl-i stinnet’in aksine bambagka bir terim-
sel anlam kazandig1 tespit edilmistir. Dolayisiyla Kur’an’dan ddiing alinan, aslinda inanan ve
inanmayan her zayif ve gligsiizii niteleyen miistaz‘af kavraminin klasik dsnemde birgok Sit
alim tarafindan baglamindan kopartilarak mezhebi perspektifle yorumlandig goriilmekte-
dir. Cagdas donemdeki -Devrim ihraci gibi- konjoktiir ise Sit 4limleri ve siyasi elitleri miis-
taz‘af kavramini ezilen tiim Miisliiman halklar1 kapsayici bir sekilde yorumlamaya itmistir.

Miistaz‘af kavraminin Siiler tarafindan klasik dsnemde baska, cagdas dénemde bambas-
ka bir anlamda kullanilmasi aslinda $if diisiincenin devrim sonrasi diinyaya agilirken kul-
landig1 enstriimanlardan birisi olarak yorumlanabilir. Bu baglamda Sta'nin devrim sonrasi,
oldukg¢a 6nem verdigi bu disa agilma politikasinin hangi sdylem ve eylemler gelistirdigi
ve nasil sonuglara ulastig1 ilim adamlar: tarafindan sosyolojik boyutlariyla titiz bir sekilde
ortaya konulmay1 beklemektedir. Ayrica, Miistaz‘af kavraminin daha ayrintili bir sekilde
incelenmesi, hem dini calismalar hem de sosyal bilimler alaninda yeni bakis agilar: ve de-
rinlemesine analizler sunabilir.
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0z

Ekonomik boykot, baskalariyla ticari is veya ortaklik seklindeki etkilesimlerin kasitlh
olarak durdurulmasi anlamina gelir. Devlet otoritelerinin, kurumlarin ve bireylerin, bir
tarafin saldirgan davranislarda bulunmasina yanit olarak o tarafla ticari iliskileri kesmek
icin kullandiklar1 bir yéntemdir. Aragtirmanin amaci, ekonomik boykot kavramini islam
hukuku agisindan, maslahat (kamu yarari) temelinde tanimlamak ve boykotun ser’? hiik-
miinii incelemektir. Arastirma, Aksa Tufani sonrasinda bazi uluslararasi sirketlere yonelik
boykot ¢agrilarinin artmasi tizerine ortaya ¢ikan ekonomik boykot ile sinirlidir. Boykotun
ekonomik etkisini degerlendirmek icin uluslararasi markalardan bir kismi degerlendiril-
mistir. Arastirmada, mulsir dlimlerin ekonomik boykotla ilgili goriisleri ve Aksa Tufani
sonrasinda boykot listesine giren sirketlerin ticari faaliyetlerine iliskin veriler 6rnekleme
metodu ile incelenmistir. Ayni zamanda bu verilerin analitik yontemle analiz edilmesi ve
islam hukukundaki kamu yarari kavramu ile iliskilendirilmesi amaglanmstir. Arastirmanin
en nemli sonuglari su sekilde ifade edilebilir: Oncelikle ekonomik boykotun islam huku-
kundaki hitkmii, boykot uygulanan sirketin Miisliimanlara verdigi zararin derecesine gore
degismektedir. Arastirma, sirketlerin verileri ile ilgili kendi web sitelerinde paylasilan eko-
nomik istatistiklere dayanmaktadir. S6z konusu verilerde Aksa Tufani sonrasinda sirket-
lerin boykot nedeniyle 6nemli bir ekonomik kayba ugramadig: iddia edilmektedir. Ancak
bu verilerin saglamasinin yapilacagi bir kontrol mekanizmasi tespit edilememistir. Bu ve-
riler gergevesinde, boykot edilen ¢ok uluslu sirketlerin hedeflenen &l¢iide ciddi bir maddi
kayba ugramadiklar: sdylenebilir. Arastirmanin sonucuna gére Miisliimanlara potansiyel
veya bilfiil zarar veren bu tiir sirketlerin boykot edilmesi ¢agrilarina daha fazla hassasiyet
gosterilmesi gerektigi ortaya ¢cikmaktadir. Zira mevcut boykot uygulamalarinin, makalede
ulagilan Islam Hukuk sistemindeki boykot ile ilgili hiikiimlerle geceklestirilmesi hedeflenen
maksatlari elde etmede yetersiz kaldigi anlasilmaktadir. Ayrica tiiketici ihtiyaclarini karsi-
lamak adina yeterli oranda alternatif iiriin de bulunmaktadir. Bu da boykotun gergeklikten
uzak bahanelerle ihmal edilemeyecek 6nemde oldugunu géstermektedir.
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Abstract

An economic boycott is a process that states, agencies, and individuals use to cut off
trade relations with another party, aiming to apply economic pressure. This research aims
to define the concept of economic boycott from an Islamic perspective and its rulings. The
study concentrates on the economic boycott that followed the Ttfan al-’Aqsa in Gaza and
the subsequent increase in calls for the boycott of international corporations. A selection of
prominent brands was examined to assess the financial impact of the boycott on the select-
ed companies and to evaluate whether the objectives of Shari‘ah were met while practicing
boycotts. The inductive approach was employed to trace the opinions of jurists regarding
the economic boycott as well as the commercial activities of the companies involved fol-
lowing the Tifan al->Agsa. Additionally, the analytical approach was utilized to analyze this
data and connect it to the concept of public interest within Islamic law. This research was
based on economic statistics shared on the boycotted companies' websites. The data in
question claims that the companies did not face a significant financial loss due to the boy-
cott after the Tufan al->’Aqsa. However, a control mechanism to verify this data could not
be determined. While it can be said that the companies did not face a serious financial loss,
more sensitivity should be shown to calls for the boycott of such companies that potentially
harm Muslims or support enemies who commit genocide in places like Gaza. Since current
boycott practices are insufficient to achieve the purposes aimed to be realized with the
provisions regarding boycott in the Islamic Law system reached in the research. In addition,
there are sufficient alternative products to meet consumer needs. This shows that boycott
calls cannot be neglected with unrealistic excuses.
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Introduction

The study aims to give economic boycotts a conceptual and jurisprudential meaning. It
clarifies the terms of the economic boycott of the Zionist organization, its businesses, and
the nations and businesses that support it.

After defending concept of economic boycott, The research sought to establish a clear
Shari‘ah’s opinion regarding economic boycotting by following the jurists’ opinions, Addi-
tionally, it aimed to assess the boycott’s impact on select international companies, includ-
ing McDonald’s, Starbucks, and Coca-Cola”.

Boycotts have been the subject of several prior studies, such as Khalid b. ‘Abdillah
al-Shamrani, al-Muqgata‘ah al-igtisadiyyah: hagiqatuha wa hukmuha (Economic Boycott - Its
Reality and Ruling - A Jurisprudential Study).' He defines the economic boycott, provided
recommendations on how to deal with enemies financially, and argues that the boycott was
a form of jihad.

In his study al-Mugata‘ah al-igtisadiyyah Rabiya shr‘iya (Economic Boycott from a Shari‘ah
Perspective), Hani ibn ‘Abdullah al-Jubir referres to recent findings regarding strategies for
countering enemies, the kinds of goods they produce and should be boycotted, the impor-
tance of proof that the boycott is a need during a time that a person couldn’t defense him-
self by other tools and the relationship between the boycott and taking permission from
the government to do it, as some jurists said.?

‘Abid b. ‘Abdillah al-Sadiin in his research titled al-Mugata'ah al-igtisadiyyah: ta’siluhd al-
shar't wagi‘uha wa al-ma’mil lah@ (Economic Boycott: Reality and Hope). Before focusing on
identifying the Shari‘ah’s justification for the economic boycott and whether the citizens
should have the state’s approval before participating in the boycott, he first addresses the
positions of some Muslim countries regarding the economic siege imposed on them for
various reasons and whether other countries should help those countries under siege by
using the boycott method.

In addition to these papers, many other researchers have examined the economic boy-
cott from the perspective of Islamic law; some of these studies are: “Influence on Brand
Image, Loyalty, and Product Judgment” Abosag and Farah (2014) explore how religiously
motivated consumer boycotts impact brand image, loyalty, and product judgment. They
find that such boycotts can significantly damage brand perception and loyalty, leading to
long-term negative effects on consumer behavior.

“Al-Mugata’ah al-Igtisadiyyah: Mafhimuhd wa Ahkamuha fi al-Figh al-Islami” Al-Dousari
(2009) and Al-Rushiidi (2005) provide comprehensive analyses of economic boycotts from
an Islamic jurisprudence perspective. They discuss the concept, legal rulings, and condi-
tions under which boycotts are considered permissible in Islamic law.

1 al-Shamrani Khalid b. ‘Abdillah, Al-Mugata‘ah al-Iqtisadiyyah: Hagigatuha wa Hukmuha (Ed Dammam: Dar
Ibn al-Jauzi, 2006).

2 Hani Ibn ‘Abdullah al-Jubir, al-Mugata'ah al-Iqtisadiyyah Ru’tya Shriya (Riyadh: Daru I-hadi n-nabawyyu,
2006).

3 al-Sadiin Abid b. ‘Abdillah, Al-Mugata'‘ah al-Iqtisadiyyah: Ta’siluhd al-Shar't Waqi'uha Wa al-Ma’'mil Laha (Ri-
yadh: Dar al-Tabi‘in, 2008).
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“Religious Beliefs and Consumer Behavior” Al-Hyari et al. (2012) examine the relation-
ship between religious beliefs and consumer behavior, highlighting how strong religious
convictions can lead to both loyalty and boycotts. Their study emphasizes the role of reli-
gion in shaping consumer decisions and actions.

“Participation of Muslim Consumers in Boycotts of Global Companies’ Products: Social
Dilemma Perspectives” Asnawi et al. (2023) investigate the participation of Muslim con-
sumers in boycotts of global companies’ products, using social dilemma perspectives. They
find that collective action problems can hinder boycott participation, but strong communi-
ty ties and religious motivations can overcome these challenges.

“BDS: Nonviolent, Globalized Palestinian Resistance to Israel’s Settler Colonialism and
Apartheid” Barghouti (2021) and Halevi (2012) discuss global movements like the BDS (Boy-
cott, Divestment, Sanctions) campaign against Israel and the concept of “consumer jihad.”
These studies highlight the use of boycotts as a form of nonviolent resistance and their
impact on international politics.

Jevtic (2009) examines the economic impact of “Global Muslim Boycott of MNCS as a Method
of Economic Weakening of Israel’s economy. The study provides insights into the effective-
ness of boycotts as a strategic tool in economic warfare. However, most of the previous
researchs, as al-Sadiin’s research showed that (The boycott rule is non-binding recommen-
dation (mandab), and it may become binding obligation (wajib) if violence is demonstrated
by the government that controls the Companies from which Muslims purchase).!

Therefore, the study aims to highlight the economic boycott concept in Islamic law,
which should be subject to an economic boycott, whether the economic boycott carried out
by Muslims has affected some international companies that support Israel’s illegal occupa-
tion of Palestinian territory, bringing up some data to examine how these businesses got af-
fected by boycott activities after October 7, 2024, and whether they admit their connection
to the Jewish occupation in Palestine.

To achieve the objective of the study, an inductive approach was used to track jurists’
opinions on the economic boycott and commercial activity of international companies.
And an analytical approach to analyze the data and connect it to the (maslaha mursalah)
in Islamic law.

1. Economic Boycott and Its Objectives in Islamic Jurisprudence

1.1. The Concept of Economic Boycott

Boycotts may manifest in various forms, such as political, economic, ethnic, or other
boycott types. Consequently, the word “economic” was added to “boycott” to ensure that
the scope of our research is limited to the economic boycott.

One of the modern definitions is that a boycott (Is a voluntary refusal by one or more
parties to engage with a specific target to express disapproval or impose conditions to re-
solve political, economic, or social issues, motivated by instrumental, psychological, moral,

4 Abid b. ‘Abdillah, Al-Mugata‘ah al-Iqtisadiyyah: Ta’siluha al-Shar'i Waqi‘'uha Wa al-Ma'mil Laha, 1/203.
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financial, or cultural reasons).’

In the UN article 16 (...it shall ipso facto be deemed to have committed an act of war
against all other Members of the League, which as a result of this undertake immediately
to subject it to the severance of all trade or financial relations, the prohibition of all inter-
course between their nationals and the nationals of the covenant-breaking State, and the
prevention of all financial, economic or personal intercourse between the nationals of the
covenant-breaking State and the nationals of any other State).¢

From these definitions an economic boycott is an approach used by a state, institutions,
or individuals to stop business connections with another party and avoid communicating
with it because it has committed offensive behaviors.

This is the general definition of boycott; however, there are a few forms. This is what
drives us to identify the difference between them.

1.2. Types of Economic Boycott

Different researchers refer to Economic boycotts, sometimes as financial jihad or cos-
tumer boycott. However, we would rather think of it as economic boycott because the term
“economic” is used to denote the sphere in which boycott action occurs, not to describe the
motives underlying the action according to this usage an economic boycott might also be
political in the sense that is informing purpose was political one indeed most of the exam-
ples that follow are of economic boycotts with a political motive.

An examination of economic boycotts reveals that those who boycott can differ as indi-
viduals, countries, or groups, and on different factors.

1.2.1. Individual Boycotts

This type is performed by individuals or a group of people belonging to a specific eth-
nicity, to avoid buying or getting products from a particular company.”

This type of boycott is well-known among people, and it includes boycotts against some
brands such as Coca-Cola, and Starbucks, which are believed to be sporting Israel’s occupa-
tion in Palestine.

Also, Muslims boycott French products in response to an offense against the Proph-
et Muhammad in a French magazine. As well as boycotting Denmark angrily to cartoons
mocking the Prophet Muhammad, published in Danish magazines.®

This study focuses on boycotts of products and organizations from certain countries
that dominate the global market. These boycotts serve as tools for individuals who lack
other means of defense. We will explore this type of boycott in detail but will also briefly
discuss other economic boycotts for methodological reasons.

5  Fawzi Dekhil et al., “Effect of Religiosity on the Decision to Participate in a Boycott: The Moderating
Effect of Brand Loyalty - the Case of Coca-Cola,” Journal of Islamic Marketing 8 (June 12, 2017), 3.

6  United Nations, “The Covenant of the League of Nations” (Geneva, June 28, 1919).

7  Miisa Husanm Tawakkul, “Hamalatu L-Mugata‘ah t-Tijariyah” 2/52 (2012), 61-102.

8  Al-Ghanam Ahmad Khalif, “Ittijahatu r-R’ayu -amu l-‘Arabiyyu Tijaha r-Rustimi I-Gharbiyati li n-Nabi-
yyi Muhammad,” Majallatu Shari‘ah Islamiyah, Jami‘atu l-Kuwwayt 32/127 (2021), 283-329.
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1.2.2. Governmental Boycotts

This type of boycott is carried out by one country against another, in which it officially
announces that it has stopped economic relationships with that country, it prohibits ex-
ports to and imports from that country for political, humanitarian, or religious reasons.

Sometimes it forbids the country’s official business enterprises from conducting busi-
ness with that country, On other occasions it prohibits all public and private companies
from conducting trade with that country.

For example, following the considerable slaughter committed by Jews against Palestin-
ians in Gaza, the Turkish government® imposed a boycott against Israel.

This kind of boycott is typically conducted within the scope of international political
relations, as previously stated within the framework of United Nations law and is generally
caused by political concerns. It could also be for humanitarian reasons, like Tiirkiye’s boy-
cott of the zionist occupation state. Tirkiye has decided to restrict the export of 54 prod-
ucts to Israel in the first phase, as of April 9, 2024. later on, on 06.05.2024, The second phase
of measures taken at the state level has begun, and export and import transactions related
to Israel were suspended, covering all products.*®

1.2.3. International Boycott Against a Nation

This type of boycott falls under a special framework formulated by the United Nations,
or the Security Council after the Council determines that a country has broken interna-
tional law.

As an example, on August 6, 1990, the United Nations imposed an economic blockade
and boycott on Iraq in response to the war between Iraq and Kuwait, and the UN intervened
to mediate the crisis."

These three types of economic boycotts have the same goal, which is to prevent the
other side from benefiting from the financial resources that it can gain by doing business
with it or purchasing its goods, because money has been regarded as one of the most effec-
tive weapons since the beginning of history and has become even more effective in today’s
world. Harming the opponent economically is viewed a come out over him, as it weakens
his military machine, because he finances his army and military with revenues from com-
merce or multinational corporations that support him for ideological, religious, or ethnic
reasons, which he uses to oppress or kill people, as has been the case in Gaza and Palestine
for decades.

1.3. Economic Boycott in Islamic Jurisprudence

Islamic law holds that activities and concerns are permitted unless banned by Islamic
principles. Classical figh texts emphasize avoiding business links with enemies. The motiva-

9  “Tiirkiye Says Israel’s Decision to ‘legalize’ Settlements in Occupied West Bank Violates International
Law” (Accessed August 13, 2024).

10 “T.C.Ticaret Bakanlig,” https://ticaret.gov.tr (Accessed August 17, 2024).

11 Mary Ellen O’Connell, “Enforcing the Prohibition on the Use of Force: The U.N.’s Response to Iraq’s Inva-
sion of Kuwait,” Canadian Yearbook of International Law 15 (1991), 455.
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tion behind this is to avoid supporting non-Muslims in conflict with Muslims or indirectly
empowering prospective foes.*

According to Al-Sarakhsi (1090), it is forbidden for a harbi (citizen of an opponent state)
to bring non-weapon commodities from Muslim territory to their nation since they em-
power the enemy.” Also Maliki scholars and fuqaha from other schools share similar view-
points.*

In the same approach Majalla Al Ahkam Al Adaliyyah (article 34), Muslim consumers are
prohibited from purchasing commercial items that strengthen the adversary during times
of actual war against Muslims or high potential for war.'

Classical jurists’ scholars have put forward legal rationales for boycotts, citing (being in
a state of war or potential war with Muslims) as the underlying cause.

Contemporary scholars’ opinions on the boycott can be divided into two groups: those
who say it is permissible (mubah) and those who say it requires permission from the state
or the Muslim Governor. We will discuss these two approaches and then explain how the
boycott ruling changes with the change of circumstances.

1.3.1. The Muslim Governor Must Permit a Boycott

The Permanent Committee for Fatw4 in Saudi Arabia (alllajnatu d-da’imah li I-buhathi
I-¢ilmiyati walifta’) is one among several who have stated this: (Buying Halal goods regard-
less of their source is permissible (mubah), unless the country’s Governor orders a boycott
for the benefit of Islam and Muslims. The basic principle in buying and selling is mubah, as
God said, 153301 355 21 4bif J=Ts (but Allah permitted trade and forbidden usury)®”, Also the Prophet,
bought from the Jews).®®

Another fatw4 stated that the central concept is that a Muslim may purchase what he
requires from a Muslim or non-Muslim."” However, suppose a Muslim refuses to buy from
his Muslim brother for no reason, as there’s no fraud, rising prices, or poor quality goods,
and instead prefers to buy from non-Muslim, in that case this is forbidden because it in-
volves befriending, pleasing disbelievers. It also entails a deficit for Muslim merchants.

Among the contemporary jurists who have the same opinion is Sheikh Saleh Al-Fawzan;
he stated that the (boycotting goods is not allowed, unless the Muslim governor imposes an
embargo and boycott of a specific country; then the boycott is compulsory).?

This is the first viewpoint on the economic boycott, and they linked it to the approval

12 Burhan al-Din al-Marghinani, Al-Hidayah (Beirut: Dar Thya al-Turas al-‘Arabi, 1431), 4/346.

13 al-Sarakhsi Muhammad b. Ahmad, al-Mabsit (Beirut: Dar al-Ma'rifah, no date), 10/91.

14 al-Mawwaq Aba al-Qasim, Al-Taj Wa al-Iklil (Beirut: Dar al-Kutub, 1994), 5/66.

15 al-Jabi Bassam ‘Abdu l-wa hab, Majalla Al Ahkam Al Adaliyyah (Beyriit: Daru Ibn Hazm, 2004), 1/98.

16 Abdullah Yusuf Ali, The Holy Quran - Text, Translation and Commentary (Al-Madinah Al-Munawarah: King
Fahd Holy Quran Printing complex, 1410), al-Baqara 1/275.

17 Yusuf Ali, The Holy Quran - Text, Translation and Commentary, 126.

18 Darwish Ahmed, The Fatwas of the Permanent Committee (Riyadh, Saudi Arabia: Presidency of Scientific
Research and Fatwa, 1421), n. 12712.

19 Ahmed, The Fatwas of the Permanent Committee, 12715.

20 Al-Hasin Muhammad, Fatwas on Contemporary Issues (Riyadh: Dar Al-Akhiar, 1424), 37.
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of the Muslim governor. Consequently, they fell under the concept of the official boycott
that we mentioned above.

1.3.2. Boycott is Permissible (mubah)

Jurists who used the word “legitimate” or (mashri’), which means that it is not forbid-
den (not haram), and they did not broach the government’s permission. So, the Individuals
are free to practice boycotts in any way they want.

Jurists like Yusuf al-Qaradawi, Nasiruddin Albani, Abdul-Rahman al-Sa‘di, Abdullah ibn
Jibrin. Their general evidence is that the boycott is one of the ways to weaken the enemies
economically, and one of the most essential actions that a Muslim may do to support the
misery of his Muslim brother, as is happening in Gaza and Palestine.

Depending on the circumstances, the economic boycott rulings can be classified into
three hukums based on the evidence of the two viewpoints and the specifics of the Ahkam
Shari‘ah.

First, a boycott is a binding obligation (wdjib): which occurs when a Muslim observes
that an organization has chosen to support the state or army that attacks and murders
Muslims, and the company proclaims this publicly, without hesitation.

The harm is realized for Muslims since the money that a Muslim purchase from that
company goes towards funding the enemies’ army. This quickly can be quickly established
because of technological innovations, and it is now possible to catch news of those compa-
nies and their public support for the enemy army.

One example is the McDonald firm, which has branches all over the world and is owned
by an American company, while the American government actively supports Jews in Pal-
estine. Furthermore, McDonald, revealed that it endorses the army of occupation with ev-
erything it has, and it even shows how it offers free food to the Jewish military? that kills
Muslims in Gaza, bragging about it and attempting to distort the truth that this army is
defending itself.”

This confirms the harm caused by this organization, as well as the fact that the money
paid by the Muslim is mixed with the funds used to kill his brother in Gaza. He had to boy-
cott the company as it was a religious duty.

Second, a boycott is a non-binding recommendation (Mandab): In this case, an econom-
ic boycott is recommended (Mandiib) when the individual Muslim is unsure whether the
company supports the enemy or funds the army that kills Muslims. Some firms may deny
supporting the occupation army out of fear of economic loss, yet they secretly help the
opposing army. Furthermore, if the corporation does not reveal its actual owners, one of
them could be one of those who advocate for the murder of Muslims in Gaza or other Mus-
lim countries.

In this case, and because it is not certain that this company constitutes a threat to the

21 “McDonald’s Israel | (@McDonaldsIL) / X,” X (Formerly Twitter) (July 27, 2024).
22 “Free Meals for Israeli Soldiers Divide McDonald’s Franchises | Reuters,” Https://Www.Reuters.Com/ (Ac-
cessed August 14, 2024).
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Muslims, it is best to stay away from buying from them, to avoid suspicion. The Muslim gets
rid of his faith as the prophet Mohamed said: (what is lawful is clear and what is unlawful
is clear, but between them are certain doubtful things which many people do not know...).?

Third, boycott is permissible (mubah): Boycotting is lawful as long as buying and selling
with non-Muslims is permitted under Islamic law. Dealing with Christians and other unbe-
lievers is allowed, unless it involves forbidden things or what aids in what is forbidden. The
Prophet made purchases and sales with pagan, (narrated ‘Abdur-Rahman bin Abu Bakr: We
were with the Prophet when a tall pagan with long matted unkempt hair came driving his
sheep. The Prophet asked him, are those sheep for sale or for gifts? The pagan replied, they
are for sale. The Prophet bought one sheep from him).? Since commerce with non-Muslims
is permitted, it is up to the individual Muslim to buy from them or not, but this is limited
to not harming Muslims.

The ruling on boycotting differs depending on its form and the situation of Muslims.
As a result, a Muslim must understand that if the value of what he buys somehow aids
enemies in killing Muslims, therefore buying from them is forbidden and indicates sinful
collaboration.

2. Achieving Shari‘ah’s Goals using an Economic Boycott

The Shari‘ah came to serve the individuals’ interests and avoid harm. in this section,
what interests can be achieved in the Boycott’s ruling will be clarified.

2.1. The Public Interest Concept in Islamic Law

Abii Hamid al- Gazali (505 AH), (the objectives of Shari‘ah serves individuals in five dif-
ferent manners, to preserve their religion, souls, minds, offspring, and wealth, everything
that includes the preservation of these five principles is maslaha; everything that deprives
these principles is considered Harmful).? He defined the interest by its causes.

However, Tagayyu d-din Ibn Taymiyya (728 AH) offered a broader definition of public
interest (maslaha) compared to al-Ghazali, who limited it to five essential elements. Ac-
cording to Ibn Taymiyya, maslaha is determined by the mujtahid’s understanding that ac-
tion brings a substantial benefit, provided that nothing within Shari‘ah contradicts it. He
further defines maslaha as the means that leads to achieving such benefits.

Ibn Taymiyya’s statement about not limiting the interest to preserving these five sub-
jects is more appropriate because the interest includes the interest stated by Shari‘ah, and
the one not stated, Still, it serves the intended purpose of Shari‘ah.

The Islamic law has mandated that these five matters be taken into consideration.
However, restricting interest to these five topics eliminates independent public interest
(maslaha mursalah), Additionally, many interests are not stipulated but achieve the goals
of the Shari‘ah, so the definition of interest must encompass both aspects. We can define
it as it is the benefit that the wise Lawgiver intended for his servants in their religious and

23 Muhammad b. Isma‘il al-Bukhari, Al-Jami‘ al-Sahih (Dar Tawq al-Najat, 2001), “Business,” 39 (n0.1946).
24 al-Bukhari, Al-Jami¢ al-Sahih, “Sales and Trade” 99 (no.2103).
25 Abi Hamid al-Ghazali, Al-Mustasfa Min al-Usil (Blaq: al-Matba’a al-Amiriyya, 1904), 174.
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worldly affairs, and nothing in the law negates it.

According to that, one of the Shari‘ah’s objectives (maqasid al- Shari‘ah) is maslaha
mursalah (independent public interest), which is not addressed in the classical Islamic legal
books. but is still consistent with the main objective of Shari‘ah.

The purpose of our definition of maslaha mursalah here, is to determine whether and
to what extent the economic boycott falls within these interests.

2.2. The Relation of Economic Boycott and Maslaha

In this part, specific elements of the economic boycott that fulfill SharT’ah’s objectives
will be discussed. This makes it evident that the economic boycott benefits the Muslim in-
dividual, communities, and countries. Some of these objectives include the following:

2.2.1. Avoiding the Strengthening of the Enemy’s Economy

One of the established rulings in Islamic law is not to strengthen enemies’ economy,
such as a Muslim not paying blood money (diya) to a non-Muslim when he murders com-
mits by mistake to prevent the enemy from using financial power against Muslims. As Allah
said in the Qur’an:

?Sj}_\g RJSU"‘ULSULS \)B.ha.Iu\ Y\ﬁa LA\‘\A.LMMA}‘\JA}AMBJ)J)MSLL\;\JA}AJJ&QA}

ES

wym))PJ“‘&‘WMﬁoﬁe@u;e&ueﬁwu‘sub w}n‘*ﬁ)}ﬂwrﬁ;

(And whoever kills a believer unintentionally must free a believing slave and pay blood-money to
the victim’s family—unless they waive it charitably. But if the victim is a believer from a hostile peo-
ple, then a believing slave must be freed. And if the victim is from a people bound with you in a treaty,
then blood-money must be paid to the family along with freeing a believing slave)*

Ibn Jarir al-Tabari (310 AH) interpreted it as: that the money should not be given to
non-Muslims so that they do not use it to gain power over Muslims?. From the interpreta-
tion of the verse, we may conclude the following:

It is not allowed (haram) to pay money to countries in conflict with Muslim states.

When the circumstances change, paying money goes from permissible to forbidden. As
it mentioned in the Qur’anic verses above, when a country conflicts with Muslim states and
two countries sign a peace settlement, the rule for giving money to them it changes.

Reaching this conclusion companies that publicly state they support the Jewish army, as
is occurring in Gaza, are simply ruled out as unlawful and prohibited for business dealings.

2.2.2. Economic Warfare as a Strategies for Weakening an Enemy

Economic jihad was one of the Prophet’s techniques for dealing with enemies. As in Sa-
hih al-Bukhari: (when the Prophet realized that Quraysh had delayed embracing Islam, he
said, O Allah! Protect me against their evil by afflicting them with seven (years of famine)
like the seven years of (Prophet) Joseph. So, they were struck with a year of famine that

26 Yusuf Ali, The Holy Quran - Text, Translation and Commentary, al-Nisa’. 4/92.
27 Ibn Jarir al-Tabari, Jami * Al-Bayan ‘an Ta ‘wil al-Qur’an (Cairo: Dar Al-Hijra, 2001), 7/318.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid



543 « Islam Hukuku Acisindan Ekonomik Boykot:
Aksa Tufani Sonrasi Boykot Uygulamalar1 Ozelinde

destroyed everything till they had to eat bones).?

One of the Shari‘ah objectives is harming the enemy economically; this is validated if
we are confident that the enemy will be weakened if we avoid cooperating in any economic
engagement with him. If we comprehend this, we can say that the economic boycott is
likewise a means of weakening the enemy; also, it is an objective that is in line with the
Prophet’s sunnah, just as the Prophet aimed to weaken the enemy in the hadith above.

There is also a clearly stated hadith regarding one of the Prophet’s companions boycot-
ting the people of Quraysh.

It is a long hadith in Sahih al-Bukhari, about Thumama (RA) after he converted to Islam
saying: (...By Allah! Not a single grain of wheat will come to you from Yamamah unless the
Prophet gives his permission)?

It clearly states that it is in the section of boycotting enemies who fight against Islam,
and there is no more substantial evidence than this that an economic boycott serves the
interests of the Muslim state. The Prophet did not object to what Thumama did. Because if
it were different, the Prophet would have told Thumama not to do it if it had been different.

Although these hadiths don’t mention economic boycott in the sense that we have de-
fined it, However, these hadiths prove that a certain interest namely, harming the enemy’s
economy is attained and that this is the primary goal of the economic boycott.

Since the economic boycott leads to maslaha, it is evident that is an obligation (wdjib),
especially if the harm from the enemy we trade is sure as is occurring in Gaza.

To conclude, the economic boycott fulfills the objectives of Islamic law by preventing
the enemy, putting an end to his inhumane treatment, empowering Muslims, and convinc-
ing them that they can challenge the enemy. These objectives are attained using economic
weapons, as stated in Islamic law.

2.3. Impact of Economic Boycott on Global Companies Post-October 7, 2024.

Because America and the occupying state are both economically and militarily strong,
it may be argued that there is no purpose in boycotting American products or those from
Jewish-owned businesses that support Israel.

Many economic studies have revealed that Islamic nations’ marketplaces are among
the most significant for distributing American products.”® These countries are also major
suppliers of raw resources to American companies. As a result, America seeks to impose its
authority in Muslim and weak countries to ensure that its companies have access to raw
resources.

However, this section will cover three points, first, the way the boycott is implemented
in the Islamic world, particularly following the Tafan al-’Aqs3; second, some companies

28 al-Bukhari, Al-Jami ‘ al-Sahth, “Tafseer,” 65 (n0.4416).

29 al-Bukhari, Al-Jami ‘ al-Sahth, ‘Al-Maghaazi” 67 (no.4114)

30 Nadia Noormohamed, “Muslim-American Marketplace: Understanding Cultural Diversity,” International
Business & Economics Research Journal (IBER) 5 (February 17, 2011), 2.
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that Muslims and Palestinian supporters boycott because they support the Israeli occupa-
tion, and the degree to which they are associated with the Zionist occupation. Third, From
a jurisprudential view based on the outcomes of the economic boycott, by getting statistics
regarding these companies’ Financial income, will see if the Shari‘ah aims were realized in
this boycott.

2.4. The Call for Boycott in the Muslim World

Following an increase in injustice from the Western world toward the Muslim world,
and with countries’ inability to respond officially in many cases, people began to consider
tools that would allow them to express their thoughts, because they felt let down and help-
less, particularly in supporting the Palestinians.

Therefore, the call for an economic boycott of Western products began, because people
felt tied to these countries that oppressed them and their Muslim brothers. They don’t
want to eat their products or give them money.

The boycott took place in several areas around the world, for instance the Muslim or-
ganizations in 2020 have called for a boycott of French products in reaction to incitement
against the derogatory remarks about Prophet Muhammad.

On 2020, a called for a boycott of French products against the publication of carica-
tures of the Prophet Muhammad through Charlie Hebdo magazine. Boycotting of Danish
Products after the cartoons published by the privately owned Jyllands-Posten newspaper
aroused outrage in the Muslim world, and the boycott of America followed the increase in
anti-American sentiment generated by the Iraq war.

This is a short look at the reasons behind the call for an economic boycott during the
previous 20 years. However, we will focus on the call for a boycott in response to the crimi-
nal onslaught against Palestine following the Tafan al-’Aqsa.

The popular campaigns witnessed by Arab and Muslim countries, as well as supporters
of Palestine from various countries around the world, Since 7 Oct. 2023 have resulted in a
kind of revolution in concepts that serve humanitarian principles.

This was greatly helped by the fact that the world has become a village due to the ease
of communication with the spread of the Internet and social media. The scope of popular
response has expanded steadily and unprecedentedly in practical response to the ongoing
massacres against the Palestinian people in the Gaza Strip.

The boycott is viewed as consumer pressure, as the shares of numerous restaurants,
cafés, and businesses have fallen, affecting their sales volume.

These calls for boycotts came from international religious organizations like the Mus-
lim People’s Boycott and the International Union of Muslim Scholars. One such statement
(fatwa), no (4), which was released on November 8, 2023, by the Fatwa Committee of the
International Union of Muslim Scholars, calling for a worldwide boycott of the occupy-
ing force: (the situation in the honored land of Palestine, where Muslims and the Zionist
occupier have been at war since October 7, 2023, requires the entire nation to engage in a

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tid
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thorough jihad with everything it has to break the power of the fighting enemy, especially
since the land of Muslims is one and any inch of it that is occupied requires the Muslims to
expel the occupier and liberate this inch, among the things that all Muslims, both govern-
ments and individuals, share in common, is a type that is easy and available to all, which is
the comprehensive boycott).”

Also, in a call by the President of Religious Affairs in Tiirkiye he said: (The products
of companies that support Zionism must be continuously boycotted), and many other re-
ligious organizations such as the Indonesian Ulema Council (MUI), The Pakistan Ulema
Council (PUC).

At times, these efforts originate from small local organizations that are well-known
within cities and neighborhoods. In contrast, they come from international organizations
actively defending human rights at other times.

Consumers can also find the products they should boycott through many of websites
and applications on phones and other electronic devices. Some of these websites and apps
are like: BDS list, Disoccupied.com, The Witness UK, Bdnaash, Albadeel.org, No Thanks
app, Investigate.afsc.org, Boycott X app, Boycott for Peace, Boykothareketi.com, boykot.co,
boykotyolu.com.tr...etc.

Numerous websites and programs gather data regarding companies and specify which
ones should be boycotted in support of Palestine. These websites are not exclusive to the
Muslim world; on them, not only Muslims who engage in economic boycotts, but also a
large number of non-Muslims who are concerned with human rights and consider the Is-
raeli army’s conduct in Gaza to be genocidal, and that should not aid in this genocide by
providing financial support to those companies through the purchases of their goods.

Because it is electronic and easily accessible to anyone, it spreads swiftly among indi-
viduals and groups and across social media platforms.

2.5. Relations Between Boycotted International Companies and Zionist Occupation
in Palestine

2.5.1. Examples of The International Support for the Zionist Occupation in Pales-
tine

The Office of the United Nations High Commissioner for Human Rights released a list of
more than 100 businesses on February 12, 2020, alleging that they violated Palestinian hu-
man rights through Israeli settlement operations in the occupied West Bank. Israel harshly
criticized the first attempt at naming and shaming corporations on a global scale.*

Among the well-known foreign corporations on the list were Airbnb, Motorola, and
General Mills. Ariel Group, Booking.com, and Expedia...etc.” Many people believe the colo-

31 IUMS Official website, “IUMS, Fatwa (4) November 8, 2023, Ijtihad and Fatwa Committee,” Https://Tum-
sonline.Org/Ar/ContentDetails.Aspx?ID=31524 (Accessed August 16, 2024).

32 Human Rights Council United Nations, “Annual Report of the United Nations High Commissioner
for Human Rights and Reports of the Office of the High Commissioner and the Secretary-GeneralA/
HRC/43/71,” 2020, 6.

33 United Nations, “Annual Report of the United Nations High Commissioner for Human Rights and Re-
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nies are illegal, yet the researchers did not accuse the firms of breaking international law.
Instead, it seemed to be an effort to showcase their support for an Israeli policy that has
drawn harsh criticism to put them under pressure.

According to media sources, none of these organizations denied their ties to Israel. Ad-
ditionally, it is unable to find any formal statements distancing themselves from the Zionist
occupation’s activities on the websites of these businesses.

To support the authenticity of the connection between certain internationally recog-
nized companies and the crimes carried out by Israel in Palestine, this example can be
provided, which was released by an official international authority acknowledged by all
nations. By displaying some global companies we will emphasize the relationship between
some multinational corporations and the funding or assistance provided to the occupation
army.

2.5.1.1. Starbucks

Starbucks offers millions of people worldwide coffee drinks. Currently, there are more
than 15,000 branches are located in 50 different countries. Starbucks’ market value as of
August 2024 is estimated to be $107.43 billion.*

Although the company denies any link to Israel, consumers do not accept it because
numerous old reports in Starbucks website indicate its support for the Israeli occupation.
The multinational coffee brand has been accused of supporting Israel through multiple
channels and methods for more than 20 years.

Starbucks, for example, is one of the official sponsors of (Jerusalemfund) which is fund-
raising efforts for the Emergency and Solidarity Fund with Israel, which helps soldiers,
their families, and settlers in the Zionist state, as is stated in its official website.*
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ports of the Office of the High Commissioner and the Secretary-GeneralA/HRC/43/71.”

34 “Starbucks (SBUX)- Market Capitalization,” Https://Companiesmarketcap.Com/Starbucks/Marketcap/ (Ac-
cessed August 17, 2024).

35 Jerusalemfund, “TheJerusalem Fund of Aish HaTorah,” Https://Web.Archive.Org/Web/20041025163050/
Http://Www.Jerusalemfund.Com/Missions/Homeland_sponsorship.Php (October 25, 2004).
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Moreover, Since October 7, 2024, on its website Starbucks has provided clarifications
and replies to questions asked by those seeking the truth; we can find answers that ig-
nore the genocide in Gaza, refer to the cruelty as “violence,” and dismiss the children and
women who were slaughtered by the Zionist army, The company’s continued neutrality,
ignoring the ongoing genocide, and continuing to cover up the matter leads the observer
to believe that the company supports the occupation but does not want to publish to avoid
problems with Jewish organizations and do not want to lose customers.

Herman Schultz, who bought the coffee shop and turned it into a global brand in 1982,
is a Jew. However, the fact that, Schultz, is Jewish does not mean that Starbucks supports
Israel. There is an attitude and lack of attitude that puts Starbucks side by side with Israel.
However, it can be learned about his views on the Palestinians from an explicit declaration,
made on April 4, 2002, during a meeting with American Jews saying: (if you leave this syn-
agogue tonight and go back to your home and ignore this, then shame on us...The Palestin-
ians are doing their job they’re not stopping terrorism.)*

Workers United, the labor union representing Starbucks employees in America, shared
a “Solidarity with the Palestinians” post on the X account on October 9th. The post was
deleted within 40 minutes or was forced to be deleted under pressure. Starbucks quickly
acted against the “Jewish boycott,” initiating legal action against the union. It applied to
the court to prevent Starbucks from using the name and logo that evokes the brand.

These perspectives, among many others, convince people across the world that the is-
sue has two sides; firstly, this company financially, media-wise, and internationally sup-
ports the occupation, but it hides this fact, which implies that it supports the killing and
displacement that is taking place in Gaza, which means it must be boycotted. Secondly, is
that the corporation does not take a clear position on the matter, so dealing with it is un-
certain. Consequently it is best to avoid suspicious situations.

Following a downturn in growth, the coffee chain Starbucks cut its annual sales pro-
jection. The company had previously predicted full-year sales growth of between 5 and 7
percent, later expecting both worldwide and US growth of 4 to 6 percent; We can see the
financial reports on Starbucks’ operations show a dramatic fall in global sales after October
7,2024.

As the above graph illustrates, Starbucks announced that it had lost more than nine
percent of its market value, or $11 billion. The company attributed this to the boycotts that
followed its October lawsuit against Starbucks Workers United for a social media post that
voiced sympathy for Palestinians.

2.5.1.2. Coca-Cola

like many other large companies, Coca-Cola is faces boycotts in the Middle East and
several major Muslim countries. However, because it combined the Middle East and North
Africa region with Europe and Africa in its financial report, it did not disclose the impact of
the current boycott of its revenues from the region in 2023.

36 “KING5.Com | Local News,” Https://Web.Archive.Org/Web/20020418224331/Http://Www.King5.Com/
Localnews/NW_040402WABschultz.43d45a4b.Html (April 18, 2002).
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Despite this, the business’s earnings in the last quarter of 2023 dropped by 3% to $1.98
billion from $2 billion in the same period in 2022.%

Revenues and Volume
Concentrate Curency | and Structural | Reported Net| |  Organic. Unit Case

Percent Change Sales' Price/Mix Impact | Changes, Net| Revenues Revenues’ Volume®

2z 1 (6) (4) 3 13 2
Eurcpe, Middle East & Africa [} 23 (21) 1] 2 23 1
Latin America 4 21 (10) 0 15 25 4
North America 0 9 0 0 9 9 (S
Asia Pacific 3 2 5) 1 1 5 1
Global Ventures* 2 (2 1 0 2 1 2
Bottling Investments 7 6 (3) (26) (16) 13 (17)

Operating Income and EPS
Reported Cuﬂcznng; ﬁmﬂ
Operating | Items Impacting ating
Percent Change Income: C Currency Impact Income’
(17) (23) (10) 15
Eurcpe, Middie East & Africa 3 1 (19) 21
Latin America 13 3 (13) 23
North America (22) (31) 0 9
Asla Pacific 5 4 (5) 6
Giobal Ventures 14 3 1 9
Bottling (3) [} (3) 0
Items Impacting Cmcgm mﬁglgral

Percent Change Reported EPS | Ci Currency Impact '35’
[ ) ®) [ 16

Figure 2: Coca Cola’s Operating Review - Six Months Ended June 28, 2024

Earnings per share amounted to $0.46 in the fourth quarter of 2023, down from $0.47
recorded in the corresponding quarter of 2022, and the market expected 0.49.

The share value declined by less than 0.49, which is insignificant and falls short of the
desired outcome of the boycott by Islamic nations and the international community in sup-
port of Gaza.

Regarding the specific countries where the corporation was impacted by the boycott
following Tafan al-’Agsa, in Tiirkiye Coca-Cola distributor sales fell by 21.8% in the three
months that ended in December 2023 as compared to the same time in 2022. The Middle
East, Africa, and Europe region contributed around 15.6% to the company’s $10.9 billion in
revenue during the fourth quarter of 2007. This is less than the 18.2% recorded in the third
quarter of 2023 and slightly more than the 15% recorded in the same quarter of 2022.

If this company’s relationship to the Zionist occupation will be investigated, numerous
organizations that actively participate in the boycott of Zionism have intensified their calls
for a boycott of Coca-Cola due to the company’s illegal operations in settlements created on
land that the Palestinian people have ethnically cleansed in violation of international law.

37 “Coca-Cola Reports Second Quarter 2024 Results,” Https://Www.Coca-Colacompany.Com/Media-Center/Co-
ca-Cola-Reports-Second-Quarter-2024-Results (Accessed August 19, 2024).
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Coca-Cola has a Technical Service Center?, Corporate Office*® and Manufacturer® in the
illegal Israeli settlement of Atarot, an illegal Israeli settlement built on usurped Palestinian

land.

Companies that enter these settlements are also considered complicit in the crime of
genocide committed by the criminal Zionist army.
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Figure 3: Coca-Cola offices and Manufacturer in Atarot illegal Israeli settlement - Palestine

There is also a record of historical assistance to Israel from Coca-Cola. In 1991, Coca-Co-
la Israel and the Danish corporation Carlsberg agreed to construct a $32 million facility and
the exclusive distribution of Tuborg and Carlsberg beers in the occupied territories.*

In 2004, Coca-Cola Israel and its CEO, Ronnie Koprowski, had 45% of the Israeli mineral
water company, Neviot. However, the company, led by Mozi Wertheim, acquired complete
control of Neviot, as reported by Haaretz.

Furthermore, according to Haaretz, Coca-Cola Israel agreed to pay $39 million to ac-
quire Tara Dairy, the third-largest Israeli company in the industry at the time.*

Additionally, Coca-Cola Israel has supported Israeli basketball teams, committed hun-
dreds of millions of dollars in this area each year, and has sponsored Israeli tennis events
and marathons. Anyone holding a computer or phone may readily reach all of this.

38 “Google Maps,” Https://Maps.App.Goo.Gl/4u8YKG6y3M9i8Lq47 (Accessed August 19, 2024).

39 “Google Maps,” Https://Maps.App.Goo.Gl/HA4K7nD7UNA3DYCi9 (Accessed August 19, 2024).

40 “Google Maps,” Https://Maps.App.Goo.Gl/Ak9FPsAAKsstMYu6A (Accessed August 19, 2024).

41 “Carlsberglsrael (Israel Beer Breweries Ltd.),” Https://Beerpal.Com/Brewer/Carlsberg-Israel-Israel-Beer-Brew-
eries-Ltd (Accessed August 19, 2024).

42 Ora Coren, “Wertheim’s Coca Cola to Buy Control of Neviot Water,” Haaretz (June 28, 2004).
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Figure 4: Mc Donalds’s Operating Review Oct 2023- August 2024

2.5.1.3. McDonalds

Due to boycott movements in response to the Israeli war on Gaza, McDonald lost a siz-
able chunk of their sales in Middle Eastern countries as the year came to an end.

At the start of 2024, they declared that due to poor sales growth in its Middle East, Chi-
na, and India businesses, it had missed its sales targets for the first time in almost 4 years
during the most recent quarter.

The company relies on thousands of independent companies to own and operate most
of its more than 40,000 stores worldwide, about 5 percent of which are in the Middle East.*

McDonald global same-store sales rose 3.4% in the fourth quarter, missing estimates
for a 4.9% gain. The quarter’s results marked the slowest sales growth in about three years.

By comparing the graphs with previous years, it is evident how the firm was affected by
the boycott by failing to reach the sales target.

The Leading company in Israel, which has more than 191 branches, tweeted on October
19, 2023, on the X platform that it had donated more than 100,000 free meals to IDF, and
5 restaurants affiliated with the chain opened for this purpose; they are giving a 50% dis-
count to all soldiers.*

However, the CEO of McDonald’s said that the company does not support these crimes.
The company has blocked its official website in the occupying state and its social media
page can’t be accessible worldwide.

These are some of the multinational companies that we have attempted to investigate
in connection with the economic boycott; nevertheless, numerous multinational corpora-
tions dominate the world economy, particularly in the Muslim nations that are the focus
of our study.

43 “About Us: McDonald’s Facts and Story | McDonald’s” (Accessed October 31, 2024).
44 “Media Posts by McDonald’s Israel (@McDonaldsIL) / X,” Https;//Twitter.Com/McDonaldsIL/Sta-
tus/1714342472237596674/Photo/1 (October 17, 2023).
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3. Achieving Shari‘ah Objectives by Boycotting These Companies

By examining these companies, we will try to determine if the Shari‘ah objectives are
met by practicing the economic boycott, to get a clear ruling on the financial dealings with
these companies.

3.1. Strengthening the Enemies’ Economy

One of the Shari‘ah’s objectives is not to strengthen the enemy, whether militarily, eco-
nomically, or in other ways and we learned that McDonald’s, Starbucks and Coca-Cola, are
owned by an enemy that is always ready to fight against Us. This has been proven time and
time again throughout history. Countries like the United States, Israel, and other Western
nations helped destroy Afghanistan, Iraq, Yemen, Libya, Syria, and other Muslim nations.

So, there’s no option but to boycott these companies, and similar ones do not support
the economy by purchasing from companies controlled by an actual or expected enemy.
Particularly since, as a nation or as individuals, we can easily survive without them.

3.2. Weakening an Enemy’s Economic

Anyone who chooses to boycott the enemy’s products like the mentioned companies,
to weaken their economy will be rewarded for their noble intentions, and this intention
transforms action from a simple task to one that accomplishes the Shari‘ah’s objectives. As
the Prophet said: (deeds are to be judged only by intentions, and a man will have only what
he intended...)®®

Muslims must follow through on their obligation to boycott their opponents on the
economic front if they believe it to be in their best interests and to prevent aiding them in
their conflict with our Muslim brothers, because our trade with them boosts their economy
and improves their control over Muslims.

3.3. Fulfilling Desires Without Engaging with Adversaries

Islamic law allows Muslims to buy necessities from anyone, but if there’s no fraud, price
hikes, or poor quality, they should encourage fellow Muslims to support their products
first.*

This highlights the issue of inferior local goods, which can be divided into two catego-
ries. The first includes electronics not readily available in the Muslim world, where cus-
tomers may turn to foreign corporations. The second consists of readily available items like
coffee, hamburgers, and soft drinks, which do not need to be purchased from non-Muslims.
Instead, healthier, tastier, and cheaper alternatives from local sources can be found.

Buying stuff from the second category certainly involves adhering to the haram, even if
there is no genocide occurring in Gaza. Muslims enterprises should develop their products,
to prevent Muslim consumers from being forced into purchasing goods from their enemy
Particularly. considering that many people refuse to boycott, claiming that local goods are
of poor quality.

45 al-Bukhari, Al-Jami¢ al-Sahih, “Revelation” 1 (no.1).
46 al-Qahtani Muhammad Sa‘id, Alwa La’u Walbara'u fi l-Islami (Riyad: Dar tiba, 1992), 356.
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3.4. The Unclear Ruling on Dealings with These Companies

There is a possibility that the support of these international companies for the Jews
who are committing genocide in Gaza will not be confirmed, in which case it will be difficult
to make a final judgment.

The answer can be found in the Prophet hadith: (both legal and illegal things are evi-
dent, but in between them there are doubtful (suspicious) things and most people do not
know about them. So, whoever saves himself from these suspicious things saves his religion
and honor).”

Muslims should be cautious about suspicious items, including food and drink. It’s pref-
erable to avoid businesses if there are concerns about buying from them, as mentioned in
the hadith.

Conclusion

Economic boycotts aim to undermine the enemy, and reduce harm; this is a critical
Shari‘ah objective, Allah says:

ol & &) 23l Tohandiy 2h 558 o 2 0 53,40 Ay cpll A ?sjhs: A il e T G Y
2l i 318 o a2 (e Tyt 2 s o oS A0AT AT 3 X8 all e i gk 1) uﬂmﬂ‘
&5l 26 s

“Allah forbids you not, regarding those who fight you not for (your) faith nor drive you
out of your homes, from dealing kindly and justly with them: for ALLAH loveth those who
are just. Allah only forbids you, regarding those who fight you for (your) faith, drive you out
of your homes, and support (others) in driving you out, from turning to them. It is such as
turn to them, that do wrong”*

Considering the boycott concept, SharT’ah’s view on maslaha, and examples of boycot-
ted global companies, we can draw several conclusions, including:

The boycott’s objective is to encourage Muslims to rely on themselves in every way,
particularly economic independence, which is regarded as a potent weapon in today’s time.

According to economic statistics provided on boycotted companies’ websites, the boy-
cott did not result in major financial losses following the Tafan al-’Aqgsa. However, a verifi-
cation process for this data could not be identified.

Statistics show that boycotted companies often miss their annual targets, but real eco-
nomic losses are minimal.

Although the boycotted companies did not suffer significant financial losses, it is im-
portant to be mindful of calls for boycotts of companies that support genocide in Gaza.

The objectives that the boycotts were meant to achieve, such as harming enemies finan-
cially. cannot be accomplished with the boycotting efforts that are underway. Instead, they
require more consideration from both the decision-makers and the customers.

47 al-Bukhari, Al-Jami‘ al-Sahih, “Belief” 37 (no.52).
48 Yusuf Ali, The Holy Quran - Text, Translation and Commentary, Mumtahina 60/8.
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A solid religious reference is crucial for economic boycott rulings; credible jurispruden-
tial councils’ opinions should prevail despite some disagreements.

The Muslim world must maintain economic boycotts, educate Muslims on their impor-
tance and explain techniques, to restore its global status.

Economic boycotts fulfill Shari’ah objectives by strengthening the Muslim community
and weakening the enemy.
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Birgok kaynakta cesitli konularda kavramsal meselelere yer verildigi ve bunlarin isim-
lendirilme sebeplerine sik¢a temas edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu gibi konular aras-
tirllmaya degerdir. Bunlardan birisi de nahiv ilminde nakis diye tabir edilen fiile bu ismin
verilme meselesidir. Arapcada nakis kavraminin, nahiv ve sarf ilimlerinde birbirinden ba-
gimsiz olarak iki ayr1 methumu séz konusudur. Calismamizda nakis fiilin nahiv agisindan
bu isimle adlandirilma sebepleri {izerinde durulmus ve dilbilimcilerinin bu meseleye olan
bakis acilar1 degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Arastirmamiz nakis fiile bu ismin verilme se-
beplerini incelemeyi ve bu konudaki muhtelif goriisleri tetkik etmeyi amaglamaktadir. Na-
kis kelimesi sozliikte eksilen, azalan, kusurlu, engelli ve yetersiz gibi anlamlara gelmektedir.
Calismamizin hedeflerinden biri de s6zii edilen kavramin sozliik ile terim anlami arasindaki
mana iliskisini ortaya koymaktir. Bir diger gaye ise sozii edilen kavramin tarihsel siirecini
irdelemektir. Nitel arastirma yontemlerinden igerik analizi teknigiyle ele alinan bu arastir-
mada hem klasik kaynaklardan hem de bilimsel caligmalardan istifade edilmistir. Ornekle-
me yapilirken ayet, siir ve nesirden yararlamlmistir, inceleme neticesinde su bulgular elde
edilmistir: Nahiv ilminde nakas fiilin isimlendirilme sebebine dair muhtelif gériisler vardir.
Bir goriise gore ona nakis denilme nedeni fiilin 8znesiyle yetinmemesidir. Bu gériisiin sa-
vunucularindan Tbn Malik, konuyla ilgili sundugu carpici delilleriyle dikkat ¢ekmektedir.
Bir diger goriise gore ise nakis fiil eyleme delalet etmediginden bu adi almistir. Cogunlugun
goriisii bu yondedir. Bununla beraber karsit goriiste olan ibn Malik’in delillerinin {izerine
fazla tenkitlerinin olmadig1 gézlemlenmektedir. Konuyla ilgili ortaya atilan gorisler bir bii-
tiin olarak degerlendirildiginde her haliikarda fiilde noksanlik gériilmektedir. Nakis fiilin
adlandirilmasiyla ilgili olarak farkl goriisler serdedilirken bazi kaynaklarda bu fiilin nakis
kavramiyla dahi isimlendirilmedigi géze carpmaktadir. Nakis fiil tabirinin nahiv literatiiri-
niin dogusundan sonraki dénemlerde ortaya ¢ikmasi, kavramsallasma agisindan bu disipli-
nin bir siireg i¢cinde gelistigini gdstermektedir.
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Abstract

It seems that conceptual issues are included in various topics in many sources and the
reasons for their naming are frequently contacted. Therefore, such issues are worth in-
vestigating. One of them is the issue of giving this name to the verb called nagis in nahiv
science. There are two separate concepts of the concept of nagis in Arabic, independently
of each other in the sciences of nahiv and sarf. In our study, the reasons why the nagis
verb is called with this name from the point of view of nahiv have been focused on and the
perspectives of linguists on this issue have been tried to be evaluated. Our research aims
to examine the reasons why this name is given to the verb naqis and to examine various
opinions on this subject. The word naqis has meanings such as decreasing, decreasing, de-
fective, disabled and inadequate in the dictionary. One of the goals of our study is to reveal
the meaning relationship between the dictionary and the meaning of the term of the con-
cept in question. Another purpose is to examine the historical process of the mentioned
concept. In this research, which is considered with the qualitative research method, both
classical sources and scientific studies have been used. Verse, poetry and prose were used
during the sampling. As a result of the examination, the following findings were obtained:
There are various opinions in the science of nahiv about the reason for the naming of the
nagis verb. According to one view, the reason it is called naqis is that the verb is not satis-
fied with its subject. Ibn Malik, one of the proponents of this view, draws attention with the
striking proofs he presents on this subject. According to another opinion, naqis received
this name because the verb does not indicate action. The majority opinion is in this direc-
tion. However, it is observed that they do not have much criticism on the evidence of Tbn
Malik, who is of the opposite opinion. In any case, when the opinions expressed on the
subject are evaluated as a whole, there is a deficiency in the act. While different opinions
are expressed about the naming of the nagis verb, it is noticeable that in some sources this
verb is not even named with the concept of naqgis. The appearance of the verb phrase naqis
in the periods after the birth of nahiv literature shows that this discipline has developed in
a process in terms of conceptualization.
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Giris

Arap dilinde s fiilinden tiiretilen st nakis kavrami; eksilen, azalan, kusurlu, hafif, engelli
ve yetersiz gibi anlamlarda kullanilan bir sifattir.! Dolayisiyla bu agidan nakas fiil, tam olma-
yan fiil demektir. Calismamizda Arap dilbilimi terminolojisinde sik¢a kullanilan bu tabirin
sozliikteki anlamuyla olan iliskisi ve bu baglamda fiilin hangi agidan nakis oldugu irdelen-
mistir, Arap dilbiliminde bazi kavramlarin isimlendirilme meselesi tizerinde duruldugu ve
bu konunun tartismaya sahne oldugu gozlemlenmektedir. Bu kavramlardan biri de Arap
gramerinde genisce yer tutan ve tartisma degeri olan nakis tabiridir.

Gogu klasik kaynakta nakis fiilin kavramsal boyutunun ele alindig1 ve konuyla ilgili
farkli gorusler serdedildigi gorilmektedir. Arastirildig1 kadariyla bilimsel anlamda mese-
leye deginen bazi ¢alismalar bulunmakla beraber bunlarin konuyu kapsaml ve miistakil
bir bicimde ele almadigi anlagilmaktadir. Cogu alim tarafindan cesitli konularda kavramsal
meselelere yer verildigi ve s6z konusu kavramlarin adlandirma sebeplerine siklikla deginil-
digi dikkati cekmektedir. Dolayisiyla bu gibi konular arastirilmaya degerdir. Nakis fiilin bu
isimle anilmasiyla ilgili olarak farkli goriisler var iken, kaynaklarin bazisinda bu fiilin nakis
kavramiyla dahi adlandirilmamasi ise oldukga dikkat ¢ekicidir.?

Mustafa Irmak’in Arapga’da Ndsih Fiiller adli Yiiksek Lisans Tezi, Selim Tekin’in Tem-
mdm Hassdn' Nevdsth Fiilleri ile flgili Gériislerinin Degerlendirmesi adli makalesi, Muhammet
Berat Can’in Muallakalarda Nevasih Fiiller ve Kullanim Sekilleri konulu Yiiksek Lisans Tezi,
Muhammed Omeroglu’nun Bakara Siiresi'nde Nevdsih Fiiller: Dilsel ve Anlam bilimsel Inceleme
isimli Yiiksek Lisans Tezi, Muhammed Hiiseyin en-Nakib’in el-Fi'lii'n-Ndkis - Dirdse Nahviyye
Deldliyye Beyne'l-Kudemdi ve’l-Muhdasin isimli makalesi ve Menal Neccar'in Kirda Makamiyye
Biragmatiyye li Kane en-Nakisa ve Deldletihd ez-Zemeniyye baslikli makalesi arastirmamizin ko-
nusuyla ilintili yapilan ¢alismalardir.

Yukarida anilan bu calismalarin bazisinda nakis fiillerin tesmiyesine kismen deginildigi,
bazisinda ise hig yer verilmedigi goriilmektedir. S6z konusu ¢alismalarda nakis fiilin isim-
lendirilmesine dair genis capta alinmasi gereken meselelerin ve bu konuda ortaya atilan id-
dialarin tetkikine ¢ok yer verilmeden bunlarin incelenmesi baska calismalara tevdi edildigi
anlasilmaktadir. Bununla ilgili 6rnek verecek olursak;

Mustafa Irmak’in nisih fiilleri konu edindigi calismasinin giris kisminda nasih fiillerden
nakis olana yer verilmis ve bu fiile verilen ismin sebebiyle ilgili bazi gériislere deginilmis-
tir> Galismamizda ise s6z konusu goriislerin kapsamli bir sekilde ele alinip degerlendiril-
mesi yapilmustir.

Selim Tekin'in kaleme aldig1 Temmam Hassdn'm Nevdsih Fiilleri ile flgili Gériislerinin Deger-
lendirmesi adli makalesinde nahiv ilmindeki nakis fiile bu ismin verilme gerekgesine degini-
lirken, fiildeki noksanliktan maksadinin ne oldugunu belirtilmekten Steye gidilmemistir.*

1 Ciibran Mes(d, er-Rdid (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1992), “nakis”, 790, 818.

2 Meselabk. Ebi Miisa sa b. Abdulaziz el-Merakisi, el-Mukaddimetii'l-ceziiliyye, thk. Velid es-Seyyid (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2012), 41.

3 Mustafa Irmak, Arapga’da Nasih Fiiller (Trabzon: Karadeniz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 6-7.

4 Selim Tekin, “Temmam Hassan'in Nevasth Fiilleri ile {lgili Gériislerinin Degerlendirmesi”, Ondokuzmayis
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Ayni sekilde Muhammet Berat Can’in hazirladigi Muallakalarda Nevasih Fiiller ve Kullanim
Sekilleri adli tez calismasinda “Nakis fiillerin anlamlarinin tam ortaya ¢ikmasi igin tek basi-
na isimleri yeterli olmaz ve habere ihtiyag duyarlar. Bu ismin verilmesinin sebebi de budur.”
seklinde nakas fiilin isimlendirilme sebebine kisaca temas edilmistir.®

Yine Muhammed Omeroglu’nun, nevasih fiilleri ele aldig1 tez calismasinda ise naks fi-
ilin bu isimle anilma sebeplerine iliskin 6ne siiriilen goriisler ayri bir baslik altinda muhta-
saran irdelenmistir.®

Muhammed Hiiseyin en-Nakib’in mezk{ir ¢alismasinda da nakis fiilin tanimi baglamin-
da bu konudaki yaklasimlara 8z1{ bir bicimde yer verilmistir. Fakat arastirmaci bu goriislere
temas etmekle szii edilen fiilin kapsamli bir tanimi ortaya ¢ikarmay1 hedeflemistir. Dolay1-
styla s6z konusu ¢alismanin ana konusunun kavramsal analiz olmadig1 barizdir. Bahsedilen
goriislerin genisce tartigilmamasi ve bu konunun iizerinde 6zellikle duran ibn Malik gibi
bazi alimlerin diisiince ve argiimanlarina yer verilmemesi bunun net ifadesidir.”

Menal Neccir'in bahsi gegen makalesinde ise nakis fiilin tesmiyesine dair birtakim de-
gerlendirmelerde bulunulmakla beraber ¢alismanin buna miinhasir olmayip ilgili fiilin bir-
cok yonden tetkik edildigi goriilmektedir. Neccir’'in galismasinda miistakil bir baglik altinda
nakais fiilin kavramsal boyutunun irdelenmesi hasebiyle bu konuda diger ¢alismalara gére
daha zengin icerige sahip oldugu gériilmektedir. Fakat bu bashkta serdedilen bazi goriis-
lerin detaylandirilmadigi anlasilmaktadir. Mesela anilan ¢alismada konuya iliskin en ¢ok
deliller sunan ibn Malik’in argiimanlarinin oldugu belirtilmis fakat bunlarin ne olduguyla
ilgili bir bilgiye yer verilmemistir.® Bundan meselenin miistakil bir ¢calismada daha genis bir
bicimde arastirma ihtiyact hasil olmustur.

Calismamiz sozii edilen fiilin nahiv ilminde neden nakis tabiriyle adlandirildigi mese-
lesini ele almaktadir. Arastirmanin amaci nakis fiile bu ismin verilme sebebiyle ilgili olarak
one siiriilen arglimanlari ve bu konudaki goriisleri degerlendirmektir. Nitel arastirma yon-
temlerinden icerik analizi teknigiyle hazirlanan bu ¢alismada klasik eserlerin yani sira aka-
demik kaynaklardan da yararlanilmistir. Makalemiz {i¢ baslik altinda ele alinmistir. Birinci
baslikta nakis kavraminin sézliik ve terim anlamina yer verilmistir. ikincisinde bu kavramin
tesekkiilii ve tarihsel siireci ele alinmistir. Uglinciisiinde ise nahiv ilmi agisindan analizi
yapilmustir. Ornekleme yapilirken ayet, siir ve nesirden yararlanilmigtir.

1. Nakis Kavraminin Sozliik ve Terim anlami

i fiilinin kdk harflerinden tiiretilen bu kavram; eksilen, azalan, kusurlu, hafif, engelli
ve yetersiz gibi anlamlarda kullanilan bir sifattir.’ Terim anlami ise sarf ve nahiv olmak

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2022), 857.

5 Muhammet Berat Can, Muallakalarda Nevasih Fiiller ve Kullamm Sekilleri (Glimiishane: Giimiishane Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 29.

6 Muhammed Omeroglu, Bakara Siresi'nde Nevdsih Fiiller: Dilsel ve Anlam Bilimsel Inceleme (Yalova: Yalova
Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 9-14.

7 Muhammed Hiiseyin en-Nakib, “el-Fi‘li’'n-Nakis - DirAse Nahviyye Delaliyye Beyne’l-Kudemai ve’l-Muh-
dasin”, Nasir Universitesi Dergisi 4 (Aralik 2014), 407.

8 Menal Neccdr, “Kirda Makamiyye Biragmatiyye li Kdne en-Nakisa ve Deléletihi ez-Zemeniyye”, Kairdla
Dergisi (Ocak 2020), 214-217.

9  Ciibran Mes{id, er-Rdid (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 1992), “nakis”, 790, 818.
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tizere iki agidandir. Sarf ilminde nakis fiil, kok harflerin sonuncusu yani lamu’l-fiili illet
harflerinden biri olan fiile denir.*® Calismamizda bu kavram nahiv agisindan ele alinmasi
hasebiyle sarf ilmi bakimindan yapilan tanim gercevesindeki tartisma ve degerlendirmele-
re yer vermedik. Nahivdeki terim anlamu ise sozctiglin adlandirilma sebebine iliskin bakis
acilarina gore ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla s6zii edilen kelimenin bu baglamdaki terim
anlaminin nahiv ilmindeki kavramsal boyutu baslig1 altinda irdelenmesi daha isabetli ola-
cag1 kanaatindeyiz.

2. Nakis Kavraminin Tarihgesi

Bu kavram sézliikteki anlamiyla islam éncesi dénemlere kadar geri gider. Cahiliye Devri
muallaka sairi Tarafe b. el-Abd’a (8. 564/1169) ait asagidaki beyit buna drnek teskil etmek-
tedir:"

AB5 5815 ALY (A5 Lo 4 Bl 8 G )l
(Tavil)

Yasamz her gece eksilen bir hazine olarak gériiyorum.
Giinlerin ve zamanimn eksilttigi tiikenmeye mahkumdur.

Gortldigi gibi beyitte zikredilen nakis sézciigii eksilen anlaminda kullanilmigtir. Bu s6z
konusu kavramin temel anlamidir. Nakis kelimesinin islam’in ortaya ¢ikti§1 dénemde de
ayni manada kullamldig1 goriilmektedir. Anilan dénemde nazil olan Kur’an-1 Kerim’de bu
kalipta olmasa da tiiretildigi kk harflerin olusturdugu baska sigalarda zikredildigi dikkat
cekmektedir. 3, a0 35 OBalI5 (il U5 Se pais g 5215 5501 G 8y 1335105 “Andolsun ki sizi biraz
korku ve aclikla; mallardan, canlardan ve tiriinlerden eksiltmekle sinayacagiz. Sabredenleri
miijdele!”?ayetinde oldugu gibi. Goriildiigii iizere ayette adindan s6z edilen kelime mastar

sigasiyla kullanilmagtir.

Mevcut bilgilere gére nakis kelimesinin nahiv ilmi literatiiriine girmesi ise Arap gra-
merinin ilk niivelerinin atildigi ddnemden sonraki sathalarda olmustur. Kiife Mektebi dil-
bilimcisi el-Ferra’ (6. 207/822) bir nahiv terimi olarak nakis kavramini Me‘4ni’l-Kur’an adli
eserinde kullandig1 saptanmustir.” Ulasabildigimiz verilere gore bu tabir ilk defa anilan alim
tarafindan kullanilmistir. Cagdas arastirmacilardan Yuhanna Mirza da bir ¢alismasinda Fer-
ra’nin ihdas ettigi nahiv terimlerini serdederken fiil igin kullanilan nakis kavramina da yer
vermistir."” Buna gére bu tabirin hicri ti¢iincii yiizyilin baslarinda kullanilmaya baslandig:
anlagilmaktadir. Sonraki dsnemde kimi alimlerin Ferrd’y1 6rnek alarak bu tabiri kullandig1
goriilmektedir, Mesela Basra dil mektebine mensup Sirafi (8. 368/979)'nin kaleme aldig1
Serhu Ebydti Sibeveyh’inde bahsi gecen sdzctie yer vermistir.'®

10 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Ciircni, et-Ta‘rifdt, thk. Adil Enver Hidir (Beyrut: Daru’l-Marife, 2007),
215.

11 Ebi’l-Haccéc Yhsuf b. Siileyméan el-A‘lem es-Sentemerd, Serhu Divani Tarafe b. el-Abd, thk. Diirriyye el-
Hatib - Lutfi es-Sakkal (Beyrut: el-Miiessese el-Arabiyye, 2000.), 49.

12 Bakara 2/155.

13 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra’, Medni'l-Kurdn, thk. Ahmed Yusuf vd. (Kahire: Darii'l-Kiitiibi’l-Mis-
riyye, ts.), 2/83, 106.

14 Yuhanna Mirza, Mevsiatii l-mustalahi'n-nahvi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2011), 1/387.

15 Ebi Sald el-Hasen b. Abdillah b. Merziiban es-Sirafi, Serhu Ebydti Stbeveyhi, thk. Muhammed Ali er-Rih
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Nakis fiil kavraminin yaygin bicimde kullamlmaya baslanmas: ise hicri altinci asir ve
onu takip eden dénemlerde goriilmektedir. Bu dénemde yasayan kimi dilbilimcilerinin
eserlerinde bu tabire yer verilmesi bunu agik bir sekilde gostermektedir.’® Nakis kavraminin
kullanimi giintimiize kadar siiregelmistir. Fakat bu kavramla tavsif olunan fiiller, kavramin
kullanildigi tarihlerden bu yana farkli isimlerle anildig1 miilahaza edilmektedir; kimi zaman
kane ve kardesleri, bazen nakis fiiller, bazen ise nasih fiiller gibi ¢esitli kullanimlar s6z ko-
nusu olmustur.”

3. Nahivde Nakis Fiilin Kavramsal Boyutu

Nahiv ilminde nakas fiil, isim ctimlesini olusturan &zne ve yiiklemin basinda kullanila-
rak 6zneyi merfu, yiiklemi ise mansib yaparak lafizlarina etki eden amil konumundadir.
Nakas fiiller, d& 2,658 Lo 25 Lo 18l 5 LB 516,80 sl 230 5250 ot ve Jits flilleridir: “ny;e shad 56
Yagmur siddetliydi.”*® Goriildiigi tizere nahiv ilminde nakis fiil, cimledeki konumuna bagh
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle sarf ilmindeki nakis fiilden temayiiz etmektedir.

Yukarida anilan fiillere nakis denilmesinin sebebi, dil alimleri arasinda ihtilaflidir.”®
Zemahser? (6. 538/1144), Tbn Malik (8. 672/1274), Eb( Hayyan (6. 745/1344), Garperd? (6.
746/1346), ve ibn Akil (6. 769/1367) gibi bazi miiteahhir(in alimlere gére bu fiiller sadece
dznesiyle birlikte kullanildiginda ctimle tam anlamli olmaz ve bu bakimdan noksan kalmak-
tadirlar. Bu nedenle fiil nakis adini almistir. Ornegin “Jz3 58 Adam... idi”, “d30 Js & Adam
hala...”, “Jom 5. Adam ... degildir.” climlelerde yer alan fiil, haber eksikliginden dolay: bir
anlam ifade etmemistir. Halbuki sz konusu fiil, “cat J251 58 Adam yiiriiyordu.”, “Gsis J=3 Ji; &
Adam hala ayaktadir.”, “Ses Jey) g Adam cimri degildir.” misallerinde goriildigii sekilde
yiiklemle birlikte kullanildigi takdirde manadaki noksanlik da ortadan kalkmis olacaktir.?

Kimilerine gdre ise bu konumdaki fiil sadece zamana delalet edip, eylem ifade etme-
mektedir. Basra Mektebi dilcileri basta olmak {izere alimlerin kahir ekseriyeti bu goriiste-
dirler.” Bu yonilyle fiilin tanimi tam olarak bunlar1 kapsamamaktadir.?? “Fiil hem zamana

Hasim (Kahire: Daru’l-Fikr, 1974), 1/6.

16 Mesela bk. Ebii'l-Kasim Mahm(d b. Omer ez-Zemahser, el-Mufassal fi sindati’l-irab, thk. Ali Eb Mulhim
(Beyrut: Mektebetii’l-Hil4l, 1993), 349; Ebd Muhammed Abdullah b. Ahmed el-Hassab, el-Miirtecel fi Ser-
hi’l-Ciimel (nsr. Ali Haydar, Dimask, 1972), 130.

17 Mesela bk. Ebli Muhammed K&sim b. Alf el-Harir?, Milhetii’l-irab (Kahire: Daru’s-Selam, 2005), 51; Mustafa
el-Galayini, Camiii'd-duriisi’l-Arabiyye, thk. Abdiilmunim HafAce (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, ts.), 2/272;
Fadil Salih es-Semerrai, Medni'n-nahv (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2020), 1/257; Neccr, “Kirda Makamiyye
Biragmatiyye li Kine en-Nakisa ve Deldletihi ez-Zemeniyye”, 216-217.

18 Eb( Muhammed Bahaiiddin Abdullah b. Abdirrahman el-Hemedant, Serhu Elfiyyeti ibn Malik, thk. imil
Bedi Yak{ib (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2014), 1/35.

19 Bk. Omeroglu, Bakara Siiresi'nde Nevdsih Fiiller: Dilsel ve Anlam bilimsel Inceleme, 11; Neccar, “KirAa Maka-
miyye Biragmatiyye li Kine en-Nakisa ve Deléletihi ez-Zemeniyye”, 214.

20 Eb(i Hayyan Muhammed b. YGsuf el-Endeliisi, Irtisdfii'd-darab min lisani’l-Arab, thk. Muhammed Osman
(Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2011), 2/223; Eb{i Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Malik et-T41, Ser-
hu’t-Teshil, 1/320; Muhammed b. Abdurrahim el-Meylani, Serhu’l-Mugni (Diyarbakir: Seyda Yayinlari, ts.),
305; ibn Akil, Serhu Elfiyyeti [bn Malik, 1/140.

21 EbQ Hayyan, Irtisafii'd-darab, 2/223; ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/320; Ebii'l-Fazl Semsiiddin Muhammed
b. Tolun, Serh ibn Tolun ald Elfiyyeti fbn Malik, thk. Abdulhamid Casim Muhammed el-Fayyad (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 1/209; Semerrat, Medni’n-nahv , 1/259.

22 Eb{Q Hayyan, Irtisafii'd-darab, 2/223; ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/320.
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hem de eyleme delalet eden bir kelimedir.” seklindeki tanim, bu savi desteklemektedir.??
Binaenaleyh eyleme delalet etmeyen fiil kendisine verilen tanim agisindan noksan kalmak-

” o

tadir. Buna istinaden sozii edilen fiile nakis denilmesi de tabiidir. Mesela “gis oldu”, “3s5

" o2

oluyor”, “33 ol” fiillerinde zaman anlami var iken eylem s6z konusu degildir.?

Nakis fiilin salt zamana delalet ettigini savunanlardan biri de ibn Cinn{’dir (6. 392/1002).
Bu miinekkit anilan fiilin ismini faile, haberini ise mefule benzetmektedir.® Onun bu ben-
zetmesi irab bakimindan oldugu degerlendirilmektedir. Nitekim nakis fiilin ismi fail gibi
merfu, haberi ise meful gibi mansubtur. Bu mukayesenin nakis fiilin ancak haberle anlam
ifade etmesi bakimindan haberin mefulle esdeger kilinmasi seklinde olmadig diistiniilmek-
tedir. Sonugta yukarida verdigimiz i :6 6rneginde oldugu gibi gegissiz filler faille yetinerek
meful almamaktadirlar. Nakis konumundaki fiil ise mutlaka haberle birlikte kullanilmalidir.

Dilbilimcisi Selevbin (8. 645/1247) nakis fiilin eylem bildirmedigi gibi eylemlik bildi-
ren mastardan da tiiretilmedigini 6ne siirmektedir. ibn Hisdm (6. 761/1360) ise onun bu
iddiasina iliskin olarak “Selevbin bir yandan fiilin ne eyleme delalet ettigini ne de ondan
tiiretildigini soylerken diger yandan zaman zaman bundan mastar tevil etmistir. Mesela
“Js211355 81 iz Kardesinin Zeyd olmasi hosuma gitti.” ciimlesini dis7 &5 538 1o bigiminde
36 fiilinin mastari olarak 5 kelimesini varsaymaktadir.” diye onu yadirgamustir.? ibn Haruf
(6. 609/1212) ile ibn Usfir (8. 669/1270) ise sdzii edilen fiilin telaffuz edilip kullanilmayan
mastardan tiiretildigi gériisiindedirler.”

Bu diisiinceyi savunanlara gore sozii edilen fiiller, eyleme delalet etmedigi icin zarf ve
mecr{r isimde lafzen amel etmemektedirler. Dilbilimciler bu gruptaki fiillerin, zarfin veya
mecrf{ir ismin lafzini etkiledigiyle ilgili olarak goriis ayriligina diismiislerdir. Bu ihtilafa yol
acan saik ise mezkir fiillerin eyleme delalet edip etmemesi meselesidir. Mevzubahis fiille-
rin zarf ile mecr{ir isimde amel etmesi ise onlarin hem zaman hem de eylem ifade ettigini
gostermektedir. Dolayisiyla bu fiillerin nakis diye tesmiye olunmalarinin sebebinin, eyleme
delalet etmedigiyle ilgili bir durum olmadig: anlasilmaktadir.”

Arap dili alimi ibn Yafs (8. 643/1245), adindan s6z edilen fiillere ibare fiilleri de denildi-
gini belirtmektedir. Ona gore bu tabir, nakus fiillerin 6zde degil, s6zde fiil olduguna isaret
etmektedir. Giinkii hakiki fiil eylem ifade edendir.?® fbare kavrami tabir, yorum, tevil ve séz
anlamina gelmektedir.”® S6z konusu fiiller gercek manada eylem bildirmedigi i¢in bunlara
bu isimlendirme yapilmistir. Yani bu tabirin sézlitk anlamlari dikkate alindiginda mezk{ir
fiillerin aslinda fiil olmadigy, fiile benzedigi ve dolayisiyla fiil konumuna indirgendigi anla-

23 Zemabhserd, el-Mufassal fi sindati’l-irdb, 319.

24 EbQ Hayyan, Irtisafii'd-darab, 2/223; ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/320.

25 Ebii’l-Feth Osman b. Cinni el-Mevsili, el-Liima* fil-‘Arabiyye, thk. Semih Ebli Mugli (Amman: Daru Mecd-
1avi, 1998), 36.

26 Eb0 Al Omer b. Muhammed el-isbili, et-Tevtr’e fi'n-nahv, nsr. Yusuf Ahmed el-Mutavvi‘ (Kahire, 1973),
224; Eb(i Muhammed Bedriiddin Hasen b. Kasim el-Muradi, Serhii’t-Teshil, thk. Muhammed Abdiinnebi
(Mansure: Mektebetii’l-iman, 2006), 289.

27 MurAdi, Serhii’t-Teshil, 289.

28 Eb(i Hayyan, Irtisdfii'd-darab, 2/223.

29 Ebii'l-Bekd Muvaffakuddin Yais b. Alf el-Esedi, Serhu’l-Mufassal, thk. imil Bedi Yak{b (Beyrut: Darii'l-Kii-
tiibi'l-ilmiyye, 2011), 4/335 vd.

30 Ebi't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yak{b el-Firlizabadi, el-Kamisiil-muhit, thk. Mektebu Tahki-
ki't-Turas (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2005), “abr” 434.
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silmaktadir.

ibn Yals bu fiillerin nakis kavramiyla ifade edilmesinin sebebini sdyle agiklamaktadir:
Bu fiiller nakistir. Ciinki hakiki fiil eyleme ve zamana delalet eder. Mesela o » fiili hem vur-
ma eylemini hem de bu eylemin vuku buldugu ge¢mis zamana delalet ederken, &6 fiili biz-
zat kendisi bilinmeyen herhangi bir eylemin olduguna delalet etmektedir. Yani bu kelime
tam fiil gibi bizatihi dogrudan eylem bildirmemektedir. Ancak bu edatin, lafzina etki ettigi
haberi manaca bir nevi eylemin yerini tutmaktadir. S6z konusu nakas fiil de ancak bu yiik-
lemle birlikte eylem anlamini yansitabilmektedir. Eylem bildirmedigi halde bu sézctiklere
fiil denilmesinin sebebi ise onlarin da nakis olmayan fiil gibi mazi, muzari ve emir seklinde
cekimlerinin olmasidir.*

fbn Yais'in yaklagimina gére bu gruptaki fiillerde digerlerine nazaran noksanlk oldu-
gu aciktir. Anlasildig tizere bu alimin mezkir fillerin tesmiyesiyle ilgili vurguladigi husus,
bunlarin tek baslarinda eylem ifade etmedigidir. Kisaca ibn Yais, naks fiilin bu isimle ad-
landirilma sebebini eylem bildirmemesine baglamaktadir. Ote yandan bu alimin séz konusu
fiillerin, eyleme delalet etmedikleri halde fiille nitelendirilmesinin nedenini, onlarin da fiil
gibi cekimli olmalarina baglamas: dikkat cekicidir. Nitekim bunlardan bazis1 tiiretilmeyen
fiildir. ;.J edat1 bunun Srnegidir.

Alimlerin kahir ekseriyetinin bu konudaki goriisiine muhalefet eden Arap dilbilimcisi
bn Malik ise nakas fiilin bu tabirle adlandirilmasinin eyleme delalet etmediginden dolay1
oldugu gériisiinii benimsememektedir. Tbn Malik bu iddianin birkag agidan hakikati yan-
sitmadig1 kanaatini tasimaktadir. Ona gére bu diisiinceye sahip olan kisi ayn1 zamanda bu
kelimelerin fiil oldugunu da kabul etmis olur. Fiil ise hem eylem hem de zaman ifade etmek-
tedir. Ciink{ bir kelime sadece eyleme delalet ediyorsa mastar,* salt zaman ifade ediyorsa
ism-i zamandir.*® Halbuki mezk{r amiller ne mastar ne de ism-i zamandir. Dolayisiyla bun-
larin sadece bir anlam ifade etmesi diisiiniilemez. {bn Malik’in éne siirdiigii argiimanlardan
biri de sudur: Bu goriiste olan kimse, esasen tiim fiillerin zaman ve eylem bildirdigini kabul
eder. Bununla birlikte s6z konusu kelimeleri fiil diye niteleyip onun iki manadan birini ta-
zammun etmedigine hitkmetmesi, fiili aslindan uzak tutmus olur ki delil olmadik¢a bunun
kabulii miimkiin degildir. Ayrica bahsi gecen fiiller zaman anlamiyla sinirli olsaydi onlarin
yerine ism-i fail sigas1 kullanilip ayni islevi gormezdi. Ciinkii ism-i fiil zaman degil eylem
anlamini yansitmaktadir. Asagida verilen iki beyit bunun net gostergesidir:*

it off aalf 43 13) I B8 LELED gu 5 K 3
(Tavil)

Her yiiziine giilen kimse, kardesin olmuyor.

Senin imdadina kostugunu gérmedigin miiddetge.

okt Sl ol i ello] S5 &3 S 2 si g al (28
(Tavil)

31 ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 4/336.

32 “ s secde etmek” gibi.

33 “ wis dogum zamani/tarihi” gibi.

34 Bubeytin kime ait oldugu bilinmemektedir. Bk. ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/322.
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Ey Esmal! Allah, seni sevmeye devam etmemi emretti.
G0z kapatan biri goziimii kapatincaya dek.”

Bu beyitlerde kullanilan &6 ve o kelimeleri ism-i fail olup ismi merf(, haberi ise mansiib
yaparak tiiretildikleri fiillerin islevini gérmektedirler. Ote yandan her ikisi de isim olmalar:
hasebiyle zamana delalet etmeyip, eylem ifade etmektedirler.*

ibn Malik’in bu meseleye dair bir diger elestirisi de sdyledir: Fiilin eyleme olan delale-
ti, zamana delalet etmesinden daha kavidir. Ciinkii fiilin eylem bildirmesi baz1 karinelerle
degismezken, zamana delalet etmesi s6z konusu karinelerle degisebilmektedir. Binaena-
leyh fiil zamana delalet ediyorsa eyleme hayli hayli delalet eder. Kald1 ki bu fiiller eylem
anlamindan ari olsayd: onlardan emir sigasi elde edilmezdi. Nitekim emir fiilinin eylem
bildirmemesi diisiiniilemez. “bial il 1558 1551 &l @ L Ey iman edenler! Adaleti ayakta tu-
tun”* ayeti buna 6rneklik teskil etmektedir.*® Fakat bu durum biitiin nakis fiiller i¢in gecerli
oldugu iddia edilemez. Giinkii bunlardan ¢ekimsiz olan zis ve .. ile nakis olmasi i¢in baginda
olumsuz edatlardan birinin kullanilmas: sart kosulan fiillerden mastar ve emir sigasi tiire-
tilemez.*

ibn Malik konuya iliskin son olarak sunu sdylemektedir: Mezk{ir delillerle ;. disindaki
bu fiillerin hem zamana hem de eyleme delalet ettigi kanitlandigina gére bunlara nakis
denilmesi, merfl ismiyle yani dznesiyle iktifa etmedigindendir. Ozneyle yetinmemesinin
sebebi ise delalet ettigi eylemin iki mamulii arasindaki iliskiye isnat etmesidir. Buna gore
“GJE 335 66 Zeyd bilgin idi.” misalinde Zeyd ilimle nitelenmistir. Bu nedenle &6 fiilinin 6zne
olan Zeyd ismiyle kullanilmas: yeterli olmayip onu tavsif eden bir yiikleme ihtiya¢ vardir.*®

ibn Malik’in et-Teshil'i izerine genisce serh yazan Nazirii’l-Ceys (6. 778/1376), onun na-
ks fiilinin tesmiyesiyle ilgili serdettigi goriislerin genelini benimsemektedir. Ancak eyle-
min iki mamul arasindaki miinasebete dayandirilmasi fikrini tasvip etmez. Bunun nedenini
ise sdyle agiklamaktadir: “Isnat, fiillden sonraki ismedir. Fakat bu isim bir sifatla kayitlanma-
lidir.”#* Bu durum, noksanligin dogrudan fiilde degil ciimlenin genelinde belirdigi anlamina
gelmektedir. Yani buradaki eksiklik ctimle unsuru olan yiiklem eksikligidir. Fiil bu noksan-
liktan &tiirii nakis ismini tasisaydi 6zne de bu isimle anilacakti. Netice itibariyle anlam ba-
kimindan tam bir climlenin olusmas i¢in her haliikdrda 6zneye yiiklenen bir sifatin olmasi
elzemdir. Ciinkii yiiklemi olmayan bir 6zne zaten anlamsizdur.

Nazirii'l-Ceys, nakis fiilinin tabiriyle ilgili olarak ayrica su degerlendirmelerde bulun-
maktadir: Nakis fiilin eylemden soyutlanip sadece zamana delalet ettigini diisiinenler, fiile
cer harfinin taalluk etmedigine, zaman ve mekan zarflarinda amel etmedigine hitkmetmis

35 Bu beyit Abbasi sairi Hiiseyin b. Mutayr el-Esed{’ye ait olup bahr-1 tavil vezninde nazmedilmistir. Bk.
Eb{ Abdullah Muhammed b. Umran el-Merziibant, Tetimmetii Mu‘cemii’s-Su‘ard, thk. Abbas Han{ el-Cerah
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2010), 2/99.

36 Ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/322.

37 Nisa 4/135.

38 ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/323.

39 ibn Akil, Serhu Elfiyyeti ibn Malik, 1/140.

40 Ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 1/323.

41 Muhammed b. Yusuf Nazirii'l-Ceys, Temhidii'l-Kavaid bi Serhi Teshili'l-fevdid, thk. Ali Muhammed Fahir vd.
(Kahire: Darii’s-Sellam, 2007), 3/1089.
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olur. Aksi goriiste olanlar ise biitiin bunlarda amel edebilecegini kabul etmis olur ki dogru
olan da budur. Buna istinaden kimileri “cz¢ .t 561 Insanlar igin hayret verici midir?"# aye-
tindeki 14m harf-i cerrini nakis olan 36 fiiline miiteallik oldugunu belirtmektedir.* Neticede
adindan s6z edilen miinekkidin nakis kavraminin isimlendirilmesini fiilin eylem anlamin-
dan arinmasina dayandiranlara katilmadigi agiktir.

Dil 4limi $atibi (8. 790/1388), fbn Malik’in meseleye iliskin ortaya koydugu delillerinin
g6zden gecirilmeye acik oldugunu 6ne siirmektedir. Bu delillerinin ¢ogunun veya tamami-
nin cumhuru ulemanin tetkiki neticesinde hiikiimsiiz kalabilecegini kaydetmektedir. Miim-
kiin oldugunca ibn Malik’in gériislerini destekledigini séyleyen Satibi s6z konusu gériisleri
aktarirken bunlarin tetkikine fazla yer vermedigi gériilmektedir. Bununla birlikte miiellif
gerektiginde isabetli olduguna kanaat getirdigi kendi goriisiinii belirtmekten cekilmeye-
cegini de eklemektedir. Nitekim onun bu konuda ibn Malik’in aksine farkli bir gériis ser-
giledigi ortadadir. Ona gére nakis fiilin bu ismi tasimasi manaya delaletinden hasil olan
noksanliktan Stiirtidiir. Ciinkii esas olan fiilin, tiiretildigi kokiin anlamimi yansitmasidir ki
bu da mastardir. Bu anlamdan kasit ise eylem ve zamandir. Ornegin: ;% fiili bir hem vurma
eylemine hem de eylemin gerceklestigi gecmis zamana delalet etmektedir. Nakis fiiller ise
yalnizca zaman bildirdiginden manaya delaleti bakimindan eksiktir. Dolayisiyla eksik anla-
mina gelen nakis ismini almigtir.*

fbn Malik’in bu konudaki fikrine katilan ibnii'd-Demamini (6. 827/1424) onun goriisii-
niin cumhuru ulema nezdinde hiisnii kabul gérdiigiinii iddia etmektedir.* Gliniimiizde de
bu yaklasimin benimsendigi bariz bir sekilde goriilmektedir.*

Arap dil bilgini Radi el-Esterabadi (6. 688/1289) de nakis fiilin bu tabirle adlandirilma-
sinin eylem bildirmemesi nedeniyle oldugu goriisiine katilmamaktadir. Ona gore bu filler
hem zamana hem de eyleme delalet etmektedirler. Fiil hem tek basina hem de lafzini etki-
ledigi yiiklemle birlikte kullanildiginda durum aynidir. Yani nakis fiil ctimle i¢inde kulla-
nilmaksizin bash basina eylem bildirmektedir. Ancak onun yansittig1 eylemlik anlami ge-
nel, yiikleminin ¢agristirdigi mana ise ézeldir. Béylece basta zikredilen fiilden bilinmeyen
herhangi bir eylemin gerceklestigi anlasilirken, akabinde yer alan yiikleminden belirli bir
eylemin varlig1 ortaya ¢ikmaktadir. Mesela “G6 Jz3 58 Adam ayakta duruyordu” ciimlesin-
deki &6 fiili bir eylemin vuku buldugunu, yiiklem olan ¢ kelimesi ise bunun ayakta durma
eylemi oldugunu gostermektedir. Bu durum nakis fiilin tesmiyesinin eyleme delalet etme-
mesinden kaynakli oldugu ihtimalini azaltmaktadir.””

Kaynaklarda bu fiillerin ¢ogunun kullanildig1 anlama bagh olarak bazen nakis fiil ol-
maktan ¢iktig1 ifade edilmektedir. Mesela bunlardan i fiili, bir halden baska bir hale inti-
kal edildigi anlaminda kullanildiginda naks fiildir. Bu konumdaki mezkdr fiil 6znesini mer-

42 Yunus 10/2.

43 Nazirii'l-Ceys, Temhidiil-Kavdid bi Serhi Teshili’l-fevdid, 3/1089.

44 Ebi ishak ibrahim b. M{isa es-$atibi, el-Makdsidii’s-sdfiye fi serhi’l-Huldsatil-kafiye, thk. Abdurrahman b.
Siileyman vd. (Mekke: CAmiatii Ummi’l-Kur, 2007), 2/179-184.

45 Eb{ Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. Ebi Bekr ed-Demamini, Ta‘ltku’l-ferd’id ‘ald Teshili'l-fevd’id, thk.
Muhammed b. Abdurrahman (Riyad: Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1983), 3/170.

46 Mesela bk. Neccar, “Kirda Makamiyye Biragmatiyye li Kine en-Nakisa ve Delaletihd ez-Zemeniyye”, 214.

47 Radiyyiiddin Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi, Serhu Kafiyeti Ibni’l-Hacib, imil Bed? Yak(ib (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2015), 2/221.
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fu, ytiklemini ise mansib yapmaktadir. Mesela “i5,6 32l z251 Hava soguk oldu.” ctimlesinden
havanin daha 6nce sicak olup, sonradan sogumaya basladig1 anlasilmaktadir. Bu sebeple fiil
nakistir. Bunun mukabili olarak s6z konusu fiil, sabah vaktine girme anlaminda kullanilmasi
halinde tam fiildir. Yani salt 6znesiyle kullanildiginda ciimlede anlam eksikligi s6z konusu
olmamaktadir. Mesela “J231 zz51 Adam sabahladi/sabah vaktine girdi.” climlesinde zz57 tam

fiil, j231 ise onun faili olup, merfudur.*

Bu durum g6z dniinde bulunduruldugunda nakis fiilin bu adla tesmiye olunmasinin
nedeninin eyleme delalet etmedigiyle ilgisinin olmadigi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.
Dolayisiyla bu baks acisiyla ibn Malik’in delillendirdigi gériisiiniin agir bastigini sdylemek
miimkiindiir. Yine bu yaklasimdan hareketle s6z konusu adlandirmanin dolayli bir sekilde
fiilin kullanildig1 anlama bagli olarak tezahiir ettigi anlasilmaktadir. Binaenaleyh bu durum
nahiv ilminde bir kelime i¢in kullanilan tabirin, s6z konusu kelimenin hangi anlamda kulla-
nildigina tabi olarak degiskenlik gésterdiginin kanitidur.

Glinlimiizde Arap diline iligkin kaleme alinan bazi eserlerde nahiv ilmindeki nakis fiille-
rin tabirine iligkin su tanima yer verilmistir: Nahiv ilminde nakis fiiller, ciimlenin manasini
eda etme noktasinda merfu ile yetinmeyip, mansiiba gerek duyan fiillerdir.*” Bu da kimi
muastr arastirmacilarin bu goriisti benimsediklerinin bariz gostergesidir.

Miiteahhirin Arap dilbilimcileri, nakis tabirini 55 ve grubundaki fiillere miinhasir kul-
lanmglardir. Glintimiizde yaygin olan kullanim da bu sekildedir.® Kadim alimlerden el-Fer-
ra ise isim climlesini olusturan miibteda ve haberin hiikmiinii lafzen ve manen degistirip
onlari etkileyen diger nasih fiil*! ve harfler* i¢in de ayn1 tabiri kullanmistir.® Ferra'nin bu
husustaki goriisti baz alindig: takdirde, fiile nakis denilme sebebinin eyleme delalet etmeyi-
siyle ilgisinin olmadigina hitkmedilmektedir. Clinkii onun zikrettigi amiller arasinda harfler
de yer almaktadir. Harfler ise zamana da eyleme de delaleti s6z konusu degildir. Sadece &
ve grubundaki fiil i¢in nakis s6zctiglinii kullananlarin gériisii dikkate alindiginda ise “fiil
eylem bildirmediginden mi yoksa 6zneyle yetinmediginden nakis adiyla anilmistir?” tartis-
masi meydana gelmektedir. Ancak Ferra'nin goriisti esas alinirsa boyle bir tartismaya mahal
kalmayacaktir.

Kife dil alimlerine gore nakis fiiller irdb agisindan sadece haberi etkilemektedirler. Buna
gdre mezkdr fiilin, haberi olmadigi takdirde islevsiz kaldig1 anlasilmaktadir. Bu zaviyeden
bakilirsa bu pozisyondaki fiilin mana yaninda gramer bakimindan da yetersiz kaldig1 mii-
lahaza edilmektedir. Buna gére bahsi gecen fiil hem lafiz hem de anlam itibariyle nakistir.*

Dilbilimcisi Sibeveyhi, nakis fiillerin haberden miistagni olmadiklarini belirtmektedir.*
Diger yandan bu zat sdz konusu fiilin bazen 6znesiyle yetindigini de ifade etmektedir. Me-

48 Meylani, Serhu’l-Mugni, 301.

49 RAC el-Esmer, el-Mucemii’l-mufassal fi ‘ilmi’s-sarf, 330.

50 Mirza, Mevsiatii’l-mustalahi’n-nahvi, 1/387.

51 Mukarabe fiilleri gibi.

52 Fiile benzeyen i ve grubundaki harfler gibi.

53 Ferrd’, Medni’l-Kurdn, 2/83, 106.

54 Muhammed Emin b. Abdulldh el-Herard, Liibbiil-liibab (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2019), 2/338.

55 Eb{ Bisr Sibeveyhi Amr b. Osman el-Harisi, el-Kitab, thk. imil Bed? Yakdb (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-Ilmiy-
ye, 2017), 1/83.
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sela “aur i 36 3 Kuskusuz ki Abdullah yaratildi”* ciimlesindeki 56 nakis degil, tam fiildir.
Glinkii dznesiyle yetinip yiiklemden haberden miistagnidir. Yaratilmak, yoktan var olmak
anlaminda kullanilan bu konumdaki kdne, hem zamana hem de eyleme delalet ettigi gibi
ayni1 zamanda bizatihi yliklem konumundadir.

Ebu Ali el-Farist (6. 377/987) bahsi gegen fiili mansub habere ihtiya¢ duyan fiil olarak
nitelendirmektedir. Ayni zamanda bu fiilin zamana delalet etmekle sinirli olup eylem bil-
dirmedigini distinmektedir. Bu dilci nakis fiilinin mansub habere kayitli olmasini eylem
anlamini yansitmamasina baglamaktadir. Ona gore haber olmadan nakis fiilinin kullanil-
mamaktadir. Boylece kullanimina gerek duyulan haberin yer aldigi ciimle, tam fiil ile failin
olusturdugu ciimleyle esdegerdir. Ornegin: “i; 36 Zeyd Kalktr.” Gériildiigii tizere adindan
soz edilen dilbilimci nakis fiilinin bu tabirle kullanilma nedenine dogrudan deginmemek-
tedir. Ancak yaptig1 bu degerlendirmelerden haber olmadan kullanilan ve eylem anlamini

tasimayan fiilin bu yoniiyle noksan kaldig: anlasiimaktadir.

Arap dilcisi Cevher (6. 398/1008) de benzer goriis sergilemektedir. Ona gore 5 fiili salt
gecmis zamani ifade etmek icin kullanildiginda habere gereksinim duymaktadir. Ciinkii bu
durumda sadece zamana delalet etmektedir. Fakat bu kullanimdan maksat bir seyin meyda-
na geldigini ifade etmekten ibaretse fiil haber olmadan da kullanilabilir.*® Bu durum aras-
tirmamiza konu olan fiilin kullanildig1 manaya bagli olarak nakis tabiriyle anilabileceginin
acik ifadesidir.

Muasir arastirmacilardan Menal Neccir s fiiline dair ele aldigi calismasinda dilcilerin
nakis tabiriyle ilgili goriislerini aktarirken ¢arpici degerlendirmelerde bulunmaktadir:

“Nakis kéne terimi miiphemdir. Bu tabiri isiten kimsenin zihninde nahiv ilminde islevi
olan 36 fiili degil, olumsuzluk hissini vermektedir. Bu iddiay: gliclendiren argiiman ise &
ile 3% ve grubundaki edatlarin iki mamullerinden biriyle kullamldiginda tam mananin
olusmadigi halde Arap alimlerinin bunlar i¢in nakis terimini kullanmamis olmasidir. Ay-
rica gogu alim 36 fiilini farkli basliklar altinda ele almistir. Dolayisiyla nakis kane tabiri
yerine miibteda ve haberin basinda kullanilan kane ifadesini kullanmakla yetinebiliriz.”*

Dilbilimcisi Ferrd’nin miibteda ve haberin hitkmiini degistiren nasih fiil ve harflerin
tamami i¢in nakis kelimesini kullandigini 6nceki sayfalarda gérmiistiik. Bu durum, Nec-
cr'in yukarida iddia ettiginin tam aksini ortaya koymaktadir. Nitekim her ne kadar yaygin
olmasa da bu terimi diger nasih amiller i¢in de kullanan olmustur.

Sonug¢

Bir nahiv terimi olarak nakis kavraminin ilk olarak hicri {i¢lincti asirda el-Ferra tarafin-
dan kullanildigi bilinmektedir. Dolayisiyla bu kullanimin esasen Kife dil mektebine ait ol-
dugu anlasilmaktadir. Ferrd’dan sonra Basra alimlerinin de bu kullanima yer verdikleri goz-

56 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/85.

57 Eb{ All Hasen b. Ahmed el-Faris], el-Mesdiliil-Askeriyyat, thk. Yahya Murad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-l-
miyye, 2003), 76.

58 Eb{l Nasr ismail b. Hammad el-Cevherd, Tdcii'l-luga, thk. Ahmed Abdulgaftir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm Ii'l-
Melayin, 1987), “kvn”, 6/189.

59 Neccir, “Kirda Makamiyye Biragmatiyye li KAne en-Nékisa ve Delaletiha ez-Zemeniyye”, 218.
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lemlenmistir. Basra dil ekolii miintesiplerinin baska bir mektebe ait kullanimi benimsemis
olmalari, onlarin izledikleri metodunun gelisim ve degisime acik oldugunun ve taassuptan
uzak ilmi bir mesrebe sahip olduklarinin net gostergesidir. Bu tespit ayni zamanda iki ekol
arasindaki ilmi etkilesimi ve dayanismay1 da gozler 6niine sermektedir.

Mevcut verilere gore “Nakis fiilin bu isimle anilmasi manstb habere ihtiya¢ duymas:
sebebiyledir” gériistiniin fbn Malik’le birlikte hicri yedinci yiizyilda ivme kazandigini soy-
lemek miimkiindiir. Nakis fiil giiniimiize kadar yaygin bicimde kullanildig1 gériilmektedir.
Bundan, her ne kadar nakis s6zciigii ilgili fillere sifat olmussa da s6z konusu fiilin baska
isimlerle adlandirilmasinin 6niine gegmedigi anlasilmaktadir.

Sozlitkte eksilen, azalan, kusurlu, engelli ve yetersiz gibi anlamlara gelen nakis keli-
mesinin nahiv terimi olarak da bu anlamlari ¢agristirdigi, nakis fiil i¢in yapilan tanim ve
belirtilen tesmiye sebeplerinden bilinmektedir. Nahiv ilminde nakis fiile bu ismin verilme
sebebine iliskin iki temel goriis vardir: Birincisi fiilin 6znesiyle yetinmemesidir. Bu goriiste
olanlar arasinda meseleye dair en kayda deger deliller sunarak dikkatleri iizerine ceken ibn
Malik’tir. Diger goris ise nakis fiilin eylemlik anlamini yansitmamasidir. Alimlerin kahir
ekseriyeti bu goriistedirler. Bu denli hdkim olmasina ragmen séz konusu goriisii savunan-
larin ibn Malik’in serdetmis oldugu argiimanlara fazla elestirilerinin veya reddiyelerinin
olmamasi oldukga dikkat ¢ekicidir.

Her iki goriiste olan kimi alimlerin mevzubahis olan meseleye temas ederlerken taraf-
tar olduklar1 goriis i¢in cumhurun goriisii diye ifade etmeleri de géze garpan bir husustur.
Bu durum, anilan tabirin savunulan diisiincenin desteklenip 6n planda olmasini saglamak
amaciyla kullanildigi kanaatini olusturmaktadir. Diger yandan yapilan tetkikler sonucunda
her iki goriisiin de zikredilmeye deger birgok destekgisinin varhigindan s6z etmek miimkiin-
diir. Bunlar bir arada ele alinip meseleye biitiinciil bakildiginda fiilde iki agidan da bir nok-
sanligin oldugu bariz bir sekilde goriilecektir. Ebu Ali el-Farisi’nin bu konudaki yaklagimi
buna isaret etmektedir. Nakis kelimesinin sozliik-terim anlami arasindaki mana iliskisi de
bu durumu agikca ortaya koymaktadir. Nitekim konu her goriis acisindan degerlendirildi-
ginde mevzubahis olan fiilde bir eksilme goziikmektedir.

Nahiv ilminde nakis fiilin bu isimle anilmasini znesiyle yetinmedigi sebebine dayan-
diranlarin bakis agisi dikkate alindifinda s6z konusu fiilin sadece 6zneyle kullanilirsa bu
anlami tasidigy; aksi halde anlamda eksiklik kalmayacagindan manaca nakis fiil olmaktan
ciktig1 sdylenebilir. Nakis fiil sadece zamana delalet edip eylem bildirmedigi i¢in bu ismi
aldigini diisiinenlerin goriisii esas alinmasi durumunda ise fiilin baska bir kelimeye kayith
kalmadan bizzat anlam yéniinden eksik kaldig1 ve dolayisiyla gerek ciimle igerisinde gerek-
se basli basina daima nakis olduguna hitkmedilir.

Anlam, i‘rba yani lafza 6nemli derecede tesir etmektedir. Nahiv ilmindeki nakis fiilin
tesmiyesinde yatan temel faktor de fiilin kullanildigi manadir. Kdne ve grubundaki fiille-
rin ciimledeki kullanim amacina bagl olarak 6zneleriyle yetindigi ve hem zaman hem de
eyleme delalet ettigi gériilmektedir. Bu durumda fiil noksanliktan aridir. Bundan da nakis
diye bilinen fiilin kullanildig1 anlama istinaden nakis veya tam oldugu ortaya ¢ikmakta ve
buna gore de fiile yapilan isimlendirme belirmektedir. Bu durum mananin iraba etkisinin
oldugunun bariz géstergesidir.
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insan, yapus itibariyle sosyal bir varlik oldugundan ve sosyal ¢evrede yasamasi gerek-
tiginden, dogal olarak icinde yasadigi cevrede meydana gelen olaylardan etkilenmektedir.
Mezkiir ¢evrede yasanan hadise ve olaylar, stiphesiz birey ve toplumun tercih ve yonelim-
lerini etkiledigi gibi onlarin dini tercihlerini de etkilemektedir. S6z konusu cevrenin fert ve
toplum {izerindeki etkisi, modern bilim tarafindan da ele alinmistir. Ornegin, sosyoloji ve
psikoloji alaninda uzmanlasmus bilim insanlar: tarafindan bu konunun ne denli etkiye sahip
oldugu birtakim argiimanlar esliginde izah edilmeye ¢alisilmistir. Bu durum, ilgili gevrenin
daha fazla arastirilmasi gerektigini acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Konunun 6nemine
binaen bizler de gliniimiiziin bu énemli problemine katki sunmak amaciyla calismamizda
sosyal cevrenin birey ve toplum inanci izerindeki olumsuz etkilerini, Kur’an-1 Kerim bag-
laminda ele almaya calistik. Kur’an, ilgili gevrenin fert ve toplum inanci iizerinde negatif
etkilerini, farkli ayetlerde ifade etmistir. Ozellikle arkadas cevresi, atalar, liderler, yone-
ticiler, din bilginleri ve bunlarin pozisyonunda olanlarin, insan inanct iizerinde olumsuz
etkilerinden bahsetmistir. Gliniimitizde de 6nemli bir poblem olarak goriilen bu tiir grupla-
rin birey ve toplum iizerindeki olumsuz etkileri Kur’dn'in evrensel mesaji baglaminda ele
alinarak ayrintili bir sekilde irdelendi. S8z konusu faktdrlerin inang tizerindeki olumsuz
etkilerinden kurutulmanin yollar1 yine Kur’an’in evrensel mesaji perspektifinden hareketle
belirtilmeye calisildi. Calisma sonunda, kétii arkadas gevresinin inang tizerinde ¢ok etkili
olmasinin yani sira birey ve toplumu gaflet ve delalete siiriiklemesinden dolay1 herkesle
dost olunmamasi ve bu konuda ¢ok hassas davranilmasi gerektigi gortldii. Ayni sekilde din
tercihleri {izerinde ciddi etkisi bulunan atalar, liderler/yéneticiler, din bilginleri, sivil cemi-
yetler, sanat, medya ve karizma sahibi kimselere kars1 da son derece miiteyakkiz bir tavir
takinmanin ve bunlara kars1 akil ve irade yetilerinin stirekli aktif hale getirilmesinin 6nemi
miisahede edildi.
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Abstract

Since humans are social beings by nature and need to live in a social environment, they
are naturally affected by the events that occur in the environment they live in. The events
and incidents experienced in the environment undoubtedly affect the preferences and ori-
entations of individuals and societies, as well as their religious preferences. The impact of
the environment in question on individuals and societies has also been addressed by mod-
ern science. For example, scientists specialized in sociology and psychology have tried to
explain the extent of this issue with a number of arguments. This situation clearly shows
that the relevant environment needs to be investigated further. Based on the importance
of the issue, we have also tried to address the negative effects of the social environment on
individual and social beliefs in the context of the Quran in our study in order to contribute
to this important problem of our day. The Quran has expressed the negative effects of the
relevant environment on individual and social beliefs in different verses. It has particularly
mentioned the negative effects of the circle of friends, ancestors, leaders, administrators,
religious scholars and those in their positions on human beliefs. The negative effects of
such groups, which are still seen as an important problem today, on individuals and society
were examined in detail within the context of the universal message of the Quran. The ways
to eliminate the negative effects of these factors on belief were tried to be indicated again
from the perspective of the universal message of the Quran. At the end of the study, it was
seen that bad friends have a great impact on the beliefs of those around them, and that they
lead individuals and society into heedlessness and misguidance, so it is not necessary to
be friends with everyone and to be very sensitive in this regard. Similarly, the importance
of adopting a very vigilant attitude towards ancestors, leaders/administrators, religious
scholars, civil societies, art, media and charismatic people who have a serious effect on
religious preferences and constantly activating the intellect and willpower against them
was observed.
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Giris

insanin sahsiyeti/mizaci sosyal cevre, bunun yani sira dogustan getirdigi yetenek ve ka-
rakter yapisi ve aldig1 egitimle sekillenir.! Her ne kadar sosyal cevre, tek basina insanin duy-
gusunu, diislincesini ve dinf yonelimini tayin etme giiciine sahip degilse de bu konuda ¢ok
etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zira giinliik sosyal olaylar ve Kur’dn’in bu konudaki
farkli dyetleri bu olguyu teyit etmektedir. Bundan dolay1 insani yoktan yaratan ve onun
biitiin duygu ve diisiincesine vakif olan Yiice Allah?, Kur’dn’da bu hususa dikkat cekerek
fert ve toplumu bu konuda uyarmistir. Kur’an, farkli stire ve dyetlerinde birey ve toplumun
dini egilimlerini olumsuz yonde etkileyen sosyal faktdrlere temas etmistir. S6z konusu fak-
torlerin neler oldugunu herkesin agik bir sekilde anlayip idrak edebilmesi i¢in onlar1 tasvir
ve betimlemelerle anlatmistir. Mezkf{r faktorlerin her dénemde giincelligini korumasi ve
bunun yanu sira birey ve toplum inanci tizerinde ciddi etkiye sahip olmasi, bizde bunlarin
arastirilmay ziyadesiyle hak ettigi kanaatini olusturdu. Ozellikle bilginin bas déndiiriicii
bir hizla ilerledigi ve dijital mecralarin neredeyse hayatin her alanina hakim olup kamuo-
yunu etkiledigi ve manipiile ettigi bir dsnemde bize, mezk{ir hususlara deginmenin hayati
bir 6neme sahip oldugu inancin yerlestirdi.

Dinin toplum tizerinde ne denli etkiye sahip oldugu herkesin malumudur. Bundan 6tii-
rii gerek din sosyolojisi gerekse din psikolojisi bilimleri alaninda ihtisas sahibi olanlar bu
konuda ¢okga eser kaleme almiglardir. Ciinkii din, bir ydniiyle bireysel bir konu olmasi
hasebiyle psikolojinin; dis miidahalelere acik olmas: itibariyle de sosyolojinin alanina gir-
mektedir.’ Insan hayatinin her sathasina ve onun fitratinda var olan ézelliklerin tamamina
deginen Kur’an, insan ve toplumu etkileyen bu yénlere de temas etmis ve bu konuda ona/
insana rehberlik etmistir. Hususen dinf anlamda fert ve toplumu ydénlendiren ve onlarin
hem dini tercihlerine hem de benimsedikleri dinden uzaklasmalarina neden olan faktor-
lerin neler oldugunu ve bu konuda ne tiir pozisyon takinmalar: gerektigini agik bir sekilde
beyan etmistir.

Galismadaki temel amag, Kur’an Ayetleri cercevesinde, sosyal ¢cevrenin birey ve toplum
inancina olan menfi etkisine temas ederek bu konuda nelerin yapilmasi gerektigine isaret
etmektir. Zira fert ve toplum inancini olumsuz etkileyen davranislarin bilinmesi otomatik-
man gevrenin fert ve topluma etki eden iyi davranislarin bilinmesine ve tatbik edilmesine
vesile olur. Bizi bu calismaya sevk eden temel faktdr, dinin toplum tizerindeki etkisiyle ilgili
oldukga ¢alismalarin olmasina ragmen sosyal ¢evrenin din iizerindeki etkisiyle -6zellikle
olumsuz etkisiyle- alakali neredeyse bir ¢alismanin bulunmamasidir.* Bu ¢alismayla amac,
her dénemde ve 6zellikle giintimiizde hayati 6neme sahip bdylesi bir konuyu Kur’an bagla-

1 Osman Kara, “Kuran’a Gdre insan $ahsiyetine Etki Eden Faktdrler”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 14/25 (15 Haziran 2012), 3.

2 Hayrettin Karaman vd., Kur'dn-1 Kerim Agiklamali Medli (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), el-Miilk 67/13-14.

3 Selim Eren, “Inang ve Sosyo-Kiiltiirel Cevre Etkilesimi”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/1 (15 Haziran 2007), 31.

4 Yaptigimiz arastirmalar neticesinde sadece Osman Karyagdi, Kur'dn'a Gére Sosyal Cevrenin inang ve Dav-
ramislara Etkisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Temel islam Bilimleri Tefsir
Anabilim Dali, 2002). tezine ulastik. S6z konusu tezin ikinci bsliimiinde, konumuzdan farkli olarak cocuk
egitiminde anne-baba ve cevrenin etkisiyle birlikte ele aldigimiz konulardan farkli konulara temas edil-
mistir. Son béliimde ise ¢evrenin farkli kisimlarina temas edilerek konu sonlandirilmistir.
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minda ele alip degerlendirmek ve netice itibariyle bu meseleye bir nebze katki sunmaktir.

1. Sosyal Cevrenin Fert ve Toplum inancina Olumsuz Etkisine Bakisg

Sosyal ¢evrenin fert ve toplum inanci tizerindeki etkisine temas edilmeden dnce, basta
ilgili kavramin agiklanmasi, ardindan konuyla ilgili birtakim hususlarin aktarilmas: yerinde
olacaktir. Arapgada bietiin/ &, olarak ifade edilen gevre kavramu, sozliikte bir toplulugun
yasadig1 yere ve mekana denilir.’ Literatiirde ise canlilarin yasamlarini siirdiirebilmeleri
icin kendileri agisindan ihtiyaclarinin karsilandig1 ortam seklinde tarif edilmistir. Stiphesiz
her dénemde biitiin fert ve toplum, icinde yasadiklar1 ¢evreden ve o gevre igerisinde vuku
bulan eylemlerden olumlu veyahut olumsuz anlamda etkilenmistir. Bundan dolay1 Araplar
cevrenin insan {izerinde ne denli etkiye sahip oldugunu (i.Ji 33 51 “insan gevrenin go-
cugudur”” deyimiyle ifade etmislerdir. insan sahsiyetinin olusumunda egitimin yam sira
cevrenin Snemi ve etkisi tartisilmazdir.® Nitekim psikoloji bilimiyle ilgilenenlerin bir kismi-
nin s6z konusu diisiince ve yaklasimi, teyit ettikleri goriilmiistiir.’ Ciinkii insanlarin ¢ogu,
icinde bulunduklari toplumla o kadar i¢li digh bir hayat yasarlar ki artik belli bir asamadan
sonra toplum onlarin benligini, idrakini ve diistincelerini kusatir, onlar1 adeta esir alir.®®
Bu asamadan sonra toplumdan ayri1 diisiinmek, miistakil akil yiiritmek, iradelerini hiir bir
sekilde kullanmak; kendilerini ret ve inkdr anlamina geldiginden, akil yiiriitme faaliyet-
lerinden uzaklasmay1 ve topluma angaje olmay tercih etmektedirler. Genel anlamda her
insanda ¢ogunluga uyma, cogunlugun begenisini kazanma istegi ve cogunluk tarafindan
dislanma korkusu vardir."* Allah Te4la Kur’anin farkli dyetlerinde bu konuya temas ederek
bazi durumlarda ¢ogunluga tabi olmanin, telafisi miimkiin olmayan neticeler dogurabilece-
gini ifade ederek bu konuda ¢ok dikkatli olunmasi gerektigini ifade etmistir.*

Asagida bu konuyla ilgili bilim adamlarinin yaklasimlarini destekleyen bazi Kur’an ayet-
leri basta olmak iizere, Hz. Peygamber’in siinnetine/hadislerine ve islim alimlerinin bu
konudaki sézlerine yer verilecektir. Cevre kavramina ve onun bireyler tizerindeki etkisine
kisaca temas ettikten sonra gevrenin, inanci ne denli etkiledigini ifade etmekte yarar vardir.

Bilindigi iizere her insan fitratinda dine kars1 bir yonelis s6z konusudur. Bir baska deyis-
le her insanin i¢ diinyasini, benligini kontrol eden ve kendisinden kurtulup siyrilmasi miim-
kiin olmayan ulGhiyet inancina ve diisiincesine sahip bir yetiyle miicehhez kilmmistir.”®
Bundan dolay1 Yiice Allah, Hz. Adem’den (a.s.) Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar gérevlendir-

5  Ahmed b. Féris b. Zekeriyya er-Razi, Miic’'melii Mekdyisi'l-Liiga, thk. Zitheyr Abdulhasan Sultan (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1986), 1/312.

6 Ahmed Muhtar, Mu'cemii’l-lijatil-arabiyati’l-mudsarati (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 2008), 1/258; Ziibeyir
Karatas, “Fahreddin er-Razi ve Seyyid Kutub Ozelinde Sosyal Cevrenin Tefsire ve Miifessire Etkisi: en-
Nisa/59. Ayet Ornegi”, Sarkiyat 15/1 (03 Temmuz 2023), 25.

7 Muhammed Semin, Eserii’l-Kur'an’i ve'l-kirdati fi'n-nahvi'l-arabi (Kuveyt: Darii'l-Kiitiibi's-Sakafiyye, 1978), 180.

8 Ramazan Altintas, Kur'dn’da Hidayet ve Dalalet (istanbul: Pinar Yayinlari, 1995), 53.

9  Fuid Haydar, es-Sahsiyatii fi'l-Islam va fi'l-fikri’l-garbi (Beyrut: Dari’l-Fikri’l-‘Arabi, 1990), 167.

10 ibrahim Yildiz, “Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve inanca Etkisi”, Kahramanmaras Siit¢ii [mam Univer-
sitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (01 Aralik 2015), 180.

11 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'dn’da iman Psikolojisi (istanbul: Yalnizkurt Yayinlari, 1997), 203; Yildiz,
“Kur’an-1 Kerim’de Atalar Gelenegi ve inanca Etkisi”, 181.

12 Hayrettin Karaman vd., Kur'dn-1 Kerim Aciklamali Medli (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), el-En’am 116/6;
Y{isuf 12/103; er-Ra’d 13/1; es-Saffat 37/71.

13 Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2013), 35.
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digi biitiin peygamberlerin teblig ettigi dinin adiny, fitrat dini (islam dini) koymustur. Biitiin
peygamberlerin teblig ettigi dinin adinin fitrat dini olmasinin nedeni; fert ve toplumun,
kendilerinde var olan sz konusu fitrattan uzaklasmamalari, beseri zaaflarina yenik diis-
memeleri ve bunun yani sira tevhid ¢izgisinde sabit kalmalarinin murat edilmesidir.** Nite-
kim bu olguya, Kur’an’in farkli yetlerinde temas edilmistir.*Ayni sekilde Hz. Peygamber’in
“Her dogan fitrat tizere dogar, sonra ana-babas1 onu Yahudi, Hristiyan ve Mecisi yapar.” ¢
hadisinde de bu durum agik bir sekilde ifade edilmistir. Goriildiigii tizere dogan ¢ocuk her
ne kadar annesinden dindar olarak dogmasa da o, potansiyel olarak dini bakimindan tama-
men bos degildir."”

insanoglu her ne kadar ontolojik olarak islam’a yénelme ve onu benimseme yetisine
sahip olsa da yasadig1 sosyal ¢cevre, onun dogustan getirmis oldugu s6z konusu 6zellige etki
etmekte ve onu ydnlendirmektedir. Zira sosyal bir varlik olan insan*® i¢inden ¢iktig1 sosyal
cevreden etkilenmekte ve ayni zamanda yasadigi muhitin i¢cinde meydana gelen hadiseler,
onun inanci tizerinde belirgin bir etkiye sahip olmaktadir.”® Ciinkii her dinin belli sosyal
sartlarda dogmasi ve belli ziimre tarafindan yasatilmasi; 6rnegin modern biiyiik kentlerde
dini hayatin zayif olmas: buna kars1 kirsal alanlarda ise canl ve dinamik hiiviyete sahip
olusu, toplumun (sosyal cevrenin) din {izerinde etkisine drnek teskil etmektedir.?® Nitekim
yapilan arastirmalar ve ampirik deneylerde bireylerin inanip inanmama konusunda sosyal
gevrenin roliiniin ¢ok etkili oldugu goriilmiistiir.! Bunun yani sira psiko-sosyolojik incele-
melerin verilerine gore de fertlerin sahsiyetlerinin belirgin karaktere biiriinmesine ve hat-
ta biyolojik 6zelliklerin sekillenmesinde bile etkide bulunan etmenin, ¢evre faktdrii oldugu
miisahede edilmistir.”

Ozet olarak bireylerin duygu, diisiince eylem ve inanglari, i¢inde dogup biiytidiikleri
cevreyle paralellik arz etmektedir. insanlarin dini kimliklerinin olusumu icinde bulun-
duklar1 cevreden bagimsiz olarak diistiniilemez. Clinkii bireyler genellikleri dinlerini en
yakinlarindan 6grenmektedirler. Ornegin, istisnalar hari¢ tutuldugunda Miisliiman bir ai-
lede doganlar Miisliimanhgi, Yah(idi bir ortamda doganlar Yahtdiligi, Hiristiyan bir anne
ve babadan doganlar ise Hiristiyanlig: tercih ettikleri gériillmektedir. Bu durum, ¢evrenin
bireylerin kimliklerinin olusumunda belirleyici faktér oldugunu géstermektedir.?

14 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2023), 252; Hiiseyin Yilmaz, Din
Egitimi ve Sosyal Baris (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2019), 88.

15 el-Araf 7/172-173; Rlim 30/30.

16 Eb{ Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahthu'l-Buhdrf, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasirunnasir
(b.y.: DAru Tavki'n-Necat, 1422), “Cendiz”, 79; Miislim b. HaccAc en-Nisab{ri, Sahthu Miislim, thk. Muham-
med Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihya'i’'t-Tiirasi’l-‘Arabf, ts.), “Kader”6.

17 Yilmaz, Din Egitimi ve Sosyal Baris, 89.

18 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Mukaddime ibn Haldun, thk. Abdullah Muhammed Dervis (D1-
magsk: Darii Ya'rub, 2004), 1/137.

19 Ejder Okumus, Dinin Toplumsal Insast (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2015), 89.

20 Joachim Wac, Din Sosyolojisine Giris, gev. B. inand1 (Ankara, 1987), 31-33; Abdurrahman Giines, “Sosyolojik
Olarak Din ve Toplum iliskileri”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 24/1 (31 Ocak 2016), 161.

21 Eren, “inang ve Sosyo-Kiiltiirel Cevre Etkilesimi”, 137.

22 Neda Armaner, Din Psikolojisine Giris (Ankara: MEB Yayinlari, 1980), 1/74; Osman Kara, “Kuran’a Gore insan
Sahsiyetine Etki Eden Faktdrler”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/25 (15 Haziran 2012), 14.

23 Okumus, Dinin Toplumsal Insast, 144-145.
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2. Kur’an’da Sosyal Cevrenin Birey ve Toplum inanci Uzerindeki Olumsuz Etkisine
Bakis

Kur’an’in farkli yetlerinde sosyal ¢evrenin, bireylerin inang tercihlerini ciddi anlamda
etkiledigi belirtilmistir. Gerek Mekki gerekse Medentd sfirelerde bireylerin dini tercihlerini
veyahut tercih ettikleri inanglari degistirmelerine neden olan eylemlerin neler olduklar
ifade edilerek bu konuda miiteyakkiz olmalar1 murat edilmistir. Kur’dn’da, insanlarin s6z
konusu tercihlerine olumsuz etki eden temel unsurlarin basinda ¢evrede yasanan birtakim
olaylarin geldiginin ortaya konulmasi, bu konunun 6zellikle inang baglaminda ele alinma-
sin1 gerekli kilmistir. Bundan dolay: 6ncelikli olarak dost, daha sonra atalar ve nihayetinde
lider ve ydneticilerin din tercihleri iizerindeki olumsuz etkileri ele alinacaktir. Mezk{r ko-
nular dyetler baglaminda degerlendirip bir neticeye ulasilmaya ¢alisilacaktir.

2.1. Dost ve Arkadas Cevresinin inang Uzerindeki Olumsuz Etkisi

Insan, sosyal varlik oldugundan hayatinin her asamasinda baskalariyla dostluk ve arka-
daslik edinme ihtiyaci duyar. Bir baska ifadeyle -istisnalar disinda- dost edinmek her insan
i¢in zaruri bir durumdur.?* Cocukluk déneminden baslayarak hayatin her alanini kapsayan
arkadas cevresi, birey ve toplum iizerinde her yonden etkili olmasi son derece dogaldir.
Ozellikle gevrenin dini konuda bireyi yénlendirmesi ve bu alanda onun tercihleri iizerinde
belirleyici bir role sahip olmas kaginilmaz bir durum olarak goriilmektedir. Bundan 6tiirti
islam dini, insanin dogustan sahip oldugu fitratin1 koruyabilmesi ve onu amacina uygun
bir sekilde gelistirebilmesi i¢in 1srarla dost ve arkadas ¢evresine dikkat etmesi gerektigine
vurgu yapmistir. Nitekim Allah Celle Celaliihii:

“Ey iman edenler! Allahtan korkun ve dogrularla beraber olun.”

“Sabah aksam Rablerine, o'nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte candan sebat et.
Diinya hayatinin sisiinii isteyerek gozlerini onlardan ¢evirme. Kalbini bizi anmaktan gafil
kildigimiz, kétl arzularina uymus ve isi giicii asirilik olan kimseye boyun egme”? ayetle-
riyle iyi ve dogru kimselerle beraber olmanin ve onlarla yol yiiriimenin hem diinyevi hem
uhrevi faydasinin olacagi, dolayisiyla da herkesle dostluk kurulmamasi gerektigi acik bir
sekilde belirtilmistir.?”

Miifessirler, yukarida meali verilen Kehf 18/28. ayetiyle ilgili 6zet olarak sunlar1 séyle-
mislerdir: Mekkeli miisriklerin ileri gelenleri, Hz. Peygamber’e, yaninda bulunan ve maddi
durumu iyi olmayan sahabileri kovmasi durumunda kendisiyle bir araya geleceklerini sdy-
lemeleri iizerine, s6z konusu dyet nézil olmustur.? ilgili Ayette Allah Teal4, Restlullah’a bu

24 Omer Aytag - Mehmet Tan, “Arkadashk Uzerine Kuramsal Yaklasimlar”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi The Journal of International Social Sciences 29/1 (2019), 345-346.

25 et-Tevbe 9/119.

26 el-Kehf 18/28.

27 Ebil Ca’fer Muhammed b. Cerir et Taberi, Cdmiu'l-Beydn an Te'vil'il-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sa-
kir (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 14/558; Fahreddin Muhammed b. Omer er-RAzi, Mefdtihu'l-gayb
(et-Tefsiriil-kebir) (Beyrut: Daru thyd’i’t-Tiirasi’l-‘Arabf, 1420), 16/167.

28 Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, thk. es-Seyyid b. Abdiilmakstid (Beyrut: Darii’l-Kiitii-
bi'l-‘ilmiyye, ts.), 3/302; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf, el-Cami li-Ahkdmi'l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Ber-
dinf, ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), 10/390; Abdiilhak b. Galib ibn ‘Atiyye,
el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’l-kitabi'l-‘aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Darirl-Kiitii-
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konuda asla ve kat’a onlarin taleplerine icabet etmemesini, onlardan uzak durmasini ve
riza-1 i1ahi disinda bir gayesi bulunmayan kimselerle beraber olmaya devam etmesini talep
etmistir. Aslinda Yiice Allah'in iyi insanlarla beraber olunmasini, kétii insanlardan ise uzak
durulmasini emretmesinin hikmetlerinden biri, kétii kimselerin birey ve toplumlar: gaflet
ve delalete siirtiklemeleridir.”” Mezk{ir dyet agik bir sekilde kotii arkadas cevresinin insani
felakete siiriikleyecegini belirtmektedir.

Furkan 25/27-28-29. dyetlerindeyse kotii kimselerle beraber olan ve onlara uyan kisile-
rin kiyametteki acikli halleri ¢ok agik bir sekilde tasvir edilmistir. ilgili dyetlerin meallerini
zikretmekte yarar vardir.

“0 giin zalim kimse (pismanliktan) ellerini 1sirip sdyle der: Keske o peygamberle birlikte
bir yol tutunsaydim! Yazik bana! Keske falancayi (batil yolcusunu) dost edinmesydim! Giin-
kii zikir (Kur’an) bana gelmisken o, hakikaten beni ondan saptirdi. Seytan insani (uguruma
siiriikleyip sonra) yiiziistii birakip rezil riisvay eder.”

Konumuzun daha iyi anlasilmas: icin ilgili yetleri genel anlamda degerlendirmek ye-
rinde olacaktir. Oncelikli olarak ilgili slirenin 25. dyetinde yer alan halil/ s kelimesinin
anlamini aktarmakta yarar vardir. Cogulu s ve 3% olan L& ifadesi, samimi dost, ok yakin
arkadas ve cana yakin anlamalarina gelmektedir.”® Bu kavram, Kur’anda farkh formlarda ve
bes yerde ge¢cmektedir. Ayni zamanda Allah Te4la Nisa 4/25. dyetinde Hz. Tbrahim’in kendi
katinda ne denli istiin bir makam ve mevkiye sahip oldugunu ifade etmek i¢in mezk{r kav-
rami kullanmustir. 3us gai,5) dnisdis “Allah fbrahim’i dost edinmistir.” Miifessirler eserlerinde,
Hz. ibrahim’in “halil” vasfini almasina sebep olan olaylari uzun uzadiya aktarmislardir. Bu
vasiflar incelendiginde “halil” sifatina sahip olabilmenin ¢ok biiyiik emek ve fedakarlik ge-
rektirdigi agik bir sekilde goriilecektir. Ornegin, atese atilmasi, cocuguyla imtihan edilmesi,
esi ve ¢ocugunu ¢olde 1ssiz bir yerde birakmasi, bunun yani sira misafirlerine olan ikramu,
cOmertligi ve bunun gibi 6zellikler onun s6z konusu makama ulasmasina vesile olmustur.*'

Tefsir eserlerinde bu dyetlerin niizuliine, Ukbe b. Ebi Muayt'in (5. 2/624) sebep oldugu-
na dair rivayete yer verilmektedir. Ukbe b. Ebi Muayt verdigi bir ziyafete Hz. Peygamber’i de
davet etmistir. Hz. Peygamber kendisine sehadet getirmedikce yemeginden yemeyecegini
sdyleyince o da sehadet getirmistir. Bu durumu &grenen Ubey b. Halef (5. 3/625), Ukbe’ye
ofkelenerek ondan, derhal Hz. Peygamber’e gidip hakarette bulunmasini istedi, Ukbe de sirf
Ubey b. Halef’in gonliinii kazanmak i¢in Allah Res{ilii'ne gidip hakaret etti. Bunun {izerine
s6z konusu 4yetler nézil oldu.’? Bu 4yetlerde yer alan “ellerini 1sirmak” ifadesinden asir1

bi'l-‘ilmiyye, 1422), 3/512.

29 Muhammed b. Muhammed Ebu’s-Suid, [rsadii’l-akli’s-selim ila mezdye’l-kitabi'l-kerim (Beyrut: Darii ihyai
Turéasi’l-Arabf, ts.), 5/219; Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Said el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil, thk.
Muhammed Basil ‘Uy(inii’s-Stid (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1418), 7/29.

30 Luvis Ma'l{f, el-Muncid (Tahran: intisarati islam, 1379), 190; Ahmed ez-Zayyat vd., el-Mu’cemii’l-vasit (Ka-
hire: Darii’d-Da‘ve, ts.), 253; Muhtar, el-Mu’cemii’l-Liiga 1/691.

31 Taberi, Cdmiu'l-Beydn, 9/251-52; Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi
Basliim (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’'l-‘ilmiyye, 2005), 3/370-73; Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur’dn, 5/400-401.

32 Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsiru Ebi'l-Leys es-Semerkandi, thk. Mahm(d Mutrici (Beyrut: Da-
rivl-Fikr, ts.), 2/535-36; Beydavi, Envdru’t-Tenzil va Esrdru’t-Te'vil, 4/122-23; Ali b. Muhammed el-HAzin, Lii-
babii’t-te'vil fi me‘ani’t-tenzil (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 1415), 3/312; Muhammed Emin b. Abdullah
el-Hererd, Hadd'ikur-revhi ve'r-reyhan fi revabi ‘uliimi’l-Kur'dn (Beyrut: Daru Tavki’n-Necat, 2001), 23/20.
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pismanlik, nedamet ve 6fke anlami kastedilmistir. Seyyid Kutub (8. 1966), mezk{ir ifadeyle
ilgili: “Aslinda bunu yapan kisi acisini dindirmeye calistigini ve ayni zamanda bu davranisin
psikolojik bir durumu ifade ettigini, ilgili dyetin de bunu canl olarak ortaya koydugunu.”
soylemistir.* Kur'an’da bazi olaylari tasvir eden bu tiir ifadeler yer almaktadir. Ornegin,
cimrilik, comertlik, bir isten vazge¢mek gibi ifadeler degisik lafizlarla ifade edilmistir. Zikir
lafzindan “Kur’an, Allah’t anmak, Hz. Peygamber'in 6giitleri” gibi anlamlar, seytan kavra-
mindan ise “kotii arkadas ve biitlin ins ve cin seytanlar1” murat edilmistir.** Ancak ayetlerin
baglamina bakildiginda “seytan” ifadesinden kot arkadasin murat edilmis olmasinin daha
uygun olacagi goriiliir. Zira farkli yetlerde kétii arkadas yiiziinden bazi kimselerin inang-
larin yitirdiklerini ve kiyamet giinii cehenneme girmeden 6nce bu tiir pismanlik ve neda-
met getirdikleri agik bir sekilde anlatilmaktadir.®® Diger tarfaftan Kur’dn’da kotii arkadas
cevresinin telkinlerinden kurtulup cennete girenlerin kendi aralarinda gegen diyaloglarina
da yer verilmistir. SAffat sQresinin 37/51-57. Ayetlerinde bu konu detaylica anlatilmistir.
Mezk{ir dyetlerde cennete girenlerin kendi aralarinda karsilikli olarak sohbet ettikleri es-
nada i¢lerinden birinin diinyadayken bir arkadasinin kendisine, 6ldiikten sonra dirilmeyi
inkar ettigini, 6liim sonrasina asla inanilmamasi gerektigini 1srarla vurguladigini ve dolay-
styla onun durumunu merak ettigi anlatilmaktadir. Konunun devamindaysa Yiice Allah ora-
da bulunanlara ahireti inkar eden kisinin cehennemdeki yerini gstermesi tizerine o kisinin
cennette bulunan arkadasi, ona sitem ederek sunlari sdyledi: Allah’'in fazli keremi olmamisg
olsayd: senin yiiziinden helak olacaktim. Allah’a siikiirler olsun ki seni dinlemedim.*

islam dini, dost seciminde ¢ok dikkatli olunmasi gerektigi iizerinde 1srarla durmustur.
Kur’an-1 Kerim’in yani sira Hz. Peygamber de hadislerinde, iyi ve kotii arkadasin insanin
hayatinda ne tiir etkiye sahip oldugunu drnek ve betimlemelerle herkesin anlayacagi sekil-
de ifade etmistir. Ornegin, “Kisi dostunun dini tizeredir. Oyleyse her biriniz kiminle dostluk
kuracagina dikkat etsin.” sgziiyle her arkadasin, kisinin karakter ve davranislari tizerinde
cok biiyiik etkiye sahip oldugunu,’® “lyi ve kétii arkadasin hali, giizel koku satanla kériik
cekenin haline benzer. Misk satan ya sana giizel kokusundan ticret almaksizin ya sen satin
alirsin ya da (hic degilse onunla beraber oldugun siirece) giizel koku koklamis olursun ké-
riik ceken kimse ise ya elbiseni yakar ya da (en azindan) kériigiin kétii kokusundan rahatsiz
olursun” hadisinde ise iyi ve kétii kimselerin her haliikirda insan {izerinde tesir etme im-
kan ve kabiliyetine sahip olduklarini agik bir sekilde beyan etmistir.*

{slam alimleri de her insanin iyi ve salih kimselerle arkadaslk etmesinin énemini ifade
etmislerdir. Gazzali (6. 505/111) Iyhdii Uliimiiddin adli eserinde séz konusu durumu su sekil-

33 Seyyid Kutub, Fi zilali'l-Kur'dn, gev. M. Emin Sarag vd. (istanbul: Birlesik Yayinlary, ts.), 10/523-24.

34 Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-siinne, 8/21-22; Raz1, Mefatthu'l-gayb, 24/455.

35 ibrahim 14/21;ez-Zuhruf 43/38-67.

36 Tabert, Cdmiu'l-Beyan, 21/45-51; Abdurrahman b. Ali ibnii'l-Cevzi, Zadiil-mesir, thk. Abdiirrezzak el-Meh-
di (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1422), 3/541-42; Muhammed b. Ali Sevkani, Fethu'l-kadir (Dimask: Daru
ibn Kesir, 1414), 4/454-56.

37 Siileyman b. el-Es‘as Eb( Davi{id, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnalt, Muhammed Kamil Karabelli (b.y.: D4-
rii'r-Risaleti’l-‘Alemiyye, 2009), Kitabii'l-edeb”, 19; Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Misir: Seriketu Mektebetu va Matbaatii Mustafa el-Bant, 1975), “ Kitabii'z-Ziihd” 45.

38 Muhammed b. Abdurrahman Miibarekprd, Tiihfetii'l-ahvazi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 7/42.

39 Buhard, Sahthu’l-Buhdri, “Kitabi’-biiy(t’ 45; Miislim b. Haccic en-Nisabiri, Sahthu Miislim, * Kitabi’l-birri
va’s-silati va’l-edeb”, 38.

40 “lyi ve Kétii Arkadasin Hali Giizel Koku Satanla...” Hadisi”, islam ve fhsan (Erisim 13 Haziran 2024).
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de dzetlemistir: Diinyaya asir1 bir sekilde meyleden kimseyle dolasan kisi de diinya sevgisi;
ahiret hayatina 6nem veren ve davranislarini ona gére dizayn eden biriyle dostluk edende
ise ahiret sevgisi meydana gelir. Zira insan farkina varmadan dostunun hal ve davranisla-
rindan etkilenmektedir.* GazzAali'nin mezkr yaklasimi, konunun psikolojik y6niinii ortaya
koymasi agisindan 6nemlidir. Ayni sekilde Sa‘di-i Strazi (6. 691/1292) de Giilistan kitabinda
bu konuyu Kur’dn’dan alint1 yaparak ¢arpici bir 6rnekle su sekilde izah etmistir: Hz. LGt'un
esi kotiilerle arkadas oldugu icin peygamber ailesinden olma onurunu yitirdi. Oysa Ashab-1
Kehf’in kdpegi, birkag giin iyilerin arkasina diistii insan olma onurunu kazand.*

islAm dininin {izerinde hassasiyetle durdugu ve hayati 6nem atfettigi saglikli dost cevre-
siyle ilgili bugiin modern bilim, bu hassasiyetin ne kadar 6nemli ve hakli oldugunu bilimsel
arglimanlarla ortaya koymustur. Bilimsel verilere gére saglikli arkadas ortami mutlulugun
kaynagidir. Zira boylesi bir ortam, insan beyninin gelismesine ve ayni zamanda o toplumun
bireylerini heder eden ve onlarin bedensel ve ruhsal ¢dkiintiilerine sebebiyet veren alkol,
kumar ve sosyal medya gibi bagimliliktan kurtarmalarina vesile oldugu tespit edilmistir.**

Bu baslik altinda bir hususu ifade etmekte yarar vardir. Sosyal ¢evrenin zellikle yakin
dost ve arkadas cevresinin insan inaci iizerinde ne kadar etkili olduklari birtakim argiiman-
larla ortaya konulmaya ¢alisildi. Ancak bu durumun her zaman icin aymi neticeyi verdigini
soylemek hayatin gercekligiyle ortiismedigi goriilmektedir. Bir baska ifadeyle s6z konusu
durumun geneli yansittigini zira iyi bir ortamda yetisip kotii eylemleri tercih edenler oldu-
gu gibi kot cevrede yetisip de iyi eylemleri secenlerin varhigi bir realite olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ornegin, Hz. Nuh’un esi, oglu ve Hz. Liit’'un hanimu iyi cevrede, iistelik pey-
gamber ocaginda yetismelerine ragmen kiifrii ve inkér: tercih etmislerdir.* Buna karsilik
Firavun'un hanimi Asiye ve onun iist diizey yoneticisi olan ve Kur’an’da “raciiliin mii'mi-
niin” seklinde tarif edilen kisinin kiifriin hakim oldugu ¢evrede yasamasina ragmen islam’i
se¢mistir.”

2.2. Atalar1 Taklit Etmenin inang Uzerindeki Olumsuz Etkisine Bakis

Kur’an, farkli dyet ve siirelerinde gegmis toplumlarin kendilerine gonderilen peygam-
berlerle olan diyaloglarina yer vermistir. Onemine binaen Kur'dn’in yarisindan fazlasi bu
tiir konulara ayrilmistir. Amag, insanlarin gegmiste yasanan hatalardan ders ¢ikartmalari®
ve ayni hataya tekrar diismemelerini saglamaktir.”” Kur'an ge¢mis toplumlar icin siddetle
elestirdigi konulardan biri de akil, nazar ve istidlali devre dis1 birakarak kérii kdriine yapi-
lan taklittir. Yiice Allah, insan1 diger canlilardan ayiran ve onu vahiyle muhatap olma sere-

41 Eb( Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ihydii Ulimiid'din (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, ts.), 2/173.

42 Sa'di Siraz, Giilistan (Tahran: Kiitiiphanei Danis, 1392), 22.

43 “lyi Arkadas Cevresi Bagimliliklardan Uzak Tutar”, https:;//www.yesilay.org.tr/tr/ (Erisim 26 Haziran 2024);
“Arkadas cevresi beyin gelisimine etki ediyor”, aksam.com.tr (22 Ocak 2022).

44 H(d 11/46; et-Tahrim 66/10.

45 el-Mi'min 40/28; et-Tahrim 66/11; Kur’n’da “raciiliin mii'miniin” seklinde gecen kisiyle ilgili miifes-
sirler genellikle su yorumu yapmuslardir. Bu kisinin hem Firdvun amcazadesi hem de ordu komutani
veyahut israilogullarindan biri. Konuyla bk. Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 21/376-77; ismail b. Omer ibn Kesr,
Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Sami b. Muhammed Seldme (Riyad: Daru Taybe, 1999), 7/140; Ahmed b. Mus-
tafa el-Meragi, Tefstru’l-Merdgi (Misir: Seriketu Mektebetu va Matbaatii Mustafa el-Bani, 1946), 24/63.

46 YsOf 12/111.

47 Ziibeyir Karatas, Seyyid Kutub ve fi zilali'l-Kur'dn Tefsirindeki Metodu (Samsun: Universite Yayinlari, 2018),
88-90.
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fini kazandiran akil nimetini* diskalifiye ettiginden ve hakikati perdelediginden dolayz, in-
sanlar1 bu davranistan “korii koriine taklitten” kaginmalar: yontinde uyarmistir. Kur’an’da
bu konuyla ilgili dyetler yer almaktadir. Bunlardan 6ne ¢ikanlardan biri de Bakara 2/170.
ayetidir. S6z konusu ayetin anlamini kisa bir sekilde aktarip ardindan konuyla iligili diger
ayetlere temas etmek yerinde olacaktir.

“Onlara (miisriklere): Allah’in indirdigine uyun, denildigi zaman onlar ‘Hayir! Biz atala-
rimiz1 {izerinde buldugumuz yola uyariz dediler.” Ya atalar: bir sey anlamamus, dogruyu da
bulmamus idiyseler?”#

Bu Ayette dncelikli olarak yer alan ve miifessirler tarafindan atalar olarak yorumlanan
“.i” kelimesinin anlami iizerinde durmakta yarar vardir. Abaiin/.ii kavramu, ebiin/ci keli-
mesinin ¢ogulu olup baba, amca, dede, ot ve otlatilan mekén anlamlarina gelmekle birlikte
bir seyin ortaya ¢ikmasina ve onun 1slah edilmesine vesile olan kisi anlamina da gelmek-
tedir. Nitekim, baba ve amcaya ve ayni sekilde anne babaya ebevayn/ s denilmektedir.®
Eb kelimesi, Kur’dn’da dért farkli anlamda kullanilmistir. Bunlar, baba, amca, dede ve ot
kelimeleridir.*

Yiice Allah, ilgili dyette, sosyal cevrenin 6zellikle yakin ¢evrenin Birey ve toplumun
inancini ne denli etkiledigini acik bir sekilde belirtmistir. Malum oldugu tizere insan tizerin-
de en ¢ok etki etme potansiyeline sahip olanlar, onun yakin ¢evresidir. Bundan dolay1 Allah
Teald Kur'an’da bu hususa dikkat ¢ekmistir.*? Zira yakin ¢evrenin bireyler tizerinde ciddi et-
kiye sahip oldugu bilinen bir gercektir.* Mezk{ir dyetin yorumu baglaminda Zemahser? (3.
538/1144) el-Kessdf adli eserinde, peygamber mesajini dikkate almayan, aklini gerektigi gibi
kullanmayan ve bunun yani sira sadece ¢evresini taklit eden kisiler i¢in, 6zet olarak sunlar:
sOylemistir: Sanki Kur'an akilli insanlara bu kimseler i¢in sunlari sdylemektedir: “Su akli
kit olanlara bakarmisiniz atalarinin yolunu takip ederek hakikatten yiiz cevirmektedirler.
Sayet atalar1 hidayete ve dogru yola erismemisseler de yine onlarin yolunu takip edecekler
mi? Dogrusu bu davranislar: akil ve iz’an digidir.”

Kur’an, farkli dyetlerinde atalarini takip edip ve onlar1 imanin 6niinde en biiyiik engel
olarak sunan birey ve toplumlardan s6z etmekte ve onlari zem etmektedir.” Bir baska ifa-
deyle bu kimseler, Allah’a imani ve peygamberlere itaati, atalarina korii koriine baglanma-
larindan dolay: terk ettikleri i¢in siddetle elestirilmislerdir. Allah Te4l, ilgili Ayetten sonra

48 Hatice Kelpetin Arpagus, “iman Baglaminda Kelam’da Taklid ve Mukallid (Gazali Ornegi)”, Kelam Arastir-
malar1 3/1 (2005), 118.

49 el-Bakara 2/170.

50 Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat i garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Geylani
(Beyrut: Darii'l-Ma'rife, ts.), 7; Muhammed b. Yak(b el-Fir(izAbad1, Besdirii zevi't-temyiz fi letdifi’l-kitabi'l-
aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Kahire: Lecnetii thyd’i’t-Tiirasi'l-islami, 1996), 2/113.

51 Hiiseyin b. Muhammed ed-Demagani, Kamisii'l-Kur'dn, thk. Abdiilaziz (Beyrut: Darii’l-ilmi 1i’l-Melayin,
1983), 13-14. S6z konusu ifade el-Hacc 22/78 baba, el-Bakara 2/133 dede, En’Am 6/74; amca ve Abese
80/31 ot anlaminda kullanilmustir.

52 et-Tahrim 66/6.

53  Abdiilkerim Yunus el-Hatib, et-Tefsirii'l-Kur'ani li'l-Kur'dn (Kahire: Darii’l-Fikri'l-‘Arabi, ts.), 14/1032.

54 Mahmid b. Omer ez-Zemahser?, el-Kessdf ‘an hakd'iki’t-tenzil (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1407), 1/213.

55 Atalarina akil ve izandan yoksun bir sekilde uyanlar: elestiren dyetlerden bazilar1 sunlardir: Maide 5/14;
Araf 7/71; Ylnus 10/78; el-Kehf 18/5; el-Enbiya 21/53; Furkdn 25/18; es-Suara, 26/74-137; Lokméan
31/21; Sebe’ 34/43; es-Saffat 37/69; ez-Zuhruf 43/32-24-25.
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yer alan yette (Bakara 2/171) bu sekilde davranan kimseleri, sdyleneni gerektigi gibi isit-
meyen ve akletmeyen diger canlilara benzetmek suretiyle bunlarin ne denli yanlis ve hatali
bir yol izlediklerine dikkat ¢ekmistir.>®

Satibi (6. 790/1388) cevrenin insan inanci tizerindeki etkisini ilgili dyet baglaminda su
sekilde ifade etmistir: Miisriklerin inanmamalarinin dniindeki en biiyiik engel, atalarina
olan baghliklaridir. Bu baglilik ugrunda savas etmekten dahi cekinmemislerdir. Bundan do-
lay1 Kur’4n-1 Kerim, farkh dyetlerinde onlara, sayet atalarina baglilik konusunda samimiy-
seler siirekli andiklar1 ve kendisiyle éviindiikleri en biiyiik atalari olan Hz. fbrahim’e uyma-
larini,” zira kendisi de Kur’an’in temel ilkelerinden farkli bir sey séylemedigini; dolayisiyla
bunlarin isldm’a yénelmeleri gerektigini ifade etmistir.*

Antik cagda miisrik toplumlarin ekseriyeti gecmise olan saygilarini atalarini tapma de-
recesine vardirmislardir. Vahyin ilk muhatabi olan Mekkeli miisrikler arasinda dar anlamda
bir atalar kiiltii gériilmese bile ancak onlardan gelen her seyi korii koriine taklit ettikleri ve
takdis ettikleri ayan beyan gdriilmektedir. Bu da inanglarin olusumuna ve sekillenmesine
ciddi manada etki etmistir.*® Bundan dolay1 Kur’an bir¢ok dyetinde bu minvaldeki uygula-
malar1 elestirmistir. Hatta baz1 Islam alimleri yukarida zikredilen bu ve buna benzer ayet-
lerden yola ¢ikarak taklidin caiz olmadigint sGylemislerdir.®® Aslinda Kur’an genel manada
taklitciligi degil onun akil ve vahiyden uzak ve kérii koriine yapilanini reddetmektedir.®*

Zira farkli dyetlerinde, iyi kimselerin taklit edilmesini salik vermesi®? onu “taklit¢iligi” ta-
mamiyla reddetmedigini gostermektedir.®

Son olarak su hususu ifade etmekte yarar vardir. islam bilginleri Peygamberlerin teblig
ve davetine karsi ¢ikan ve argiiman olarak ortaya atalarinin inang ve uygulmalarini éne
stiren Miisrik ve ehl-i kitap mensuplarinin bir kisminin amaglarinin, bulunduklar: diinyevi
menfaat ve pozisyonlarin kaybetmemek oldugunu ifade etmislerdir. Bir baska deyisle ata-
larinin inancini bulunduklart makam ve pozisyonlar icin alet olarak kullanmislardir.®*

56 Resld Riza, el-Mendr (Tefsirii'l-Kur'ani’l-hakim) (Kahire: el-Hey etii’l-Misriyetii’l-‘Amme 1i’l-Kitab, 1990),
2/74. Yiice Allah, bu ayet ile aklini gerektigi gibi kullanmayanlar: kegi-koyun siiriisiine benzetmistir.
Nasil ki kegi-koyun, cobanin sesini duyar ancak ondan neyi talep ettigini idrak etmez hatta bazi durum-
larda o ses ile kesimhaneye dogru yonelir fakat bunun farkina varamadig1 gibi Peygamberlerin teblig ve
irsadlarina kars1 da aklini ve basiretini kapatanlarinda eninde sonunda akibetleri tipki bu canlilar gibi
kendi elleriyle helak olmaktan &teye gegmeyecektir. Molla Huvays Abdulkadir el-Gazi, Beyaniil-mednt
(Matbaatii’r-Tarakki, 1965), 5/116.

57 en-Nisa 4/125; en-Nahl 16/123; el-Hac 22/78.

58 Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebi Ubeyde Mesh{ir b. Hasen (Kahire: Darii ibn Affan, 1997),
5/263.

59 Karyagdi, Kur'dn’a Gére Sosyal Cevrenin Inang ve Davraruslara Etkisi, 34.

60 Ebii't-Tayyip Siddik Han, Fethii'l-beydn fi makdsidi’l-Kur'dn (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1992), 1/337.
Ayrica konuyla ilgili detayli bilgi icin bk. Ardogan Recep, “Taklid imanin Gegerliligi”, Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 50/2 (2009), 39-70.

61 Giinay Tiimer, “Aba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/1.

62 Al-i imran 3/95; Y(is(f 12/38; el-Ahzab 33/21; el-Miimtehine 60/4.

63 Abdullah b. Omer b. Muhammed es-$irazi el-Beydavi, Envaru't-Tenzil va Esrdru’t-Te'vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’aslf (Beyrut: Daru ihyd’i't-Tiirasi’l-Arabf, 1418), 1/119.

64 Ahmed b. Muhammed ibn ‘Acibe, el-Bahrii'l-medid ff tefsiri’l-Kur'ani’l-mectd (b.y.: Dari’1-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye,
2002), 1/200-201; Hareddin Karaman vd., Kur'dn Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2017), 5/1/255-56.
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Hiilasa Kur’an farkli stirelerinde ge¢mis toplumlarin iman etmemelerin gerekgesini ata-
larina kérii kériine uymalarindan kaynaklandigini ifade etmis ve muhataplarini ayni ha-
taya diismemeleri konusunda uyarmustir. Zira bu sekilde davranilmasi durumunda inang
agisindan ciddi problemler meydana gelecegi bir vakiadir. Diger taraftan taklit¢iligin olum-
suz etkisinin bulundugunu belirtmekle birlikte iyi ve silih kimseleri taklit etmenin kisi ve
toplum inanci bakimindan miispet neticelerinin olacagini da ayrica ifade etmistir.

2.3. Lider ve Onderlerin Din Uzerindeki Olumsuz Etkisi

Birey ve toplumun inancini etkileyen sosyal faktorlerden biri de 6nder ve yoneticiler-
dir. Onder ve ydnetici olgusu neredeyse insanlik tarihiyle esittir. Zira en ilkel toplumlardan
en modern toplumlara kadar insanlar, yéneticiler tarafindan idare edilmislerdir. Onder ve
yoneticiler her dénemde fikir ve diisiinceleriyle insanlar etkilemis ve onlar1 yonlendir-
mislerdir.® Bundan dolay1 Kur’an, insanlar1 bu denli etkileme potansiyeline sahip olan séz
konusu sahsiyetlere dikkat cekmis ve bu konuda neler yapilmasi gerektigini agik bir sekilde
beyan etmistir. Fikir ve diisiinceleriyle insanlar1 olumlu yonde etkileyen ydneticiler oldugu
gibi onlar1 olumsuz yonde etkileyen ve inanglarini kaybetmelerine neden olan ydneticiler
de vardir. Kur’an, bir yandan iyi yoneticilere tabi olunmasini talep ederken® diger yandan
onlarin dini hayatlarini olumsuz anlamda etkileyecek yoneticilerden de siddetle uzak dur-
malarini talep etmistir.

AhzAb 33/66-67-68. Ayetlerinde, ebedi kalmak {izere cehenneme girmelerine neden
olan kétii yoneticilerin pesine takilanlarin duyduklar: nedamet ve pismanliktan s6z edil-
mektedir. ilgili Ayetlerin meallerini aktarmakta fayda vardir:

“Yiizleri ateste, evrilip ¢evrildigi giin: Eyvah bize! Keske Allah’a itaat etseydik, peygam-
ber’e de etseydik! derler. Ey Rabbimiz! Biz reislerimize ve biyiiklerimize uyduk da onlar bizi
yoldan saptirdilar. Rabbimiz! Onlara iki kat azap ver ve onlari bilyiik lanetle rahmetinden
kov derler.”

Konumuzun daha iyi anlasilmasi i¢in dncelikli olarak insanlari saptiran ve Ahzab 33/66.
dyetinde genellikle “reislerimiz ve biiyiiklerimiz” seklinde terciime edilen sddatana/tssu
ve kubardan4/tz1;5 kavramlarina géz atmakta yarar vardir. Sdatiin/éisi kelimesinin tekili
olan seyyid/..s lafzi ve tiirevleri, “san-seref sahibi, cémert, biiyiik ve lider” gibi anlamlara
gelmektedir.” Mezk{r kavrami, cahiliye ve ayni zamanda muallaka sairlerinden olan im-
ru’u’l-Kays (8. 544), “efendi ve lider” anlaminda kullanmistir.® Kubara/:i$ kelimesinin miif-
redi olan Kebir/ ;5 lafz1 ve onun tiirevleri ise “biiyiikliik, yaslilik, hasmet, san1 bilyiik, kibir
ve yakinhik” anlamlarinda kullanilmaktadir.®

65 Emir Cevirov, Dini Liderler Tipleri Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma (Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din
Bilimleri Anabilim Dali Din Sosyolojisi Bilim Dali: Uludag Universitesi, 2013),

66 en-Nisa 4/59; Yasin 36/21.

67 Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibul-liiga (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye li't- Te’lif va’t-Terceme, 1964),
13/35; Muhammed Murtada ez-Zebidi, Tdciil-Ariis, thk. Abdussattir Ahmed Ferrac vd. (Kuveyt: Matba‘a-
tu Hukiimeti'l-Kuveyt, 1965), 8/223-24.

68 Imruiil Kays, Divanu ImruiilKays Kays, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Madrif, 1990),
186-187.

69 Alib. ismail ibn Side, el-Muhkem ve'l-muhitii’l-a’zam, thk. Abdiilhamid Handavi (Beyrut: Daril-Kiitiibi'l-il-
miyye, 2000), 7/11; Ahmed Ubeyd el-Kabisi, Mevsiatiil-kelimeti va ihvatihd fi'l-Kur'ani’l-Kerim (Beyrut: D4-
rii’'l-Ma’rife, 2017), 10/351-363.
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islaim &ncesi donemlerde cahiliye sairleri, séz konusu kelime ve tiirevlerini, “biiyiik-
liikk ve yashlik” anlamlarinda kullanmislardir.” Miifessirlerden bir kisminin ilgili kelimelere
ayn1 anlamu verirken bir kisminin da farkl anlamlar verdigi goriilmektedir. Ornegin Taberi
(8. 310/923), ibn Ebli Hatim (327/938) ve Kurtubi (8. 671/1273), gibi miifessirler mezkir
kavramlara “sirk ve delalette dncii kimseler” anlamini verirken” Matiirid? (6. 333/944), Ma-
verdi (8. 450/1058), ibn Kesir (8. 744/1373) ve Tahir b. Astir (6. 1973), gibi miifessirler de séz
konusu anlamin yani sira sidat kelimesine “kral-melik-lider”, kubar ifadesine ise “alimler”
anlamini vermislerdir.”? Modern miifessirlerin ise genellikle mezk{ir kavramlarin anlamin-
dan ¢ok icerikleri iizerinde yogunlastiklar: goriilmektedir

Es anlaml kavramlar arasi anlam farkliliklarini beyan etmekle tin kazanan EbG Hilal
el-Askeri’nin (8. 400/1009), el-Fiirtikul-liijaviyya adli eserinde sz konusu kavramlar arasin-
daki farki su sekilde agiklanmistir: Seyyid, “insanlarin islerini ¢6zen, onlari yéneten”; kebir
ise “insanlarin ilim, yas veyahut sayginlik bakimindan onlardan tstiin olan” anlamlarina
gelmektedir. Seyyid kavraminin igerisinde kebir anlaminin yer aldigini, ancak kebir kavra-
minda seyyid anlaminin bulunmadigini ifade etmistir.”> S6z konusu kavramlari ve aralarin-
daki farki ifade edildikten sonra bunlarin sosyal ¢evreye yansimalarini belirtmek yerinde
olacaktir. flgili ifadelerin yer aldig1 dyetin baglamina/siyak ve sibakina bakildiginda kiya-
met gliniinde bazi kimselerin kendileri i¢in 6nder ve lider kabul ettikleri kisilerin pesine
takilip hireti inkAr ettiklerinden dolayi azap cektikleri esnada getirmis olduklar1 pismanlik
ve nedamet goriilecektir. Bu kimseler bedenlerinin her tarafina aci ulagsin diye cehennem
atesinin lizerinde evrilip cevrileceklerdir. O esnada keske, bilyiiklerimize ve énderlerimize
itaat edecegimize Allah’a ve Restli'ne itaat etseydik. Allah’im bizim sapmamiza ve cehen-
neme girmemize sebep olan bu kimselere kat be kat azap ver diyeceklerdir. Ancak onlarin
bu talepleri karsilik gérmeyecektir. Giinkii onlar, kendi hiir iradeleriyle onlara tabi olduk-
larindan ve o esnada duanin kabul sartlarindan higbirisinin olmamasi, dogal olarak yapmis
olduklar1 dualarinin/beddualarin kabiiliinii muhal kilmaktadir. Bir baska ifadeyle mezkr
kimseler, diinya hayatlar: sona erdiginden ve hiikiimleri verildikten sonra, taleplerinin ka-
bul edilmesi ilahi plan cercevesinde kabiil gdrmeyecektir.*

Bu 4yetler, sosyal cevrenin bir realitesi olan lider ve y6netici olgusunun insan inanci
tizerindeki olumsuz etkisini agik bir sekilde géstermektedir. Kur’an-1 Kerim’in farkl ayetle-
rinde insanlarin ydneticilerine ve biiyiik sahsiyet olarak gordiikleri kisilere tabi olup ardin-

70 Amir el-Ahmed, Suardii Mezhic ahbdrihim va es'drihim fil-chiliyya (San’a: Mec'meu’l-Arabiyati’s-Saide,
2014), 443-444; ibn Tayfur el-Bagdadi, Kitabii belagatin-nisa va tardifi keldmihinna, thk. Ahmed el-F1 (Kahi-
re: Matbaatii Medresati validati Abbas el-evval, 1908), 63.

71 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 20/33; Ebl Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn Eb(i Hatim er-
RAZ, Tefsirii’-Kur'ani’l-azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyip (Suudi Arabistan: Mektebetii Nizir Mustafa
el-Baz, 1419), 10/3157; Kurtubi, el-Cami* li-ahkdami’l-Kur'an, 14/249.

72 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, 8/417; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 4/425-26; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'a-
ni’l-‘azim, 6/484; Muhammed Tahir b. Muhammed ibn ‘As{ir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-DArii't-T{inu-
siyye, 1984), 22/117.

73 Ebii'l-Hilal Hasen el-Askerd, el-Furiikul-liigaviyye (Misir: Darii’l-ilmi va’s-Sakafati li'n-Nesri va’'t-Tavzt,
ts.), 82. S6z konusu kavramlari, tefsir ilminde derin vukifiyeti olan ve bu konuda 14. ciltlik Kur’an sdz-
ltgtinii te’lif eden Hasan el-Mustafevi de s6z konusu kavramlar: el-Askeri’ye yakin bir sekilde yorumla-
mustir. Bk. Hasan el-Mustafevd, et-Tahkik fi kelimati’l-Kur'ani’l-kerim (Tahran: Merkezii Nesri Asari’l-Allame
el-Mustafevi, 1393), 10/16.

74 RAZi, Mefatihu’l-gayb, 25/185-86.
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dan cehenneme girenlerin acikli tablolarina yer verilmistir. Bunlardan biri de Bakara 2/167.
ve A'raf 7/38. dyetleridir. Bu dyetlerde de Yiice Allah mealen sdyle buyurmustur:

“(Kdtiilere) uyanlar soyle derler: Ah, keske bir daha diinyaya geri gitmemiz miimkiin
olsaydi da simdi onlarin bizden uzaklastiklar: gibi biz de onlardan uzaklagsaydik! Béylece
Allah onlara, islerini, pismanlik ve tziintii kaynag: olarak gésterir ve onlar artik atesten
¢tkmazlar.”

“Ey Rabbimiz! Bizleri iste bunlar saptirdilar! Onun i¢in onlara atesten bir kat daha fazla
azap ver!” diyecekler.””

Kanaatimize gore mezk{ir kavramlardan hem y6netici hem de din alimlerinin murat
edilmesi daha uygun olacaktir. Zira sadece yoneticilerin degil ayn1 zamanda alimlerin/
bilginlerin de toplum iizerinde etkisi ayetlerle” ve tarihin her déneminde sabittir.” Ayni
zamanda sosyolojik ve psikolojik olarak da bu realiteyi gormemek neredeyse miimkiin de-
gildir. Zira timara/yoneticiler, toplumu sevk ve idare etmekle zahiri; ulemAysa ilim ve bil-
ginleriyle onlarin iizerinde manevi otorite kurmaktadirlar. Hz. Peygamber, (s.a.v) bu olguyu
bir hadislerinde su sekilde ifade etmistir. Ummetimden iki simif vardir ki, onlarin diizel-
meleriyle iimmetim de diizelir ve onlarin ifsat/bozulmalari ile immetim de bozulur, bun-
lar yéneticiler ve alimlerdir.”® Ayni sekilde “Insanlar, yoneticilerinin/idarecilerinin dinleri
tizere olur.”” sozii de bu hakikati pekistirmektedir. Toplumu idare edenler, onlar1 adaletle
ve Allah’in hiikiimleriyle yonetirlerse yeryiiziinde huzur, giiven ve mutluluk egemen olur.
Alimler de ilimleriyle 4mil kaldiklar: siirece hem kendileri hem i¢inde yasadiklar1 toplum
ve hem de biitiin insanlik refah ve saadet igerisinde bir hayat yasar. Mezk{r ziimreler, bu-
nun aksine tutum ve davranislar sergiledikleri takdirde, topluma huzursuluk ve kaos hakim
olur. Glinkii genel anlamda toplum bu iki ziimrenin hal ve davranislarina dikkat eder ve
onlar1 6rnek alir.

Bu bashk altinda zikrettigimiz dyetlerden, birey ve toplumun her haliikirda sahih bil-
giyle birlikte akil ve iradelerini kullanip onlar1 devre dis1 birakmamalarinin hayati énem
arz ettigi anlasilmaktadir. Zira insan aklini ve iradesini aktiflestirmeksizin sadece nder
ve lider gordiigii kimselerin pesine takilip onlarin eylemlerini mutlak dogru kabul etmesi,
hayatinda telafisi miimkiin olmayan sonuglarin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Bunun yani
sira din, siyaset, siyasi ve sivil cemiyetler, sanat, medya ve bu alanda karizma sahibi olmus,
otorite kazanmis olan, veyahut kamuoyuna bu sekilde sunulan bdyle kimseleri taklit eden-
ler ve bunlarin sdylediklerini dl¢iip bicmeden ve tenkide tabi tutmadan kabul edip uygula-
yanlar, madden ve manen kaybetmeye mahk{im olacaklardir.®

Ezciimle, birey ve toplumu dini anlamda en ¢ok etki eden dint liderler, yonetici, sanat-

75 Yonetici ve onderlerin/alimlerin halk inancina etkisini ifade eden baska 4yetler de vardir. Bunlardan
bazilari sunlardir: Sebe’ 34/31-32-33; el-M{i’'min 40/47.

76 el-Bakara 2/41-146-159-175; et-Tevbe 9/31-34.

77 Alimlerin toplum tizerinde ne denli etkili olduklariyla ilgili detayl bilgi igin bk. Abdulcelil Candan,
Ulemanin Giicii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022).

78 Miittaki el-Hind1, Kenzii'l-‘ummal fi siineni’l-akval ve'l-efidl, thk. Bekrl Hayati-Safvet Saka (Beyrut: Miiesse-
setii'r-Riséle 1981), 10/191.

79 Ali b. Muhammed el-Hererd, Mirkdtii'l-mefatih serhu miskati’l-mesabth (Beyrut: Darii’l-Fikr, 2002), 8/3429.

80 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/4/403.
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¢1 ve karizmatik yapiya sahip bireyler vb. kimselere kars: ihtiyatli davranmak son derece
onemlidir.® Bu kimselerin insani yapiya sahip olmalari géz dniinde bulundurularak dogal
olarak bunlarin da yanilabileceklerini diistiniilerek bu sekilde davranilmasi fert ve toplu-
mun selameti i¢in son derece 6nemlidir. Zira Mezkr sahsiyetler, birey ve toplumun inanci-
n1 olumlu anlamda etkileme potansiyeline sahip olduklari gibi menfi anlamda da etkileme
yetisine sahiptirler. Dolayisiyla sahih dini bilginin yani sira Yiice Allah’in insana bahsettigi
en bilyiik nimetlerden biri olan akil ve iradeyi her zaman islevsel hale getirmek, bu hususta
dogabilecek biiyiik tehlikelerin dniine gegilmesine vesile olacaktir.

Sonug

Insan, diinyaya tertemiz bir fitratla ve dine egilimli bir sekilde gelir. Bu egilim, basta
anne baba, akraba, okul ve onun yetistigi sosyal ¢evre tarafindan olumlu veyahut olum-
suz bir yéne evrilir. Siiphesiz insan kimliginin olusumunda mezk{ir etkenlerin her biri ¢ok
dnemli gérev {istlenmektedir. Ancak bunlar icerisinde sosyal ¢evrenin etkisi daha fazla go-
rilmektedir. Zira Kur’dn-1 Kerim'’in yani sira gerek din sosyolojisi ve gerekse din psikolojisi
alanindaki uzmanlar, sosyal ¢evrenin insan kisiligi tizerinde ¢ok ciddi etkiye sahip oldugu-
nu bilimsel verilerle ortaya koymuslardir. Araplar da bu etkiyi “insan yetistigi cevrenin co-
cugudur.” deyimiyle ifade etmislerdir. Kur'an, fert ve toplumlari gerek dini gerekse diinyevi
acidan en ¢ok etki eden faktdrlere temas etmis ve bu konuda onlarin dikkatini bu hususlara
yoneltmelerini talep etmistir. Her dénem, giincelligini koruyan mezkar konular dogal ola-
rak bizim de dikkatimizi ¢ekti ve onlari tekrar ele almamizi gerektirdi. Calismamizda sosyal
cevrenin birey ve toplumun inanci tizerinde olumsuz etkiye sahip olan ve bu konuda 6ne
¢tkan hususlara temas edildi. Bu hususlardan biri, kérii kériine yapilan taklittir. Kur’an’in
bir¢ok dyetinde, Allah’in kullarina litfettigi akil ve iradeyi devre dis1 birakip insanin inanci
tizerindeki menlfi etkisinden 6tiirii taklitciligin birey ve toplum agisindan ne kadar tehlikeli
oldugu ve ondan uzak durulmasi gerektigi agik bir sekilde dile getirilmistir. Kur’dn'in zem
ettigi taklit akil ve iradeyi pasiflestirerek yapilan taklittir. Yoksa iyi kimseleri taklit etmek,
Kur’an tarafindan mahzurlu gériilmeyip bilakis tesvik edilmistir. Kéri koriine yapilan tak-
litgiligin insan inancina olumsuz yénde etkilediginden bazi alimler bu konudaki dyetlerden
yola ¢ikarak “taklitiligin” caiz olmadig1 y6niinde gériis belirtmislerdir.

Birey ve toplumun inanci {izerinde olumsuz etki eden faktdrlerden biri de dost/arkadas
cevresidir. Insana her konuda en ¢ok etki eden faktérlerin basinda dost cevresi gelmektedir.
Giinki birey, dost ve arkadas cevresinin huy ve davranislarindan etkilenmemesi miimkiin
degildir. Kur’anin farkh ayetlerinde bu konuya temas edilerek birey ve toplumun arkadas
tercihlerinde neden hassas davranmalar1 gerektigi acik bir sekilde izah edilmistir. Orne-
gin, farkli yetlerde, kotii arkadas gevresi edinip onlarin pesine takildiklarindan 6tiirti dini
inanglarim kaybeden kisilerin kiyamet giinii tastyacak olduklar: pismanlik ve nedametleri
carpici bir sekilde ifade edilmistir. Ayni sekilde Hz. Peygamber basta olmak {izere islam
alimleri de iyi ve kotli dostun insan hayati ve inanci agisindan ne denli dnemli oldugunu
beyan etmislerdir. Modern bilim insanlar1 da dost ve arkadas gevresinin insan i¢in hayati
oneme sahip oldugunu bilimsel verilerle ortaya koymuslardir. insan sagliginin korunmasi
ve zararli maddelerden korunmasinda da arkadaslk faktéri belirleyici bir konumdadir. Bu

81 Temel Yesilyurt, Cagdas Inang Problemleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2023), 140.
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konuyla ilgili ortaya konulan argiimanlardan fert ve toplum hayatini olumlu veyahut olum-
suz anlamda ve her yoniiyle en ¢ok etkileyen temel faktdrlerin basinda, dost gevresi gel-
mektedir. Bir baska ifadeyle dost ve arkadas gevresi, birey ve toplumun her alanda basarili
veyahut basarisiz olmalarinin temel nedenleri arasinda ilk siraya yerlestigi goriilmiistiir.

Son olarak fert ve cemiyet {izerinde etkili olan ve ayni zamanda onlarin dini tercihlerine
ciddi anlamda tesir eden hususlardan biri de lider ve 6nderlerine uymaktir. Toplumlar, tari-
hin her déneminde yoneticiler tarafindan sevk ve idare edilmislerdir. Konuyla ilgili ayette
yer alan sl kavraminin lider-devlet adami/y6netici, i ifadesinin ise din bilgini anla-
minda yorumlanmasinin daha isabetli olacag goriildii. Zira mezk{r ziimreler her dénemde
halk tizerinde etkili olduklar: gibi onlarin basta din olmak tizere diger tercih ve begenileri
tizerinde de ciddi etkiye sahip olmuslardir. Bundan dolay1 s6z konusu iki ziimre, fert ve
toplumun 1slah ve ifsadinda ¢ok etkili olmuslardir. Ornegin yéneticiler ve alimler, uygula-
malariyla topluma 6rnek davranislar sergiledikleri takdirde toplum da onlari drnek alir ve
netice itibariyle o toplumda huzur ve miireffeh bir hayat yasar. Bunun aksine hareket ettik-
lerindeyse halkta huzursuzluk ve kaos meydana gelir. Bunun yani sira siyasette, medyada,
sanatta, sivil toplumda karizma sahibi olmus, veyahut topluma bu sekilde sunulmus kimse-
ler de fert ve toplum inanci tizerinde ciddi manada etki ettikleri, dolayisiyla bu 6zelliklere
sahip kisilerin pesine korii kdriine gidilmemesi hayati 6nem arz etmektedir.
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