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SEBEBIN MUSEBBEP YERINE KAiM OLMASI KURALININ USULDEKI YERI VE FURU-1
FIKIHTA KULLANILMASI*
Hasan KAYAPINAR™
Oz

Bu calisgmada sebeplerin meydana gelmesinin miisebbebin (sonuc) hitkmen var kabul edilmesi i¢in yeterli gbraldigi
bazi 6rnekler incelenmis, mezheplerin bu érneklere iliskin yaklasimlari ele alinmistir. Calismada ulagilan sonuca gore,
sebeplerin musebbep yerine ikame edilmesi kuralina en genis Hanefi mezhebinin yer verdigi tespit edilmigtir.
Sebeplerin sonug yerine ge¢mesi kurali Hanefi hukukgulannin tamami tarafindan kabul edilse de bu kuralin
uygulanacagl 6rnekler konusunda gériis ayriliklant bulunmaktadir. Maliki mezhebine miintesip fakihler de Hanefi
mezhebine yakin bir bicimde sebeplerin sonug yerine gecmesi kuralina atifta bulunmaktadirlar. Bu durum Safil ve
Hanbeli fura kitaplarinda pek goriilmemektedir. Hanefi alimlerin sebeplerin sonug yerine kabul edilmesi kuralini iki
sekilde kullandigi gorulmektedir. Bunlardan birincisine gére Hanefi alimler bu kurali naslarda mevcut olan
hikimleri aciklamak amaciyla kullanmuslardir. Bu kuralin Hanefi mezhebindeki ikinci kullanim gekli ise naslarda
kesin hitkiim bulunmayan konularda yeni hiikiim konulurken bu kuraldan hareket edilmesidir. Bu ¢alismada, Hanefl
hukukcularinin sebepletin sonug yerine ge¢mesi kuralint kullanma tercihleri ve keyfiyetleri ele alinmgtir.

Anahtar Kelimeler: Islam hukuku, Sebep, Hikiim, Vakit, Abdest.

THE PLACE OF THE RULE OF THE SUBSTITUTION OF THE CAUSE FOR THE EFFECT IN ISLAMIC
JURISPRUDENCE AND ITS USE IN PRACTICAL ISLAMIC JURISPRUDENCE

ABSTRACT

In this study, some examples where the occurrence of causes are considered sufficient to accept the result as
existing are examined. According to the result reached in the study, it is seen that the Hanafi sect mostly gives place
to the subject of areas where causes replace results. The practice books of the Maliki school also refer to the rule
that causes replace effects, close to the Hanafi school. It is seen that Hanafi furu works use the rules of accepting
the reasons and the place in two ways. According to the first of these, Hanafi scholars used the rule of substitution
of causes for effect to explain the provisions in the texts. According to the second use of this rule in the Hanafi
sect, this rule is used when making new provisions on issues that do not have a definite provision in the existing
texts. In this study, especially Hanafi jurists' use of the rule of replacing the causes with the effect is discussed.

Keywords: Islamic Law, Cause, Provisions, Time, Wudu
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2 Hasan KAYAPINAR
Girig
Huktamler fikih ustlinde teklifi ve vazi olarak ikiye ayrilmaktadir. Teklifi hikimler Sari‘in bir fiile
iliskin talep, kagtnma ya da muhayyerlige iliskin beyan buyurdugu hikimlerdir. Vaz1 hitkiimler ise olumlu
ya da olumsuz talep s6z konusu olmaksizin baska hitkiimlerin ortaya ¢ikmast i¢in bazt manalarin sebep,

sart ve mani’ kilindigt hikimlerdir. Vaz'i hikumler rikin, illet, sebep, sart ve mani’ olarak ele
alinmaktadir.’

Sebep, sozlik anlamt itibariyle baska bir seye ulastiran vesile demektir. Bundan dolayt ip ve yola da
sebep denilmistir. Zira bunlar baska seylere ulastiran vasttalardir.” Sebep teorisi fikth ustliinde genis yer
tutmaktadir. Sebep, fikth usulii alaninda terim olarak Sari‘in, varligina hikmin varligini; yokluguna da
hitkmiin yoklugunu bagladigt vasif anlamindadir.’” Usulciiler sebebi hitkmii gerektiren olgu diye
tanimladiktan sonra sebep olarak tayin edilen durumun bizatihi hitkmii gerektirici olmadigini, sadece
Sari‘in s6z konusu durumu ilgili hitkmu tarif edici olarak bildirdigini vurgulamaktadir. Zira aksi takdirde
seriat gelmeden 6nce séz konusu hiikiimlerin mevcut olmast gerekirdi.*

Fikih usulii kitaplarinda sebep, hikmet, illet ve rukiin kavramlari i¢ ice ele alinmistir. Bizim
calismamizin temel kavrami sebep oldugu icin kavramlarin ayrimini yapmak ve bizim bu calismada
kullandigimiz anlami ile sebep kavraminin farkini net hale getirmek igin kisaca kavramlarin sinirlart
belirlenecektir.

el-Munvafakdt gibi bazt usul kitaplarindaki tanimlara gbre sebep illet kavramini da kapsayacak sekilde
sunulmaktadir.  Sebep s6z konusu oldugunda hitkim ile hikmun Uzerine bina edildigi vasif/olgu
arasindaki bagin akil ile kavranabilmesi ya da kavranamamast sart degildir.” Buna karsin illette ise hiikiim
ile hitkmiin baginin kuruldugu vasif arasindaki iligkinin akil tarafindan kavranabilmesi gerekmektedir.
Sebep kavrami illet kavramindan daha kapsamli olmaktadir. Klasik usul kitaplarinin bir kisminda ve son
dénem usul kitaplarinin ¢ogunda sebep tanimlanirken, hikim ile hitkmin baglandigi olgu arasindaki
iliskinin akil tarafindan kavranamamast zikredilmektedir.” Béylece s6z konusu eserlere gore illet ile sebep
arasindaki temel fark hitkiim ile hikmiin tzerine bina edildigi vasif arasindaki iliskinin akil ile kavranip
kavranamamasidir. Illetin sebep olarak isimlendirilmesinin nedeni sebebin sézlitk anlamiyla iliskilidir. Tllet
hiikiimlere ulasmamizt saglayan manalar oldugu icin illetler zaman zaman sebep olarak isimlendirilmistir.®
Sebep ile yakin anlamlara sahip #/et, hikmet ve sart gibi kavramlar bazi usul eserlerinde birbirinin yerine
kullanilabilmektedir. Ornegin iman sevaba nail olma sebebi oldugu gibi ibadetlerin viicibiyeti veya onlarin
sthhati icin sarttir.” Bunlarin farklarint kisaca ifade etmek gerekirse Hanefi usul esetleri illeti, var olmast
durumunda htkmiin sabit oldugu mana olarak tarif etmistir. Hitkiimler illetlere baghdur. Illet mevcutsa
hikim de vardir, illet yoksa hitkiim de yoktur. Buna karsin sebep, hiikmiin emaresi, alemi olarak kabul

I Muhammed Eba Zehra, Usilii’/-fikh (Kahire: Darw’l-Fikri’l-Arabi, 2000), 54; Omer Korkmaz, Osmanis Fikih Usilii Anlayegs -
Fudayl Celebi (el-Cemali) drnedi - (Ankara: Bizim Buro, 2017), 64-65.

2 Mansir b. Muhammed Sem‘ani, Kavdts'n’l-edille fi'l-usil, thk. Muhammed Hasan Heyto (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
1997), 2/272; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzar, Lisdni’-Arab (Beyrut: Daru Sadit, ts.), "Sebeb" 1/458.

3 Sem‘ani, Kaviti‘u'l-edille, 1/101; Ibrahim Kafi Dénmez, “Sebep”, Tiirkiye Diyanet V akfi Islam ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 36/244.

4+ Ebh Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usilii’s-Serabsi, ed. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 2005), 79; Seyfiiddin Ali b. Muhammed Amidi, eLIhkim fi Usili’l-Abkdm, ed. Abdiirrezzak Afifi (Beyrut: el-Mektebu'l-
Islami, 1406), 1/128.

5 Eba Ishak Ibrahim b. Masa Satbi, e~-Muvifakait, thk. Eba Ubeyde Meshtir b. Hasen (Huber: Daru Ibn Affan, 1997), 1/300.

¢ Necmuddin et-TUfi, Serbu mubtasari’r-ravza, 1/126; Abdurrahman Candan, Islam Hukukunda illet tespit yontemleri (Talil)
(Konya: Seleuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005), 56.

7 Amidi, e/ Ibkam, 1/127; Zekiyyiddin Saban, Islam Hukuk Iminin Esaslar: Usitlii'l-Fikh, cev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi, 2005), 261-263.

8 Sem'ani, Kavit:'n’l-edille, 2./274.
o Saubl, e/Muvifakat, 1/301; Zetkesl, el-Babhru’l-mubit, 1/553.
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edilmistir.'"” Ornek vermek gerekirse vakit namazin, nisab da zekitin sebebi sayilmistir.'"  Séyle ki namaz
ve zekatin mukellefler icin farz olmast s6z konusu sebeplerle bilinir hale gelmistir.

Saubi (6. 790/1388) sebebi, ser'an hitkiim icin vazedilen ve bu hitkmun gerektirdigi hikmet olarak
tarif etmis ve zekat i¢in nisabi, namaz i¢in vakti, had uygulanabilmesi i¢in hirsizlig1, namazin kisaltilmast ve
oru¢ tutmamanin miibah olmast icin yolculugu sebebe 6rnek olarak zikretmistir. Illeti de hiikiimlerle iliskili
olan hikmetler ve maslahatlar seklinde tanimlamistir. Namazin kisaltilmast ve oru¢ tutmamanin mubah
olmast icin mesakkatin illet, yolculugun ise sebep oldugunu ifade etmistir. Illet, hiikiimlerde yer alan
maslahat veya mefsedettir. Illet bazen zahir, bazen batin, bazen munzabit bazen de gayri munzabit olabilir.
Mesela “hakim ifkeli iken hiikiim vermesin” "> hadisindeki 6fke sebep, zihnin karistk olmast da illettir.”
Bununla birlikte Satibi bu iki kavramin birbiri yerine kullanildigini ve farkli isimlendirmenin yapildigini
belirtmektedir.'* Dolayistyla bu iki kavramin taniminda tam ittifak s6z konusu degildir.

Sebebin misebbep yerine kaim olmast ile ilgili mistakil bir ¢alismaya ulastlamamustir. Bu alanda yakin
bir calisma olarak Mehmet Aydin tarafindan kaleme alinan Islam Aile Huknkunda Sebebin Netice Gibi Hiikiim
Dognrmasi” isimli makale zikredebiliriz. Bu ¢alisma ile tekrara diismeme adina aile hukuku alanindaki
ornekler mistakil baslk olarak ele alinmayacaktir. Aile hukuku alanindaki s6z konusu 6rneklerle ilgili varsa
farkli yaklasim veya tespitlere isaret edilecek ancak s6z konusu makalede yer verilen yaklasim ve tespitler
ayrica ele alinmayacak, zaman zaman daha genis bilgi icin bu ¢alismaya isaret edilecektir. Bu calismada ele
alinan misaller 6rnekleme kabilinden ele alinmis olup bunlar Hanefi fakihleri basta olmak tzere fakihlerin
sebebin misebbep yerine ikame ettigi carpict 6rneklerdir. Baska bir ifadeyle bu 6rneklerin ele alinma
sebebi fira-i fikth kitaplarinda konunun bariz bir sekilde gorildigh ornekler olmasidir. Makale genel
olarak Hanefl mezhebinin gorisleri esas almnarak hazirlanmistir. Bununla birlikte zaman zaman diger
mezheplerin gorislerine de yer verilerek Hanefilerin gorislerinin diger goriislerden fark: ortaya konulmast
amaclanmistir.

1. Sebep-Miisebbep Iliskisinin Usuldeki Kullanimina Iligskin Cesitli Ornekler

Fukaha yontemine gore kaleme alinan usul kitaplari sebep nazariyesini ele alirken fiirG 6rneklere sikga
atif yapmakta, konuyu s6z konusu firt 6rnekler tizerinden incelemektedir. Sebebin fikith usulii alaninda en
yaygin olarak gectigi yerlerden birisi siphesiz ki namaz vakitleridir. Usul kitaplar1 vakitleri namazlarin
sebebi oldugunu kabul etmektedir.'” Detaylara inildiginde bu noktada daha teferruatlh hiikiimler yer
almaktadir. S6yle ki namazin sebebi olan vaktin tiimii namazin sebebi degildir. Sadece namazin eda edildigi
vakit namazin sebebini teskil etmektedir. Eger vaktin timi ilgili namazin sebebi olmus olsaydi namaz eda
edildikten sonra so6z konusu sebep devam edecegi icin eda edilen namaz sebebinden 6nce kilinmig
olacaktir. Vaktin timi sebep olsa, sebep meydana geldigi vaktin ilk aninda eda edilmeyen namazlar

gecikmis olurdu. Bu durumda sebebin wvakit icerisinde namazin eda edildigi zaman dilimi olduguna
hiikmedilmesi gerekmektedir."”

Sebep kavraminin hiitktimle iliskisi -gordiigiimiiz kadartyla- biitiin usul kitaplarinda kabul edilmektedir.
Bu ikisi arasindaki telaziim tartisma konusudur. Soyle ki hitkiimler sebepler tizerine vazedildigine gore asil

10 Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, e/-Fiisil fi'l-usil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vizareti’l-Evkafi'l-Kiveytiyye, 1994),
4/9,87.

't Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Tsa Debsi, Takvimii'l-edille fi usili’lfikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Darii’l-
Kuttibil-Ilmiyye, 2001), 62, 63.

12 Mislim b. el-Haccac, e/-Céimi‘n’s-sahih ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Miiessetii’l-Muhtar, 2010), “Akdiye”, 16.

13 Saubi, e~Muvdfakar, 1/410, 411.

14 Saubi, e~Muvafakar, 1/411.

15 Ahmet Aydin, “Islam Aile Hukukunda Sebebin Netice Gibi Hiikiim Dogurmast”, Iskam Hukuku Arastimalar Dergisi 29
(2017), 221-241.

16 Omer Korkmaz, “Ustl Yaztminda Tki Farkli Yaklasim Molla Hisrev ve Fudayl Celebi Ornesi”, Cukurova Universitesi Tlabiyat
Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019), 240.

7 Muhammed b. Hamza Molla Fenari, Fusiilii'l-bedai* fi usiili’s-serdi’, thk. Muhammed Huseyn Muhammed Hasen Ismail
(Beyrut: Daru’l-Kutiubi’l-Ilmiyye, 2006), 1/220.
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mduessir s6z konusu sebep midir? Hanefl usul kitaplarinda gectigi tzere sebeplerin hitkiimlere ibtidaen
tesiri s6z konusu degildir. Hikiimlerin asi sebebi Allah’in hitabidir. Allah, hitabi ile vazettigi emirlerini
bazi zahir sebeplere baglayarak bildirmistir. Bunun hikmeti kullarin bu sebepleri kolayca bilmeleridir.
Boylelikle Allah’in emitlerini de bileceklerdir."®

Sebeplerin misebbep yerine kaim olmast konusu usulin sedd-i zerla kurali ile kismen iliskilidir. Zira
sedd-i zerfa -kabul edenlere gore- sadece kotiliige yol acimasinin engellenmesi amacini tasimaktadur.
Sedd-i zetia kurali geregi yanlis sonuca gotiirmesinden dolayt mest(i sebepler de gayri mesrd saytlmistir. "
Bu noktada ¢alisma konumuz ile sedd-i zeria kurali ortak paydaya sahiptir. Sebeplerin hitkiim yerine
gecmesi sedd-i zerladan daha genis kullanim alanina sahiptir. Sebeplerin miisebbep yerine kaim olmasi
ilkesi ise fikhin biitiin alanlarinda kendini gosterebilmektedir. Diger taraftan sedd-i zerla geregi yasaklanan
fiil islense bile hukuken miisebbep yerine kaim degildir. Ornegin icki icen kisiye had uygulanir ancak icki
fabrikasina tzim satan ve hatta icki satist yapan kisiye had uygulanmaz. Dolayisiyla sedd-i zetia
kapsaminda yasaklanan eylemin tam olarak misebbep gibi degerlendirilmedigini gérmekteyiz.

Yukarida ifade edildigi tizere vakit, namazlarin farziyeti i¢cin sebep olarak tayin edilmistir. Namazin
farziyeti hiikim olup miisebbep olarak isimlendirilmektedir. Usul kaidesi olarak sebep tam olarak
tahakkuk etmedikce buna bagli olarak miisebbep de tahakkuk etmeyecektir.”’ Bu kaidenin pratikteki
karsiligi sudur: Namaz vakti girmeden namazin viicibiyeti ve sthhati s6z konusu olmayacaktir.

Sebebin miisebbebe delalet etmesinin hukuken gegerli olabilmesi i¢in bu delalet yolunun biliniyor
olmast gerekmektedir.”’ Miisebbebin mestii olabilmesi icin éncelikle miisebbebin tizerine ikame edildigi
sebebin mesrli olmast gerekmektedir. Aksi takdirde miisebbep de hukuken gecersiz olacaktir.” Sebepteki
kusur, butlan degil noksan seklinde olsa da bu kusur miisebbebe sirayet edecektir. Sebeple miisebbep
arasindaki sebebiyet iliskisi bu etkilesimi ortaya ¢tkarmaktadir. Hanefi usul eserlerinde bu hususa soyle
ornek verilmektedir: Kerahet vaktinde kilinan namaz nakis olarak eda edilmis olmaktadir. Bu namaz fasid
degildir. Buna karsin gasp edilmis bir arazide kiinan namaz nakis da degildir. Bu noktada soyle bir itiraz
s6z konusu olabilir: Zaman ve mekan fiillerin zarflaridir. Kerahet vakitte kilinan namaz nakis olarak kabul
ediliyorsa gasp edilen arazide kilinan namazin da ayn: hitkimde olmast gerekmektedir. Ancak béyle bir
hikim s6z konusu degildir. Zaman ve mekanin farkli degerlendirilmesinin nedeni zaman ve namaz
arasindaki sebebiyet iliskisidir. Dolayistyla vakit namazin sebebi oldugu i¢in sebepteki kusur miisebbebe de
sirayet etmektedir. Ancak mekan ile miisebbep arasinda béyle bir iliski olmadigr i¢in mekanin hitkmundeki
kusur misebbebe sirayet etmemektedir. Dolayistyla bu noktada dikkat edilmesi gereken husus zarfiyet
degil sebebiyettir.”’

18 Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, Usilii’s-Serabsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005),
79.

19 Sedd-i Zeria kurali biitlin mezhepler tarafindan kabul edilmemektedir. Buradaki ifade sedd-i zetfay1 kabul edenlere gore
yazilmistir. Detayh agiklama icin bk. Topal Sevket, Iskin hukuk diisiincesinde sedd-i zerdi, (Istanbul: Ensar Yaymlar, 2015), 23.

20 Husameddin Huseyin b. Ali b. Haccac b. Ali Signaki, e/-Kafi serhu’l-Pezdevt, thk. Fahruddin Seyyid Muhammed Kanit (Riyad:
Mektebeti’t-Riigd, 2001), 1/522.

2l Alauddin Abdulaziz b. Ahmed Abdulaziz el-Buhad, Kegfii'-esrar serhu usili’l-Pezdevi, thk. Abdullah Muhammed Omer
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 1/99.

22 Cessas, el-Fiisil fi'l-usil, 4/57, 315. Bu noktada bir hususa deginmekte fayda var. Karafi sebebin gayr-i megru olmasina
ragmen hitkmin mesru olacagini ileri stirmiistiir. Ancak ilgili 6rnek dikkate alindiginda konunun detaylan farklidir. S6yle ki
evlilik bazt durumlarda mekruh, bazt durumlarda da haram hikmini almaktadir. Buna karsin evlilik hikkiimleri megru
olmaktadir. Ahmed b. Idris Karafi, Serbu tenkibi’l-fusil fi ibtiyiri'l-mabsil fi'l-usil, thk. Taha Abdurraaf Sa'd (Mistr: Sirketit’t-
Tiba‘ati’l-Fenniyyeti’l-Muttehide, 1973), 1/175. Ancak metinde ifade edilen goriis ile Karafi'nin ifadesi farklt iceriklere
sahiptir. Evlilik hukuka uygun olarak kurulmus ise bu sebep mesra olarak ikame edilmis olmaktadir. Ancak evlilikte cevr
gibi harici durumlardan dolayt boyle bir evlilik dinin yasakladigi alanda gerceklesmis olabilir. Buna karsin usuliine uygun
olarak gerceklestirilmesi durumunda sebep mestr bir sekilde ortaya konulmus olur ve bu sebebin iizerine bina edilen
hikimler terettip edecektir.

2 Signaki, e/-Kafi, 2/631; Abdulaziz el-Buhati, Kegfir'l-esrir, 1/407.
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Sebep musebbep iliskisi usulin delalet bahislerinin en temel konusu olan hakikat mecaz meselesinde
o6nemli bir yere sahiptir. Aralarindaki sebebiyet iliskisinden dolayt yagmur anlami sema olarak ifade
edilmistir. G5k wgile Q2N L3 “size bo/ sema (yagmur) ginderdif”** dyetinde de ayni mecazi ifade yer
almaktadir. Zira sema yagrnu;:un sebebidir.

Hanefl usul eserlerinde firG alandaki 6nemli tartismalarin ustli dayanaklari ele alinirken sebep
musebbep iliskisi temel hareket noktalarindan birisini teskil etmektedir. Burada iki konuyu sebep
miusebbep eksenli ele almak gerekirse Hanefi furd kitaplarinda nikdh akdinin hibe, bey" gibi temlik ifade
eden lafizlarla da gerceklestigi kabul edilmektedir. Bu hikmtn mubhtelif delilleri olmakla birlikte usuldeki
gerekeelerinden birisi sebebin miisebbep yerine zikredilmesidir. S6yle ki nikah akdi milk-i mit‘ yani
eslerin karsilikli birbirinden istifade edebilmesine imkan tantyan akit olarak kabul edilir. Temlik ifade eden
lafizlarla ise milk-i rakabe yani bir malin milkiyetine sahip olma gerceklesmektedir. Milk-i rakabeye sahip
olmak ayni zamanda milk-i miit'aya da sahip olmanin sebebi konumundadir. Burada sebep zikredilip
bununla miisebbebin yani milk-i miit‘anin kastedilmesi gegerlidir. Bunun tersi yani musebbebin zikredilip
sebebin kastedilmesi gecerli degildir. Zira milk-i miit'a milki rakabeyi kapsamamaktadir. Sonug olarak
temlik ifade eden lafizlarla nikah akdi gerceklesebilir nikah lafizlari ile temlik akitleri gerceklesmez. >

Aynt sekilde Ehid Bodind sie o fole 280 W0 BAAE 31 15 10 24280 7 cith 2288 & 1E o0 @ e
P EraB5s “Ey miiminler, miimin Radimlar: nikablayip sonra birlegmeden ince onlars bosadiginizda onlar
sizerinde, hesaplaysp bekleteceginiz bir iddet hakkiniz yoktur. Onlare bir seyler vererek memnun ediniy ve giizellikle
bosaymiz.””* ayetinde de nikdh kelimesi akit anlaminda kullanilmistir. Nikih kelimesinin s6zlitk anlami

cinsel iliski demektir. Akit de cinsel iliskinin sebebi oldugu icin bu ayette sebep zikredilmistir.”’

Bilindigi tizere nikah kavraminin sézIik anlami Hanefi ve Safii fakihleri arasinda 6nemli bir tartisma
konusudur. Hanefiler bu kelimenin asil anlaminin cinsel iliski oldugunu savunmaktadirlar. Buna karsin
Safii fakihleri nikdhin akit anlaminda oldugunu ileri strmektedirler.” Hanefilerin bu goriisii haber
teorisiyle yakindan ilgilidir. Séyle ki Bakara saresinin 230. ayetinde 83 =3 7SS s ke W82 Y6 gl S8
buyrulmaktadir.”” Bu ayetin tefsirinde useyle hadis? olarak istihar eder riviyetin 6nemli bir yeri vardir. Bu
rivayette Hz. Peygamber (s.a.s.) ilk esle tekrar evlenebilmenin sart1 olarak nikah akdinin yeterli olmadigini
cinsel iligkinin sart oldugunu belirtmistir. Eger nikah kelimesinin asil anlaminin akit oldugu kabul edilirse
bu haber-i vahidle Kur’an’in umumu tahsis edilmis olacaktir. Hanefi usuliinde bu kabul edilemez.”!

Buna karsin nikah kelimesinin anlami cinsel iligki olarak kabul edildigi zaman bu ayetin umumu
haber-i vahidle degil kelimenin orijinal anlami ile tahsis edilmis olacaktir. Iste Hanefi usulciileri nikah

24 en-Nuth, 71/11.

25 Signaki, e/-Kafi, 2/796, 797; Abdulaziz el-Buhad, Kegfu'l-esrir, 2/107; Sa‘duddin Mes‘ad b. Fahriddin Teftdzani, Serbu t-telvih
ale’t-tav3ih li-metni't-tenkib fi usili’l-fikh, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1996), 1/145, 146.

26 el-Ahzab, 33/49.

27 Signaki, e-Kaff, 2/778.

28 Abdullah b. Mahmdd Mevsili, e/lbtivar li-talili'l-mubtar, thk. Mahmad Ebt Dakika (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts),
3/81; Ali b. Muhammed el-Maverdi, e/-Havi'l-kebir, thk. Ali Muhammed Mu'‘avvaz - Adil Ahmed Abdilmevcid (Beyrut:
Daruw’l-Kitiibi'l-lmiyye, 1999), 9/216. Bu konuda daha genis bilgi ve gériisler icin bk. Fatih Cinar, “Ser’i Naslar
Baglaminda Nikah Lafzt ve Fikhi Tesiti”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami Limler Fakiiltesi Dergisi 7/13 (Haziran 2020),
225-240. bk: https:/ /detgipark.org.tr/tr/download/article-file /1169207

29 Bakara, 2/230.

30 Hz. Aise’nin aktardigina gore Rifda Kurezi’nin (eski) hanimi Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gelerek “Rifda beni ti¢ talakla bosad.
Ben de Abdurrahman b. Zibeyr ile evlendim. Abdurrahman ile fiili evlilik yagamadim” dedi. Hz. Peygamber de (s.a.s.)
“Galiba sen Rifda’ya donmek istiyorsun, hayer, yeni kocanla aramzda fiili evlilik yasanmadan olmaz” buyurdu. EbG Abdullah
Muhammed b. Ismail Buhati, e/Cami ‘u’s-sahib nstr. Halil b. Me’mun Siha (Beyrut: Daru’l-Marife, 2010), “Talak”, 4.

31 Serahsi, Usil, 281.
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kelimesinin cinsel iliski anlaminda oldugunu ve bu mananin sebebi olan akit anlaminda zikredildigini ileri
stirerken aslinda koklii bir usul kuralint aynt zamanda savunmus olmaktadirlar. >

Sebep ile musebbep arasinda karsilikli zorunluluk mevcuttur. Buna gére musebbebin emredilmesi
sebebin de emredilmesini, onun yasaklanmast sebebin de yasaklanmasini ifade etmektedir.” Bununla
birlikte sebep ile miisebbep arasinda telaziim séz konusu degildir.”* Soyle ki sebebin bulundugu
durumlarda musebbebin varligi bir zorunluluktur. Miisebbebin bulunmasi bunun belli bir sebebe binaen
oldugu anlamina gelmez. Usul kitaplarindaki 6rneklere bakacak olursak muhsan kisinin zina sucu isledigi
hukuken sabit olursa bu sebep olarak kabul edilir ve musebbebin (hitkmiin) varligi zorunlu hale gelir ve
recme htkmedilir. Dolayistyla bir kisinin mesra bir sekilde dlduriilmesi hitkmuntin pek ¢ok sebebi olabilir.
Ornegin kisi irtidad etmis olabilir veya kisas sebebiyle o6ldiiriilmiis olabilir. Sonug olarak sebebin
mevcudiyeti miisebbebin varligini zorunlu kidsa da misebbebin varligt belli bir sebebin varligi zorunlu
kilmamaktadir.”

2. Sebebin Miisebbep Yerine Kaim Oldugu Fiira Ornekler

Sebebin miisebbep yerine kaim olmast olgusunun Hanefi mezhebinde iki mahiyette ele alindig
gorilmektedir. Birincisi Sari' tarafindan vazedilen hiikiimlerin aciklanmasy; ikincisi mezhep igerisinde
benimsenmis hitkiimlerin actklanmasi/temellendirilmesi. Bunu séyle izah edebiliriz: Yolculukta namazin
kisaltlmast ve orucun tutulmamasi ruhsattir. Bu hikim sarih bir sekilde ayetle sabittir ve temelde
mezhepler arasinda ihtilaf s6z konusu degildir.’® Hanefi fakihleri Sari‘ tarafindan vazedilen bu hiikmii
aciklarken sebebin misebbep yerine kaim olmast olgusuyla agiklamaktadir. Bu agiklama verili htikimler
icin geriye doniik bir anlama oldugu gibi ikrah durumunda kisas uygulanmast gibi Sari‘ tarafindan sarih bir
hikim vazedilmeyen ictihadi meselelerde hikmiin dayanagi olarak degerlendirilmis ve ileriye yonelik
hareket noktast olarak kabul edilmistit.

Sebebin miisebbep yerine kaim oldugu fiird 6rneklerde sebebin gerceklesmesi noktasinda kuvvetli zan
(mazinne) s6z konusudur. Ornegin zekatin farz olmasmnin sartlarindan birisi nemadir. Bazi trtnlerde
hakiki nema olmasa bile nema mazinnesinin varlig zekatin viicbiyeti icin yeterli gériilmiistiir.”’

Naslarda zina acik bir sekilde yasaklandigi gibi zinaya ¢agrisim yapabilecek butiin eylemler de ayrica
yasaklanmustir. Bu eylemlerin kendileri bizzat kot oldugu gibi zinaya sebep teskil etmesi agisindan da zina
gibi yasakli davranslar kapsaminda ele alinmistir. Daha da 6tesi zina yasak iliskiyi ifade ettigi gibi bakmalk,
dokunmak gibi cinsellikle ilgili yasaklar biitiiniine de verilen isimdir.”® Dolayistyla Sari‘in sebepler hakkinda
miusebbep gibi hitkiim vazettigi soylenebilir.

Sebebin miisebbep yerine kaim olmast kurali Hanefi mezhebinde ¢okea tizerine durulan bir kuraldir.
Bu kuralin uygulanmas: Hanefi fiirG kitaplarinda bazt sartlara baglanmistir. Misebbebin/sonucun ortaya
¢tkmast kuvvetle muhtemel ve bunun bilgisine ulasmak zorlukla miimkiin olacaksa sebep miisebbep yerine
ikame edilir ve bu durumda musebbebin bizzat meydana geldiginin bilinmesine ihtiyag yoktur. Sebebin
miusebbep yerine kaim olmast i¢in bir diger ithtimal de sebep ortaya ¢iktiktan sonra muisebbebin meydana
gelmemesi nadir goriilen bir durumsa sebep miisebbep yerine ikame edilir. Zira nadir hiikmen yok olarak

32 Kasani, Bedaiiii’s-sanii, 3/188.
3 Zerkesi, e/-Babru’l-mubit, 1/181.

34 ﬁnal Yerlikaya, “Hanefi Diisiincede Hakikat-Mecaz Iliskisinin Kavranis Bigimine Etkisi Bakimindan Sebep-illet-Hitkiim
Wiskisi”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 30 (2018), 55.

35 Zerkesi, el-Babru’l-mubit, 1/555.
36 Vehbe Zuhayli, Fakhul-Islami ve Edilletiihii (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1985), 2/315.

37 Muhammed b. Abdurrahim Hindi, Nibdyetn'l-vusil fi dirdyeti’l-usil, thk. Salih b. Suleyman el-Ytsuf, Sad b. Salim es-Suveyh
(Mekke: el-Mektebeti’l-Ticariyye, 1996), 1/285.

38 Hiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Diyanet IV akfi Islam ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44 /440.
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kabul edilir.”” Bu baglik altinda fiirG-i fikih eserlerinde sebebin miisebbep yerine gectigi kabul edilen
mubhtelif furd 6rnekleri incelenmistir.

2.1. Uykunun Abdeste Etkisi

Sebebin musebbep yerine ikame edilmesiyle actklanan furG G6rneklerinden birisi uykunun abdeste
etkisidir. Uykunun kendisi bizatihi necis olmadigi i¢in abdesti bozmaz. Bazi rivayetlerde agir uykuya dalan
kisinin abdestinin bozulacagi ifade edilmistir.*” Bunun sebebi agir uykunun insan bedeninde rahatlamaya
ve bu rahatlamanin da abdesti bozacak hatrekete yol acmasidir.” Hanefi usul ve fiirGi kitaplarinda bu
hiikiim sebebin miisebbep yerine kdim olmast kuraliyla temellendirilmistir.* Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s.) gibi gozleri uyudugu halde kalbi uyumayan kisilerin uykusu abdesti bozmaz.*

Hanefi fira kitaplarinda uykunun abdesti bozmasinin delili olarak sadece sebebin miisebbep yerine
kaim olmast kurali degil ayni zamanda bu konuda rivayet edilen bir hadis ileri strilmustir. Hanefi
fakihlerin istidlal ettigi rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.s.) “Gozler makadmn kapagidir. Goz nyuynnca kapak
agilpns olnr” buyurmustur.** Biitiin mezhepler bu rivayeti kabul etmis ve agir uykunun abdesti bozduguna
hikmetmislerdir. Bu rivayetten hareketle uykunun abdesti bizatihi bozan bir sey olmadigi bilakis abdestin
bozuldugunun mazinnesi olarak kabul edilmistir.*

Maliki mezhebinde de agir uyku abdesti bozmaktadir. imam Malik (51. 179/795) herhangi bir yere
dayanmadan gerceklestirilen hafif uykunun abdesti bozmayacagini, oturarak ya da uzun stren uykunun
abdesti bozacagini belirtmistir.* Tbn Abdiilber (61. 463/1071) abdesti emreden sl 11 2223 13) 1% e e
SN RNES ¢-<n~5,» ety @Al ) 2Kly 188523 W26 “Ey inamaniar! Namaza kalktgmizda yilerinizi, dirseklere
kadar kollarmizu yikaym, baglarmizy meshedin ve topuklara kadar ayaklarmize yikaym” ¥ dyetindeki kalktiimzda
ibaresini uzanarak uyudugunuz zaman uykunuzdan kalktiginizda seklinde yorumlamistir.*

Maliki fakihleri agir uykunun abdesti bozmasint Hanefi mezhebindeki ayni gerekee ile
temellendirmistir. Agir uyku abdestin bozulmasinin mazinnesidir. Kesin bilgi sahibi olamayacagimiz
yerlerde mazinnenin meydana gelmesi hitkmiin tahakkuku icin yeterli kabul edilir.*”’

Safii mezhebinde de agir uyku abdesti bozmaktadir. Safil mezhebinde bu hitkmt sebebin musebbep
yerine kaim olmast kuraliyla iliskilendirmemekte, bu konuda rivayet edilen hadisletle temellendirmektedir.”

Hanbeliler de akli izale eden biitiin durumlarin abdesti bozacadint kabul etmiglerdir. Agir uykunun
abdesti bozacagina ancak hafif uykunun abdesti bozmayacagina hikmetmislerdir. Muvaffakuddin Ibn
Kudame (6. 620/1223) bu hikmi temellendirirken kisinin uyku durumunda abdestinin bozulmasi halinde

3 Eba Bekr b. Mes’ud b. Ahmed Kasani, Beddisi's-sandi’ fi tertibi’s-serai* Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 1/110.

4 Muhammed b. Yezid Tbn Mace, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai Kiitiibi’l-Arabiyye,
ts.), "Taharet ve Stinenitha" 62.

4 Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, e/-Hiddye serbu biddyeti l-miibtedr, thk. Nu‘aym Esref Nar Muhammed (Pakistan:
Idareti’]-Kur’an ve’l-Ulimi’l-Islamiyye, 1417), 1/18.

42 Signaki, e/Kdfi, 4/1703; Abdulaziz el-Buhati, Kegfu'l-esrir, 1/257; Ebd Muhammed Osman b. Ali Zeyla'l, Tebyinii'l-hakdiik
serhu kenzi'd-dakadik (Bulak: Matba‘ati’l-Kiibra’l-Emitiyye, 1315), 1/10.

4 Muhammed Abdulali b. Nizamiddin b. Kutbiddin_ Leknevi, Fevitibii’r-rabamiit bi-serhi  miisellemi’s-siibiit, thk. Abdullah
Mahmtid Muhammed Omer (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 1/267.

4 Tbn Mace, Siinenii Ibn Mdce, "Kitab’t-Tahate ve Stinenitha", 477.

4 Vehbe Zuhayli, Fxkbul-Islami ve edilletiibii (Dimask: Daru’l-Fikr, 1985), 1/270.

4 Abdiisselam b. Said Tenahi Sahntn, e/-Miidevvenetsi I-#iibri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-1miyye, 1994), 1/119.

47 el-Maide, 5/6.

4 BEbt Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Ibn Abdiilber, e/stizkar, thk. Abdiilmu’ti Emin Kal’aci (Beyrut:
Daru Kuteybe, 1993), 1/148.

4 Ebi’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1994), 1/226.

50 Ibrahim b. Ali b. Yusuf Sitdzi, e-Miibezzeb fi fikhi'l-Imam es-Safii, thk. Zeketiya Umeyrat (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-[imiye,
1995),1/51, 52.
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bunu bilemeyecegini belirtmigtir. Bundan dolayt hafif uykunun agir uykuya kiyas edilemeyecegini ileri
surmistir. Ibn Kudame mezhebin benimsedigi bu hikmi nazarla istidlalin yaninda yukarida ifade edilen
rivayetlerle de temellendirmistir.”'

Uykunun abdeste etkisi hususunda mezheplerin gorislerini kisaca degerlendirmek gerekirse bu
konuda bitin mezhepler ayni goriiste olup rivayet edilen hadis delil olarak kabul edilmektedir. Bu
rivayetin ve hitkmun agtklamasi noktasinda goris ayriligt s6z konusudu-Ulasabildigimiz kadariyla- Hanefi
fakihleri agir uykunun abdesti bozmasini sebebin miisebbep yerine kaim olmastyla aciklamustir. Maliki
mezhebinde de bu agiklama kabul edilmektedir. Safil ve Hanbeli fakihleri agir uykunun abdesti bozdugunu
temellendirirken ilgili rivayete atif yapmakla yetinmis ve bu hikmt herhangi bir kaideyle
iliskilendirmemislerdir.

2.2. Fahig Miibageretin Abdeste Etkisi

Hanefi mezhebinde fahis mibaseretin abdesti bozdugu kabul edilmektedir. Ancak bu hikim
tizerinde mezhep imamlarmin ittifaki séz konusu degildir. Imam Muhammed’in (61. 189/805) bu konuda
farkl g6risi nakledilmektedir. Ebt Hanife ve Eba Yuasuf fahis mibaseretin abdesti bozdugunu belirtirken
Imam Muhammed ise bozmadigini ileri siirmektedir. Bu goriis ayriliginin temelinde istihsan ve kiyas
farkliligr yer almaktadir. Kiyasa gbre necasetin vicuttan ¢iktigr gériilmedigi stirece abdestin bozulduguna
hitkmedilemez. Istihsanen fahis miibaseretin abdesti bozduguna hitkmedilmektedir. Istihsanin gerekgcesi
yani fahis mubaseretin abdesti bozduguna hikmedilmesinin nedeni sebeplerin musebbep yerine kaim
olmast kuralidir. Cogunlukla fahis miibaserette necaset disart ¢tkmaktadir.™

Hanefl mezhebinde teorik olarak sebebin musebbep yerine kaim olmast noktasinda goriis ayriligt s6z
konusu degildir. Ancak bitin 6rneklerde bu kuralin uygulanmast noktasinda ihtilaf sé6z konusudur. Bu
konuda kiyasa gore hitkiim veren fakihler fahis miibaseretin abdeste etkisi konusunda sebebin miisebbep
yerine ikame edilemeyecegini benimsemislerdir. Zira kolaylikla bilgi sahibi olabilecegimiz konularda
sebepler miisebbep yerine kaim olamaz. Baska bir deyisle normal sartlarda bilgi sahibi olamayacagimiz
alanlarda sebepleri musebbep yerine ikame edebiliriz. Kasani’nin (61. 587/1191) aktardigina gore istihsana
gore hiikiim veren fakihler ise bu konuda nakledilen bir rivayete dayanmaktadirlar. Buna gére Hz.
Peygamber (s.a.s.) esiyle fahis miibagerette bulunan sahabiye abdest aldiktan sonra namaz kilabilecegini
buyurmustur. Istihsanin tek sebebi rivayet degildir. Kasani nazarla istidlalde de bulunmaktadir. Séyle ki
fahis miibaserette mezinin ¢tkmast kuvvetle muhtemeldir. Sicakliktan dolayt kurumasi ve kisinin o an
icinde bulundugu durumdan dolay1 gérememesi buyiik ihtimaldir. Nitekim kisinin i¢inde bulundugu bu
tutkulu durumdan dolayr necaset ¢tkmaktadir. Diger taraftan sebebin mtusebbep yerine kaim olmast
seriatta itibara alinan bir husustur ve pek cok fiirQi hitkiimde kendini gostermektedir.”

Maliki mezhebinde de kadin veya erkegin digerine cinsel amagla dokunmasi ve sehvet hissetmesi
durumunda abdestin bozulacagi kabul edilmistir.”* Maliki fakihlerinden Karafi, kolaylikla bilgi sahibi
olunamayacak noktalarda mazinnenin hitkiim yerine gececegini belirtmis ve cinsel birlesmenin ciiniipliik,
fahis miibageretin de hades hitkmiinde oldugunu kabul etmistir.”

Safii fakihleri de fahis mibageretin abdesti bozduguna hitkmetmislerdir. Zira onlara gore kadina
mutlak olarak dokunmak abdesti bozmaktadir. Bu hikmiin kaynagt olarak <&\ 32238 31 .. veya kadimlara

dokundugunnzda”™ ayetini ve bu konuda riviyet edilen bazt hadisleri zikretmislerdir.”” Ulasabildigimiz

51 Abdullah b. AhmedAb. Muhammed Ibn Kudime, el-Mugnz, thk. Abdilfettah Muhammed el-Hulv Abdullah b. Abdilmuhsin
Turki (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1999), 1/197.

52 Kasani, Beddiii’s-sandi, 1/30.
53 Kasani, Beddiii’s-sandi, 1/30.
54 Sahntn, e/-Miidevvene, 1/121.
55 Karafl, ex-Zabhire, 1/226.

56 en-Nisa, 4/43.

57 el-Maverdi, e/-Havi'l-kebir, 1/185; EbG Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Ravdatu't-tilibin ve umdetn’l-muttakin, thk. Zuheyr es-
Sasi (Beyrut: el Mektebett’l-Islami, 1991), 1/74, 75.
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kadariyla Safii fakihleri bu konuda sadece naslardan istidlalde bulunmus ve sebebin miisebbep yerine kaim
olmasini zikretmemislerdir.

Hanbeli mezhebinde de fahis miibaseretin abdesti bozduguna hiikmedilmistir.”® Ne var ki bununla
ilgili herhangi bir gerek¢elendirmeye ulasilamamistir. Sonug olarak fahis mubaseretin abdesti bozdugu
butin mezhepler tarafindan kabul edilmektedir. Bu hiikmiin gerekgelendirmesi noktasinda ittifak mevcut
degildir. Hanefiler sebebin miisebbep yerine kaim olmasi kuraliyla agiklamaktadirlar.

2.3. Seferde Namazin Kisaltilma Sebebi

Yolculuk durumu bazi fikhi hitkimlerde ikamet halinden ayrilmakta, yolcuya kolaylik saglanmaktadir.
Normal sartlar altinda dort rekat olan farz namazlar (azimet) yolculukta iki rek‘at olarak kilinabilir ya da
kilinmalidir. > Buna karsin Safii fakihleri yolculukta namazlarin dort rekat olarak kilinmast azimet olup iki
rekat kilinmast ruhsattir.”’

Yolculukta namazin kisaltilmasinin mesraiyeti 6ncelikle 3slal) o lgiads O —a (:ch E gbﬁ\ & 5o 1303
L Tode (’}Q Mty ;',a,élﬁ\ O g ;liwu Ry (.Lv- S “Yeryiiziinde sefere ciktigmiz 3aman kdfirlerin sizi- gafil
avlamalarimdan  korkarsaniz  namaze - kisaltmanmizda - size  bir - giinab  yoktur.  Siiphesiz - kdfirler  sizin  apagik
diismanimzdir”’® Ayetine dayanmaktadir. Hanefi usul ve fiird kitaplarinda bu hiikiim aciklanirken sebebin
misebbep yerine kaim olmast kuralina bagvurulmustur. Mesakkat sonug¢/misebbep olup sefer bunun
sebebidir.”®

Yolculukta namazin kisaltilmasi yukarida ifade edilen ayette agtkea belirtildigi ve bununla ilgili pek cok
rivayette yer aldigt icin biitiin mezheplerce kabul edilen bir hitkiimdiir.”’ Lakin bu hitkmiin aciklamasinda
farkli gorusler ileri strilmustiir. Hanefiler bu konudaki naslar1 kabul etmekte ve bunlari yolculukta
namazin kisaltilmasinin delilleri olarak sunmaktadir. Ancak bu hitkmin agiklamasinda sebebin musebbep
yerine kaim olmast kuralina atif yapmaktadirlar. Maliki fakihleri de ayni sekilde bu hikmiin agtklamasinda
sebebin miisebbep olmast kuralina yer vermislerdir.”® Buna karsin Safii ve Hanbeli fiirli kitaplarina
baktigimizda boyle bir agitklamaya ulasamadik.

2.4. Zekatta Nema Sart1

Zekatin viichb sartlarindan birisi nemddir. Nema iki kisimda ele alinmaktadir. Hakiki nema ve takdiri
nema. Takdiri nema kavramindan kastedilen ticaret esyalart gibi bazi esyalarda hakiki anlamda nema
bulunmasa bile nemaya sebep olabilecek 6zellikleri tagidigr icin nemanin bulunduguna hikmedilmistir. Bu
hikimde sebebin miisebbep yerine kaim oldugu goriilmektedir. Hanefi firt kitaplarinda takdiri nema

58 Ibn Kudame, e/-Mugni, 2/235, 236.

% Azimet ve ruhsat olanin hangisi oldugu noktasinda Hanefi mezhebine gére yolculukta namazlarin iki rek‘at olarak kilinmast
azimet olup dort rek‘at olarak kiinmamast gerekir. Kasani’nin belirttigi bir hususu zikretmekle yetinecegiz. Buna gére Hz.
Peygamber (s.a.s.) ibadete ¢ok diigkiin olmasina ragmen yolculukta namazlari hep iki rek‘at olarak kidmustir. Nitekim
Mekke’de kalabalik bir cemaate namaz kidirirken kendisi iki rek‘at olarak eda etmis ve cemaatten mukim olanlara
namazlarini tamamlamalanini emretmigtir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sirekli olarak namazlar iki rek‘at kilmasi ve karisikliga
sebebiyet verme riskine karsin namazi iki rekat kiddirip mukim olanlara dérde tamamlamasini emretmesi namazlarn
yolculukta iki rekat olarak kilinmasinin azimet oldugunu géstermesinden de 6te namazlarin dort rekat olarak kiinmasinin
cevazint bile tartigmalt hale getirmektedir. Kasani, Beddsii’s-Sandi, 1/92.

60 Nevevi, Ravdatn’t-talibin, 1/380.
61 en-Nisa, 4/101.

02 Signaki, e/Kdfi, 4/1703; Eba Muhammed Bedreddin Mahmad b. Ahmed b. Musa Ayni, e/Bindye fi serhi’l-hiddye, thk.
Muhammed Omer (Beyrut: Darw’l-Fikr, 1990), 5/35.

03 Zuhayli, Fakhul-Islami ve edilletiibii, 2./315.
o4 Karafl, ex-Zabire, 2/3060.
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olgusu sebebin miisebbep yerine kaim olmastyla temellendirilmektedir.” Ayni sekilde zekit malinin
yillanmast sartt da Hanefi fiirG kitaplarinda zamanin, nemanin sebebi olmastyla temellendirilmistir.*

2.5. Ikrah Durumunda Kisas Uygulamasi

Islam ceza hukukuna gére bir kisi kasten birisini 6ldiirmiisse prensip olarak katile kisas uygulanmast
farzdir. Bu hiikiim 4yetle sabittir.”” Oldiirme fiili ikrah altinda gerceklesmisse hukuken sorumlulugun kime
ait olacagi tartismalidir. Hanefi mezhebinden EbG Hanife (61. 150/767) ve Imam Muhammed’e gére bu
durumda fail zorlayan olarak kabul edilir ve kisas zorlayana uygulanir. Buna karsin Safii fakihlerine gére
oldurme fiilini uygulayan yani zorlanan kisi sorumludur ve kisas ona uygulanmalidir. Safii mezhebinde
tercih edilen gériise gore zotlayan ve zorlanana kisas uygulanmalidir.”® Bu konuda mezhep imamlari
mezhebin gorisini temellendirmek icin muhtelif istidlallerde bulunmuslardir.

Safii fakihlerin kitaplarinda ikrah durumunda kisasin kime uygulanacagi konusundaki hitkme iligkin
herhangi bir gerekcelendirme bulamadik. Serahsi’nin (6l 483/1090) ifadesine gore kisasin zotlanana
uygulanmast gerektigini savunanlar bu konuda kuvvetli sebeplerin miisebbep konumunda ele alinmastyla
istidlal etmektedir. Zira bu durumda agik bir sekilde zorlanan 6ldirme islemini yapmaktadir. Dolayisiyla
6ldirme sugunun en glcli sebebi zorlananin eylemidir. Bundan dolayt en glcli sebep miistakil bir
miibageret gibi ele alinmis ve zorlananin sugu dogrudan isledigi kabul edilmistir.”

Hanefi fakihleri dinin pek ¢ok hitkminde sebebin miisebbep yerine kaim olmast kuralinin yer aldigini
ileri stirmiiglerdir. Bunlara 6rnek olarak bulGgun riisd yerine sayilmast gibi hiikiimler zikredilmistir.” Zira
islemlerin hukuken gegerli olabilmesi i¢in sahislarda aranan 6zellik riisddir. Herkeste risdin bulunup
bulunmadiginin arastiridlmast mumkin olmadigt ve disaridan kolayca fark edilebilecek bir husus
olmadigindan dolay1 genellikle riisdiin sebebi olan bulag riisd yerine kabul edilmis bultga ulasan kisilerde
hikmin risdiin bulundugu kabul edilmistir. Ancak bunun aksi bir durum ispatlanirsa kisi buliga erse bile
risd sahibi olmadigt icin hukuken islemleri gegerli degildir.

Sonug¢

Islam hukuku metinlerinde sebep teorisinin olduk¢a 6nemli bir yer tuttugu gorilmektedir. Sebep
kavramimnin kapsami hakkinda ittifak s6z konusu degildir. Cogunluk tarafindan #/ olarak isimlendirilen
mana bazi usul kitaplarinda sebep olarak tanimlanmaktadir.

Hanefl ve Maliki fir kitaplarinda sebebin musebbep yerine ge¢mesi kuralina stkga yer verilmektedir.
Buna karsin Safii ve Hanbeli fiirti kitaplarinda bu kurala yer verildigi tespit edilememistir.

Bu caligmada sebebin miisebbep gibi ele alindigt firG Ornekler ele alinmistir. Hanefi fakihlerinin
sebebin miisebbep yerine kaim olmast kuralin iki sekilde kullandigr gozlenmektedir. Birincisi, Hanefiler
naslarda bulunan hiikiimlerin acitklamasinda bu kurala yer vermekte olup bu kurali geriye doniik olarak
naslart anlama aract olarak kullanmaktadirlar. Tkincisi, naslarda kesin bir hitkiim bulunmayan olgular
hakkinda bu kurala bagvurup bu kural, ilgili htikmiin kaynag: olarak kullanidmaktadir. Buna goére sebebin
miusebbep yerine ge¢mesi kaidesinin ileriye dontik olarak kullaniddigr séylenebilir. Hanefi fakihleri teorik
olarak sebebin miisebbep yerine ge¢mesini kabul etmektedirler. Ancak Hanefi fakihleri sebebin miisebbep

65 Kasani, Beddiii's-Sandi, 1/30; Ebt’l-Me‘ali Mahmad b. Ahmed Mahmud b. Ahmed el-Burhantiddin el-Buhari, e/Mubitu'I-
burhant fi’Ffikhi'n-Nu ‘mani, thk. Abdulkerim Sami el-Cundi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 2/240.

6 Ebt Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Eba Ahmed Semerkandi, Tubfetiil-fukahi Beyrat: Darw’l-Kiitibi’l-Iimiyye,
1983), 1/271.

67 el-Bakara, 2/179.

8 Sirazl, el-Miibezzeb, 3/178; Ebl Bekr Semsileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi, e/-Mebsit (Beyrut: Daru’l-Marife,
ty.), 24/73; EbG Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Minbden'ttalibin ve umdetn’l-muttakin fi'l-fikh, thk. Kastm Ahmed Avvad
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 1/270.

69 Serahsi, e/-Mebsit, 24/73.

70 Kemaleddin Muhammed_b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid Ibniv’l-Hiimam, Serhu fethi'l-kadir, thk. Abdirrezzak Galip el-Mehdi
(Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-Ilmiyye, 2003), 9/68.
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yerine kaim olmast kuralinin uygulanmasi noktasinda butin fira 6rneklerde gorts birligi icerisinde
degildir. Soyle ki sebebin misebbep yerine kaim olmasi, sebebin misebbebe dontismesinin kuvvetle
muhtemel oldugu alanlarda gegerlidir. Dolayisiyla sebebin miisebbebe doéntsme noktasinda gorus
ayriiginin bulundugu fird 6rneklerde bu kurala yer verilmemektedir. Bu nedenle, farkli konularda bu
kuralin uygulanabilirligi konusunda farkli gérisler bulunmaktadir.
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FIKITH USULUNDE “TA’ARUZ VE TERCIH”: IMAM SATIBI ORNEGINDE
Hadi SOFUOGLU"
oz
Bu makale, fikih usuliinde delillerin catismast (ta’aruz) durumunda, ¢atismayr gidermek icin gelistirilen tercih yontemini
Imam Satbinin “el-Muvafakat” adli eseri baglaminda ele alir. Satibi’ye gére, Kuran ve Siinnet gibi temel kaynaklar
arasinda gercek anlamda bir ta’aruz mimkiin degildir; goriilen catismalar mictehitlerin anlama ve yorumlama
farkliliklarindan kaynaklanir. Satubi, deliller arasindaki goriintirdeki ¢atismalan gidermek icin 6ncelikle cem (delilleri
birlestirme ve uyum saglama) ilkesine bagvurulmast gerektigini savunur. Cem mimkin olmadiginda, nasih-mensuh,
am-has, mutlak-mukayyed gibi metodolojik araclarla ¢6zim aranir.
Satibi, tercih yontemini sadece deliller arasindaki glic dengesini beliflemek icin degil, aynt zamanda Islam hukukunun
temel gayelerini (makasidii’s-seria) gbézetmek icin kullanmayr énerir. Bu yontemde delillerin tarihi baglami, hitkmiin
illet, lafizlarin anlam derinligi ve delilin kesinlik derecesi dikkate alinir. Satibi, kat delillerin, haber-i vahid gibi kesinlik
icermeyen zanni delillere karst 6ncelikli olmast gerektigini vurgular. Ayrica, iki delilin catismast durumunda tercihe
sayan olan delilin tespit edilmesi icin fakihlerin, nasslarin baglamini ve hitkiimlerin maslahat boyutunu dikkate almast
gerektigini belirtir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Delil, Satbi, Ta’aruz, Tercih.
“AL-TA’ARUZ WA AL-TARJIH” IN THE USUL AL-FIQH: IN THE CASE OF IMAM AL-SHATIBI

ABSTRACT

This article addresses the method of preference (tatjih) developed to resolve conflicts (ta ‘arud) among evidences in
Islamic legal theory (usal al-figh), focusing on the framework presented in Imam al-Shatibi’s work, al-Muwafaqat.
According to al-Shatibi, genuine conflicts between the main sources of Islamic law, such as the Qur’an and the
Sunnah, are inconceivable. Apparent contradictions, he argues, arise primarily from differences in interpretation
and understanding among jurists. Al-Shatibi asserts that resolving these apparent conflicts requires prioritizing the
principle of cem’. When harmonization is unfeasible, alternative methodological tools such as nasikh-mansikh,
‘am-khass, and mutlaq-mugqayyad are employed.
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Girig

Bu caligma, Imam Satibi’nin fikih usuliine dair “el-Muvafakat” isimli eserinde isledigi “ta’aruz ve
tercih” teorisini makale boyutlart cergevesinde incelemeyi hedeflemektedir. Islam hukuk metodolojisinde,
akll (mantiki) ve nakli (haber) deliller arasindaki potansiyel ta’aruzlar ve bu ta’aruzlarin ¢6ziim yollari, fikih
usulii literatiiriinde genis bir sekilde “et-ta’druz ve’t-tercth” basligt altinda ele alinmustir.! Imam Satibi
(790/1388), bu konuyu Amidi (631/1233), Karafi (684/1285), Tafl (716/1316) Isnevi (772/1371) gibi
yedinci ve sekizinci asrin fakihleri arasinda “et-ta’aruz ve’t-tercih” bashg: ile en kapsamlt bir bicimde
tartisan fakihlerden biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. O, ser’l deliller arasinda herhangi bir ¢atisma olabilecegi
gortusuni reddeder ve “Aslinda seriat icerisinde bir ta’aruz mevcut degildir; ta’aruz, yalnizca miictehidin
bakis acisinda ortaya cikar”2 diyerek kendi perspektifini ortaya koyar.

Bu makale, Imam Satib’nin bu gériisiinii makale siirlart icinde detayh bir sekilde ele almaya calisacak
ve onun bu konudaki elestirilerini ve argiimanlarini analiz edecektir. Makalenin sonunda, Sattbi’nin
teorilerinin cagdas Islam hukuku uygulamalart {izerindeki olast etkileri ve bu teorilerin modern hukuk
problemlerine uygulanabilirligi de degerlendirilecektir.

Bu baglamda, Sattbi’nin eserindeki “et-ta’aruz ve’t-tercth” kavraminin daha iyi anlasilabilmesi icin,
ilgili literatiirdeki ana ve yardimci kaynaklar taranmis, konunun odak noktastyla ilgili bir literattr
arastirmast yaptmistir. Dolayisiyla bu calismada, betimsel bir yaklasim benimsenmistir.

Fikih usult literatiiriinde, ser’l delillerin birbiriyle catismast ve bu catisan deliller arasinda tercih
yapilmast meselesi, disiplinin temel meselelerinden biri olarak kabul edilir. Bu konu, fikih usulti esetlerinde
genisce islenmis ve farkli metodolojilerle ele alinmustir. Aldeddin es-Semerkandi (539/1144) ve Ibnii’l-
Hiimam (861/1457) gibi alimler, Imam Satibi gibi meseleyi “ta’druz” basligt altinda tartismislardir. Diger
yandan, Debusi (430/1039), Pezdevi (482/1089), Serahsi (483/1090), Nesefi (710/1310) ve Sadrisseria
(747/1346) gibi usulctler, “mu’araza” basligini tercih etmislerdir. Ayrica, Razi (606/1210), Kadi Beyzavi
(685/1286), Ibnii’s-Siibki (771/1370) ve Zerkesi (794/1392) gibi miitekellimin usulciiler de “teadil”s
bashg: altinda bu konuyu incelemiglerdir. Ancak, klasik donem fikih literatiirinde, mezhep ici farkl
ictihatlardan hangisinin tercih edilmesi gerektigine dair bagimsiz calismalar bulunurken, ser’i delillerin
catismast durumunda hangi delilin tercih edilmesi gerektigine dair miistakil bir esere hentiz rastlayamadik.
Nasslar arast gatisma, genellikle fikih usulii kitaplarinda daha genel bir ¢ercevede ele alinmistir. Bununla
birlikte, muhakeme hukuku alaninda, mahkemeye sunulan delillerin ¢atismast durumunda hakimlerin nasil
bir karar verecegini ele alan bagimsiz ¢alismalar mevcuttur.s Ancak bu c¢alismalar, ser’ delillerin ¢atismast
konusundaki ¢alismamizin kapsami disinda yer almaktadir.

1 Ibrahim b. Musa Satibi, e~:Muvafakat, ed. Ebu Ubeyde Meshur b. Hasan Ali Siileyman (Daru Tbn Affan, 1997), 2/212; 5/59;
5/341.

2 Saubl, e-Muvafakar, 2/212; 5/59; 5/341.

3 Konuyu “Ta’iruz” bashg: altinda ele alan miiellifler i¢in bkz. Kemaleddin Tbnil-Hiimam, et-Tabrir fi-usili’lfikh (Kahire:
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1351), 362; Alauddin Semerkandi, Mzdni’l-usil fi-netdici’l-ukil, ed. Muhammed Zeki Abdilbirr;
(Katat: Metabiu’d-devhati’l-hadise, 1984), 1/676.

4+ Konuyu “mu’draza” bash@ altinda ele alan muellifler i¢in bkz. Ebu Zeyd Debusi, Takvimii'l-edille fi-usili’lfikh, ed. Halil
Muhyiddin; (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2001), 127; Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahsi,
Usitlii’s-Serahsi, ed. Ebu’l-Vefa el-Afgani; (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1395), 2/12; Fahrul’l-Islam Pezdevi, Usilii'I-Pezdevi (Kegfii'I-
esrdr hamisinde) (Istanbul: Sirketii’s-Sahafeti’l-Osmaniyye, 1890), 3/76; Ebu’l-Berekat Nesefi, Mendru'l-envir fi-usili’lfikh, ed.
Samil Sahin (Riyad, 2008), 471; Sa’di’d-din Mes’ad Taftazani, ez-Telvih ‘ale™Tavzih li-metni’t-Tenkih (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-
Ilmiyye, 1956), 2/180.

> Konuyu “teadil” basligr altinda ele alan miellifler i¢in bkz. Fahreddin Razi, e/Mabhsil, ed. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani
(Miiessesetii’r-Risale, 1997), 5/377; Tacuddin Stibki, e/lbhac fi-serhi’l-Minhac (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Timiyye, 1984), 3/199;
Bedreddin Zerkesi, Selisilii’z-zebeb, ed. Muhammedi’l-Muhtar es-Senkiti (Medine: el-Muhakkik, 2002), 59.

¢ Osmanh kadiarinin temel bagvuru kitabi olarak kullandigt Seyh Bedreddin, Camin’lfusuleyn: yargilama nsuliine dair. (Ankara:
Kaltir ve Turizm Bakanlg, 2012) adli eser ile; bircok yazma eser kitiiphanesinde niishast bulunan bu alanin diger en
meshuru: Ebd Muhammed Giyaseddin Ganim b Muhammed Ganim el-Bagdadi, Melesi’/-kudat inde te’aruzi’l-beyyinat.
(Dokuz Eyliil Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu, 4075) adlt eserdir.
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Modern dénemde fikih ilminin alt dallart tizerine yapilan bagimsiz calismalar, 6zellikle “ta’aruz ve
tercth” meselesinde 6nemli literatiiriin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu baglamda, ser’l deliller arasinda
meydana gelen catismalarin ¢oziimune ve hangi delilin 6ncelikli kabul edilecegine dair konular, Seyyid
Salih Ivaz, Abdullatif Berzenci, Muhammed Ibrahim el-Hafnavi, Binyunus el-Vali, Ebi’l-Ayneyn Bedran,
Farkhani ve arkadaslari gibi cagdas arastirmacilarin ilgisini ¢ekmis olmali ki, bu alanda degerli eserler ortaya
koymuslardir.” Bu ¢alismalar, genellikle fikih usult literatiirinde islenen “ta’aruz ve tercih” konularini
derleyerek, bu konularin daha sistemli bir sekilde anlasiimasina katkida bulunmustur.

1. Imam Satibi ve Fikhi Kisiligi

Endiiliis’te sekizinci yiizylda yasamis olan Imam Satibi, fikih, fikith usulii ve 6zellikle makasid teorisi
alanlarinda yaptig1 6zgiin calismalarla taninan, ¢ok yonla ve etkili bir Islam alimidir.8 Satibi, fikih usuliinde
Hanefl ekoli (fukaha) ve Safil ekoliinden (mitekellimin) zaman zaman bagimsiz bir kategori olarak
degerlendirilmis, hatta bazt alimlerce dogrudan kendi mezhebine (Maliki) de bagimli olmayan bir mutlak

mugtehit olarak kabul edilmistir.” Bu sebeple onun fikhi metodolojisi ve usul-i fikihta gelistirdigi dustince
sistemi, sonraki donemlerde “Satibiyye” olarak adlandirildigini gbrityoruz.10

Imam Satibi’ye gére bazen usul-i fikih diisiincesinin dogasinda miicadeleci ve catismact bir yapinin
mevcut olmasina ragmen, “el-Muvafakat” adli basyapit eserinde verdigi bilgilere bakacak olursak o, daha
6nce kurulmus ve ortaya ¢itkmis olan cesitli usul-i fikih paradigmalar icindeki taassuba dismek
istemedigini belirtmektedir.!! Bu ylzden Satubinin séz konusu eserinin Maliki ve Hanefi ekollerini
birlestirebilecek yetenekte oldugunu kendisi dile getirmektedir.’? Kitabinin adini bir riiya sonucunda “el-
Muvafakat” olarak se¢mesinin temel sebebi de iki ekoli tek bir kitapta birlestirip bir uzlast alani
olusturmaktir.13

Muvafakat adli eserinde Satibi, usul-i fikih teorisini “makasid-1 Ser’a” (Sariin maksatlarr) anlayist
lizerine insa etmis; Islam hukukunda dinin ve hukukun gayelerini tespit etmeye ve bu gayelerin igtihat
strecinde dikkate alinmasina buytk 6nem vermistir. Ctiveyni, Gazzali, Ibni’l Hacib, 1zz b. Abdisselaim ve
Karafi gibi alimlerin katkiari Gzerine insa ettigi makasidi’s-seria distincesini sistematik bir teori haline
getirmistir.* Satibi’nin bu yaklagimi, sonraki fakihlerin Islam hukuk diisiincesinde 6nemli etkiler yapmis,

7 “Ta’aruz ve Tercih” konusunda mustakil eser kaleme alan ¢agdas arastirmacilarin esetleri hakkinda bkz. Muhammed
Neccar Salih Ivaz, Dirasat fi't-tearnz ve't-tercib inde’l-usuliyyin (Kahire: Dari’t-Tibaat’l-Muhammediyye, 1980); Abdullatif
Abdullah Aziz Berzenci, erTearny ve't-tercib beyne'l-edilleti's-ser’iype (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993); Muhammed
Ibrahim Muhammed Hafnavi, etTearuz ve't-tercih inde’l-usuliyyin ve eserubiima (Mansure: Daru’l-Vefa, 1985); Binyunus Vali,
Davabitii't-tercih inde vnkni’t-te’arug. lede’l-usuliyyin (Riyad: Mektebetu Edvai’s-Selef, 2004); Ebi’l-Ayneyn Bedran, Edilletii’t-
tesrii l-muteariza ve viiewhii t-tercih beyneha (Iskenderiye: Mitessesetu Sebabi’l-Camia, 1985); Farkhani vd., “The Concept of Al-
Shatibi’s al-Ta‘4rud wa al-Tarjih: Scientific Faith and Methodology Solution to Legal 1stinbat”, a~Manahij 12/1 (2018), 105-
117.

8  Hayatt ve esetleri icin bkz. Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir Kettani, Fibrisii'-febdris ve'l-ishat ve mmn ‘cemii’l-me dcim ve’l-
mesihat ve'l-miiselseldt, ed. Thsan Abbas (Beyrut, 1982), 2/683; Babanzade Bagdatlt Ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin esmaii’l-
miiellifin ve asarii’l-musannifin (Ankara: Milli Egitim Bakanligi, 1955), 1/18; Mahltf, Muhammed b. Muhammed, Seceratn’n-
nurn’y-zekiyye fi tabakati’l-Malikiyye (Liibnan: Darw’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 2003), 1/332; Kehhale, Omer Riza, Mu cemii’I-Miiellifin
(Beyrut: Mektebeti’l-Misenna, 1431), 1/118; Velid b. Ahmed ez-Zebiti vd., e-Mevsi atii’l-miiyessera fi-terdcimi eimmeti™tefsir
ve'l-ikra’ ve'n-nahy ve'l-lnda (Manchester, Britanya: Mecelleti’l-Hikme, 2003), 1/110; Ahmed er-Reysini - Ali Hakan
Cavusoglu, “Satibi, Ibrahim b. Masa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklgpedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2010), 38/38/373-
375.

9 Ibrahim b Musa es-Satibi, ¢/l #sim, ed. Muhammed b Abdurrahman vd es-Sakir (Daru Tbn Cevzi, 2008), 1/54.

10 Farkhani vd., “The Concept of Al-Shatibi’s al-Ta‘drud wa al-Tatjih: Scientific Faith and Methodology Solution to Legal
wstinbat”, a--Manahij 12/1 (2018), 105-117.

1 Saubi, e~Muvafakar, 1/124.

12 {brahim b. Musa Satibi, Muvdfakit -Lskimi Uimler Metodolojisi-, cev. Mehmet Erdogan (Istanbul: 1z Yayincilik, 2006), 1/vii.

3 Saubl, e Muvafakdt, 1/10-11.

14 Rahmi Yaran, “Civeyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, Marmara Universitesi Tlabiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek

Islim Enstitiisii Dergisi) 28 (2005), 93-123; Fethullah Yilmaz, Islam Huknkunda Vesail-Makasid iskisi (Ankara Univers_itesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2009), ix; Mehmet Erdogan, “el-Muvafakat”, Tirkiye Diyanet 1V akfi Islim
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ictihat stirecinde hukukun gayelerini dikkate alma geleneginin olusmasina katki saglamistir. Cunkd Satibi's
ve diger bazi fakihlerin!¢ savundugu genel ilke, hiikimlerin Allah tarafindan kullarinin yarar ve faydasi igin
kondugu yoniindedir. (stall idaas rsd dngid). 7

Satib’nin “el-Muvafakat” adlt usul eseri ve bu eser icindeki teorileri kendi zamanina gére ashinda
tamamen yeni sayilmaz. Ancak 6nceden var olan ¢esitli fikih usuli kitaplarinda daha 6z bir sekilde yer alan
teorileri’ bir araya getirmis ve bunlardan sistematik ve uygulanabilir bir fikith usulii insa ederek,
uygulanabilir, anlasilabilir sade bir fikth usuldi ortaya koymak istemistir. Zira ona gore Safil ekolinde
kullanilan varsayimlar, Hanefiler tarafindan tesvik edilen kaideci rasyonalite ve Malikiler tarafindan siklikla
tercih edilen Medine ehlinin uygulamalari, belki bircok hususta elverisli yontemler olmasina ragmen, usul-i
fikhin gesitli teorik dustince ve yaklagimlara dagilmasina da neden olmustur. Hal boyle olunca yasadig
donemdeki fikth da bircok dala ayrimis, cesitlenmis ve neticede bu durum fikih tasavvurunu parcali ve
kirilgan hale getirmistir.

Imam Satibi, Islam hukuk biliminin temellerini ve hukuki istinbat yontemlerini ele alan, tarihsel siireg
icerisinde fikih ilminin karsilastigt problemlere yenilik¢i ¢6ziimler sunan bir miictehid olarak
taninmaktadir. Onun en mihim eseri olan “el-Muvafakat”, 6zellikle fikith usuli literaturiinde derin bit iz
birakmis, metodolojik acidan zengin icerigiyle dikkat cekmistir. Bu eser, fikih ilminin gelisimindeki ¢esitli
donemlerde ortaya ctkan ve biyiyen problemlere dair kapsamli analizler sunar ve bu problemlerin
¢ozimine yonelik metodolojik yaklasimlar gelistirir. Satibi’nin eseri, hitkim ¢ikarma (istinbatii’l-hitkm)
yontemlerini sistematik bir sekilde ele alir ve bu yontemler, sonraki dénem fakihleri ve arastirmacilar icin
onemli bir referans noktasi olusturur.

Eserde tizerinde durulan 6nemli hususlardan biri de “et-ta’aruz ve’t-tercih” yontemidir. Bu yontem,
fakihin catisan delillerle karsilastiginda hangi delili tercih etmesi gerektigini kapsaml bir sekilde ele almakta
ve gorinirde ta’aruz ig¢inde olan deliller arasinda tercih yapma siirecinin temel ilkelerini ve uygulanacak
metodolojik kriterleri ayrintih olarak agiklamaktadir. Satib’nin bu metodolojik yaklasimi, hukuki
meselelerin ¢6ziiminde derin bir anlayis ve titiz bir analiz gerektirdigini vurgular.

Satibi’ye gore Islam hukukunun temel kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’te yer alan tafsili deliller, ilk
bakista aralarinda ta’aruz varmis gibi gortunebilir. Ashinda aralarinda bir ¢atisma yoktur, sadece miigtehidin
bakis acisindan kaynakli bir catismadan soz edilebilir. Bu durum, Islam hukuk literatiiriinde “ta’aruz”
olarak adlandirilan, deliller arast ¢catismayt ifade eder.20

Ta’aruz, farkli hikiimlerin birbiriyle uyumsuzlugu anlamma gelir ve bu uyumsuzluk, usul-i fikih
ilminin metodolojisi i¢inde ¢Oziilmesi gereken bir meseledir. Eger bu ¢atismalar ¢6ziime kavusturulmazsa,
fikhin dogru anlasilmasi ve yasam dusturlarina entegrasyonu o6nemli Olgiide sekteye ugrayabilir.
Miigtehidler, deliller arasindaki bu gatismayt ¢6ziimleme strecinde, metinlerdeki miusterek lafizlar gibi

Abnsiklopedisi, 2006, 31/46; Ferhat Koca, “Islam Hukukund_a Ahkamin Degisimi Uzerine Baz Dustinceler”, Iskim Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi 1 (2003), 56; Abdurrahman Hagkali, “Islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat Tanimlari ve Bunlarin
Analizi?, Istimi Arastirmalar (Dergi) X111/1 (2000), 54; Saubi, e~-Muvafakat, 3/7 vd.; Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-
Seria”, Tiirkiye Diyanet V akfi 1slam Ansiklopedisi, 2003, 423-424.

15 Saubi, e~Muvafakar, 1/41-42;2/8, 50; 3/538; 5/179.

16 Mesela bkz. EbG Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve'l-Irsid, thk. Abdulhamid b. Ali EbG Zuneyd
(Beyrut: Miiessesetii’t-tisale, 1418/1998), 1/128; Ebu’r-Rebi’ Suleyman b. Abdulkavi b. el-Kerim es-Sarsari et-Tafi, Serbu
Mubtasari’r-Ravda, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Miessesetu’t-tisale, 1407/1987), 3/592.

17 Saubi, e~-Muvafakat, 2/538.

18 Satibi éncesi makasid diisiincesi ve calismalart icin bkz. Rahmi Yaran, “Ciiveyni’den Tbn Abdiisselam’a Makasid/Maslahat
Soylemi”, EKEV Akademi Dergisi X/28 (2006), 191-214; Yaran, “Ciiveyni Oncesi Makastd/Maslahat Soylemi”, 93-123;
Satib'nin “el-Muvafakat” adli eserinde kullandig: kaynaklar hakkinda bir arastirma icin bkz. Eba Ubeyde Alu Selman,
“Satibi’nin el-Muvafakat’taki Kaynaklart Uzerine”, cev. Burhan Baltaci, Cuknrova Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1
(2000), 181-189.

19 Saubl, e~Muvafakdt, 5/341.

20 Saubi, e~Muvafakat, 5/341-345.
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birden fazla anlama gelebilen ifadelerin dogru anlamin: tespit etmekte zorlanabilirler. Musterek lafizlar,
aynt kelimenin veya ifadenin birden fazla anlam tastyabilmesi durumudur ve bu, hitkkiim ctkarimasin
guclestiren bir faktordir. Miugtehidin anlayis ve kavrayls kabiliyeti, bu tir metinlerin  dogru
yorumlanmasinda kritik bir rol oynar. Ancak, bu kabiliyet dahi, metinlerdeki anlam karmasasini tamamen
ortadan kaldirmak icin yeterli olmayabilir.

Bu nedenle, Islam hukukgeulari, ta’aruz durumlarinda 6ncelikle metinler arasindaki uyumu saglamaya
calisir. Bu stireg, nasslarin (metinlerin) tarihi baglamini, niizul (vahiy) sirasini ve hikiimlerin uygulama
alanlarini dikkate alarak, her bir delilin agithgini ve onceligini belirlemeyi igerir. Deliller arasindaki
catismanin ¢Oziminde kullanidan yontemler arasinda, nasslarin neshedilmesi, yani sonraki bir hikmiin
onceki bir hikmi iptal etmesi veya muhkem (kesin ve agik) ayetler ile mitesabih (cok anlamli veya
mecazi) ayetler arasindaki farklart g6zetmek yer alir.2!

2. Saubi’nin “et-Ta’aruz ve’t-Tercih” Anlayis1

Islam hukuk diisiincesinin gelisiminde, Imam es-Satibi gibi alimlerin katkilari, 6zellikle usul-i fikih
alaninda, dénemin zihniyetini déntstirme ve metin odakli yaklagimlarin Gtesine gegme ¢abalartyla 6ne
ctkmaktadir. Sattbi’nin eseri “el-Muvafakat’ta yer alan “et-Ta’aruz ve’t-Tercih” yontemi, deliller arasindaki
catismalarin ¢6ztimiinde bir tercih mekanizmast olarak islev gérmus ve fikih usuliinde daha 6nceleri
usulctiler tarafindan insa edilen perspektifi daha da temellendirmis ve gelistirmistir. Sattbi’nin bu yaklasimi,
ser’l deliller arasinda gériinen ta’aruz durumlarinin aslinda miuctehitlerin farkli paradigmalart sonucu ortaya
ckan goriinisteki  ihtilaflar  oldugunu savunur.2 Béylece, Imam es-Satibi, Islam hukukunun
uygulanmasinda rasyonel ve amaca yonelik bir metodoloji gelistirerek, dénemin disiince duraklamasini
asma ve fikih biliminin daha da sistematik hale gelmesinde katkida bulunma yolunda 6nemli bir adim
atmistir.

Islam hukuk metodolojisinin énde gelen alimlerinden biri olan Satibi’nin, Kur’an ayetleri arasindaki
gbrinir ta’aruz durumlarini ele alis bi¢imi, onun esetlerinde 6nemli bir yer tutar. Satibi, Nisa Suresi’nin 82.
ayetiniz temel alarak, Kur’an’in ilahi kokeninin, metinde herhangi bir ta’aruz olmamasini gerektirdigini
savunur.2* Bu ayet, onun “et-Ta’aruz ve’t-Tercih” konusundaki diistincelerinin merkezinde yer alir ve ser’i
deliller arasinda bir uyumsuzluk olmadigina dair inancini pekistirir. Satibi’ye gore, deliller arasinda ta’aruz
var gibi goriinen durumlar, genellikle ayetlerin niizul sirasi, nasih ve mensth, genel (am) ve 6zel (has) gibi
terimlerin kullanimindan kaynaklanir.2s Bu terimlerin dogru anlasilmasi ve uygulanmasi, usul ilmi sayesinde
mumkindir ve bu da gorunir ta’aruz durumlarnnin ¢6ziimiinde kritik bir rol oynar. Ayrica, Hz.
Peygamber’den nakledilen hadislerin giivenilirligi, Necm Suresinin 3. ayetiyle2s desteklenir ve bu, Kur’an ile
Stinnet arasinda bir ta’aruz olmadigint garanti altina alir.2” Hadislerin sahihliginin tespiti, Hz. Peygamber’in
vefatindan kisa bir stire sonra gelistirilen ve uygulanan kati bir rivayet metodolojisi ile saglanir. Bu
metodoloji, hadislerin genel Islami prensiplerle uyumlu olmasint saglamak icin kitlesel ve sistematik bir
yaklasimla gerceklestirilir.

Satibi, bir¢ok usulcii gibi seriatta ihtilaf ve catismanin olmadigr gériistini savunurken, ayni zamanda
belirli durumlarda miictehitler arasinda ihtilafin meydana gelebilecegini de kabul etmektedir. Fakihler

2l Bkz. Eba Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, e/-Mustasfd, thk. Muhammed Abdusselam Abdussafi (Beyrut: y.y.,
1413/1993), 377; ‘Ali b. "AKil el-Bagdadi Ibn ‘AKil, e/Vadih fi Usili’l-Fikh, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki
(Beyrut: y.y., 1420/1999), 5/216; Semetkandi, M#zdnii’l-usil fi-netéici’l-ukil, 1/693-695; Ebd Abdillith Muhammed b.
Abdillah b. Bahadir es-Safi'l ez-Zetkesi, e/-Babru’l-Mubit fi Usili’l-Fakh (b.y.: Darw’l-Kutubi, 1414/1994), 8/127; Ebu’l-
‘Abbas Ahmed b. 1dris el-Karafi, Serhu Tenkibi’l-Fusil, thk. Taha Abdurradf Sa’d (Sirketi’t-Tiba’ati’l-Fenniyyeti’l-Miittehide,
1973), 421.

2 Saubl, e-Muvafakar, 2/212; 5/59; 5/341.

2 “Liger Kur'an Allah'tn (vahyi) ile gelmeniis olsayd, orada biiyiik bir geliski bulurdun.”” Nisa 4/82.
24 Saubi, e/Muvafakdat, 3/216.

25 Saubi, e/-Muvafakdat, 3/305.

26 “Ve o (Mubammed), kendisine vabyedilen baska kendi arzusuna dayanarak konusmug degildir’

27 Saubl, el-Muvafakat, 4/464.
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arasindaki bu ihtilaf ve goris ayriliklarini analiz eden Satibi, fakihler arasindaki ihtilafin G¢ temel kaynagt
oldugu sonucuna varmigtir:2s

Bunlardan ilki, Kur’an-1 Kerim’de yer alan mitesabih ayetlerdir. Bu tiir ayetler, kacinilmaz olarak
farkli yorumlara aciktir, c¢iinkii fakihlerin ayetlere yaklasimlari, anlayislart ve gorusleri farkhilhik
gostermektedir. Bu da gbrus ayrilbklarinin kaginilmaz olmasina neden olur. Miutesabih ayetlerin
yorumlanmasinda ihtiyath olmak ve yorumdan ka¢inmak genellikle 6nerilse de bu her zaman miimkiin
olmamaktadir. Dolayistyla, bu tiir ayetler etrafinda ihtilaf kaginilmaz olarak ortaya ¢cikmustir. Satibi’ye gore,
seriatta ihtilafin oldugu alanlari tamamen ortadan kaldirmak ve seriatta ihtilafin olmadigi dusiincesine
kapilmak dogru bir yaklasim degildir.

Ikinci olarak, ictihat gerektiren ve ictihada actk olan alanlarin varligini kabul etmek gerekmektedir.
Zira bu alanlar, Sari tarafindan 6zellikle ihtilafa actk hale getirilmistir. Dolayisiyla, tek bir fikhi mesele i¢in
hem kiyasi (akli) hem de kiyasi olmayan (nakli) deliller bulunur ve sonugta bu deliller arasinda bir ¢atisma
ve ta’aruz ister istemez meydana gelir.

Ucglincii olarak, ilimde yiiksek seviyeye ulasmis (rasihun) ve takva sahibi olan biiyiik imamlarin ihtilaf
ettigi gorilmektedir. Bu durum, her mugtehidin ictihadinda isabetli olup olmadigi sorusunu gindeme
getirir. Mictehitler arasinda isabet eden tek bir kisi mi vardir, yoksa her biri mi isabetlidir? Ancak, tim
mugtehitler bu ihtilafi kabul etmislerdir. Bu durum, genel anlamda seriatta ihtilafa yer olduguna bir delil
teskil eder. Diger yandan, her miictehidin ictihadinda isabetli oldugu gorisu, her gérisin isabetli oldugu
ve ihtilafin hak oldugu anlamina gelir; bu, inkar edilemez bir gercekliktir. 29

2.1 Ta’aruz Kavrami

“Ta’aruz” terimi, iki zit delilin birbiriyle ¢atistigt durumlart tanimlamak icin kullanilir. Bu, bir delilin
izin verdigi bir eylemi diger delilin yasakladigi durumlarda ortaya cikar. Izin veren delil, yasaklamay1
gegersiz kilar; yasaklayan delil ise izin verme eylemini engeller.? Eger celisen iki delil arasinda bir uzlasma
saglanamiyorsa, bu durum “ta’druz” olarak nitelendirilir. Islam hukuk metodolojisinde, Satibi gibi bazi
alimler bu tiir durumlarin dogru anlasilmasinin 6nemini vurgularlar. Onlara gore, eger iki delil arasinda bir
uzlasma (cem) mumbkiinse, “ta’aruz” mevcut degildir. Ancak, her bir delil digerine karsit ve engelleyici
oldugunda, bu durum ¢6ztimstiz bir hal alabilir. “el-Edille” terimi ise, hukuki nasslarda belirtilen sebepleri,
gerekeeleri ve dayanaklart ifade eden “delil” kelimesinin ¢ogul halidir. Bu baglamda, “ta’aruzu’l-edille”,
ser’t hukiimlerin kaynaklar1 ve dayanaklari olan deliller arasindaki ¢atismayi ifade eder. Fikih usali
disiplininde, hiikiimlerin kaynaklar1 arasinda yer alan ve esit derecede giicli iki delil arasindaki ¢atisma bu
terimle tanimlanir. Satibi gibi kimi fakihler, nasslar arasinda boyle bir ta’aruzun var olmadigini savunurlar,
cunki nasslarin dogast geregi acik ve net olduguna inanirlar. Bu nedenle, Satibi’nin goriisiine gore, nasslar
arasinda bir ta’aruz olmast ihtimal disidir.!

Istilahta ise “T'a’aruz” kavramu, iki delilin igerik acisindan birbiriyle gelistigi durumlari ifade eder. Bu,
z1t delillerin ayn1 anda kullanilamayaca@i anlamina gelir. Islam hukuk biliminde, Abdulvahhab Hallaf’a
gore, ta’druz, giic ve etki bakimindan benzer iki kanit arasindaki bu catismayt tanimlar.> Onemli bir ayrinti
olarak, “ta’aruz” ile “tenakuz” terimleri arasinda belirgin bir fark bulunmaktadir. Bazi usul alimlerine gore,
tenakuz, bir delilin hitkmutntn belirli durumlarda gegerli olmamasini ifade ederken, ta’aruz, uzlastirilmasi
mumkin olmayan iki esit delilin karsilasmasini tanimlar. Bu baglamda, tenakuz, delilin gegersizligine ve
dolayistyla iptaline yol acarken, ta’aruz, delilin kendisi tizerinde herhangi bir degisiklik yapmaz; ancak,

28 Saubi, e/Muvafakdat, 5/065.

2 Saubi, e/Muvafakdat, 5/65-66.

30 Takiyyuddin Faeahi, Serbu'l-kevkebi’l-miinir (Riyad: Mektebeti Abikan, 1997), 4/605.
3 Saubi, e~Muvafakdat, 5/341.

32 Abdulvehhab Hallaf, I/mi usili’l-Frkh (Mektebeti’d-da’vet, ts.), 229.
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delilden elde edilmek istenen hitkmiin ispatint engeller.® Bu nedenle, ta’aruz durumunda, deliller arasinda
bir uzlasma saglanamazsa, hiikiim sabit kalamaz ve bu durum hukuki bir kararin verilmesini zorlastirabilir.

Imam Satihi, ta’druz konusunu ele alirken usulciiler tarafindan deliller arasinda gercek bir ta’aruz
olarak kabul edilen durum ile uygulamadaki farkliliklarin neden oldugu ihtilaflari ayirmak ister. Ona gore,
usulctiler delillerin bizzat kendisi arasinda gerceklesen ve her birinin digerine engel teskil ettigi durumlara
“ta’aruz” derler. Bu durumda, iki delilden birini tercth etmek gerekir; bu tercih, delilin metnine, senedine,
anlamina veya harici bir duruma dayanarak yapilir. Ancak Imam Satibi, kendisinin ele aldigi baz
durumlarin dogrudan deliller arasindaki bir celiski olarak gorilmemesi gerektigini vurgular. Bu tir
durumlarda ta’aruz, delillerin kendisinde degil, htikmiin uygulanacagi alanin veya menatin, yani illetin
belitlenmesinde ortaya cikar. Ornegin, murdar hayvanin yenilmesinin haram, helal kesim ile kesilen
hayvanin yenilmesinin helal oldugu nasslarda aciktir ve aralarinda bir ta’aruz s6z konusu degildir. Ancak
bu iki tir hayvan etinin birbirine karistiginda siphe, yemegin kendisine iliskin olur, delilde olmaz. Bu tir
ihtilaflar, delillerin gercek anlamda celismesinden degil, uygulamadaki farkli yorumlardan kaynaklanir. Bu
nedenle, Imam Satihi’ye gore, boyle durumlart deliller arasindaki gercek ta’druz olarak kabul etmek dogru
degildir.’

Ozetle, Satibi, deliller arasindaki ta’aruz ile uygulamada hitkmiin yerine getirilmesinde ortaya cikan
zorluklart ayirmak gerektigini belirtir ve bu tir uygulama farkliliklarini ta’aruzun kapsamina almamak
gerektigini savunur.

Islam hukukunda ta’druz, yani hukuki deliller arasindaki goriiniir catisma, aslinda derinlemesine bir
inceleme yapildiginda ¢oziilebilir bir durumdur. Islam alimleri, ayn1 konu iizerine ictihat ederken, esit
agirthiga sahip gibi goriinen iki ser’i delilin karst karstya gelmesi durumunda, bu delillerin yiizeyde ¢elisiyor
olabilecegini kabul ederler. Ancak, tercih yontemlerinin uygulanmasiyla bu gértuntr ta’aruzlarin tstesinden
gelinmesi mimkiindir. Zira, ser’i delillerin 6ziinde bir ta’aruz barindirmast mumkin degildir; her bir delil,
ilahi iradenin bir yansimast olarak kabul edilir. Bu nedenle, ta’aruz kavrami, aslinda migtehitlerin farkli
nasslara nasil yaklastiklarini ve onlari nasil yorumladiklarint gésteren bir fenomendir. Mugtehitlerin her
biri, kendi anlayts kapasitesi ve zeka seviyesi dahilinde nasslarin igerdigi maksatlart anlamaya ve
yorumlamaya calisir. Bu stirecte, Sattbi gibi kimi alimler, iki delil arasinda gercek bir ¢atisma olmadigini,
ancak miictehitlerin yorumlarinda gériinir zitliklarin mevcut olabilecegini belirtirler. Satibi’ye gore, eger
alimler, deliller arasmndaki bu gorinir ¢atismanin aslinda var olmadigini, sadece yorum farkliliklarindan
kaynaklandigin1 ifade ediyorlarsa, bu durum kabul edilebilir. Ancak, eger alimler, gercek anlamda bir
catismanin var oldugunu One siiriiyorlarsa, bu goriis, seriatin temel prensiplerini anlayan hicbir kisi
tarafindan kabul edilemez. Sonug olarak, ta’aruz ve celiski, Islam hukukunun derinliklerinde degil, yalnizca
tarkli ictihatlar arasindaki yorum farkliliklarinda yiizeyde var olan bir olgudur.3s

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz ki, Islam hukukunun temel prensipleri, usal-i fikth alimleri tarafindan,
birbiriyle ¢elismeyen kat’i delillerin bir araya getirilmesiyle olusturulmus bir sistem olarak kabul edilir. Bu
sistem icerisinde, genellikle biitiin fakihler, Islam hukukunun bu temel delillerin bir armoni icinde oldugu
konusunda mutabik kalirlar. Mugtehidin, yani hukuki meseleleri bagimsiz bir sekilde yorumlama
yetenegine sahip olan alimin, delilleri anlama kapasitesi ve perspektifi, deliller arasindaki zahiri ¢atismalarin
anlastimasinda kritik bir rol oynar. Kat’i ve zanni deliller arasinda oldugu gibi, iki kat’1 delil arasinda da
ta’aruz meydana gelebilir. Ancak bu ta’aruz durumu, genellikle fakihin delilleri yorumlama yontemlerindeki
farkliliklardan kaynaklanan yiizeysel niteliktedir ve derinlemesine incelendiginde ¢6ziimlenebilir. Bu
catismali durum, ayni zamanda insanin anlama yetisinin stnurliliklariyla da iliskilidir; zira insan, her ne kadar
bilgiye ulasma ve yorumlama konusunda yetenekli olsa da nihayetinde sinirh bir varliktir ve bu sinirhliklar,
hukuki delillerin yorumlanmasinda 6nemli bir faktordur.

3 Abdulaziz Buhari, Kegfii'l-esrir, ed. Muhammed el-Mu‘tasim-Billdh el-Bagdadi (Beyruz, 1417), 3/158.
3 Saubi, eMuvafakar, 3/318, 5/344.
3% Saubl, e~Muvafakdat, 5/342.
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2.2 Tercih Kavrami

Tercih, iki veya daha fazla alternatif arasinda karar verme stirecini ifade eder’ ve bu siireg, cesitli
faktorlerin degerlendirilmesi sonucunda bir segenegin digerine tercih edilmesiyle sonuglanir. Bu terim,
Arapga “r-c-h” kokiinden turemis olup, daha agir basan veya ustiin olan anlamina gelir. Fikih usuli
baglaminda ise, tercih; ¢elisen deliller arasinda, bir delilin digerine tercih edilmesini gerektiren ozelliklere
dayanarak, bir delilin digerine ustinliik taninmasi strecidir.’” Bu, Ozellikle deliller arasinda catisma
oldugunda ve bu catismanin cem veya telfik gibi yontemlerle ¢6ztlemeyecegi durumlarda 6nem kazanir.
Tercih edilen delil “racih” olarak adlandirilirken, daha zayif olan diger delil “mercth” olarak nitelendirilir.
Dolayistyla, tercih; esit agirliga sahip deliller arasindan, belirli sebeplerle birinin digerine tercih edilmesi
surecidir. Bu stireg, objektif kriterlere dayali bir degerlendirme gerektirir ve genellikle, delillerin
guvenilirligi, tutarhligs ve ilgili alanin normlarina uygunlugu gibi unsurlar dikkate alinarak yapilir.

Fikih usulii literatiirinde “tercih” terimi, alimler tarafindan iki farkli tanim ile ifade edilmistir. 1k
tanim, Hanefi mezhebine gore, iki esit veya esdeger delilden birinde, digerine gére daha fazla anlam agirlig
bulunmasint ispat etme ¢abast olarak agiklanir.’® Ancak bu fazlalik, tercih mekanizmasinin isletilmesi i¢in
yeterli bir sebep olarak kabul edilmez; zira bu durum, deliller arasinda bir ¢atisma yaratmaz. Hanefi
alimlerine gore, deliller arasinda gercek bir ta’aruz iddiasinda bulunabilmek icin, s6z konusu ta’aruzun hem
bicim hem de kuvvet acisindan ayni 6zellikleri tasimasi gerekmektedir. Bu, delillerin karsilastirilmast ve
degerlendirilmesinde dikkatli bir analiz gerektirir ve her bir delilin kendi baglami icinde incelenmesini
zorunlu kilar. Tercihin uygulanabilirligi, delillerin niteliksel ve niceliksel 6zelliklerinin yant sira, bunlarin
hukuki sonuglarinin da dikkate alinmastyla belitlenir.

Cumhur ulemaya gore tercih, zanni deliller arasindan bir delilin secilip uygulamaya konulabilmesi i¢in
giclendirilmesi strecini ifade eder.® Bu tercih mekanizmasi, genellikle zanni, yani kesin olmayan
meselelerle sinirhdir; ¢inki kati, yani kesin ve degismez meselelerde tercih yapmak mimkiin degildir.
Fikih usulii alaninda uzmanlasmis cogunluk alimleri (cumhtr ulema), bir hikmiin tizerinde icma, yani fikir
birligi saglandiginda, bu hitkmun gegerli oldugunu kabul ederler. Sahabenin, bir¢ok durumda bir hiikmii
baska bir hiikiimle destekleme konusunda gosterdigi uygulama ve anlagma bu yaklasimin temelini
olusturur. Tercih kavramiyla ilgili yapilan tanimlar incelendiginde, Satibi gibi alimlerin deliller arasinda
ta’aruz bulunmadigina dair israrli vurgularina  karsin, deliller arasindaki ta’aruzlart gbz Oniinde
bulundurarak tercih tanimi1 yapan pek ¢ok alimin bulundugu goriilir.

Satibi, deliller arasindaki muhtemel catismalart ¢oztimleme siirecinde “tercih” metodunu asagida ele
alacagimiz hususlar gercevesinde kullanmanin 6nemini vurgulamaktadir. Bu yaklasim, 6zellikle iki zanni
delilin karst karstya geldigi durumlarda, birinin digerine tercih edilerek giliclendirilmesini Ongoriir.
Epistemolojik ¢ercevede yapilan titiz ¢alismalar, tercihin usuliine uygun bir sekilde yapilmasini saglar ve
hangi anlamin amaclandigint belirginlestirir. Bu nedenle, deliller arasindaki ta’aruzu gidermek adma en
uygun i¢tihadin secilmesi esastir. Satibi’ye gore, Hanefi ve Safil mezhepleri tarafindan 6nerilen yontemler,
bu tiir problemleri ¢6zmede yetersiz kalir. Bu mezhepler, ¢ozillemeyen ta’aruz durumlart karsisinda
“serbest tercih” veya “tahyir” gibi sinirlt secenekler sunarlar. Her iki mezhebin fakihleri, deliller arasinda
tercih yapamadiklarinda, ta’aruzu giderme ¢abasindan kaginarak “tevakkuf” yani “iki delili de digtirme” /
“tesakutu’d-delileyn” yontemini tercih ederler. Ancak, bazi alimler, iki delil arasinda bir ta’aruz tespit
edilmeden 6nce, mevcut delillerden birini segme imkanimna sahip olduklarini belirtmislerdir. Bu, deliller
arasinda tercih yapma yeteneginin, catismali durumlari ¢6zme konusunda 6nemli bir ara¢ oldugunu
gostermektedir. Sonu¢ olarak, Imam Satbi’nin tercih metodolojisi, Islami hukukun uygulanmasinda

36 Saubl, e~-Muvafakar, 1/370.

37 Bkz. Ozen Siikri, “Tercih”, Trirkiye Diyanet Vakfi Islam Abnsiklopedisi, 2011, 40/485.

3 Ahmed b Ali el-Cessas, e/-Fusil fi'l-usiil (Vizaretd’l-Evkaf el-Kuveytyye, 1994), 4/344.

3 Abdilmelik b Abdillah el-Ciiveyni, e/-Burhan fi usiili’l-fikh, ed. Salah b Muhammed (Daruw’l-Kiitibi’l-Timiyye, 1997), 3/634.

40 Taftazani, et-Telih “ale’-Tavzih li-memni’t-Tenkih, 2/208; Ahmed b. Ismail Molla Guirdni, ed-Diirerii’l-levénsi’ fi-serhi Cem'i’l-cevami’,
thk. Said b. Galib Kamil el-Mecidi (Medine: el-Cami ‘atu’l-Islamiyye, 2008), 4/61; Muhammed Mustafa Zithayli, e/-1 ety fi
usili’Fikh (Dimagk: Daru’l-Hayr, 2002), 2/415.
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deliller arasindaki ¢atismalart ¢6zme konusunda kritik bir rol oynamaktadir ve bu yaklasim, daha genis bir
epistemolojik ve metodolojik ¢cercevede degerlendirilmelidir.

Satib’nin ifadesine gore, deliller arasindan se¢im yaparken karsimiza cesitli alternatifler ¢tkmaktadir.
Ancak, iki delil arasinda bir tercih yapilirken g6z Oniinde bulundurulmasi gereken temel bir kriter
bulunmaktadir. Bu kriter, iki delil arasinda uygun bir sentezin (cem) miimkin olmadigt durumlardir. Eger
iki delil arasinda cem yapmak miimkiinse, o zaman her iki delili de kapsayacak sekilde bir birlestirme islemi
gerceklestirilir. Bu bitlestirme, delillerden yalnizca biri ile hareket etmekten ziyade, her iki delille de hareket
etmeyi mimkiin kilar. Dolayisiyla, sentez yoluyla iki delili de dikkate almak, birini g6z ardi etmekten daha
makul bir yaklasim olarak degerlendirilir.#

Mesela, Satibi’ye gore, bazt durumlarda genel bir hikiim ile (killl esas) bu hikmiin altina giren bir
6zel durum (ciiz) arasinda catisma ortaya ¢tkar. Ornegin, Islam’da yalan séylemenin haram oldugu genel
bir kuraldir; ancak esler arasinda barist saglamak amaciyla yalan séylemek, bu kuralin kapsamina giren 6zel
bir durum olarak istisna edilmistir. Benzer sekilde, Musliiman birini 6ldirmenin haram olmasi, kisas vb.
gibi 6zel durumlarda bir ruhsat ile sinirlanir ve bu 6zel durumlar haram olan bir eylemi belli sartlar altinda
mesru kilar. Imam Satibi, bu gibi érneklerde 6zel hitkmiin genel ilke icinde bir ruhsat teskil edip etmedigi
veya onunla uyumlu olup olmadigina dikkat edilmesi gerektigini ifade eder.+

Ikinci tir catisma ise ayni genel ilke (kiilli esas) altinda yer alan iki ézel hitkiim (ciiz’l) arasinda
meydana gelir. Ornegin, iki hadis ayni konuda birbirine zit hiikiimler iceriyor olabilir veya iki kiyas ayni
mesele Uzerinde farklt sonuclara ulasabilir. Satibi, bu tir catismalarda, 6zellikle usul alimlerinin deliller
arasinda uyum saglayamadiklart durumlarda iki yoldan birinin tercih edilmesi gerektigini belirtir:

a) Delillerden Birini Ihmal Etme

Imam Satibi’ye gére, catisma durumunda iki delilden birinin ihmal edilmesi yani dikkate alinmamast,
ancak bir delilin gegersiz saylmasi durumunda mimkindir. Bu durumda, diger delil gegerliligini
koruyarak hiikiimde esas alinir. Bir delilin mensth olmasi, senedinde veya metninde hata veya zayiflik
barindirmasi, ya da zayif delilin kat9 bir delille ¢atismasi gibi nedenlerle gecersiz kabul edilmesi gerekebilir.
Usul alimleri, mensuh olan delilin artik gecerli bir delil olmadigi icin ta’aruz olusturmaktan ¢tkacagint kabul
etmislerdir. Ayni1 sekilde, benzer 6zellikteki zayif veya gegersiz deliller igin de bu durum gegerlidir. +

b) Her Iki Delili de Uygulama

Eger iki delilden biri thmal edilmeyecek durumda ise ve her iki delilin de uygulanabilmesi miimkiinse,
Imam Satibi, bu durumda her iki delili de dikkate almayt énerir. Ancak bu uygulama sadece delillerin
konuya farkli yonlerden taalluk ettigi yani farkli acilardan gegerli oldugu durumlarda miimkiindir. Satibi’ye
gore, ayni yonden ta’aruz eden iki delilin ayn1 anda gegerli olmast imkansizdir; dolayisiyla, bir ¢atismay1
cozebilmek igin delillerin ayn1 konuya farkli yénlerden yaklasmast gerekir. Ornegin, Imam Malik’in kolelik
meselesindeki yaklasiminda koéleye simurli miilkiyet hakk: tanmnmis ancak kélenin tam milkiyet hakki
reddedilmistir. Bu durumda, koélelik hakkinda iki farkli yonden hikiim verilmis olur ve boylece ¢atisma
¢c6zilmis sayilir.+

Bazt durumlarda, delillerden biri 6zel bir konuya uygulanirken diger delil géz ard1 edilir; yani, bir delil
bir konuda gegerliligini korurken digeri ihmal edilir. Bu tir durumlar genellikle “tahkik-u’l-menat”
(hikmiin gerekgesini belirleme) veya “farz-1 kifaye” gibi konularda mugctehidin 6zel bir inceleme yapmasint
gerektirir. Miictehidin, deliller arasindaki ¢atismayi anlamak ve degerlendirmek igin tahkik-u’l-menat
yaparak dogru dayanagi belirlemesi biytik 6nem tasir.*

4 Saabi, e~Muvafakat, 5/341-342.
42 Saubi, e/Muvafakdat, 5/349.
$ Saubl, e-Muvafakat, 5/350.
4 Saubl, e-Muvafakar, 5/350.
45 Saubl, e-Muvafakat, 5/350.
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Netice itibariyle Imam Satibi, deliller arasindaki ta’aruzun ¢6zimii icin cem yani uyumlastirma ilkesine
oncelik verir. Ona gore, iki delil birbiriyle uyumlu hale getirilebiliyorsa ta’aruz ortadan kalkar. Deliller
arasinda cem mumkin degilse, tercih yoluna gidilmesi gerektigini savunur. Eger bir delil mensth, zayif
veya gecersiz kabul edilirse, diger delilin gegerliligi korunur ve o esas alinir. Ayrica, Satib’nin belirttigi gibi,
Islam hukukunda asil olan, seriatin kendi icinde celiskisiz bir biitiin olarak kabul edilmesidir; ta’Aruz
yalnizca miugtehitlerin yorum farkliliklari sonucu ortaya ¢ikar. Miictehit, deliller arasindaki ¢atismay1
¢6zmede titizlik gostermeli ve seriatin bu butinligini koruyacak ¢éztimleri benimsemelidir. 4

Satib’nin yaklasimina gore, goriiniirde ta’aruz eden deliller arasinda, asagida detaylandirilan sebeplerle,
gercekte bir catisma bulunmamaktadir.

Ik olarak, Satibi’ye gore iki delil arasinda ta’aruz oldugu varsayilsa dahi, eger bu deliller farkli
htkimlere yol agtyorsa, bu durum gergek anlamda bir ta’aruzu temsil etmez. Mesela, yagmalanan bir esya
ele alindiginda, o esyanin yagma olmaksizin elde edilmesinin nadir oldugu biliniyorsa, bu esyanin haram
olduguna isaret eder. Ancak ayni tiirden bir esya, giivenilir ve takva sahibi birinin elinde gorilirse, bu
kisinin diristligh o esyanin helal olduguna delil olabilir. Bu iki delilin, yani yagma ile nadiren elde edilen
bir esyanin haram olma ihtimali ve salih bir kisinin elinde bulunan bir esyanin helal olma ihtimali arasinda
goruntrde bir ta’aruz vardir. Ancak bu durumda her delil farkli bir yont ortaya koydugundan, gercek
anlamda bir ta’aruz yoktur.47

Satib’nin verdigi baska bir 6rnek ise soyledir: Bir kole insan olarak hiir olma hakkina sahiptir,
dolaystyla hiitlerle ayni statiide olmasi gerektigi disiiniilebilir. Ote yandan, koélenin miilk statiisiinde
olmast, onun mal gibi mulkiyet hakkinin elden alinmasina yol agabilir. Bu iki benzerlik arasinda gorintr
bir ta’aruz olsa da gercekte bu deliller farkli baglamlara isaret ettigi icin bir ¢atisma degil, farklt hiikimlere
yol agan durumlar olarak degerlendirilmelidir.4s

Satibi’ye gore sebeplerin ta’ruzu da bu kapsamda degerlendirilmelidir. Ornegin, murdar hayvan ile
usuliine gore bogazlanmis bir hayvanin karismasi, her iki sebebin de farkli hitktimlere g6tiirmesi sebebiyle
bir ta’aruz gibi algilanabilir. Ancak, bu durumda her iki sebep kendi hitkiim cercevesinde ele alinmali ve
ta’aruz, goriniirde olmasina ragmen gercek bir ¢catisma olarak degerlendirilmemelidir.

Benzer sekilde sartlarin ta’druzu da ayni sekilde ele alnabilir. Ornegin, iki beyyinenin birinin bir
olguyu ispat ederken digerinin reddetmesi gibi. Burada her iki beyyine farkli sartlar dahilinde hiikiim
verebilir ve bu sartlarin ta’aruzu gercek bir ¢atismayi temsil etmez. Dolayistyla, bu gibi durumlarda deliller
arasindaki goruntrdeki catisma aslinda farkl hitkiim baglamlari ile ¢oziilebilir.

Ikinci olarak, gercek bir catismanin varligindan bahsedebilmek icin, celisen delillerin ayni zaman
diliminde ortaya ¢tkmasi gerekir. Farkli zamanlarda vahyedilmis deliller arasinda bir ta’aruz s6z konusu ise
bu durumda daha sonraki delil, 6nceki delili gecersiz kilmis (neshetmis) olur ve béylece ayetler arasindaki
goriiniir ta’druz ¢oziilebilir. Ornegin, Islam’in erken dénemlerinde sarap i¢mek mubah iken, sonradan
nazil olan ayetlerle sarabin haram kilindigi ve boylece oOnceki mubahlik hikminin kaldirildig
bilinmektedir.

Son olarak, Kur’an ve Sinnet arasinda esasen bir ta’aruz bulunmamaktadir; zira Kur’an stbut
bakimindan kat’i deliller sunarken, Stnnet zanni deliller icerir. Kat’i ve zanni deliller arasinda bir ta’aruz
meydana geldiginde, kesin delil tercih edilir. Bu prensipler 1siginda, Islam hukuk metinlerindeki
gorinurdeki ta’aruzun giderilmesine yonelik Satibi tarafinda béyle metodolojik bir yaklagim
benimsenmistir.

Bir hukuki meselede, kitap ve stnnet gibi kat’l ve zanni delillerin karsilasmasi durumunda, eger bu
deliller ayn1 konu tzerine ve ayni zamana aitse, gercek bir ta’aruz s6z konusu olur. Bu baglamda, bir
ta’aruzun varligl i¢in, tim ihtimallerin es zamanl bir sekilde mevcut olmast zorunludur. Eger deliller

4 Saubi, e/Muvafakdat, 5/351.
47 Saubl, e/-Muvafakdat, 5/345.
48 Saubi, e/Muvafakdat, 5/346.
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yalnizca bahsedilen birka¢ kosulu karsiliyorsa ve hala gerceklesmemis bir kosul varsa, bu durum bir
catisma olarak kabul edilmez. Bu konuda Imam Satibi, Kur’an’in kat’i bir delil olup genel ve ayrintilt
konularda tam bir yeterlilik sagladigini; yani hikiimleri kesinlik iceren bir kaynak oldugunu; buna karsin,
Stinnet zanni bir delil olup bazt durumlarda yeterli kabul edilebilitken 6zellikle tafsili hitkiimler noktasinda
tam bir kesinlik sunmadigin ifade etmektedir. Ona gore, Kur’an ve Sunnet arasinda bir tercih yapilmasi
gerektiginde, Islam hukukunun prensiplerine gére kati delilin 6ncelikli olmast dolayistyla, Kur’an’in
Stinnet’e takdim edilmesi gereklidir.#

Satibi, daha 6nce de ifade edildigi gibi deliller arasinda bir ta’aruz olasiligini reddeder ve haddizatinda
bu goris, bircok diger alim tarafindan da paylasimaktadir. Ancak, bu distinceyi en kuvvetli sekilde ifade
eden Saubi’dir.

Onun ta’aruz teorisine gore, ta’aruz yalnizca farklt miictehitlerin perspektiflerinde ortaya cikar ve bu
nedenle, bu teori esas olarak mugtehitler arasindaki fikir ayriliklarin ele alir. Sattbi’nin bu yaklagimi, hukuki
metinlerin yorumlanmasinda derin bir anlayis ve titiz bir analiz gerektirdigini vurgular. Bu ¢ercevede,
Satubi’nin ta’aruz teorisi, hukuki metinlerin yorumlanmasinda 6nemli bir metodolojik arag¢ olarak kabul
edilebilir ve bu teori, farklt hukuki gorislerin nasil ortaya ¢tktigini ve nasil ¢6ziimlenebilecegini anlamada
onemli katkilar saglar.

Ayrica Satibi, migctehitlerin  naslar  tUzerindeki goris ayriliklarinin, metinlerdeki catismalardan
kaynaklanmadigini, fakat hukuki meselelerin dogast geregi farkli yorumlarin ortaya c¢ikabilecegini
belirtmistir. Miictehitlerin, bir ayeti niizul sebebi veya bir hadisi vuku buldugu zaman ve mekan
baglaminda yorumlamaya calistiklarinda, asagidaki yontemleri kullanmalart halinde ta’aruz halindeki
delillerin arasint cemetmeleri ve aralarindaki catismayt gidermeleri miimkiin olur:

1. Am (genel) delilleri hass (6zel) deliller ile anlamak. Amm deliller hass delillerle tahsis edilebilir. Bu
durumda aralarinda bir catismadan bahsedilemez.

2. Mutlak delilleri mukayyed (sinirlr) deliller ile anlamak. Ayn1 sekilde mutlak deliller, mukayyed deliller
ile takyid edilebilir. Bu sekilde takyid edilirse birbiri ile gelisiyor gibi goriinen deliller arasinda bir catisma

kalmaz.50

Burada durumu izah igin bir 6rnegin Uzerinde durarak Satibi, meseleyi soyle aciklamaktadir: Hz.
Peygamber bir hadisinde “Size sahitlerin en hayirlisini haber vereyim mi?” diye ashabina bir soru yoneltir.
Onlar da “Evet” deyince Hz. Peygamber: “Onlar kendilerinden istenmeden Once sahitlik edenlerdir”
buyurur. Bir baska hadiste ise “...sonra yalan Oyle yayilir ki, kisi cagrilmadan sahitlik eder” ifadelerini
kullanir.5t Fakihler birbiri ile gelisir vaziyette bulunan bu iki hadisin arasini cemetmislerdir. Birincisini,
icerisinde Allah hakk: bulunan seylere, ikincisini de kul hakk: bulunan seylere hamletmislerdir. Béylece her
iki hadisle de bir yonden amel edilmis olmaktadir ve aralarinda ta’aruz dolayisiyla da birini digerine tercih
etme durumu bulunmamaktadir. Satibi’ye gore de ilk hadis genel hikim (Allah’in hitkmi), ikincisi ise
insanin yalana karsilik verme gorevi olarak algilanirsa her iki hadis arasinda bir ta’aruz yoktur. Boylece
aralarindaki ta’aruz giderilmistir.

Satib’nin eserlerinde ifade ettigi tizere, mugctehitlerin hukuki meselelerde karsidastiklar: ilk bakista
ta’aruz varmus gibi gbrinen durumlart ¢6ziimlemek i¢in dogru metodolojiyi benimsemeleri gerektigi
vurgulanmaktadir. Bu baglamda, Hanefi mezhebinin sundugu teknikler arasinda nesih (htikimlerin iptali),
tercih (deliller arasinda se¢im yapma), cem ve tevfik (delilleri birlestirme ve uyum saglama) ve tesakutu’d-
delileyn (iki delili de g6z ardi etme) gibi yontemler bulunmaktadir. Ote yandan, Sifii mezhebi de benzer
bir yaklasim sergileyerek, cem ve tevfik, nesih, tercih, tahyir (deliller arasinda ayrim yapma) ve tevakkuf
(bir hiikim vermekten ka¢inma) gibi metodolojileri 6ne ¢itkarmaktadir.

49 Saubi, e/Muvafakat, 4/394.
50 Saubi, elMuvafakdt, 5/286.
51 Saubi, elMuvafakdt, 5/343.
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Satib’nin gorislerine gore, iki delil arasinda bir ta’aruz oldugu distnilduginde, bu ta’aruzu gidermek
icin “tercih” yontemi uygulanmalidir. Tercih yontemi, belirli durumlarda, 6zellikle de iki delilin
birlestirilmesi mimkin oldugunda kullanilir.’? Bu yontem, “cem” olarak adlandirilan bir siireci igerir;
burada 6ncelikle, catisan delillerin uyumlu bir sekilde entegre edilmesi amaclanir. Ornegin, genel bir
prensip olan yalan sOylemenin haram oldugu kurali ile, 6zel bir durum olan esler arasindaki iligkiyi
diizeltmek icin yalan séylemenin miibah oldugu kurali arasinda bir ¢atisma varsa, genel ve 6zel prensipler
arasinda bir uyum saglanarak cem uygulanabilir. Bu durumda, genel kuralin 6zel bir durum tarafindan
sinirlt oldugu ve bu nedenle her iki prensibin de gegerli oldugu bir ¢6zim bulunur. Béylece, genel bir
yasagin istisnai bir durumla karsilastiginda nasil ele alinabilecegi konusunda bir uzlast saglanmis olur.

Ote yandan eger iki delil, ayni genel prensibe tabi olan iki 6zel prensip arasinda yer aliyorsa, ayni
sekilde bu delillerin birlestirilmesi de miimkiindiir. Ornegin, bir konu hakkinda rivayet edilen iki hadis,
yapilan iki kiyas ya da iki isaret, eger ayni 6zel prensip uzerinde catistyorsa, ortaya ctkan bu ta’aruz
¢oztlmelidir. Usul bilimciler genellikle, bitlestirme imkant olmayan durumlart dile getirmislerdir. Ancak
Satibi, bu goriise katilmamaktadir. Onun gorisine gore, catisma meydana geldiginde, karsimiza mutlaka
iki olasiliktan biri ¢cikacaktir:

a- Iki delilden birinin g6z ardi edilmesine karar verilmeli ve yalnizca diger delil ile hareket edilmelidir.
Bu, delillerden birinin neshedilmis oldugu, haber-i vahid ise isnadinda veya metninde bir problem oldugu
ya da delillerden birinin zanni olup kesin delile karst koyacak giicte olmadigi gibi, tercih edilmemesi
gereken bir durumun varliginda mimkun olabilir. Eger bu durumlardan hi¢biri mevcut degilse, iki delilin
catismast s6z konusu olamaz.53

b- Her iki delille de ayr1 ayrt hikim vermek ve her iki delille de ayri ayrt amel etmek gerekir. Bu
durumda, catisma halinde olan iki delilin, catistiklart konuya ayni agidan bagli olmamalari, konuyla
iliskilerinin farkli olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde, her iki delille ayni anda amel etmek miimkin
olmayacaktir. Bu durumda, deliller konuya iki farklt acidan baglt olacaklari icin, catisma kesin olarak
ortadan kalkmis olur.

Tearuz eden delillerin, farklt killi prensipler altinda degerlendirilen 6zel/ctiz’i prensipler arasinda
ortaya ¢tkmast mimkiindur. Yani, birbiriyle ayn1 genel prensibe dahil olmayan iki 6zel prensip arasinda
ta’aruz meydana gelebilir. Bu durumda, deliller arasinda birlestirme, yani cem islemi gerceklestirilir.
Ornegin, su bulamayan ve teyemmiim de yapmamis olan miikellefin durumu bu kapsamdadir. Miikellef,
bir delil olan “Namaz kiI” emri ile diger delil olan “Namaza durdugunuzda yiizlerinizi yikayin” emri
arasinda bir tercih yapmak zorunda kalabilir. Ancak bu deliller arasinda gercek bir ta’aruz oldugunu
varsaymak mumkiin degildir. Zira namaz, zorunlu bir genel prensibe dayanirken, taharet bazi gorislere
gore tahsini (tamamlayict) bir genel prensip tizerine kurulmustur. Dolayisiyla, bu iki delil arasinda catisma
bulunmamaktadir. Namazi emreden delil bagimsiz bir hitkiim koyarken, diger delil abdestin namaz i¢in bir
sart oldugunu belirtmektedir. Bu durumda, su bulamayan kisinin delil ¢atismasi nedeniyle namazi terk
etmesi distintilemez.

Diger bir 6rnek ise, kible yontnt bilmeyen bir kisi ile ilgilidir. Bu kisi, “Her nerede olursaniz olun,
yuzinizi o yone (kibleye) cevirin” emri ile “Namaz kilin” emri arasinda bir ¢atisma yasadigini dusinebilir.
Ancak burada da esas olan sudur: Ozel prensip, tercih meselesinde genel prensibe baglidir. Eger genel
prensip tercih edilirse, onun tim 6zel prensipleri de tercih edilir. Genel prensip tercih edilmezse, 6zel
prensip de tercih edilmez. Cunki 6zel prensip, genel prensibe tabidir. Genel prensibin tercihi
sabitlendiginde, 6zel prensip de ayn: sekilde tercih edilmis olur. Namaz kilmak genel prensiptir, kibleye
donmek ise 6zel prensiptir.

Deliller arasinda bir tercih yapma imkani yoksa “iptal” yontemine basvurulmast gerekir. Iptal ise,
aralarinda uzlasma saglanamayan delillerin gegersiz kilinmast siirecidir. Ornegin, bir hadisin isnadina,
metnine veya amacina bakilarak yapilan bir degerlendirme sonucunda, bu hadisin hiikiimsiiz kilinmast s6z

52 Bkz. Saubd, el-Muvafakat, 5/349 vd.
55 Saubi, eMuvafakdt, 5/351.
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konusu olabilir. Satib’ye gore, bu tur bir iptal, bir delilin baska bir delille neshedilmesi, yani hikiimstiz
kilinmast sonucunda gergeklesebilir. Nasih ve mensuh kavramlart disinda, delillerin mutlak anlamda iptali
genellikle mimkin degildir.>

Degerlendirme ve Sonug

Bu ¢alismada, Imam Satibi’nin Islam hukuk metodolojisinde “ta’aruz ve tercih” kavramlarina getirdigi
Ozgun yaklasim makale sinirlart gercevesinde mimkiin mertebe ayrintili olarak ele alinmaya calisimistir.
Imam Satibi, ézetle, nasslar arasinda 6zde bir catismanin bulunmadigini, aksine bu kaynaklarin uyum
icinde bir butinlik arz ettigini vurgular. Ona gore, nasslar arasindaki ¢eliski gériinimii gercekte nasslarin
iceriginden degil, miigtehitlerin yorum ve anlayss farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda Imam
Satibi, miictehitlerin delilleri degerlendirme siirecinde Islam hukukunun kapsamli yapisint gézetmeleri
gerektigini ve bu cesitliligin Islam hukukunun esnekligine katki sagladigint belirtir. Bu yaklagim, yalnizca
delillerin baglayiciligt agisindan degil, aynt zamanda Islam hukukunun amaglarimnin korunmast acisindan da
dikkate degerdir.

Imam Satbinin yonteminde, bir¢ok usul aliminin benimsedigi gibi, deliller arasinda bir tercih
yapilmast gerektiginde kat’1 delil olan Kur’an, zanni delil olan haber-i vahid karsisinda tsttin tutulur. Kat’l
olanin zanni delil karsisinda Gstiinligi esastir ve bu nedenle ta’aruz durumunda kat’i olanin tercih edilmesi
gerektigi vurgulanir. Ayrica, catisma durumlarinda 6ncelikli olarak “cem” yani uyumlastirma yolunun
aranmastni 6nemser. Cem mimkiin olmadiginda, delillerin tarihi siralamasina bakilarak, sonraki bir delilin
oncekini neshettigi kabul edilir. Bu sistemde, Islam hukukunun gayeleri (makasidi’s-seria) korunmaya
calisilirken, maslahat prensibiyle uyum saglanmast da hedeflenir.

Bu baglamda Imam Satibi’ye gore, delillerin yorumlanmasinda Islam’in genel hedeflerini gézeten bir
anlayts benimsenmelidir. Mugtehit, deliller arasinda catisma gortlduginde hem igsel tutarliligt hem de
Islam hukukunun gayelerini dikkate almalidir. Béylece Imam Satibi, Islam hukukunda delillerin siralamast
ve oOnceliklendirilmesi siirecinde kat’i delillerin tstinligiine isaret ederek bir hiyerarsi olusturur. Bu
yontem, Islam hukukunun hem teorik anlamda saglam bir altyaptya kavusmasini hem de pratik olarak
siirdiriilebilirligini saglar. Bu baglamda, yalnizca delillerin glic ve siralamast degil, aynt zamanda Islam
hukukunun temel amact olan maslahatin korunmast da 6nem kazanir. Imam Satibi, nasslar arasmndaki
yuzeysel catismalart ¢6zmek icin derin bir fikih bilgisi gerektigini vurgular ve fakihin, igtihat yaparken
delilin Islam hukukunun genel gayeleriyle uyumunu da dikkate almast gerektigini ifade eder. Boylelikle
Satibi’nin yéntemi, delillerin baglayiciligini gézetirken Islam hukukunun maslahat ilkesiyle de uyumlu bir
¢Ozum uretir.

Satibi, miictehitlerin farkli gorislere sahip olmalarinin bilgi ve anlayis kapasitelerindeki farkliliklardan
kaynaklandigini belirterek, farkli i¢tihatlarin Islam hukukunun esnek yapist i¢inde ¢6ziime kavusabilecegini
savunur. O, yiizeydeki ta’aruzlarin giderilmesi icin fakihin teorik ve pratik bilgisini butiinciil bir yaklagimla
kullanmas1 gerektigini vurgular. Bu cercevede fakih, Islam’in genel hedefleri dogrultusunda hareket ederek
hukuki hitkiimlerin hem teorik hem de ahlaki bakimdan Islam’in éziiyle uyumlu olmasini saglamahdir.

Sonug olarak, Satibi’nin yaklastmi Islam hukukunun dinamik yapisini yansitarak, delillerin kat} ve
zanni ayrimina gore degerlendirilmesini, kat’i olanlarin 6ncelikli kabul edilmesini savunur. Béylece, Tslam
hukukunda hiikiimlerin saglam bir temele dayanmasini saglar. Imam Satibi, maslahat ilkesine dayali bir
hukuk metodolojisi sunarak, Islam hukukunun hem teorik altyapisini hem de pratik isleyisini
gliclendirmekte, hukukun her dénemde gecerliligini stirdiirebilmesine katk: saglamaktadir.

5 Saubi, eMuvafakdt, 5/351.
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Sif MAKALAT ESERLERINDE KERRAMiIYYE VE MUHAMMED B. KERRAM
Zeynep ALIMOGLU SURMELI*
Oz

Kerramiyye, Muhammed b. Kerram’in (6l. 255/869) fikitleti zemininde ortaya ¢tkan ve kendisinden sonra ¢nemli
Kerrami isimlerin katkusi ile tesekkiil eden bir firkadir. Horasan ve Maverainnehir bolgelerinde taraftar edinmis bir
firka olan Kerramiyye, bolgede hakim olan diger dini-siyasi topluluklar ile ¢esitli konularda ihtilaf igerisinde
olmustur. S6z konusu muhalefet, mezheplerin makalat yaziminda Kerramiyye’nin konumlandirdma bigimine etki
etmistir. Makalat eserlerinde Kerramiyye, bagimsiz bir firka, Murcie’nin alt kolu veya Miicessime-Miisebbihe ile
iliskilendirilen bir firka seklindeki tasniflere konu olmustur. Kerramiyye, Sii makalat eserlerinde ise Murcie ile iligkili
veya bagimsiz bir firka olarak ele alinmistir. Kerramiyye’ye yonelik tasnifler, tasnifi yapan kesimin konumuna baglt
olarak farklilasabildigi gibi siniflandirmaya konu olan kesimin tarihsel seyitle birlikte politik ve sosyal gliciindeki
degisimden de etkilenmistir. Bu nedenle degisen sartlarin Kerramiyye ile ilgili algida ve Kerramiyye’nin sunumunda
meydana getirdigi degisimi siire¢c merkezli olarak islemek Onemlidir. Bu makalede, Kerramiyye'nin Sii makalat
eserlerindeki siniflandirilma sekli ve bu eserlerde Kerramiyye’ye nispet edilen goriislerin tahlili konu edinilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Kerramiyye, Muhammed b. Kerram, $ii Makalat Eserleri, Mircie.
KARRAMIYYA AND MUHAMMAD IBN KARRAM IN SHI‘'ITE MAQALAT WORKS

ABSTRACT

Karramiyya is a sect that emetrged on the basis of the ideas of Muhammad Ibn Karram (d. 255/869) and took shape
with the contributions of significant Karrami figures who came after him. Karramiyya, a sect that gained followers
in the regions of Khurasan and Transoxiana, has been in conflict with other religious and political communities
dominant in the region on various issues. This opposition has influenced the positioning of Karramiyya in the
writings of opposing sects. In these doctrinal writings, Karramiyya has been classified as an independent sect, a sub-
branch of Mutji’a, or a sect associated with Mujassima- Mushabbiha. In the Shi'‘ite maqalat works, Karramiyya has
been considered as either associated with Murji’a or as an independent sect. Classifications regarding Karramiyya
can vary depending on the position of the classifier, and the classification has also been influenced by the historical
trajectory and changes in the political and social power of the classifying party. Therefore, it is important to address
the changes in perception regarding Karramiyya and the changes in its presentation in a process-oriented manner.
This article focuses on the classification of Katramiyya in the Shi‘ite maqalat works and the analysis of the views
attributed to Karramiyya in these works.
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Girig

Kerramiyye, Muhammed b. Kerram’in (255/869)! lidetliginde ortaya ¢ikmis, onun éliminden sonra
onemli Kerrami isimlerin? katkist ile yaklasik ti¢ asirlik bir zaman diliminde bélgenin dini ve sosyokultiirel
hayati iizerinde etkili olmus bir mezheptir. Ibn Kerram, kelami goriislerinin yaninda zahidane yasami ile
muntesipleri tzerinde etkili olmustur. Hicri tGg¢lnct asrin sonlarindan itibaren etkili oldugu anlasilan
Kerramiyye, siirecle birlikte Horasan ve Maveratinnehir bélgelerinde taraftar edinmistir. Hicri dérdiincii
asrin sonlarina kadar olan zaman dilimi ile sinirlandirabilecegimiz ilk dénem Kerramiligi,> kelami bir
mezhepten ziyade sufi bir yapilanma 6zelligi ile temayiiz etmis ve bu 6zelliginden olsa gerek miistakil bir
firka muamelesine tabi tutulmaksizin ¢ogunlukla Miircie icerisinde degetlendirilmisti. Onde gelen
Kerrami liderlerin zahidane yasayislarinin yaninda, muhalifler nezdinde, Kerrami fikirlerin kelami
dizlemde temellendirilememis gortsler olarak kabul edilmesi, bu durum tzerinde etkili olmus olabilir.#
Kerramiyye, her ne kadar kelami cevrelerde ciddi anlamda tenkide tabi tutulmussa da Kerramiyye’nin
tabrimii’l-mekdsib doktrinis ekonomik diizeyi disiik olan halk kesimine cazip gelmistir. Thtiyactan fazlast
icin ¢alismanin mesru kabul edilemeyecegi anlayist, s6z konusu cevreler agistndan belli bir oranda teselliyi
ifade ederken ayni anlayts, ekonomik diizeyi yiksek cevrelerde Kerramiyye’ye yonelik antipati
uyandirmistir.e Klasik kaynaklarda, Kerramiyye’nin itikadi goriisleri ve zithd anlayisinin yaninda kendine

! Beni Nizarl olan Tbn Kerram, Zerenc kasabasinin kéylerinden birinde diinyaya gelmistir. O, ilk genclik yillarint Sicistan’da
gecirdikten sonra Horasan’a gitmistir. Horasan’in pek ¢ok bélgesinde bulunan Tbn Kerram, daha hayatta iken pek cok
taraftar edinmistir. Kaynaklarda Tbn Kerrim’in cogunlukla imant ikrardan ibaret kabul ettigi, tecsim ve tesbih barindiran bir
Tanri tasavvuruna sahip oldugu gerekeeleriyle tenkide tabi tutuldugu gérilmektedir. Eba Abdillih Muhammed b. Abdillah
b. Muhammed el-Hakim en-Nisabari, Taribhu Nisabir, cev. Muhammed b. Hiiseyin Nisabari (Tahran: Kitaphanei Ibn Sina),
58; Ebt Sa‘d Abdilkerdim b. Muhammed b. Mansir es-Sem‘ani, e/-Ensdb (Beyrut: Daru’l-Cenan, 1988), 5/44; Eba Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, M#zanii’li tida), thk. Ali Muhammed Muavvez ‘Adil Ahmed
Abdulmevcid (Beyrut: Dari’l-Kitiibi’l-Tmiyye, 1995), 1/223.

2 Bu isimler; Ebt Ya’kub Ishak b. Mehmesaz (6l. 383/993), Eba Bekit Muhammed b. Ishak Mehmesaz (6l. 421/1030),
Muhammed b. Heysam, Ibrahim b. Muhacir ve Mecduddin b. Kidve’dir. Bu sahsiyetler sayesinde Nisabur, Kerrimiyye’nin
en glcli oldugu merkez haline gelmistir. Ancak bahsettigimiz isimler disinda farklt merkezlerde etkili olmus baska Kerrami
isimler de mevcuttur. Detaylt bilgi icin bk. Zeynep Alimoglu Sturmeli, Ehi-i Siinnetin Kerramiyye Elestirisi (Kayseri: Kimlik
Yayinlari, 2018), 91-118; Muhammed b. Heysam’in mezhebe olan katkilart ve mezhep icerisindeki yerine dair ayrica bk.
Abdylkader Durguti, “Makalit Geleneginde Muhammed b. Heysam ve Heysamiyye Mezhebi”, e-Makdlit Mezhep
Aragtirmalar: Dergisi 14/2 (31 Aralik 2021), 987-1019.

3 Ebw@l-Muin en-Nesefi, Kerramiyye’nin kullanmis oldugu cisim kavramina zat-1 ile kaim anlamum yikleyenler hakkinda
Kerramiyye’'nin miteahhirdnu ibaresini kullanmaktadir. Hangi dénemi kastettigi actk olmamakla bitlikte tespit
edebildigimiz kadariyla Tbn Yahya ve Nesefi’den 6nceki Maturidi kelamcilarin eserlerinde bu konu giindeme gelmemistir.
Bu ayrimin, Ibn Yahya’nin ¢agdast olan Ibn Heysam’in Kerrami fikirlere getirdigi actlim ile ilgili oldugunu diisinmekteyiz.
Bk. Ebi’l-Muin Meymuan b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, thk. Huseyin Atay-Saban
Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari, 2004), 1/158-159. Ibn Yabya, Serhu Ciimeli usili'd-din (Silleymaniye
Kutiphanesi, Sehit Ali Paga, Nu: 1648/1I), 49b, 50a.

4 Ik dénem Kerramiligin daha ziyade daglik bolgelerde, yoksullar ve koyliiler arasinda yayildigina dair bilgiler de bu gériisii
destekler mahiyettedir. Bk. Ebt Manstr ‘Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, e/-Fark beyne’firak, thk.
Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: el-Matbaatu’l-’Asriyye, 1995), 214; Muhammed b. Ahmed b. Osman b.
Kaymaz ez-Zehebi, Taribu'llskim ve vefeyitn’l-mesihivi’l-a‘lim, thk. Bessar *Avvad (Dara’l-garbi’l-Islami, 2003), 19/13;
Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz Zehebi, Mzanu'l- i'tidal fi nakdi’r-ricil, thk. Ali Muhammed Muavvez-A’dil
Ahmed Abdulmevcid (Libnan: Daru’l-kuttbil-ilmiyye, 1995), 6/314; Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-
Zehebi, Siyerii a’lami’'n-nubeli (Libnan: Beytu’l-efkari’d-devliyye, 2004), 457; Ebi’l-Fazl Sihabuddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed el-Askalani, Lisani'l-mizan, thk. Abdulfettih Ebt Gudde (Liibnan: Mektebetii’l-matbiati’l-Islamiyye, 2002),
7/462.

> Erken dénem Hanefl mielliflerden olan Hakim es-Semerkandi, Kerramiyye’nin iktisab goriisiine eserinde deginmektedir.
Kesbi terk etmenin ruhsat, inkarinin ise kafiir olacagint ifade ettikten sonra bunu yapanlann (yani kesbi inkdr edenlerin)
Kerramiler oldugunu belirtmektedir. Bk. Ebt’l-Kasim Ishak b. Muhammed b. Ismail el-Kadi el-Hakim es-Semerkandi, es-
Sevadii’l-a‘zam (Matbaati’l-Cemal), 33.

6 Margarat Malamud, “Ortacag Horasaninda Sapkin bir Politika: Nisabur Kerrdmiyyesi”, ¢ev. Hiuseyin Dogan, Kelam
Avragtirmalar: Dergisi 13/1 (2015), 542.
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has bir fikih tretmeye ¢alistigina dair bilgiler topluca degerlendirildiginde, Kerramiyye’nin kelami, fikhi ve
tasavvufi boyutlart olan bir mezhep oldugu anlagilmaktadir. 7

Bircok dini-toplumsal grup, Kerramiyye’ye cesitli elestiriler yoneltmistir. Bu elestiriler ¢ogunlukla
Kerramiyye’nin iman anlayist ile Allah ve sifatlart hakkindadir. Bu konular disinda Kerramiyye, kabir azabi,
tahrimi’l-mekasib meselesi ve imamet konularinda da fikir Gretmistir. Kerramiyye’ye yonelik tenkitlerde
tergib-terhib gayesi ile Kerramilerin hadis uydurduklarina dair de ¢esitli iddia ve suclamalar s6z konusudur.
Islam mezhepleri arasinda Kerramiyye’ye yonelik en sert muhalefet yiiriiten gruplar ise Es‘ariler ve Ehl-i
hadis olmustur.® Ehl-i hadis, elestirilerini iman konusuna yogunlastirirken; Es‘ariler, hem iman hem de
Allah anlayist nedeniyle Kerramiyye’yi tenkide tabi tutmuslardir. Bahsini ettigimiz iki grup, zaman zaman
tenkit ve tepkilerini farkli alanlara da kaydirarak Kerramiler ile sosyal iliskileri kisitlamaya yonelik
yaklagimlar icerisine girmislerdir. Stinni ¢evrelerde Matiridilerin elestirilerinin dozunun Ehl-i Hadis ve
Es‘ariler’e nazaran daha makul bir diizeye sahip oldugunu soylemek mimkindir. Matiridiler,
clestirilerinde Kerramiyye’nin tevhid anlayisini merkeze almislardir. Bu gelenekte, Kerramiyye, iman
anlayist hususunda tenkide tabi tutulmussa da iman konusundaki elestiriler, tevhid eksenli elestirilerin
golgesinde kalmistir.

Kerramiyye’nin en etkin oldugu boélge olan Horasan’da, Selguklular’dan 6nce bélgeye, yerel
hanedanliklar olan Tahiriler ile Samaniler hakim idi. Bu yerel hanedanlklar, i¢ islerinde bagimsiz olmakla
birlikte dis islerinde Abbasi hilafetine bagliydilar. Gerek bu hanedanliklarin gerekse Gazneliler’in Stinni
olmalari, burada Siinni mezheplerin saglam bir sekilde tutunabilmesini saglamistir. Takip eden strecte
Selguklular’in bolgede egemen olmastyla Siinni anlayisin bayraktarligini Es‘ariler yuritmeye baslamis ve
Horasan bolgesindeki gicleri, Nizamiye medreseleri ile doruga ulasmistir. S6zini etmis oldugumuz zaman
dilimlerinde ve kaim olan siyasal yonetimlerde, Horasan bélgesinde Sii propaganda da yogun bir sekilde
yapimustir. Dolayisiyla Kerramiyye ile Sia arasinda ayni bolge insanina hitap etmeleri nedeniyle bir iliski
s6z konusudur. Bu nedenle S$ii gevrelerde Kerramiye’nin gortslerinin ele alinma ve sunulma bi¢imi ile
Kerramiyye’ye yonelik tenkitlerin kapsam ve muhtevasi ¢alismamiz agisindan 6nem arz etmektedir. Bir
makalenin sinirlarini asmamast gayesi ile meshur Imami ve Ismaili makalat eserleri ile calismamizi sinirlt
tuttuk. Sil makalat eserlerinde Kerramiyye’ye yonelik anlatilara baktigimizda soyle bir tablo ile
karsilasmaktayiz: Baz1 Sii makalat eserlerinde Kerramiyye hi¢ zikredilmemekte, bazilarinda hakkinda kayda
deger bilgi bulunmamakta veya st kimlik olarak Miircie konu edinilmekte ve iki kaynakta ise Kerramiyye
hakkinda detaylt bilgiler yer almaktadir. Bu iki kaynak, Ismaili miiellif Ebt Temmam’in Bibi's-Seytin adlt
eseri ile Imami miiellif Ibn DA% er-Razi’nin Tebszratii’l-‘avim (7./11.astin ikinci yarisi) adh eserleridir. Bu iki

7 Ulkemizde Kerramiyye'nin farklt yonlerine dair yapilmis pek ¢ok calisma bulunmaktadir. Ayrintilt bilgi igin bk. Erol Erdem,
Kerrimiyye Mezhebi ve Itikadi Giriigleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 1994);
Sénmez Kutlu, “Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002); Cagfer Karadas,
“Kerramiyye ve Itikadr”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 5/2 (2007), 41-42; “Kerramiyye Mezhebi: Tarihcesi, Fikirleri,
Edebiyat”, Taribsel Din Siylemleri Ugzerine Zihniyet Coziimlemeleri, ed. Sénmez Kutlu (Ankara: Otto Yayinlari, 2012); Salih
Aydin, Bir Ebl-i Siinnet Okulu: Kerramiyye Kerramiyye'nin Kelam Teorisi, Iman Anlayizi ve Din Politikasi (Viyana, 2012); Hiiseyin
Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir'de Imls Bir Islam Politikasi: Kerrimi Siylem ve Y ansimalars (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2015);
Salih Cift, “Ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafindan Thmal Edilen Bir Zithd Hareketi: Kerramiyye”, Uludag Universitesi
Llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2018), 439-462; Mustafa Salih Edis, “Kerramiyye’nin Kelami ve Fikhi Meselelere Yaklagimi”,
Journal of Analytic Divinity 3/2 (2019), 1-23; Bat’da Kerramiyye hakkinda yapilmig ¢aligmalardan bazilari sunlardir: Jean
Claude Vadet, “Le Karramisme de la Haute AsieAu Carrefour De Trois Sectes Rivales”, Revuedes Etudes Islamiques 48/1
(Paris 1980), 25-50; Aron Zysow, “Two Unregocnized Karrami Texts”, Journal of The American Oriental Society 108/4 (1988),
577-588; Madelung Wilferd, “Sufism and the Karramiyya”, Sufism: Critical Concepts in Islamic Studies, ed. Ridgeon Lloyd
(London and Newyork: Routledge, 2008), 131-144.

8  Hadis Taraftarlarinin ve Es'arilerin Kerrdmiyye‘ye yonelik tenkitlerine dair bk. Zeynep Alimoglu Sirmeli, “Hadis
Taraftatlarinin Kerramiyye Elestirisi”, ed. Ayhan Kusculu-Elshan Gubanov (1. Uluslararas: Sosyal Bilimler Kongresi Tam Metin
Kitab, Kayseri, 2018), 1135-1155; Zeynep Alimoglu Siirmeli-Ahmet Baghoglu, “Esari Gelenekte Kerramiyye Tenkidi: Tbn
Farek, Bagdadi ve Isferayini Ornegi”, Furat Universitesi Tlabiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2017), 183-211; Abdylkader Durguti,
“Mezheplerarast Tletisimden Kaynaklanan Sorunlar: Kerramiyye ve Es‘ariyye Tartismast Ornedi” (I Ulnslararas: Din ve Insan
Sempozynmmn: Din, Dil ve Ietisim, Bskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Yayinlari, 2019), 554-562.
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eser arasinda, Tebswratii’l-‘avam, gerek Kerramiyye’ye oldukga genis bir yer ayirmasi, gerekse tahkir ve alay
iceren anlatilarla dolu olmasi bakimlarindan detayl bir sekilde incelenmeyi gerektirmektedir.

1. Kerramiyye’yi Dogrudan Ele Almayan Eserler

1.1. Fazl b. $azan’in (61. 260/874) el-Iz4h fi’r-red ‘ald sdiri’l-firak’1 ve er-Red ‘ali Muhammed
b. Kerrim Adl1 Kayip Eseri

Kerramiyye’yi agik¢a zikretmeyip Mircie’ye vurguda bulunan en erken dénem Sii makalat eseri, Eba
Muhammed Fazl b. Sazin b. Halil el-Ezdi en-Nisabtri (6.260/874)’ye? nispet edilen ellzdh fi'r-red ‘ald
sairi'lfrak v adli eserdir. el-Izdh adli eserini Ca‘feri fikhi ile Tsnaaseriyye itikadini agiklama amaciyla kaleme
alan Fazl b. Sazan ayni zamanda Ibn Kerrim’in da cagdasidir. Nisaburlu olan Ibn Sazan’in Abdullah b.
Téhir zamaninda Nisabur’da bulunmast ve Nisibur’dan siirgiin edilmesi, Ibn Kerram’la ortak yonlerinden
bir digeridir.!

Fazl b. Sazan’in Ibn Kerram’dan sadece bes yil sonra vefat etmesini dikkate alacak olursak eserinde
Kerramiyye’den bir mezhep olarak séz etmemesi normaldir. Zira Kerramiyye, hicri dérdiinct asirda bir
mezhep niteligi kazanmaya baslamistir.!> Fakat Fazl b. Sazan’in Ibn Kerraim’dan haberdar oldugu,
fikirlerini bildigi ve onu elestirdigini gérmekteyiz. Nitekim ona nispet edilen er-Red ‘ald Mubammed b. Kerram
adli eser, bu hususu actkca destekler mahiyettedir.’> Bu bilgiler 1s18inda, Fazl b. Sazan’in Ibn Kerrim’in
varligindan haberdar olmasinin 6tesinde kendisi ile ilgili bir reddiye kaleme almis oldugu anlasiimaktadir.
Ancak eser, giiniimiize ulasmadigindan Ibn Sazan’in Ibn Kerrim’a ve Kerramiyye’ye yonelik fikirleri ve
elestirileri hususunda bilgi sahibi degiliz.

Fazl b. Sazén, el-Izdh adli eserinde Miircie’yi detayli bir sekilde ele almaktadir. Ancak Tbn Kerram’dan
s6z etmemektedir. Bu durumu esere hakim olan genel Gslup ile aciklayabiliriz. Ctunki Fazl b. Sazan e~
[zalta ana firkalar tizerinde durmakta; tali firkalardan s6z etmemektedir. Nitekim yetmis g firka hadisini
esas almayan Fazl b. Sazan, eserinde temel ayrimin Ehl-i Sinnet (Mircie) ve Sia arasinda olduguna
vurguda bulunmakta ve eserinde imami akideyi delillendirmeyi merkeze almaktadir. Bu nedenle o, tali
firkalar tizerinde durmaksizin meshur temel firkalart ve onlarin genel 6zelliklerini zikretmekle yetinir.

Miircie’'ye on kiisur yerde referansta bulunan Fazl b. Sazan, Hz. Peygamber’e nispet edilen
“Ummetimden iki smifin Islam’dan nasibi yoktur: Kaderiyye ve Miircie.” rivayeti ile Miircie bahsine
baslar. Ibn Sazan, eserinde Sia ile Miircie arasindaki temel tartisma konularini, Miircie’ye yoneltilen
sorular ve Miircie’nin bu sorulara verdigi cevaplar veya Miircie tarafindan yoneltilen sorular seklinde

9 Ibni’n-Nedim, Fazl b. $azan er-Rézi’ye eserinde yer verirken Fazl b. $dzin el-Ezdi en-Nisabtti’den s6z etmemektedir. Bk.
Muhammed b. Ishak Ibni’n-Nedim, e/-Fibrist, thk. Rida Teceddid (Tahran, 1971), 38.

10 Eba Muhammed Fazl b. Sazan b. Halil el-Ezdi en-Ibn Sazan en-Nisabari, e/—fgjd/y Ji'rred ‘ald sairi’lHirak, thk. Celaliddin el-
Hiiseyni el-Urmevi (Beyrut: el-Miesseseti’t-Tarthi’l-’ Arabi, 2009).

11 Ibn Kerram, Nisabur’da Tahiri emirleri, Tahir b. Abdillah (231-248/846-862) ve Muhammed b. Tahir b. Abdillah (248-
259/862-873) tarafindan hapsedilmistir. Ug defa Nisabur'dan ¢tkan Ibn Kerram’in ¢tkislarindan ikisinin siirgiin oldugu
kaydedilit. Bk. Sem‘Ani, ¢/Ensdb, 5/44; Ebu’s-Safa Saldhuddin es-Safedi, e/-174fi bi'l-vefeyat, thk. Ahmet Arnavid-Mustafa
Tirki (Beyrut: Darii Thyai’t-Turas, 2000), 4/265. Kendisine pek ¢ok eser nispet edilen Fazl b. Sizin’in giiniimiize ulasan
esetleti arasindan en hacimlisi ise e/—f{db adl eserdir. Bu eser, $if gériislere yoneltilen elestirilere cevap mahiyetindedir. Kitap
ilk dénem olaylari ile ilgili Kat‘iyye’nin bakis agisint ortaya koymasinin yant sira, zwamet ve rec'at gibi hususlarda muhaliflerce
yapilan elestirilere cesitli cevaplar da igermektedir. Fazl b. $azan, imamlar devrinde yasamus bir 4lim olmast agisindan ayrica
onemlidir. Kendisine nispet edilen esetlerin ayrintih listesi i¢in bk. Metin Bozan, “Fadl b. Sizan ve Kitabu’l-lel’i
Cercevesinde Imamet Anlayis1”, Ankara Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2004), 72.

12 Makalat esetlerinde en erken hicri dérdinci asirda Kerramiyye’den bir mezhep olarak soz edilmektedir. Bk. Zeynep
Alimoglu Surmeli, “Stnni Makalat Esetletinde Kerramiyye’nin Tasnifi Meselesi”, e-Makalat Mezhep Arastrrmalar: Dergisi
12/2 (31 Aralik 2019), 403-440.

13 Hayruddin b. Mahmad b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, e/-‘Akin (Darw’l-Tlm 1i1-Melayin, 2002), 5/149.

14 Eserde yer alan diger rivayet “Miircie, bu immetin Yahudileridir” rivayetidir. Bk. bn Sazan en-Nisabar, e/lzih, 44-47.
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islemektedir.’s Eserde Mircie’nin, Allah’in Hz. Peygamberi kullarina helal, haram, farzlar ve ahkama
yonelik butiin ihtiyaclarini agiklamak tzere gondermedigi diisincesinde oldugu dile getirilmektedir.s
Kerramiyye’nin nibtvvet anlayst ile ilgili elimizdeki malumattan!” hareketle Kerramiyye’nin mevzubahis
gOrtisi benimseyen Miirciiler kategorisinde degerlendirilip degerlendirilemeyecegine dair bir kanaate
varmak zor gérinmektedir. Ancak Kerramilerin fikihta Hanefi olduklarina dair bilgileri's dikkate alacak
olursak bu hususta, Ehl-i Re’y’in tavrint benimsediklerini soyleyebiliriz. Ibn Sizan’in bu aktarimi, hicri
tctincd asrin baslarinda $ii ¢evrelerde imametin zorunlulugu ve vehbi ilim telakkisi iddialarinin giindemde
oldugunu gostermesi ile Stinni ¢evrelere yonelik re’y elestirilerinin $ia’nin imamet anlayisiyla baglantilt
olduguna isaret etmesi agisindan Onemlidir.’ Bu sebeple Mircie’ye nispet edilen bu goris ile Hz.
Peygamber’in biraktigt mirasin Mislimanlarin karsilastigt veya karsilasacagi tim sorunlart ¢ézmede
yetersiz kalabilecegi dolayistyla re’yin gerekliligini savunan Stunni ¢evrelerin kastedildigi anlasilmaktadir.

Miircie’yi ameli imana dahil etmeyenler olarak tanimlayan Ibn Sizan’in verdigi bilgilere gére bu
kabulleri ile Mirciiler, kelime-i sehadet getirdikten sonra kisi, hangi giinahi islerse islesin imaninin zarar
gormeyecegine hikmetmisler ve imanlarini Cebrail ve Mikail’in imant ile bir tutmuslardir. Fazl b. Sazan,
bu diisiinceyi dile getirenlerin dayanak olarak “Insanlarla kelime-i sehadet getirinceye kadar savasmakla
emrolundum.” hadisine referansta bulunduklarini ancak bu hadisin hikmiinin nesh olundugunu ciinki
Hz. Peygamber’in bu s6zii, Mislimanlar farzlar ile yikimlia tutulmadan 6nce soyledigini dile getirir.20
Miircie’nin iman konusundaki goriislerine dair verdigi bilgiden hareketle Tbn Sizan’in Kerramiyye’yi hic
degilse iman konusunda Miircie igerisinde ele aldigt s6ylenebilir.

Eserde, Mircie’nin Sia’ya dismanlik yapmasinin iki gerekgesi oldugu belirtilmektedir. Bunlar; Hz.
Ebt Bekir ve Hz. Omer’in Sii ¢cevrelerce kétiilenmesi ile Sia’nin, Cemaat ve Ehl-i Stinnet’ten ayrilmasidir.?!
Ayrica eserde, Miircie'nin kelime-i sehadet getiren ve Hz. EbG Bekir ile Hz. Omer’i, Hz. Ali’den daha
faziletli géren tiim kesimleri, hangi giinaht islerlerse islesinler Islam dairesi icerisinde kabul ettigi belirtilir.
Buna mukabil olarak bir an dahi olsa Allah’a isyan etmedigi halde Hz. Ali’yi ilk iki halifeden ustiin kabul
eden Sia’ya karst tutumunun son derece kati oldugu ve bu inanca sahip olanlari, Islam milletinden

15 Bu sorulann farazi sorular mt yoksa dénemin temel ihtilaf konulari olmalart nedeniyle séz konusu gruplar arasindaki cari
tartismalar mi1 oldugu hususu net olmamakla beraber her durumda Mircie ile Sia arasindaki goris farkliliklarina isaret
etmesi bakimindan 6nemlidir.

16 Mircie bu elestiriye karst delillerinin Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebell Yemen’e kad: olarak génderirken kendisine
yonelttigi ... Kitap ve stinnette hitkim bulamazsan ne yaparsin?” sorusuna Muaz’in kendi re’yim ile ictihatta bulunurum
demesi ve Hz. Peygamber’in onu taltif etmesi oldugunu belirtir. Ibn Sazan, bu konuyu detaylt olarak ele almaktadir. Genis
bilgi i¢in bk. Ibn Sazan en-Nisabari, e/—fzd/a, 103-104, 109, 113.

17 Risalet-irsal ile resul-miirsel kavramlari birbirinden ayiran Kerramiler, risalet ve resul kavramlarint ezeli ve ebedi birer
kavram olarak gorirler. Resuliin risalet ile vazifelendirilmesi durumunda ise irsal ve mirsel kavramlanm kullanirlar.
Miirselin irsalden azlinin mimkin oldugunu; resulin irsalden azlinin mimkin olmadigini kabul ederler. Buradan yola
cikarak risalet ve resulii kalicy; irsal ve mirseli ise gegici olarak tanimlarlar. Onlar, resuliin irsalinin vacibattan oldugunu ve
tek bir resul gdndermenin hikmete aykirt oldugunu iddia ederler. Ayrica bitiin resul ve nebilerden kiifriin sadir olabilecegini
kabul ederler. Eba Mansar Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usi/ii'd-din (Istanbul: Matbaatu’d-
Devle, 1928), 173; Seyyid Murteza b. Da Haseni Ibn DA% er-Razi, Tebsiratu’l-‘avim i ma'rifeti mekdlati’l-endm, haz. Abbas
Ikbal (Intisirat Esatir, 1945), 72-73.

18 Kerramiyye’nin bir kesiminin kendi fikhina tabi oldugu; bir kesimin ise Hanefl oldugu aktarilmaktadir. Ancak hangi zaman
diliminde Kerramiyye’nin mistakil bir fikih Gretmeye basladigt veya hangi bolgedeki Kerramilerin Hanefi oldugu net olarak
bilinmemektedir. Bu konudaki malumat bilgi kirintilari halinde olup diger kaynaklar tarafindan dogrulanamamaktadir.
Kerramiyye fikhina dair glinimtize ulasan yegane kaynak Sugdi’nin es-Niizef adli eseridir. Bu eserinse Kerramiyye’ye nisbeti
tartigmalidir. Krs Muhammed b. Ahmed el-Makdisi, Kitabii Abhseni’t-tekdsinm fi ma rifeti’l-ekdlim (Kahire: Mektebetit Medbiili),
37; Ali b. el-Hiseyn b. Muhammed es-Sugdi, en-Niitef fi'lfetdva, thk. Selahuddin en-Nahi (Beyrut: Muesseseti’t-Risale,
1984); Zysow, “T'wo Unregocnized Karrami Texts”, 584.

19 Isa Kog, “Ibn Sizin’in el-Izah Adlh Eserine Gore Islam Mezhepleri”, Tenel Islam Bilimleri Aragtirmalar: (istanbul, 2018), 573.

20 Eserde yer alan diger rivayet “Miircie, bu immetin Yahudileridir.” rivayetidir. Bk. Tbn Sazan en-Nisabti, e/-[zdh, 44-47.

2t Ibn Sizan en-Nisaburi, e/—f{éh, 93-94.
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saymadiklari, onlari, kanlari helal olan misrikler olarak goérdikleri ifade edilmektedir.22 Bu hususta, Ibn
Kerram ve taraftarlari acikca zikredilmemis olsa da Miircie zikredilerek Ibn Kerram gibi amelleri imana
dahil etmeyen tim sahislarin 6rtiili olarak muhatap alinmis olmast muhtemeldir.

Fazl b. Sazan’in 1bn Kerrdm’t muhatap aldigi bir reddiyenin kendisine nispet edilmesi yaninda Ibn
Kerram’la ¢agdas olmalart dikkate alindiginda, Fazl b. Sazan ile Muhammed b. Kerram arasinda, ayni
bélgenin toplumsal tabanina hitap etmeleri nedeniyle bir muhalefetin mevcut oldugunu séyleyebiliriz.
Ancak mevzubahis muhalefetin dozu ve bigimi hakkinda fikir sahibi degiliz. Ibn Sazan’in Sii akideyi
savunmak amactyla kaleme almis oldugu eserindeki temel konunun imamet, asil muhatabin ise Ehl-i
stinnet oldugu gorillmektedir. Miellifin hedefi nedeniyle olsa gerek Kerramiyye veya Ibn Kerram, bu
eserde agik¢a zikredilmemistir. Keramiyye’nin o dénemde, kelami gorisleri olan ancak safi boyutu gtclia
bir yapt oldugu bilinmektedir.?> Mircie’yi, imanin amel olmaksizin séz oldugunu sdyleyenler olarak
tanimlayan Fazl b. Sazan, iman anlayist nedeniyle Kerramileri, Murcie icerisinde degerlendirmis olmalidur.

1.2. Sa‘d b. Abdullah el-Kummi’nin (8. 301/913-14) el-Mzkalit ve’l-firak1 ile en-Nevbaht’nin
(61. 300/912) Firaku’s-Siat

Gunumize ulasabilen erken donem Sii makalat esetrleri olan e/-Maikalit ve'l-firak ile Friraku’s-Sia
konumuz agisindan 6nem tastyan diger kaynaklardir. S6z konusu esetler, birbirlerinin ¢agdast olan Sa‘d b.
Abdullah el-Kummi (61. 301/913-14) ile Hasan b. Masa en-Nevbahti’ye (61. 300/912) nispet edilmektedir.
Eserlerin muhtevasindaki benzerlikten Otiiri her iki eserin beslendigi ortak bir kaynak oldugu veya
muelliflerden birinin digerinin eserinden yararlandigt distuntlmektedir.2+ Kizabi’l-Makalat ve’l-firak/ Ferakn’s-
Sia'da?s Murcie’den s6z edilmekte ancak Kerramiyye’den miustakil bir firka olarak s6z edilmemektedir. Sif
firkalar ile ilgili kaleme alinmis ve diger firkalar hakkinda derinlemesine bilgi verilmeyen bu eserde,
Kerramiyye’nin yer almamast beklenen bir durumdur. Bu durum, hem hicri Gg¢tincti asrin ikincei yarisinda
Kerramiyye’nin mustakil bir mezhep muamelesi gormemesi hem de Kerramiyye gibi tali firkalar bir yana
temel firkalarin bircogunun eserde yer almamast ile ilgili olabilir.

Kitabii'l-Makalit ve'l-firak/ Firaku'’s-Sia’da, Hz. Ali'nin Sliminden sonra kiclik bir topluluk disindaki
kesimlerin Muaviye’ye katilarak tek bir firka olduklar: belirtilmektedir. Bu kesim, es-sevadu’l-‘azam, eblii’l-hasv
ve ethaii’l-miiliik olarak nitelenmekte ve bunlara topluca Miircie denilmektedir. Anlasildigr kadariyla Miircie,
daha Once ihtilaf etmis olanlarin Ehl-i kible olmalari ve imanlarini dilleri ile ikrar etmeleri nedeni ile
mi’min olduklarint ileri strerek onlarin bagislanacaklart tmidini tagtyan tim kesimlerin  kimligini
tanimlama noktasinda bir Ust referans: ifade etmektedir.26 Miircie daha sonra; Cehmiyye, Gaylaniyye,
Masiriyye ve Stikkak (Betriyye) olmak tizere dort grup halinde ele alinmaktadir.?” Siikkak arasinda ise 6nde

22 Ibn Sazan, yukarida séziini ettigimiz iki 6zelligi tastmast durumunda miirtekib-i kebireyi Miislitman kabul eden Miircie’nin,
Sia’ya yonelik tavrini elestirir. Ona gére Miircie, Hz. Ali'nin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'den faziletli oldugunu kabul
edenleri miigrik olarak vasiflamig ve onlarin kanlarini helal gérmistir. Bu yaklagimi ile Mircie i¢ tutarliigini saglayamayarak
kendi kendisiyle ¢elismistir. Bk. Tbn Sazan en-Nisaburi, e/—fzd/a, 101-102.

2 Zeynep Alimoglu Strmeli, Eb/-i Siinnetin Kerramiyye Elestirisi (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2018), 160-161, 73-82.

2 Madelung, Kummi’nin eserini Nevbahti’den epey sene sonra kaleme aldigim diistinmektedir. Kummi, eseri imami ekol
gelenegine ait addetmis ve bu nedenle selefini tesmiye etme mikellefiyeti hissetmemis olabilir. Nevbahti’nin tavri da
Kummi’nin tav gibidir. Onun kitabinin ilk kisminin temelini, herhangi bir yerde eseti veya miuellifini zikretmeksizin, 2/8.
astin ilk yarisina ait bir eser olusturmaktadir. Madelung bu eserin, imami alim Hisam b. Hakem’in Kitabu Ihtilafi'n-nas fi’l-
imime adli eseri oldugunu tahmin etmektedir. Bk. Wilferd Madelung, “Imamiyye Firak Literatiiriine Dair Miilahazalar”, ¢ev.
Ali Dere, i Farkalar (Kitabu'l-Makdlat ve'l-Firak, Firakn's-$ia) (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000); Seyyid Muhammed
Riza el-Hiseyni, “Frraku’s-Sia Veya Makalatu’l-imamiyye Nevbahti’nin Mi Yoksa Kummi’nin Mi?”, ¢cev. Mehmet Kalayci,
Sit Frkalar (Kitdbu'l-Mafkdlit ve'-Firak, Firaku's-Sia) (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000) 287-318.

25 ki eser arasindaki benzerlikten 6tiirii caismamizda $ii Firkalar (Kitdbu'l-Makalat ve'l-Firak/ Firakn’s-Sia) adli terctime eser
kullanilacaktir.

26 Miuellif “topluca” bagislanma tumidi tasidiklarint belirtmektedir. Bk. Hasan b. Masid en-Nevbahti-EbG Halef Sa‘d b.
Abdillah el-Kummi, Si7' Frrkalar (Kitabn'l-Makdldt ve'l-Firak, Firaku'’s-Sia), cev. Hasan Onat vd. (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2000), 66-67.

27 Eserde; Cehmiyye, Horasan Miirciesi, Gaylaniyye, Sam Miirciesi, Mastriyye ise Irak Miirciesi olup Ebu Hanife bu son
gruptandir. Genis bilgi icin bkz. Nevbabti-Kummt, Sit Furkalar (Kitabu'l-Makdlat ve'l-Farak, Firaku’s-$ia), 67-71.
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gelen Hadis Taraftarlari zikredilmektedir.2s Stinni kelam ekollerinin dogusundan Onceki stirecte kaleme
alinmis olan eserde, Mastriyye ve Stukkak ile Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis’in Miurcie ¢atist altinda ele alinmast,
buytk ginah isleyen kisinin durumuna dair tutumun bu smiflandirma tzerindeki etkisine isaret
etmektedir.?

Kitabii'l-Makdlit ve'l-firak/ Firakn’s-Sia'da, Stufyan es-Sevtl gibi Ashabu’l-Hadis’in 6nde gelenlerinin
Miircie catist altinda ele alinmasi, Ehl-i Hadis ile Murcie’yi aynt kefeye koyma gibi bir siniflandirma
problemi dogursa da s6z konusu siniflandirmanin referanst 6nemlidir. Ornegin aradan yiizyilt agkin bir
zaman gectikten sonra 6nde gelen Kerrami kelamcist Muhammed b. Heysam3 da kendilerini Stfyan es-
Sevii’ye dayandirmistir.s Bu iddianin Kerramiyye’nin tesbih ve tecsim ile suglanmasini takiben giindeme
gelmesi ise dikkat ¢ekicidir. Bu durumda, Kerramiyye’nin tamaminin olmasa bile Heysamiyye’nin kendisini
Siifyan es-Sevti’nin de aralarinda bulundugu Ehl-i Hadis’e dayandirdigi séylenebilir. Dolayisiyla Ibn
Heysam’la beraber Kerrami goriislerin Siinni gorislere yakinlastign tezi gindeme gelir ki bu tezi
giiclendiren baska verilere de sahibiz. Elimizdeki bu verilere gére Ibn Heysam, Kerramiyye'ye nispet
edilen tesbih barmndiran goruslerin kendisi ve mezhebinden uzak oldugunu; Kerramiyye’nin tesbih ve
tekyife diismeksizin yalnizca Kur’an ve Stinnet’in Allah hakkinda kullandigi ibareleri kullandigini savunur.
Ibn Heysam, Kerramiyye’nin aksine tesbihci gruplarin Kur’an ve Stinnet’te gecmeyen ibareleri, Allah icin
kullandiklarini sGyleyerek Kerramiyye ile Musebbihe arasinda kurulan iliskiyi reddetmektedir.3?

Eserde, Mircie’den belirli kesimlere veya tamamina gesitli goriisler nispet edilmektedir. Bu gorusler,
Hz. Peygamber’in herhangi bir imam tayin etmeden 6ldigi,* imametin onu yurutebilecek Kitap ve
Stnnet’i iyi bilen herkesin hakki oldugu,®* imametin ancak Ummetin icmar ile sabit olacagi,’ Hz.
Ebubekir’in hilafetine yonelik icmaa, Mislimanlarin dalalet tizerine birlesmeyeceklerine dair hadisin delil
oldugu,’* Hz. Ali’nin tahkime gitmekte hakli oldugu,”” Hz. Ali’nin karsisinda yer alanlarin hatali oldugu®

28 Siifyan es-Sevri, Serik b. Abdillah, Tbn Ebi Leyld, Muhammed b. Idris es-Safii, Malik b. Enes ile Ehl-i Hasv ve biyiik
cogunlugu onlar gibi diistinen Hadis Taraftarlandir. Bk. Nevbahti-Kummi, 7 Firkalar (Kitabu'l-Makdlat ve'l-Firak, Firaku's-
$ta), 70-71.

2% Bu durum, Murcie’ye 6zel olmayip diger pek cok mezhep hususunda da gegerli olsa da Miircie’nin bu konuda diger pek ¢ok
mezhepten farkli oldugu soylenebilir. Konu ile ilgili bk. Tbrahim Hakki Inal, The Presentation of the Murji'a in Lslamic 1 iterature
(Ankara: Fecr Yayinlarr, 2021).

30 Hicrd TV/X. asrin sonlan ile V/XI. asrin baslarinda yasamis olan Ibn Heysam, Kerrami goriigleri sistemlestirip
temellendirmistir. Bk. Safedi, e/-174f# bi’l-vefeyat, 5/113; Ebi Bekr b. Muhammed b. Celaluddin es-Suyati, Taribu’l-hulefd, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Misit: Matbaatu’s-Saade, 1952), 1/356.

31 EbG Hamid Izziddin Abdiilhamid b. Hibetillih b. Muhammed el-Medaini Ibn Ebi’l-Hadid, Serbu nehai’l-belaga, thk.
Muhammed Ebu’l-Fudayl Ibrahim (Kum: Daru Thyai’l-‘Arabiyye, 1993), 6/371-372.

32 Ibn Heysam, Miisebbihe’nin Allah’a haml ettigi hey’et, suret, cevf, miisafaha gibi tesbih igeren kavramlarla Kerramiyye’nin
haml ettigi vech ve yed gibi kavramlarin birbirinden farkli oldugunu savunur. Bu iddiasini ayetlerle destekleyerek
Kerramiyye’nin ayetlerde var olan disinda bir sey iddia etmedigini, tesbih olmaksizin Allah hakkinda sézii gegen kavramlari
kullandigini savunur. Misebbihe ve Miicessime’den farkli olduklarini, Kur’an’da var olan sekliyle tevakkuf ettiklerini dile
getirir. Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilketim es-Sehristani, e/-Mile/ ve'n-nibal, thk. Muhammed Ahmed Fehmi (Libnan:
Daru’l-Kitubi’l-Ilmiyye, 2009), 103-104.

33 Miircie’nin énde gelenleri bu gériistedir. Onde gelenlerin kimler olduguna dair kayit yoktur. Ancak bu grubun imami
se¢mede re’yin kullanidip kullanilmayacagr hususunda ihtilafa dustiikleri belirtiimektedir. Nevbaht-Kummi, §i Frrkalar
(Kitabu'l-Makdlat ve'l-Firak, Firakn’s-Sia), 72.

34 Nevbahti-Kummi, $i7 Frrkalar (Kitdbn’l-Makdlit ve’l-Firak, Frraku'’s-Sia), 80.

35 Fazl er-Rekkagl, Ebua Simr, Gaylan b. Mervan ile Miircie’den bu goriiste olanlar oldugu belirtiimektedir. Dikkate deger olan
husus ise Gaylan b. Mervan’in Miircie’den bagimsiz olarak zikredilmesidir. Halbuki miiellif daha 6nce Gaylaniyye’yi Miircie
altinda zikretmisti. Krs. Nevbaht-Kummi, §i7 Firkalar (Kitdbun'l-Makdlit ve'l-Firak, Firakn's-Sta), 68, 79-80.

36 Mu‘tezile ve Mircie’nin tamamu bu goristedir. Nevbahti-Kummi, $7 Ferkalar (Kitabu'l-Makdlat ve'l-Firak, Firaku's-$ia), 83.

37 Ashab1 tahkimden bagka bir seye yanasmadigindan ve savasmaktan da kagindigindan Hz. Ali, tahkime gitmekte hakl idi.
Nevbahti-Kummi, 77 Forkalar (Kitabu'l-Makdlat ve’l-Firak, Firakn’s-Sia), 92.

38 Ali, Talha, Zubeyr ve bu ikisi digindakilerle yaptigt savaslarda hakl idi; Ali’ye kargt savagan ona karst cephe alan herkes
hatalidir. Bu goriisi Mircie’den EbG Hanife, EbG Yasuf ve Bisr el-Merisi benimsemistir. Murcie’den bir kesim ise iki
takimdan birinin hakli digerinin hatali oldugunu kabul etmekle beraber bu iki kesimin velayet ve adaletlerinin icma ile sabit
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gibi imamet meselesi ile ilgili goruslerdir. Kitdbii'l-Makdilit ve'l-firak/Frraku’s-Sianin tgtnct astin ikinci
yarisinda kaleme alinmis olmasi nedeni ile imamet konusunda Kerramiyye’ye nispet edilen ayni anda iki
imamin imametinin caiz olacagi gorusi gindeme gelmemektedir. Ciinkd aynt anda iki imamin nasbinmn
ihtiyag ile alakali oldugu dolaysiyla bunun caiz oldugu, her bolge halkinin kendi imamina itaat etmekle
sotumlu bulundugu seklindeki Kerrami fikre  Kizabi'l-Makalit — ve'l-firak/ Firakn’s-Sianin  kaleme
alinmasindan olduk¢a uzun bir dénem sonra kaleme almnan kaynaklarda rastlamaktayiz.? Dolayistyla
mevzubahis gorisun, Kerramiyye tarafindan sonraki dénemlerde giindeme getirilmis olmasi, giigli bir
ihtimaldit.

Eserde, Miurcie’ye nispet edilen gorusler, genel olarak Ehl-i stinnet’in rey ve hadis ekoliine mensup
kesimlerin goriusleridir. Eserde kullanilan Miurcie kavramimin Kerramiyye ile iliskili olmadigi, kavram ile
cogunlukla Ehl-i sinnet ¢evrelerinin, Ehl-i stinnet ¢evrelerinde ise ekseriyle Ashabu’l-Hadis’in kastedildigi
gorulmektedir. Zaman zaman ise Cehmiyye ve Gassaniyye’nin de Mircie catist altinda degerlendirilmest,
siniflandirmada, iman ve buytk ginah meselesindeki irca’ tutumunun dikkate alindigina isaret etmektedir.
Bu ikinci kullanimin kapsamina iman gorisi nedeni ile Kerramiyye’nin de dahil edilmis olmasi
muhtemeldir.

1.3. EbxG Hatim er-Raz’nin (6l. 322/933-34) Kitibii’z-Zine’si

Sii makalat eserlerinden Kerramiyye’den dogrudan s6z edilmeyen kaynaklardan biri de Kitabii'y-Zine
isimli eserdir. Ismailiyye’nin itikadi ve fikrl gorislerini sistemlestiren tnlii dai EbG Hatim Ahmed b.
Hamdan b. Ahmed er-Razi el-Versinanf’ye® (6l. 322/933-34) nispet edilen Kitabii’y-Zine, ginimiize
ulasmis iki Ismaili makalat eserinden biridir.# EbG Hatim, Ismailiilerin rey bélgesi liderligini, Kitabii'l-
Beyan'in miellifi Giyas’tan sonra devralmis olan 6nemli bir isimdir.+2

Eserin iceriginden anlasildigy kadariyla Kitdbun'y-Zine'nin yazilis gayesi, Rey daisi EbG Hatim’in Si
gruplari, kendisine 1sindirma hedefine matuftur. Zira Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerindeki Ismaili
dailerin davete kazandirmaya calistiklart asil hedef kitle bélgedeki Gulat, Imami ve Zeydi Siiler’dir.#s Bu
hedef, eserin igerigini ve mezheplerin ele alinis bigimini etkilemistir. Bunun yaninda Eba Hatim’in eseri,
genel yapist itibari ile kavramsal bir analiz seklindedir. Mezheplere ad olan kavramlar, analiz edilerek s6z
konusu kullanimlara zaman zaman elestiriler yoneltiimekte kimi zaman ise kullanimin isabetliligine atifta
bulunulmaktadir. Dolayistyla eserde firkalarin gorislerine dair teferruath bilgilerle karsilasmamaktayiz.

oldugunu distinmektedir. Bu grup, iki kesim hakkinda “Onlar, topluca degil de her birini ayrt ayri dost ediniriz.” dediler.
Bk. Nevbahti-Kummi, $7 Ferkalar (Kitabu'[-Makdlat ve'l-Firak, Firaku’s-Sia), 87-88, 89-90.

39 Bagdadi, e.Fark beyne’lfirak, 223; Ebivl-Muzaffer Imadiiddin Sehftr b. Tahir Isferayini, er-Tebsir £°d-din ve temyizi’l-firkati'n-
néciye “ani’lfiraki’lhalikin, thk. Kemal Yusuf el-Hat (Beyrut: A'lemi’l-Kitiib, 1983), 115; Ebi’l-Yisr Muhammed b.
Muhammed el-Pezdevi, Usilii'd-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: el-Mektebeti’l-Ezheriyye, 2003), 195; Nesefi, Tebstratii’/-
edille; Eba Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmd es-Sabuni, e/-Biddye fi usili'd-din, thk. Fethullaf Huleyf (Misir: Dari’l-
Mearif, 1967).

40 Miellifin ismi ve nisbesine dair ihtilaflar mevcuttur. Konu ile ilgili bk. Ahmet Cevik, Ebx Hatin er-Razi’nin Kitabu'3-Zine fi']
Kelimati'I-Islamiyye Adl Eserinin Terciime ve Tablili (Sanlurfa: Harran Universitesi, Yitksek Lisans Tezi, 2019), 10-11; Ali Avcu,
esetin aidiyeti noktasinda ciddi bir sorun bulunmadigint diisiinmektedir. Ismaili eserlerde genellikle isim kullanilmamast,
daha 6nceki bir daiye atfedilerek eser yazilmast yahut mistear bir isim kullailmast gibi nedenlerle eserlerin aidiyeti
noktasinda ciddi sorunlar géze carpmaktadir. Ancak Kitabii’y-Zine zahir ehli i¢in yazilmus bir kitap oldugundan yazar eserde

mezhebi kimligini gizlememis, bu nedenle de eserin aidiyeti noktasinda ciddi bir sorun olusmamustir. Bk. Avcu, “Ismailiyye
Ekoliiniin Mezhepler Tarihi Kaynaklan”, 174.

4 Ebt Hatim, almis oldugu ¢ok yonli egitimden sonra Kuzey Afrika’ya giderek orada mehdiligini ilan eden Ubeydullah el-
Mehdi ile gériismiis ve onun etkisiyle Tsmailf fikirleri benimsemistir. Kuzey Afrika’dan doguya gegip basta Rey olmak iizere
Taberistan, Ciircan, Isfahan, Deylem ve Azerbaycan bélgelerinde énemli siyasi ve dini faaliyetlerde bulunmustur. Yusuf
Sevki Yavuz, “Ebt Hatim er-Razi” Tiirkive Diyanet Vakfi Iskim Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
1994), 10/148-149.

2 Muhtemelen o, Giyas'in yegenlerinden Ebt Ca'fer’in ogludur. Nizamiilmiilk’in belirttigine gore Giyasin halefi olan Ebt
Ca‘fer’in hastalanmasindan sonra Eba Hatim, Ismailiyye’nin Rey liderligini devralmstir. Bk. Nizamuilmiilk, Siyasetnane, gev.
Mehmet Taha Ayar (Istanbul: Ttrkiye Is Bankas: Kiltiir Yayinlari, 2021), 300-301.

% Al Aveu, Horasan-Maveraiinnehir'de Ismaililik (Ankara: Asitan Kitap, 2014), 99-102.
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Eser’de Kerramiyye’ye dair herhangi bir referansa rastlayamadik. EbG Hatim, diger kavramlarda
oldugu gibi Miircie konusunda da, irca’in anlamina dair dilbilimsel analizlerde bulunarak Murcie’ye yonelik
yapilan diger tanimlamalarin yanls oldugunu savunur. Ona gore nasil ki teseyyi® Hz. Ali’yi, Hz. Ebubekir
ve Hz. Omer’e 6nceleyen herkes hakkinda kullanilan bir kavram ise Miircie de bunun ziddi tavir
gelistirenler icin kullanilan bir isimdir. Dolayisiyla hangi firkadan veya goristen olursa olsun Hz. Ali’nin
imameti konusunda irca tavrini benimseyen herkes hakkinda Mircii nitelemesi kullanilabilir.#

Inceledigimiz iki Ismaili makalat eserinden biri olan Kitibii’y-Zine'de Kerramiyye hakkinda herhangi
bir bilgi yer almamakta bunun da 6tesinde yaygin irca’ kullanimi, miellif tarafindan reddedilmektedir. Eba
Hatim, irca’ kavraminin amelleri imana dahil etmeyen veya biyik gunah isleyen kisinin kurtulusa
erebilecegi umidini tastyanlar hakkinda kullanildigint kabul etmekle beraber eserinde s6z konusu
kullanimin yanlisligint ispat etmeye ¢alismaktadir. Ote yandan diger bir Ismaili makalat eseri olan ve ileride
tzerinde duracagimiz EbG Temmam’in Babu's-Seytan adli eserinde Kerramiyye hakkinda detayl bilgiler yer
almaktadir. S6ziint etmis oldugumuz iki makalat eseri, her ne kadar ayni gelenegin uriinleri olarak kabul
ediliyor olsalar da Kerramiyye ve Mircie’'ye yonelik muelliflerin mevzubahis tutumu esetlerin ayni
gelenegin urinleri olarak siniflandirilmasini zorlastiran faktorlerden sadece bir tanesidir.

1.4. Seyh Miifid’in (61. 413/1022) Evailii’l-makalit’tve Mes’eletu’n fi’l-Iride’si

Sii makalat eserlerinden Kerramiyye’nin 6zel olarak zikredilmedigi bir diger eser, Seyh Miifid olarak
sohret bulmus Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi el-Ukberinin (413/1022) Eua ilii’F-
matkalat adli eseridir. Mu‘tezili hocalardan ders almis ve yasadigt donemde Bagdat ekolinin liderligini
yapmis etkili Sii bir alim olan Seyh Miufid, akdciligt bir metot olarak Sil kelamina dahil etmis olmast
nedeniyle 6nemli bir isimdir.+s O, Sia ve Mu‘tezile kelamint konu edindigi Eva iii’l-makdlat adli eserinde
temel firkalarin gorislerini ilgili konularda zikretmektedir. Eserin genel tslubu ve icerigi dikkate
alindiginda mbellifin temel firkalar1 zikretmekle yetinip genellikle detaya girmeyi tercih etmedigi
gorilmektedir.

Murcii firkalar ile ilgili ayrintiya girmeyen Seyh Mufid; “Mircie’nin tamamzi”, “Miircie’nin ¢ogunlugu”
ve “Miircie’den bir grup” ibarelerini kullanarak Miircie’nin konu ile ilgili goriislerine eserinin pek c¢ok
yerinde deginmektedir.* Eserde Kerramiyye, ismen gegmemekte ancak Miircie’ye pek ¢ok yerde atifta
bulunulmaktadir. Ibn Heysam’in ¢agdast olan Seyh Miifid’in eserinde Kerramiyye'yi zikretmemesi ilgingtir.
Bu durumun, Kerramiyye’yi Mircie icerisinde degerlendirmesi dolayisiyla oldugu soylenebilir. Muellifin
genel Uslubu da bu kanaatimizi destekler mahiyettedir. O, eserinde genellikle tali firkalardan s6z etmez.
Firka olarak genellikle Mu‘tezile, Haricilik, Mircie, Ashabu’l Hadis, Muisebbihe ve Zeydiyye’den s6z eder.
Isim olarak zikrettigi az kisi bulunmakla birlikte bu isimler ekseriyetle Mu‘tezile kelamcilaridir.#

Seyh Miifid, Miircie’den imamet* sefaat,* iman-islam iligkisi,5 vaid,5' Allah’in sifatlar2 ve daha pek
¢ok meselede soz etmekte ancak ayrintiya girmemektedir.?3 Seyh Miufid, Allah’in sifatlart hususunda

4  EbtG Hatim, Mircie ve Sia kavramlarint birbirinin ziddr olarak kullanmaktadir. Ona gére Miircil olan $if olamaz, $ii olan
Miircii olamaz. Miircie ile ilgili yaptlan diger tanimlamalarin neden dogru olmayacagina dair fikirleri hakkinda bk. Ebt
Hatim er-Razi, “Kitabu’z-Zine”, e-Guluv ve'l-firaks’l-giliye fi'l-hedirati’l-Islamiyye, thk. Abdullah Sellim (Bagdat: Daru’l- Vasit,
1982), 264-265.

# Seyh Miifid’in hayati, ilmi kisili§i ve imamet anlayisint akli olarak temellendirmesi ile ilgili bk. Halil Ibrahim Bulut, “Seyh
Miifid ve Imamiyye Ekoliinde Gaybetin Aklilesmesi”, Cumburiyet Universitesi Lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Haziran 2005),
175-202.

4 Ibn Sebib disindaki Mirciiler Hz. Peygamber’in sefaatini kabul ederler. Eba Abdillih Muhammed b. Muhammed b. en-
Nu‘man el-Harisi el-Ukberi Seyh Miifid, Fod ilii'l-makdlit, thk. Seyh Ibrahim el-Ensari (el-Mi’temerw’l-“Alemi li Elfiyeti’s-
Seyhi’l-Mufid/Musannefatu’s-Seyhi’l-Mufid 8, 1413), 39, 40, 41, 42, 43, 47.

47 Mu‘tezili miitekellimleri zikrettigi bazt yetler icin bk. Seyh Miifid, Fvd ilii’l-makalit, 52, 56, 91, 97, 100-102.

48 Seyh Mufid, Evd ilii’l-mafkdlit, 39, 40, 41, 42, 43.

49 Seyh Mufid, Evd ilii’l-makdlit, 47.

50 Seyh Miifid, Eva ilii’l-makdalit, 48.
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Mircie’nin - ¢ogunlugunun Allah’in  nefsi ile hay, kadir vb. oldugu gorisini benimsediklerini
belirtmektedir. Bu hususta Kerramiyye’nin farklt bir yaklagima sahip oldugunu biliyoruz. Kerramiyye’ye
gore Allah’in ezeli olarak bazi sifatlar ile vasiflandirilmasi, bu fiilleri gergeklestirme kudretine veya guictine
sahip olmast ile ilgili bir durumdur. Onlara gore kudret kadim; yaratma ve rizik gibi sifatlar O’nda olan
hadis varliklardir.* Eserde Miircie, imamet hususunda Imamiyye’ye muhalefet eden gruplar arasinda
zikredilmektedir.s

Seyh Miifid, Mes'eletu’n fi'l-Iride adli eserinde ise Allah’in irade sifatinin kadim veya hadis oldugunu
kabul etme durumunda ortaya ¢ikacak problemleri analiz etmektedir. Verdigi bilgilere gore, Allah’in
zatindan ayri (zatinin disinda) bir sifati oldugunu kabul etme durumunda bu sifatin kadim bir sifat
olmadigint kabul etmek gerekir. Cunki Allah’in zatindan ayri kadim bir sifat oldugunu kabul etme
durumunda kadim varliklarin teaddiidi sorunu ortaya gikar. Allah’in muhdes bir sifatt oldugunu kabul
etme durumunda ise baska bir problem ortaya ¢ikar. Bu problem ise muhdes varligin bir mahalle muhtag
olmasi problemidir. Allah, kadim oldugundan havadise mahal olamaz. Allah’in irade sifatinin kadim veya
hadis oldugunu kabul edenlerin kabullerindeki zafiyetlerini bu sekilde belirten muellif, Allah’in irade
stfattnin hakiki anlamda degil de mecazi anlamda Allah’in zatina muttasif oldugunu; kadim veya hadis
olmadigint savunur.’6 Seyh Mifid’in bu konuda Allah’t havadise mahal kilan Kerramilere de géndermede
bulunmus olma ihtimali olmakla beraber eserlerinin genel igerigi dikkate alindiginda Kerramiyye’yi
mubhatap almadigr gérilmektedir.

Seyh Mifid’in tnli Kerrami kelamcist Muhammed b. Heysam ile de cagdas oldugu 57 bilgisinden
hareket edildiginde varligindan haberdar oldugu malum olan Ibn Heysam’ eserinde zikretmemesi
eserlerini ele alis gayesi ve eserlerine hakim olan yaklasim ile aciklanabilecegi gibi Tbn Heysam’t Kerrami
bir sahis olarak gormemesi lizerinden de yorumlanabilir. Nitekim Baherzi, 6nde gelen alimler nezdinde
Muhammed b. Heysam’in Kerrami olarak nitelendirilmedigini belirtmektedir.’® Seyh Miifid’in daha 6nce
zikrettigimiz gerekeelerle eserlerinde Kerramiyye’den agtkea s6z etmemesi bir ihtimal olsa da
Kerramiyye’nin dordiinct asrin ikinci yarisinda Nisabur’da oldukga yaygin ve 6nemli bir siyasi ntfuza
sahip oldugunu® dusiindiugimiizde ve bu doénemin Seyh Miifid’in etkin oldugu donem ile ortiistiyor
oldugunu dikkate aldigimizda Kerramiyye’nin bilingli olarak zikredilmedigi ihtimali de gundeme
gelmektedir.

51 Seyh Mufid, Eva ilii'Fmakalit, 46, 82.

52 Miircie’nin ¢ogunlugunun bu hususta Imamiyye ile ayni gériiste oldugunu yani Allah’in nefsi ile kadir, hayy vb. oldugunu
kabul ettigini soyler. Bkz. Seyh Mufid, Eva ilii'l-makalat, 52-60.

3 Muellif Mircie’'ye pek cok konuda atifta bulunmussa da Kerramiyye’nin fikir beyan ettigini bildigimiz hususlardaki
gorislerinden hareketle s6zini etmis oldugumuz konu baghklarint sectik.

> Alimoglu Strmeli, Eh/-i Siinnetin Kerramiyye Elestirisi, 65-67.

% Mufid’in verdigi bilgiye gére Nakisin ve Kasitin, Miircie’den bir gruba gére kafir olmayip fastktir. Mircie’nin geri kalani ise
Hz. Ali ile savasan Sam ve Basra ehlinin fisk ve kiifiir isimlerini hak etmedigine inanmaktadir. Bk. Seyh Miifid, Eva ilii’F-
makdlit, 42-43.

56 Seyh Mufid, Mes'eletii'n fi'l-irade, thk. Ahmed b. Huseyn b. el-‘Avdi el-Esedi el-Hilli, el-Mi’temeru’l-‘Alemi li Elfiyeti’s-
Seyhi’l-Mufid/ Musannefatii’s-Seyhi’l-Mufid 7, 7-8.

57 Safedi, e/-174fi bi’l-vefeyar, 5/113.

58 Baherz, Ibn Heysam’in Kur'an’in icazt ile ilgili son derece fasih bir eseri oldugunu; ibn Kerrim’in, Ibn Heysam’in devrinde

yasamast durumunda kargisinda tevazu gostererek 6niinde diz ¢kecegini belirtmektedir Bk. Ali b. Hasan el-Baherzi,
Dumyetii’l-kasr ve usretii ehli’l-asr, ts., 142-143.

59 Kerrami akide Gazneli Sultan Mahmut'tan (388-421/998-1030) destek gormiistiir. Bk. Montgomery Watt, Lskam
Driigiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Sarka¢ Yayinlari, 2010), 402; Gazneli Mahmut saltanatinin ilk
dénemlerinde otoritesini saglamak i¢in Hanefileri desteklemistir. Ancak Samaniler ile yasadigi problemler neticesinde
Sultan Mahmut, Hanefilerin liderliginin de politik olarak giivenli olmamasi nedeniyle Kerramiyye’ye yonelmis ve otoritesini
saglamak amactyla Kerrimiyye’ye tam yetki vermistir. Ebd Omer Minhicuddin Osman b. Muhammed b. Ciizcani, Tabakdit-
¢ Nasii: Tarih-i Iran ve Islim, ed. Abdulhay Habibi (Riyad: Mektebetu’l-Mea'rif, 1984), 1/365; Richard W. Bulliet, The
Patricians of Nishapur: A Study in Mediavel Islamic Social History (Cambridge: Harvard University Press, 1972), 70-71,202-203;
Malamud, “Orta¢ag Horasaninda Sapkin bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, 547.
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2. Kerramiyye’yi Agik¢a Ele Alan Esetler
2.1. Ebt TemmAam’in (h. 4/10 yy.) Babu’s-Seytan Adli Eserinde Kerrimiyye

Konumuz agisindan ehemmiyet tastyan ve Kerramiyye’yi agikca ele alan kaynaklardan biri Eba
Temmam’a nispet edilen Kitibu'’s-Secere adli eserin Babii's-Seytan kismudir. Eba Temmam, Baibii's-Seytan’da
yetmis u¢ firka hadisini esas alarak mezhepleri tasnif etmistir. O, yetmis iki firkayt Eb/i’'y-zahir; kurtulusa
erecek olan firkayi ise Eh/i’l-Batn olarak nitelemistir.s EbG Temmam’a gére Ehli’y-zibir, aralarinda ihtilafa
diserek birbirlerini nakzedip lanetlemis; yetmis tgtinct firka olan EA/i’/-Bitm ise Hz. Peygamber vefat
ettiginden beri aynt hal tzere olmus, EA/i’y-zahir arasinda oldugu gibi onlarin arasinda herhangi bir ihtilaf,
tenakuz ve siphe vuku bulmamustir. EbG Temmam, Eb/u'l-Zihiri temelde tg¢ grup olarak tasnif
etmektedir. Ilk grup, taatlerin biitiintinii iman olarak kabul edenler, ikinci grup serd’yi iman olarak kabul
etmeyenler, G¢linct grup ise Hz. Peygamber’den sonra imamin Ali b. Ebi Talib oldugunu kabul edenlerdir.
Bu t¢ grubun her birinin yirmi dort firkaya ayrildigint séyleyen miuellif, boylece 3x24=72 rakamina
ulagsmakta ve elde ettigi bu sonucun Hz. Peygamberin iimmetinden yetmis iki firkanin ateste olacagi
s6zinin tasdiki oldugunu iddia etmektedir.s!

Ebt Temmam, Kerramiyye’yi ikinci grup olan serai‘yi iman olarak kabul etmeyenler igerisinde tahlil
etmektedir. Kerramiyye’yi Miurcie basligr altinda islememesi dikkate degerdir. Kerramiyye’yi Musebbihe
basligt altinda ele almast ise Allah’in arsa istivast meselesi ile alakalidir. Cunkd muellif, Kerramilerin
Allah’in arsa bitisik (mulasik) oldugunu kabul ettiginden s6z etmektedir. Eba Temmam’a gére diger dini-
toplumsal gruplar bu konuda biraz daha itidalli yaklasip Allah’in arsa mulaki oldugunu iddia etmislerdir.
Kerramiler ise Allah’in arsa mulasik oldugu iddiasinda bulunmuslardir.2 Ebt Temmam’in Kerramiyye’ye
nisbet ettigi bu gorus, farkl kaynaklarda da yer almaktadir.

Ebt Temmam, Mircie’yi de ikinci grup olan serai‘yi iman olarak kabul etmeyenler igerisinde
islemesine ragmen Miircie ile Kerramiyye arasinda herhangi bir iliski kurmamaktadir. O, EbG Hanife ve
taraftarlarini Mircie ekolu icerisinde Ashibu’r-Rey alt bashg: ile islemektedir.¢+ Altt firka olarak isledigi
Mircie ile Kerramiyye’nin iman anlayislarinin ayniligi veya benzerligi hususunda gortlebildigi kadariyla
Ebt Temmam’in herhangi bir imast bulunmamaktadir.

Ebt Temmam, eserinde Muhammed b. Kerrim’dan da séz etmektedir. O, Ibn Kerram’t zahid ve
tevekkil sahibi bir sahis olarak sunmakta ve Kerramileri, Muhammed b. Kerram es-Sicistani’nin ashab1
olarak nitelendirdikten sonra goriislerini siralamaktadir. Verdigi bilgilere gére Kerramiler, Allah’in cisim
oldugu ve arsa milasik oldugu gorisiindedirler. Kerramiler, ri’yeti kabul etmekte ve Kur’an’in mahlik
olmadigini savunmaktadirlar.6s

Ebt Temmam, Kerramilerin peygamber anlayslari konusunda ilging bilgiler aktarmaktadir. Verdigi
bilgilere gore Kerramiler, Hz. Peygamberi, Allah’in hticceti olarak kabul etmemektedirler. Cinkii onlar,
Allah’n hiiccetinin  6lmeyecegi gorusindedirler. Bu anlayislart nedeniyle Hz. Peygamber’in  6lmesi
nedeniyle Allah’in hiiccet olarak kabul edilemeyecegini distinmektedirler. Eba Temmam’in aktardig
bilgilere gore Kerramiler, ellerde dolasan kitabin, Allah’in kelam1 degil, Allah’n kelamimin hikayesi yani
rivayeti (hikayetd kelamillah) oldugunu kabul etmektedirler. Rivayet ile rivayet edilen ise ayni sey degildir. s

60 Iftirak meselesi baglaminda zikrettigi rivayetler, Ismaili gelenege hakim olan bakis acisint yansitir. Yetmis ti¢ firka hadisini
zikrettikten sonra helak olacak olan yetmis iki firkadan her birinin kendi goriiglerini savunan ve kendi firkasint kabule davet
eden da‘si bulundugunu, ancak bu daflerin birer seytan oldugunu séyler. Bk. Eba Temmam, Babu's-Seytan min Kitibi's-
Secere, thk. Wilferd Madelung-Paul E. Walker (Leiden: Brill, 1998), 7-8.

6t Eba Temmam, Babu’s-Seytan, 8-9.

02 Eba Temmam, Babu’s-Seytan, 55.

63 Bagdadi, Usilii'd-din, 93,98, 131; Isferayini, et-Tebsir fi'd-din ve temyizi’firkati n-néciye “ani’lfiraki’l-halikin, 111.

64 Ebt Hanife’nin iman anlayisinin ise ma‘rifet ve ikrar oldugunu ve EbG Hanife’nin iman anlayisinda bu ikisinin birbirinden
ayrilmayacak sekilde i¢ ice gectigini belirtmektedir. Bk. Babu's-Seytan, 84-85.

% Eba Temmam, Babu’s-Seytan, 55.

% Eba Temmam, Babu’s-Seytan, 55.
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Kerramiler, Allah’in kelaminin hikayesi ibaresi ile Allah’in kelam sifatinin anlatima doktlmis halidir demek
istiyor olabilitler. Bu ayrimi, Ehl-i sinnet’in kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi ayrimina benzetmek
mumkindir. Kanaatimize gére Kerramiler, bu aktarimdaki hikaye ibaresi ile kelam-1 lafziyi; mahki ibaresi
ile kelam-1 nefsiyi kastetmis olabilirler.

EbG Temmam, Kerramiyye’nin iman anlayisina dair de ayrintli bilgiler vermektedir. Buna gore
Kerramiyye, evliyanin, enbiyanin ve mi’minlerin herhangi birinin kalbinde olanin iman olmadigin
savunmaktadir. Onlara gére iman, ma‘rifet, tasdik ve taat olmaksizin dil ile beyan edilendir. S6ztin mahalli
ise kalp degil lisandir. Ma‘rifet, Allah’n bazt kullarina hediyesi olup kullarin kesb etmeye giiciiniin
yetmeyecegi bir seydir. O, ma‘rifeti ancak diledigi kullarinin kalbinde yaratir.¢”

Cesitli kaynaklarda Kerramiyye’ye isnad edilen tergib ve terhib gayesi ile hadis uydurduklarina dair
rivayetler paralelinde bilgiler, Babi’s-Seytin'da da yer almaktadir. Eserde, 6nde gelen Kerramilerin,
ashaplarina, munazarada bulunurken muhaliflerin gorislerine delil olarak hadis getirmelerini istemeleri
durumunda hadis uydurabileceklerine dair cevaz verdiklerinden s6z edilmektedir. EbG Temmam’a gére bu
cevazi verirken htccetleri, mezheplerinin hak mezhep olmasidir. Onlarin anlayisina gére Hz. Peygamber,
hakk: soyleyip hakka davet ettiginden kendileri de inandiklart seyi Hz. Peygamber soyle soyle dedi diyerek
beyan ettiklerinde dogruyu séylemis olurlar.s

Kerramiyye hakkinda verdigi bilgiler a¢isindan oldukca zengin bir kaynak olarak niteleyebilecegimiz
eserde detay vermeksizin Kerramilerin istitaat,®® hasir gibi c¢esitli konulardaki gorislerine de yer
verilmektedir. Yeniden dirilme konusunda, Kerramiler, bitin insanligin hasr giniinde Beyt-i Makdis’te
toplanacagi inancindadirlar. Eserde, Kerramilerin simdi oraya gitmenin kendileri icin daha iyi olacagint
ifade ettikleri aktarlmaktadir. Bu sebeple Ibn Kerram, Horasan ve cevresinden kendisine tabi olmus bes
binden fazla Ehl-i beyt mensubunu Beyt-1 Makdis’e tasimigtir.”

2.2. ibn DAY er-Raz’nin Tebsiratii’l-‘avim Adli Eserinde Kerramiyye

Kerramiyye’yi acikca ele alan kaynaklardan biri de Ibn DA er-Razinin Tebsuratii’l-‘avim fi ma'rifets
mekdliti'l-enim adlt eseridir.” Ibn Da9 er-Razi, eserinde Kerramiyye'ye miistakil bir firka muamelesi
yaparak genis yer ayumustir. O, Kerramiyye'ye ayirdigr bolimde, 6nceki kaynaklarda karsilasmadigimiz
detaylt bilgilere yer vermistir. Ibn D49 er-Razi’nin Kerramiyye ile ilgili aktarimlarinda gesitli kaynaklardan
yararlandigi  anlagilmaktadir.  Kullandign  kaynaklara bakildiginda iki eser dikkat c¢ekmektedir.
Kaynaklarindan biri, Muhammed b. Kerram’in Kizabi’s-Srv72 adli eseridir. Ancak muellif Kizabi’s-Surt
bizzat gormemistir. Verdigi bilgileri Safi? Kad: Eba Ca’fer Muhammed b. Ishak ez-Zevzeni’den

67 Eba Temmam, Babii’s-Seytan, 55.

68 EbG Temmam, Babi's-Seytan, 55-506.

¢ Insan fiilleri konusunda Neccariyye gibi diisiindiiklerini belirtmektedir. Ebt Temmam, Baibii's-Seytan, 55. Ebt Temmam’in
eserdeki genel tslubu bu sekildedir. O, tekrara diigmemek i¢in goriisleri 6rtiisen firkalar hususunda bu konuda falanca firka

ibi distnurler seklinde ifadeler kullanmaktadir. Detayl bilgi icin Cahit Gillmez - Zeynep Alimoglu Sturmeli, “Batini
g $ $ Y gl 16 ynep g
Distinceyi Yansitmast Actsindan Eba Temmam’in Babt’s-Seytan Min Kitabi’s-Secere Adlt Eserinin Tahlili”, Turkish Journal
of Shiite Studies 5/1 (2023), 28-55.

70 EbG Temmam, Babi's-Seytan, 55-506.

71 Tebstratw’l-‘Avam, Imami bir isme ait olup Fars¢a kaleme alinmis bilinen tek malkalat eseridir. Hakkinda pek calisma
olmayan Tebsiratii'l-‘avim ile ilgili yapilmis bazi calismalar sunlardir: Zeynep Alimoglu Siirmeli, “Ibn Daf er-Razi’nin
Tebsiratw’l-‘Avam fi Ma‘rifeti Mekalat’l-Enam Adh Eserinde Islam Mezheplerini Tasnifi”, Yiigiinei Yil Uﬂiﬂ?l"fﬁe&i Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 35 (2017), 293-306; Yalgin Yoncaltk, Tabsiratu’l-Avam Adl Eserde Sii Firkalar Ile 1lgili Goriigler
(Istanbul: Istanbul Universitesi, 2019); Yoncalik, “Bir Sif Mezhepler Tarihi Kaynagi Olarak Tebsiratu’l-‘avim”, Turkish
Journal of Shiite Studies 2 (2020), 221-244

72 Zevzennin eserden yaptigi aktarimlar fikhi ve kelami meselelerle ilgilidir. Kizabi’s-Sur adli eserin arka kapaginda
Muhammed b. Kerrdam’in el yazist ile “Ona ancak tertemiz olanlar dokunabilir.” Vakia Suresi, 56/79. ayetinin yazili
oldugundan ve eseri kendi kavimlerinin havassindan baska kimseye gostermediklerinden bundan dolay1 esere Kitabii's-Sarr
adint verdiklerinden séz eder. Bk. Ibn DA4 et-RAZL, Tebsritii’-‘avim, 65.



Sit Makdlit Eserlerinde Kerrdamiyye ve Mubammed b. Kerrdm 43

nakletmektedir.> Miiellif, kaynaklarindan digerinin ise Ibn Kerrim’in Azabii’/-#abr adlt eseri oldugunu
belirtmektedir. Ancak Ibn Da% er-Razinin yasadigt dénemden 6nce yani hicri altinct asrin sonlart ile
yedinci asrin baslarindan 6nce Kerramiyye hakkinda bilgi veren eserlerde bu iki kaynagin icerigi ile ilgili bu
sekilde detaylt bilgiler yer almamaktadir.™ Tebseratii’/-'avam’'da, 6nceki kaynaklarda ge¢meyen bazi sapkin
gortslerin Kerramiyye’ye nispet edildigi gérilmektedir. Eserin Kerramiyye’nin siyasi gictind yitirdigi ve
zayifladigi bir dénemde kaleme alinmis olmast ve eserde Kerramiyye hakkinda verilen bilgilerin 6nceki
kaynaklardaki bilgilerden olduk¢a farkli olmasi gibi hususlar, Kerramiyye hakkindaki bilgilerin
guvenilirligine halel getirmektedir. Ancak eser, Kerramiyye algisinda ve sunumunda, degisen sartlarin
neden oldugu farklilig1 yansitmast agisindan 6nemlidir.

Ibn Da9 er-Razi, eserinde bazt Kerrami isimlerden s6z etmektedir. Bunlar; Bezzazi,”> Mablas,s Ebt
Bekir Ishak el-Kerrami,” Hafafiyye ve Ibrahim b. Muhacit™ olup bu sahislardan Eba Bekir Ishak b.
Mehmesaz ve Ibrahim b. Muhdcir disindaki isimler diger kaynaklarda yer almamaktadir.” Diger
kaynaklarda yer almayan bu sahislarin isimlerine dair Tebsurati’l-‘avin/da ayrintilh bilginin bulunmamast s6z
konusu sahislarin  kimligini tespit etmeyi guglestirmektedir. Bu sahislarin  kimligine dair  tespit
sorunlarindan bir digeri ise muhtemelen 6nde gelen Kerrami isimlerden olmamalari ile ilgilidir.

Ibn DA1 er-Rézi, eserinde pek cok Kerrami firka oldugundan séz etse de bu konuda ayrintiya girerek
Kerrami firkalarin isimlerini zikretmemektedir. Eserde Kerramiyye’ye nispet edilen gorislerden hareketle
Kerramiyye’nin zaman zaman gesitli firkalarla iliskilendirildigi gérilmektedir. Kerramiyye, kimi zaman
Miircie ile kimi zaman Micessime-Musebbihe ile kimi zaman ise Mu‘tezile ile iliskilendirilmektedir.

Tebswratii’l-‘avanrda iman konusundaki gortsleri nedeniyle Mircie ile iliskilendirilen Kerramiyye,
Miircie’den kat kat kotii bir topluluk olarak nitelendirilmektedir. Imanin ikrardan ibaret oldugunu savunan
Kerramilerin imanda istisnayt kabul etmedikleri ve bu gortslerine Eba Zerr ile Hz. Peygamber arasinda
yasanan bir diyalogu delil kildiklart belirtilmektedir. Ayrica Kerramilerin “bela ikrari”ni® iman olarak kabul
ettikleri; irtidat etmis olan kimseler icin “bela ikrar’”n1 gegersiz saydiklary; murtedin yeniden iman etmesini
gerekli gordikleri aktarilmaktadir. Bunun yaninda eserde Kerramiyye’nin iman anlayisina yonelik karalayict
birtakim gorisler de yer almaktadir. Bu gorisleri, miinafigin imanini peygamberlerin ve meleklerin imanina
denk tutmalari, ebedi olarak cehennemlik olsa bile miinafigin hakiki mi’min oldugunu iddia etmeleri ve

7 Zevzeni ile ilgili edindigimiz bilgiler kendisinin Horasanlt bir alim oldugundan ibarettir. Me‘afiri, kiinye veya isim
kullanmaksizin sadece nisbesini zikretmistir. Ibn Da9 er-Razi ise Zevzeni’nin SafiPnin ashabinin musanniflarindan biri
oldugu bilgisini vermekle iktifa etmistir. Zirikl’'nin verdigi bilgi el-Me‘firl’yi destekler mahiyettedir. O, Eba Ca‘fer
kiinyesini de kullanarak kendisinin Herat ve Nisabur arasinda bulunan Zevzen ehlinden bir alim oldugunu ve kitap istinsah
etme isi ile istifal ettiini soyler. Bk. Kadi Muhammed b. Abdillah EbG Bekr b. el-“Arabi el-Isbili el-Maliki el-Me‘afiri,
Kandinu't-Te'vil, thk. Muhammed es-Siileymani (Beyrut: Daru’l-Kible, 1986), 438; Ibn D%t er-Razi, Tebsratii’l-"Avim fi
Ma'rifeti Mekalati’l-Endm, 65; Hayruddin b. Mahmtd b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, ¢/-‘Alam (Darw’l-Iim Ii’l-
Melayin, 2002), 6/29.

7 Ibn Kerrim’a nispet edilen eserlerden biri hakkinda en detaylt bilgiler, Ibn D41 er-Razi’den once, Bagdadi'nin e/Fark
beyne’lfirak isimli eserinde yer almaktadir. Bagdadi, bu esetlerden Azdbi’lkabr isimli eserden alinti yapmakta Kitabii's-
Surrdan s6z etmemektedir. Yapilan nakiller hususunda bk. Eb Manstir “Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-
Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar (el-Fark beyne’lfirak), ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara, 1991), 149, 161-164; Isferayini,
et-Tebsir fi'd-din ve temyizi’lfirkati n-néciye “ani’kfirake'halikin, 111, 114; Sehtistani, e/-Milel ve'n-nibal, 99-100; Sem‘Ani, e/-Ensib,
5/43-44.

75 Ibn DAa4 et-RAZ, Tebsiratii’l-‘avin, 65-66.

76 Ibn DA4 et-Razl, Tebsiratii’l-‘avim, 66.

77 ibn DAa4 et-Razl, Tebsiratii’l-‘avim, 70.

78 Ibn DA4 et-Razl, Tebsiratii’l-‘avim, 72.

79 Horasan ve Maverdlinnehir bolgesindeki muhtelif sehitlerdeki meshur Kerrdmi isimlere dair ayrintili bir ¢alisma icin bk.
Alimoglu Strmeli, Eb/-i Siinnet'in Kerramiyye Elestirisi, 91-116.

80 Kerramiyye’nin iman anlayisinda bela ikrart distincesi 6nemli bir yere sahiptir. Bela ikrarini iman olarak kabul eden
Kerramiyye’ye gore kisinin bu diinyada ayrica kelime-i sehadet getirerek iman etmesine gerek yoktur. Kisi irtidat etmedikge
ilk ikrart nedeniyle mi’min kabul edilir. Detaylt bilgi icin bk. Alimoglu Stirmeli, Eb/ Siinnet'in Kerramiyye Elestirisi, 69-70.
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musriklerin kiifre zorlamalari nedeniyle dili ile inkar eden Ammar’in ebedi olarak cennetlik olsa bile hakiki
kafir oldugunu savunmalar seklinde siralamak mumkiandur.s!

Kerramiyye, Allah anlayist nedeniyle Ibn Da9 er-Razi tarafindan Miicessime-Miisebbihe ile
iliskilendirilmektedir. Muellife gére Kerramiler, Allah’in isim ve stfatlari konusunda kiifre dismuslerdir.
Ayrica Kerramilerin tamami Allah’in cisim oldugu, haddi ve nihayeti bulundugu, hakkinda milakat ve
mumasatin dustinilebilecegi yani cisimlerin kendisine kavusabilecegi veya kendisine dokunabilecegi
inancindadir. Onlardan bir grup, Allah’in cisminin bitin cisimlerden daha buytik oldugu ve O’nun
stfatlarinin da cisim oldugu iddiasindadir. Ancak onlardan diger bir grup bu anlayisin Allah’in zau
hakkinda distiniilemeyecegini savunmakta ve Ibn Kerram’in “Allah, zatin ve cevherin birligidir. % sézinii
gorislerine delil olarak kullanmaktadir. Kerramiyye'nin lideri Ibn Kerram, Allah’in arsin tizerinde
oldugunu; ashabt ise arsin tamamiin Allah’in mekant oldugunu séylemistir. Ikinci bir ars yaratmasi
durumunda her iki arsin da kendisine mekan olacagint hatta yiz ars yaratsa ytziinin de kendisine mekan
olacagini ve arslarin timiine dokunacagint (mumass) iddia etmislerdir. Muellif, Kerramilerin bu
iddialarinin Allah’in tim ciizlerinin arsa temas edecegi manasina geldigini dolayistyla Allah’t sinirladiklarin
ve bu iddialar ile 6nderleri olan Ibn Kerram’in “Allah, zatin ve cevherin birligidir.” s6ziinii nakzettiklerini
soyler. Bagka bir grup ise ilk arsin Allah’in mekant oldugunu ancak diger arslarin O’nun mekant olmadigint
kabul etmistir. Bir grup ise Allah’in arsin bir bélumint mekan edinirken arsin bir bolimiiniin O’na mekan
olmadigint soylemistit. Bu gorusleri ile arsin Allah’tan biyik oldugunu kabul etmis olmaktadirlar.
Baslangicta Allah’in sinith ve sonlu oldugunu iddia eden diger bir grup ise daha sonra Allah’in sinirlt ve
sonlu olmadigini, ¢inkd bir varhigin sinirlt ve sonlu oldugunu kabul edebilmek i¢in onun alt1 yoni itibariyle
sinirll ve sonlu olmast gerektigi iddiasinda bulunmustur. Bu grup, Allah’in alt ciheti itibariyle sinirh
oldugunu bes ciheti ile sinirsiz oldugunu kabul eden grup olup Ibn D49 er-Razi’ye gére bu gériis,
Maniheistlerin goriisiidiir. Nitekim, Maniheistler “Nzr” adint verdikleri ilahlarinin alt cihetten sinirlt bes
cihetten siursiz oldugunu kabul etmektedirler. Bu bilgiden Bagdadi de s6z etmekte ancak o,
Kerramiyye’nin bu gortsiini dialistlerin goruslerine benzedigini dile getirmektedir.s?

Ibn D49 er-Razi’nin verdigi bilgilere gore Kerramiyye, Allah’a mekan izafe etmesinin yaninda Allah’
havadise de mahal kilmaktadir. Onlar, isitilen, gorilen vb. her seyin Allah’in zatinda hadis olarak var
oldugunu; alemdeki hicbir seyin 6ncelikle Allah’in zatinda irade ve kavl olarak hadis olmadik¢a alemde var
olmayacagini, ayni sekilde alemdeki hi¢bir seyin Allah’in zatinda irade ve kavl olarak hadis olmadikea yok
olamayacagini disinmektedirler. Bu durumda drade ve kavl, iad ve halk olabilecegi gibi i'dam da
olabilmektedir. [eid ve i‘dim muhdes veya mahlik olmayip hadistir.* Allah, ezelde kadir, halik ve gafirdir.
Bu, ezelde higbir sey yaratmadan yaratict oldugu anlamindan ziyade zatindaki havadise; vakti gelince
yaratacadl varliklari yaratmaya ezelde giic yetirebildigi manast tasir. Alemdeki her bir cisim ve araz icin
Allah’in zatinda iki araz hadis olur; bunlardan biri srade digeri ise &un emridir. Allah’in cansiz varliklardan
once canllar1 yaratmast ise ma‘rifetine daha uygundur. Onlara gore bes sey kadimdir. Bunlar; alemin
yaraticisi, ruh, zaman, mekan ve havadir. 8

81 Bu baglamda Ebt Zerr'in “Ben mi’minim ingallah.” dedigine, Hz. Peygamber’in bu séziin imaminda siiphede oldugu
manast icerdigini séyleyerek kendisini uyardigina dair bir rivayet zikrederler. Bu rivayette Hz. Peygamber, Ebt Zerr’e “Ben
gercekten mi’minim.” demesini emreder. Bk. Ibn Daq er-Razi, Tebseratii’l-‘avim, 64, 73.

82 Huday1 Te‘ala ehadiyyu’z-zit ve ehadiyyu’l-cevherest. Bk. Ibn Daq er-Razi, Tebsiratii'I-‘avim, 70.

85 Bagdadi sinirlamaya gitmeden dualist inanca sahip olan diger inanglart da kapsama dahil etmis olsa da Ibn Daq er-Razi’nin
s6z konusu benzetmesinde 6nem arz eden husus Kerrimiyye’nin Islam dist gruplarla iligkilendirilmis olmasidir. Krs.
Bagdadi, e/-Fark beyne’l-Frrak, 216; Figlaly, Mezhepler Arasindaki Farklar, 161; Ibn DA er-Rézi, Tebsiratii'l-‘avam, 70-71.

84 Kerramiyye’ye gore Allah’in zdtinda kaim olan sey hadis; Allah tarafindan yaratilanlar yani varlik sahasina ctkanlar ise
muhdestir. Bu gorisi nedeniyle Allah’t havadise mahal kilmakla ve kavramlari anlam alaninin digina gikarmakla
elestirilmistir. Bk. Bagdadi, e/-Fark beyne’l-Firak, s. 219; Pezdevi, Usilii'd-Din, s. 62-64; Nesef, Tebsiratii’l-Edille, 1/402-403;
Saffar, Telhisii’l-Edille, 1/463; Zehebi, Siyer, 19/332; Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, s. 403.

85 Kerramilerden Hafafiyye ve Ibrahim b. Muhcir ise isimlerin araz oldugunu ve kisilerin zat: ile kdim oldugunu iddia eder.
Onlar ayni zamanda tim 4razlart baki kabul edetler. Bk. Ibn Da‘% er-Razi, Tebsrdtu’l-"avim, 71-73.
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Kerramiyye hakkinda yogun bir igerige sahip olan Tebswatu’l-‘avar’'da Kerramilerin peygamberlerin
stfatlart hususunda da kiifre dustiikleri dile getirilmektedir.®¢ Kerramiler, risalet ve nibtuvvet kavramlarinin
bir kisi hakkinda vahiy almasi, peygamberlikle vazifelendirilmesi, mucize gostermesi gibi nitelikleri
sebebiyle kullanilamayacagini; bu sifatlarin nebi ve resuliin zatt ile kaim oldugunu savunurlar. Yani Allah,
onlar risalet ve nitbuvvetle gérevlendirdigi icin bu sifatlart hak etmis degillerdir. Bu sifatlari tasidiklari igin
Allah onlari risalet ve niibiivvetle gérevlendirmis veya gorevlendirmesi kendisine vacip olmustur.8” Onlar,
Resul ve miirsel kavramlart arasinda ise ayrimda bulunurlar. Onlara gore resuliin manast irsali gerekli olan
olup miirsel ile kaim olandir. Mirsel ise Allah’in onu halka gdndermesi dolayisiyla “miirsel” dir. Mirselin
irsalden azlinin mimkiin oldugunu; resuliin irsalden azlinin mimkiin olmadigini kabul edetler. Ayrica
Kerramiler, resuliin irsalinin vacibattan oldugunu ve tek bir resul géndermenin hikmete aykiri oldugunu
iddia ederler. Butin resul ve nebilerden kiifrin sadir olabilecegi inanct ise eserde niibiivvet anlayislar
hususunda Kerramiyye’ye nispet edilen diger bir gérustir.ss

Tabswatu’l-‘avan’da Kerramilerin imamet anlayisina da deginilmektedir. Muellifin aktarimina gore
Kerrami Eba Bekir Ishak Mehmesaz ile Sii Seyyid Ebu’l-Berekat el-Alevi arasinda bu hususta bir
miinazara vuku bulmustur. Imamet konusunda tartisan ikiliden Eba Bekir, Yezid’in imametini nass ile
ispatlayabilecegini, ancak muhatabinin Ali’nin imametini ispatlayamayacagini dile getirmekte; uzayan
tartismada Seyyid Ebu’l-Berekat el-Alevi, Eba Bekit’e peygamberin torunlarinin kanint haksiz yere akitan
birinin imametini nasi ispat edecegini sormaktadir. EbG Bekir ise Yezid’in haksiz yere kan doktiginu
kabul ettigini ancak haksiz yere kan dokmenin imameti iptal etmeyecegini savunmakta ve goristine delil
olarak, Hani Rabbin meleklere: “Yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” demisti de melekler: “Orada fesat ¢ikaracak ve kan
akitacak birini mi yaratacaksm. Halbuki big seni tesbib ve takdis ediyoruz.” demislerdi. Allab: “Ben sizin
bilmediklerinizi bilirim.” buynrdu.® ayetini getirmekte ve bu ayetin Yezid’in hilafetinin delili oldugunu
belirtmektedir. Ebu’l-Berekat el-Alevi ise hicbir Misliimanin boyle bir itikada sahip olduguna daha 6nce
rastlamadigini, Al'ye kafir diyen Haricilerin bile Yezid’in hilafeti hususunda béyle bir gérise sahip
olmadigint savunmaktadir.® Ibn Da9 er-Razi’nin Kerrami Ebu Bekir Ishak ile imamet konusunda
tartistigint belirttigi Ebu’l-Berekat el-Alevinin Seyyid Nasthuddin Ebu’l-Berekat Muhammed b. Ismaili el-
Huseyni el-Meshedi oldugu bilgisine A ydnn’s-$7'a adlt eserden ulagmaktayiz. Vefat tarihi hakkinda kesin bir
bilgi edinemedigimiz Ebu’l-Berekat el-Alevi, e/Fibrist muellifi  Muntecebuddin’in = hocasidir.!
Muntecebuddin ise h. 460 senesinde vefat eden Tusi’nin O6grencilerindendir. S6z konusu tarihler, h. 421
senesinde vefat eden EbG Bekir Ishak b. Mehmesaz ile tartisan kisinin Muhammed b. Ismaili el-Huseyni
el-Meshedi olabilecegini gostermektedir. %

Tebsiratii’l-'avam’da Kerramiyye’nin bazit konularda Mu‘tezili gorusler benimsedigine dair cesitli
aktarimlar da yer almaktadir. Harami rizik olarak kabul etmediklerine dair verilen bilgi bu baglamda
zikredilebilir. %3

Eserde Kerramiyye’nin fikhi gorislerine de yer verilmektedir. Verilen bilgilerin bir kismi 6nceki
kaynaklarda yer almakla birlikte goriilebildigi kadartyla bazilari ilk olarak Tebsiratii’/-‘avdm’da ge¢mektedir.
Kerramiyye’ye nispet edilen gorisler sunlardir: “Ibn Kerram, niyetin tim ibadetler i¢in vacip olmadigini

86 Bk. Ibn D9 er-Razi, Tebswratii’l- avim, 70.
87 ibn DAaq et-RAZ, Tebsiratii’l-‘avim, 72.

8 Eserde aktarilan bilgilere gore Belam b. Batra ve Bersisa Kerramiyye tarafindan peygamber kabul edilmekte ancak daha
sonra inkar ettiklerine inanilmaktadir. Bk. Ibn Daq er-Razi, Tebsiratii’l- ‘avim, 72-73.

89 Bakara Suresi, 2/30-34.
9 Ibn DA4 et-Razl, Tebsiratii’l-‘avim, 70.

ol Miellif, Ebu’l-Berekit el-Alevi'nin dogum veya 6lim tarihinden s6z etmez. Ancak Kitdbii’-Mesmii'‘dt adinda bir eserin
kendisine nispet edildiginden s6z eder. Bk. Emin, Seyyid Muhsin, A%anu’s-§i'a, thk. Hasan el-Emin, (Beyrut: Dart’t-
Te‘4ruf, 1983), 9/122.

92 Utbi, Yemini, 308, Mgntecebuddin er-Réaz, Ali b. Baytye, Fibrist, thk. Celaluddin el-‘Urmevi, 20-23; Sayrafani, Miintehab, 22,
Safedi, 174f; 5/113; Ibn Kesir, Biddye, 12/38.

9 Tbn DAa4 er-Raz, Tebsiratii'l-‘avim, 73.
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soyler. Abdest, gustil, namaz, zekat, orug ve hacc gibi farz olan ibadetlerin niyetsiz sahih oldugunu; stinnet
olan ibadetlerde ise niyetin vacip oldugunu savunur. Namazda hi¢bir tekbirin rikiin olmadigini, korku
durumunda ritktl ve sticud i¢in ima gerekmedigini, bu durumda namazin tekbirden ibaret oldugunu séyler.
Necis elbise ile kilinan namazin ve namazda elbiseye necaset bulasmasinin namazin iadesini
gerektirmedigini savunur. Ayrica o, kuud ve her iki tesehhiidin siinnet oldugunu son secdeden kafayi
kaldirmakla namazin tamamlandigint séyler.”

Tebsuratii’l-‘avin/da Zevzeniden yapilan nakillere gére Ibn Kerram’in Kitabii’s-Sor adlt eseri, bagtan
sona Allah, resuli ve bitin peygamberlerle ilgili kinamalarla doludur. Zevzeni ise bunlarin binlercesinden
sadece bir tanesini aktarmaktadir. Ibn Da4 er-Razi, s6z konusu aktarimlarda bulunan Kadi Ebt Cafer ez-
ZevzenTnin bir eseri oldugundan ve o eserde Kerramilerin sapikliklari ile ilgili bin meseleyi acikladigindan
s6z eder.” Kerramiyye ile ilgili mubalagali anlatimlar olarak niteleyebilecegimiz bu durum, Kerramiyye’nin
siyasal ve sosyal anlamda giiciinii yitirmesi ile ilgili olabilecegi gibi Ibn Da% er-Razi’nin aktarimlarinin
Es‘arilere dayanmasi ve Es ‘ariler ile Kerramiler arasindaki muhalefet ile de ilgili olabilir.

Kerramiyye, Tebswatii’l-‘aviam’da hadis uyduran bir topluluk olarak resmedilmektedir. Miuellifin
aktarimina gore Kerramiler, Hz. Peygamber’e yalan isnat etme ile ilgili hadise onu Peygambere isnad
ederken onunla insanlart dogrudan saptirma gayesi giitmesi kaydini eklemislerdir. Onlar; tergib ve terhib
maksadi (Insanlart sevap islemeleri hususunda tesvik etmek giinahlardan sakinmalari hususunda
korkutmak gayesi ile Hz. Peygambere hadis isnad edilebilecegini savunurlar. Onlara gére kendileri Hz.
Peygambet’e yalan isnad etmemekte onun dini i¢in yalan sdylemektedirler. %

Eserde, Kerramiyye'ye bazt asirt goriisler nispet edilmektedir. Ornegin diger kaynaklarda hic
karstlasmadigimiz, Kerramilerin Allah’in iyilerin suretine burtindigini kabul ettiklerine dair iddiay1% bu
baglamda zikredebiliriz. Ayrica Kerrami oldugu belirtilen Bezzazi’nin Muhammed b. Kerram’in risalete
Muhammed b. Abdullah’tan daha layik oldugunu iddia ettigine dair aktarim da eserde Kerramilere nispet
edilen asir1 gorislerdendir. Buna gore, bir giin EbG Amr el-Mazini’nin huzurunda bulunan bu sahis,
yukarida zikrettigimiz inancint dile getirmistir. EbG Amr, ondan bu iddiasini delillendirmesini istemis,
Bezzazi, Ibn Kerram’in daha zahit oldugunu, kelam ilmi hususunda Muhammed b. Abdullah’tan daha
bilgili oldugunu, kimseyle savasmadigint ve kimseyi 6ldirmedigini soylemistir. Verdigi cevap karsisinda
Ebt Amr, Bezzazi’nin dediklerini teyit ederek kendisinin de ayni fikirde oldugunu ancak goriislerinin aciga
¢tkmast durumunda kinanacaklarini séyleyerek ona, fikirlerini gizlemesi tavsiyesinde bulunmustur. Bezzazi,
EbGd Amr’in bu tavsiyesi tizerine bundan boéyle gorisini gizleyecegini ifade etmistir.”” Eserde, benzer
iddialarin Kerramiyye’nin 6nde gelen liderlerinden olan Mablas tarafindan da giindeme getirildigi, ancak
kendisinin daha ihtiyatli ibareler kullandigi aktarilmaktadir. Hz. Peygamberin mi Eba Abdillah’in (ibn
Kerram) m1 daha faziletli olduguna dair kendisine yoneltilen soruya o, her ikisinin son derece degerli zatlar
olup aralarinda ayrim yapmanin zor oldugu ancak Muhammed’in hi¢ eser telif etmedigi Ibn Kerram’in ise
bircok eser telif ettigi cevabini vermistir.%

Eserde bu baglamda, Hz. Muhammed’in peygamberligi konusunda Ibn Kerram’a da asir1 gorisler
nispet edilmektedir. Buna gore Ibn Kerram, Kitdbu's-Sor adli eserinde Muhammed’in nibtvvet
doneminde diledigini 6ldirdigiini, diledigini hapsettigini, diledigini ise serbest biraktigini soyler. Bir siir ile
kendisini metheden ancak daha sonra hicveden bir sahsin babasini 6ldirdiginden s6z eder. Babasi

9 Tbn DA4 et-Razl, Tebsiratii’l-‘avim, 67.

95 Ibnu’s-Salah, Mukaddime, 1/100, 280; Siricuddin el-Kazvini, Mesibetu’l-Kazvini, 1/113; Ibn Mulakkin, Tavdih, 3/548; ibn
Hacer el ‘Askalani, e/-Metalibii’l-‘Aliyye, 13/29.

96 Tbn DA4 et-RAazl, Tebsiratii’l-‘avim, 73.

97 Ebl Amrin tavsiyesine karsilik Bezzdzi neden Sia’min gulitiiin Cebrail’in Ali’ye génderildigini ancak yanliglikla
Muhammed’e gittigini rahatlikla sGylemelerine ragmen kendilerinin neden agtk¢a Ibn Kerrim’in risalete daha layik
oldugunu sdyleyemediklerini sorar. Ebd Amr bu sebeple kendilerine minberlerden ve minarelerden lanet edildigini ayn
durumun Kerramilerin bagina gelmesini isteyip istemeyecegini sual eder. Ebi Amt’in bu cevabt karstsinda Bezzazi bundan
bé&yle bu gbrisiin gizli kalacagimi ifade eder. Bk. Ibn Daq er-Razi, Tebsiratii'l-‘avins, 65-66.

98 Tbn DAa4 er-Raz, Tebsiratii'l-‘avim, 66.
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oldurtlen sahis, babasinin Kureysli olmasi nedeniyle peygambere yakinligi bulundugunu dile getirmis
bunun tzerine peygamber ona, bunu 6nceden bilmis olsayd: babasini Sldirmeyecegini sOylemistir. Bu
bilgiyi aktardiktan sonra Ibn Kerram, “Eger Allah onun ildiiriilmesini emrettiyse neden “ildiirmezdim” dedi;
dldiiriilmesini emretmediyse neden dldiirdii.” dedikten sonra bu gibi eylemlerin peygamberlerin degil ancak sultan
ve meliklerin uygulamalari oldugunu soyler.” Kerramilerin niibivvet anlayisina dair bu aktarimlar, baz
Kerrami isimlerin Ibn Kerram’t Hz. Peygamber’den faziletli gordikleri; Ibn Kerram’in ise Hz.
Peygamber’in peygamberligini kabul etmedigi imasini icermektedir.

Ibn Daq er-Razi, Azabii’l-kabr adli eserinde, Ibn Kerram’in gizli tutulabilen tim buytk giinahlart
etbana helal kildigint iddia etmektedir. Ibn Kerrim, gizlenemeyeceginden sarap igmeyi hari¢ tutmustur.
Ibn DAY er-Raz, “Kerrami dlimlerden biri” diyerek kim oldugu belli olmayan bir sahistan aktarimlarina
devam etmektedir. Yaptigi aktarima gore bu sahis, Kerramilerin ginahlarinin iyilik olarak yazildig:
iddiasinda bulunmakta ve Ibn Kerrim’in Abdiilcesim adindan bir oglu oldugundan séz etmektedir.' Tbn
Kerram’in Abdulcesim adinda bir oglu oldugundan hi¢bir kaynakta s6z edilmemektedir. Bu bilgi, dogru
olabilecegi gibi karalama maksadiyla da gindeme getirilmis olabilir.

Ibn Da4 er-Razi’nin Kerramiyye hakkinda aktarimlarini dikkate alarak bu konuda oldukea tarafli bir
yaklagim sergiledigini sOylemek mumkindir. Onun Kerramiyye bahsine Hz. Peygamber’e isnad edilen bir
hadis ile baglamasi ve bu rivayet ile Kerramiyye’nin kétilenmesi, Kerramiyye’ye yonelik tarafli yaklasimini
ortaya koymaktadir. Hadis rivayetinde, Kerramiyye’nin h. 250 senesinden sonra Horasan’da neset
edecegine ve mezhep mensuplarinin genel Ozelliklerine dair gesitli bilgiler yer almaktadir. Kerramilerin
Miircillerden daha kéta bir giiruh oldugu; Allah’in zatt hakkinda cahilce konustuklari, stnneti inkar
ettikleri, imani ikrara indirgedikleri ve dinin zorunluluk oldugunu soyledikleri bu nedenle Hz.
Peygamber’in Kerramilere lanet okudugu rivayette ayrintili bir sekilde islenmektedir. Rivayette ayrica, Hz.
Peygamber’in = Kerramilerle muhatap olunmamasini,  o6ldiklerinde  namazlarinin  kiinmamasini,
hastalandiklarinda ziyaret edilmemelerini emrettigi ibareleri bulunmaktadir.!® Kerramiyye ile ilgili bu
rivayeti, Keramiyye’yi isledigi bolimiin basinda zikretmesi muellifin Kerramiyye’ye yaklasimini yansitsa da
Sit literatiirde Kerramiyye’nin bu sekilde ayrintili olarak islendigi baska bir kaynakla karsilastimamast, Ibn

Daf er-Razi’nin Tebswratiil - ‘avansin1 Kerramiyye hakkinda 6nemli bir kaynak kilar.

Ibn DA% er-Razi’nin Kitabii’s-Stridan yaptgt alintilart Safil bir kadiya dayandirmast dikkate alinmast
gereken diger bir husustur. S6z konusu donemde Safii-Es‘ariler ile Kerramiler arasindaki muhalefetin
boyutu dikkate alindiginda Zevzeni’nin Safii olmasi, yaptig1 aktarimlara temkinli yaklasmak icin yeterli bir
sebeptir. Zevzeni’nin aktarimlari veya miuellifin Zevzeni’den aktardigini belirttigi bilgiler, Abdulkahir el-

99 Ibn Da‘ er-Razi, Tebsiratii’l-‘avim, 67.

100 Bu zat, Kerrami bir sahsin isledigi glinahlarin iyilik olarak yazildigini; Kerrami olmayan bir sahsin isledigi iyiliklerin ise
glinah olarak yazildigint iddia etmigtir. Eserde ayrica Kerramilerden Bezzazi isimli bir gahis, Muhammed b. Kerram’in oglu
Abdulcesim’den sarabin haramlig ile ilgili babasindan isittiklerini aktarmaktadir. Buna gore, Ibn Kerrim, bir damla sarabin
hazar denizine diismesi, bu denizden bir sercenin bir damla igmesi ve havalanip yedi sene sonra okyanusa vararak okyanusa
pislemesi durumunda okyanusun suyunun ve okyanusta yasayan tim canlilarin etinin haram olacagini soyler. Bu
okyanustaki bir baligin etinden bir parca yiyenin sarap icene uygulanan had cezast ile cezalandirilacagini, 6ldigi takdirde
namazinin kilinmayacagini, Zerdistlerin atesgedesine atilacagim séyler. Bk. Ibn DAa4 er-Razi, Tebsiratii’l-avim, 68, 70.

101 Rivayetin tam metni su sekildedir. Abdullah b. Omer, Hz. Peygamber’in Ebu Bekir, Omer, Osman, Muhacir ve Ensardan
sahabeler ile oturmakta iken huzuruna ¢iktigini ve Hz. Peygamber’in sahabeye bu sézleri séyledigini isittigini rivayet eder:
Ummetimden bir kavim zuhur edecektir. Onlar, ilk olarak iki yiiz elli yil sonra ortaya cikacaklardir. Halk igerisinde giindiiz
orug tutup gece namaz kilarlar. Elbiseleri eski olan bu topluluk tamahkar ve tokluk derdinde olan yiizleri sar, dilleri siyah
bir topluluktur. Allah’tn zatt hakkinda cahilce konusan bu topluluk, Allah’in kitabint inkar eder. {lmi ise diinya tamah icin
isterler. Kim onlarla karsilasirsa onlarla muhatap olmasin. Oldiiklerinde namazlarini kilmasin, hasta olurlarsa onlart
sormasin. Dedim ki anam babam sana feda olsun Ey Allah’in Resulii onlarin alametleri nedir. Dedi ki: Onlar Horasan’da
ortaya ciksalar da mezhebin ash Sicistan’in bir kasabasidir. Onlara Kerrdmiyye denir. Onlar Murciilerden kat kat daha
kotudir. Lidetlerini benim adim ile ¢aginrlar. Ben onlara helal etmiyorum zira onlar dinimizi degistirip stinnetimi inkar
ettiler. Bununla da kalmayip imanin ikrar; dinin 1ztirar (zorunluluk) oldugunu séylediler. Hz. Peygamber, Allah, ona, etbaina
ve dostlarina lanet etsin dedi ve bu sézuni U¢ kez tekrarladi. Farkli kaynaklarda bu rivayeti arastirmamiza ragmen
rastlayamadik. Uydurma bir rivayet olmast kuvvetle muhtemeldir. Bk. Ibn DA% er-Razi, Tebsiratii’l-‘avim, 64.
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Bagdadi’'nin e/-Fark beyne’l-Firak adli eserindeki tGslubu ile de benzerlik arz etmektedir. Muhtevalari farkl
olsa da Zevzeni ve Bagdadi’nin usluplarindaki benzerligin mezhebi mensubiyetleri ve Kerramiler ile
aralarindaki strtismeleri ile ilgili olmast muhtemeldir.

Kerramiyye hakkinda eserinde ayrintil bilgilere yer veren Ibn D49 er-Razi’nin Ibnir’l- Heysam’dan s6z
etmemesi, Ibn Heysam’t Kerrimi kabul etmedigi seklinde yorumlanabilir. Cinkii Ibn Kerram, Ishak b.
Mehmesaz, Ibrahim b. Muhacir ve daha pek ¢ok Kerrami isimden s6z ederken tarihi kaynaklarda feraset
sahibi ve ileri derece akil yiiriitme yetisine sahip biri olarak tavsif edilen Ibn Heysam’a deginmemektedir. 102
Gerek kelam ilmindeki derin bilgisi gerek Ibn Farek ile yaptigi tartismalar® g6z Oniinde
bulunduruldugunda miiellifin Tbn Heysam’in varligindan haberdar olmamast ihtimali giindem dist kalir.

Kerramilere 6nceki siirecte de birtakim sapkin gortsler nispet edilmis olsa da on birinci yizyildan
itibaren Kerramiligin zayiflamast ile sapkinliga iliskin anlatimlar ileri bir boyut kazanmistir. Genelde
Horasan’da 6zelde ise Nisabur’da $afii, Hanefi ve Kerramiler arasinda sosyal ve siyasi bir rekabet soz
konusuydu. Bu rekabet her bir mezhebin asirt gérislerini geri ¢cekip daha mutedil fikirler beyan etmelerine
neden olmustur. Bu baglamda Muhammed b. Heysam’in Kerrami goruslere mutedil bir yapt kazandirdig
séylenebilir. Ancak Ibn Heysam’in cabalari, 6nceki siirecte Kerrami gruplar tarafindan benimsenen
goruslerin tamamen terk edildigi anlamina da gelmemektedir. Her ne kadar Kerrami olmayan yazatlar, on
birinci yuzyildan itibaren iktidar destegini yitiren Kerramiyye’ye s6z konusu sapkin gorisleri nispet etme
hususunda!® uygun bir ortam elde etmislerse de Kerramiyye’ye atfedilen gorislerin tamamen muhalefetin
carpitmast oldugunu soyleyebilmek pek de mimkin degildir.

Sonug¢

Sii makalat geleneginde Kerramiyye’nin sunumuna dair ortak bir tavir s6z konusu degildir. Erken
dénem kaynaklarda Kerramiyye veya Ibn Kerram dogrudan yer almamaktadir. Bu eserlerde Miircie ile ilgili
aktarimlar inceleyerek Kerramiyye’nin izini siirmeye gayret ettigimiz ¢alismamizda s6z konusu ¢evrelerde
Miircie ile ¢ogunlukla Ehl-i sinnet’in kastedildigini tespit ettik. Miircie kullanimi ile Siinni gevrelerde
cogunlukla Ashabu’l-Hadis zaman zaman ise Ashabu’r-rey hedef alinmaktadir. Kerramiyye’nin dogrudan
zikredilmedigi kaynaklarda Irc ve Miircie ile amelleri imana dahil etmeyenler, biiyiik giinah isleyen kisinin
durumunu Allah’a irca edenler veya diger konularda hangi goriisii benimserse benimsesin Hz. Al’nin
imametini sonraya birakanlarin buitiinii kastedilmektedir.

Kerramiyye’yi dogrudan ele alan kaynaklarda ise muelliflerin Kerramiyye’ye yonelik karalayict bir
tutum igerisinde olduklart gorilmektedir. Kerramiyye’nin actkea ele alindigy iki kaynaktan biri olan Ibn
Daf er-Razi'nin Tebswdatu’l-‘avam adli eseri, Kerramiyye hakkinda verdigi bilgiler acisindan zengin bir icerige
sahip olsa da objektiflik sorunlart ile maluldiir. Ayrica kaynaklik acisindan da bir dizi sorun tasimaktadur.
Ibn Kerram’in eserlerinden yapilan nakillerin énceki kaynaklarda, Bagdadi haric, teferruatli bir sekilde yer
almamasi ve miellifin bu eserleri bizzat gérmemesi gibi sorunlar, bu baglamda zikredilebilir. Eserde,
Bagdadi’nin aktarimlarina birtakim eklemeler yapilmissa da bu bilgilerin kim olduklar1 belli olmayan ¢esitli
Kerrami isimlere nispet edilmis olmasi verilen bilgilerin kontroliini yapmay1 zorlastirmaktadir. Ayrica
bilgilerin aktaricisinin Kerramiyye’ye yonelik sert muhalefetleri ile bilinen Safillerden olan bir kadiya
dayandiridmast da s6z konusu bilgilere ihtiyatla yaklasmay1 gerektirmektedir. Ancak kaynaklik degeri ve
objektiflik ile ilgili zikrettigimiz tiim bu sorunlara ragmen eser, Kerramiyye’nin gictini yitirdigi dénemdeki
durumunu yansitmast agisindan onemlidir. Kerramiyye, bu dénemde muhalif gruplar tarafindan agir
gorislere sahip, peygamberin dili ile lanetlenmis, kendileri ile her tiirld iliskinin kesilmesi tavsiye olunan bir
topluluk olarak resmedilmektedir.

102 Bk, Zehebi, Tarihu'l-Iskim, 30/497; ‘Askalani, Tabsirii’l-miintebib, 3/1191.

105 Detaylt bilgi igin bk. Alimoglu Stirmeli-Baglioglu, “Esari Gelenekte Kerramiyye Tenkidi: Tbn Farek, Bagdadi ve Isferayini
Ornegi”, 186-187.

104 Malamud, “Ortacag Horasaninda Sapkin bir Politika: Nisabur Kerramiyyesi”, 536.
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SATD HAVVA’NIN SUFi SAHSIYETI, TASAVVUFi GORUSLERI VE TEZKIiYE ANLAYISI

Mehmet Emin BENER*
oz

Said Havva, Thvan-1 Miislimin teskilatinin Suriye’deki en 6nemli temsilcilerinden biridir. Kurulus itibariyle bir davet
hareketi olan bu teskilatla Havva’nin ilk temast lise yillarinda olur. O, bu dénemde hocaligini yapan Muhammed
Hamid’in yénlendirmesiyle bazt stfilerin meclislerine katilarak tasavvufla tanisir. Liseyi bitirdikten sonra dénemin
o6nemli sufilerini ziyaret ederek sohbetlerine katilir ve onlardan istifade eder. Zamanla stiltk ettigi bu yolda halifelik
ve irsad icin icazet alir. Onun bes farkl tarikattan halifelik aldig bilinmektedir; ancak-aktif bir safilik anlayisina sahip
oldugu icin dergah faaliyetlerinde bulunma yerine hayatini fikel ve siyasi miicadeleye adamustir. Terbiyetiing er-ribiyye,
Miizekkirit fi mendzili’s-suddikin ve'r-rabbaniyyin le el-Miistablas 7 tezkiyeti l-enfiis onun mistakil olarak tasavvufa dair telif
ettigi esetlerdir. Bu esetlerinin disinda 6zellikle Key /i nemedi be'iden ‘an ibtiydcati’l-"asr ve Cevldtiin [i'-fikbeyni’l-kebir ve'l-
ekber ve usilibima adli esetleri onun tasavvufl anlayisina dair 6nemli bilgiler ihtiva eder. Havva bu eserlerinde
tasavvufl gorislerini ortaya koyarken Ibn Teymiye’'nin temsil ettigi selefi anlayisin hassasiyetlerini gozeterek bir
denge kurar. Aynt zamanda o, bazt sGfilerin asiriliklarinin, fakihlerin gayretleriyle ser’ ¢izgiye cekilmesi gerektigini
ifade eder. Havva’nin tasavvufi sahsiyeti ve tasavvufi gorislerine dair ilkemizde yapilmis herhangi calismaya
rastlamadik. Bu calismanin ileride yapilmasint temenni ettigimiz akademik calismalara zemin teskil edecegi
inancindayiz.
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SAID HAWWA’S SUFI PERSONALITY, SUFI VIEWS AND UNDERSTANDING OF PURIFICATION

ABSTRACT

Said Hawwa is a key spokesman of the Muslim Brotherhood in Syria. Havva’s initial experience with this
organization, which is an invitation movement in terms of its formation, was during his high school years. He
became acquainted with Sufism while attending Sufi assemblies led by Muhammad Hamed who was his teacher at
that time. Following his high school graduation, he visited prominent Sufis of the time, engaged in their
discussions, and profited from them. He receives approval and advice for the caliphate while following this path. It
is known that he received the caliphate from five different sufi orders. However, since he had an active
understanding of Sufism, he devoted his life to intellectual and political struggle instead of engaging in lodge
activities. Terbiyetiina er-rithiyye, Miizerkirat fi mendzili’s-siddskin ve'r-r-rabbaniyyin and el-Miistablas fi tezkiyeti'l-enfis are the
works that he independently compiled into Sufism. Apart from these works, especially his works named Key /4 nemdf
be'tden ‘an ibtiyacati’l-'asr and Cevldtiin fi'l-fikheyni’l-kebir ve'l-ekber ve usilibima contain important information about his
understanding of Sufism. While revealing his Sufi views in these works, Havva establishes a balance by taking into
account the sensitivities of the Salafist understanding represented by Ibn Taymiyyah. At the same time, he states
that the extremes of some Sufis should be brought to the religious line through the efforts of jurists. We have not
come across any studies conducted in our country regarding Hawwa’s mystical personality and mystical views. We
believe that this study will form the basis for academic studies that we hope to be conducted in the future.
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Girig

Sald Havva’nin (6l. 1989), yirminci asirda Suriye’de yetismis en buytk stfl ve mitefekkirlerden biri
oldugu soylenebilir. Tefsir, hadis ve tasavvufa dair telif ettigi 6nemli eserlerin yaninda, o, ¢agin gereklerini
g6z oninde bulundurarak Islam’in ginimizde nasil temsil ve teblig edilmesi gerektigine dair 6zgin
fikirler ortaya koymus entelektiiel ve reformist bir sahsiyet olarak karsimizda durmaktadir. Buna ragmen
daha ¢ok e/-Esds fi't-tefsir isimli eseri ve tefsirciligi akademik ¢alismalara konu edilmis, stfi sahsiyeti ve diger
eserleri kanaatimizce hak ettigi ilglyi gbrmemistir.

Havva’nin kaleme aldigt Terbiyetiing er-rithiyye, Miizekkirat fi mendzili’s-suddikin ve'r-rabbaniyyin ile el-
Miistablas fi tezkiyeti'l-enfiis isimli esetleri tasavvufa dair neredeyse bitiin konulari ihtiva eder. Nefis
tezkiyesini konu edinen mezkar son eseri, daha ¢cok Imam-1 Gazzal’nin, Lhya’i ‘ulimi’d-din isimli eserinde
konuya dair ortaya koydugu gorislerin bir muhtasari seklindedir. Sald Havva’nin zikrettigimiz bu ¢ kitab:
disinda kaleme aldigi eserler miutalaa edildiginde onun, bu esetlere tasavvufi bir veche kattigi gorilebilir.
Bu ¢ercevede sufi sahsiyetinin, telif ettigi tim esetlere nifaz ettigi sOylenebilir.

Havva’nin kendi biyografisinden bahsettigi Hazibi tecribeti ve hazibi sehidet? isimli eseri onun hayatina
dair bilgilere ilk elden ulasmamiza vesile olmustur. O, bu eserinde, talebelik déneminde mensubu oldugu
Ihvan hareketinin kendisini nasil tasavvufa yénlendirdigini ve adim adim miirsitlik payesine nasil ulastigin
anlatir. Dolayisiyla onun sufi sahsiyeti ve tasavvufi gorislerine ge¢meden 6nce ¢ok kisa bir sekilde
Striye’deki Thvan teskilatlanmasindan ve Havva’nin bu harekete nasil katildigindan bahsetmemiz faydali
olacaktir. Cinkii bu hareket onu sadece tasavvufa yonlendirmemis, aynt zamanda halvet, toplu zikir ve
mevlid-i nebi i¢in dizenlenen toplantilar gibi bazt safi uygulamalariyla tanistirmistr.

1. Said Havva’nin Mensubu Oldugu Thvin Hareketinin Suriye Tegkilatlanmas1

Ihvan’in fikirlerinin Sariye’ye tasinmast ilk olarak 1930’larda bazt 6grencilerin Ezher’de okumak icin
Misir’a gitmesi sonrasinda gerceklesir. Burada Hasan el-Benna’nin (6l. 1949) meclislerine katilan Seyh
Muhammed Hamid (6l. 1969) ve Mustafa Sibai (6l. 1964) gibi 6grenciler ondan etkilenip bu hareketin
Suriye’deki 6nciileri olmuslardir. Ozellikle Hama’nin en biiyiik camisi olan “Sultan CAmii” imam ve hatibi
Seyh Muhammed Hamid’in bu yondeki gayretleri harekete ivme kazandirmistir.!

Ihvan hareketinin Suriye’deki ilk kurumsal tesekkiiliiniin, 1930’larda Suriye halkinin Franstz
emperyalizminden kurtulup bagimsizhigini elde etmeye calistigi yillarda kurulan birbirinden bagimsiz ve
ticari faaliyetlerde bulunan bazi dini hayir dernekleri vesilesiyle oldugu ifade edilir. Hareketin ilk resmi
ayag ise 1937 yilinin baslarinda Halep’te on bir kisinin istirakiyle “Dari’l-Erkam™  ismiyle davet
calismalarina baslar. Suriye ekonomisindeki 6nemli yeri ve niifus yogunlugu yaninda Thvan hareketinin iyi
iliskiler kurmak istedigi Turkiye’ye yakin olmasi, Halep’in merkez iis secilmesinde etkili oldugu
soylenebilir.’

Suriye Thvan’ tizerine genis bir ¢alismasi olan Adnan Sa’deddin’e gére 1930’larin ortalarinda Halep’te
“Dart’l-Erkam”, Dimesk’te “Envart’l-Sibbani’l-Miislimin” ve Humus’taki “Ebnat’r-Rabitati’d-Diniyye”
isimli dernekler Suriye’de Thvin hareketinin atilan ilk niiveleridir. 1940’larda ivme kazanan hareket
Deyrizor, Lazkiye ve Hama gibi kentlerde de teskilatlanmis ve genis bolgelerde etkinligini hissettirmistir.
1945’te ise olgunlasarak kurulusunu tamamlamis sosyal, siyasi ve dini bakimdan tlkede etkin bir giice
kavusmustur.t 1946 yilinda ise harekete baglt butiin dernek ve cemiyetler bir araya gelerek “Musliman
Kardesler Teskilat1” ad1 altinda birlesmistir. Daha 6nce Humus’ta kurulan “Muhammed Gengligi” isimli

U Adnan Sa‘deddin, e/- Thvanii’l- Miislimin fi Suriye Miizekkirit ve Zikriyat (Amman: Darii Ammar, 2006), 1/34-35.

2 Hanna Batatu tarih olarak 1935 verir ve 1935’ten 1944 yilina kadar “Darii’l-Erkam”in Thvan’in Suriye’deki en aktif
karargihi ve merkezi olmaya devam ettigini dile getirir. Ayrica bu ismin, Hz. Peygamber’in Mekke déneminde Islam’t
gizliden teblig ettigi sirada 614 yilinda kendisine karargih sectigi Erkam b. Abdimenaf’in evine atfen tercih edildigini séyler.
bk. Hana Batatu, “Syria’s Muslim Brethern”, MERIP Reports 1710 (November- December 1982), 16.

*  Muhammed Tandogan vd., “The Anatomy Of An Opposing Sunnt Movement In Syria: The Muslim Brotherhood (Al-
‘Thwan Al-Muslimin)”, Avrasya Incelemeleri Dergisi (AVID) 1/2 (2012), 142.

4 Sa‘deddin, Miizekkirit ve Zikriyit, 1/38-39.
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cemiyetin lideri Mustafa Sibai de bu tegkilatin bagina getirilmistir. Biitlin bu calismalarin amact Suriye ve
Misir’daki Thvan hareketi arasinda hedef ve gaye birligini tesis etmeye yoneliktir. 5

Misliman Kardesler Teskilati, 1947 ve sonrasinda Suriye’de yapilan demokratik segimlerde mecliste
temsil edilmis ve bakanlik diizeyinde idareye ortak olma basarisint gostermistir. Ancak Fransiz isgalinin
son bulmastyla baslayan siyasi siire¢ zaman zaman siddetli gerginliklere ve miicadelelere sahne olmus;
bazen yasakct zihniyetler bazen de darbeci anlayislar yonetimde s6z sahibi olmustur.t Said Havva’nin
cocukluk ve genclik yillart boyle bir siyasi miicadele ve kargasanin yasandigi déneme denk gelir.

2. Said Havva’nin IThvan Saflarina Katilmasi

1935 yilinda Suriye’nin Hama kentine baglt “ ‘Aliliyat” mahallesinde diinyaya gelen Sald Havva, tahkik
etme firsati bulmadigint séylemekle beraber soyunun Hz peygambere dayandigini ifade eder. Hentiz iki
yasitndayken annesini kaybeder. Dort yasina geldiginde babast yasadigt talihsiz bir olaydan dolay1
Suriye’den firar etmek zorunda kalir. Bir siire sonra Suriye’ye geri déndiigiinde hapse atilir. Bu durum
nedeniyle Havva, zor ve ¢ileli bir ¢cocukluk yasar. Babasi hapisten ¢iktiktan sonra da bu sikintili hayat
devam eder. Nitekim masraflarini karsilayamadigi icin babasi, onu ilkokuldan alir. Ciftcilik yaparak
tarlalardan ¢ikan drtnleri hallerde pazarlayarak gecimini temin etmeye baslayan babasina muhasebe
islerinde yardimei olur.’

Havva, babasinin yaninda calisirken insanlarin babasina kendisini okula vermesi icin telkinlerde
bulunduklarindan bahseder. Bunun tzerine babasinin onu gece egitimi veren bir okula verdigini ve
béylece hem okuyup hem de babasina yardimct olmaya devam ettigini aktarir. Bu dénemde bir¢ok kitap
okudugunu ve mitalaa ettigini sdyleyen Havva, ¢ yil ara verdigi ilkokulu basariyla bitirdigini belirtir.
Ayrica Havva, bu stire zarfinda babasinin Fransiz isgal kuvvetlerine kars: Suriyelilerin miicadelesine verdigi
destekten 6vgiiyle bahseder.s

Havva, tahsilinin ilk donemlerinde hentiz ’dadi mektebindeyken? diinya klasiklerinin bir kismini ve
baz1 felsefi kitaplart okuyup miitalaa eder. O, okul i¢cinde dénemin popiiler ideolojt ve hareketleri hakkinda
diizenlenen tartismalara katildigini ve taraf oldugu diisiinceleri bagartyla muidafaa ettigini dile getirir. Ayrica
hangi topluluk icerisinde kendisini ifade edecegi noktasinda derin diistincelere daldigini, bazen sabahlara
kadar uyuyamadigini ve kendisine bir yol gostermesi icin devamli Allah’a dua ettigini soyler. Akabinde
Suriye’de Thvan hareketinin temsilcilerinden olan ve ayni zamanda okudugu lisede hoca olarak gérev
yapan Seyh Muhammed Hamid ile tanistigini ve bu olayin, hayatini degistirdigini aktarir. Havva, hocasinin
sahsinda Thvan hareketine ve bu hareketin davetgilerine biiyiik ilgi duyar. Boylece Thvan hareketine
mensup birka¢ arkadagiyla beraber dénemin bazi biiyiik alimlerinin rahle-i tedrisinden gecer. O, en meshur
eseri olan e/-Esds fi't-tefsirin alt yapisinin da bu dénemde olustugunu dile getirir. 10

Havva, Thvan hareketine katildiktan sonra Suriye’nin o dénemki yénetimine karst bircok gosteri ve
protestoda On safta yer alir. Bu sirada yaptigt konusmalar sayesinde hitabet kabiliyetinin gelistigini,
Hama’nin en biiyiik lisesi olan bu okulda Thvan hareketinde farkli pozisyonlarda gorev yaptigini ve
nihayetinde Thvin’in Hama bélgesi égrenci sorumlusu olarak en iist kadroda kendisine yer verildigini

5 Olivier Roy, Siyasal Islanun Iflasi, ev. Ciineyt Akalin (Istanbul: Metis Yayinlari, 1994), 149; Said Havva, hayat tercemesine
dair kaleme aldig1 eserinde Suriye’de kurulan cemiyetlerin tek ¢at1 altinda birlesip Mustafa Sibai’yi baskan se¢melerinin 1944
yilinda gerceklestigini sOyler. bk. Sald Havva, Hagibi Tecribeti ve Hizihi Sehadeti (Kahire: Dari’t-Tevfiki’n-Numuzeciyye,
1987), 40.

¢ Thvan'in Suriye’de verdigi siyasi miicadele i¢in bk. Joshua Teitelbaum, “The Muslim Brotherhood and the ‘Struggle for
Syria’, 1947-1958 Between Accommodation and Ideology”, Middle Eastern Studies 40/3 (May 2004), 134-158.

7 Havva, Hagibi Tecribetz, 7-11.
8 Havva, Hazib? Tecribets, 14-15.

9 Ortadgretim  diizeyinde egitim veren i‘dadi mektepler, ibtiddiye ve rligdiye okullarindan sonraki kademe olup
yiksekOgretime Ogrenci yetistiten egitim kurumlandir. bk. Abdurrahman Giilmez, “Osmanli Devleti'nde Idadiler”,
Uluslararas: Alan Egitimi Arastirmalart Dergisi (International Journal of Field Education Researches) 2/2 (Haziran 2021),
107-108.

0 Havva, Hazibi Tecribeti, 22-20.
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soyler. O, hareketli gecen Ogrencilik hayatindan sonra 6gretmen olarak atanmak icin katildigi smnavi
basartyla gecer ve Haseke’de bir okula atanir.t

3. Said Havva’nin Tasavvufla Tanigmas1

Kanaatimizce Thvan hareketinin, davet hareketi olarak faaliyet gosterdigi, siyaset icerisinde etkin bir
giic olmakla beraber tamamen politize olmadigi kurulus ve ilk 6rgiitlenme dénemlerinde Islam’in ahlaki
yoniine verdigi ehemmiyet,”” Havva’nin tasavvufa ragbetini arttiran ve onunla rabitasint kuvvetlendiren en
o6nemli saiktir. Buna hocast Seyh Muhammed Hamid’in, onu safi meclislerine tesvik etmesi ve diinya
mesgalelerinin kendisini sevk ettigi olumsuz ruhsal halleri de ekleyebiliriz. Zira ruhsal boyutta yasadig
gelgitlerde tasavvuf ehlinin meclislerine katiip onlardan istifade ettigini bizzat ifade eder. Ayrica ilk ilmi
miiktesebatini elde etmeye basladigi dénemlerde, bir asithik yasina ragmen akli kabiliyetinden hicbir sey
kaybetmeyen ve ayni zamanda Hama miftist olan Seyh Said Ne’san’in (6l. 1967) onun tzerindeki
tesirinden de bahsedilebilir. Nitekim Sazeli tarikatt seyhlerinden Ahmed Zerrik’un (6l. 899/1493-94) telif

ettigi ve tasavvufun kaide ve usullerini iceren Kava idu’t-tasavvuf adli eseri onun riayetinde okur."

Said Havva’nin sufilerle ilk ciddi temast Universite yillarinda gerceklesir. 1956 yilinda Sam’da hentiz
yeni kurulan Seriat Fakiltesine kaydolduktan sonra bolgenin 6nde gelen alimlerinden ve Derkaviyye
tarikati'4 seyhlerinden Seyh Muhammed Hasimi’yi (6l. 1961)'5 ziyaret eder ve onun sohbet halkalarina
katilir. Havva, kelam ilmine derin vukafiyeti bulunan bu stfiyi, kendisini Ihvan hareketiyle tanistiran Seyh
Muhammed Hamid’den sonra en cok etkilendigi zat olarak zikreder. Nitekim bu zat, Havva’ya tarikat
virdlerini telkin eder. O, bu virdlerin, Hasan el-Benna’nin virdlere dair kaleme aldigt Risaletii’l-me siiraf1inin
sonlarinda bulunan istigfar, salavat ve tehlillerden ibaret oldugunu dile getirir.1s

Havva, Muhammed Hasimi ile olan yakinlasmasindan sonra Seyh Muhammed Hamid’in, kendisine,
Seyh Ibrahim Galayini’nin (51. 1958/1378)7 meclislerine katilmasi ve Naksibendiyye tarikatinin zikir
usuliinii benimsemesi tavsiyesinde bulundugunu séyler. Havva, birkag arkadagiyla beraber seyhin yanma
varir ve ona bi’at eder. Havva’y1 seyhe yonlendiren Muhammed Hamid, kendisine Thvan hareketinde
sorumluluk alip faal olmasi gerektigini séylerken Seyh, Havva’ya uzleti tavsiye eder. Ancak Havva, bir

W Havva, Hazihi Tecribett, 26-29.

12 Ornegin Said Havva, Ihvan hareketinin en énemli sahsiyetlerinden biri olan Mevdadi ile ilk karslagmalarinda onun,
kendilerine 6zellikle Islam’in temel ahlaki degerlerine siki bir sekilde temesstikii tavsiye ettigini ve bunun kendisini hayli
etkiledigini soyler. bk. Havva, Hazibi Tecribetz, 34.

15 Havva, Hazihi Tecribetr, 31-32, 38.

14 Ik kurucusu Idrisi seriflerden Ali b. Abdurrahman el-Cemal olan bu tarikat, 18. yiizyilin sonlart ile 19. yiizyilin baslarinda
Fas ve Cezayir'de yayginlik gostermistir. Kendisi sazeli seyhlerinden Ebi’l-Mehamid Sidi el-Arabi el-Endelisi’ye intisap
ettikten sonra on alt1 yil boyunca hizmetinde bulunur. Seyhinin vefatindan sonra yerine gecerek Fas’ta bir zaviye yaptirir ve
burada irsadla mesgul olur. Ali b. Abdurrahman’in vefati Uzerine en meshur halifesi Mevla el-Arabi ed-Derkavi yerine
gecer. Onun tarikatin basina gegmesiyle beraber muridanin sayisinda hatit sayilir bir artis olur. Daha sonra bu tarikat, adab

ve esaslarint tarif ve tespit eden ed-Derkavi'ye nispetle “Derkaviyye” ismini alir. Muhammed es-Seyyid el-Celyend,
“Derkaviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakf Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart, 1994), 9/179.

151851 yilinda Cezayir’in Tilimsan sehrine bagli Subde mevkiinde diinyaya gelir. {lkégrenimini bolgenin alim sahsiyetlerinden
biti olan babasindan alir. Ilmi tahsili sirasinda bélgenin énemli sifi ve alimlerinden olan Muhammed b. Yellis'ten dersler
okur ve akabinde ona intisap eder. Fransizlarnin Cezayir’i isgali sirasinda Sam’a hicret eder ve Derkaviyye seyhlerinden
Ahmed el-Alevi’ye intisap eder. Zamanla cami ve medreselerde ders ve zikir halkalar kurar. Bir¢ok kisinin, onun sohbet ve
telkinleriyle tovbe ettigi s6ylenir. 1961 yilinda irsad faaliyetlerini yiriittigi Sam’da vefat eder. bk. Ilyas Celebi, “Muhammed
b. Ahmed Hasimi”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997), 16/410.

16 Havva, Hazib Tecribet, 29-30.

17 Hicri 1300 yilinda Dimesk’te dogar. Seyh Mahmad Attr, Seyh Abdulkadir el-Tskenderani, Seyh Ebu’l-hayr el-Meydani gibi
dénemin 6nemli alimlerinden ders alir, hentiz genglik yillarinin baginda “Katana” sehrinde imam ve hatiplik gorevlerini
tistlenir. Tasavvufta Seyh s el-Kurdi en-Naksibendi’nin yaninda siilikunu tamamlayarak halifelik aldigi rivayet edilir. Tlmi
miiktesebatint elde ettikten sonra kendisine Katana muftaligi gorevi tevdi edilir ve vefat ettigi tarih olan 1378 yilina kadar
bu gérevi devam ettirir. bk. Muhammed Edib Salih, Hakezd yu'ellimii'r-rabbiniyyin (Beyrut: el-Mektebetil-Islami,
1428/2007), 242-264.
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davet hareketi olarak gérdigi Musliman Kardesler Teskilat1 icindeki miicadelesini uzletten daha hayirlt
gordiginden seyhin bu tavsiyesine uymaz.

Havva, tniversite yillarinda bazt arkadaslariyla beraber tasavvufl bir siluk strecine girdiginden
bahseder. Buna gére Hama’da birka¢ odadan miitesekkil bir mescidi kendilerine karargah olarak secerler.
Burada zikir meclisleri kurar, sabah aksam virdlerini okurlar. Bir miiddet sonra bir ev kiralayip faaliyetlerini
buraya tasirlar. Bu onlar icin ideallerindeki Islimi egitim merkezinin bir érnegi mesabesindedir. Nitekim
onlart ruhi, ilmi, fikri ve ahlaki gelisim ve olgunluga goétiirecek bir ortam olusturmayr basarmuslardir.
Zamanla ilmi muzakerelerin yapildify, isteyenlerin itikafa girdigi, irsad faaliyetlerinin yuratildigu bir yapi
tesekkil eder. Boylece insanlarin teveccih ettigi, akidesi bozuk insanlarin inancini tazeledigi ve giinah
isleyenlerin gelip tévbe ettigi, kimsenin dislanmadigi, devlet nizamina aykirt hicbir hareketin sadir olmadig
gayri resmi bir dinl kurumsal yapt ortaya ¢ikar. Bu yapi, Said Havva’nin tniversite yillarindan sonra da
faaliyetlerini ayn1 sekilde stirdiirmiigtiir.”

Havva hayati boyunca bir¢ok safi zevatin meclislerine katildigini, onlardan istifade ettigini hatta
bazilarindan sézli, bazilarindan ise yazilt icazet aldigini séyler. Dimesk’te bulundugu sirada meclislerine
devam ettigi ve “velilerin velisi” seklinde 6vgude bulundugu Molla Ramazan el-Bat’den (61. 1410/1990)
sifahi olarak “Allah yoluna davet” konusunda icazet aldigini ifade eder. Hayatinda en cok etkilendigi
kisilerin basinda gelen Muhammed Hasimi’nin halifelerinden bazilarinin yaninda ayrt ayrt ii¢ defa halvete
girdigini ve bu halifelerden birisinin kendisine yazili olarak miirid yetistirmek ve irsad icin icazet verdigini
belirtir. Ayrica Hama’da “Cem’iyyetii’l-Ulema” (Ulema Toplulugu) baskan: olan Seyh Muhammed Ali el-
Murad’in (6l. 1421/2000) yazili olarak kendisine o6grettigi her seyin icazetini (icazeti’l-kull); bes ayri
tarikatin seyhinden de ayrt ayri bu tariklerin icazetini aldigint aktarir.20 Bitin bunlara bakidiginda
Havva’nin gl bir safi sahsiyete sahip oldugu anlagilir. Ancak o, icazet aldigini soyledigi suafilerin
hepsinin isimlerini vermez. Kanaatimizce bunun nedeni, bu zevatin, yasadiklart muhitin disindaki Islam
cografyasinda s6hret bulmamalarindan kaynaklanmaktadir.

4. Said Havva’ya gore Tasavvuf

Said Havva yukarida ifade edildigi hayatinin 6nemli bir kismint sifi meclislerinde gecirmistir. O,
tezkiye, tahliye, zikir ve halvet gibi tasavvufun Kur’an ve siinnet kaynakli esaslarini hayatinin merkezine
almis, nazari tasavvufu ise elestirmistir. Nitekim kendisi Terbiyetiind er-riibiyye, el-Miistablas fi tezkiyetii'-enfiis ve
Miizekkirit fi menazili’s-siddikin ve’r-rabbaniyyin isimli eserlerini yazma nedenini su sekilde agiklar: Mudsir
stim  alimleri ve davetcileri, dinemin kosullarina mygun bir sekilde gincellenmis bir tasavouf anlayisina  ibtiyac
dnymaktadirlar.  Bu durnm, gindimiizde tasavouf adi altinda ortaya konan baze sapmalarm da oniinii alacakter.
Tedaviilde bulunan Fkitaplarm codu satabat’ tiirii ibarelere yer verirken nazari konular: ele almakta ve icinde
bulundugumnz, asrin problemleri ve bu problemlerin halline dair sadra sifa bilgiler ibtiva etmemektedir.?? Giiniiniiz
toplumunda NMiisliiman gengligin rubi terbiyeye ibtiyac: goz ard: edilemes. Dolayistyla tasavvufun hakikatlerini ortaya
koyan, anlasiler, kavram ve meseleleri olmast gerektigi gibi aiklayan kaynaklara ibtiyag vardm.?

18 Havva, Hazibi Tecribett, 30.
19 Havva, Hazib? Tecribetr, 54-55.
20 Havva, Hazibi Tecribeti, 38.

21 Gelen feyz ve tecellilerin vesilesiyle veli kullardan sadir olan ve seriatin zahirine muhalif goriinen sozlere denir. Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimieri Sozliigii TTDS (Istanbul: Aga¢ Kitabevi Yayinlar, 2004), “Satah”, 595.

22 Kanaatimizce burada muellif son dénemde yazilmis ve toplumun meselelerini tasavvufun hakikatleriyle ele alan bir kitabin
yoklugundan muzdariptir. Zira o, ilk tasavvuf klasiklerini okudugunu, istifade ettigini ve bunlarin okunmasint tavsiye
ettigini esetlerinde 6zellikle belirtir. bk. Said Havva, Ciindullah Sekdfeten ve Abliken (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1412/1992),
133.

23 Havva, Cindullah, 133-34.
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Havva’ya gore tasavvuf mustakil bir ser’i ilimdir. Nitekim sahabe “Yerytiziinden kaldirilacak ilk ilim,
hustdur.”> buyurmuslardir. Hust ise tasavvufun konusu olan kalbi amellerden birisidir. O, ayni zamanda
tasavvufun, fikth ve akaid ilimlerinin mutemmimi/tamamlayicist oldugunu belirtir.s Bu ¢ ilmin
mabhiyetinden, konularindan ve metodolojisinden 6zetle bahseden ve aralarindaki siki iliskiyi ortaya koyan
Cevlatiin [i'l-fikbeyni’l-kebir ve'l-ekber ve usiilihima isimli eseri kaleme alan Havva, ik dénem stfilerinin,
tasavvufu, chl-i sinnet ve’l-cemaat akidesi ¢izgisine ¢ekme ve onu, kalbi amelleri konu alan pratik fikih
uygulamalarindan ibaret bir ilim olarak ortaya koyma gayretlerinin? son dénemlerdeki bir temsilcisi olarak
gorilebilir.

Havva, Kuseyti’den (1. 465/1072) ve Ahmed Zerruk’tan nakiller yaparak stfiyyenin bu ilmi, tevhid
ve sahih bir akide Uzerine insa ettiklerini, inanclarini her tirlt bid’atten muhafaza ettiklerini, selefin ve ehl-
i sunnetin menhecine/yoluna tabi olduklarini, varliga ve ademe/yokluga dair goruslerini bu cercevede
sarih ifadelerle dile getirdiklerini séyler. Eger bunun disinda bir seyler séylenmisse de sarahaten kaftr
icermedigi middetce en kotiiye yorumlanarak tekfirci bir tutum takinimamast ve sGylenen sozleri elestirip
s6zin sahibinin Allah’a havale edilmesi gerektigini ifade eder.?”

Havva’ya gore sufiyye icerisinde bid’at ehli insanlarin varhgi, tasavvufun timden reddedilmesini
gerektirmez. O, Ahmed Zerrak’un Kava idu't-tasavvnf isimli eserinde ifade ettigi “Tasavvuftaki asiriliklar
heva chli kelamcilar ve haklarinda k6t konusulan kusurlu fakihler gibidir. S6zleri terkedilir, amellerinden
sakinilir; ancak soéylemlerinden dolayr kendilerini nispet ettikleri hak mezhep terkedilmez.”2 sézini
naklederek onun bu konudaki distincesini teyit eder.?

Havva’ya gore tasavvuf ve fikih birbirini tamamlayan iki ilimdir ve biri digeri olmadan eksik kalir.
Bununla beraber o, fakih bir safinin, safi bir fakihten tstin oldugunu soyler.? Bu gorisiine Ahmed
Zerrak’tan naklettigi su ifadeleri referans gosterir: “Tasavvuf, fikihtan daha 6zel bir alandir. Onun igin
fakihin stfiyi inkar etmesi mimkindir; ancak safinin fakihi inkar etmesi sahih olmaz. Tasavvuf olmadan
sadece fikih ilmiyle iktifa edilebilirken; fikih olmadan tasavvufla iktifa edilmesi dogru olmaz. Tasavvuf,
fikihtan daha yiice bir ilim olsa da maslahat agisindan onun derecesinde degildir.”3!

Havva eserlerinde Kitap ve Stinnet menseli bir tasavvuf anlayisint israrla vurgular. O, Ozellikle
Kuseyri’nin Risale’sinden yaptigt nakillerle ilk donem sufilerinin, Kitap ve Stnnete ittibaa verdikleri
chemmiyeti ortaya koymaya calisir. Bu nakiller arasinda Ebu Sileyman Darani’nin (6l 215/839)
“Stfiyyenin bazi niiktelerini Kitap ve Stinnet’ten iki sahide arz etmedikge kabul etmem.” s6zii ile Bayezid-i
Bistami’nin (6l 234/848) “Bir adamin bircok keramet gosterdigini hatta havada ugtugunu gorseniz, dinin
emir ve yasaklarina ve seriatin hiikiimlerine karst durumunu gérmeden ona aldanmayiniz.” uyarist en
dikkat ¢ekenleridir. Aynt zamanda Havva, stfiyyenin biiyiiklerinden Imam Siblinin (1. 334/946) vefat
etmeden hemen 6nce hasta yataginda kendisine abdest aldirilirken sakallarina tahlil (JJ£)32 yapilmadigt icin

2 Bu rivayet, Hz. Peygamber’den rivayet edilen uzun bir hadiste yer alan ravilerden Cubeyr bin Nefir’in, Ubade b. Samit’ten
naklettigi bir haberdir. Hadisin tamamu icin bk. Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Sinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raf
(Beyrut: Dart’l-Garbi’l-Islami, 1988), “Ilim”, 5.

25 Zira fikih ilmi, namazin gart ve riikiinlerinden bahsederken tasavvuf, o namazin nasil husa icerisinde kilinacagindan; akaid

ilmi, Allah’in esma ve sifatlarinda bahsederken tasavvuf, bu esma ve sifatlarin mana ve tecellilerinden bahseder. bk. Said
Havva, Cevlitiin fi'I-Fikbeyni’l-Kebir ve’l-Ekber ve Usilibimd (Kahire: Mektebeti Vehbe, 1981/1401), 78, 104.

26 {lk dénem safi miielliflerin bu konudaki hassasiyetleti i¢in bk. Abdullah Kartal, “Tasavvufun Bir Tlim Olarak Insa Siireci:
Ser ve Metafizik Bir 1lim Olarak Tasavvuf”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/2 (2015), 6-8.

27 Said Havva, Miizekkirdt fi Mendzili's-Stddikin ve'r-Rabbaniyyin (Beyrut: Dari Ammar, 1409/1989), 9-10.
28 Ahmed Zerrik, Kavd idii’t-Tasavvnf (Dimesk: Dari’l-Beyrati, 1424/2004), 51.

2 Havva, Miigekkirit, 10.

30 Havva, Miigekkirit, 10.

U ZerrGk, Kavd idii't-Tasavouf, 40.

32 Tahlil, abdest alan kisinin yiiziini yikarken sakal diplerini parmaklariyla ovalamast anlaminda olup Hz. Peygamber’in sinnet
uygulamalarindandir. bk. Ebd Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cemmaili el-
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kendisine abdest aldiran kisinin elini tutup sakallarinin diplerine kadar ytuzini ovalamasini, siinnete verdigi
O6nemi gostermesi agisindan Onemli bir rivayet olarak goriir. Bu nakillerden sonra Havva, stfilerin,
bid’atler ve seriata muhalif fiilleriyle degil, stinneti tahatri/arastirma ve ona tabi olmadaki azimleriyle
insanlarin muhabbet ve givenlerini kazandiklarini dile getirir.3

Said Havva, aksiyoner bir tasavvuf anlayisini gerekli gorur. O, kendi déneminde misahede ettigi
tasavvufun, tamamen ige kapanan, asrin ihtiyaglarina yabanci, bir kenara sinmis, mtcahede ve miicadeleyi
birakmis birkag kisinin insafina terkedildigini ve bunun hayir getirmeyecegini séyler. O, tasavvufun zthd
olarak ortaya ¢iktigt ilk dénemlerde miicihede kavraminin éne cikarildigint ve Islami hareketin, tasavvufa
ilk dénemdeki canliligr kazandirmasi gerektigini belirtir. O dénemlerde Afrika’da emperyalist devletlere
karst mucadele veren Senusiyye tarikati basta olmak tizere, Kafkasya’da Ruslara karst savasan Seyh Samil’i
(61. 1871) Hindistan’da Isldm’ yaymak icin biiyiik caba sarf eden Imam-1 Rabban?yi (61. 1034/1624) ve
Tturkiye’de o dénemin Naksibendi seyhlerinden Seyh Sald’i (6l 1960)3 ideal tasavvufi hareketin 6nciileri
olarak gordigint dile getirir. Kendilerinin de bu tarikat ve sufiler gibi bir tasavvufi cihad uyanisini
gerceklestirmek icin buytk gayret icinde olacaklarini ifade eder.’s

Havva, Kur’an’da nazil olan “Bask: ve siddet kalmayincaya ve din tamamen Allah’in oluncaya kadar
onlarla savasin.”’ ayetini hatirlattiktan sonra bazt safi buytklerin cihada ¢ok 6nem verdiklerini ve
gerektiginde cenk meydanlarinda eline kilic alip kiiffarla savastiklarini zikreder. Bu gibi zatlarin aynt
zamanda icinde bulunduklart vaktin hakkini verdiklerini belirtir.”7 Ornek olarak da Kuseyri’nin
Risale’sinden® Hatem@’l-Esamm’in (61. 237/851) su rivayetini nakleder: “Sakik (61. 194/810) ile beraber
ordu saflarinda Turklere (Mogollara) karst savastyorduk. Cok zorlu bir savag idi. Sakik bana ‘Bugin
kendini nasil gériiyorsun? Gerdek gecesinde haniminla ilk gecirdigin geceki hazzi altyor musun?’ diye
sordu. Ben ona ‘Hayir, vallahi 6yle hissetmiyorum.” dedim. Bunun tizerine o, Lakin ben vallahi kendimi o
geceyl yastyor gibi gorityorum.” dedi.””

5. Havva’ya Gore Tasavvufun Problemleri

Said Havva, akaid ve fikihla beraber Islami ilimlerin en énemli ti¢ disiplininden biri olarak gérdiigii
tasavvufa, zamanla Kitap ve Stunnet’te yeri olmayan bazt bid’at ve hurafelerin karistigini, bundan dolayi
bazi kimselerin ona cephe aldigini séyler. Ancak o, bu nedenle tasavvufa cephe alan kimselerin tamamen
tasavvufu inkar etmelerini tehlikeli goriir. Nitekim Kitab’a ve Stinnet’e baktigimizda kalp, kalbin selameti,
kalbin hastaliklart ve tedavisi, nefs, nefis tezkiyesi, nefsin tuzaklart ve bunlardan korunma yollari, yakin,
takva vb. konulara yer verildigini goriiriiz. Buna gore zikri gecen konulari ele alan bir ilme ihtiyag hasil olur
ve boylece tasavvuf ilmi neset eder. Stfiler yukarida zikrettigimiz konulari ve bu konularda bilinmeyenleri
ortaya koyan eserler telif ederek Islami diisiinceye biiyiik katki sunmuglardir

Makdisl, e/Mugnz, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin-Abdilfettah Muhammed el-Huluv (Riyad: Darii’l-‘dlemi’l-kiitib,
1417/1997), 1/147.

3 Havva, Miizekkirit, 12-13.

3 Havva’nin Seyh Sa’id ismiyle isaret ettigi zat vefat tarihinden de anlasildigs tizere Bediuzzaman Said Nursi’dir. Said
Nursi’nin herhangi bir tasavvufi tarikattan hirka giydigi bilinmese de hakkinda yapilan bir ¢alismada kendisinin, hakikat
dersini, uveysi bir yolla Gavs-1 A’zam, Ali Zeynelabidin ve daha sonrasinda Hz. Hiiseyin vasitastyla Hz. Ali’den aldigint
soyledigi aktarilir. bk. Abdulvehap Erin, “Nursi’nin Tasavvuf ve Tarikatlarla Iligkisine Dair Bir Degerlendirme”, EKE]”
Akademi Dergisi (Ozel Sayr) (Ekim 2023), 21.

35 Havva, Terbiyetiing er-Ribiyye, 6-7.

3 el-Enfal 8/39.

37 Safiler bu durum icin Ibnii’l-vakt terimini kullanirlar, Bu terim, zamanin uyarina giden, yakn'n icablarina gére hareket eden,
mizag ve tabiata gore sz séyleyen, miisamahakar kisiler i¢in kullamilir. Bk. Cebecioglu, “Ibnii’l-vakt”, 294.

3% Ebtl-Kasim Zeynilislam Abduilkerim b. Hevézin b. Abdilmelik el-Kuseyti, er-Risaletii’l-Kugeyriyye (Beyrut: el-Mektebetd’l-
‘Astiyye, 2003), 397.

% Havva, Miigekkirit, 17.

40 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve' l-E kber ve Usiilihima, 128-129.
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Havva, bu genel degerlendirmeyi yaptiktan sonra tasavvufun problemleri hakkinda dusiincelerini
aktarir. Bunlari kisaca maddeler halinde su sekilde siralayabiliriz:

a) Bu ilme muntesip olanlarin ekseriyeti, tasavvufu diger ilimlerden hatta Kitap ve Sinnet’ten
bagimsiz gorerek biytk bir hataya diiserler. Onlar bu ilmin tek basina yeterli oldugunu diisinerek fikih ve
akaid gibi Islami ilimleri okumaktan imtina ederler. Kitap ve Stinnet’ten ise sadece tasavvuf konularina dair
naslara ehemmiyet verirler. Halbuki Kitap ve Siinnet’le beraber biitiin Islimi ilimler hem diinya hem de
ahiret selameti icin elzemdir.

Havva, tasavvufun, Muslimanlarin ihtiyag duydugu bir ilim oldugunu séyler. Bununla beraber o,
Islam’a dair biitiin konulart ihtiva eden bir ilim degil, aksine diger Islami ilimlerin miitemmimidir. Ornegin
namazin sartlary, rikinleri gibi konular fikih ilminin; namaz gibi farz olan ibadetleri inkar edenlerin
durumu akaid ilminin; namazin kabul sartlarindan biri olan ihlas ise tasavvuf ilminin konusudur. Buna
gore bir stfi, Kitap ve Stunnet kaynakl fikih ve akaid gibi ilimlere gerekli ehemmiyeti vermez ve bunlari
ogrenmezse hem sapitir hem de saptirir. Bu durumda o, Kur’an’in “Yoksa siz kitabin bir kismina inanip
bir kismint inkar mi1 ediyorsunuz?”#! ayetinin muhatabi durumuna diser.#

b) Fikih ilmi, amellerin Kitap ve Stnnet’e uygunlugunu ortaya koyan bir ilimdir. Fakihin gérevi ise
insanlart bu konuda bilgilendirmek ve seriata muhalif bir is yaptiklarinda onlart uyarmaktir. Akaid ilmi ise
imana taalluk eden meseleleri konu edinir. Bu ilmin miitehassislart olan kelamcilar da imani zedeleyecek
durumlart agtklayarak insanlarin sahih bir akideye sahip olmalarina vesile olurlar. Ancak giiniimiizde hem
fakihler hem de kelamecilar, safilere bey’at ederck onlara teslim olmuslardir. Bu durum miirid konumuna
disen fakih ve mutekellimlerin seslerini kesmis ve bircok hurafenin tasavvuf adi altinda boy géstermesine
neden olmustur.#3

c) Stfilerin seyr u silik makamlarina dair verdigi malumatlar ¢ok degerlidir. Bu konuda onlardan
baskast pek sz séylememistir ve bu konunun arastirmacilar olarak onlarin topluma verecegi ¢ok seyleri
vardir. Ancak sufiyyeden baziarinin kemale ulastiran bu makamlara mubhalif isler yapmasi, insanlarin,
onlara ve getirdikleri ilme muhalefetini koriiklemistir.# Buna gore oncelikli olarak yapilmasi gereken sey,
bu nezih alani bid’at ve hurafelerden temizlemek ve onu, lzerinde bina edildigi saglam esaslara
oturtmaktir.4s

d) Tasavvufun temelde iki alani vardir. Bunlardan biri seyr u silik, tezkiye, tasavvufi hal ve
makamlarla ilgili kisimdir. Digeri ise tasavvufun epistemolojik altyapisini  olusturan kesif ve
musahedelerdir. Kesif ve miisahedeler bir peygamberin kalbinden sadir olduklarinda kati delil ve kesin
bilgi olarak kabul edilir. Cinkii peygamberlerin masumiyeti vardir. Suafilerin ise masumiyet sifatlars
olmadigindan onlarin kesif ve miisahedeleri kesin bilgi icermez. Bununla beraber tasavvuf ehli béyle bir
iddia igerisindedir. Bu durum bir sapmaya ve kaosa neden olmaktadir. Eger onlarin soyledigi gibi olsayd1
ictihadl meselelerde onlarin verdigi kesfi bilgilere itimat etmek gerekecekti. Halbuki ictihadi meselelerde
gorisleri bize ulasan bir safi-fakih profili bulunmamaktadir. Nitekim “tavasi’l-ulema” lakabiyla meshur
buytk safi Cineyd-i Bagdadi dahi Siifyan-1 Sevri’ye nispet edilen “Sevriyye” mezhebine miintesiptir. Ayni
durum diger ilimlerde de caridir. Iman ile ilgili konular kelam alimlerine, hadisin sthhati ile ilgili konular

hadis alimlerine ve ayetlerin anlasilmast ve yorumlanmasina dair meseleler ise tefsir alimlerine havale
edilir.4

Havva, kesif ve musahedeye dayali manevi tecriibenin masum bir yonii olmadigini séylese de bunu
degersizlestirmez. Nitekim o, Hanzale b. er-Rebi’ el-Useyyidi’den gelen bir rivayeti delil géstererek kesif ve

41 el-Bakara 2/85.

42 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve’l-Ekber ve Usiilihima, 129.

4 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve’[-Ekber ve Usiilihima, 79.

4 Havva, Miizekkirit, 13.

4 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve' l-Ekber ve Usiilihima, 132-133.
4 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve' l-Ekber ve Usiilihima, 133-134.
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musahedelerin sthhatine htikmeder. Buna gére Hanzale, Hz. Peygamber’den ayri kaldigt zamanlarda onun
huzurunda iken aldigt manevi hazzi duyamadig icin kendisinin minafik oldugunu dusinmus ve bu
durumu 6nce Ebua Bekir’e, daha sonra Hz. Peygamber’e bildirmisti. Hz. Peygamber bu durumun
munafikhigin alameti olmadigint haber verdikten sonra soyle buyurur: “Nefsim kudreti elinde olana yemin
olsun ki, huzurumda bulundugunuz hal tzere devam etseydiniz melekler (evlerinizde) dosekleriniz
tzerinde ve yollarda sizinle musafaha ederlerdi. Fakat ya Hanzala, bir saat ibadetle bir muddet dinya
isleriyle ugrasiniz, yeter.”# Havva’ya gore bu rivayetin bize isaret ettigi hakikatlerden biri de sudur: Bir
mi’min surekli zikir halinde olup Rabbinden gafil olmazsa, Hakk Teala onun kalbinden sir perdelerini
kaldirir ki, Imran b. Husayn hakkinda gelen rivayette oldugu gibi* meleklerin selamini duyacak ve onlarla
musafaha edecek kadar kalbi bir terakkiye nail olur.#

e) Insanlar arasinda hiirmeti en ¢cok hak edenler peygamberlerdir. Sifatt ne olursa olsun hicbir insan
onlardan daha fazla hturmeti hak etmez. Yice Allah’in “(Yahudiler) Allah’t birakip hahamlarins,
(Hristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler.”® ikazi hicbir zaman akidan
ctkarilmamalidir. Buna gére Hz. Peygamber’in sahih stinnetine muhalif olan her tirla terbiye, talim, seyr,
telkin ve stliku reddetmek wvaciptir. Cunkid seyhlere olan saygr onlarin, Hz. Peygamber’e olan
tabiiyetlerinden kaynaklanir. Buna gére ilimlere vakif muharritler/yazarlar, tasavvuf kitaplarinda yer alan
ve ser’l kistaslara aykirt olmayan her bilgiyi teyit etmeli, aykiri olanlari ise munasip bir Gslupla elestirerek
reddetmeliditler ki, bu yolda seyreden salikin ayagi kaymasin ve yanls yola siilak etmesin.5!

f) Tasavvuf, Hakk’a yolculuk ve O’na vuslati gaye edinir. Bu yolculukta en biyik aztk ameldir. Sufiler,
salih amellerle mesgul olurken kalplerine bazt hakikatler ilka olunur. Her stfinin kalbine ilka edilen sir ve
hakikatler, tabiati ve kabiliyetine gbre farklilik arz eder. Tasavvuf kitaplarinda bunlarin tafsilatini okumak
mumkiindiir. Ancak unutulmamalidir ki, bu konularda hakem Kitap ve Sunnet’tir. Stfilerin hayat
hikédyeleri ve manevi tecriibeleri okunurken bunlardan daha elzem olan Hz. Peygamber’in sireti/yasantisi
thmal edilmektedir. Bu hakli elestirinin dikkate alinip Hz. Peygamber’in hayatina dair telif edilen eserlere
oncelik verilmesi ve sufilerin yasadigt manevi tecriibelerin bu siyer kitaplarinda yer alan bilgiler 1s1g1nda
degerlendirilmesi daha sagliklt olacaktir. 52

6. Havva’nin Stfi-Seleft Anlayis1

Said Havva, 6ncelikli olarak muasir bir davet anlayist ortaya koyma gayreti icerisinde oldugunu belirtir.
Nitekim Islam toplumu, cagin ihtiyaglarina cevap veren, Islim’in hakikatleriyle celismeyen ve her tiirlii
saibeden armnmis bir tasavvufi bilince muhtagtir. Ona gore ifrat ve tefritten arinmus bu tasavvufl biling,
ancak stinni akide ile selefi disiinceyi mezceden bir tasavvuf anlayisiyla tahakkuk edebilir. Bu baglamda
modern toplumun sebep oldugu ruhi hastaliklar1 ve ahlaki yozlagmalar: tedavi edebilecek yeni bir anlayisin
ortaya konmasi ve bu ¢ercevede bazi eserlerin kaleme alinmasi zaruridir.3

Genelde Thvan hareketini ve 6zelde Said Havva’yt giiniimiizdeki selefilik hareketiyle 6zdestirmek
buytk hata olur. Zira ginimtuz selefi hareketlerin en 6nemli 6zelligi kendi akidelerini benimsemeyenleri
rahatlikla tekfir etmeleridir. Ayrica ginimuz selefileri, safi anlayisin tizerine temerkiiz ettigi veli, keramet
ve tevessul gibi kavramlari haddi zatinda kabul ederken sufilerin bunlara dair distince ve uygulamalarini
inkar; hatta ifrat olarak yorumladiklari bazi davranislart sirk ile itham ederler. Halbuki hem Thvan’in

47 BEbi’l Hiseyn Mislim b. el-Haccac, e/-Cami'u’s-Sabih, nsr. Muhammed Fuad Abdilbaki (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), “Tevbe”, 12.

4 Imam Taberani, Katade’ye dayandirdigt bir rivayeti séyle aktarir: “Melekler, hastaligint daglayincaya kadar Imran b. Husayn
ile musafaha ediyorlardi.” bk. Ebi’l-Kasim Stleyman b. Ahmed b. EyyGb et-Taberani, e/Mu ‘cenii’/-Kebir, thk. Hamdi b.
Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii’bni Teymiye, ts.), 18/107 (No. 203).

4 Havva, Cevlatiin fi'l-Fikbeynil-Kebir ve'l-Ekber ve Usiilihima usilibima, 130-131.
50 et-Tevbe 9/31.

St Havva, Cevldtiin fi'I-Fakbeyni'l-Kebir ve'l-Ekber ve Usiilibima, 135.

52 Havva, Cevldtiin fi'l-Fikbeyni'[-Kebir ve'l-E kber ve Usiilibima, 133-136.

5 Havva, Cevldtiin fi’l-Fikbeyni'[-Kebir ve'l-E kber ve Usiilibima usilibini, 20, 24.
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kurucusu Hasan el-Bennas* hem de onun dustncelerini devam ettiren Havva bu konularda safiyyeye daha
yakin bir durus sergilerler. Havva, tekfircilik anlayist hakkinda Ibn Farek’in (61 406/1015) “Bin kafire
yanlislikla Mislimanmis muamelesi yapmak, bir Muslimant kendisinden zahir olan bir sipheden dolay:
kifirle itham etmekten daha hafiftir.” séztint naklederek bu konudaki hissiyat ve hassasiyetini ortaya
koyar.”

Havva’nin selefilikten kasti, asr-1 saadet olarak bilinen Hz. Peygamber dénemi ve akabinde stregelen
tabiin ve tebeu’t-tabiin dénemlerinde toplumun sahip oldugu dini ve ahlaki hassasiyet ile Kitap ve
Stinnet’e sadakati esas alan anlayistir. Zamanla bu hassasiyetler zayiflamaya baslayinca tasavvuf, kalbi ve
ahlaki bir hareket olarak selefin sahip oldugu din ve ahlak anlayisini yeniden canlandirmayi hedeflemistir.
Ancak tarihi siirec icerisinde Islim’la bagdasmayan bazt uygulama ve diisiinceler tasavvufun icerisinde yer
bulmaya baslayinca hakli olarak tasavvufu tekrar aslina irca’/dondirme icin Havva’nin yukarida tarif ettigi
saf dini anlayisi savunan ve temsil eden selefilik dustincesi devreye girer. O, sufilerin de bu konuya
hassasiyetle yaklastp uyartlarda bulunduguna isaret ederek Ibni’l-Arabi’nin (6l 638/1240) “Bu yolun
tehlikelerinden sakininiz. Cunki en ¢ok dinden ¢ikislar bu yolda vuku buluyor. Kim bu yolda ilmini,
amelini ve halini tahakkuk ettirirse ebedi izzeti ve serefi elde eder. Aksi takdirde helak olanlarla beraber o
da helak olur.” s6zlerini hatirlatir.5

Havva, tasavvufun oldugu gibi selefiligin de suistimal mahalli haline geldigini ve bu anlayisa sahip bazt
zevatin tasavvuftaki bazi yanlhslardan yola ctkarak tasavvufu reddetmeye kalkistigini ima ederek bazt
uyarilarda bulunur. Buna gére muasir bir Mislimanin ne tasavvufa ne de selefilige nefretle bakma hakki
yoktur. Misliman basiret sahibi olmali, agiriliktan uzak durmalidir. Masum bir safi olmadigi gibi masum
bir selefi de yoktur. Bazilarinin yaptigt hatalar umuma hamledilmemeli, itidalli olunmaldir. Kalbin
hastaliklarint ve tedavi yontemlerini ele alan bir ilme ihtiyag duyuldugu gibi, herhangi bir konudaki
soylemin veya eylemin Kur’an ve Siinnet’e uygunlugunu sorgulayan bir anlayisa da ihtiya¢ vardir. Zira
itidal denilen ifrat ve tefrit arasindaki denge ancak bu sekilde kurulabilir.s?

7. Havva’nin Tasavvuf Anlayisinda One Cikan Tasavvufi Istilahlar

Aksiyoner ve reformist bir sifi profiline sahip olan Said Havva, eserlerinde tasavvuf istilahlarina yer
vermis; ancak bunlara geleneksel tasavvuf diistincesinin 6tesinde farklt yorum ve izahlar getirerek 6znel
yaklasimlar sergilemistir. Kanaatimizce mensup oldugu Thvan hareketinin davetci yapist ve bu hareketin
kurucusu Hasan el-Benna’nin tasavvufa bakisi, onun bu 6znel yaklasimlarinin olusmasinda c¢ok etkili
olmustur. Zira bunu kendi kitaplarinda bizzat ifade eder.’® Bu baglamda tasavvufi istilahlara yiikledigi
anlamlar ¢ercevesinde onun tasavvufi gorislerini kisaca ortaya koymaya calisacagyz.

7.1. Miirsid, Seyh, Rabbani, ve Siddik

Havva, Kur’an’da gegen “(Allah) kimi de sasirtirsa, artik ona dogru yolu gosterecek bir dost (miirsid)
bulamazsin.”® ayetini delil getirerek miirsid vasfina sahip olan kisilerin insanlarin hidayetine vesile
kilindigini séyler. Ayetten anlasildigr tizere her ne kadar miirsid, Allah’in iradesinin 6ntine gecemese de
onun vesilesiyle hidayet kemal bulur. Insanlari hidayete cagiran ve onlara istikamet yolunu gésterenler
hakikatte peygamberlerdir. Ancak Allah’m veli kullari da onlarin varisleri olmalart itibariyle bu vazifeyi
devam ettirirler. Ayrica o, “Nitekim size i¢inizden bir peygamber gonderdik. O, size ayetlerimizi okuyor,
sizi ginahlardan temizliyor, size Kitap ve hikmeti Ogretiyor; yine size daha once bilmediklerinizi
Ogretiyor.”s0 ayetinde seyhlerin icra etmesi gereken 6nemli vazifelere isaret edildigini soyler. Bu vazife,

54 el-Bennd’nin tasavvuf anlayist icin bk. Mehmet Emin Bener, “Hasan el-Benna’nin SGfi Sahsiyeti ve Thvan-1 Mislimin’e

Yikledigi Tasavvufi Misyon”, Sufiyye 15 (Aralik 2023), 63-96.
5 Havva, Miigekkirat, 10.
56 Havva, Cevldtiin fi'l-Fikbeyni’l-Kebir ve'l-Ekber ve Ussilibima, 73-74.
57 Havva, Cevldtiin fi'I-Fikbeyni'l-Kebir ve'l-E kber ve Usdilibima, 107.
58 Havva, Terbiyetiind er-Rihiyye, 7-8; Havva, Cevlatiin fi’I-Fikheyni’l-Kebir ve'l-Ekber ve Usiilibima, 7.
5 el-Kehf 18/17.
60 el-Bakara 2/151.
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insanlara Allah’in ayetlerini hatirlatmak, hatalarint gosterip uyarmak, onlart terbiye etmek, manevi
hastaliklarini tedavi etmek ve onlara Kitab’t ve Stinnet’it 6gretmektir.s!

Havva’ya gore tasavvufun nihayeti aynt zamanda kemalin nihayeti olan seyhliktir. Ancak her insan bu
makami temsil edebilecek olgunlukta olamaz. Kamil olsun, nakis olsun, sapmis olsun veya bid’at ehli
olsun seyhin hal ve ahlaki muridlerinde zahir olur. Bu nedenle nasil bir seyhe intisap edildigi c¢ok
onemlidir. Kisi iyi bir tahsil yapmadan bu yolun saliki olmamali, stltk ettigi bu yolda selamete varmak
istiyorsa hicbir zaman zahir ulema ile bagint koparmamalidir. Bu konuda seyhlere buyik gorev
dismektedir. Buna gore ilim ile zikri beraber okutmali, tasavvuf ilmini ise bilahare buna istidadt olana
vermeye ¢alismalidirlar.

Havva, seyhin, seriat ile hakikat ilimlerini cem’ eden ve kalbin hastaliklarini ve tedavi yontemlerini
bilen, miridlere istidat ve ihtiyact 6lciisinde dogru receteyi verebilen arif-i billah bir tabip olmast
gerektigini soyler. Ornegin, riyazet cesitlerinden olan ca‘/aclik herkes icin iyi bir tedavi olmayabilir.
FatGhat-1 ilahiyye bazilarinin kalplerine infakla, bazilarinin kalbine eski giysileri giymekle, bazilarinin
kalplerine ise fakirlere hizmetle iner. Buna gore salikin hastaliklarini, onu iyi tanimadan sadece kendi
yasadigi hal dl¢tisinde tedavi etmeye c¢alisan seyh kamil degil, nakistir. Cunki kendi yasadigi haller 6zeldir,
sahsina mahsustur ve kendisi i¢in gecerli olan bir tedavi bagkasina fayda degil, zarar verebilir.”” Havva bu
konuda ZerrGk™un Kavi id adli eserinden su esast nakleder: Seyhimiz bir miiridine suyn sogutarak iemesini aksi
takdirde Ralpten samimi bir sekilde Allah’a siikretmeyecegini soyler. Miirid de ‘Peki, kirbasina giines vurup suyu
wsindiktan sonra suyn tekrar sogutup igmekten Allah’tan haya ettigini séyleyen hakkinda ne dersin?’ diye sordugunda, seyh,
Ey odul! Bu bl sabibidir ve ona bu konuda tabi olunmaz.’ dedi.”

Said Havva’nin tasavvuf anlayisinda sGfiyyenin ortaya koydugu makam ve menzillerin timini
havi/iceren “rabbani” kavrami 6nemli yer tutar. Rabbaniligin dort esast vardir. Bu esaslar ayni zamanda
muastr bir seyhte bulunmasi gereken 6zelliklerdir. Bunlardan birincisi, zikirdir. Bundan maksat Kur’an’in
“Bunlar, iman edenler ve gonulleri Allah’in zikriyle stikinete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah
anmakla huzur bulur.”s* ayetinde isaret buyurdugu itminani tahakkuk ettirenlerdir. Tkincisi, ilimdir. Bu esas
Kuranin “Ogretmekte ve derinlemesine incelemekte oldugunuz Kitap uyarinca rabbaniler (Allah’in
istedigi 6rnek ve dindar kullar) olun.”s ayetiyle isaret ettigi 6nemli bir vasiftir. Ugiinciis, ilim, amel ve hal
olarak rabbaniligi talep eden bir kisiye yardimct olabilecek olgunluk ve kifayete/yetetlilige sahip olmaktir.
Doérdunciist ise, irsad faaliyetini yuritmek. Buna gore Rabbani, ilk ti¢ esasi tahakkuk ettirdikten sonra
baskalarinin slaht icin emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ‘ani’l-miinker vazifesine hayatint adamalidir.*

Havva’ya gore her arif-i billah irsida ehil olmayabilir. Irsad yapacak zitin icazet almis olmast evladir,
Kendisine irsad icin icazet verilen arifin de bu vazifeyi yerine getirmesi sarttir. Cinkii toplumun bu
mucaz/icazetli sahsiyetler tarafindan terbiye edilmesi baskalari tarafindan terbiye edilmesinden daha
miunasip duser. Bu kamillerin terbiyesinden ge¢mis neferlerin meydana geldigi toplumlar inhirafa sapmaz,
istikamet tzerinde olurlar. Kur’an’da gecen ... Kimi de sasirtirsa, artik ona dogru yolu gosterecek bir dost
bulamazsin.”’¢” ayetinde bu rabbanilere isaret edilmektedir. Vasil olup kendisine irsad i¢in icazet verilmeyen
arif ise siddiktir, o rabbani arifin yardimecist mesabesindedir.ss

oU  Havva, Terbiyetiind er-Ribiyye, 182-184.

92 Havva, Miizekkirit, 13-14.

03 Zerrtk, Kavd idii't-Tasavonf, 55.

64 er-Ra’d, 13/28.

6 Ali Imran, 3/79.

66 Said Havva, Key /i Nemdi Ba'‘iden ‘an Ihtiyicati'I-‘Asr Beyrut: Daril-‘Ammar, ts.), 140-141.
o7 el-Kehf 18/17.

%8 Havva, Miizekkirit, 537-38.
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7.2. Miirid ve Bey’at

Havva’ya gére murid, Kur’an’da “Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet.”’s ayeti
mucibince peygamberler, siddiklar, sehitler ve salihlerin istikametinde yol almaya ¢alisanlardir. Buna gore
dogru yola stltk edip bu yolun edeplerini muhafaza eden kisi, sahip oldugu meziyetlere gére bu dort
zlimreden birinin verasetine nail olur.”

Havva, bu yola siiluk eden miiridin haram ve helale ¢cok dikkat etmesi gerektigini belirtir. Butin duyu
organlarint harama kapatmaly, bir an olsun Allah’in murakabesinden gafil olmamalidir. Sehevi arzularina
gem vurmayt bilmeli; ¢linkii sehvetine muvafakat gosteren kisi, safiyetini ve samimiyetini kaybeder. Havva,
helal olan sehvetin dahi azaltilmasi gerektigini sOyleyerek bunun sahabe stnneti oldugunu ifade eder.
Ancak helal sehveti galip gelen kisinin mazur sayilabilecegini belirtir.

Havva, miridin, seyhi hakkinda sa-i zanda bulunmaktan kaginmasi basta olmak tzere bu yolun bazt
edeplerinden bahsettikten sonra onu 6zellikle su iki seyden siddetle sakindirir. Birincisi, Thvan’a karst
miridin nefsinde gizli haset beslemesidir ki bu durumda o tarikin bereketinden mahrum brrakilir. Ctinki
salik, Allah tarafindan kendisine bir fazilet bagislanan Thvan’a gerekirse hizmet etmelidir. Bu yolun siinneti
budur. Ikincisi ise kétiilerle miicaleset yani aynt sohbet ortaminda bulunmaktir. Nitekim biitiin megayihin
ortak goriisii sudur ki béyle bir seyle ibtild/imtihan olan miiridi Allah alcaltmis ve rezil etmistir.”"

Havva, miridin, seyhin huzurunda Allah’a verdigi s6zu yerine getirerek ahde vefa gostermesi
gerektigini soyler. Seriatin kendisine yiiklemedigi ve takatinin yetmeyecegi seylerde Allah’a s6z verip
ardindan ahde vefa gbstermemesi onu, “(Kendiliklerinden) icat ettikleri ruhbanliga gelince; biz onu onlara
farz kilmamustik. Allah’in rizasint kazanmak i¢in onu kendileri icat etmislerdi. Fakat ona da geregi gibi
uymadilar.”” seklinde nAzil olunan ayette bahsi gecen kisilerin durumuna sokar. Sehy, miiridi bu konuda
uyarmalidir. Zira tasavvufta miridin seyhe verdigi bey’at, ser’i olan yani insanlarin emiri’l-mi’minine
verdikleri bey’at degil, bir nevi takva sozlesmesidir. Akabinde Havva, Imam SuyGtinin buna dair
distincesini aktararak bu bey’atin ser’l bir baglayiciligi bulunmamakla beraber haddi zatinda bereket
barindirdigint ve seyhe olan muhabbetin bir geregi olarak ona riayetin zaruri oldugunu ifade eder.” Bu
dusiince daha 6nce ifade ettigimiz gibi onun, tasavvufun, fikhin murakabesi altinda olmasi gerektigine dair
dile getirdigi anlayisin bir neticesi gibi goériinmektedir. Buna gore tasavvufa dair kavramlar ser’l sinirlart
asacak bir yoruma tabi tutulmadan mutedil bir anlaysla ortaya konulmalidir. Kanaatimizce Havva her ne
kadar eserinde dile getirmese de bu konuda Bayezid-i Bistami’nin “Seyhi olmayanin imami seytandir”
séziing™ atfen Imam suyGti’nin sézlerini nakletme ihtiyact hissetmistir. Ancak Bayezid’in bu soziintin daha
sonraki bazi stfiler tarafindan tevil edildigini de belirtmek gerekir.”s

7.3. Seyr u Siilak (es-Seyr ilallah)

Said Havva’ya gore Musliman kisi, Hakk Teala’nin emirlerini yerine getirdigi siirece seyr u silak
halindedir ve seyr u stlikun makam ve menzillerinden nasibini almaktadir. Lakin “Evlere kapilarindan
girin.” emrine kiyasen seyr-i kamil, seyrin kaynagini, nerede basladigini ve nerede nihayete erdiginin
marifetini elde etmek; hududunu, kayitlarini, hal ve makamlarini bilmekle olur. Havva, tasavvufu bir ilim
olarak kabul etmekle beraber es-seyr ilallah’in sadece tasavvuf ile gerceklesmeyecegini, Allah’a olan bu
seyrin baska yollarla da tahakkuk edebilecegini savunur. Ona gore bunun aksini disiinen stfiler biyiik bir
hata i¢indedir. Nitekim sahabe ve onlardan sonraki nesiller tasavvuf bir ilim haline gelmeden 6nce sadece

©  el-Fatha 1/6.

0 Havva, Miizekkirit, 331-32.

7t Havva, Miizekkirit, 338-39.

2 el-Hadid 57/27.

73 Havva, Miizekkirit, 337-38.

74 Abdilvehhab es-Sa’rani, Levdkibii’l-Enviri’l-Kudsiyye fi  Beyani’l-Ubidi’l-Mubammediyye (Halep: Dari’l-kalemi’l-Arabi,
1993/1413), 874.

75 Daha fazla bilgi icin bk. Mehmet Emin Bener, Aynii’/-Kudit-1 Hemdini'nin Tasavonf Miidafaas: (Istanbul: Songag Akademi,
2021), 95.
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Kitap ve Stinnet’i miizakere ediyorlar ve 6grendiklerini hayatlarina intikal ettiriyorlardi. Bu ilmi ve ameli
gayretleri, “es-seyru illallah” seklinde tanimlamak elbette miimkiindiir.”

Havva, seyhin miridi vuslata ulastirmak icin iki yontem takip ettigini ifade eder. Bunlardan birincisi,
Hakk Teala’nin bir kitabt mesabesinde olan kainatin zahir ve batinini Allah’in adiyla okumaktir ki Hz.
Peygamber’e inen ilk ayet olan “Rabbinin adiyla oku!” ayeti buna isaret eder. Havva, iki alem tizerinden bu
okumanin yapildigini dile getirir ki birisi goriniir olan sehadet alemi digeri ise goérinir olmayan gayb
alemidir. O, bazt seyr ehlinin tmmi olan Hz. Peygamber’e gelen “Oku!” emrinin, kainati okuma anlamma
geldigi noktasindaki gbriisti naklederek bu okumanin seyrin bidayeti ve vuslata dogru atilan ilk dogru adim
oldugunu ifade eder. Ikincisi ise, kainatin hakiki bir varliga sahip olmadiginin bilincinde olarak Hakk
Teala’nin ilk ismi olan “Allah”1 ve O’nun “Batin” ismini hissederek onda mustagrak olmaya calismaktir.
Havva’ya gore bunu tahakkuk ettiren Allah’in esmasint hicapsiz musahede eder ve fena makamina
yukselir. Ancak vasi, bu makamda iki viicudun varhgini fark etmelidir: Bunlardan biri Halik, digeri ise
mahliktur. Fenid makaminda esmalart miisahede ederken kendisinin de Allah ile kaim oldugunu bilir.”’

7.4. Velayet ve Keramet

Havva’ya gore velayet ve keramet tasavvuf ehlinin hakikatlerindendir. O, bu konuda 6zellikler Imam-1
Nevevi (61. 676/1277) ve Ibn Teymiye’nin (61. 728/1328) goriislerini referans almaktadir. Zira konuya dair
Imam-1 Nevevi'nin Riydzu’s-salibin adli eserinden uzun nakillerde bulunarak velayet ve keramet hakkinda
en sahih bilgilerin buradan alinabilecegini ifade etmektedir. Buna gore “Bilesiniz ki, Allah dostlarina hicbir
korku yoktur. Onlar tzilmeyeceklerdir de. Onlar iman etmis ve Allah’a karst gelmekten sakinmis
olanlardir. Diinya hayatinda da ahirette de onlar icin mujde vardir.”’® ayetinin velayet makaminda
bulunanlara isaret oldugunu kabul etmekte ve velilerin faziletine dair Réydzu’s-salibin’deki mezkar bélimde
yer alan hadisleri oldugu gibi nakletmektedir. Bu hadisler arasinda Enes b. Malik’ten gelen su rivayet,
velayetle beraber keramet kavramini da aciklar mahiyettedir: Buna goére Hz. Peygamber’in huzurda
bulunan iki kisi gece vakti olunca ayrilip evlerine dogru yol alirlar. Bu esnada 6nlerinde bir aydinlik belirir
ve boylece yirimeye devam edetler. Yolun belli bir bolimiinde birbirlerinden ayrilirlar ancak evlerine
varincaya kadar ellerinde birer kandil varmis gibi o aydinlik kaybolmaz. Ayrica O, Ibn Teymiye’nin,
Abdulkadir Geylant’yi “Kaddesellahu sirraht” (Allah ruhunu takdis etsin) seklinde bir ifadeyle andigini
ifade ederek bunun Allah’in has kullarinin varhgmna delil olacagint séylemistir. 8

Havva’ya gore velayet, seyhligin bir ciizidir. Safiyyenin seyh dedigine Kur’an, mursid-veli ismini
vermistir. Daha 6nce de ifade edildigi gibi miirsid-veliler ayni zamanda peygamberlerin mirasgilaridir.
Velinin iki temel esast vardir ki, bunlar iman ve takvadir. Bu iki esas ancak Kur’an ve Stnnet’e tam
temessiikle hasil olur. Veliligin iki 6nemli esast bunlar iken, mursidlik daha baska sifatlar1 da ilzam eder.
Bunlardan en 6nemlisi, dinin hikiimlerini bilmek seklinde ifade edilen fikthtir. Havva, Kur’an’da gegen
“Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup da din konusunda kékli ve derin bilgi sahibi olmak ve
dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa ya! Umulur ki sakinirlar.”’s ayetini buna delil olarak
getirir.s2

Havva, velayete kalbin selameti ile ulasilabilecegini soyler. Zira Kur’an’da bununla ilgili “O giin ne mal
fayda verir ne de evlat. Ancak Allah’in huzuruna tertemiz bir kalple gelenler kurtulur.”® buyrulmaktadir.
Hz. Peygamber’in “lyi bilinsin ki, insan viicudunda kiiciik bir et pargast vardir. Eger bu et parcast iyi olursa

76 Havva, Terbiyetiind er-Ribiyye, 6.
77 Havva, Miizekkirit, 535-530.
78 Yunus, 10/62-64.

7 Ebt Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhéti, e/Céami%ii’s-sahih, thk. Muhammed Ziheyr b. Nastr
(Beyrut: Darti Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Salat”, 78.

80 Havva, Terbiyetiing er-Ribiyye, 174-79.

81 et-Tevbe 9/122.

82 Havva, Terbiyetiind er-Ribiyye, 182-83, 186.
8 eg-Suara 26/88-89.
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biitiin viicut iyi olur. Eger o bozulursa biitiin viicut bozulur. Iste bu et parcast kalptir.”s hadisi de bunu
teyit etmektedir. Safilerin timi kalbin selametini, vuslatin esast saymuslardir. Bunun i¢in de kalbi gaflete
surtikleyen her seyden uzak durmaya ve onu huzura kavusturacak amellere yonelmeye calismislardir. Bu
sayede sehevi arzularin esaretinden kurtularak kesif ve musahede deryasina dalmislardir. ss

Havva, kelamcilarin harikulade halleri keramet, maunet, istidrac, irhasat ve ihanet gibi kavramlarla
ifade ettiklerini her birini digerinden ayiran bir 6zellige sahip oldugunu hatirlatir. O, bu bilgiler 1s181nda
chl-i tasavvuftan keramet nevinden harikulade bazi haller sadir oldugunu soyler. Akabinde tasavvuf
dismani bazilarinin tasdiki vacip olan bu halleri inkar ettigini, hatta sGfiyyeden sadir olan bu nevi hallere
baska isimler vererek hakikati inkar ettiklerinden bahseder. Kendisi kerametlerin, Allah’in bazi kullarina
verdigi burhanlar oldugunu ve bunlarin mucizelerin birer devami seklinde kabul edilmesi gerektigini
belirtir.

Havva’ya gore keramet gosteren her kisi istikamet iizere bir kimil olmayabilir. Nitekim Ibn Ataullah
el-Iskenderi’nin (51. 709/1309) meshur eseri e/-Hikemii’l-Atiiyye de “Allah’in has kullarindan oldugu bilinen
her kisinin her turli kusurdan uzak oldugu séylenemez. Nitekim belki kendisine keramet litfedilmis;
ancak istikamet tzere degildir.”s¢ anlamimna gelen ifadelerini kendisine referans kabul eder. Sufiyyeden
bazilart kerameti veliligin alameti; veliligi de ismetin isareti zannediyotlar. Béyle bir anlayis onlari, kayitsiz
ve sartsiz seyhin her soyledigini kabule ve onun her seyin dogrusunu bildigi inancina gétirir. Halbuki
Imam-1 Malik “Hocalarim arasinda yagmur yagdirmast icin Allah katinda tevessiilde bulunabilecegim
buytuk zatlar vardir ki hadislerini kabul etmem.” buyurmustur. Bu ifadenin tzerinde tefekkir etmek
gerekir.s7

7.5. Zihd

Said Havva’ya gore zithd, bazt stfilerin ifade ettigi gibi diinya malina sahip olmamak ve bunun icin
nefse telkinlerde bulunup masivadan tamamen tecrid degildir. Bu tecrid dinin emretmedigi bir tekelltftiir.
Zira Hz. Peygamber’in ashabi bu konuda bizim i¢in 6rneklik teskil ederler. Onlarin icinde fakir kimseler
bulundugu gibi ¢cok zengin kimseler de bulunmaktaydi. Onemli olan insanin bulundugu hal icinde Allah’in
hakkini gozetmesidir.s8 Buna goére Havva’nin, zenginken Allah’in hakkini gozetip Allah yolunda infak
etmeyi, fakirken de Allah’a isyan sayilabilecek bir davranistan kaginip sabir gostermeyi zihdiin asht olarak
gordiigl soylenebilir.

Havva’ya gore kisinin eski elbise giymesi ve fakir bir yasam strmesi zithd degildir. Boyle bir hal
tizerinde yagayip bundan dolay1 insanlardan 6vgii bekleyen veya onlardan 6vgii aldigt i¢in sevinen insanin
durumu, kendini diinya mesgalesine kaptiran gafiller kadar tehlikelidir. O, hakiki bir ziihdin ti¢ alameti
oldugunu séyler. Birincisi, elinde olana sevinmemek ve yitirdiklerinden sonra da tizilmemektir. Nitekim
Kur’an’da “Elinizden ¢ikana Gzilmeyesiniz ve Allah’in size verdigi nimetlerle simarmayasiniz diye (boyle
yaptik).”® buyrulmaktadir. Ikincisi, kisinin kendisini yeren ve éven kisileri bir tutmasidir. Uciinciisii ise,
muhabbetullahin  kalbini kusatmasi sayesinde kisinin, ibadetlerin lezzetini tadarak Allah’la tunsiyet
kurmasidir. Nitekim kalpteki Allah sevgisi ile diinya sevgisi bir kadehin igindeki hava ile suya benzer. Buna
gore kaba su girdiginde hava cikar, ikisi beraber ayni kapta bulunmazlar.?

Havva’ya gore diinyevi bir makam sahibi olmak ziihde aykirt bir durum degildir. Zenginlikte oldugu
gibi bu durumda da 6nemli olan Allah’in hukukuna riayettir. Ornegin Hz. Peygamber’den sonra bu
immetin en faziletli fertleri olan Ebu Bekir ve Hz. Omer halifelik yapmis ve biitiin immetin idaresini

84 Buhari, “Iman”, 39.

85 Havva, Key ki Nemdi Ba'iden ‘an Ibtiyicati’l-‘Asr, 192-193.

8 Ebi’l-Abbas Taciiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdilketim b. Ataullah el-Iskenderd, e/-Hikemii'l-‘Atd’iyye ve’l-Miindcitii’l-
Lighiyye, thk. Hasan es-Semahi Stveydan (b.y.: y.y., ts.), 44.

87 Havva, Terbiyetiind er-Ribiyye, 179-180.

8 Havva, Miigekkirit, 16-17.

89 el-Hadid 23/4.

0 Sald Havva, el-Miistablas fi Tezkiyetii'l-Enfiis (Kahite: Daru’s-Selam, 1424/2004), 275.
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tstlenmislerdir. Hatta Hz. Osman hilafeti birakip idareyi isyancilara teslim etmek yerine sehadeti tercih
etmistir. Ayrica Havva’ya gore devlet idaresinden gérev alanlar ister Islim nizamini koruma ister Allah’in
hiikiimlerini uygulama gayesi tasisin icra ettikleri gérev rahmettir. Nitekim Havva, Zerrtk un “Ispatlanmug
suglarm cezalandirimast hem nizann korumaya calismak agisindan hem de ceza gorenin bir daha sug islemesinin dniine
gecilmesi agisindan rabmettir.””" seklinde ifade ettigi kaideyi diisiincesine referans kabul eder.””

7.6. Zikir ve Vird

Havva, zikri, tevhidin gidast olarak tarif ederken namazi, zikrin en ustin derecesi olarak gorir.
Nitekim Kur’an’da “Ve beni anmak i¢in namaz kd!”% buyrulmaktadir. O, “Sana da insanlara génderileni
aciklayasin diye (Zikri) Kuran’ indirdik.” ayetine isaret ederek Kur’an’in da zikir olarak isimlendirildigine
dikkat ¢eker. Ayrica sabah-aksam yapilan dualarin disinda Allah’in  emirlerini yerine getirmek ve
yasaklarindan kaginmak da zikirdir. Cunkd kul, Allah’in her an kendisini gérdigi disincesinden hareketle
O’na itaat eder. Zakir ise, hakikatte butiin bunlardan nasibi olandir. O, bu sayede Allah’a olan seyrini
tedrici bir sekilde saglam adimlarla tahakkuk ettirir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde “Bu din
saglam ve gucludir, bu yolda rifk ile ilerleyin.”s buyurarak, dinde kemali arzulayan kisinin, tastyamayacagt
teklifleri nefsine yitklememesi gerektigine, bu yolda ancak teenni ile yol alarak arzusuna ulasacagina isaret
etmektedir.” Kanaatimizce Havva, bu ifadeleriyle nefisini 1slah gayesi ile bazi safilerin yaptigi asiriliklara
dikkat cekmeye calismis, dinen bunun hos gorilemeyecegini anlatmak istemistir.

Havva, Imam Gazzali’den nakille kurtulusun ancak Allah’a miilaki olmakla; Allah’a miiliki olmanin da
ancak muhabbetullah ve marifetullahi tastyan bir kalbe sahip olmakla tahakkuk edecegini séyler. Buna gére
muhabbet zikirle; marifet ise fikirle hasil olur. Zikir ve fikir ise nefsi meylettigi diinyevi zevklerden ve
hazlardan uzak tutmakla gerceklesebilir. O, sadik bir miridin, Hz. Peygamber’den rivayet edilen istigfar,
tehlil, tesbih ve salavat cinsinden bazi zikirlere miilazim ve miidavim olmast gerektigini belirtir. Bu zikirleri
yaptigt 6lgtide nefsi tezkiye olacak ve stlik yolunda terakki edecektir. o7

Havva, zikre dair distinceleri cercevesinde her sabah ve her aksam yapilmast gereken zikirler
hakkinda bircok nassin bulunduguna dikkat ceker. Ozellikle sabah, ikindi ve aksam namazlarindan sonra
yapilmast tavsiye edilen bazi dua ve zikirlerin oldugu malumdur. Bunun icindir ki Islim ulemast her
Muslimanin sabah ve aksam virdlerinin olmasint mustehap olarak kabul etmislerdir. Sabah virdinin
mustehap olmasi, Hz. Peygamber’in “Kim sabah namazini cemaatle kildiktan sonra giines doguncaya
kadar Allah’t zikredip akabinde iki rekat kilarsa ona tam bir hac ve tam bir umre sevabi verilir.”% hadisine;
aksam virdinin miistehap olmast ise “Stphesiz gece ibadetinin etkisi daha fazla, (bu ibadetteki) sozler
(Kur’an ve dua okuyuslar) ise daha diizgiin ve agiktir.” ayetine dayandirilir. Havva, bu ayette gegen azsld)
“nasie” kelimesinden akgam ile yatst arasindaki vaktin kastedildigini belirtir.100

Havva’ya gore varid, virdin bir neticesidir. Vird, bu diinyada Yaratan’in senden talebi iken varid senin
O’ndan ahiretteki talebindir. Allah’tan gelecek imdat, kisinin istidadt Ol¢iisindedir. Ayni zamanda Ilahi
nurlarin kalbe yansimasi da kalbin safiyeti 6l¢tstindedir. Kalbin ihyast, cilast ve sefast ise ancak virdlerle
olur.

N ZerrGk, Kavd idii't-Tasavouf, 244.

92 Havva, Miizekkirit, 16-17.

93 Taha, 20/14.

94 en-Nahl, 16/44.

%  Ebu Abdirrahman Abdullah b. Mﬁbérek el-Mibarek el-Hanzall el-Mervez, ex-Ziihd ve'r-Rekdik, thk. Habiburrahman el-
A‘zami (Beyrut: Dart’l-Kutibi’l-‘Iimiyye, ts.), 1/415 (No. 1178).

9 Havva, Key /i Nemdi Ba‘iden ‘an Ihtiyaciti’l-‘Asr, 258-259.

97 Havva, e/-Miistablas, 89-91.

9% Tirmizi, “Sefer”, 22.

99 el-Miizzemmil 73/6.

100 Havva, Key /i Nemdi Ba'iden ‘an Ihtivaciti’l-‘Asr, 260-261.
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Havva, “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarmimn sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlart kendilerine
karst sahit tutarak, ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da ‘Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin).”
demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, ‘Biz bundan habersizdik.” dememeniz i¢indir.”10! ayetine isaret
ederek ruhun ash itibariyle marifete sahip oldugunu séyler. Ancak ruh, cesede girince ona esir olur.
Cesedin istekleri ruha tesir ederek onu marifetten perdeler. Mutad olarak gtnlik yapilan ibadet ve zikirler
ruhu bu esaretten kurtararak sahip oldugu marifete tekrar kavugsturur. Her ne kadar Hz. Peygamber icin
gaflet s6z konusu olmasa da her giin astigt manevi menziller ve ulastift ylice makamlar karsisinda bir
onceki halini kastederek soéyledigi “Muhakkak ki kalbime bazi tortular konur ki glinde yliz defa tévbe
istigfar ediyorum.”02 hadisini bu ¢ercevede anlamak gerekir.103

7.7. SemAa’

Havva, sema’ konusunu ruha tesir eden siir, sarki ve kasidelerin dinlenmesinin dinen uygun olup
olmadig1 noktasinda tartisarak ele alir. Buna gore tarih boyunca Misliimanlarin gelenek ve anlayisinda
sarki ile nesidin/ilahi birbirinden ayri tutuldugu goriilebilir. Ozellikle miizikle icra edilen sarkilar séz
konusu oldugunda akla ilk gelen goniil eglendirmek ve faydasiz sézlerle insanlarin oyalanmasidir. Bununla
beraber Havva, sarkilarin cevazt konusunda fakihlerin gorislerini cem’ eden Muhammed Hamid’den
yaptigt bir nakille su hulasayr aktarir: “Araplarin 35>, urclize ve <a> hidd’ dedigi ve agir bir iste calisan
kisiyi motive eden, ruhu dinlendirme amaci tastyan ve ser’i agidan giinah olan hicbir s6z barindirmayan
siitleri dillendirmek gibi maksatla olursa caizdir.” O, Hz. Peygamber ve ashabinin Mescid-i Nebevi’nin
yapiminda ve hendegin kazilmasi sirasinda bu tiirden siitleri dinlemis olmalarini delil olarak getirir. Nesid
ise, insanlarin duygularini terbiye etmek ve kalplerde dini coskular meydana getirmek icin séylenen kaside
ve siirlerdir. Havva, bu konuda Imam Gazzali'nin Allah’t hatirlatan, ona duyulan sevgiyi ifade eden ve
kalplerde coskuya vesile olup bazt kesif ve musahedelerin ortaya ¢ikmasina neden olan nesidleri
dinlemenin mistehap olduguna dair goriisint aktarir.!* Nitekim bu dustince Hz. Peygamber’in “Siirlerin
bazilarinda hikmet vardir.”195 hadisiyle paralellik arz eder.10¢

8. Said Havva’ya Gore Tezkiye

Havva’nin el-Miistablas fi texkiyetii'l-enfiis adli eseri, tasavvufa dair kaleme aldigr en hacimli kitap olup
tezkiye konusunu etraflica ele almaktadir. O, tasavvufa dair telif ettigi eserlerde iki kavrami 6zellikle 6ne
ctkarmaktadir. Bunlardan biri tezkiye, digeri ise onun es-seyru ilallah seklinde ifade ettigi seyr u stltktur ki,
buna dair distincelerini daha 6nce aktarmistik. Kanaatimizce onun bu konulara dair distincelerini ortaya
koyan akademik bir ¢alismanin yapilmast ¢cok miinasip diiger. Ciinkii tasavvuf gelenegi icinde yetismis;
ancak daha cok davetci kimligi ile 6ne ¢tkan bir sahsiyetin bu konulara bakist ve slahatct distiincesi
tasavvuf disiincesine yeni bir ufuk acabilir. Ayrica degisen ve dontisen dinyanin gergekleri géz 6ntinde
bulunduruldugunda bu kavramlarin nasil anlamlandirilmast gerektigine dair fikirleri kanaatimizce giindem
olusturabilecek gii¢ ve niteliktedir. Biz bu baslik altinda onun tezkiyeye dair distincelerini genel bir
cercevede ele almaya calisacagiz.

8.1. Tezkiyeye Sevk Eden Sebepler

Havva’ya gore temelde insani tezkiyeye sevk eden bes amil bulunmaktadir: Birincisi, kalbi ve nefsani
necasetlerden temizlenmektir. “Ey iman edenler! Allah’a ortak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir.”107 ve
“Koti bir s6ziin durumu da yerden koparilmis, ayakta durma imkani olmayan koti bir agacin durumu

101 el-A’raf 7/172.

102 Ebt Davad Silleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Sineni Ebi David, nst. Suayb el-Ernatt (Beyrut: Dari’r-
Risaleti’l-‘Alemiyye, 1430/2009), “Vitir”, 26.

105 Havva, Miizekkirat, 464-460.

104 Havva, Key /i Nemdi Ba'iden ‘an Ihtivaciti’l-‘Asr, 369-370.
105 Buhari, “Edeb”, 90.

106 Havva, e/-Miistahlas, 401.

107 et-Tevbe, 9/28.
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gibidir.”18 ayetlerini zikreden Havva, birinci ayette gegen ¢ (necis) ile ikinci ayette gecen s (pis)
kelimelerini bu disiincesine delil olarak zikreder. Ikincisi, kalbin ve nefsin, karanlik bazi hallere maruz
kalmasidir. Sirk, nifak, kifir ve fisk bunlardan bazilaridir. Yice Allah’in “Yahut (inkarcilarin kafir
icindeki halleri) derin bir denizdeki karanlklar gibidir. (Bir deniz ki) onu dalga ustiine dalga kaplyor,
tistiinde de bulutlar var. Karanliklar iistiine karanliklar. Insan, elini ¢ikarsa neredeyse onu bile géremez.
Kime Allah nur vermezse onun i¢in nur diye bir sey yoktur.”1 buyrugu buna isaret eden ayetlerdendir.
Ucglinciisii, nefsin, intikam ve makam sevgisi gibi manevi sehvetlerin pengesine diismesidir. Dérdiinciist,
kalbi hastaliklarin neden oldugu ahlaki yozlasmadir. Besincisi ise nefsin, ¢ogu zaman seytanin kalbe ilka
ettigi vesvese, desise ve havatirlardan olumsuz etkilenerek seytana uymaya baslamasidir ki, bu durum kisiyi
helake gotiiriir. Biitiin bunlarin bilincinde olan kisi icin tezkiye zarurettir.'"”

8.2. Tezkiyenin Esaslar1

Havva, tezkiyeye yukaridaki ifadelerle genel bir ¢erceve cizdikten sonra onun bes esasint soyle siralar:
Birincisi, kisinin bitin cehd ve gayretini ortaya koyarak tezkiyeyi Allah’tan bilmesi ve bu konuda O’ndan
yardim dilemesidir. Nitekim Hz. Peygamber bir hadislerinde “Allah’im, nefsime takvasin
ver ve onu tezkiye et! Sen tezkiye edenlerin en hayirhsisin.”! seklinde dua buyurmuslardir. Tkincisi, kisinin
kendisine karst yapilan hata ve yanlislari affetmesi ve bu konularda miisamaha yolunu tutmast ki Hz.
Peygamber’in ve sahabenin hayatlarinda buna dair bircok 6rnek vardir. Uglinciisii, kotii s6z séylemeyi ve
fenalik yapmayt emreden seytanin adimlarint takip etmemesi ki bu adimlarin basinda kibir ve haset gelir.
Dérduncist, kotultklerin - Muslumanlar arasinda  yayilmasina hizmet etmemek ve bu yolda asla
yurimemektir. Besincisi ise dilin afetlerinden uzak durmaktir ki Havva, konunun ehemmiyetine binaen
kitabinda bundan uzunca bahseder.!12

8.3. Tezkiyenin Mertebeleri

Said Havva’nin tasavvuf anlayisinda tezkiye t¢ farkli mertebede gergeklesip ikmal olur. Bunlardan
birincisi “tathir”dir ki sdfilerin, nefsini arzu ve duygularindan arinma manasinda kullandiklart tasfiye'”
kavramima yakin bir anlam tagir. Nitekim Havva’ya gore tathir, kalbi ve nefsani tim hastaliklardan
temizlenmektir. Bu hastaliklari ise kalbin manevi alemdeki seyrini akamete ugratan hastaliklar ve Allah’in
ahlakiyla ahlaklanma ve Hz. Peygamber’in stinnetine ittibar zorlastiran hastaliklar olmak tizere ikiye ayirir.
Tathirin ilk mertebede zikredilmesinin sebebi, ehl-i hakikat katinda tasfiyenin tahliyeye takdim edilmesidir.
Zira ahlaki reziletlerden temizlenmeyen bir kalbin ahlaki faziletlerle siislenmesi mimkiin degildir.

Havva, kalbin hastaliklarinin sayilamayacak kadar c¢ok oldugunu dile getirdikten sonra biitiin bu
hastaliklar1 kapsayan, sosyal hayati ¢ekilmez hale getiren, toplumda biiytik yaralar acan ve bir Mislimanin
kesinlikle uzak durmast gereken on bir kalbi maraz sayar. Bunlardan kurtulmak bir Misliman icin farz-1
ayndir. Bunlar kiifar ve nifak, sirk ve riya, makam sevgisi ve riyaset, hased, ‘ucb, kibir, cimrilik, gurur, 6fke,
diinya sevgisi ve nefse tabi olmadan ibarettir.!+ O, bitin bu hastaliklart farklt basliklar altinda ele alarak
Kitap ve Stinnet’ten getirdigi naslarla izah etmeye caligir.

Tezkiye mertebelerinin ikincisi ise “tahakkuk”tur. Stfiyyeden bazilari tahakkuku “Hakk’in esmasini
alemdeki suretlerde gormektir.” seklinde tarif ederken!’s bazilari da ona “hakikati bulmak ve butin
gayretini Hakk’a ulasmaya sarf etmek” anlamint hamleder.!'¢ Havva’ya gore tahakkuk, kalbin terakkisi i¢in

108 Thrahim, 14/26.

109 en-Nuar, 24/40.

10 Havva, e/-Miistablas, 154-56.

1 Mislim, “Zikit”, 73.

12 Havva, e/-Miistahlas, 153-154.

113 Cebecioglu, “Tasfiye”, 634.

14 Havva, e/-Miistahlas, 160.

15 Abdutrezzak Kasani, Istziahitii’s-sifiyye (Kahire: Dari’l-Menar, 1992/1413), 174.
116 Cebecioglu, “Tahakkuk”, 621.
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kaynag tevhid ve ubudiyet olan hal ve makamlara seyr u silik etmektir. Salik bunu farz mesabesinde
rubtbiyetin bir hakk: olarak gérmeli, bundan dolayr da butiin azmini ve gayretini buna sarf etmelidir. Bu
hal ve makamlar sirasiyla ihlas, sidk, stkur, zithd, tevekkil, havf ve reca, muhabbet, takva, sabir, murakabe
ve tevbedir.!?

Tezkiyenin Gg¢linct ve son mertebesi ise tahalluktur. Bu mertebeyi izaha kavusturmak icin Havva,
Allah’in zatina nispet edilen ve esma olarak isimlendirilen sifatlarin vathgindan bahseder. O, sem’, basar,
irade, kelam gibi zata taalluk eden sifatlarin insanda da bulundugunu séyler. Bunun yaninda insanin,
kerem, cad, hilim, sabir, adl ve rahmet gibi bazi esmalarin manalariyla vasiflanabilecegini belirtir. Buna
gore salikin, kabiliyeti ve kudreti Slctistinde Yice Allah’in esmalarinin delalet ettigi ahlak ve manalar
kendisinde tahakkuk ettirmesi tahalluktur. Ancak insanin bu esmalarla vasiflanmasi miikellefiyetleri
Olctsiindedir. Baska bir ifade ile Allah bu sifatlara kemal derecesinde sahiptir ve tasarruflarindan dolay1
hesaba ¢ekilemez. Kul ise bu sifatlara mahdad bir sekilde sahiptir ve sinirini astiginda hesaba cekilir.
Ornegin, Allah Teala hilm sifat: geregi kullarindan sadir olan her ciirmii istedigi sekilde affedebilir. Ancak
bu sifatin kuldaki tahakkuku smirhdir. O, Allah’in koydugu sinirlari asan, Muslimanlara karst adavetle
hareket edip onlara zarar veren veya had cezast gerektiren bir sug isleyen kisileri affetme yetkisine sahip
degildir.18

8.4.Tezkiyenin Vesileleri

Havva’ya gore tezkiyenin vesilelerinden maksat nefsi, sahip oldugu reziletlerden ve kétuluklerden
arindiracak ve onda gilizel ahlaki hasletleri tahakkuk ettirecek amellerdir. Buna gére en mithim vesileler
namaz, orug, hac ve zekat gibi farz ibadetlerdir. Nitekim icinde secde ve ritka gibi Allah’a kars1 tevazu ve
zilleti ifade eden hareketleri barindiran namaz, kibirden; zekat, cimrilik ve hasislikten;!’® hac, cidal ve
fisktan'2 korurken orug, sehevi arzularint disipline etmeyi ogretir.’2t Namaz ayni zamanda kot soz ve
davranislardan uzaklastirir.122 Bunlarin disinda Kur’an okumak, kalbi tatmine ve iman noktasinda kemale
tasirken!?s zikir ve tefekkiir, insana hayrin ve hakikatin kapilarint agar.12¢ Akabinde Havva konuyu davete
getirerek “Nefsini maddi ve manevi kirlerden temizleyen kesinlikle kurtulusa erecektir.”125 ayeti ile “Sizden,
hayra cagiran, iyiligi emreden ve kotiiliikkten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler
onlardir.”126 ayeti arasinda siki bir bag bulundugunu ve emr-i bi’l-ma’raf ve’'n-nehy-i ‘ani’l-miinker’in de
tezkiyenin vesilelerinden oldugunu dile getirir.!2”

Sonug

Said Havva tefsir, hadis, kelam, tasavvuf gibi Islami ilimler yaninda ideal bir Islami toplumun nasil
insa edilmesi gerektigine dair diistincelerini ortaya koyan eserler yazmus entelektiiel bir alimdir. O, biyiik
mirsid olarak gordigi el-Benna’nin taassuptan uzak, uzlastirict ve iginde yasadigt asrin gereklerini g6z
oninde bulunduran 1slahatgt yaklasimini takip etmistir. Havva, omrintn biyik bolimint sGfi
meclislerinde gecirip birkag¢ tarikattan halifelik ve irsad icin icazet almasina ragmen bir koseye cekilip
postnisinlik yapmak yerine hayatini, emperyal giicler tarafindan somiiriilen, Islimi kimliginden ve
hassasiyetlerinden uzaklasmis Misliman toplumlarin icler acist haline bakarak yeniden bir Islami uyanisa
vesile olacak calismalara vakfetmistir. Onun bu noktada ortaya koydugu caba, tasavvuf ile daveti

W7 Havva, e/-Miistablas, 262.
18 Havva, e/-Miistablas, 340-341.
119 el-Leyl 92/18.

120 e]-Bakara 2/197.

121 e]-Bakara 2/182.

122 e]-Ankebat 29/25.

123 el-Enfal 8/2; Ra’d 13/28.
124 Al{ Imran 3/190-93.

125 es-Sems 91/9.

126 Al Imrén 3/104.

127 Havva, el-Miistahlas, 29-30.
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birlestirmeye yoneliktir. Konferanslari, siyasi ve fikrl miicadelesi, genglerle sohbetleri ve telif ettigi eserler
bu calismalarin birer Griintdr.

Havva, Thvan hareketine katildiktan sonra tasavvufa yonelmistir. Yasadigt bolgedeki birgok stfiyi
ziyaret ederek onlardan istifade etmistir. O, mutlak manada Kitap ve Sunnet’i 6lcti alan selefilik ile
tasavvufl disiinceyi mezceden stfi-selefi bir anlayisin temsilcisidir. Tasavvufu Islimi ilimlerin liibbii olarak
kabul ederken tasavvufa sonradan dahil edilen bid’at ve hurafelerin varliginin tasavvufu inkar gibi bir
hataya sevk etmemesi gerektigini vurgulamustir. Ciinki tasavvuf, kalbin tezkiyesini konu edinen bir ilim
olmast agisindan ¢ok onemlidir. Zira dinya ve ahiret saadeti, selim bir kalbe sahip olmakla mimkiindur.
Bundan dolayt Havva, tasavvufa dair yazdigt bir eseri sadece tezkiyeye ayirmustir. E/-Miistablas adli eserinde
tezkiyeye sevk eden amillerden tezkiyenin esas ve vesilelerine kadar bircok konuda mufassal bilgiler
vermistir.

Havva’nin tasavvuf anlayisinda mirsidin farklt mertebeleri vardir. Arif-i billih olan miursidlerden
bazilart irsada ehil iken bazilarinin buna ehliyetleri yoktur. Buna gére zikir, ilim, (amel ve halde) kifayet ve
irsad vasiflarini kendinde barindiran “rabbani”ler, irsad gorevine ehil iken seyr u siiluk yolunda terakki
etmis; ancak bu wvasiflara kamil manada sahip olamamis olan “siddik”lar, onlarin yardimcilari
mesabesindedir. Rabbani mursidler aynt zamanda toplumun her dénemde ihtiyag duydugu rehbetlerdir.

Havva, es-seyr ilallahin, yani Yice Yaratan’a vuslatin her Muslimanin amact oldugunu séylemistir.
Buna go6re bu ilimle istigal edecek bir zimrenin bulunmast elzemdir. Ancak bu ilme bazi bid’at
uygulamalarin sirayet ettigi de bir hakikattir. Bundan dolay: tasavvufi diisincenin akaid ve fikih ilimleriyle
dengede tutulmasinin gerekliligini ifade etmistir. Tasavvufun inanca ve ser’1 6lciilere aykirt bir uygulamasi
oldugunda bu iki ilim devreye girmelidir. Ancak son dénemlerde tasavvufun en buylk problemi, bu iki
sahanin ehli olan insanlarin safilere teslim olmasi ve tasavvufun hiikim veren bir ilim konumuna
yikselmis olmasidir. Ayrica sufiyye icinde kesif ve miisahedelerin Kur’an ve Sunnet gibi baglayici
goriilmesi ve bunlarin kisisel manevi tecriibeden Ote vahyi bir kisvede kabul edilmesi tasavvufun
acmazlarindandir.

Havva’ya gore tasavvufta seyr u siilik seklinde ifade edilen manevi yolculugun azig zikir ve virdlerdir.
Nitekim zikir ve virdler, ruhun gidasidir. Ona gore Kur’an’a, Allah’t sahip oldugu esmalarla anmaya, bazt
dua ve munacatlarla Yiice Yaratict'ya yakarmaya zikir dendigi gibi O’nun emir ve yasaklarina riayet edip
haddi asmamak da zikirdir. Vird ise belli vakitlerde zikre iltizamdir. Vird sayesinde Hakk’tan gelen varidler,
saliki bedenin esaretinden kurtararak onu hiirriyetine kavusturur ve salike marifetin kapilarini agar.

Havva’nin tasavvufi anlayisinda tezkiye 6nemli bir yer tutar. Ona gore tezkiye, nefsin, seyr u stliku
akamete ugratacak her tiirlii kot s6z ve davranistan temizlenmesi anlamina gelen tathir; salikin, kendisini
tevhidin zirvesine tagtyacak olan ubudiyete taalluk eden sorumluluklarini ciddiyetle yerine getirmesi
anlamina gelen tahakkuk ve salikin, kabiliyeti Ol¢tisinde Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi anlamina gelen
tahalluk olmak tzere Gi¢ mertebede gerceklesir. Bu mertebede kul, ser’i 6lciilere riayet etmeli ve haddini
asmamalidir. C)rnegin, kulun hilmi, onu, seriatin 6ngérdigii had ve cezalar uygulamaktan alikoymamalidir.
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ABSTRACT
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Girig

Her bilimsel disiplinde oldugu gibi nahiv ilmi! de tzerinde ittifak edilen meselelerin yaninda ihtilafli
bircok dilsel problemi konu edinmistir. Arapcanin genel kaidelerinin ortaya ¢ikarilmasi veya ulasilan
hiukimlerin degerlendirilip sebep-sonu¢ arasindaki iliski anlamina gelen illetlerinin tespiti i¢in nahiv
alimleri ¢aba sarfetmisler, kendi goriis ve dustincelerinin toplandigi eserler telif etmislerdir. Yasadiklari
mubhit, yer aldiklari dil ekolii ve dilsel malzemenin cesitliligi gibi farkli etkenler ayn: dilsel meselede nahiv
alimleri arasinda ihtilafin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Varhigi azimsanmayacak derecede olan
ihtilaflar sadece dildeki farklt ekollere mensup bilginler arasinda yasanmamis ayni zamanda ayni ekol
icerisindeki nahivciler arasinda da gorillmistiir. Ihtilaflar bazen herhangi bir meselenin éziinde bazen alt
konularinda bazen ise hitkmiin illetinin tespitinde ortaya cikmistir. Tk dénemden itibaren nahiv ilminde
muteber kabul edilen esetrlerde ihtilaflar zikredilmis, aralarinda tercihlerde bulunulmustur. Fakat ¢ogu
Endulis dil ekoli ile baglantilt olan bazit muteahhir nahivciler ihtilafin sonuca etki eden dikkate deger bir
semeresinin olmast gerektigini dile getirmislerdir. Bunlar igerisinde nahiv usuliine toptan elestiriler getiren
Ibn Mada’yt (1. 592/1196) bir tarafa birakirsak, Ibn Yais (1. 643/1245), Eba Hayyan (5l. 745/1344), Tbn
Akil (6l. 769/1367), Ezheri (61. 905/1499), Stuyuti (6l. 911/1505) ve bu konuda 6nemli bir yere sahip
Saubi (61. 790/1388) basta olmak tizere bazi nahiv alimleri ihtilafin sonuca etki eden bir faydasinin olmasi
gerektigini disinmislerdir.

Bu makalede Satbi’nin e/-Makdsadii's-sdftye fi serhi huldsati’l-Kafiye adlt eserinde ihtilafli bazi meseleler ile
ilgili nahiv alimlerinin gérislerine dair yaptigt degerlendirmeler ele alinacaktir.

Nahiv ilminde gramer alimleri arasinda gecen ihtilaflart degerlendiren bazi calismalar yapimistir.
Muhammed Fazil Salih es-Samerrai’nin Semeretii’/-hildfi n-nahvi ve esernbsi adlt bir kitabi?2 ve ondan uretilmis
Kimetii'I-hilaf fi'd-dersi’n-nahvi “inde Ebi Hayyan el-Endeliisi isimli makale? calismast bu konuda en 6nemli
calismalar sayilabilir. Samerrai kitabinda hilaf konusunu islemis ve ihtilafin semeresinin olup olmadigina
yonelik gerek kendisinin gerekse nahivcilerin goriislerini aktarmaya c¢alismistir. Makalesinde ise Ebua
Hayyanin goriislerini ayr1 olarak degetlendirmistir. Ayrica Adil Fethi Riyad tarafindan kaleme alinan el-
Hilifu gayru’l-miismir fi'n-nahvi’l- Arabi isimli makale* de -meseleyi 6zet olarak ele alsa da- zikredilmeye deger
diger bir calismadir. Abdunnebi Muhammed Mustafi Hibe Cafer tarafindan yapilan Ihsilifu'n-nuhit
simdrubii ve dsarubii fi’'d-dersin’n-nahvi isimli yiiksek lisans’ ¢alismast da bu konuda basvurulabilecek bir diger
eserdir. Fakat bu eserde muellif Satibi’ye atifta bulunmamustir. Oysaki bize gore hilaf konusunda en net ve
kapsamli agiklamalar yapan Satibi’dir. Bu ylizden makalede Satib'nin gorisleri digerlerinden bagimsiz
olarak ele alinacaktir.s

1. Ihtilafin Nahiv Ilmine Etkisi

Nahiv tarihinde herhangi bir gramer meselesiyle alakali serdedilen farkli gorts ve distinceler
incelendiginde ihtilaflarin” nahve yonelik tesiri hususunda temelde iki sonug ortaya ¢iktigi goriilmektedir.

1 Curcanfye (6l. 816/1413) gore nahiv, “Arapea terkiplerin halleri kendileriyle taninan kurallart bilmekdr.” bk. Ebi’l-Hasen
Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, e2-Ta rifit, thk. Muhammed Basil Uytn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Timiyye,
2000), 236.

2 Muhammed Fazil Salih Samerral, Semeretii’l-Hilifi n-Nahvi ve Esernhii (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2021).

3 Muhammed Fazil Salih Simerrai, “Kimeti’l-Hilaf fi’d-Dersi’n-Nahvi ‘inde Ebi Hayyan el-Endeliisi”, Mecelletii Kiilliyyeti'l-
Adib2/78 (2018), 53-87.

4 Adil Fethi Riyad, “el-Hilafu Gayru’l-Mismir fi'n-Nahvi’l-' Arabi”, Mecelletii Kayrili 18 (2021), 146-155.

5 Abdunnebi Muhammed Mustafa Hibe Cafer, I'bz‘z'/dﬁ/ n-Nuhdt Simarubii ve Asirubit fi’d-Dersin’n-Nahvi (Sudan: Cami atii
Ummi Derman el-Islimiyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

6 Satbi eserinde genel olarak ihtilafin sonucuna odaklanmis ve fayda hasil olmadigini disiindiighi konularda gorisini
belirtmistir. Bu sebeple ¢alismamizda sadece Satbi’nin bu gérisleri esas alinacaktir.

7 Bu makalede ihtilaf ifadesiyle nahiv alimleri arasindaki farkli goriigler kastedilmektedir. Hilaf-ihtilaf arasindaki anlamsal fark
dikkate alinmamistir. Bu konuda daha detaylt bilgi icin bk. Stkrii Ozen, “Hilaf”, Tiirkive Diyanet V akfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/527.
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Birincisi tartismalarin lafiz veya anlam bakimindan nahiv ilmine olumlu yonde tesir ettigi; ikincisi ise
ihtilafin pratikte bir karsiiginin olmamast sebebiyle gramer ilmine pozitif bir katki saglamadigidir. Bu
durum bazi nahiv alimlerinin dikkatinden kagmamis ve kaleme aldiklari eserlerde kendilerince yararlt veya
yararstz olarak telakki ettikleri tartismalart bu agidan degerlendirmislerdir. Bununla birlikte nahiv alimleri
bazen tartigmalarin nahiv ilmine olumlu bir semeresinin olup olmadigina yonelik farkli miilahazalarda
bulunmuslardir. Ornegin nahiv ilminde dilciler arasinda cereyan eden bazi tartigmalarin semeresi lafizda
kendini gosterdiginden olumlu karsilanmis ve bu ilme deger kattigr distintlmustiir.

Bu tiir tartismalara leyse/ -J’ye benzeyen ma/W’i nafiyeden sonra gelen in/d) harfinin nafiye mi zait
mi oldugu hususunda Basra ve Kufeli dilciler arasindaki ihtilaf 6rnek verilebilir.

Basrali dilcilere gére Wi nafiyeden sonra gelen 0| harfi zaittir. Ayrica o) , b ile ismi arasina girdigi icin
onu amelden diisiirmiistiir.s Zira Ibn Malik’in de ifade ettigi gibi L hatrfi ~Jye kiyas edilerek amil kabul
edilmistir. S6z konusu harf ile ismi arasina o) harfinin gelmesi nedeniyle Wnin _-Jye olan benzerligi
kaybolmus ve amelden distigi iddia edilmistir.” Fakat bunun disinda ¢} harfinin nefi edatindan sonra
gelen min/» harf-i ceri gibi anlam bakimindan ctimlede bir degisiklige sebep olmadigt da zikredilmistir.
Ornegin “(JLE a5 ol L le “Lit W climlelerinin manast aynt kabul edilmistir. Zira her iki climle de
“Zeyd ayakta degildir.” anlami tasimaktadir.10

Kafeli dilciler ise bu konuda Basralilardan farkli disiinerek OFin nafiye miiekkede oldugunu
zikretmislerdir. Bu durumda onlara gére haber “Lst 4y 0] L7 6rneginde goriildiigii tizere mansab olarak
okunmaktadir. S6z konusu harfin nafiye oldugu hususunda bircok ayeti!! delil olarak ileri sirmelerinin yani
sira Kafeliler

2

1205 (ws Sy G Vs sl (w\ OB g
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Ey Beni Gudane! Siz ne altin ne de giimiissiiniiz, ancak ¢émleksiniz.

seklindeki beyti sahit olarak sunmuslardir. Yukaridaki beyitte gorildiigi tizere L ve o kelimeleri
mansub haber seklinde kullandlmistir.!3

Nahiv alimleri arasinda cereyan eden yukaridaki tartismada gorildigi tizere farkli goriislerin semeresi
lafizda kendini gostermistir. Zira Basralilar ve onlarin goriisiinin dogru oldugunu kabul edenler, o] ile
kullaniminda Wnin amil olmadigint soyleyerek haberi merfd okumuslardir. Kufeliler ve onlar gibi
distinenler ise o1t nafiye olarak ele almislar ve cimlede herhangi bir degisiklige gitmeden haberi mansab
okumuslardir. Muhammed Fazil Salih es-Samerral’ye gore bu durum ihtilafin olumlu bir sonucudur.!

8 Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid Muberred, e/-Mukzedab, thk. Muhammed Abdulhilik Uzayme (Kahire: Daru’l-Kittibi’l-
Mistiyye, 2013), 1/51; Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf Tbn Hisam, Mugni'l-Lebib ‘an Kiitiibi'l-e Arib, thk. Fahruddin Kabave
(Istanbul: Daru’l-Lubab, 2018), 54-55; Ebua Ishak Ibrahim b. Masa Satbi, e/Makdsidii’s-Safiye fi serhi Huldsati’l-Kafiye, thk.
Abdurrahman b. Siilleyman el-Useymin vd. (Mekke: Ma hedi’l-Biihasi’l- Timiyye, 2007), 2/220.

9 Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah et-Tai el-Endeliisi Tbn Malik, Serhus-Tesh#l, thk. Abdurrahman es-Seyyid, Muhammed
Bedevi (Kahire: Daru Hecer, 1990), 1/368.

10 Ebi’l-Berekit Kemaliiddin b. Muhammed Enbari, e/lnsaf fi Mesdili’l-Hilif Beyne’n-Nahviyyine'l-Basriyyin ve'l-Kiifiyyin, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-*Astiyye, 2012), 2/522.

11 bk. el-Bakara 2/93; Ibrahim 14/10, 11; Yasin, 36/15; el-Miilk 67/20.

12 Beytin sairi bilinmiyor. bk. Bedruddin Mahmad b. Ahmed Ayni, e/Makds:dii'n-Nahviyye fi Serhi Sevibhidi Surithi’l-Elfiyye, thk.
All Muhammed Fahir, Ahmed Muhammed Tevfik es-Stdani (Kahire: Daru’s-Selam, 2010), 2/635.

13 Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Endeltsi Eba Hayyan, ez-Tezyi/ ve’s-Teknil fi Serhi Kitabi't-Teshil, thk. Hasen Hindavi (Dimagk:
Diarw’l-Kalem, 1997), 4/258; Bedruddin Hasen b. Ummii Kasim Muradi, e/-Cene’d-dini fi hurifi'l-me ani, thk. Fahruddin
Kabave, Muhammed Nedim Fazil Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1992), 1/328 vd.; Ibn Hisam, Mugni’/-Lebib, 55.

4 Samerrai, Semeretii’l-Hildfi'n-Nahvi, 72.
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Nahiv eserlerinde ele alinan bazi tartisma ve ihtilaflar ise sonuca herhangi bir etki etmedigi
gerekeesiyle farkli degerlendirilmistir. Ornegin miifred alem miinddinin mebni olma sebebi hususunda
nahivcilerin ihtilaflart bu duruma misal verilebilir.

Sibeveyhi (6l. 180/796) konusmalatinda ¢ok tekrarlamalari sebebiyle Araplarin mifred munaday:
tenvinsiz olarak merfa kullandiklarint belirtmistir. O, nida harfi ve munadayr gramatik olarak seslere
benzetmektedir.’s Yani gerek miinada gerekse nida harfi tek bir kelime gibi telakki edilmektedir.’s Eba Ali
el-Farist'nin (6. 377/987) de iclerinde bulundugu bir grup Basralt nahivci minadanin harf manasi iceren
“4u) v gibi hitap isimlerinin (zamir) yerine kullanildigini iddia ederek zamme iizere mebni oldugunu
zikretmislerdir.1”

bh)

Kfeli nahivcilerin 6nemli isimlerinden Ferra (61. 207/822) ise “iy L7 ifadesinin aslinda “ely; \
seklinde oldugunu daha sonra son iki harfin hazfedildigini ve bu sekil bir kullanima gecildigini belirterek
hazfedilen harflere delalet etmesi agisindan zamme tizere mebni oldugunu iddia etmistir.!8

Ebt Hayyan, nahiv alimlerinin minada ile alakali bazt farkli gorislerine temas ettikten sonra bu
meseleyle ilgili ¢ok sayida degisik yorumlarin yapildigini fakat hem lafizda hem de anlamda herhangi bir
degisiklige yol agmayan bu tiir tartismalara ihtiyag duyulmamast sebebiyle eserinde her bir aciklamaya yer
vermedigini kaydetmistir.!?

Yukaridaki 6rnekte miifred alem munadanin neden mebni kilindigina dair agiklamalar stiphesiz nahiv
alimlerinin dilde cevapsiz bir soru birakmama ¢abalart olabilir. Fakat Eba Hayyan’in da ifade ettigi gibi her
bir farklt gbrisin ele alinmast icin konunun pratikte faydasinin gorilebilirligi 6nemlidir.

Konu ile ilgili yukaridaki 6rneklere bakildiginda bazi ihtilaflarin olumlu karsidandigt bazilarinin ise
nahiv ilmine bir yarar saglamadigr miisahede edilmektedir. Fakat kaynaklara bakildiginda ihtilafin etkisiyle
alakali ti¢tinct bir durum s6z konusudur. Séyle ki: Ayni konuda bir nahiv aliminin olumlu baktig1 bir
tartismaya diger bir nahiv alimi olumlu bakmayabilir. Buna 6rnek olarak isim ctimlesinde miibteda ve
haberden hangisinin asil 6ge oldugu hususunda nahiv alimleri arasindaki fikir ayriligr verilebilir.

Nahiv alimleri isim ctimlesinde miibtedanin, fiil climlesinde ise failin asil 6ge oldugunu belirtmekle
beraber ikisi arasinda hangi 6genin daha kuvvetli oldugu hususunda goris ayrihigina dismuslerdir. Bu
konuda miubtedanin, failin veya her ikisinin de ayri birer asil oldugu seklinde t¢ ayr1 goris ileri
surilmiistiir20 Sibeveyhi’ye nispet edilen goriise gore miibteda faile gore asildir. Clinkii ciimleye onunla
baslanir ve tehir edilmesi halinde bile failden farkli olarak ayni1 dilbilgisel konumunda degerlendirilir. Fakat
fail tekaddiim ettiginde fail olarak degerlendirilmez. Bu sebepten o6tirt Sibeveyhi mubtedayr merfaatta asil
kabul etmistir. Halil b. Ahmed’e (61. 175/791) nispet edilen gorise gore ise fail asidir. Cinku failin amili

15 Ebu Bisr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi, e/-Kitib, thk. Abdusselam Muhammed Harin (Kahire: Mektebetti’l-Hanci,
1988),2/185.

16 Ebi’l-Hasen Ali b. Mi’min Ibn Usftr el-1sbili, Serhu Ciimeli’y-Zeccici (Beyrut: Dara’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1998), 2/184; Ebt
Abdillih Muhammed. b. Ali Ibni’l-Fehhar, Serhu’/-Ciimel, thk. Rav'a Muhammed Naci (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye,
2013), 2/10.

17 Hasen b. Ahmed Eba Ali el-Farisi, fzdlw’/— ‘Adudi, thk. Hasan Sazeli Ferhtd (Misir: Darw’t-Telif, 1969), 230; Enbari, e/-
Insaf, 2/165 vd.; 1bn Usfar el-Isbili, Serhu Ciimeli’3-Zeacici, 2./183; Tbniv'l-Fehhar, Serhu’l-Ciimel, 2,/10.

18 EbG Hayyan, e+-Tezyil, 13/246.

19 Eba Hayyan, et Tezyil, 13/246; Satbi’ye gore Ibn Malik de gergek bir fayda saglamadigi gerekgesiyle bazi nahvi tartismalara
deginmemistir. Nida harfinin hazfedilmesi konusunda farkli goriislere deginmemesi bu duruma bir 6rnek tegkil eder. bk.
Saubi, e-Makdsidii’s-Sdfiye, 5/253.

20 Tbn Malik, Serhu't-Teshil, 1/256; Ebt Hayyan, e-Tezyil, 3/242; Muhammed b. Yasuf b. Ahmed Nazit’l-Ceys, Tembidu'l-
Kavd'id bi Serhi Teshili’l-Feviid, thk. Al Muhammed Fahir (Kahire: Daru’s-Selam, 2007), 2/840; EbG AbdillAh Muhammed b.
Bedruddin Ibni’d-Demamini, Ta ‘/ku’l-Ferdid ‘ali Teshili’l-Fevdid, thk. Muhammed b. Abdirrahmin el-Mufedda (Riyad:
Metabi el-Humeydi, 1983), 3/8; Abdurrahman b. Ebi Bekr Stiyttl, Hem n’-Hevimi' fi Serhi Cemi’l- Cevimi”, thk. Ahmed
Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1998), 1/307.
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lafzi oldugundan manevi amili olan mubtedadan daha kuvvetlidir. Bu sebeple ona goére fail asil, mitbteda
ise fer'dir2' Radi, Ahfes (61. 215/830 [?]) ve Ibn Serric (1. 316/929) gibi nahiv alimlerinin miibteda ve
failin her ikisi de asil kabul ettiklerini, aralarinda tercihe gitmediklerini belirtmektedir.2

Ebu Hayyan eserinde Tbn Malik’in konu ile ilgili goriislerini inceledikten sonra ihtilafin hicbir fayda
saglamadigt gerekcesiyle konu hakkinda ileri stiriilen diger delillere yer vermemistir.23

Ibni’d-Demamini (61. 827/1424) ise ihtilafin aslinda 6nem arz ettigini zira burada iki ihtimale vurgu
yapildigint ve tartismanin semeresi oldugunu iddia etmistir. O, bu konuda bir 6rnek tzerinden tartismanin
faydasini izah etmeye calismistir. Ona gére "6 oo “Kim ayaga kalkt?” sorusuna verilen cevabin %)
oldugu distntldiginde merfiatta asil olanin mibteda oldugunu iddia edenlere gbére bu kelimenin haberi
hazfedilmis, fail oldugunu iddia edenlere gore ise fiili hazfedilmistir. Bu aciklamanin akabinde Ibni’d-
Demamini bu iki ihtimalin nasil oldugu hakkinda takdiri bir soruya cevap vermistir. Oncelikle “¢ol "
sorusunun gériiniiste isim gercekte ise fiil ciimlesi oldugunu belirtmistir. Zira ona gore a6 - sorunun
aslt “Wis ol g es of 4 2617 “Zeyd mi, Amr m1 yoksa Halid mi ayaga kalkti?” seklindedir. Ciinkii o istifhdmin
fiil ile kullanilmasini daha dogru bulmaktadir. Tbni’d-Demamini’ye gore yukaridaki kullanimin uzunlugu
sebebiyle ihtisara ihtiya¢ duyulmus, istifhdm hemzesi yerine men/:+ getirilerek climle streten isim
cimlesine donismistir. Sonucta climlenin gorilen yapisina bakilarak verilen cevabin (4) haberi
hazfedilmis mubteda olarak degerlendirildigi, hakiki yapisina bakilarak ise fiili hazfedilmis fail oldugu
séylenmistir. Bu husus Ibni’d-Demamini’ye gére ihtilafin olumlu bir semeresidir.

2. Satb?nin Nahvi Thtilaflara Yaklagimi

Fikihta olusturdugu makasid distincesini nahve tastyan 6nemli bir nahivei olarak Satibi, nahvi
kurallara dilin maksadina uygun bir sekilde yaklasmay: tercih etmis, bu maksada hizmet etmeyen goriis,
disiince ve ihtilaflar1 degersiz gérmus ve herhangi bir kaide igin konulan sartlarin mantiki tutarlihiginin
yakalanmast gerektigi fikrini benimsemistir. Bu diisiincesinden dolayt 6rnegin Ibn Malik’in (61. 672/1274)
vav/ s ve ya/’nin birbirine kalb ve sonrasinda idgam edilmesiyle ilgili ileri siirdigt muttasil olma sartini
gereksiz bulmus ve aralarinda bagka bir harfin zaten mantiki olarak girmemesi gerektigini belirtmistir.26

Satibi sadece ihtilafli meselelerde itirazlarda bulunmamis, nahiv alimlerinin herhangi bir nahvi
hitkmiin illetinin tespitine yonelik dile getirdikleri bazi agiklamalart de faydasiz addetmistir. Ornegin
eyyii/ kelimesinin mu‘reb olusuyla ilgili her bir agiklamayr aktarmaya sicak bakmamistir. Kendisi, Ibn
Malik’in ism-i mevsil konusuna dair nazmettigi &! kelimesiyle ilgili beytini’ ele alirken miellifin mezkir
kelimeyi mu'reb kabul etmesi sebebiyle karisikliga mahal vermemesi adina digetlerinden farkli olarak
degerlendirdigini kaydetmistir. Ayrica i kelimesinin ba‘d/ 2% kelimesiyle es anlamly; kiil/s” kelimesiyle

21 StyGtl, Hem w’l-Hevami', 1/307. Radi (6. 688/1289) Sibeveyhi ve Halil b. Ahmed’e nispet edilen goriislerin kesinlik ifade
etmedigini kaydeder. bk. Muhammed b. el-Hasen Radi el-Esterabadi, Serhu’r-Radi ‘ala’l-Kifiye, thk. Yasuf Hasen Omer
(Bingazi: Cami‘atii Karyinis, 1996), 1/67; Nazirul-Ceys (6l. 778/1376) ise failin asil oldugunu Ibn Habbaz’a (6l
639/1241) nispet etmistir. bk. Naziri’l-Ceys, Temhidu’l-Kava'id, 2/844.

22 Radi el-Esterabadi, Serhu’r-Radi ‘ala’l-Kafiye, 1/67.

23 Ebl Hayyan, ez-Tezyil, 3/244.

24 Tbni’d-Demamini, Ta ‘/fku’/ferdz’d, 3/8; Samerrai’ye gore Ebd Hayyan daha dogru bir tespitte bulunmugtur. bk. Sdmerrai,
Semeretii’l-Hilafi n-Nahvi, 29; Thtilafin semeresine dair bazen ayni nahivci farkl gériigler ileri sirmistiir. Eba Hayyan'in harf-i
tarifin vazi ile ilgili kaleme aldiklari bu konuda 6rnek verilebilir. bk. Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Endelisi EbG Hayyan,
fﬁz';éfﬂ’d—,Damb min Lisini’l-" Arab, thk. Recep Osman Muhammed (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998), 2/985; EbG Hayyan,
et-Tezyil, 3/218, 230.

25 Hani Muhammed Abdurrezzak Kazziz, “Eserii’l-Fikri’l-Makasidi fi’l-Usdli’'n-Nahviyye ‘inde’s-Satibi”, Mecelletii Kiilliyyeti'I-
Lugati’l- Arabiyye 4/21 (2022), 1585.

26 Saubi, e/-Makdsidii’s-§dfiye, 9/211.
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ise zit anlamli olusunu kiyasa konu yapmis ve bu benzerlikler sebebiyle s6z konusu kelimenin mu reb
kabul edildigini belirtmistir. Bununla beraber o, ! kelimesinin izafet durumunda bulunmast sebebiyle
mu ‘reb oldugu gibi konuya dair bir¢ok farkli agtklamanin yapildigint ifade etmistir. Fakat o, bu hususta
dile getirilen goris ve diistincelerin hepsini zikretmenin gereksiz oldugunu, zira nahvi herhangi bir sonuca
etkilerinin olmadigini iddia ederek konu hakkinda her bir gorusin gindeme getirilmesini dogru
bulmamistir.2s

Satibl’ye goére nahiv ilminde dile dair sGylemlerin kayda deger bir yararinin olmast gerekmektedir. Bu
sebeple Araplar tarafindan kullanilmayan bir ifadenin nahiv aliminin dilsel malzemesi olamayacagina dair
Cermi’nin (6l. 225/840) gorusunt de hatirlatarak bu ilimde yapilan ¢aligmalarin bir amaca matuf olmasi
gerektigini, bunun disindaki goéris ve fikirleri zamant bosa harcama ve meyvesiz trtin elde etme ¢abast
olarak gordugini zikretmistir.?

Satb’nin e/-Makdsudii's-Safiye fi Serhi Huldsati’l-Kafiye isimli ¢alismast e/-E/fiyyede’ gecen hemen hemen
butin meselelere ayrintili bir sekilde deginmektedir.’® Bu sebeple en 6nemli e/-E/fiyye serhi oldugu iddia
edilmistir.?> Sattbi bu eserinde nahiv meselelerini detaylt bir sekilde sunmakla beraber 6zellikle nahvi ihtilaf
ve tartismalarla ilgili birtakim degerlendirmelerde bulunmustur. Nahvi ihtilaflart dile ait bir hitkme terettiip
eden ve etmeyen ihtilaflar olarak iki kisimda incelemistir.® Fakat eserinde daha c¢ok ihtilafin faydasiz
yoniine isaret etmis, olumlu yonlere dair herhangi bir actklama yapmayt yontem olarak benimsememistir.

2.1. As1l ve Fer' Konusundaki [htilaflara SatibP’nin Yaklagimi

Satibi eserinde asil ve fer” konusuna temas etmis olmakla beraber asagida ele alinan meselelerde nahiv
alimleri arasindaki ihtilaflarin hitkme tesirinin olmayisina dikkat ¢ekmis ve bu husustaki bazi agiklamalart
faydasiz telakki etmistir.

2.1.1. Ismin veya Fiilin Asillig1 Meselesinde Thtilaf

Satibi mefalii mutlak konusunda Basrali ve Kafeli nahiv alimleri arasinda gecen masdar veya fiilden
hangisinin asil olduguna yonelik meshur tartismaya deginmis, Basrali nahiv alimlerinin masdari, Kafeli
nahivcilerin ise fiili asil kabul ettiklerini belirtmis ve masdarin neden asil olmas: gerektigine dair Ibn
Malik’in delillerini®* ele almustir. Soyle ki; Tbn Malik masdarin birkac sebepten 6tiirii asil kabul edilmesi
gerektigini ifade etmistir. Oncelikle masdar ona gore mazi, muzari ve emir olarak ii¢ kisma ayrilan fiile
nazaran tek bir siga olmast sebebiyle asildir. Ayni zamanda masdar anlamsal olarak miifred; fiil ise hades
ve zaman ifade etme bakimindan murekkeptir. Diger taraftan masdar umum, fil ise husas ifade
etmektedir. Umim ifade etmesi onun asil oldugunun bir delilidir. Ayrica hem lafzen hem de takdiren fiili
olmayan masdarlarin bulunmast da masdarin asil olduguna isaret etmektedir. Fiilin asi oldugu kabul
edilmesi durumunda ise Ibn Malik’e gore masdarlarin asillart bulunmayan fer'ler olmast gerekecektir.
Satibi konu hakkinda Ibn Malik’in goruslerini aktardiktan sonra asil ve fer” konusunda nahivciler arasinda
siregelen tartismalarin olumlu bir semeresinin olmadigint beyan etmistir.3s

28 Satbl, e~-Makdsidii’s-§dfiye, 1/503-504.

2 Satbl, e~-Makdsidii’s-§afiye, 9/171.

30 Tbn Malik’in meshur eseri el-Elfiyye tizerinde ¢ok sayida serh calismast yapilmistir. bk. Abdilbaki Turan, “Elfiyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Lsiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart, 1995), 11/28-29.

31 Satbi eserinde sadece Tbn Malik’in e/E/ffiyye isimli eserdeki goriislerine yer vermemis ayni zamanda Serbu'#Teshi! isimli
eserine de atifta bulunmustur.

32 Ahmed b. Abdullah Ivaz Salim Behbeh-Muhammed Ahmed Ibn Yahya, “Ecvibeti’s-Satibi fil-Makasidi’s-Safiyye ‘an
muhtemelati miiskilat’l-Elfiyye: Dirase fil-Menhec ve’l-Isti‘'mal”, et Tevdsul 44 (2022), 158.

3 Saubi, e/Makasidii’s-$dfiye, 2/21 vd.

3 Daha detaylt bilgi i¢in bk. Ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 2/178 vd.

3% Saubl, e/Makdasidii’s-$dfiye, 3/223 vd.; Ebt Hayyan da bu konuda aym digtinceleri paylasmustr. bk. EbG Hayyan, esTezyi,
7/134 vd.
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Satibi bu konunun devami niteliginde sayilabilecek sifat-1 misebbehenin fillden mi yoksa masdardan
mit miistak oldugu hususundaki tartigmalara da deginmistir. O, Tbn Malik’in sifatin masdardan miistak
oldugu yoniindeki gorusini aktarmakta kalmayip bu konuda onun ileri stirdiigu delilleri de agiklamigtir.
Satibi, sifatin hem masdar hem de ism-i fail anlami icermesi ve fiil gibi muayyen bir zaman ifade
etmemesini Ibn Malik’in goriisinde etkili argiimanlar olarak gérmistiir. Fakat asil ve fer' kaynakli bu
ihtilafin da nahiv ilmi agisindan herhangi bir hikme olumlu tesirinin olmadigini ifade ederek konu
hakkindaki tartisma ve agtklamalari gereksiz bulmustur.3

Orneklerden de anlagilacagi tizere SAtibi tartismanin nahvi bir hitkme tesiri, farkli bir ifadeyle ihtilafin
olumlu bir semeresinin olmadigini diisinmesine ragmen Ibn Malik’in konuya dair delillerini ele alip
zikretmekte bir sakinca gérmemistir.

2.1.2. Muzari Fiilde Mu ‘rebligin Asillig1 Meselesinde Ihtilaf

Satibi, Ibn Malik’in mazi ve emir fiilin mebni, muzari fiilin ise mu ‘reb olduguna yonelik nazmettigi
beyti’’ incelerken muzari fiillin neden mu'reb olarak ele alindigina dair agiklamalarda bulunmustur. O,
muzari kelimesinin benzerlik anlami icerdigini zira bu fiilin isme benzer yonlerinin olduguna dikkat
cekmistir. Araplarin benzerlige 6nem verdiklerini hatirlatan Satibl, muzari fiilin isme benzeyen yonlerine
vurgu yapmistir. Ayrica lafiz ve anlam yoniinden benzerlige dikkat ¢ekerek bu konuda yapilan talilleri ¢cok
begendigini de ifade etmistir. Ayrica Satibi, ITbn Malik’in Basra ve Kufe ekolleri arasinda tartisma konusu
yapilan muzari fiilin aslen mu'reb olup olmadigt hususundaki tartismaya deginmedigini aktarmustir. O,
Kifeli dilcilerin muzari fiilin mu rebligini asil, Basralilarin ise fer olarak gordiigii bu tartismanin Tbn Malik
tarafindan dikkate alinmamasinit asil ve fer® ile ilgili bu ihtilifin Arap dilinde bir faydasinin olmamasina
baglamaktadir. Ona gore Ibn Malik tarafindan ihtilafin dikkate deger gorilmeme sebebi nahiv
hiktmleriyle dogrudan bir iliskisinin olmamasidir.3

Bu ornekte Satibi, muzari fillin isme benzerlik yonleri Uzerinde durmakta ve farkll gortslerin
oldugunu aktarmakla yetinmistir. Meselenin ihtilaf iceren boyutunu ise Ibn Malik’in faydasiz telakki ettigi
seklinde yorumlayarak farkli goriislerin sonuca herhangi bir olumlu tesirinin olmadigina hikmetmistir.

2.2. Amilin Tespitindeki Ihtilaflara SatibPnin Yaklagimi

Bu baghk altinda Sattbi’nin, amilin tespitine iliskin farkli goriislere yaklasimi ele alinacaktir. Satibi
eserinde 6zellikle amil meselesi tizerinde ¢cok durmus, eserinin farkl yerlerinde konuya dair agtklamalarda
bulunmustur.

2.2.1. Miibted4 ve Haberin Amilinin Tespitinde Thtilaf

Satibi, Ibn Malik’in miibteda ve haberi merf kilan amilin tespiti ile ilgili nazmettigi
sl g 908 v T i

[Recez Bahri]

Miibtedayt ibtida, haberi de miibteda ile ref" ettiler.

seklindeki beyti verdikten sonra konuyla alakali ileri strtlen goris ve dustinceleri sistematik bir
sekilde ele almistir. Ibn Malik’in miibtedinin ibtida ile, haberin ise miibteda ile merfl kiindigina dair
goriisiinii paylastiktan sonra bu hususta farkli gériislere de yer vermistir.® Bazi nahivcilerin miibteda ve
haberin amilini ibtida,* bazilarinin ise mubtedanin amilini ibtida, haberin amili ise ibtida ve miibteda

3% Saubi, eMakdsidii's-Sifiye, 3/224-225.
TGl 6 ety A

3 Saubi, e~Makdsidii’s-$dfiye, 1/103-104.
9 Saubi, etMakdsdi's-Safiye, 1/615.

40 BEnbati, elInsaf, 1/38.
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olarak kabul ettiklerini zikretmis,* son goriisin Enbari tarafindan da tercih edildigini bildirmistir. Kafeli
dilcilerin ise mitbtedanin amilini haber, haberin amilini ise miibteda olarak benimsediklerini belirtmistir. +2

Satibi, yukaridaki bilgileri aktarip meselenin uzun oldugunu ifade ettikten sonra konu hakkindaki
ihtilaflar1 Arapcanin gramerini olusturma gayesi icerisinde olan nahiv alimlerinin agiklamalari olarak
gordigint ifade etmekte ve bu durumu istilah olusturma c¢abalarina baglamaktadir. Ona goére bu
tartismalarda kelami bir fayda yoktur.# Satbi konu hakkinda el-Ferra (6l. 207/822) ile Cermi arasinda
gecen meshur tartismaya* da deginerek bu husustaki gorislerini temellendirmeye ¢alismaktadir. Satibi’ye
gore amil teorisi igerisinde zikredilenler aslinda nahiv meselelerini temel diizeyde anlatabilme amacina
matuftur. Ona gore Ibn Malik’in ifadeleri de bunu teyit etmektedir. Zira Satibi, Ibn Malik’in “....\s,s”
ifadesiyle# ashinda lafizlart merfd kidanin Araplar veya mutekellim kendisi oldugunu kastetmektedir.
Satib’ye gore gercekte ibtida ve miibteda amil olmamasina ragmen nahivciler bilerek ameli lafizlara
yuklemislerdir. Satibi, bu durumu yukarida da ifade edildigi Gzere nahivcilerin istilah olusturma amaci
icerisinde olduklarina delil kabul etmistir. Ayrica o konu hakkindaki diisiincelerinin cok 6nceden Ibn Cinni
(6. 392/1002) tarafindan da dile getirildigini belirtmistir. Séyle ki: Ibn Cinni’ye gére nahivcilerin lafzi veya
manevi amil ifadelerinin hakikatte karsiligi yoktur. Ornefin “Girr Jaw 5”7 “Said Cafer’i dovdii.”
6rneginde ona gore w - fiili « ¢, « > harflerinden olusmaktadir. Seslerden miitesekkil olan bu kelime Tbn
Cinnf’ye gore amil olamaz. O, nahiv alimlerinin ameli lafizlara hamletmesinin sebebi olarak mamule yakin
oluslarina, baska bir ifadeyle beraber kullanilmalarina baglamaktadir. Fakat ona gore gercekte amil
miutekellimdir ve kelime sonundaki degisikligi yapan da odur.#

Satibi, konuyu iliskin goriislerini Ibn Cinni tizerinden izah ederken aslinda nahiv alimlerinin maksadini
anlatmay1 da hedeflemistir. Satibi’ye gére amil teorisine siddetle karst ¢tkan Ibn Mada (61. 592/1196) bu
maksadi anlayamadigi icin nahivcileri elestirmistir.+’

Satibiye gore Ibn Cinni’nin de ifade ettigi gibi gercekte miitekellim amil olmasina ragmen kolaylik ve
genislik saglamast agisindan® bu durum nahiv alimleri tarafindan lafizlara hamledilmis ve mecazen
lafizlarin amil oldugu fikri ortaya ¢ikmustir. Lafizlar sanki zihindeki diisiincenin yerine ge¢mis ve onun
maksadini yerine getirmistir.+

4 Muberred (6l. 286/900) bu gorustedir. bk. Mubetred, e/-Muktedab, 2/48.

2 Saubi, e-Makdsidii’s-$afiye, 1/615; Basralt ve Kufeli nahivciler arasinda gegen bu konudaki tartigmalar igin bk. Enbari, o/
Insdf, 1/38 vd.

43 Saubi, el-Makdsidii’s-Safive, 2/21; Ibn Akil (61. 769/1367) de Satbi gibi diisinmektedir. bk. Bahduddin Abdullah Tbn Akil,
Serhu Ibn "Akil ‘ali Elfiyye Ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii’l-* Asriyye, 2012), 1/189;
Usmani’nin (6. 918/1513) lafzi bir ihtilaf olarak agikladigr hususu Sabban (1. 1206/1792) iizerinde herhangi bir hiitkiim
terettiip etmeyen seklinde anlamistir. bk. Ebi’l-Irfan Muhammed b. Ali Sabban, Hésiyetn’s-Sabbin “ali Serhi’l-Usmiini “ali
Elfiyye Ibn Malik (Beyrut: Darw’l-Kitiibi’l- Timiyye, 1997), 1/284.

4 Enbati, etlnsaf, 41 vd.; Abdulkerim b. Muhammed Sem ‘ani, e/-Ensib, thk. Abdurrahman b. Yahya (Haydarabad: Meclisii
Daireti Me ‘arifi’l- Usmaniyye, 1962), 3/254.

4 Satibi buna benzer bir durumu da sibih fiilin haber olmast meselesinde de dile getirmigtir. bk. Satbi, e~Makdasidii’s-Safiye,
2/3.

4 Ebi’l-Feth Osman Ibn Cinni, e/-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccir (Beyrut: ‘Alemi’]-Kiitiib, ts.), 1/109 vd.

47 Saubi, e-Makasdii’s-Safiye, 1/615 vd.; Tbn Mad@’min amil nazariyyesi ile ilgili goriisleri igin bk. Ebi’l-Abbas Ahmed b.
Abdirrahman Ibn Mada, e-Red ‘Ala’n-Nuhdt, thk. Muhammed Ibrahim el-Benni (Kabhire: Daru’l-Itisam, 1979), 69 vd.

48 Saubi, e/Makdsidii’s-§dfiye, 3/133.

49 Muhammed Abdulfettih Hatib, “Ustli’l-Hitabi’n-Nahvi Kird eten fi Kitabi Makasidi’s-Sfiyye fi Serhi’l-Hulasati’l-Kafiyye
1i’l-Imam Ebi Ishak es-Satibi”, Havliyyetii'l-Adab ve'l- Uliimi'-lctima ‘iyye 31/327 (2011), 48.
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2.2.2. Failin Amilinin Tespitinde Thtilaf

Satibi, Ibn Malik’in fail konusunda nazmettigi beyittes gecen &‘ s‘ﬁj’r‘; ifadesinden fiili, failin amili
olarak kabul ettigini zikretmistir. O, meselenin Basrali ve Kufeli dilciler arasinda tartismali oldugunu
belirtmis, Basrallarin failin amilini fiil veya fiil manast tastyan kelime olarak tespit ettiklerini, buna karsilik
Kufelilerin ise isnadi amil olarak telakki ettiklerini aktarmistir. Sattbi Kafelilerin goriisintn tercihe sayan
olmadigint diisiinmektedir. Isnadi miisned ile miisnediin ileyh arasindaki nisbet olarak tanimlayan Satibi’'ye
gore failin amilinin fiil kabul edilmesi daha isabetlidir. Zira ona goére manevi amilin zikredilmesi igin ortada
lafzi amilin bulunmamasi gerekmektedir. Sattbi’ye gore failin yaninda fill mevcuttur ve amil olmaya
musaittir. Diger taraftan merfd muttasil zamirin yani failin fille bitismesi de Satibi’ye gore fiilin amil
olduguna bagka bir delildir. Satibi, konuyla ilgili diistincelerinin paylastiktan sonra ihtilafin istilahi diizeyde
kaldigint ve ihtilaf tzerine hikim bina edilemeyecegini sOyleyerek tartismanin somut bir faydasinin
olmadigina hitkmetmistir.5!

2.2.3. Sibih Ciimleyi olugturan Ogeletin Amilin Tespitinde Thtilaf

Satibi, haberin sibih ciimle olarak gelebilecegine dair Ibn Malik tarafindan nazmedilen beyti®> ele
alirken konuya dair bircok farklt géris ve dustinceyi aktarmistir. Bu baglamda sibih climlenin, hazfedilen
haberin yerine gectigini ifade etmis ve harf-i cerli veya zartli yapinin bir muteallaka ihtiya¢ duydugunu
belirtmistir. Daha sonra sibih cimleyi olusturan 6gelerin amilinin tespiti gibi farkli tartismalart ele almistir.
S6z konusu yapilarin amilini kevn/osS” ve istikrar/ )il manast oldugunu distinen nahivcilerin yant sira
mubtedanin amil oldugunu kabul eden nahivcilerden de bahsetmistir. Ayrica bazt nahiv alimlerinin
muhalefet3 manasin1 amil olarak kabul ettiklerini zikretmistir. Boylece bu hususta temelde tg¢ farklh
goristin oldugunu belirtmistir. O, konu hakkinda detayli bilgiler verdikten sonra ise nahiv alimleri arasinda
cereyan eden ihtilaflar ile ilgili temel gorusiint aktarmistir. Ona gore nahivciler arasinda ihtilaf vuku bulan
tartismalar iki kisimda degerlendirilir. Birinci kisimda, tartisilan veya ihtilaf edilen mesele dil ile ilgili bir
hikmi icermekte ve farkli sonuglara varmaktadir. Ona gére bu durum 6nemlidir ve nahiv ilmi agisindan
birgok fayda barindirmaktadir. Tkinci kisimda ise ihtilifin nahvi hitkme bir tesiri yoktur. Nahiv eserlerinde
bunlarin zikredilmesi Satibi’ye gore tartisilan meseleyle ilgili taraflarin sozlerini aktarmak ve serh maksadini
yerine getirmek disinda bir fayda saglamamustir. Bu yiizden Satibi bu gibi ihtilaflarin nahiv kitaplarinda ele
alinmasini, metni uzatmaktan ve sayfa karartmaktan baska herhangi bir dilsel yarar1 olmayan ugraslar
olarak gérmekte ve nahiv ilmine ziyade bir katki saglamadigini diisinmektedir. Ornegin Satibi’ye gore
harf-i cerli veya zarfli bir yapiya . veya i gibi bir takdirin yapilip yapilmamast netice olarak herhangi
bir anlamsal degisiklige sebep olmamaktadir. Dolayisiyla bu konuda farkli gorislerin varligr nahiv ilmi
acisindan 6nemli bir deger ifade etmemektedir.5

2.2.4. Meghul Fiille Olugturulan Ciimlelerde Mefillerin Amilinin Tespitinde Thtilaf

Satibi, naib-i fail konusu ile ilgili Ibn Malik’in nazmettigi beyitleris incelerken failin yerine mefdliin
bih, masdar, zarf-1 zaman, zarf-1 mekan ve car mecrarun gelebilecegini zikretmis, mefalin bih varken

S U 1 T s e el
5 Saubi, e~Makdsidii’s-Sdfiye, 2/545 vd.; Daha fazla bilgi icin bk. Eba Hayyan, e~Tezyil, 6/181 vd.

520 SR ST gl 5% 3 il 1A

53 Kafeli nahivciler tarafindan kabul edilen gériise gére gerek miibteda gerekse haber birbirlerinin amilidirler. Ornegin 45
347 "Zeyd Kardesindir" cimlesinde her bir ége digerine amil olmaktadir. Ayni zamanda ayni anlami tastmaktadirlar.
Zarfli yapida ise anlam bakimindan farki géstermek icin “claGl 357 "Zeyd 6niindedir.”" 6rneginde oldugu gibi manstib
yaptlmistir. Daha fazla bilgi icin bk. Enbar, e/Insdf, 1/197 vd.

5 Saubi, e~Makdsidii’s-Sdfiye, 2/3 vd.
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digerlerin naib-i fail yapilamayacagini kaydetmistir.5e O, konu ile ilgili farklt gbriis ve meseleleri sayfalarca
irdeledikten sonra naib-i failin yani failin yerine gecen 6genin merfq, diger 6gelerin ise dnceki cimledeki
gibi mansab olduklarint belirtmistir. Bununla beraber bu 6gelerin amilinin hangi fiil oldugu konusunda iki
farkhi goruse dikkatleri ¢ekmistir. Baziarinin mechdl fiilli amil kabul etmelerine karsilik bazilarinin eski
malim fiilin amil olmaya devam ettigine yonelik iddialarini aktarmistir. Sattbi bu tartismalart da Gzerine
hikim bina edilmeyen ihtilaflardan saymistir. Ona gore tartistlan konuda amilin hangisi olduguna dair
ifadeler hikmete yonelik tespitlerden 6teye gecmemektedir. Cinki malim veya mechdl fillin amil
oldugunu iddia etmek sonug olarak cimlede herhangi bir degisiklige yol agmamaktadir.s?

2.2.5. Merfti Muzari Fiilin Amilinin Tespitinde Thtilaf

Satibi, muzari fillin merfG olusuyla ilgili Ibn Malik’in nazmettigi beytis ele alirken bu konuda farkls
gorislere de temas etmistir. Séyle ki: Ibn Malik’e gore muzari fiil nevasib ve cevizimdan hali oldugunda
(6niinde nasb ve cezm eden edatlart bulunmadiginda) merfadur. Satibi, Ibn Malik’in bu konuda Basral
nahvi alimlerinden ayrildigini zikretmistir. Zira Basralilara® gore mezkar fillin merfa olus sebebi ismin
yerine kaim olmasidir. Satibi’ye gore Ibn Malik’in ifadelerinden iki ihtimal ortaya ¢tkmaktadir. Birincisine
gbre amil, fiilin nasb ve cezm edatlarindan hali olmasidir. Tkinci ihtimal ise fiilin nasb ve cezm edatlarindan
hali olmast sarttir ve amil degildir. Satibi bu konuda t¢ temel gériisin oldugunu kaydetmistir. Bunlardan
ilki Tbn Malik’in gorigtidiir. Tkincisi ise yukarida da ifade edildigi tizere Basralilara nispet edilen ve fiilin
ismin yerine kiim oldugu gériisiidiir. Bu durumda amil manevi olmaktadir. Uciinciisii ise muzari fiilin
basinda bulunan zait harfler sebebiyle merfa oldugunu iddia eden bazt nahivcilerin gérisidir. Satibl’ye
gbre ticiincii goris digerlerine nazaran daha zayiftir. Satibi konuya dair aciklamalara ve Tbn Malik’in kendi
gorisinin dogru oldugunu kanitlama g¢abalarina degindikten sonra konu hakkindaki tartismalarin tGzerine
hikim terettiip etmeyen durumlar oldugunu ifade etmistir.® Zira her iki durumda da muzari fiill merfudur.
Amilin, nasb ve cezm edatlarmdan hali olmasi veya ismin yerinde kullanilmasi gibi farklt isimle anilmas
ona gore sonucu etkilememistir.¢!

2.2.6. Mansiib Muzari Fiilin Amili Tespitinde Thtilaf

Satibi, eserinde Ibn Malik’in muzari fiilin gizli bir of ile nasb1 hususunda zikrettigi beyti®> ve konu ile
ilgili goriisleri belirttikten sonra basta Sibeveyhi olmak tizere bir¢ok Basrali nahiv aliminin muzari fiilin
gizli o ile nasbedildigi noktasinda hemfikir olduklarini beyan etmistir. Basrali nahivcilerden Cermi’nin ise
fa/ 2, vav/ s ve illd en/ol ¥ anlamina gelen ev/ sl harfinden sonra gelen muzari fiillerin bunlar tarafindan
nasbedildiklerine dair goriisiinii aktarmistir. Ayrica Ferra’nin emir, nehy, istitham, temenni ve arz gibi
talebi climlelerden sonra gelen ve basinda fa-i sebebiyye bulunan muzari fiilin hilafen (muhalefet) mansab
geldigine dair gorusiini zikretmigtir.3

56 Satbi, e-Makdsidii’s-Sifive, 3/5 vd.; Bu konuda farkli gérisler bulunmaktadir. Bk. Cemaliiddin Abdullah b. Ydasuf Ibn
Hisam, Evdahu’l-Mesalik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-*Astiyye, 2011), 2/133.

57 Saubi, elMakdsidii’s-Safiye, 3/61.

B ol gl e B Bl i)

5 bk. Sibeveyhi, e/-Kitib, 3/10; Mibetted, e/-Muktedab, 2/5.

0 Satibl, e~-Makdsidii’s-§afiye, 6/1 vd.

61 Konu hakkindaki tartismalar igin bk. Enbari, e/-Insaf, 2/448.

R S IO N S B S ER e

03 Saubi, e/Makdsidii’s-$dfiye, 6/48-49; Enbari (6. 577/1181) Ferrd’ya nispet edilen gorist butiin Kafelilere hamletmis ve
gerekeesini aciklamustir. Kofelilere gbre 6rnegin “G,L«,i:.a L5 "Bize gel, sana ikram edelim." ciimlesinde cevap olan fiilde
emir bulunmamaktadir. Ayni sekilde “334)6 22 257 " Evin nerede? Seni ziyaret edecegim." climlesinde cevapta istithdm
bulunmamaktadir. Diger yerlerde de aynt durumun oldugunu iddia eden Kufeliler, bu gerekgeyle fiilin 6nceki durumun
hilifina mansib oldugunu zikretmislerdir. bk. Enbari, e/lnsaf, 2/454; Bedruddin Hasen b. Ummii Kasim Muradi, Tesdihn'-
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Satubi, konuya dair agiklamalari nahvi hikmeti diginda herhangi bir hitkme terettiip etmedigi
gerekeesiyle tzerinde durulmast gereken meseleler olarak ele almadigint belirtmistir.s+

Konuyla alakali olarak burada Satbinin lamu’l-cuhads ile ilgili Kafelilerin diisincelerine yoénelik
degerlendirmesi de verilebilir. O, Ibn Malik’in oPin gizli gelmesi gereken yerlere 6rnek olarak verdigi
lamu’l-cuhtd konusunu isledikten sonra Kufelilerin onu nasb harfi olarak ele aldiklarina deginmistir.
Ayrica Satibl bu hususta Kafe ekolu icerisinde farklt gorislerin bulundugu fakat bunlarin semeresinin
olmamast sebebiyle zikredilmeye deger bulmadigint belirtmistir.s

Satib’nin Kafeli dilcilerin iddia ettigi durumun pratikte bir fayda saglamayacagina dair ifadelerinin
yant sira ldmu’l-cuhiddan sonra gelen fiilin anlamsal olarak gizli bir oPi barindirmast sebebiyle diger
gorislere temas etmedigi disunulebilir.

2.2.7. Mefiliin Bihin Amili Tespitinde Thtilaf

Satibi, Ibn Malik’in miiteaddi fiil ile ilgili nazmettigi beyitlerie’ agtklarken mefliin bihi nasb eden amil
ile ilgili farkli goruslerin oldugunu kaydetmis, Basralilarin mefalin amilinin fiil oldugu hususundaki
goruslerini ele aldiktan sonra bu konuda ileri surtlen diger yorumlara dikkat ¢ekmistir. Kafelilerden bir
kisminin mefalin bihin amilinin fail oldugunu, diger bir kismin ise fail ve fiilin beraber amil olduguna dair
gOrist sunmustur. Bazilarinin mefaliyyet manasinin amil olduguna yonelik ifadelerini aktarmistir. Satibi
daha sonra Ibn Malikin “dseis 4 wailt” “Onunla mefdliinii nasbet.” ifadesi iizerinden gercekte amilin
miutekellim oldugunu fakat nahiv alimlerinin fiili orada amil i¢in bir karine kabul ettiklerini, bu yiizden
amilin lafizlara hamledildigi kaydetmistir. Bundan dolayt Satibi beyitte gecen « kelimesindeki zamirin
sebep ifade ettigini soylemistir. Satibi’ye gore her ne kadar nahiv alimlerinin mefilin nasbr noktasinda
tartismalart nahvi hikmetlerin ortaya ¢ikarilmasina dair bir fayda saglasa da pratikte bunun nahiv ilmine bir
yarari yoktur. Ciinkd Satibi, amili farkls lafizlara yiitklemenin mefaliin nasbina herhangi bir etkisi olmadigini
dustiinmektedir. Zira amilin fiil veya fail olduguna hitkmetmek ona gére sonucu etkilemeyecektir.s

2.3. I'rab Konusundaki Bazi Ihtilaflara SatibP’nin Yaklagimi

Bu baglik altinda Satibi’nin bazi kelimelerin i'ribi {izerindeki ihtiliflara dair diistinceleri ve cer
durumunun neden isme 6zel olduguna yonelik farkli actklamalar karsisindaki yorumlari ele alinacaktir.

2.3.1. Esma-i Sittenin I‘tAbinda Thtilaf

Satibi, i rabin bazi kelimelerde hatf ile olduguna isaret eden Ibn Malik’in beyitlerini®® ele alirken esma-i
sittenin i'rab1 ile ilgili farkli gorislere de temas etmistir. Ibn Malik’in Zeccaci™ (5l 337/949) gibi
distindiiginii zira mezkar kelimelere gelen harfleri i 'rabin kendisi kabul ettigini bildiren Satibi, Eba Ali el-

Faris’nin ise i rabi illet harfleti tizerinde hareke olarak takdir ettigini belirtmistir.”! Satibi ayrica 5 , | ve

Makds:d ve'l-Mesdlik bi Serhi Elfiyye Tbn Malik, thk. Abdurrahman Al Siilleyman (Kahire: Daru’l-Fikri’l-*Arabi, 2008), 3/1254;
StiyGt, Hem ‘u’l-Hevimi®, 2/304 vd.

04 Satbl, e~-Makdsidii’s-§afiye, 6/49.

% Olumsuz os”nin haberinin basina gelen ve tekid anlami katan harftir. bk. Ibn Malik, Serhu’t-Teshil, 4/22.

6 Satbl, e/-Makdsidii’s-§afiye, 6/27 vd.

7k e jilar R e O A ksl

8 Satbl, e~-Makdsidii’s-§dfiye, 3/131 vd.; Nahivciler arasindaki tartismalar icin bk. Enbati, €/—jﬂ$d]€ 1/66 vd.; Ebd Hayyan, et

Tezyil, 7/ 6.; Zeyniiddin Halid b. Abdillih Ezhed, Serhu't-Tasrih ‘ale’tTavdsh, thk. Muhammed Basil Uytin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- Tlmiyye, 2000), 1/463.
O Dol W s b i IV Bl 1 555
70 Ibn Usfir el-Isbili, Serhn Ciiimeli’%-Zeceder, 1/47 vd.
7' EbG Al el-Farisi, [3ahu’l- Adudi, 12.
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harflerinin isba”2 harfi olduklarini iddia edenlerden de bahsetmis, bazi nahiv alimlerinin s6z konusu harfler

ve oncesinde var olan harekelerin beraber i'rabi gosterdigine dair farkli goriislerin ileri siiriildigind
zikretmistir. Satibi, Ibn Malik’in konu hakkindaki degerlendirmesine katildigint ifade ettikten sonra
meseleyi daha fazla uzatmanin uygun olmadigint dile getirmistir. Ciinkii o her ne kadar nahiv alimlerinin
esma-i sittenin i'rdbina dair farkli izahatlar yaptiklarini belirtmis olsa da bunlarin sonucu bir hitkme
terettiip etmedigini iddia etmistir.”

Satibi, esma-i sittenin i'rabi ile ilgili farkli goriislerin lafzen herhangi bir degisiklige yol agmadigini
distinerek butiin gorisleri vermenin bir fayda saglamayacagina kanaat getirmistir.

2.3.2. Ni‘me/ .~ ve Bi'se/ -+ Kelimeletinden Sonra Gelen M4a/\’nin I'rabinda Ihtilaf

Satibi «x ve _.#’den sonra gelen Wnin fail veya temyiz olup olmamasi ile ilgili farkli goris ve
degerlendirmeleri ele alip inceledikten sonra Ibn Malik’in bu ihtilaflara detayli bir sekilde inmedigini
bildirmistir. O, Ibn Malik’in béylesi tartisma ve ihtilaflarin lafzi herhangi bir degisiklige sebep olmadigin
fark ettigini dile getirmistir. Pratikte herhangi bir degisiklige yol a¢mayan bu gibi tartismalart zikretmenin
cok bir faydasinin olmadigint beyan etmistir.’

Satibi, eserinde bir¢ok yerde nahiv alimleri arasinda gegen bazi ihtilaflarin ¢ok 6nem arz etmedigini
belirtmekle beraber bazen bu durumu Ibn Malik’e nispet etmistir. Yukaridaki 6rnekte goriildiigi tizere Tbn
Malik’in ihtilaflar1 gindeme getirmemesini onlarin kayda deger nahvi bir hitkme tesirinin olmayist seklinde
yorumlamistir.

2.3.3. Cer Durumun Isme Ozel Olduguna Dair Agiklamalarda Thtilaf

Satibi, isim ve fiillerin i‘rab durumunu izah ederken Ibn Malik’in ref ve nasb durumlarinin hem isim
hem de fiilde misterek oldugunu fakat cer durumunun isme 6zel olduguna yonelik agiklamalarini
aktarmistir. Ibn Malik’e gére mecrar kelimenin amili olan harf-i cer diger amiller gibi miistakil degildir.
Zira o fiil veya fill manasinda bir miteallaka ihtiyac duymaktadir. Buna karsilik fiiller de isimlerdeki
mecrarun karsihigt olarak cezm durumunda bulundugunu bildirmistir.”s Satibi, Ibn Malik’in actklamalarini
belirttikten sonra konu hakkinda ¢ok sayida farkli goriis ve séylemlerin oldugunu hatirlatmustir. Fakat
bunlar1 aktarmanmn nahiv ilmine herhangi bir yararinin olmadigina dikkatleri ¢ekmistir. Ona gore Ibn
Malik’in bu mesele hakkindaki digtinceleri ve agiklamalari en saglikli yorumdur. Fiil ile isim arasinda
anlamsal bir benzerligin kiyasa konu olmadigini, sadece fiilin lafzi benzerligi sebebiyle mu‘reb oldugunu
iddia eden Satibi, fiilin cer halindeki isme benzerligin uzak olusu sebebiyle mecrar durumunda
bulunmadigint belirtmistir.7s

2.4. Kelime Tiiriiniin Tespitindeki Ihtilaflara SAtib’nin Yaklagimi

Bu baslik altinda Satibi’nin kelimenin tiirii ile ilgili ihtilaf konusu olan iki meseledeki dusiinceleri ele
alinacaktir.

2 isba kavraminin anlamt igin bk. Emrullah Tuncel, “Kur’an Tilavetinde ve Kiraat liminde Isba"”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Iahiyat Fafkiiltesi Dergisi 10/2 (2023), 849.

73 Saubl, e/- Makdsidii’s-Safiye, 1/141 vd.

7 Saubl, e Makdsidii’s-Safiye, 4/521-529; S6z konusu fiillerden sonra gelen Wnin cimledeki dilbilgisel konumuna dair daha
genis bilgi icin bk. Eba Hayyan, e-Tezyil, 10/93 vd.

75 Ibn Malik, Serhu'#-Teshil, 1/39 vd.

76 Saubi, e/- Makdsidii’s-Safiye, 1/134 vd.
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2.4.1. Iyya/u Kelimesinin Tiiriiniin Tespitinde [htilaf

Satibi, Ibn Malik’in manstb munfasil zamirlerle ilgili nazmettigi beyti”” degerlendirirken Ll kelimesinin
turd hakkinda t¢ farkll gbrisin? oldugunu kaydetmistir. Ona gore s6z konusu kelimeyi Zeccac (6L
311/923)7 isim olarak degerlendirmistir. Bazt nahiv alimlerinin bu kelimeyi kendisinden sonra gelen zamiri
destekleyen harf (imad) olarak ele aldiklart bilgisini paylastiktan sonra Ibn Malik’in de aralarinda
bulundugu bir grup nahiv aliminin W kelimesinin zamir olduguna yonelik gorislerinin daha isabetli
oldugunu ileri stirmustiir. S6z konusu kelimenin neden zamir olarak degerlendirildigine yonelik uzun
actklamalar yaptiktan sonra Ibn Malik’in muhalif gériislere cok fazla dikkat cekmemesinin sebeplerinden
birisinin konunun nahve dogrudan taalluk eden bir mesele olarak gériilmedigi sonucuna varmustir. 0

Satib’ye gore de zikri gecen kelime tzerindeki ihtilaflar lafizda bir degisiklige neden olmamalari
sebebiyle nahiv ilminde ¢ok 6nem arz etmeyen tartismalar olarak gérilmelidir.

2.4.2. Teacciib Wsinin Tiiriiniin Tespitinde Thtilaf

Satibi, Ibn Malik’in teacciib konusuna dair nazmettigi beyitleri®! incelerken konuya dair hemen hemen
biitiin farklt goriis ve diigiinceleri aktarmustir. Ibn Malik’in teacciip fiillerinin ilkinde bulunan Wnin tiiri ile
ilgili herhangi bir bilgi aktarmadigini zikrettikten sonra bu konuda Wyi1 Halil b. Ahmed ve Sibeveyhi’nins?
s+ anlaminda nekre, Ahfeg’in® istithim ve Ferra’nin® ise mevstle anlaminda ele aldigint kaydetmistir.
Daha sonra Ibn Malik’in s6z konusu teacciib kelimesinin isim veya fiil olduguna yénelik bir ifadesinin
olmadigini belirterek farkli goriisleri delilleriyle beraber nakletmistir. Yukarida zikredilen Wnin durumu ile
ilgili konuya tekrar donerek her bir goriisiin delillerinin incelemeye koyulmus ve en sonunda yapilan
aciklamalarin detaylt oldugunu, bu konuda buytlik nahivcilerin bu gibi sonucu olmayan tartismalardan
kacindigint zikrederek tizerinde hikim terettiip etmeyen ihtilaflarin nahiv ilmi a¢isindan ¢ok deger ifade
etmedigini belirtmigtir.ss

2.5. Isimlerde Bulunan Ziyade Harflerin Tespitindeki Ihtilafa SatibP’nin Yaklagimi

Satibi, Tbn Malik’in isimlerde miicerred ve mezid konusuyla ilgili nazmettigi beytis incelerken Basrali

ve Kifeli dilcilerin bu hususta ihtilafa dustiiklerini aktarmustir. Basralilara gore tg, dort ve bes harfi
miucerred isimler bulunmaktadir. Buna karsihik Kufeliler t¢ harfli isimlerin miucerred, bunun disinda

7SSk el R A B Yt Jladl 3 oladl 5
78 ) kelimesinin tiirii hakkindaki tartismalar igin bk. Enbard, e/lusdf, 2/570 vd.

79 Zeccac’in \ kelimesi hakkindaki gériist icin bk. Eba Ishak Ibrahim b. es-Seti Zeccac, Me ani’l-Kur'an ve I'rdbubu, thk.
Abdulcelil Abduh Selebi (Beyrut: ‘Alemi’l-Kiitiib, 1988), 1/48.

80 Saubi, e/ Makasidii’s-Sdfiye, 1/283 vd.; Konu hakkinda Ibn Malik bagka bir eserinde detaylt bilgiler sunmustur. bk. Ibn
Malik, Serhu’t-Teshil, 1/140 vd.; Ebd Hayyan bu ihtlaf ile ilgili gerekli bilgileri eserinde verdikten sonra s6z konusu
kelimedeki itilaflarin dile biytik bir fayda saglamadigim dile getirmistir. Ona gore s6z konusu kelime mansib munfasil
zamirdir. Bunun disindaki gériis ve distinceler fazlalik olarak degerlendirilmelidir. Eba Hayyan, erTezyil, 2/212 vd,;
Ihtilaflarin nahiv ilmine etkist ile ilgili akademik ¢alisma yapan Abdunnebl Muhammed’e gbre séz konusu kelimeyle alakal
tartismalarin sonuca etkisi yoktur. Clinkt farkli goriigler kabul edilse bile sonugta kelimenin telaffuzunda herhangi bir
degisiklik olmayacaktir. Hibe Cafer, Ihzilafu’n-Nuhdt, 217 vd.
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82 Sibeveyhi, e/-Kitab, 1/72.

83 Ebil-Bekd Muvaffakuddin Muhammed el-Esedi ibn Ya'is, Serhn’l-Mufassal, thk. Imil Bedi Yakub (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’l-
‘Tlmiyye, 2001), 4/420.

8¢ TIbn Ya'ls, Serhu -Mufassal, 4/421.

85 Saubi, e/ Makdsidii’s-Sdfiye, 4/432-447.
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kalanlarin ise mezid oldugunu iddia etmislerdir. Satibi ise Kafelilerin iddialarint ispatlamalari gerektigini
zira bir vezinde ilave harfin zait oldugunu savunmanin ancak bir delille miimkiin olabilecegini belirtmistir.
Satibi'ye gére ,~1 kelimesindeki hemze zait bir harftir. Cilinkii tiimevarim yoluyla incelendiginde bu
kelimedeki ilave harfin hemze oldugu ortaya ¢itkmaktadir. Aynt durumun is> kelimesinde de bulundugunu
zikreden Satibi, bu hususta bazi agiklamalar ve Kufelilerin bazi itirazlarini kaydetmistir. Sonug olarak
Satibi, her ne kadar Ibn Malik gibi diisiinse de bu gibi ihtilaflarin nahvi hiikiimlere énemli bir tesirinin
olmadigint ifade etmistir.s”

Sonug¢

Gerek ilk donem gerekse daha sonraki dénemlerde kaleme alinan nahiv eserlerinin hemen hemen
hepsinde ihtilaf konusu olan bir¢ok mesele tartisilmis, farkli goriis ve diisiinceler okuyucuya aktaridmistir.
Miteahhir dénemde Ozellikle Endulis ekolini benimsemis nahiv alimleri arasinda ihtilafin sonucu
tzerinden meselelere yaklasanlar gérilmustir. Bu baglamda ihtilafa konu olan meseleler lafzen veya
manen bir fayda sunup sunmamast acisindan iki kisma ayrilmistir. Ozellikle Satibi ihtilaflart bu acidan
degerlendirmistir.

Satibi, ismin veya fiilin hangisinin asil olduguna yonelik tartismalart hiikme herhangi bir tesirinin
olmadigi ihtilaflar olarak ele almaktadir. Amil teorisi iizerinde ortaya cikan bircok tartismayi ise
nahivcilerin Arap dilini actklama bi¢imi olarak gérmektedir. Ona gore gercekte amil, mutekellimdir ve
amilin lafizlara hamledilmesi mecazidit. Bu durum ayni zamanda Satubiye gbre nahivcilerin stilah
olusturma amact icerisinde olduklarina bir delil teskil etmektedir. Ayrica Satibl nahiv alimlerinin her bir
mesele tizerinde uzun uzadiya durma gerekgesinin nahvin daha anlasihr kilinmasi icin gabalari olarak
gormektedir. Dolayistyla Sattbi’nin bunu bazi nahiv alimlerinin bir yontemi olarak gérdugti soylenebilir.
Muhtemelen bu sebeple amil ve bu konudaki tartismalari tamamen gereksiz bulan Ibn Mada’yt nahiv
alimlerinin izah bicimlerini yanlis anlamakla elestirmistir.

Kanaatimizce ihtilaflarin olumlu bir yontniin olmasi gerektigine dair en kapsamli actklamalart yapan
nahiv aliminin Sattbi’dir. Ayrica konu ile ilgili yapilan ¢alismalarda Satibi’nin geregi gibi ele alinmadigs hatta
bir ¢alismada kaynak olarak hi¢ kullanilmadigt dikkate nazara alinmalidir.

Satbi, i'rab konusunda ise esma-i sitte, x ve ¢ konusundaki bazi ihtiliflar1 gereksiz bulmus harf-i
cerin isimlere ait bir 6zellik olmast sebebiyle filllerde cer halinin bulunmadigina yonelik izahatlarin bir
kismint sonuca tesir etmeyen actklamalar olarak ele almaktadir. Satibi &) kelimesini ve teacclip Wst iizerinde
yapilan tartismalari da faydadan hali bulmaktadir. Sarf konusunda sadece bir yerde ihtilafi faydasiz telakki
eden Satibi, bazen bizatihi ihtilaf konusu meselenin gereksiz oldugunu belirtirken bazen ise farkl goriis ve
distincelerin illetlendirme caligmalarinda itirazlarda bulunmustur. Zira ona gbre nahiv ilminde dile dair
séylemlerin kayda deger bir yararinin olmast gerekmektedir. Satibi, bazen Ibn Malik’in deginmedigi ihtilaf
konusu meseleleri hatirlatarak bunun Ibn Malik tarafindan bilingli sekilde yapildigini belirtmistir. Bununla
beraber Satibi her ne kadar bazi tartismalarin gereksiz oldugunu belirtse de konuya dair gorisleri
okuyucuya aktarmakta bir sakinca gérmemistir.

Satibi eserinde her ne kadar ihtilaflarin semeresinin olmast gerektigini zaman zaman belirtmis olsa da
her bir meselede bu distncesini ac¢iklamadigini séyleyebiliriz. Zira Satib'nin zihin diinyasindan
bakildiginda farkli konularda goriis beyan etmesi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Muhtemelen Satibi kaleme
aldig1 calismasinda distincesini 6zet bir sekilde beyan etme baglaminda bazit 6nemli goérdigi hususlara
deginmis, her bir meselede ayni seyleri tekrarlamaktan kaginmustir.

87 Saubi, e/ Makdsidii’s-$dfiye, 8/251 vd.; Bu konuda Basra ve Kufe dil ekolleti arasindaki tartismalar icin bk. Enbari, e/—fn.sé]f 2
vd.
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MEDINE-I MUNEVVERE’NIN iSIMLERI UZERINE BiR INCELEME
Nilgiin CEVIK®
OZ

Sosyal, kilttrel, siyasi ve ekonomik gelismeleri inceleyen medeniyet tarihi calismalarinda sehitrler 6zel 6neme
sahiptir. Zira sehirler toplum, kiiltiir ve medeniyetlerin merkezidir. Islim medeniyetinin ilk merkezi Medine-i
Minevvere’dir. “Medine” kelimesi nekre (belirsiz) veya marife (belirli) kullanilmaktadir. Nekre kullaniminda cins
ismi niteliginde ve sehir anlamindadir. Aynt kelime Islim déneminde marife olarak (el-Medine) ifadesiyle “Yestib”
sehrinin 6zel ismi olarak kullanilmistir. “Yestib” Hicaz bolgesinin 6énemli sehitlerinden olup hicretle birlikte daha
itibarli ve cekici hale gelmistir. Kaynaklarda mezkar sehrin “el-Medine” 6zel ismi disinda ylzi askin ismi
bulunmaktadir. Bir yerin isim sayistnin ¢oklugu, o yerin ehemmiyeti ve deger ile ilgilidir. Bu makalede Medine-i
Miinevvere’nin isimleri ve bu isimlerin anlamlari incelenmektedir. S6z konusu isimler genellikle dini ve kiltirel
unsurlar, tarihi olaylar, cografi 6zellikler veya sehirde bulunan énemli yerletle ilgili olup, Medine tarihi agisindan
6nem arz etmektedirler. Arastirmamizda, literatiirde tespit etmis oldugumuz Medine-i Miinevvere’nin isimlerinin
anlam ve miildhazalarina odaklanilarak, Islim medeniyetinin ilk bagkenti olan bu sehrin olusum ve bicimlenisinin
isimlerdeki tezahturt aciklanmistir.

Anahtar Kelimeler: Islim Tarihi, Sehir, Medine, Medine’nin Isimleri, Yestib.
A STUDY ON THE NAMES OF MADINAH MUNAWWARAH
ABSTRACT

In studies of civilization history that examine social, cultural, political, and economic developments, cities hold a
special significance. This is because cities are the focal points of society, culture, and civilizations. The first center
of Islamic civilization is Madinah Munawwarah. The word “Medine” (City) is used both as an indefinite (nekre) and
a definite (marife) noun. In its indefinite use, "Medine" denotes a city in a generic sense. Duting the Islamic petiod,
the same word was used as a definite noun (al-Madinah) to refer specifically to the city of "Yathrib."

This city is one of the important cities of the Hijaz region and became more prestigious and attractive after the
Hijra. In the soutces, this city has more than a hundred names other than the special name "al-Madinah". The
diverseness of names of a place is related to the importance and value of that place. In this article, the names of
Madinah Munawwarah and their meanings are examined. These names are generally related to religious and cultural
elements, historical events, geographical features, or important places in the city and are important for the history
of Madinah. In our research, focusing on the meanings and considerations of the names we have identified in the
literature regarding Madinah, the first capital of Islamic civilization, the manifestation of the formation and shaping
of this city is explained through the names.

Keywords: Islamic History, City, Madinah, Names of Madinah, Yathrib.
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Girig

“Bir kimseyi, bir seyi anlatmaya, tanimlamaya, aciklamaya, bildirmeye yarayan s6z”! anlaminda
kullanilan isim (s} somut anlamldir. Diger taraftan “séhret, nam, san”? anlamlariyla soyut nitelikte
belirleyici ve tanimlayict bir sézcitk mahiyetindedir. Bir seyin ismi o seyin konumu, mahiyeti, degeri ve
6nemi hakkinda bilgi vermektedir. Dolayisiyla isim kelimesinin zatinda var olan stiinlik ve ytcelik her bir
isimde tezahtir etmektedir. Bu minvalde her bir ismin tarif, tasnif, tavsif, tafsil ve tahsis edici bir 6zellige
sahip oldugu bir gercektir. Bu hususiyet genel itibariyle sehir isimleri tizerinde gegerlidir. Sehir isimleri
sehri fiziken tasvir ettigi gibi manevi degerler hakkinda bilgi de vermektedir. Ozellikle antik ve kutsal kabul
edilen sehirlerin isimleri bilgi hazinesi mahiyetinde degerlendirilebilirler.

Medine’nin isimleri, Kur’an-1 Kerim, hadis-i serif, tarih, cografya ve edebi kitaplarda yer almaktadir.
Medine sehir tarihcisi Omer b. Sebbe (6. 262/876) Medine’nin 10 ismi oldugunu kaydetmektedir.” Unlii
cografyact ve tarih¢i, Yakut el-Hamevi (6. 626/1229) beldenin 29 isminin oldugunu belirtmektedir.
Medine sehir tarihgisi es-Semhddi (6. 911/1506) Medine’nin 94 ismine yer vermektedir.* Serefi, Esmaii’l-
Medine baslikli calismasinda sehre ait 100 isim kaydetmistir.s Biz de bu calismamizda, Nevevinin (6.
676/1278) “Allah’in, Rasualullah’in, Mekke ve Medine’nin isimlerinin ¢cok olmasinin 6rneginde goruldugi
gibi, bir yerin isim sayisinin ¢coklugu, o yerin fazilet, ehemmiyeti ve azametini gosterir.” tespitini irdeleyip,
Turkee arastirmalar icerisinde pek calisimamis” olan Medine’nin isimlerini ve anlamlarint inceleyerek her
ismin sahip oldugu manayt ayrica Mekke sehrinin isimleriyle olan benzerliklerini mulahazalar seklinde
sunmaya calistik.

1. Medine

Arap Yarimadast'nin batisinda, Hicaz bélgesinde yer alan Medine sehri Kizildeniz kiyisina 100 km
uzaklikta ve Mekke'nin yaklasik 450 km kuzeyinde kurulmustur. Sehrin kuruldugu arazinin kuzeyini Uhud
Dagy, giineyini Ayr Daglari, dogusunu Vakim, batisint Vebere harresi gevreler.? Sehrin deniz seviyesinden
yuksekligi Harem-i Serif'te 619 metredir. Medine ve civart zengin su kaynaklarina sahiptir.? Sehir, 24.43°
kuzey boylami ve 39.58° dogu enleminde yer almaktadir.1

Medine, Islim peygamberi Hz. Muhammed’in hayatt ve Muslimanlarin tarihi gercevesinde en 6nemli
sehirlerden biri olup Islam devletinin ilk baskentidir. Hz. Muhammed ile ilk G¢ halife zamaninda devletin

1 Tirk Dil Kurumu Sézlikleri, “ad”, (Erisim 1.12.2023).

2 Kubbealt Liigati, “isim”, (Erisim 16.03.2024).

3 Eba Zeyd Ome; b. Sebbe b. en-Numeyti, Tarihu'l-Medine, nsr. Ali Muhammed Dendel - Yésin Sa'du'd-Din Beyan (b.y.:
Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1417/1996), 1/104.

#  Ahmed b. Ali el-Haseni es-Semhadi, Vefin'l-Vefa bi Abbari Dari'-Mustafa, nsr. Halid Abdiilgani Mahftz (Beyrut: Daru'l-
Kutubu'l-Ilmiyye, 1419), 1/13-30.

> Ali Serefi, “Esmat’l-Medine” Mevsuatu Mekkete'l-Miikerreme ve'l-Medineti' I-Miinevvere (Encyclopedia of Makkal) al Mukarramal
and al-Madinah al-Munawwarah) (Londra: Muesseseti’l-Furkan [’t-Turasi’l-Islami, 1428/2007), 2/473.

6 EbG Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Setef en-Nevevi, TehZibu'l-Esmi’ ve'l-Iugat (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1996), 4/157;
Bedriiddin ez-Zerkesi, [ limii’s-sicid fi Abkimi’l-Mesicid, nst. EbG'l-Vefa Mustafa el-Meragi. (b.y., y.y., 1416/1996), 78.

7 Arastirmamizla ilgili calismalarda Medine’nin isimleri bilhassa sehrin tarihi ve cografi Ozelliklerinin anlatiminda
zikredilmektedir. bk. Irfa_n Kuctukkdy, Peygamber Sehri Medine-i Mﬁﬂevve?’e (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013),
41; Mahmut Kelpetin, “Islim Oncesi Medine”, Marmara Universitesi Ilihiyat Fakiiltesi Dergisi, 52 (Haziran 2017), 99-100.
Aragtirmamuzla ilgili bir baska ¢aligmada §ehri1_1 isimleri alfabetik sirayla ve ansiklopedik bilgi mahiyetinde yer almaktadir.
bk. Ali Hisrevoglu, “Medine-i Miinevvere’nin Isimleri”, Yzizak: Dergisi (Exisim 24. 03. 2024).

8 Kugukkoy, Peygamber Sebri, 34.

9 Nebi Bozkurt-Mustafa Sabri Kiigiikasct, "Medine", Tiirkiye Diyanet 1V akfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/305.

10 Maps, “Medine”, (29.01.2024).
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merkezi sayllmaktadir.”t Medine hicretle birlikte meshur olmasina ragmen Hz. Peygamber nezdinde hicret
oncesinde de 6nemlidir. Hz. Muhammed’in dogum yeri, baba ocagt Mekke sehridir. Diger taraftan annesi
ile son hatralarinin oldugu bir yurdu Yesrib/Medine sehrinde babasinin akrabalarindan Neccarogullari
yasamaktadir. Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib'in annesi Selma bint Amr, Adi b. Neccar'in
soyundandir. Neccarogullart Abdilmuttalib’in dayilaridir. Hz. Muhammed’in heniiz altt yasinda iken
annesiyle birlikte akrabalarindan Neccarogullar’nin ikamet ettigi Medine’ye gittigi, orada en-Nebiga’nin
misafiri olduklart bilinmektedir.'”” Nitekim hicretle bitlikte yeniden geldigi bu topraklarda, onu agirlamak
isteyen muhataplarina “Sizler benim dayidarimsiniz, ben sizdenim, sizin nakibiniz benim.” diyerek
kendisinin o beldeye mensubiyetini ve aidiyetini dile getirmistir."> Hz. Peygamber Medine seyahatinde
misafir olduklart evin bahgesinde babasi Abdullah’in kabrinin bulundugu bu evde bir ay kadar kaldiklart
bildirilmektedir. Hz. Muhammed’in annesinin Medine’den Mekke’ye dontiste Ebva adli yerde annesi vefat
etmistir. Hz. Peygamber’in hem akrabalarinin bulundugu hem de ¢ocuklugunun bir kisminin gectigi,
annesini hatirlatan ve htzinle ayrildigt bu topraklar yetiskinliginde kendisine yeniden “yeni ve aydinlik”
yurdu olacaktir. Netice itibariyle, Hz. Peygamber’in ¢ocuklugunun bir dénemini gecirdigi bu belde
peygamberliginin ikinci yarisinda kendisine yurt olmus ve yurt kalmistir.

2. Medine’nin Isimleri

Isim bir seyin zatinin kendisiyle bilindigi kelimedir. Isim kelimesinin v-s-m (ws) veya s-m-v (s
kelimesinden tiredigi belirtilmektedir. V-s-m (w-3) koki esas alinirsa nitelendirme, damga vurma,
damgalama ve iz birakma manasina gelmektedir.’s Isim, s-m-v (s) kokiinden, yikselmek anlaminda
kullanilmaktadir.'® Bu anlamla alakali olarak “sema” kelimesi yiiksek olan gékyiiziiniin adi olmustur. Yine
evin catist veya atm sirfma yiiksekligi nedeniyle sema ismi verilmistir.'”” RAgib el-Isfehani’nin ifadesiyle “her
seyin semast onun yukari tarafidir”.'® Bu noktada sehitlere verilen isimler de ait oldugu sehri betimledigi
icin 6nemlidir.

2.1. Medine’nin Isldim Oncesi Isimleri

Medine’nin bazt isimleri Islim oncesi donemde mevcuttur. Bunlardan Esrib (yjf), Medine’nin
literatiirde gorebildigimiz en eski isimlerindendir.”” Estib kelimesinin ¢ogulu Esarib (<,67) de sehrin adi

1 Franz Buhl, “Medine”, Iskim Alemi Tarib, Cografya, Ftnografya ve Bivografya 1ugat: (Istanbul: Milli Egitim Bakanlg1, 1979),
7/459.

12 Eba Abdullih Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Muttalibi, es-Sire (Kitibu's-Siyer ve'l-Megazi), nst. Sitheyl Zekkar (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1398/1978), 65; Eba ‘Abdullah Muhammed b. Sa'd b. Meni, e~ Tabakdt, nst. *Ali Muhammed Omer (Kahire:
Mektebetu'l-Hanci, 1421/2001), 1/116.

13 EbG Muhammed ‘Abdulmelik b. Hisam el-Himyeti. es-Séretn'n-Nebeviyye, nst. Mustafa es-Sakka v.d. (Misir: Mektebetu
Mustafa el-Babi'l-Halebi, 1375/1955), 1/508; EbG Ca 'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberd, Tarihu'r-Unem
ve'l-Muliik  (Beyrut: Déru_'LKutubi'L(Ilrniyye, 1407H.), 2/368; Ibrahim Sarigam, "Neccar (Beni Neccar)", Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/480.

14 Ibn Sa‘d, e+-Tabakat, 1/95.

15 Eb'l-Huseyn Ahmed b. Fatis el-Kazvini, Mucmelu'l-Luga (nst.), (Beyrut: Muessesetu'r-Risile, ts.), 1/925; Ebu’l-Kasim
Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-TIsfahani, el-Mufredat fi Garibi'l-Kur in, nst. Safvan ‘Adnan ed-Davadi
(Beyrit: Daru'l-Kalem, 1412), 871.

16 Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak ez-Zebidi, Tacu'l-"Aris min Cevibiri'l-Kimis, nsr. Ali Siri (b.y.: Daru'l-Fikr,
1424),19/536.

17 EbG ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn. nsr. Mehdi el-Mahzimi - Ibrahim es-Samerra’i (Beyrut:
Mektebetu'l-Hilal, 1988), 7/318; Ebd'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin b. Manzir er-Ruveyfid, Lisin'/-
‘Arab (Beyrat: Daru Sadir, 1414/1993), 14/397.

18 er-Ragib el-Tsfahani, el-Mufredat, 427.

19 Eb@’t-Tahir Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-Firtzabadi, e/-Meginimu'l-Metabe fi Me dlimi Tabe (Medine: Merkezu
Buhds$ ve Dirasat, 1423/2002), 3/134.
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olarak kullanilmaktadir.20 Sozliiklerde ifsat etmek, kotilemek, basa kakmak, bozmak, zarar ziyan vermek,
karistirmak gibi anlamlara gelen, serb kokiinden tiireyen Esrib (&5)?! kelimesinin varyanti olan sebrin ()
sozlik anlaminda harre alanlarina benzer beyaz bir yere dikkat ¢ekilmektedir. Bununla beraber bunun bir
dag ismi oldugu belirtilmistir.22 el-Ezheri (6.370/981), bu dagin Mekke’de bir dag oldugunu
kaydetmektedir.2? Dolayistyla Esrib isminin bolgedeki cografi bir 6zelligi yansitmast mimkiindir. Zira
Medine sehrinin arazi hususiyetlerinden birisi harre denilen ¢ogu Dimask ile Medine arasinda bulunan
duzlik ve tepeciklerden meydana gelen volkanik alanlara sahip olmasidir. Suriye ile Yemen arasinda on ti¢
tanesi taninmis yirmi dokuz harre oldugu ve bunlarin en bilinenlerinin Medine ¢evresinde bulundugu
belirtiimektedir.2¢ Sebt’le () aynt kdkten tireyen Yestib de Esrib’le ayni anlamdadir ve yer ismidir.2s

Galebe (4l2): Cahiliye dénemi isimlerinden biri “Galebe”, ga-le-be (k) fiilinden tiireyerek galip
gelmek, kazanmak, Ustesinden gelmek, hastaligin tstesinden gelmek ve yiksek plato anlamlarinda
kullanilmistir.*® Yesrib sehtinin sakinlerinden Yahudilerin Amalika’yt yenmesi, Evs ve Hazrec kabilelerinin
Yahudileri maglup etmesi, dolaysiyla diger beldelere ustinligh ve hakimiyeti sebebiyle sehre bu isim
verilmistir.”” Bu ismin aynt anlamlt diger bir kullanimi Gulubbe’dir.2

2.2. Medine’nin Kuran-1 Kerim’de Yer Alan Isimleri

Kur’an-1 Kerim’de Medine’nin “el-Medine” (axal) ismi haricinde farkli isimleri mevcuttur. Bazi
lafizlara da “Medine” anlami yiklenmistir.

Yesrib (&45): Cahiliye devri ve Islam doéneminin ilk yillarindaki Divanlarda yer alan “Yesrib”? ismi,
Kur’an-1 Kerim’de de “Ey Yestib ehli” hitabinda bir kere gecmektedir.”’ “Yesrib” kelimesinin benzer bir
kullanimi ise “testib”dir. “Bugiin sizi kinama yok’"”” dyetinde yer alan kinama ifadesi giinahtan dolayt
azarlamak ve aytplamak anlamindadir.”® Esrib, Yestib ve testib kelimeleri, gerek fiziki/somut gerek soyut
anlamda olumsuzluk ve sevimsizlik icermektedir. Yestrib ile Esrib anlamdastir. Yesrib, bozgunculuk
anlaminda serb (531) veya ayiplamak ve kinamak anlaminda testib ile ayn1 kékten tiireyen kelimedir. Bu
minvalde RasGlullah’in “Her kim Medine’ye Yestib derse Allah’a istigfarda bulunsun, ciinki o Tabe’dir.””
beyani olduk¢a anlamlidir.

20 Serefi, “Esmaii’l-Medine”, 2/473.

21 Ebt Mansar Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Teh2ibu'l-1nga, nsr. Muhammed ‘Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-
Arabi, 2001), 15/59; Ebd'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manzlir er-Ruveyfi‘l, Lisin'/- " Arab
(Beyrat: Daru Sadir, 1414/1993), 1/235; ez-Z.ebidi, Tacu'l-"Ariis min Cevahiri'l-Kamiis, 1/331.

22 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 8/222.

2 el-Ezhet, TebZibu'l- uga, 15/60.

24 Mustafa Sabri Kiigiikasct, "Harre", Tiirkiye Diyanet 1 akfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/244.

25 EbG'l-Kasim Ismail b. Abbad et-Talikani, e~Muhit fi'/-I uga, nsr. Muhammed Hasen Alu Yasin (Beyrut: ‘Alemu'l-Kutub,
1414/1994), 10/141.

26 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 4/420; el-Ezheri, Tehzibu'l-1.uga, 8/134; Ibn Manzar, I isin'l-Arab, 1/652.

2 es-Semhadi, Vefdn'l-V ofé, 1/22.

2 Serefi, “Esmat’l-Medine”, 2/475.

29 Imru’u'l-Kays b. Hucr b. el-Hari§ el-Kindi, Divinu Imri’i'l-Kays, nsr. Muhammed Eba'l-Fadl (Kahire: Daru'l-Ma ‘arif), 43;
Ebt Talib b. ‘Abdulmuttalib el-HaAsimi, ed-Divin (es-Simile ez-Zehebiyye), 12.

30 Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali, Sileyman Ates (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1975), 418. el-Ahzab, 33/13.

31 Kur’an Yolu (Erisim 17. Mart. 2024), Yasuf 12/92.

32 er-Ragib el-Isfehani, e/-Mufredat, 173.

3 Muhammed b. Ishak el-Havarizmi, ffdretu't—Te@f/ﬂ ve't-Tesvik ili'l-Mesdcidi's-S elise ve'l-Beyti'l- " Atik, nsr. Mustafa Muhammed
ez-Zehebi (b.y.: Mektebetu Nizir Mustafa el-Biz, 1418), 301; EbG "AbdullAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani,
el-Miisned (b.y.: Cem ‘iyyetu'l-Meknez, 1431/2010), 6/2982.
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el-Medine (&ull): Schir anlamina gelen medine kelimesinin me-de-ne (04+) veya da-ne (o)
fiillerinden tiiredigi kaydedilmistir. Bu fiillerden ilki kabul edilirse medine ikamet edilen ve yerlesilen bir
yer anlamina gelmektedir.’* Tkinci fiil esas alinir ise fiilin basina mim (;) ilave edilerek itaat edilen yer
manasinda kullanilmistir.?  sehirde otoriteye itaat edildigi icin itaat yeri kastedilerek bu ismin verildigi
belirtilmektedir.¢ Bu ismin hesaba ¢ekilme yeri ve zamani anlami da vardir.s?

Kur’an-1 Kerim’de “el-Medine” kelimesi genel ifadeyle sehir anlaminda kullaniddigr gibi “Medine-i
Miinevvere”nin 6zel ismi olarak da kullanilmistir.’ Bu isim 17 yerde sehir anlaminda, 4 yerde ise “Medine-
1 Minevvere”ye mahsus isim olarak yer almaktadir.®® Kaynaklarda bu ismin “Yesrib” yerine 6zel isim
olarak ne zamandan itibaren kullanildigina dair kesin bilgi bulunmamaktadir.« “Medine” kelimesinin sehir
anlaminda genel veya Hz. Muhammed’in hicretten vefatina kadar yasadigi sehrin 6zel ismi mi oldugu,
kelimenin nekre veya marife kullanimindan anlasilmaktadir. “Medine” (i) kelimesinin nekre olarak
kullanimi buttn sehitler icin; marife kullanimi olan el-Medine (2:4d) ile Medineti’t-resal kastedilmektedir.4t
el-Medine, Omer b. Sebbe’nin “Medine’nin on adet ismi vardir.”# rivayetinde zikredilen isimlerin ilkidir.+

el-Beled (WJ1): el-Beled kelimesi meskunu olan veya olmayan, imarli ve imarsiz alan ile, gékyiiziinde
kictk yildizlar haricinde yildizi olmayan yer veya toprak ya da kabir anlamlarinda kullandmistir. Cogulu
bilad ve buldandir. Belde kelimesine yakin telaffuzlu el-bilde (5.02)) kelimesi ise iki kas arasindaki bos
alanin ismidir.# Kugtk veya schirler icerisinde 6ne ¢ikmis sehre beled denilmektedir. Ayette isaret edilen
sehir; bazi dilciler ve miifessirler tarafindan Mekke# olarak bildirilmistir. Kurtubi ise Vasiti’den naklederek
Hz. Peygamber’in hayatinda ikamet ettigi, vefatindan sonra da bereketlendirdigi bu sehrin Medine
oldugunu kaydetmektedir.#¢ Sahabenin beled kelimesini Rasulullah ifadesi ile terkipleyerek “Beledu
Rastlullah” dedigi kaydedilmis ve Medine’nin bir ismi olarak bildirilmigtir.+’

Arzullah (& 2)): Medine’nin isimlerinden kabul edilen “Allah’in arzr” anlamina gelen bu isim Nisa
Suresinde ge¢mektedir.# Bazi mifessirler tarafindan “Allah’in  arzi’ndan kastin Medine oldugu

34 Ibn Manzr, Lisdn'l-Arab, 13/402.

3% er-Ragib el-Isfehani, e/-Mufredit, s. 763.

36 Ibn Manzr, Lisdn'l-Arab, 13/403.

37 el-Halil b. Ahmed, Kitidbu'l-"Ayn, 8/72.

38 Serefi, “Esmaii’l-Medine”, 2/477.

39 et-Tevbe, 9/101, 120; el-Ahzab, 33/60; el-Miinafikin, 63/8.

40 Mustafa Sabri Kiigiikasct, Cahiliye'den Emevilerin Sonuna kadar Haremeyn (Istanbul: Yildiz Yayincilik, 2003), 210.

4 es-Semhidi, Vefan'l-1efid, 1/26.

42 Omer b. Sebbe, Térihn'l-Medine, 1/162. Rivayette yer alan on isim sunlardir: e/-Medine, Taybe, Tabe, Tayyibe, el-Miskine, el-Azrd,
el-Cibire, el-Mecbiire, el-Mubabbebe ve Mabbiibe.

4 Ibnu'l-Fakib’in kaydettigi Medine'nin on adet ismi vardsr rivayetinde Medine ismi yer almamaktadir. Ayrica zikredilen isim sayist
on degil, on ikidir. Rivayette yer alan isimler sunlardir: Taybe, el-Bikeye, el-Miiveffiye, el-Miskine, el-Miibareke, el-Mabfiife, el-
Mubharrame, el-Azrd, el-Miisline, el-Mukaddese, e-Sdfiye ve el-Mergiga. Bk. EbG “Abdullih Ahmed b. Muhammed el-Hemedani,
el-Biildan, nsr. Yasuf el-Hadi (Beyrut: ‘Alemu'l-Kutub, 1416/1996), 80.

4 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 8/42; Ibn Manztr, Lisin'l-Arab, 3/94.

45 el-Beled 90/1; Eba'l-HaccAc Mucahid b. Cebr el-Kuresl, Tefsiru Mucihid, ngr. Muhammed Abdu's-Selam Ebt'n-Nil (Misir:
Daru'l-Fikri'l-Islami, 1410/1989), 729; el-Halil b. Ahmed, Kitibu'l-"Ayn, 8/42; Ebd Bekr Abdurrezzak b. Hemmaim es-
San'ani, Tefsirn Abdurrezzdk, nst. Mahmid Muhammed Abduh (Beyrut: Déru'l—Kutubi'l—‘ﬂmiyye, 1419/1999), 3/427; Ibn
Manzar, Lisin'l-"Arab, 3/94.

4 EbG Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Hazreci, e/-Cimi* li-Ahkami'-Kur'an, nst. Hisoim Semir el-Buhari (Riyad: Daru
‘Alemi'l-Kutub, 1423/2003), 20/60; es-Semhidi, Vefan'l-Vefid, 1/16.

47 Serefi, “Esmat’l-Medine”, 2/477.

4 en-Nisa, 4/97, es-Semhadi, VVefidn'l-1efd, 1/14.
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kaydedilmistir.#> Mifessirler arasinda “Arzullah” terkibinin Medine’yi isaret ettigi hususunda ittifak
bulunmamaktadir.® Hicret icin Allah’n genis bir yeryizine ve pek c¢ok beldeye sahip oldugu
vurgulanmaktadir.st  “Arzullah” ismine anlam bakimindan benzer bir isim de “hicret yurdu” manasinda
kullanilan Arzu'l-Hicre’dir.>2

Beytu'r-Rastl (Js«)! <w): Ev anlaminda kullanilan beyt kelimesi ba-te (<\) fillinden turemistir.
Gecelemek anlamindaki fiilden kasit gece uykusu olmayip gecenin gecirildigi meskeni ifade etmektedir.53
Somut anlami1 yant sira soyut anlamiyla kabilesinde en serefli insan igin de’* kullanilan beyt kelimesi, rastl
kelimesine izafe edilerek “Rastl’in evi” anlaminda Medine’nin ismi kabul edilmistir. Enfal Saresi’nde yer
alan ilgili ayette evinden kelimesi mifessitlere gore “Medine” anlamina gelmektedir.5s

Dar (s): De-ve-ra (,52) kokiinden tireyen dar kelimesi ev, konak, hane, saray, kabile anlamlarinda
kullanilmistir. Insanlarin siirekli deveran ettigi yere “dar” denilmektedir. Bununla birlikte duvara sahip
olan, girilip cikilan, aktif mekanlar ile bina ve arsalarin toplandigi alana ayni isim kullanilir.s¢ Ragib el-
Isfehani, etrafinda duvar olmasi hasebiyle eve, daha genis anlamiyla ¢evresi belitli sehir, bolge ve dinyaya
dar adi verildigini zikretmektedir.”” Bu isim Kur’an-1 Kerim’de yer almaktadir. Ayette yer alan dar (5113
ifadesi yurt anlaminda Medine’dir. Bu sehir Hz. Peygamber, muhacir ve ensar gibi en faziletli insanlarin
yurdu kabul edilir. Dolayistyla sehre “en hayirhlarin yurdu” anlaminda “Dart’l-Ahyar” ismi verilmistir. Bu
isme benzer bir kullanim “Iyilerin yurdu” anlaminda “Dari'l-Ebrar’”dir. Benzer ifadelerin yer aldigt hadis-i
serifte beyan edilen “Darti'l-Hicre” Medine’nin hicret yurdu oldugunu, “Dari's-Stinne” Hz. Peygamber’in
stinnetinin Medine’den yayildigin, “Darii's-Selame” Islim yurdu ile “Medine” kastedilmektedir.>> Medine,
Islim fetihlerinin baslama noktast olmast hasebiyle “Darii'l-Feth” ismiyle zikretmektedir. Bu hususta
butin beldelerin kilicla, Medine’nin ise Kur’an’la fethedildigi hatirlatilir. Sehir bu meziyeti ile Hz.
Peygamber’in évgiisiinit kazanmistir.® Imanin yayilma merkezi olan sehrin bir diger ismi iman yurdu
anlaminda “Darii'l-Tman””dir. o

el-iman (ouy)): cl-Iman ibaresi tasdik etmek ve guvenilir olmak anlamlarinda kullanilmistir.2 Kur’an-
1 Kerim’de Hasr Saresi’nde® zikredilen “gontilden inanmis olanlar”la ilgili olarak, Medine’nin kendisinde
imanin ortaya ¢iktig, benzer mahiyette hadis rivayetinde imanin Medine’den ¢iktig1 ve yine kendisine
donecegi yer oldugu zikredilmektedir.®* Ayrica hadis-i serifte beyan edilen imanin merkezi anlamimdaki

49 Ebi'l-Hasen Mukatil b. Suleyman el-Belhi, Tefizrn Mukditil b. Suleyman, nst. *Abdulldh Mahm(d Sehate (Beyrut, 1423/2002),
1/402.

50 Serefi, “Esmai’l-Medine”, 1/473.

51 Ebi’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahser, el-Kegsaf ‘an Hakdik: Gvaydmz'dz"z‘-Tmzf/ (Beyrat:
Daru'l-Kitabill-‘Arabi, 1407), 4/117.

52 es-Semhadi, Vefdn'l-1efd, 1/15.

53 ez-Zebidi, Tdcu'l-Aris, 3/23.

54 Tbn Manzbr, Lisan'l-Arab, 2/ 15; ez-Zebidi, Tacu'l- Aris, 3/21.

55 cl-Enfal, 8/5; Eb Ca fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili, Cinmi ‘u'l-Beyin ‘an Te'vili Ayz"/—l_{ﬂr’éﬂ, ngr. Abdullah b.
‘Abdilmuhsin et-Turki (Daru Hicr, 1422/2001), 11/36.

56 el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, 14/09; Ibn Manzar, Lisin'l-Arab, 4/298.

3 er-Ragib el-Isfehani, e/-Mufredat, 321.

58 el-Hast, 59/9.

5 EbG Abdillih Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fl el-Buhari, e/-Céami'n'-Miisnedii's-Sahihu'-Muhtas ar, nsr. Muhammed
Fu'ad ‘Abdulbki (Riyad: Daru's-Selam, 1419), 540.

60 el-Havarizmi, [fdretu's-Tergih ve't-Tesvik, 304.

o1 es-Semhadi, Vefidn'l-17¢fd, 1/18; Serefi, “Esmat’l-Medine”, 2/474.

02 el-Bzheti, Tehzibu'l-L_nda, 15/368, 371.

03 el-Hast, 59/9.

04 el-Buhari, e/-Cémi ' u'l-Miisnedii’s-Sahihu'l-Muhtasar, 1777.
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“Kalbu’l-iman” ifadesi de Medine’nin ismi olarak zikredilmektedir.” Begavi (6. 516/1122) bu ayetin
tefsitinde Medine sehrinin “Iman yurdu” oldugunu ifade etmektedir.s el-Iman ile ayni kokten gelen “el-
Mi’mine” (-5) ismi de Medine’nin bir ismidir. Medine halkinin mii’min olmasi; imanin oradan yayimis
olmasinin yanit sira fayda veren zarar vermeyen 6zellikleri, sehrin bolluk bereket tagimast ile tevazu gibi
hasletlere sahip olmast geregi mecazi anlamda “el-Mii'mine” denilmis olacagi kaynaklarda yer almistir.%’

Hasene (&w>): Medine’nin “Hasene” ismi ha-su-ne (.44) veya ha-se-ne (<) kokiinden turemistir.
Bedeni ve mekansal guzellik ile cennet anlamlarina geldigi kaydedilmistir.®® Bazi tefsitlerde Nahl
Suresi’nde® gegen giizel bir yer anlamindaki “Hasene” kelimesi Medine’nin ismi olarak belirtilmistir.”

Miidhale Sidkin (4 J5us): “Midhale sidkin™!, dogrulukla giris anlamina gelmektedit.
Miifessitlerin bazilarina gore Isra Stresi’nde’ beyan edilen “miidhale sidkin” ifadesinden kasit Medine’dir.
Aynt ayette yer alan “muhrace sidkin” ise Mekke’dir. Tefsirlerde yer alan degerlendirmelerde hicret
esnasinda Rastlullah’in Mekke’den ¢ikist “muhrace sidkin”; Medine’ye girisi de “mudhale sidkin” ile
anlatilmaktadir.”

2.3. Medine’nin Kaynaklarda Yer Alan Diger Isimleri

Medine sehrinin kaynaklarda ulasabildigimiz isimleri dini, cografi, fiziki ve mecazl vasiflariyla dikkat
cekicidir. 622 yiinda Mekke’den Medine’ye hicret geregi yeni bir mekanla birlikte yeni bir dénem
baslamistir. Zaman icerisinde sehrin bircok ismi olmustur. Bu isimlerin her biri asagida kendi
kategorisinde alfabetik sirayla yer almaktadur.

2.3.1. Medine’nin Dini Motif I¢gerikli Isimleri

Arzw’l-Hicre (3= 2)0): Medine’nin “Hicret yurdu” ismi, “Medine Islim’in yurdudur” rivayetinde
gecmektedir.” Bu isim Rastlullah’in ve ashabinin Mekke’den Medine’ye go¢ etmesi hasebiyle verilmistir.

el-Barre (5)W1), el-Berre (§1): Medine’nin “el-Barre” ve “el-Berre” isimleri be-ra-ra () kokiinden
gelmektedir. Tyilik, hayr anlami yani sira kara parcast manalarinda kullanilmistir.” Icinde siiphe, yalan ve
hiyanet barindirmayan, yer ayrica diinyanin ve ahiretin en hayirhisina bu isim verilmistir.”” Araplarin iyilik
yapan kadina el-Barre veya el-Berre ismiyle hitap ettigi zikredilmektedir. Medine’nin de kendi halkina ve
biitiin diinyaya iyilik yapmast hasebiyle sehre bu isim verildigi kaydedilir.” Ayrica, zikredilen isim bereketli
Mekke’nin de isimlerinden biridir. Mekke zemzemin merkezidir ve bu isim zemzemin faydalarinin

65 es-Semh0di, Vefin'l-1efd, 1/23.

66 el~Hus§:yn b. Mes tid b. Muhammed b. el-Ferra’ el-Begavi, Me ‘dliniu't-Tenzil fi Tefsiri'/-Kur’an, nstr. "Abdurrezzak el-Mehdi
(Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, 1420), 5/58.

07 es-Semhidi, Vefin'l-1efd, 1/23.

¢ el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 3/143; el-Ezheti, Tehzibn'l-Iuga, 4/182-183.

6 en-Nahl, 16/41.

70 et-Tabedd, Cami ‘u'l-Beyan ‘an Te vili " Ayi'-Kur'in, 14/223; es-Semhidi, Vefin'l-Vefid, 1/18.

1 es-Semhidi, Vefinu'l-1efd, 1/25.

72 el-sra, 17/80.

73 Mukatl b. Suleyman, e+-Tefsir, 2/546; Ebl Zekeriyya Yahya b. Sellim el-Kayravani, Tefsiru Yahyd b. Sellim, ngr. Hind Selebi
(Beyrut: Daru'l-Kutubi'l- Tlmiyye, 1425/2004) 1/157; et-Taberi, Cami ‘u'/-Beyan, 15, 54; Eba Abdullah Muhammed b. Omer
b. Hiiseyn er-Razi, Mefitihu’l-Gayb (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l- Tlmiyye, 1421/2000), 21/28.

74 Ebi’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileymin b. Ahmed b. Eyyb et-Taberani, e/-Mu ‘cenn'l-Evsat, ngr. TArik b. ‘Tvadulldh b.
Muhammed -Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru'l-Haremeyn, 1415), 5/380.

75 es-Semhddi, Vefau'l-Vefa, 1/15; Serefi, “Esmat’l-Medine”, 1/473.

76 el-Bzhetd, Tehzibu'l- nga, 15/134.

7 el-Bzhetd, Tehzibu'l- nga, 15/135.

78 es-Semhadi, VVefidu'l-1¢fd, 1/15.
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coklugundan dolayt sehre verilmistir.” Dolayistyla Mekke ve Medine’de nesvii nema bulan iyilik ve
guzellikler kutsal topraklari donattigi i¢in “Berre” ismi Medine’nin hususi isimlerinden sayilmigtir.s

el-Bakiye (&3W)): Be-gi-ye (&) fiilinden tiireyen “el-Bakiye” ismi siireklilik ve kalicilik anlami tastyan
beka ile aynt kokten gelmektedir. Beka, fend (fani) kelimesinin z1ddidir.s Hadiste Islam beldeleri icerisinde
en son yikilacak yerin Medine olacagi bildirilmistir.> Ibnu'l-Fakih’in® kaydettigi “el-Bakiye” ismine
“Medine’nin Isimleri” baslikli calismalarda rastlamadigimizi soyleyebiliriz. Kanaatimizce Islaim’in merkezi
sayllan Medine’nin daimi olmasi arzusuyla sehre bu isim verilmistir.

Harem (p'), Haremu Rastilullah (&4 Js) a5>),el-Muharrem ( a3aall): Harem kelimesi yasak,
dokunulmaz anlamina gelmekte ve Hill (J+) kelimesinin ziddi olarak kullanilmaktadir®. Sehrin
dokunulmazligint ve sayginligini ifade eden harem kelimesi ile haram es anlamlidir. Bu kelime Hz.
Peygamber tarafindan sinirlart cizilen Mekke ve Medine’nin gevresi i¢in kullanidmaktadir. Harem adi
verilen alanda zararlilar disindaki canlilarinin oldurtlmesi ve bitki ortiisine zarar verilmesi yasak/haram
kilinmistir.” Medine’nin haremi dag ve harreletle cizilmistir. Dogu ve bati sinirlart Vakim, Vebere
harreleri; giney ve kuzey sinirlari ise Ayr ve Kiicik Sevr daglart ile belitlenerek yaklastk 22 km
yaricapindaki alan, alem isimli sinir isaretleri ile belirtilmistir.® Hz. Peygamber, Mekke’nin Hz. Tbrahim’in,
Medine’nin ise kendi Harem’i oldugunu belirterek Medine’nin de Mekke gibi dokunulmazhigini beyan
etmistir.”” Rastlullah bu hususta “Medine emin bir Harem’dir.”® demektedir. Ayrica Hz. Peygamber,
“Medine’nin halkint korkutani, Allah da korkutsun.”® diyerek Medine sehtinin dokunulmazhigini teyit
etmektedir. Medine'nin harem kilinmast ile olarak, ayni kdkten tireyen ve mustakilen kullanilan bir isim de
“el-Muhatrreme” dir.”

el-Hayre (5x3), el-Hayyire (33>!), el-Muhtare (3)kb!): Hayri cok olan anlamina gelen “el-Hayre” ve
“el-Hayyire” Medine’nin isimlerindendir. Hayr (») serrin zidd:t olup her seyin faziletlisine bu isim
verilmektedir.”! “el-Muhtare” kelimesi ihtiyar etmek manasinda dikkatli secimi ifade etmektedir.
Medine'nin hem Hz. Peygamber’in sagliginda ve vefatindan sonra segilmis olmast nedeniyle bu ismin
verildigi kaydedilmektedir.” Hz. Peygamber’in “Medine, Mekke’den hayirlidir.””® beyaninda yer alan hayr
ismi tstiinliik ifadesidir. Aynt anlam “Sayet bilselerdi Medine onlar igin en hayirhidir.”* hadisinde de yer
almaktadir.

Karyetii'l-Ensar (;wa¥! &), Karyetii Rasulillah (& Js G8): Karye (13) ve Kirye (33) kelimeleri
biiyiik sehir icin kullanilmaktadir.” Suyun havuzda toplanmasina da karye denilmektedir.”” Bu kelimenin

79 ez-Zehranl, Mu'cemn Esma-i Mekke, 34.

80 Serefl, “HEsmati’l-Medine”, 1/473.

81 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 5/230.

82 Ebh ‘Ts4 Muhammed b. ‘154 et-Tirmizi, es-Ssnen, nst. Heyet (Kahire: Daru't-Te $il, 1435/2015, 5/135.
83 Ibnu'l-Fakih, e/-Biildin, 80.

8¢ Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 3/28; Ezhetd, Tehzibu'l-1uga, 5/29.

8 el-Buhar, e/-Céini‘u'l-Muiinedii’s-Sahihn'-Muhtasar, 3/ 20.

86 Bozkurt - Kiiciikasct, "Medine", 28/311.

87 Muslim, es-Sahh, 3/618.

88 cl-Havarizmi, I§iretu "t-Terdih ve't-Tesvik, 307.

89 es-Semhadi, Vefidn'l-Vefd, 1/17-18.

%0 es-Semhidi, Vefin'l-1efd, 1/25.

9 Tbn Manzlr, Lisanii'l-Arab, 4/264.

92 es-Semhadi, VVefin'l-1¢fd, 1/25.

9% Eba Abdullih Muhammed b. Isma ‘il el-Buhasi, e Taribu'l-Kebir, nsr. Hasim en-Nedvi (b.y.: Daru'l-Fikr, ts.), 1/160.
9% Malik b. Enes, e/-Muvatta’, 5/1306.

%5 es-Semhadi, VVefidn'l-1¢fd, 1/23.
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cogulu kura’dir. (s2)7 Kur’an-1 Kerlm’de karye kelimesi tekil olarak otuz yedi; ikil kullanimla bir ve ¢ogul
olarak “kurd” seklinde on sekiz yerde gecmektedir. Kur’in-1 Kerim’de “Ummii’l-kurd” (cs,2) 31)% terkibi iki
kere zikredilmistir. Bu isim Mekke’nin isimlerindendir.”

Karye kelimesiyle baglayan “Karyetu'l-Ensar”, “Karyeti Rasulillah” seklindeki her iki terkip de
Medine’nin isimlerindendir. Araplarin kiiciik ve biiylik sehitlere karye ismi verdigi kaydedilmistir.'”
Semhtdi’ye gére Medine, karyeden biytk yerlesim merkezidir. Hz. Peygamber’e yardimct olan ensar,
Kur’an-1 Kerim’de 6villmiistiir.'"”" “Ensarin sehri” terkibi ile de Medine kastedilerek “Katyeti’l-Ensar”
sehre isim olmustur. “Allah, bu katyeyi sirkten korumustur.”'’* hadisinde ifade edilen karye Medine’dir. Bu
schrin karye ifadeli diger bir ismi “Karyetli Rasulillah™tir. Bu isim, deccal fitnesinin Medine’ye
gitemeyeceginin beyan edildigi hadiste yer almaktadir."”

el-Cabire (34-1), Cebari (44=), el-Cebbare (5,t31), el-Mecbfiire ( 33): “Medine’nin on adet ismi
vardir.” hadisinde zikredilen isimlerden birisi “‘el-Cabire”, digeri “el-Mecbtire’”dir.'”* Zikredilen isimlerin
kokii ce-be-ra () fiili olup bir seyin 1slahint zor kullanarak yaptirmay: ifade etmektedir.'” Semhidi, bu
filden tireyen “el-Cabire”, “Cebari”’, “el-Cebbare” ve “el-Mecbure” isimlerinin sehrin adi olmasini
Medine’nin diger sehirleri de Misliiman olmaya mecbur birakmast ile agtklamistir. Allah, peygamberini
hem bu sehirde ikamet ettirmek hem de onun burada defnedilmesi yoluyla bu sehri ayricalikli kilmistir.
Yine sehre verilen bereket hasebiyle buranin hususiyetinin olmast, burada humma hastaliginin yok edilmesi
gibi 6zellikler sehrin “el-Mecbtire” isminin verilis sebebi olarak belirtilmektedir.'”

el-Merhiime (g 2,): Medine’nin ra-hi-me () kokinden tiireyen el-Merhtme ismi sefkat, incelik
ve hassasiyet gosterilen yer anlamindadir.’” Merhametlilerin en merhametlisi Allah’in rahmetinin indigi
mekan Semhidi’ye gore Medine’dir. Hz. Peygamber’e de burada merhamet edilmesi sehrin bu isimle
anilmasinin sebebidir.'® “el-Merhtime” ismi, Mekke’nin “Umm-ii Rahim” ve “Ummi Ruhm” isimlerine
benzemektedir.!® Serefi’'ye gore mezkar benzer isimlerinin bu sehirlere verilmesi bu beldelerin rahmete
mazhar olmalari hasebiyledir.!10

el-Miskine (&.ll): Medine’nin bir diger ismi yukarida kaydettigimiz “Medine'nin on adet ismi
vardir..." hadisinde adi gegen el-“Miskine” 'dir.'"! Diger bir hadiste de “Ey Miskine!” hitabt ile yine Medine
anlatilmaktadir.'” Neden bu ismin konuldugu hakkinda kesin bilgi olmadig1!® veya bahse konu ismin kok

9 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cenu'l-Buldin, 4/340.

97 el-Halil b. Ahmed, Kitidbu'l-"Ayn, 5/203.

%  el-En'Am, 6/96; es-Stra, 42/7.

99 Ebi Sa'id el-Hasen b. Yesar el-Basti, Feda ilu Mekke ve's-Sekenn Fibi (nsr. Simi Mekki el—‘Ani) (Kuveyt: Mektebetu'l-Felah,
ts.),19; el-Halll b. Ahmed, Kitdbn'l-"Ayn, 8/426.

100 es-Semhadi, Vefdn'l-1efd, 1/23.

101 e]-Enfal, 8/72.

102 Ebf Ya'lda Ahmed b. All el-Mevsili, Miisnedsi Ebi Ya /i (Kahire: Daru't-Te sil, 1438/2017), 5/157.

103 EbG Bekr b. Ebi Seybe Abdullih b. el-Absi, e~-Musannef, nsr. Sa‘'d b. Nasir es-Setri (Riyad: Daru Kuntzi Isbiliya,
1436/2015), 21/329.

104 Omer b. Sebbe, Taribu'l-Medine, 1/162.

105 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 6/116.

106 es-Semhadi, Vefian'l-17¢fd, 1/24.

107 {bn Manzr, Lisén'l-Arab, 12,/230.

108 es-Semhadi, VVefiu'l-17¢fd, 1/26.

109 cl-Buhari, es-Sahth, 6/91; ibn Manzts, Lisini'l-Arab, 12/232.
10 Serefi, “Esmat’l-Medine”, 1/477.

111 Omer b. Sebbe, Téarithu'l-Medine, 1/162.

12 Omer b. Sebbe, Téarthu'l-Medine, 1/163.
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anlamindaki boyun egme ifadesiyle Medine’nin hususiyeti belirtilmistir. “el-Miskine” kelimesinin kéki se-
ke-ne (,Sw) fiili hareketsizligi, hareketin ¢ekilmesini bildirmektedir.!'* Yagmur veya riizgirin durmast,
susmak, kizginligin gitmesi, ev, mesken, kirasiz ev gibi anlamlar da kék anlamiyla uyumludur.!s Semhudj,
hudd ve hust icerisinde olan mitevazi Medine halkinin yurdu oldugu ic¢in bu ismin kullaniddigini
kaydetmektedir.'®

el-Muhabbe (i5L1), Mahbiibe (kg3d1): el-Muhabbe ve Mahbtibe isminin kokii hab-be (<) fiili,
buytuk ktgtk bitki veya bir seyin ¢oklugu ayrica sevgi anlamindadir. Hastaliktan armnmighk ifadesi ihbab
(LL3Y) da ayni kékten gelmektedir. 17 Hz. Peygamber’in Medine sevgisi ile insanlarin peygambere olan
sevgisini yansitan “el-Muhabbe” ve bu ismin benzerleri “el-Muhabbebe” ve “el-Mahbube” Medine’nin
isimlerindendir. Zikri gecen bu isimlerle ayni isim kokiinden gelen dost anlaminda “el-Habibe” (ax4) ismi
de Medine’ye verilmistir. Mezkar isimler Hz. Peygamber’in “Ey Alldh’tim Mekke'yi sevdigimiz kadar veya
daha fazla Medine'yi bize sevdir.”'"® duasinin tezahtirii gibidir.!1°

el-Mahfiife (idsis): “el-Mahfafe” sardi, cevreledi anlaminda haf-fe (lx>~) fiillinden tiiremistir.120
“Gokteki meleklerin ve hayirlarin Medine’yi kusatmasi, korku ve endiselerden muhafaza etmesi; ayrica
melekler tarafindan deccil fitnesi ve tdun hastaligindan korunmast” geregi Medine'ye bu isim verilmistir.'”
Ayrica “Mekke ve Medine meleklerle cevrilidir ve her tinelin ucunda bir melek durmaktadir.” Bu yiizden
deccl fitnesi ve tAun hastaligt asla oraya giremez.”’*” hadisiyle bu durum teyit edilmektedir.

el-Mahfiiza (&3s21): Medine sehrinin korunmuslugunu ifade eden bir diger ismi “el-Mahfiza™'dir.
Kelimenin koki hifz (&i~), unutmanin ziddidir.’?? Korumak, muhafaza etmek, savunmak anlamlarina
gelen bu isim, “el-Mahfafe” isminde zikredildigi gibi Medine’nin muhtelif felaketlerden korundugunu
vurgulamaktadir.'**

el-Mahriise (iwy,#)): el-Mahrise korumak, himaye etmek anlaminda ha-ri-se (~) kokiinden
gelmektedir.125 “el-Mahrase” ismi “Medine, melekler tarafindan kusatilmis ve onun her tiinelinin basinda
onu koruyan bir melek vardir.”” hadisinde yer almaktadir.'
Mahriise” tanimlamasinin miistakil bir isim oldugu kaydedilmistir.'*’

Medine’nin “korunan” anlamindaki “el-

el-Mekine (&S31): el-Mekine ismi me-kii-ne (0 ¢ ») fiil kokiinden tiiremistir. Giiclii olma, saglam,
muhkem, itibarli? anlamlarina gelen bu fiilden tiireyen mekin (sX) kelimesi “padisah ve vali yaninda

13 Tbn ManzGr, Lisdn'l-Arab, 13/218.

114 el-Halil b. Ahmed, Kitdbn'l-Ayn, 5/312.

115 el-Halil b. Ahmed, Kitdbn'l-Ayn, 5/313.

116 es-Semhadi, Vefdn'l-17¢fd, 1/26.

17 Tbn ManzGr, Lisdn'l-Arab, 1/292-293.

118 Malik b. Enes, e/Muvatta’, 1/9.

119 Serefl, “Esmati’l-Medine”, 1/476.

120 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 3/30.

121 es-Semhadi, Vefidn'l-17¢fd, 1/25.

122 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 4/830.

123 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 3/198.

124 es-Semhadi, Vefidn'l-17efd, 1/25.

125 {bn Manzbr, Lisdn'l- Arab, 6/48.

126 Ebt Sa‘id el-Mufaddal b. Muhammed el-Mukri’ el-Cenedi, Fedd iln'l-Medine, nsr. Muhammed Muti® el-Hafiz, Gazve Bedir
(Dimesk: Daru'l-Fikr, 1407), 23.

127 es-Semhadi, Vefiu'l-17¢fd, 1/25.

128 el-Halil b. Ahmed, Kizdbu'l-Ayn, 5/387.
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ritbe ve menzilet sahibi olan kimse ayrica vakar ve temkin sahibi ile sakin, mitemekkin, mutat ve
mukarrer olan” icin kullanilmaktadir.120

Semhidi’ye gore bu isim sehrin Allah katindaki mekant ve makami hasebiyle Medine'ye verilmistir.'”’

el-Mukaddese (iwadl)): el-Mukaddese Medine’nin bir ismidir. Ka-de-se () fiil kokiinden tureyen
“el-Mukaddese” ismi Allah’t tenzih etmek, eksik ve cirkinlikten beri olmak anlamlarini tasimaktadir.!
Sehir sirkten ve diger pisliklerden arindirilmistir. Burada giinah ve hatalardan temizlenildigi icin bu isim
Medine'ye verilmistir.”* Mekke ve Kudiis’e ayni adlandirmanin yapilmasi, yerin miibarekligi ile ilgilidir.'>

Aynt kékten gelen “Kadis™ kaynaklarda hem Kabe* hem de Mekke’nin ismi olarak yer almaktadir.'?

el-Miibareke (&S)Lhl): el-Mubarek isminin koki olan be-ra-ke (&) fiili devenin dizlerini ve gogsunt
yere indirip, ¢okmest i¢in kullanilmaktadir. Ayrica suyun biriktigi cukur ve havuz ile sabit ve mukim olmak
anlamlarina gelmektedir.136 Ayni kokten gelen barake (4,b) fiili ise tebrik etmek, bolluk ve bereket dilemek
icin kullandmistir.'s” Bereketliligi ifade eden ve Medine sehrinin bir adi olan “el-Miibarek” kelimesi “Ey
Allahim! Medine'ye Mekke'ye verdigin bereketin iki katini ver.” hadisinde de gegmektedir.'”®

Miibevveii'l-Helal ve'l-Harim (p\>y JM& ’\5...3) “Miibevveld” ibaresi tebevvii (353) kelimesiyle
irtibath olarak, istikrar bulmak ve yerlesmek anlamlarinda kullanilmaktadir. “Mibevvet'l-Helal ve'l-
Hardm” ismi et-Taberani’nin hadisinde ge¢mektedir."” Medine'ye verilen bu ismin helil ve harim
hiikiimlerinin yerlestigi mekan olmast geregi verildigi kaydedilmistir.'*’

Miibeyyinii'l-Hel4l ve'l-Haram (p!>'y M (me): Medine’nin dini mesaj icerikli bir ismi de
“Miubeyyinii'l-Helal ve'l-Haram”dir. Mibeyyin ismi beyyene (c%) fiilinin ismi faili olarak beyan eden,
aciklayan'¥! manasina gelmekte ve helal ve haram hikiimlerin Medine’de beyan edilmeye bagladigini
anlatmaktadir.'*” Bu isim yukarida zikri gecen “Miibevveii'l-Helal ve'l-Harim” ismine benzer mahiyettedir.

Miihaceru Resilillah (4 Jswy j>\¢4): Isim terkibinde yer alan go¢ edilen yere isaret eden mithacer
ismi he-ce-ra (;5#) fillinin mufaale babinda terk etmek, hicret etmek manalarindaki ha-ce-ra (&)
fillinden tiremistir.143

Hz. Peygamber’in bir hadisinde "Medine, benim hicret yurdum ve yeryiziindeki yatagimdir."
demektedir. '** Nakilde yer alan ‘miithacer” ifadesi Hz. Peygamber’e izafe edilerek Medine’nin ismi olarak
antlmustir,'*

129 James, W. “Mekin”, Redhouse, Miintehabit-: Lugit-i Osmdniyye (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2016), 258.
130 es-Semhadi, Vefdn'l-17¢fd, 1/28.

131 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 5/73; el-Bzheti, Tebzibu'l-Iuga, 8/304.

132 es-Semhadi, Iefin'l-1efi, 1, 27.

133 Kur’an Yolu (Etisim 17 Mart 2024), Isra, 17/1; Arﬂ_{, Omer, “Esmaii’l-Mekke” Mevsuatu Mekkete'l-Miikerreme ve’l-Medineti’I-
Miinevvere (Londra: Miesseseti’l-Furkan 1i’t-Turasi’l-Islami, 1428/2007), 502.

134 Eba ‘Ubeyd ‘Abdulldh b. Abdil‘aziz el-Endelusi, M ‘cemu Me'sta ceme min Esmdi'l-Bilad ve'-Mevidi (Beyrut: Alemu'l-Kutub,
1403), 1/ 270.

135 Eba 't-Tib Muhammed b. Ahmed b. ‘Al el-Fasi, Q‘Z]‘du'/-éardm bi - Ahbiri'l-Beledi'l-Hardm (Daru'l-Kutubi'l- Timiyye,
1421/2000), 1/65.

136 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 5/367; el-Ezheti, Tebzibn'l-Iuga, 10/129.

137 Tbn Manzar, Lisin'l-' Arab, 10/395.

138 el-Buhari, &-Sahth, 3/23; es-Semhidi, Vefin'l-1 efa, 1/24.

139 et-Taberani, e/-Mu ‘cemu'l-Evsat, 5/380.

190 es-Semhadi, 1efan'LV efd, 1/24.

141 el-Halil b. Ahmed, Kitdbn'l-Ayn, 8/380; el-Ezhetl, Tehzibu'l-I.uga, 15/355.

142 es-Semhadi, VVefiu'l-17¢fd, 1/24.

143 el-Ezheti, Teh2ibu'l-1 uga, 6/29.
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el-Miislime (4kd)): Islim, Allah’a boyun egmek ve ona yonelmek anlamina gelmektedir. Islaim
kelimesinden tireyen ve Allah’in emrine teslim olup, Allah’a ibadette samimi davranan kimseye Mislim
denilmektedir.'# Medine halki da Allah’a itaatiyle 6ne ¢ikmaktadir. Zira bu sehir kilic ve oklarla yani
savagla degil goniillitlitkle Islam’a girmistir.'” Sehirler sakinlerinin dini uygulamalari nedeniyle belirli bir
dini kimlik tastyabilir. Islam miintesiplerinin isminin “Miisliman” olmast gibi Islam degerlerine sahip cikan
sehir halkina nispeten “el-Miislime” ismi mecazen Medine’ye verilmistir. Ayrica, Medine’nin Islam
kelimesiyle terkiplenen diger ismi olan “Islim’in kubbesi” anlamindaki Kubbetiil-Islim adlandirilmast
hadiste yer almaktadir.'*®

Tabe (), Taib (<\b), Taybe (4zb), Tayyibe (izb), El-Mutayyebe (iwkll): Hos, giizel veya helal
oldu anlamina gelen ta-be (&) fiilinden tlireyen “Tabe” Medine’nin bir ismidir.!# Allah, “Medine’yi Tabe
diye isimlendirmistir.”*" Hadis-i serifte adi gecen Tabe’nin benzer anlamli diger kullanimlari da “Taib”,
“Taybe”, “Tayyibe” ve “el-Mutayyebe’dit.

Semhtdi’nin tarifine gére Tabe sirk ve sirkin sebep oldugu pisliklerden arinmis, kendisi ve kokusu
glizel, insanin bedenine ve ruhuna iyi gelen demektir. Medine’nin her isi de Tabe ismi gibi temiz ve
hostur.””' Bol yagmurla sulanan topraklara sahip Medine’nin riizgart ve toprag giizeldir. Hos kokulu
riizgir orada eser ve yagmur yaginca olusan koku miithistir."”” “Taybe” ve “Taybe’l-Kiibra” isimleri
Mekke’nin de ismidir.'”

2.3.2. Medine’nin Fiziki ve Cografi Hususiyetini Vurgulayan Isimleri

el-Artiz (j29): Medine’nin fiziki Ozelliklerini hatirlatan isimlerden birisi “el-ArGz”dur. Bu isim
cukurluga verildigi gibi dagin yaninda bulunan yol igin kullandmigtir.15* “el-ArGz” isminin Medine sehri igin
kullanilma sebebi, yiiksek Necid sehirleri yaninda vadide, genis bir diizlige kurulmast olabilir.'ss “el-ArGz”
Mekke’nin de isimlerinden biridir. Mekke, Taif ve ikisinin etrafi icin bu ad kullanilmaktadir. 156

el-Asime (iewoW)): A-si-me (m2#) fiilinden tiireyen Asime kelimesi 6nlemek, korumak anlamlarina
gelmektedir.’’” Medine i¢in kullanilmustir. 15 Semhudi’ye gére Medine i¢in kullanilmasi muhacitlerin
musriklerden korunmast sebebiyledir. Diger taraftan bu isim bassehir anlamina gelen Asime! kelimesiyle
uyumludur. Merkeziyet ifade eden bu adlandirmanin “el-Asimete’l-Mukaddese” seklinde sifatlt kullanimi
ise Suudi doneminde Mekke’ye verilmistir.160

144 Eba'l-Kasim Suleyman b. Ahmed es-Sami, e/-Mu cemu'l-Kebir, nsr. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi (Beyrut: Daru Thya'i't-
Turasi'l-Arabi, 1983), 20/205.

145 Serefl, “HEsmat’l-Medine”, 2/477.

146 el-Bzhetd, Tehzibu'l-luga, 12/312.

147 es-Semhadi, Vefdn'l-Vefd, 1/2.

148 et-Taberani, e/-Mu cemu'l-Evsat, 5/380.

149 el-Halil b. Ahmed, Kitdbn'l-Ayn, 7/461.

150 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 5/94.

151 es-Semhadi, Vefidn'l-17¢f3, 1/20.

152 e]-Ya 'kabi, Ahmed b. Ishak el-Ya kibi, e/-Biildin (Beyrut: Déru'l—Kutubi'l—(ﬂmiyye, 1422), 151.
153 Arik, “Esmai’l-Mekke”, 500.

154 el-Halll b. Ahmed, Kitdbu'l-"Ayn, 1/ 275; Serefi, “Bsmaii’l-Medine”, 2/475.

155 es-Semhadi, Vefdn'l-17efd, 1/21.

156 Yakat el-Hamevi, Mu ‘cenon'l-Buldin, 4/112.

157 el-Ezheti, Teh2ibu'l-1_uda, 2/34.

158 eyz-Zebidi, Tdcu'l-Aris, 17/ 485.

159 Serdar Mutgalt, Arapga - Tiirkee Sizliik (Istanbul: Dagarcik Yaymlart, 1995), 574.

160 Abdullah Muhammed el-Ebah ez-Zehrani, Mu cenu Esma-i Mekke (Mekke: 1431), 109.
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el-Bahre (5;>J1), el-Behire (p>J!), el-Buheyre (8p2d):

Bahr (3%); deniz, biiytik su, derya, cok ve genis su veya okyanus anlamlarinda kullanilmaktadir. Cogul
kullanimi bihar (5%), buhdr (3%) ve ebhurdur.( 32 )"Toprak ve sehir anlamina gelen Bahre (s>
s6zcugl, genis bir araziye sahip olan Peygamber’in sehri Medine icin de isim olmustur.!e2

el-Belat (L3): Tag doseli yere; yeri, tas ile dosemeye ayrica yerin duzlestirilmesine ve ¢orak araziye
belat ad: verilmektedir.!$> Medine’nin tash doseli bir¢cok yerinin bulunmast hasebiyle “Belat” ismini aldigt
zikredilmektedir.'¢* Mescid-i Nebevi ile Attarin ¢arsinin bulundugu alan da bu isimle anidmistir.165 Belat,
hususen ik defa Mescid-i Nebevinin etrafina yapilan Medine'deki tarihi yapilarindan biri olarak
zikredilmekte ve burada kiittab ve nessahlarin ¢alistigi belirtilmektedir. 66

Ceziretii'l-Arab (<1 8,5>): dort tarafi su kapl veya yalniz bir darbogaz vasitastyla karaya bitisik olan
yer parcasina veya adaya cezire denir. Cezire denizde, suyun cekilmesiyle aciga ¢tkan veya sel altinda
kalmayan kara parcasidir. Arab yarimadasi da sinurlari, Fars Korfezi ve Sudan Denizi tarafindan iki yaninda
"ada" olarak adlandirlmistir. Kuzey tarafini Dicle ve Firat nehirleri
cevrelemektedir.'s” Medine icin kullanilan isimlerden birisi “Cezireti'l-Arab”dir. Hz. Peygamber’in
“Mustikleri Cezireti'l-Arab’dan ¢ikartiniz.”  talimati ile “Allah, bu Cezire’yi sirkten temizledi.”1¢9
cimlesindeki Cezire ifadesiyle Medine kastedilmektedir.!

cevrelenmis oldugundan

el-Hezra (s))4d!): Farkli anlamlara sahip el-Hezra kelimesinin koki he-ze-ra (,4») fiili cok konustu
anlamindadir, burada kastedilen dikkate alinmayan, gereksiz ve anlasilmayan konusmadir.'”t Ayrica Hezra
kelimesi ¢ok sicak giin i¢in kullanilmaktadir.’2 “el-Hezra”, Medine’nin bir ismi olarak kaydedilmistir.!7
Serefi, “Hezra” ismiyle sehrin sicakhigina atif yapilmis olabilecegini kaydetmektedir.’# Ayrica su yukld
develerin ctkardigt sesin ¢agrisimi da Hezra isminin kullanilma sebebi sayimistir. Bununla birlikte “el-
Hezra” benzer bir soyleyisle “el-Hedra” (s,44/) da okunabilir.1”s

en-Nahr (1), en-Necr (,»31): Bogazlamak, kesmek, katletmek, anlamlarina gelen ne-ha-ra ( #) fili
sicak olmak anlami da tagimaktadir. 176 Medine'nin “en-Naht” ismi ayni1 kokten tiiremistir. Serefi’'ye gore
“en-Nahr” ismi sehre sicakligt nedeniyle verilmistir. Zira Medine ve Mekke sicak iklime sahiptir. Diger
taraftan “en-Nahr” Mekke’nin de ismidir.'”” Semhudi, en-Nahr kelimesinin "bir seyin asl" anlamini dile

161 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 3/220; Ibn Manztr, Lisin'l- Arab, 4/44.
162 es-Semhadi, Vefan'l-V ofé, 1/16.

163 el-Halil b. Ahmed, Kitdbn'l-Ayn, 7/432; el-BEzhetd, Teh2ibn'l-1.uga, 13/238.
164 es-Semhddi, Vefan'-Vefd, 1/16.

165 eg-Serefi, “Esmai’l-Medine”, 2/473.

166 Iméd Tahir, “el-Belat”, Mevsuatu Mekkete'l-Miikerreme ve’l-Medineti’l-Miinevvere. (Londra: Miesseseti’l-Furkan 1i’t-Ttrasi’l-
Islami, 1428/2007), 5/151.

167 el-Halill b. Ahmed, Kitdbu'l-"Ayn, 7/304; el-Ezherd, TehZibu'l-Luga, 10/319.

168 Abdurtrezzak, e~-Musannef, 5/154; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1/2016.

169 Tbhn Manzlr, Lisan'l- Arab, 4/134.

170 es-Semhadi, Vefdn'l-V efé, 1/17.

171 el-Halll b. Ahmed, Kitdbu'l-"Ayn, 4/39; el-Bzheti, Tehzibn'l-Luga, 6/211.

172 Ebil-Kastm Abdurrahmin b. Abdillah b. Ahmed el-Has‘ami es-Stiheyli, er-Ravd'ui-Unf fi' Serhi's-Sireti'n-Nebeviyye (Daru
Thyd ' Turdsi'l- Arabi, 1412), 4/292.

173 ez-Zerkesi, [ lamu's-Sdcid, 234.

174 es-Serefi, “Esmat’l-Medine”, 2/473.

175 es-Semhadi, VVefiu'l-17¢fd, 1/29.

176 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 3/210.

177 Serefi, “Esmat’l-Medine”, 2/478.
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getirerek iki sehrin de Islim sehirlerinin esas sehirleri olarak onlara bu ismin konuldugunu
belirtmektedir.'™ “en-Nahr”a benzer bir isim “en-Necr” (,>J1) de ayni anlamda Medine’nin isimlerinden
sayllmaktadir.17

es-Selika (4ludl): Se-le-ga (3l-) kokinden tureyen ve dumduz yer anlamina gelen kelimenin diger
anlami yumurtayt ateste pisirmektir.!s® Semhuadi “es-Selika” isminin Medine’ye verilme sebepleri arasinda
Medine’nin saha genisliginin fazlaligi ve daglarina uzak olmasint kaydetmistir. Seref’'ye gére hava
sicakliginin yiksek olmast ve humma hastaliginin ¢ok goriilmesi “es-Selika” isminin verilmesinin nedenleri
arasindadir. 181

Tibaba (wb), Zebaba (<\b): “Tibaba” Medine’nin bir ismidir.'"®™ Semhtadi “Zebiba” ismini
zikretmektedir.'” Zikri gecen isimlerde telaffuz yakinligi bulunmaktadir. Yakut, ismi kaydetmekte bitlikte
anlamindan bahsetmemektedir. Semhuadi; Tibaba’yr diiz alan Zebaba’yr ise hummaya yakalanmak olarak
degerlendirmektedir.!s+

Yended (34v), Yender (,x), Tended (s43), Tender (,45): Yended bir koku cesidi olan amber veya
yuksek tepe anlaminda "nedd" kelimesinden tiremis, Yended kelimesinin son harfi ra () ile okunarak
“Yender” ismi sehrin ad: olmustur. Bu isim “Medine'nin on tane ismi vardir..." hadisinin yer aldigt
kaynaklarda "Yender" veya "Yended", "Tended", "Tender" veya “Neyder” olarak kaydedilmistir. 85

ZAti'I-Hirar (b)) <13), Zati'l-Hucer (%3 <13), Zatii'n-Nahl (Jsd! <13): Zat (<13) kelimesi,
muennes sahiplik ifadesi olup sehrin ¢ogunlukla sahip oldugu 6zellikler vurgulanmistir. Semhuadi’ye gore
“Medine, sicakligi veya harre alanlarinin ¢ok olmasi nedeniyle “Zatii'l-Hirar” yani harreli ismiyle nitelenmis
olmalidir”.186

Sahiplik ifade eden ikinci isim “Zati'l-Hucer” ise icinde hiicre adiyla anilan evdeki odalar icin
kullanilmaktadir. Medine’ye de bu anlamda htcrelere sahip oldugu icin bu ismin verildigi zikredilmistir. 187
Bahse konu hiicrelerin siradan odalar olmadigt Semhtdi’nin “Zati'l-Hucer” ismini izah ederken aktardig
siirden agtk¢a gorilmektedir. Zira beyitte “annelerin ev sahipligi yaptig1 hiicrelerden” bahsetmektedir. 188
Burada “odalar” manasindaki “hucurat” (ol=> ([l) ifadesinin Hucurat Suresi’nde!® beyan edilen odalar
oldugu “annelerimiz” (L) ifadesinden anlasilmaktadir. “Annelerimiz” den kastedilen ise bir bagka ayette
“esleri de onlarin anneleridir” ((:;L@f\ 1415515) 170 seklinde beyan edilen Hz. Peygamber’in egleridir ve onlar
oda sahipleridir.?! Ayrica sehrin giris yolu taslik oldugu icin “Zati'l-Hacer” olarak da adlandiridmistir.!92

178 es-Semhadi, Vefdn'lV efé, 1/29.

179 Serefl, “Esmati’l-Medine”, 2/ 478; Taskendi, 504.

180 es-Semhadi, Vefdn'lV efé, 1/19.

181 Serefl, “Esmati’l-Medine”, 2/ 477.

182 Yakat el-Hamevi, Mu ‘ceniu'l-Buidin, 5/83.

183 es-Semhadi, Vefdn'lV ofé, 1/21.

184 es-Semhadi, Vefdn'lV ofé, 1/21.

185 Omer b. Sebbe, Tarihu'l-Medine, 1/104; ez-Zebidi, Tacu'l-Ariis, 7/516; es-Semhadi, Vefiu'l-V efd, 1/30.
18 es-Semhadi, Vefdn'lV ofé, 1/19.

187 Serefl, “Esmati’l-Medine”, 2/477.

188 es-Semhadi, VVefiu'l-17¢fd, 1/19.

189 el-Hucurat, 49/4; Mukadl b. Suleyman, esTefsir, 4/91.

190 el-Ahzab, 33/6.

191 Mukatil b. Suleyman, er-Tefsir, 3/474; el-Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, 14/122.
192 Kiigiikkdy, 42.
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Medine’nin zirai imkanlari, hurma alanlarinin ¢oklugu ve sayist 130°dan fazla oldugu kaydedilen hurma
cesitliligi de sehrin ismini “Zatti'n-Nahl” yani Hurmalikli kilmustir. 193

2.3.3. Medine’nin Soyut veya Mecazi Manali Isimleri

Sehir isimlerinde, sehri temsil eden manevi veya sembol degerlere ait izler goriilebilmektedir. Islim’in
ilk baskenti Medine’nin de soyut veya mecazi anlamli isimleri agagida agiklanmustir.

el-Azra (syial), el-Arra (s')1), el-Garra (s)41): Medine’nin birbirine anlam itibariyle benzeyen “el-
Azrd”, “el-Arrd” ve “el-Garrd” isimleri sehrin giizelligi, ayak bastlmamushigt ile eskimemis olmasina dikkat
cekmektedir. Sehrin genis kumlu topraklarinin el degmemis olmast “el-Azrd” ifadesiyle tanimlanmustir.'*
Rasulullah’in sehrinin, sehrin asagilanmamast ve adaletsiz biri tarafindan yonetilmemesi nedeniyle béyle
anildigt kaydedilmektedir.'” Mekke’nin de bir ismi “el-Azra” dir."”® “el-Azrd” ile ayni anlamdaki “el-
Arra”"”” kelimesi gen¢ ve bakire bir kiz anlaminda kullanilmaktadir.'”® Medine’nin diger bir ismi
“Garra”dir. Bitkilerin guzelligi ile hos kokusu veya sicak bir giin Garra ismiyle tanimlandigt gibi gtizel bir
kadin, giizel bir mekan da bu isimle tarif edilmistir. Beyazlik ve parlaklik ile seref sahibi ve soylu olma bu
ismin anlamlarindandir.”” Medine de diger beldelerden farkli olan giizelligi ve hoslugundan kaynaklanan
farklilhigt nedeniyle “Garra” ismiyle de bilinmektedir.*”” Medine, ligatlerde birbirine yakin anlamls iki isim

*! Diismanlar icin girilmesi glic ve zor
202

olan “el-Garra” ve “el-Azra”’nin anlam iceriklerine benzetilmistir.
olan Medine de korundugu icin benzetme ile mezkar isimlerle anilmaktadir.

el-Ciinne (i), el-Ciinnetii'l-Hasine (&wa31i3): el-Ciinne kelimesi siginak, korunak, barinak,
kalkan ve siper anlamlarina gelmektedir.”” Hz. Peygamber’in Uhud Savasrnda Medine’yi isaret ederek
“Ben saglam bir zirhin igindeyim, birakiniz buraya girsinler onlarla savasalim.”*"* dedigi nakledilmistir.
Ayrica, zikredilen bir hadiste zirthin Medine olarak degetlendirildigi anlagilmaktadir.””

Ekkaletii'l-Biildan (o)t d87), Ekkaletii'l-Kurd (s ,ﬁ\ J8T):  Yemek yemek, tiketmek,
zenginlesmek anlamlarinda kullanilan e-ke-le (8 7 fillinden2s tiireyen “BEkkale” (457) kelimesi, beldeler ve
koyler kelimelerine izafe edilerek beldeleri veya koyleri yiyen anlaminda kullanilmistir.2” Medine’nin diger
schirler arasinda farkliligini ve Gstinligini ifade eden “Ekkalettd'l-Bildan” ve “Ekkaletti'l-Kura” isimleri
birbirine benzemektedir. Semhuadi’ye gore bahse konu isimlerin Medine’ye isim olarak verilmesi,
Medine’nin diger bolgeler tizerinde hakim olmast nedeniyledir. Zira diger sehirlerin fethi, Medine ile
gerceklestirilmistir. Medine sehri, tabiri caizse diger sehitleri fethederek ortadan kaldirmistir.*” Ciinki, Hz.
Peygamber Medine’ye hicretle emrolunmus, akabinde Medine’de baslayan siirecte diger sehirlerin fetihleri

193 es-Semhadi, Vefdn'l-1efd, 1/63; Serefi, “Esmat’l-Medine”, 2/475.
194 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'li-Ayn, 2/95.

195 Thn Manzlr, Lisdn'l-Arab, 4/78, 553.

196 el-Fasi, Sifin'l-Garim, 1/65.

197 el-Bzhetd, Teh2ibu'luga, 1/77.

198 es-Semhddi, Vefan'lVefd, 1/21.

199 es-Semhddi, Vefan'lVefd, 1/22.

200 {bn Manztr, Lisdn'/-Arab, 5/21.

201 el-Ezhedd, Tehzibu'l-Luga, 1/77; Ibn Manztr, Lisin'l-Arab, 4/78.
202 es-Semhidi, Vefian'l-1efd, 1/22.

205 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, 6/20-22; Ibn Manztr, Lisin'l-Arab, 13/94.
204 es-Semhidi, Vefin'lVefd, 1/17.

205 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 5/2228.

206 Thn Mangtr, Lisin'/-Arab, 11/20-21.

207 ey-Zebidi, Téeu'l-"Aris, 20/73.

208 es-Semhadi, VVefidu'l-1¢fd, 1/15.
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gerceklestirilmistir.””” Hadis-i serifte bildirildigine gore, Hz. Peygamber’in “katyeleri ortadan kaldiran karye
ile emrolundum.” séziiyle Yesrib yani Medine’yi kastettigi nakledilmektedir. *"”

el-Fadiha (eeW!): ismin koki fe-da-ha (=22) fiili hurmanin kizarmaya baglamasi ya da deve ve
guvercinin karisik renklerinden bir renginin cirkin olmasi yant sira gizliligin ortaya ¢itkmasi anlamina
gelmektedir.”! Pisligin giderilmesi, temizligin ortaya cikarilmasi icin kullanilan bu kelime Medine’nin
Ozelligi ile kiyaslanmistir. Bu anlayisla Medine’de bulunan bir insan icerisinde kotu bir inang barindiramaz,
eger barindirirsa mutlaka ortaya cikacaktir. Kotiliklerin agiga ¢ikip temizlenmesi bagka beldelerde

gorillmeyen bir 6zelliktir.*'?

el-Kasime (42\d1): Medine’nin ka-sa-me (w23) kokiinden gelen “el-Kasime” ismi yok etmek, kirmak
manalarina  gelmektedir. “Kasamallahti zahrahu” (oJ@Ja & (.w) ifadesi Allah belini kirdi anlaminda

213

kullanilmakta ve 6ldurtct giicti vurgulamaktadir. Bu isim sehre kotulik yapmak isteyenleri ve oraya

yonelen biutin azginlart kasip kavurur anlaminda kullandmistir. Eger Medine’yi yok etmek isteyen olursa

Allah ona izin vermeyecektir.”"*

eg-Safiye (&:3L)1): Sozliikte, se-fi-ye (42) fiilinden tiireyen sifa (3L kelimesi hastaligin giderilmesi®'®
anlaminda kullandmistir. Hz. Peygamber, Medine’nin topraginin her tirli derdin devast oldugunu
bildirdigi icin “es-Safiye” ismi Medine’ye verilmistir. “Mezkir topraklarda ctizzamdan Allah'in izniyle sifa
bulan kisilere rastlandig gibi Medine hurmalarindan sifa bekleyenler de bilinmektedir. Yakinlarda bulunan

Su'ayb adi verilen yerin topraginin hummaya sifa olmast nedeniyle” de sehre “es-Safiye” ismi verilmistir”.
216

el-Merzika (89)L): Merzika ismi riziklanmak, yiyecek kazanmak anlaminda ra-ze-ga (&)) fiil
kokiinden tlremis, nasipli, mutlu manalarinda kullandmistir.27 “el-Merztka”, Medine’nin Yakut el-
Hamevi’nin Mu’cem’inde zikredilen isimlerdendir.2'8 Semhudi, bu ismin Allah’in, oray1 riziklandirmasindan
dolayt Medine'ye isim olarak verildigini kaydetmektedir. Medine ahalisinin maddi manevi her agidan
riziklandirilmis olmast hasebiyle ona bu ismin verildigi diisiintilmiistiir.”’ Hz. Peygamber’in "Her kim;
Medine'yi begenmeyerek terk ederse Allah o kimseden daha hayirlisint Medine’ye kismet eder.” seklindeki
beyant da Medine halkinin &ézel olarak riziklandirildigint anlatmaktadir.” Mekke de Hz. Ibrihim’in
duastyla, beldenin farkli kaynaklardan “cesitli triinlerle riziklandirilmasi””’  hasebiyle “el-beldetii’l-
Merzika” olarak taninmistir.**

Madce'u Resulillah (4 Jsuy g=20): “Madce'u Resulillah” tabirinin yatacak yer, yatak anlamina gelen
Madce’ kelimesi, uyudu, yant lizere yatti anlamina gelen da-ce-a (p=2) fiilinden tiiremistir.22> “Allah

209 Serefi, “Esmat’l-Medine”, 2/477.

210 Malik b. Enes, e/-Muvatta’, 887; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 3/987.
211 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 3/108.

22 es-Semhidi, Vefdn'lVefd, 1/22.

213 el-Ezhetd, TebZibu'l-luga, 8/297.

214 Tbn Manzar, Lisin'l-Arab, 10/160; es-Semhadi, VVefin'l-1 efd, 1/22.
215 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 6/290.

216 es-Semhidi, Ve’V eféd, 1/20.

217 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, 5/89; el-Ezhet, Tehzibu'l-I_nga, 8/326.
218 Yakat el-Hamevi, Mu ‘ceniu'l-Buidin, 5/83.

219 es-Semhadi, Vefidn'l-17¢fd, 1/26.

220 Serefi, “Esmat’l-Medine”, 2/477.

221 el-Bakara, 2/126.

222 Serefi, “Esmat’l-Medine”, 2/479.

23 cl-Halil b. Ahmed, Kirdbu'-Ayn, 1/212.
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Rasuli’niin yatagt anlamina gelen bu terkibin kaynagi Hz. Peygamber’in “Medine benim hicret yurdum ve
9> 224

yeryuzundeki yatagimdir.” beyanidir”.

el-Mekar (,31\) Medinenin bir ismi, yerlesmek, yasadi, karar verdi anlamlarina gelen karra (53)
fillinden tireyen, devaml yerlesim mekani manasinda kullanilan “el-Mekar”dir. Aynt kékten gelen ici su
dolu biiyiik havuza mekar (524) adi verilmektedir.2s “el-Mekar” Hz. Peygamberin “Allah’im bize orada
karar ve giizel rizik thsan eyle!” duasinda yer alan £arar (1,13) kelimesine istinaden verilmistir.**

el-Mekketan (O&\): “el-Mekketan”, iki Mekke anlaminda tesniye bir kelimedir. Kaynaklarda verilen
bilgiye gbre Araplar Mekke’yi “Mekketan” seklinde isimlendirmistir. Bu isimlendirme ile sehrin i¢ ve dis ya
da alcak ve yiiksek boliimleri kastedilmektedir. Hz. Omer’in Medine'den siirgiin ettigi bir kadmninin siirinde
soyledigi Mekketeyn (cxXV) ifadesinden kasit Medine’dir.??’

Mescidu'l-Aksa (23! 4=wdl): Terkipte yer alan “aksi” kelimesi uzak anlamina gelmektedir. Bu
terkip “Kur’an-1 Kerim’de?2s "el-Mescidi'l-Aksa'ya" ifadesiyle gecmektedir. “Uzak mescid” anlamina gelen
bu yerden kastedilenin Beytli'l-Makdis oldugu belirtilmistir.2> Mescidi'l-Aksa’nin Mescid-i Haram ile
arasindaki mesafesinin uzak olmast nedeniyle bu ismin verildigi bildirilmektedir.?* Diger taraftan Hz.
Peygamber zamaninda bu isimde mescidin bulunmadigi, s6z konusu mescidin Mekke’de Ci'rane'deki
vadinin arka tarafindaki Hz. Peygamber'in Udvetii'l-Kusva'da namaz kildig1 yerin en uzak mescit (Mescid-
iAksa) oldugu?! ya da bahse konu mescidin gékyiiziinde?32 olduguna dair gorisler de mevcuttur. Semhuadi
ise meseleye mekandan ziyade makam acisindan degerlendirerek “fazilet noktasinda Mescid-i Nebevi'nin
Mescidt’l-Aksa'dan daha tstiin oldugunu” kaydetmektedir. Mescid-i Nebevi'nin, Mescid-i Haram gibi
degeri nedeniyle Mescid-i Aksa'nin yerini alacagini belirtmektedir. Semhuadi’ ye gére “Eger bir kisi Mescid-i
Aksa'da namaz kilmayr veya itikaf yapmayr adarsa, bu adak orada yerine getirilmelidir. Ancak Mescid-i
Nebevi'nin faziletinin daha yiiksek olmasi nedeniyle burada yapilmasi da gegerli olur. Sayet bir kimse,
Mescid-i Nebevi'de namaz kilmayi veya itikaf yapmay: adarsa, bu adak Mescid-i Aksa'da yerine getirilemez,
fakat Mescid-i Haram'da yerine getirilmesi gegerli olur.”»3 Kanaatimizce Mescid-i Nebevi; Mescid-i
Haram’a kiyasen verilen degeri nezdinde Mescid-i Aksa'yla kiyaslanmustir. Ayrica Peygamber mescidi;
Mescid-1 Haram gibi 6nemli ve faziletli olmakla birlikte Medine’nin Mekke’ye uzak olmast nedeniyle “uzak
mescid” olarak adlandirilmis olabilir.

el-Muveffiye (M;L‘) Tam, bitiin, noksansiz olmak, tamamlamak, bitirmek anlamlarina gelen ve-fa
(&s)2 fiilinden tiireyen Medine’nin “el-Muveffiye” ismi Ibnu’l-Fakih’in rivayetinde zikredilmektedir.>ss
Yakat, bol hurma yetistigi icin sulak beldenin “el-Muveffiye” olarak adlandirildigini kaydetmektedir.2
Semhuadi, bu ismin ifa (s&y) veya tevfiye (i3sd) kelimeleriyle alakali oldugunu zikretmistir. Yine
“Medine’nin misafirlerini en iyi sekilde agirladigini, halkinin Allah’a olan gorevlerini ifa ettiklerini dile

224 et-Taberani, e/-Mu ‘cenu'l-Kebir, 20/205; es-Semhldi, 1efin'l-V efd, 1/27.

225 el-Halil b. Ahmed, Kitdbn'l-Ayn, 5/21; el-Ezhetd, Teh2ibn'l-1.uga, 8/227.

226 Omer b. Sebbe, Tarihn'l-Medine, 1/405.

27 es-Semhidi, Vefin'l-1efd, 1/28.

28 e]-Isra, 17/1.

229 et-Tabeti, Cami ‘u'l-Beyin, 14/416

20 er-Razd, Mefitihn’l-Gayb, 20/117.

231 Eb('l-Velid Muhammed b. ‘Abdulldh el-Gassani. Ahbarn Mekke ve ma Cae fihd mine'l-Afir (nsr. Rusdi es-Slih Mulahhas),
(Beyrut: Daru'l-Endelus, 1403/1983), 2/207.

22 Muhammed Hamidullah, [siim Peygamberi: Hayats ve Faaliyeti, Cev. Salih Tug, (Istanbul: Irfan Yayilari, 1991), 1/140.

23 es-Semhadi, Vefidn'l-17¢fd, 1/73.

234 el-Halill b. Ahmed, Kitdbn'l-Ayn, 8/409; ez-Zebidi, Tdcu'l-Ards, 20/301.

235 Ibnu'l-Fakih, e/-Buldin, 80.

236 Yakat el-Hamevi, Mu cenen'l-Buldin, 5/225.
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getirir. Dolayistyla orada yasayanlarin vefalari sebebiyle mezkir ismin sehre verildigini anlatmaktadir.””
Zebidi ise Medine’nin eksiginin olmadigini, ihsanin ¢ok olmast hasebiyle bu ismi aldigini kaydetmektedir.23

en-Niciye (4>W'): Medine’ye verilen “en-Naciye” ismi; necata ermek, kurtulmak manasinda ne-ca
(ne-ce-ve) (£) veya yuksek yer anlaminda na-ca (-b) fiillerinden turemistir. Bu anlamlara istinaden Medine
sehri zulimden, hastalik ve zorbaliklardan kurtulmustur. Diger beldelerden daha yiiksekte oldugu icin “en-

Naciye” olarak isimlendirilmistir.*’

Nebla (s%4): “Nebla” ismi ne-be-le (}+) fillinden tiremistir. Ok atmak gibi somut veya serefli olma,
soyluluk, seckinlik, fazilet gibi soyut anlamlara sahiptir.**’ Benzer bir ifade olan “Nebile” ismi, giizelligiyle
bilinen kadini tarif etmektedir. Ayni kékten tireyen nuble sevap, ecir, atiyye; inbal hurma agacinin taze

241

hurma vermesi hasebiyle kullanilmaktadir.” Medine sehrinin asaletini ve glzelligini vurgulayan bu isim,

toplumun g6sterdigi degeri yansitmaktadir.

Seyyidetii'l-Bildan (01! 34.%): Beldelerin reisi anlamina gelen “Seyyidett'l-Buldan”, Medine’nin bir
ismidir. Hz. Peygamber’in, Medine’ye "Ey Taybe, Ey Seyyideti'l-Bildan..." seklinde nidada bulundugu
kaydedilmistir.**

3. Medine ile Mekke’nin Isimleri Arasinda Benzerlikler

Sehir olarak farkli hususiyetlere sahip Mekke ve Medine’nin isimleri birbirine benzemektedir.
Semhtdi, Medine’den daha fazla isme sahip bir sehrin olmadigint dile getirmekle bitlikte onun bu
tespitinin kendi dénemi icin isabetli oldugu soylenebilir. Zira kaynaklar taranarak yapilan arastirmalarda,
Mekke sehrinin isim adedinin de Medine’nin isimleri gibi yiiz adedi astigi goriilmektedir.2s Tki sehir de
sevgl, saygl ve essizlik ifadeleriyle ayrica tazim ve hiirmet igerikli sifatlarla anilan bir¢ok ayni veya benzer
isme sahiptir. Ornegin Mekke’nin sade ve basit imart Beyt? ismini, Medine’nin detayl ve temelli yapilari
Dar2 ismini 6ne ¢tkarmaktadir. Mekke ve Medine’nin daglar arasindaki konumu onlart “el-Araz”, ikisinde
de iyiliklerin temelinin atilmasi “el-Berre”; glizellikleri geregi “Taybe” ve diismanin onlart ele gecirememest
ile “el-Azrd” olarak isimlendirilmistir. Bununla bitlikte Medine’nin “el-Mecbure”, “el-Cabire”, “Cebari” ile
“el-Cebbare” isimleri zorlayict giicii ifade etmektedir. Benzer bir anlatim Kabe’nin ve Mekke’nin ortak
isimlerinden “Nasse” (MLJ\) ile bu ismin harf ve anlam bakimindan benzeri “Bésse” (54 isminde
goriilmektedir. Rivayetlere gore Mekke mevkiinde zulim kabul gérmemis, orada hi¢ kimse haddini
asamamustir, astigl takdirde Mekke onu barindirmamustir. Bu nedenle “Nasse” ve “Basse” isimleri sehrin
adi olmusgtur.”* Giigli, baskin ve otoriter karakteri yansitan bu isimler, biiyiik bir giice sahip olanin kutsal
topraklarda zulmii kalict birakmayacagina isaret etmektedir. Sehrin “el-Asime” ismi ise Medine’nin siyasi
baskent hususiyetini tarif etmektedir. Bu ismin kullanilirtligini korudugunu soyleyebiliriz. Zira asitlar sonra
Suudiler tarafindan bu ismin sifatlt kullanimi “el-Asimeti’l-Mukaddese” Mekke’ye verilmistir. “Kutsal
bassehir” anlamina gelen bu tabir Mekke’nin dini bagkent olusunu hatirlatmaktadir.

257 es-Semhidi, Vefdn'l-1efd, 1/28.

28 ey-Zebidl, Tdcu'l-Aris, 20/301.

239 es-Semhidi, Vefin'l-1efd, 1/28.

240 Serefi, “Esmati’l-Medine”, 2/478.

241 es-Semhidi, Vefin'l-1efd, 1/28.

242 Sireveyh b. Sehridar b. Sireveyh b. Fenihser <Ebt Sucd’ ed-Deylemi el-Heme?2ani , e/-Firdevs bi'Me Siri'/-Hitab, nsr. es-Sa‘id
b. Besyani Zaglal Beyrat: Daru'l-Kutubi'l- ‘Timiyye, 1406/1986), 5/300.

245 Ardk, “Esmai’l-Mekke”, 2/496-506; M cemii Esma Mekke (3 o\ wzas) Erigsim 29.01.2024.

244 er-Ragib el-Isfehani, e/Mufredat, 151; Arik, “Esmai’l-Mekke”, 2/499.

245 er-Ragib el-Isfehani, e/Mufredat, 321; Serefi, “Esmai’l-Medine”, 2/474.

246 Bezraki, Abbiru Mekke, 1/89; Yakat el-Hamevi, Mu ‘ceniu'l-biildin, 5/182.
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Mauslimanlar icin Mekke ve Medine’nin ikisi de hirmetli sehirdir. Bu sehirlerin temsil 6zellikleri
dikkate degerdir. Kuran-1 Kerim’de “giizel bir 6rneklik” olarak terciime edilen “Usve-i Hasene nin iki
orneginden bahsedilmektedir. Tlki Hz. Ibrahim digeri Hz. Muhammed icin zikredilmistir.>" Sehirler
nezdinde distnilirse Hz. Ibrahim, Mekke’nin; Hz. Muhammed ise Medine’nin mimaridir. Bu
munasebetle “Harameyn” isimli iki sehrin hatiratinda var olan kutsala dair izler sehrin isimlerinde
gizlenmistir. Ozetle ifade edilirse Mekke ve Medine’nin isimleri, “el-Mekketan” isminin ifade ettigi gibi iki
schrin aslinda birbiriyle bitunlestigine ve anlam bulduklarina isaret etmektedir. Birinden cikildiginda
digerine girilecegi anlayist “dogrulukla cikis” ve “dogrulukla giris” isimlerine yiiklenmis denilebilir. Tki
schrin birbiriyle yaristigint distindtren bazi isimler olmakla birlikte beldelerin benzer isimleri kanaatimizce
¢ogu zaman birbirinin mutemmimidir.

Mislimanlarin nezdinde her iki sehrin 6nemi, fazileti ve degeri tartisimazdir. Her iki sehrin de
saygideger ve serefli olmast Mekke ve Medine’nin Mikerreme ve Muserrefe sifatlari ile anilmasini
saglamistir. Harameyn sehirlerinden Mekke, Ummii’l-Kurd vasfiyla “sehirlerin anast”; Medine ise
Seyyidetti’l-Buldan sifatiyla “sehitlerin reisi” ismi ile s6hret bulmustur.

Sonug¢

Yer adlari, genellikle mekanin cografi konumunu, kiltiirel, tarihi ve toplumsal 6zelliklerinin yani sira
dini, edebi ve psikolojik hissiyatlarini da yansitirlar. Ayrica sehrin dogal cevresi, cografi ozellikleri ile
jeolojik ve ekolojik yapisi hakkinda bilgi verirler. Bu adlar, ait oldugu toplulugun kimligini ve 6zelliklerini
tastyarak o yerin Ozgunligini vurgular. Bu baglamda sehitlerin isimleri 6zel deger tasimaktadir. Sehir
isimleri sadece mekani tanimlamakla kalmaz, ayni zamanda insanlarin diinya goruslerini, degerlerini ve
kiltirel miraslarint da yansitir. Bu nedenle sehirlerin adlarina degerli bir bilgi g6ztyle bakmak,
arastirmactya derin bir perspektif kazandirabilir.

Medine’nin sahip oldugu dini, fiziki, cografi ve mecazi anlamli isimlerinden de anlasildigr gibi sehrin
bircok hususiyeti isimlerine yansimistir. Isimlerin her biri tahlil edildiginde, sehrin 6zel ve degerli oldugu
ayrica kutsal kabul edildigi anlasilmaktadir. Medine’nin Islim 6ncesi isimleri, sehrin eski donemlerde var
oldugunu, yuzyillar boyunca yerlesim yeri oldugunun gostergesidir. Dini motif igerikli isimleri ise Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde ifade edilen bir mesaji verebilmekte ya da dinin bazi hususiyetlerini vurgulamakta
kimi zaman baris, huzur ve stikuneti simgelemektedir. Medine’nin fiziki ve cografi hususiyetini vurgulayan
isimleri, sehrin dogal giizelliklerini ve cografi 6zelliklerini etraflica belirtmektedir. Diger taraftan manevi,
kiltiirel ve tarthi 6nemini vurgulayan soyut veya mecazi manal isimleri de sehrin kutsalligina atfedilmistir.
Bunlar daha ziyade sevgi, saygt, baghlik ve hayranlik uyandirmaktadir. Isimlerin bir kismt mecazi anlamiyla
bu sehrin canlt oldugu hissini vermekte bir kismi da sehrin mekanina degil makamina dair de bilgi
icermektedir. Medine isminin munevver ve miiserref gibi sifatlarla nitelendirilmesi de sehrin sayginligini
izhar etmektedir. Dolayisiyla sehrin mezktr isimleri, sehri tanitan degerli bir bilgi hazinesidir. Sehrin isim
sayisinin giderek artmast ve Hz. Peygamber’den rivayet edilen on isme ilave edilen onlarca isim, sehrin
olusumunu ve gelisimini ya da sehrin fiziki ve manevi hususiyetlerine isaret etmektedir.

Diger taraftan Mescid-i Haram’in Mekke’yi, Mescid-i Nebi’nin Medine’yi ve Mescid-i Aksa’nin
Kudis'ta 6zel kildigi asikardir. Bu 6zel konumlar sehirlere kutsiyet kazandirarak benzersiz ve ¢ekici
kilmistir. Mezkar isimler de sehirlerinin fazilet ve usttnliik yarist hususunda ipuglart vermektedir. Zira
Mescid-1 Nebi’nin diger iki kutsal mabedin manevi degerleriyle kiyaslanmasi; daha degerli veya 6nemli
goriilmesi ayrica Medine’nin Mescid-i Aksa ismiyle anilmasi bu hususu distindirmektedir.

Sultan Fatih’in Vakfiyesinde beyan ettigi “Huner bir sehir binyad etmektir. Reaya kalbin abad
etmektir.” sozlerinin emsalsiz ilk 6rnegi Medine’dir. Bu minvalde ilk Islim devletinin baskenti Medine’nin
sahip oldugu isimlerin somut anlamlart sehrin imar edilisine, soyut anlamlart da adeta timrana isaret
etmektedir. Hz. Peygamber Medine’de duzenli sehir bir yapisinin mimart; toplumsal adalet, baris ve

247 el-Mumtehine, 60/4; el-Ahzab, 33/21.
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refahin lideri olarak emin bir medeniyet merkezi kurmustur. Bu merkez Rasutlullah’in zamaninda insanin
zulme ya da zarara ugramayacagi bununla birlikte huzur ve stikanet bulacagt sehir timsali olmustur.

Ozetle ifade edersek Hz. Muhammed’in hicretle edindigi Islam’in yeni yurdu Medine, tarihi seyirde
diizenli, gelismis ve 6rnek bir sehir haline gelmistir. Sadece bir sehir olmakla kalmamis, Hz. Peygamber’in
kurdugu yeni devletin ilk bassehri olmanin kivancint da tasimistir. Medine sehrinin 6zgiin tarihi, kiltirel
ve sosyal dinamikleri kendisinden sonrakilere model teskil etmistir. Netice itibariyle, uzun bir stirecte
Medine’ye kazandirilan bahse konu isimler, medeniyetin membai ve merkezi Medineti’n- Nebinin
unutulmaz yadigarlaridir.
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SUNNETULLAH BAGLAMINDA ALLAH’IN YARDIMINA LIYAKAT
Hasan NAS*
oz

Allah Teala’nin, kendisine inanan ve Islim ugrunda miicadele eden kullarina yardimi, Kur'an-1 Kerim’de dikkat
ceken en actk mesajlardan biridir. Cenab-1 Hak, elgilerine ve Islam davasina igtenlikle bagl olan kullarina agtk
destegini bildirmis ve bu yonde onlara bir¢ok litufta bulunmustur. Bununla birlikte Allah’in yardimi, mimin ile
kafiri ayirmaksizin bitin toplumlar icin gecerli olan stnnetullah yasasiyla birlikte degerlendirilmedigi takdirde
sonugsuz birtakim beklentiler icerisine girilmesi ve nihayetinde timitsizlige diisiilmesi mukadder olacaktir. Kur’an’da
anlatilan 11ahi yardim sahnelerine bakildiginda, bunlardaki liyakat, i¢tenlik, tstiin gayret ve eldeki biitiin imkanlarin
seferber edildigi gercegi hemen fark edilecektir. Buna gore ilahl yardima nail olabilmek, 6ncelikle miicadele igin
gerekli techizati edinmeyi ve imkanlar élgiisiinde tedbir almay1 liizumlu kilmaktadir. Ote yandan Allah’in inananlara
yonelik yardimi, cogu kez onlart zafere ulastirmasi seklinde tahakkuk etmekle birlikte bu, her zaman icin yalnizca
dinyalik basarilar seklinde de disinilmemelidir. Kur’an’daki anlatimlardan hareketle ilahi yardimin hangi
durumlarda tezahtr ettigine odaklanan bu ¢alismada, stinnetullah yasasina baglt olarak Allah’in yardiminin kosulsuz
ve tek tarafli olmayip ancak belli sartlar altinda tahakkuk ettigi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Stinnetullah, 11ahi Yardim, Liyakat.

THE MERIT OF QUALIFICATION FOR ALLAH’S ASSISTANCE IN THE CONTEXT OF
SUNNETULLAH

ABSTRACT

The assistance of Allah Almighty, to His servants who believe in Him and engage in the struggle for the sake of
their faith is one of the most emphasized messages in the Quran. Allah has openly declared His support for His
messengers and those devoted to the cause of Islam, bestowing numerous favors upon them. However, the
comprehension of divine assistance becomes futile and may lead to eventual despair unless it is considered in
conjunction with the universal law of sunnetullah, which is applicable to all societies irrespective of belief or
disbelief. Upon examining the scenes of divine aid depicted in the Quran, the evident themes of merit, sincetity,
exceptional effort, and the mobilization of all available means become apparent. Consequently, to attain divine
assistance, it becomes essential to first equip oneself for the struggle and take necessary precautions within the
limits of available resources. It is crucial to recognize that Allah's assistance, extended to those who earnestly strive
for the cause of Islam, often materializes in the form of achieving victory. However, this should not be solely
interpreted as worldly success at all times. In this study, which focuses on the situations in which divine help
manifests itself based on the narrations in the Quran, it has been concluded that, in accordance with the law of
sunnatullah, Allah's help is not unconditional and one-sided, but only occurs under certain conditions.
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Girig

Kur’an-1 Kerim’de resullere ve miiminlere yonelik ilahi yardimlardan stk¢a bahsedildigi gériilmektedir.
Bu husustaki bazi ifadelerde Cenab-1 Hak, el¢ilerine yardimda bulunmayi kendi tzerine aldigini haber
vermekte! ve kendisine iman eden kimselere yardim edecegini bildirmektedir.2 Kimi anlatimlarda Allah’in,
risaletle gorevlendirdigi resullerine ve muminlere mutlaka destek verecegi bildirilirken? kimi yerlerde de bu
yardimdan sartlt olarak s6z edilmektedir.* Tlahi yardim bir hakikat olmakla birlikte Kur’an’da bu yardimin
mabhiyetinin agtk¢a bildirilmemesi ve realitede -giinimuzde de oldugu gibi- muminlerin zaman zaman
farkli dini ve etnik toplumlar karsisinda ¢ok agir imtihanlardan gectikleri halde Allah’tan beklenilen
yardimin tecelli etmedigi telakkisi, bu meselenin tizerinde durmayi gerekli kilmaktadir.

Kur’an’da yer yer zikredilen hususlardan biri de Allah Teala’nin evrene yerlestirdigi fizik, biyoloji
yasalari gibi insan ve toplumlara yonelik yasalarin da islemekte oldugudur.’ Buna gére Cenab-1 Hakk’in
yarattigi mahliikat {izerindeki iradesi, belirli kanunlar cercevesinde gerceklesmektedir.c Ibn Haldun da (6.
808/1400) ilk kez kendisinin tespit ettigini sOyledigi’ “Umran/Sosyoloji” ilmi ile toplumlarda gecerli olan
yasalara dikkat ¢ekmis ve sosyal hayatta vuku bulan her seyin, ortaya ¢ikan her yeni durumun kendine has
bir dogast oldugunu belirtmistir.” Toplumlarin yiikselmesi, ¢6kmesi yahut helak olup diinya sahnesinden
cekilmesi de rastgele degil, Kur’an’da “sunnetullah” adi verilen insan-tarih-toplum yasalari dogrultusunda
gerceklesmektedir ve “Allah’n siinneti”nde bir degisiklik yoktur.” Cenab-1 Hakk’in mevzubahis yardimy,
mumin ile kafiri ayirmadan bitin insan topluluklart icin gegerli kildigi bu yasalarla birlikte ele alinmadig
takdirde sonugsuz birtakim beklentiler igerisine girilmesi, hayal kirikliklar1 yasanmasi ve nihayetinde

umitsizlige disilmesi mukadder olacaktir.

Bu calismada 6ncelikle Allah’in toplumsal yasast olan stinnetullah kavrami tizerinde durulacak ve bu
kavramin mahiyetine dair bazi hususlara dikkat cekilecektir. Zira stinnetullahin dogast anlasiilmadan bu
konuyla yakindan ilgili bulunan Allah’in yardimi meselesinin de dogru anlasilmasi miimkin degildir.
Akabinde Kur’an’dan ayetler ve 6rnek anlatimlar esliginde Allah’in, tarth boyunca elgilerine ve ilahi ¢agriya
icabet eden mimin kullarina destegi ve bu yardimin mahiyeti tizerinde durulacaktir. Zira ilahi yardim tek
boyutlu ve dinya hayatiyla sinirli olmayip Allah yolunda gayret gosteren kimselerin birgok vesileyle ilahi
inayete nail olmalarint da ifade etmektedir. Ayrica Allah’in yardiminin tezahiir ettigi miicadele ortamlarina
dair analitik bir degerlendirme yapilmaya calisilacaktir. Bu suretle inananlar1 zafere ulastiran liyakat ve
basart yolundaki baz1 hikmetler tizerinde durularak bu siirecin nasil isledigi aciklanmaya c¢alisilacaktir.

Allah’in yardim1 meselesi bazi bilimsel ¢alismalarda inceleme konusu yapilmustir. Bu hususta yapilan
kapsamlt bir ¢calismada'® Kur’an’da Allah’in yardimini ifade eden lafizlar, ilahi yardimin sartlari, bireysel ve
toplumsal maksat ve hedefleri, gerceklesme sekilleri gibi konular ele alinmistir. Baska bir ¢alismada Bedir

1 es-Saffat, 37/171-172.

2 er-Ram, 30/47; Yanus, 10/103.

5 el-Miimin, 40/51.

4 Muhammed, 47/7; el-Hac, 22/40.

5 Abdulbaki Giines, “Kut’an'da Stinnetullah ve Toplumlatin Cokts Nedenleti”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 5/1
(2005), 63.

¢ Bk. el-Enfil, 8/53; er-Ra’d, 13/11. Bu ayetlerden anlagildigina gére Cenab-1 Hakk’in bazi toplumlara verdigi nimetler
onlarin giizel ahlak, nitelik ve davranis bigimlerini muhafaza etmeleri durumunda devamli olacaktir. Aksi halde bu nimetler
onlardan alinacak ve onlarn izzetli olan zelil, gliglii olani zayif ve zengin olani fakir duruma dustirilecektir.

7 Ibn Haldan, Kitabii'l-iber ve divanii l-miibtede ve'l-haber fi tarihi’l-Arabi ve'l-Berber ve men dsarabum min 3evi’s-sini’l-ekber (Tarihu Ibn
Haldiin) (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 1/49-50.

8 Ibn Haldn, Kitibii l-iber, 1/47.
9 el-isra, 17/77; el-Ahzab, 33/62; Faur, 35/43; el-Fetih, 48/23.
10 Mahmut Oztiitk, Knr'an'da Allab’mn Yardim (Sanhurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004).
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savast 6zelinde Allah’in yardiminin mahiyeti irdelenmistir.!! Benzer bir calisma da Katar Universitesinde
yapilmustir.’2 Bu ¢alismada ise bunlardan farklt olarak stinnetullah yasasina vurguda bulunmak suretiyle
ozellikle ilahi yardimi celp eden hususlara odaklanilacak ve Allah’n yardimma ne sekilde liyakat
kesbedilecegi tizerinde durulacaktir.

1. Sitnnetullah Kavrami

Oncelikle belirtelim ki bu terkipte yer alan “siinnet” ve “Allah” kelimeleri Cahiliye déneminde de
bilinmekteydi. Bununla birlikte Kur’an, “stinnetullah” ifadesine, onu Allah’in yasasini ifade edecek
mabhiyette kendine 6zgii bir anlam yiklemis bulunmaktadir.?? Stinnetullah tabirinin ilk bolimiinde yer alan
“sunnet” lafz1, Kur’an’in ilk muhatap kitlesinin de anladig1 bi¢imiyle “Orijinal, stirekli ve belli bir standarda
oturmus davrants bicimi” anlamindadir. Ilk muhataplar “sinnetullah” ibaresiyle karsilagtiklarinda bunu
“Allah’in 6teden beri stregelen ve surecek olan, kendine 6zgii bir davranis tarzi” olarak telakki
etmislerdir.'* Siinnet kelimesinde miindemic olan diizenli, siirekli ve 6zgiin uygulama manast Kut’an’da
Allah’a izafe edilmek suretiyle, O’nun yaratma ve idaresinde uygulanmakta olan ve degismeyen tatbikatinin
bulunduguna dikkat cekilmis olmaktadir.”” Zaman zaman siinnetullah kavramiyla es anlamli olarak
kullanilan “adetullah” terimi ise Ozellikle Allah'in, fizik alemde gbrdigimuz tabiat hadiselerini, ayni
sebebin ardindan aynt sonucu ortaya ¢ikaracak sekilde yaratmasini ifade etmektedir. Boylece Cenab-1 Hak,
adeti tizere tekrar eden bu fiilleriyle evrende diizenli bir isleyisi miimkiin kilmaktadir. Islam kelamcilart da
tabiat bilimlerinde, evrendeki diizeni saglayan sebep-sonu¢ munasebetlerini ifade eden tabiat kanunlarini
“ddetullah” veya “ddet” olarak isimlendirmislerdir.'®

Stnnetullah kavrami, klasik donemlerde, Allah’in génderdigi dine ve peygambetlere karst ¢ikanlarin
helak oluglarini netice veren ilahi diizen seklinde anlasilmis olmakla birlikte modern dénemde daha genis
bir perspektifle degerlendirilmistir.'” Siinnetullah kavrami, bazit modern tefsitlerde!s oldugu gibi e/-Menar
tefsirinde de yogun bir sekilde islenmistir. Hatta Abdullah Mahmud Sehhate’ye (6. 2002) gore Menar
tefsirinin en mithim 6zelligi, bu kavrama genis bir sekilde yer vermis olmasidir.” Muhammed Abduh
(1849-1905) bu hususta, Allah’in insanlar arasindaki uygulamasinin hikmete ve saglam esaslara dayandigin
sOylemektedir. Ona gore savaslarda Allah’in bu kanunlarina uygun hareket eden kimseler, kim olurlarsa
olsunlar galip gelirler. Bunu dikkate almayanlar ise Allah yolunda bile olsalar kaybederler. Uhud savaginda
Islam ordusunun yasadigi maglubiyetin nedeni de bundan baskast degildir. Bu sebeple Miislimanlara
Cenab-1 Hakk’in toplumsal yasalarini 6grenmek ve buna gore davranmak daha ¢ok yaragir.20

11 Muhammet Altaytas, “Ilahi Takdir ve Yardimin Siinneti Acisindan Kur'an-1 Kerdm’de Bedir Gazvesi”, Rumeli Islim
Aragstirmalar: Dergisi 5/9 (2022).

12 Muhammed Mahmtd ed-Dami, “Siiratu Nasti’l-Miiminin Fi Kitabillahi’l-Miibin”, Katar Universitesi Seriat Fakiiltesi Lskimi
Aragtirmalar Dergisi 30 (2012).

13 Tlyas Celebi, “Stnnetullah”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/159.
14 Omer Ozsoy, Siinnetullah (Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlagmasi) (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994), 53.
15 Celebi, “Stinnetullah”, 38/159.

16 Recep Akdogan, “Adetullah ve Sinnetullah Kavramlari Acisindan Deizm”, Ulnslararas: Din Karsits Cagdas Akinlar ve Deigm
Sempozyumn, ed. Vecihi Sonmez vd. (Van: Ensar Nestiyat, 2017), 164; Celebi, “Stinnetullah”, 38/159.

17 Hekim Tay, “Modern Dénemde Stnnetullah Kavraminin Anlastimast Tefsiru’l-Menar Ornegi”, Islam ve Yorum: Din, Bilim ve
Medeniyet (Prof. Dr. Fuat Sezgin Anisina), (Malatya: Inénii Universitesi Yayinevi, 2019), 3/ 488. Tay, calismasinda kavramin
modern déneme ait bazi eserlerde yer alan “sosyal problemlerle ilgili talimatlar”, Allah’in toplumsal alanda kainati yénetme
yasast”, “Allah’in kendine 6zgii degismeyen tutumu” seklindeki bazi kullamimlarina da isaret etmektedir.

18 Ornek olarak bk. Seyyid Kutub, Fislili’)-Kur'an, trc. Bekir Karliga vd. (Istanbul: Hikmet Yayinevi, 1970), 2/458-461,
12/225-227; Hayreddin Karaman ve digetleti, Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligt Yayinlari,
20006), 1/675-677.

19 Tay, “Modern Dénemde Siinnetullah Kavraminin Anlagiimast Tefsira’l-Menar Ornegi”, 486.

20 Muhammed Abduh-Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l- Kur'ani’l-Hakim (Tefsirii’l-Mendr) (Kahire: el-Hey'etii'l-Mistiyyeti'l-

Amme 1i'-Kitab, 1990), 4/116. Resid Riza da (1865-1935), siinnetullah konusunda, Al4 Imran saresi 137. ayeti izah
ederken bu ilmin ¢ok 6nemli ve faydali oldugunu vurgulamaktadir. Akabinde Islam immetinin tarihte Gretmis olduklart
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Kur’an’dan anlagildigina gére Cenab-1 Hak, anbean mutlak iradesiyle kainatta gerceklesen hadiselerin
arkasindaki fail olarak® mahlikatina yonelik takdirini belli ilkelere bagl kilmak suretiyle devam ettirmeyi
bir esas olarak belirlemistir. Bunun yani sira insana da bu yolda yirtyebilmest i¢in idrak kabiliyeti ve duyu
organlart bahsetmistir. Buna gore Allah, insanlarin tercih ve davranslariyla sebep-sonu¢ miinasebeti
dogrultusunda, eylemlerine mukabil uygun sonuglari karsilarina ¢ikarmaktadir. Boylece Cenab-1 Hakk’in
belli sebeplere baglt olarak ortaya ¢tkardigt belli sonuglar, yine O’nun yonetimi ve teminati altinda tezahtr
edecektir.® Bu vyasaya gore toplumlarda gerceklesen degisimler, insan faktoriine bagli olarak
gerceklesmektedir. Bu bakimdan insan, tercihleriyle degisimin merkezinde bulunmakta ve séz konusu
degisimin istikametini tayin etmektedir. Toplum muspet yonde ilerledigi takdirde ilahi irade ona destek
vermekte ve ortaya daha yaganilir bir toplumsal hayat ¢tkmaktadir. Fakat toplum gereken azmi ortaya
koymaz, Allah’in ona litfettigi kabiliyetleri kullanmaz ve serpilmekte olan hayata ictenlikle katilma istegi
duymazsa, o zaman ruhu kérelir ve canstz bir madde haline gelmekten kurtulamaz.”

Stinnetullah kavramina yonelik farkli yaklasimlar s6z konusudur. Bir anlayisa gore, Kur’an’da yer alan
bu sosyal degisim kanunu, sadece miminlere yahut inkarcilara 6zel olmayip bitin toplumlara tesmil
edilebilecek umumi bir yasadir. Tlgili dyette2t gecen “kavim” lafzinin nekre (belirsiz) olarak gelmesi de onun
butin toplumlari icine aldigina ve sadece belirli bir millete yonelik olmadigina isaret etmektedir. Bu
sebeple ilahi yasa, mimin ile kafir, siyah ile beyaz; her dinden ve irktan insana ayrim yapmadan, taviz
vermeden uygulanmaktadir.”® Bu telakkiye gére Cenab-1 Hakk’s, bazi kimseleri kayirarak ilkesiz davranan
bir kral gibi kabul etmek biiyiik bir hata olacaktir. Ciinkt evrendeki fizik, biyoloji yasalart gibi s6z konusu
yasa da bitin insan topluluklari icin aynt yonde gegerlidir. Benzer bir yaklasima gore ise Cenab-1 Hak
muminlerin tarafinda bulunmakla birlikte, stinnetullah geregi, davranisini degistirmeyecegini taahhiit
ettiginden tarih, kendi tabii siirecinde taraf tutmamakta ve higbir topluluga ayricalik tantmamaktadir.”® Her
iki yaklasim da ayni sonuca varmaktadir.

Kur’an’daki stinnetullah kavraminin toplumsal bir yasa olarak telakki edilmesinin hatali bir yaklasim
olacagini iddia eden farklt bir goris de vardir.2” Buna gore Kur'an’da gecen siinnetullah kavrami helak
edilen toplumlarla ilgili olup Kur’an’dan tarihin isleyisiyle, yani toplumlarin kurulmasi, gelismesi ve
degismesiyle ilgili yasalara ulasmak s6z konusu degildir. Kur’an’in mesajinda bu konu bir ehemmiyet de
arz etmez. Kanaatimizce sinnetullah kavrami her ne kadar Kur’an’da genis kapsamli bir tarih yasast olarak
gecmese de Kur’an’daki toplumsal degisimle ilgili diger ayetlerle birlikte ele alindiginda Kur’an’in bu
hususta bir perspektif sundugu aciktir. Bu sebeple Kur’an’in insan topluluklarinin sertiveniyle ilgili bir sey
soylemedigini iddia etmek isabetli degildir.

Bize gore, Kur’an’in bitiinine bakildiginda Allah’in kendisine inanip giivenenleri destekledigini ve
tarihsel siirecin baglt oldugu sosyal yasalar igerisinde tarihi isleyisin se¢meci bir mahiyette oldugunu ifade
etmek miimkindir. Bu durum Cenab-1 Hakk’in toplumsal kanununa aykirt gibi géziikse de haddizatinda
burada bir tenakuz yoktur. Cinki Allah’in yasasina gore insanoglu kendi kaderine terk edilmemis ve
tarihin akist kotiilere karst iyilerin, zulme karst adaletin ve batila karst hakikatin tarafinda olacak sekilde

diger ilimler gibi, Miislimanlarin selamet igin bu hususta da bir ilim dali tiretmeleri gerektigini séylemektedir. Bk. Abduh-
Ruza, Tefstru’l- Kur'ani’l-Hakin, 4/114-115.

21 el-Bakara, 2/255; er-Rahman, 55/29; el-Biirtc, 85/16.

22 Yasar Diizenli, Kur'an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan (Istanbul: IFAV, 2000), 156.

2 Bjder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din (Istanbul: Insan Yaynlar, 2015), 195-196.

24 er-Ra’d, 13/11.

25 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalar (Istanbul: Insan Yayinlar, 2016), 25.
26 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, 182-183.

27 Vejdi Bilgin, “Kur’an’dan Sosyolojik Ilkeler Cikarmanin Imkani -Siinnetullah Kavrami Cergevesinde Bir Elestiri-”,
EskiYeni: Ug Ayhk Diigiince Dergisi (2011), 22/41-42.
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tanzim edilmistir.® O halde Allah’in, belli 6zel durumlarda kendi dini ugrunda her tiirlii fedakarlig
gosteren kullarini desteklemesinin de stinnetullah ger¢evesinde dustiniilmesi mimkindir.

Allah’in inananlara y6nelik yardiminin, ancak muminlerin gereken adimlart atma ve zafer yolunda
gerekli sartlart saglama hususunda kuvvetli bir istek gostermeleri halinde vaki olacag da belirtilmelidir.
Yani Cenab-1 Hakk’n muiminlere yonelik destegi, onlarin harekete ge¢meleri ve bu ilahi nusrete layik
olmalariyla yakindan ilgilidir. O halde biitiin insanlarin boyun egmek zorunda olduklart toplumsal yasalart
dikkate almak suretiyle icinde bulundugumuz dinyayi takva ekseninde déntstirmek mumkindir. Zira
sunnetullah yasasinin farkinda olan toplumlar, tarithe mtdahale etme imkanina kavusarak tarihin akisini
degistirebilir ve kalict medeniyetler insa edebilirler. Aksi takdirde 6nceki insan topluluklarinin Slumcil
hatalarini tekrarlayan toplumlar, kendilerini bekleyen olumsuz akibetleriyle yiizlesmekten kurtulamazlar.”

2. Kur’an’da Allah’in Inananlara Yénelik Yardimi ve Bu Yardima Liyakat

2.1. Kur’an’da Allah’in Inananlara Yonelik Yardimi

Kur’an-1 Kerim’de ilahi inayet ve yardim, sik stk zikredilen bir olgudur. Cenab-1 Hakk’in inananlara
yardim ve destegini ifade eden ilgili ayetlerde, umumiyetle dogrudan yardimi belirten n-s-r (=) lafzt
geemekle birlikte® bazen de e-y-d (4f)31, d-f-a (x315)32 gibi fiillerle Allah’in inayetine isaret edilmektedir.
Savas ortamlarinda Allah’in Islam ordusuna bin,» {ic bin* ve bes bin% melekle ve diigman tizerine riizgar
gondermekle’ yardim edecegi miijdelenmektedir. Kimi ayetlerde Allah’in nusretini ifade etmek tzere
O’nun, elcilerine ve muminlere en c¢ok ihtiya¢ duyduklart kritik zamanlarda, onlari kusatan endise ve
korkudan uzaklastiran bir ruh hali olan sekinetini litfetmesinden s6z edilmektedir.’” Buna mukabil
inkarcilarin kalplerinin, miiminlere karst korkuyla doldurularak onlarin motivasyonlarinin dusurtlmesinden
bahsedilmektedir.’® Bazi yerlerde de Cenab-1 Hakk’in desteginin O’nun gorinmez ordularini indirmesi
suretiyle gerceklestigi bildirilmektedir.?

Kuran’da zikredilen ilahi inayetle ilgili anlatimlara gore Cenab-1 Hak, risaletle gorevlendirdigi
resullerine destek olmay1 kendi tizerine almustir ve onlar hakikat dismanlarina karsi galip geleceklerdir.#
Ilahi ¢agriya icabet eden kullarina yardim etmek O’nun tizerinde bir haktir.# Kimi yerlerde Allah Teala’nin,

28 Ozsoy, Siinnetullah (Bir Kur'an lfadesinin Kavramlasmasi), 163-164.

2 Gines, “Kur’an'da Sinnetullah ve Toplumlarin Cokiis Nedenleti”, s. 67.

30 el-Bakara, 2/214; Al-i imran, 3/160; er-Riim, 30/47; el-Miimin, 40/51.

31 el-Enfal, 8/26, 62; et-Tevbe, 9/40; el-Miicadele, 58/22; es-Saf, 61/14.

32 el-Hac, 22/38.

33 el-Enfal, 8/9.

3 Al Imran, 3/124.

35 Al Imran, 3/125.

36 el-Ahzab, 33/9.

37 Sozlik ve tefsitlerde sekine lafzi hakkinda “Allah’in yardimi, rahmet, vakar, melekler, itmi’nan, miiminin génliini siikinete
erdiren ve ona giiven duygusu kazandlgan melek, korkunun izale olmast, agir baghlik, durulmak, istikrar bulmak” gibi yakin
anlamlar zikredilmistir. Bk. EbG Nasr Ismail b. Hammad el-Cevher, es-Szhdb ticii'l-inga ve sihahi’l-Arabiyye, thk. Muhammed
Muhammed Tamir (Kahire: Darw’l-Hadis, 2009), 549; Ragib el-Isfahani, e/-Miifredit fi garibi’l-Knr'an, thk. Safvan Adnan
Davidi (Dimegk: Daru’l-Kalem-Beyrat: Darii’s-Samiyye, 1412), 417; Ibn Manzar, Lisdnn’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, h.
1414), 13/213-214; EbG Manstr el-Maturidi, Tewiitn ebli’s-siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrat: Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye,
2005), 5/326. Kur’an’daki kullanimlarina bakildiginda, toplam alti yerde gegen sekine lafzinin hepsinin de Medeni sirelerde
yer aldigr gérilmektedir. Bunlardan besi Hz. Peygamber ve ona tabi olanlatla, bir tanesi de Israilogullar ile ilgili anlattmda
ge¢mektedir. Bk. el-Bakara, 2/248; et-Tevbe, 9/26, 40; el-Fetih, 48/4, 18, 26.

38 Al Imran, 3/151; el-Enfal, 8/12; el-Ahzab, 33/26; el-Hasr, 59/2.

39 et-Tevbe, 9/26, 40; el-Ahzab, 33/9.

40 es-Saffat, 37/171-172.

41 er-Ram , 30/47. Bk. Yanus, 10/103.
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resullerine ve inananlara mutlaka yardimda bulunacagi mujdelenirken# kimi ayetlerde de bu yardim, sarta
baglt olarak sunulmaktadir.s Kur’an’da Allah’in yardimina dair bazi ifadeler soyledir: “Iyi bilin ki, Allah'm
yardmn pek yakmdr." ‘O, layikiyla, en gizel bigimde inayette bulunand.’s “O, ne giizel mevila ve ne iyi
yardmedir!™ “Allah, kuluna kafi degil midir?”™ “Dost olarak da yardmcr olarak da Allah yeter.™s “Nusret ancak
O’nun katindandr.”™ “Allah size yardum ederse, artik sizi yenecek yoktur.”> “Allah, Ben ve elgilerim kesinlikle galjp
gelecegiz.” diye biikmetmistir.”s!

Kur’an’da Allah’in yardimini bildiren bu ve benzeri anlatimlardan isabetli sonuglar ¢ikarabilmek icin
mezkir ilahi inayetlerin hangi baglamlarda zikredildigine de dikkat etmek gerekmektedir. Bu durum géz
ardi edildigi takdirde 6zel/konjonktirel bazt durumlardan genel/evrensel ilkeler ¢ikarmak suretiyle hataya
diisiilmesi mukadderdir. Ozellikle Mekke déneminde anlatilan Kutr’an kissalarinin, Hz. Peygamber ve
etrafinda kenetlenen ilk Islam cemaatinin morallerini yitksek tutma, Gmitlerini artirma ve yasadiklart
stkintilarda onlari teselli etme amacina matuf olduguna dikkat edilmelidir. Nitekim bu siirecte anlatilan
peygamber kissalarina bakildiginda, ilgili anlatimlarda resullerin ve onlara inanan kimselerin, miicadeleleri
neticesinde basartya ve esenlige ulastiklari, inkarcilarin ise maglup olarak helak edildikleri gérulmektedir.
Medine dénemindeki ilahi yardim anlatimlarinda ise muminlerin stk stk ¢iktiklart savaslarda dismanlar
karsisinda azim, cesaret ve kararliiklarinin artirlmasi hedeflenmistir. Bu ylizden, 6rnegin tevhid tarihi
boyunca katledilen ve dinyevi basartya erisemeyen peygamber kissalarinas? ayrintili yer verilmemis ve
bunlar yalnizca Ehl-i kitapla ilgili baglamlarda ve onlari kinamak amaciyla zikredilmistir.3

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk’in, resullerine ve istikamet tzere yurtyen kullarina destegini bildiren
cok sayida 6rnek anlattm bulundugundan, makale sinirlarint dikkate alarak, bunlarin bir kismini aktarmakla
yetinmek istiyoruz. Bunlardan biri, insanligin ikinci atast kabul edilen Hz. Nuh’a yonelik ilahi inayettir.
Bilindigi tizere o, Allah’in resulii olarak uzun yillar™ Allah’a ortak kosan kavmini tevhide davet etmis ve bu
yolda c¢esitli engel ve tehditlerle karsilasmistir. Hz. NaGh, muhataplarinin inkar ve isyanlarinda israrct
olmalarina ragmen karamsarliga kapilmadan onlari kararlilikla hidayete cagirmistir. Ancak o her davet
ettiginde kavmi, kendilerini diriltecek mesaji duymamak i¢in parmaklarint kulaklarina tikamislardir. Yine,
onu gormemek ya da ona gérinmemek i¢in elbiselerine biirinmus, peygamberin ¢agrisina kibir ve inatla
direnmislerdir.>

Hz. Nuh uzun micadelelerden sonra, artik kavminin getirdigi cagriya inanmasindan Umidini
kestiginde Rabbine yonelerek O’ndan hikmiinii vermesi i¢in niyazda bulunmustur: “Ben maglup oldum, bana
yardm et!”)° “Benimle onlarm arasmda hikmiinii ver. Beni ve beraberimdeki miiminleri onlardan kurtar.””” “Rabbim!

42 el-Miimin, 40/51.

43 el-Hac, 22/40; Muhammed, 47/7.

44 el-Bakara, 2/214.

4 Al Imran, 3/150.

46 el-Enfal, 8/40; el-Hac, 22/78.

47 ez-Ziimer, 39/36.

48 en-Nisa, 4/45.

4 Al Imran, 3/126; el-Enfal, 8/10.

50 Al Imran, 3/160.

51 el-Miicadele, 58/21.

52 Bk. el-Bakara, 2/61, 91; Al-i Imran, 3/21, 112, 181; en-Nisa, 4/155.
53 Murat Siiliin, Kur'an-1 Kerim Agsindan Allah’m Y ardum, Peygamber'in Zaferi (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 13-14, 212.

S “Yndolsun biz, Nih'n kendi kavmine resul olarak ginderdik. O da doknz yiiz elli yil onlarm arasinda kalds. Neticede onlar zuliimlerine
devam ederken tufan onlar: yakaladr.” (el-Ankebut, 29/14).

5 Nih, 71/5-7.
5 el-Kamer, 54/9-10.
5 es-Suard, 26/118.
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Beni yalanlamalarma karsi bana yardim eyle!”® “Onlar bircok kimseyi saptirdilar. (Rabbim!) Sen de bu alimlerin

sadece daliletlerini artir!”,” “Rabbim, inkdrcilardan yeryiiziinde bic kimseyi birakma”.”" Cenab-1 Hak, elgisinin
duasint karsiliksiz birakmamis ve ondan kendilerini selamete ¢tkaracak olan gemiyi yapmasini istemistir.®’
Hz. Nuh, miminlerle birlikte gemiyi yapip bitirdiginde ilahi yardim gokten siddetli bir yagmur indirerek
yerden de coskulu pinarlar cikartarak ve bu sulart da bitlestirerek gelmistir.” Boylece Hz. Nih ile ona
inanan az saytda bir mimin topluluk selamete ¢tkmis, hakikate 1srarla direnen bu inkarci millet ise tufanda

bogularak maglup edilmistir.

Allah’in yardimiyla esenlige ulasan resullerden biri de Hz. Ibrahim’dir. O, bir tevhid elcisi olarak,
icinde bulundugu misrik toplumu batil tanrilara kulluktan kurtarip 6zgurlestirmek amaciyla elinden gelen
gayret ve fedakarligi géstermistir. Enbiya sresindeki anlatimda® Hz. Ibrahim, Allah’tan bagka birtakim
sahte tanrilara kullukta bulunmalari sebebiyle babasini ve kavmini kinamis ve onlara “Su tapmakta oldugnnuz,
heykeller de nedir?” demistir. Onun bu sozlerine mukabil muhataplari, atalarinin onlara ibadet ettiklerini
séylemislerdir. Hz. Ibrahim de bir delil degeri tastmayan bu sézlerine mukabil Rabbini séyle tanitmistir:
“Hayr, sizin Rabbiniz, yarattigi goklerin ve yerin Rabbidir ve ben de buna sabitlik edenlerdenim.” Akabinde Hz.
Ibrahim onlar uzaklasip gittikten sonra en biiyiik put haric diger biitiin putlart parcalamistir. Miisrikler
doniip geldiklerinde tanrilarina yapilan muameleye sahit olduklart ve “Ey Ibrihin, bunu ilablarmiza sen mi
yaptm?” diye sorduklarinda Hz. Ibrahim, onlar fitratlariyla bulusturmak amaciyla “Belki de bu isi su biiyiikleri
yapmugtr. Haydi onlara sorun, sayet konusmyorlarsa!” diye cevap vermistir. Hz. Ibrahim’in bu sézi iizerine
musrik  kavmi, kullukta bulunduklart putlarin  kendilerini  korumaya ve konusmaya dahi gig
yetiremediklerini kavramis, ancak ¢cok zaman ge¢meden yine eski bozuk inanglarina dénmuslerdir. Onlar
kendilerine rahmet olarak gonderilen ve onlart cehennem atesinden korumak isteyen Allah’in resultine
iman etmek yerine, onu yakmak i¢in kent meydaninda biyiik bir ates tutusturarak atesin icine atmislardir.
Fakat Cenab-1 Hak, elcisi Hz. Ibrahim’i yalniz birakmayarak atesi onun icin bir selamete cevirmis ve
musriklere karst Gstlin getirmistir.

Kur'an’da ismi en fazla zikredilen peygamber olan Hz. Masa da Allah’in yardimlariyla, kavmiyle
bitlikte selamete cikan resullerdendir. Hz. Masa ile Israilogullart Misi’da uzun yillar boyunca Firavun’un
zulmiine maruz kalmis ve hep birlikte hak din tzere ayakta kalma miicadelesi vermislerdir. Bunlardan
birinde, Hz. Masa’nin Firavunla miicadelesinde karsimiza ¢itkan bir hadise, Cenab-1 Hakk’in, ellerinden
gelen her seyi yapan kullarinin dostu ve yardimcist oldugunu gostermektedir. Bilindigi tizere Hz. Musa,
uzun yillar Firavun ve avanesiyle mucadele etmis ve artik Misir’dan ayrilmalart emri gelmistir.¢ Hz. Musa,
Israilogullart ile birlikte Misir’t terk etmek amactyla gece vakti yola cikmuslardir. Firavun da ordusuyla
birlikte onlart yakalamak icin sabah vakti yola ¢tkmus ve Kizildeniz’e vardiklart boélgede onlara ¢ok
yaklasmistir. Mevcut durum, Onlerinde Kizildeniz ve hemen arkalarinda Firavun’un ordusu olmast
hasebiyle kurtuluslarinin miimkiin olmadigini géstermistir. Iste o kritik durumda Israﬂoguﬂarl “Iste bizi
yakaladilar” diye tmitsizlige kapidiklarindass Hz. Musa, onlara “Asla bize erisemeyecekler! Rabbim benimle
birliktedir ve O bana yol gisterecektir.”* diyerek Rabbine duydugu giiveni belirtmistir.

Israﬂoguﬂarl, arttk bittin timitlerinin tikendigini ve kurtulma imkani kalmadigint distinerek Allah ve
resuli hakkinda olumsuz zanlarda bulunmaya baglamiglardir. Onlar Hz. Masa’y1 suglayarak, “Sen bizi bu
duruma mi distrecektin? Bak, bizi yakaladilar” demislerdir. Allah’in elgisi, onlarin bu sézlerine karsilik,

58 el-Miimindn, 23/26.

5 Nah, 71/24.

60 Nih, 71/26.

61 Had, 11/37; el-Miimintn, 23/27.
62 el-Kamer, 54/11-12.

03 el-Enbiya, 21/52-71.

64 eg-Suari, 26/52; ed-Duhan, 44/23.
65 es-Suara, 26/61.

66 es-Suara, 26/62.
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Cenab-1 Hakk’in yardim vaadini hatitlatarak onlart bastirmistir.®” Yani, hakikat sizin sandiginiz gibi degildit.
Onlar bize asla ulasamayacaklar. Rabbim benimle birliktedir ve bana kurtulus yolunu mutlaka
gosterecektir. Nitekim sonunda Allah’in yardimiyla Hz. Musa ve beraberindeki miiminler galip gelmis ve
Firavun, ordusuyla birlikte Kizildeniz’de bogularak maglup olmustur.®®

Kur’an’da yer verilen Taluat ile Calat kissast da muharebe meydanlarinda sonucu sadece asker sayist ve
techizatin degil, asil kararlilk tzere gucinin son smirina kadar miicadele edip Allah’in yardimina
giivenmenin belirledigini ortaya koyan anlatimlardan bir tanesidir.”” Bu kissada gectigi tizere Hz. Misa’dan
sonra Israilogullar, peygamberlerinden, hezimete ugradiklari diisman karsisinda savasmak icin bir
komutan tayin etmesini talep etmislerdir. Bunun tzerine peygamberleri, Allah’in onlara komutan olarak
Talit'u tayin ettigini bildirmis ve sonrasinda Islam ordusu, Talat komutasinda yola koyulmustur. Ordu ¢ok
susamits bir halde yola devam ederken Talat, Cenab-1 Hakk’in onlari bir irmakla sinayacagini séylemis ve
bir avug¢ disinda o irmaktan doyasiya icenlerin artik kendisiyle bitlikte sefere devam etmeyeceklerini
bildirmistir.”

Islam ordusunda az sayida asker disinda digerleri irmaktan kana kana su ictiginden, irmaktan karstya
gecen askerler sayica az kalmistir. Bunun tzerine, dismanin ¢ok kuvvetli oldugunu dile getiren baziart:
“Bugiin Caliit ve ordusuna karst koyacak takatimiz yok’”" diye séylenmeye baslamislardir. Bunlara karsilik, Islam
ordusundaki sayica az, fakat nitelikli ve Allah’in desteginin kendileri tarafinda oldugunu bilen bir grup:
“Allah’mn izniyle nice az topluluklar, nice cok topluluga iistiin gelmistir, Allah sabredenlerle beraberdir’ diyerek
mukabelede bulunmustur. Bu seckin topluluk, Caltt'un ordusuyla karst karsiya geldiklerinde de “Rabbimiz!
Userimize sabir yagdir, bize direnme giicii ver, inkdirct topluluga karsi bize yardm eyle’” diye niyazda bulunarak
diisman ordusuyla savasmaya baglamiglardir. Buyiik bir muharebe sonunda Allah’in destegiyle bu sabirh ve
inanmis ordu zafere ulasmis, Calat Hz. DAvid tarafindan 6ldiiriilmiis ve ordusu da maglup edilmistir. ™

Cenab-1 Hakk’in, resullerine ve miiminlere yonelik destegine son bir 6rnek olmak tzere, Bedir
savasinda yasanan hadiselere yer vermek istiyoruz. Kur'an’da “Hak ile batim birbirinden ayrildigs giin”™ olarak
gecen’® Bedir savasinda yasananlar, Allah’in hiikiimranligini gosteren ve O’nun miiminlerin destekgisi
olduguna isaret eden bircok ilahi inayet tablosu icermektedir. Allah, bu harbin yasanmast ve sirkin belinin
kirilmast igin Bedir savasinin gerceklesmesinin sebeplerini hazirlamistir.” Bilindigi gibi Mekkeliler sadece
kervanlarinin emniyetini saglamak amaciyla o sefere ciktiklart icin, kervanin kurtuldugu haberini
aldiklarinda miisrik ordusundan bircok kimse savasmaksizin geri dénmeyi dusiinmustir. Miminler

7 Ibn Atiyye el-Endeliisi, eMubarrerii'l-veciz, fi tefsivi'l-kitabi'l-aziz, thk. Abdiisselam Abdiigsafi (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Timiyye,
h. 1422), 4/232-233.

68 ibn Cerir et-Taberi, Camin'l-beyan fi te’vili’/-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib,
1422/2001), 17/581.

6 Bk. el-Bakara, 2/246-251.

70 Biiyitk bir savas éncesinde Islam ordusundaki savasci sayisini aza indirecek boyle bir imtihan calib-i dikkattir. Anlagilan
Cenab-1 Hak, Islam ordusu savasa girmeden énce onlardan génlii iman ve cihat istegiyle dolu olanlarla miinafiklar ve savas
konusunda tereddiitlii olanlart ayirt etmek istiyordu. Boylece sayr olarak az da olsa diinyevi bir amact olmayan ve bitin
ictenligiyle varligini Allah’in ugrunda feda etmekten kaginmayan bir ordunun ortaya ¢tkmast isteniyordu. Haddizatinda
savagel sayist az olsa da Allah’in nusretine tam bir glivenle sefere ¢ikan orduya karst koymak zordur.

71 el-Bakara, 2/249.
72 el-Bakara, 2/249.
73 el-Bakara, 2/250.
7 Kutub, Fziali’l-Kur'an, 1/549-551.

75 “Hak ile batlin birbirinden ayrildigr gin (Yevmi’l-furkan)”, ilk dénem tefsitlerde Cenab-1 Hakk’in hak ile batil arasinda
hikmiini verdigi ve O’nun nusretiyle hak olanin batil olana muzaffer oldugu Bedir giini, zafer giint seklinde agiklanmustir.
Bk. Tabetd, Canzin’l-beyin, 11/200-201; Maturidi, Te'wilat, 5/224.

76 el-Enfal, 8/41.
7 el-Enfal, 8/42.



Siinnetullah Baglaminda Allah’m Y ardumina 1iyakat 123

arasinda da savasa karst isteksiz kimseler vardir ve agik¢a Slime gotiriliyorlarmis gibi bu hususta Hz.
Peygamber’e itirazda bulunmuslardir.”

Bedir muharebesinde Mislimanlarin ordusu t¢ yuz on u¢ asker, yetmis deve ve iki attan
miitesekkildir.” Miisrik ordusunda ise tam techizatli yaklasik bin savasct vardir.”” Bu nedenledir ki, Hz.
Peygamber Mekke ordusunun Bedir ovasina ulastigini gérdiiginde séyle niyazda bulunmustur: “Allah’im!
Iste Kureys kibir ve gururla geldi. Onlar sana diigmanlik ediyor ve senin elgini yalanlyor. Bana vaatte
bulundugun nusretini bekliyoruz, onlart maglup eyle.” Yine “Ey Allah’im! Sayet bugtin bu az topluluk
maglup olursa yeryliziinde sana kullukta bulunacak kimse kalmaz.” diyerek Rabbine iltica etmistir."

Cenab-1 Hak Bedir gintnde, savasin 6ncesinden bitimine kadar kendisine givenip dayananlarin
yaninda olup onlara inayette bulunmustur. En basta, ya misriklere ait ticaret kervanmnin ya da Mekke
ordusuna karst zaferin Muslimanlarin olacagini mijdeleyereks? onlara cesaret vermistir. Savastan 6nceki
gece Allah’tan bir lituf olarak, miminleri bedensel ve zihinsel olarak rahatlatan ve onlarin korkularini izale
eden bir uyku bastirmistir.”> Ayrica Hz. Peygamber Bedir kuyularini kendi kontrollerine almak amactyla
karargihint kuyulara yakin yerde kurmustur. Fakat Islam ordusunun yerlestigi bolge yumusak kumdan
olustugu icin Muslimanlar hareket etme konusunda zorluk yastyordur. Cenab-1 Hakk’in bir ihsant olarak
muharebeden bir 6nceki gece yagmurun yagmast onlara bir emniyet duygusu vermis ve yertlestikleri alan
uygun hale getirerek hareketlerini kolaylastirmistir.™

Savas Oncesinde Misliman askerlerin Mekke ordusuna gercek sayisinin iki kat1 gosterilmesi, miisrik
ordusunun moral giiciinti de zayiflatmistir.” Allah Teald ayrica miiminleri miijdelemek ve cesaretlendirmek
amactyla onlara art arda siralanmis bin*’, iic bin*’ ve bes bin®* melekle destek verecegini bildirmistir.”

8 el-Enfil, 8/5-6.

7 el-Vakidi, e/-Megizs, thk. Marsden Jones (Beyrut; ed-Daru’l-Alemiyye, 1989), 1/23, 27.

80 Thn Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka (Kahire: Sitkett Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955), 1/617.

81 Ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/621.

82 el-Enfil, 8/7.

83 el-Enfal, 8/11. Bk. Maturidi, Te’»ilit, 5/160.

8¢ Bk. Tabeti, Camin’l-beyin, 11/61-62.

85 Al Imran, 3/13.

86 el-Enfal, 8/9.

87 Al Imran 3/124. Fahreddin er-Razi, miifessitlerin ekseriyetinin Al Imrin stresi 124. ayetin Bedir muharebesinden
bahsettigi kanaatinde oldugunu séylemektedir. Bk. Fahreddin er-Rézi, Mefitibu'l-gayb (et-Tefsirn’l-kebir) Beyrut: Daru Thyai't-
Turasi'l- Arabi, h. 1420), 8/350. Mezkir ayetin Bedit veya Uhud savast hakkinda oldugu konusunda farklt
degetlendirmeletle ilgili olarak bk. Tabetl, Camin’l-beyin,6/20-29; Maturidi, Tevilit, 2/469-470; Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-
Jayb, 8/349-351.

88 Al imran, 3/125.

8 Bedir muhatebesinde meleklerin yardimt hususunda farkli gorisler ileri strilmiistiir. Fahreddin er-Razi, miifessitlerin ve
siyer alimlerinin, Allah’in Bedir glinii melekleri indirdigi ve onlarin bizzat savasarak Islam ordusuna destek verdikleri
konusunda ayni kanaatte olduklarint belirtmektedir. Bk. Fahreddin er-Razi, Mefitihn’l-dayb, 8/351. Kimi miifessitler de
bahsedilen yardimin, meleklerin Miisliman savascilart mijdeleyerek cesaretlendirmeleri, miisriklerin kalplerini de korkuyla
doldurmalart seklinde gerceklestigini ifade etmistir. Mattridi, tefsirinde Al-i Imran suresi 126. ayeti aciklarken bu konudaki
ihtilafa degindikten sonra, meleklerin fiili olarak savaga katilmadiklanni séylemektedir. Zira bir melek bile kafirlerin
hakkindan gelmek icin yeterlidir. Matiiridi, bunun i¢in de Cebrail’in (a.s) Hz. Lit'un kavminin beldelerini tek basina kaldirip
ters cevirmesi ornedini zikretmektedir. Bk. Maturidi, Te’»it, 2/470. Fahreddin er-Razi, Abdullah Ibn Abbas’tan gelen
“Melekler Bedir savasindan baska bir giinde savasmamuslardir. Bedir muharebesinin disindaki savaslarda yalnizca sayr ve
destekei olarak bulunmuslardir.” rivayetini zikrederek ¢ogunlugun bu gériiste oldugunu sdylemekte ve kendisi de bu fikre
meyletmektedir. Bk. Fahreddin er-Razi, Mefitibu'lgayb, 8/351. Ancak o, Enfal suresi 10. dyeti izah ederken bu savasta
meleklerin bizzat savagmak amaciyla degil de ilgili dyette ifade edildigi gibi Islam ordusunu mujdelemek ve onlara moral
vermek amactyla bulunduklarini belirterek bu gbriisiin daha isabetli oldugunu séylemektedir. Nitekim o da miifessirlerden
nakille, bir tek melegin diinyay1 ortadan kaldirmaya kafi gelecegini séyledikten sonra Cebrail’in (a.s) kanadinin bir tiyi ile
Hz. Lat ile Hz. Salil’in beldelerini alt tist etmesi 6rnegini zikretmektedir. Bk. Fahreddin er-Rézi, Mefitihu’l-dayb, 15/460.
Bedir savasinda meleklerin yardimi meselesiyle ilgili iki makale ¢alismast icin bk. Musa Kogar, “Hz. Peygamber’in
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Muharebe esnasinda da Cenab-1 Hak bir taraftan meleklere muminlerin kalplerini azim ve kararlidikla
giclendirmelerini emretmis, bir taraftan da kendisinin musriklerin kalplerini korkuyla dolduracagini
soylemistir.”’ Boylece Cendb-1 Hakk’in inayeti ile Miisliimanlar, Mekkeli miisriklerle yapmis olduklart 6liim
kalim derecesindeki bir savasta muzaffer olmus ve basta Ebu Cehil olmak tzere Kureys’in 6ndetlerinden
bircok kimseyi de Sldiirerek miigriklere agir bir maglubiyet yasatmistir.

Cenab-1 Hakk’in, elgilerine ve inananlara yonelik yardimi, umumiyetle onlart miicadele ortamlarinda
muzaffer kilmasi seklinde tahakkuk etmekle birlikte bu, her zaman igin boyle diinyevi basarilar olarak
anlasilmamalidir. Zira Imam Matiaridi’nin (6. 333/944) ve Fahreddin er-Razi’nin de (6. 606/1210)
vurguladiklart gibi Allah’in, peygambetlerine ve miminlere destegi, dismanlarinin karst ¢tkamayacaklari
glicli bir delil, sirat-1 miistakim Gzere kararlilik, ahirette yiice makamlar ya da dinyevi basart ve zaferler
vermesi seklinde tecelli edebilir.? Bu sebeple Allah’in dini ugrunda miicadele edenler, birtakim
imkansizliklardan 6tiirii Islam diismanlarina karst yenilseler de onlar Allah nezdinde galip hitkmiindediler.
Cunki Kur’an’a gore gercek basari, dinyevi zaferler degil Allah’in hosnutlugunu kazanmaktir. Kula disen,
Allah’in  dininin yardimcilart olmak™ ve iki giizellikten birine ulagmak icin® var giiciiyle gayret
gostermektir. Nitekim Kur’an’da bildirildigi tzere resullerden bazilari hakikat dismanlari tarafindan
katledilmis,* bazt Muslimanlar da ates dolu ¢ukurlara atillarak can vermis® ve yirimeye calistiklart sirat-1
mustakim yolunda katlanilmast zor, agir imtihanlarla karsilasmigslardir. %

2.2. Kur’an’da Allah’in Yardimina Liyakat

Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi tizere Cenab-1 Hakk’in yardimi, O’nun rizast ugrunda her tirli
fedakarligr gbstermekten kacinmayan miiminlerle beraberdir. Kur’an’da Allah Teala’nin; meleklerini
gondermek, en kritik durumlarda muminlere icinde bulunduklari endise ve korkudan onlari kurtaran
sekinetini litfetmek, buna mukabil inkarcilarin kalplerini endise ve korkuyla doldurmak, hak yolunda
miucadele edenleri gériinmez birtakim ordularla desteklemek ve benzerleri gibi farkl sekillerde inayetlerde
bulundugu zikredilmektedir. Bununla birlikte Kuran-1 Kerim’deki 6rneklerden ve Hz. Peygamber’in
tatbikatindan anlasildigina gére Allah’in yardimlarinda ve bahsettigi zaferlerde bazt hikmetler s6z
konusudur. Buna gore ilahi yardima giden yolda 6ncelikle savas icin gereken teghizati edinmek ve askeri
kuvvet toplamak amaciyla imkanlar elverdigi 6lciide tedbir almak lazimdir. Ayn1 zamanda iman, itaat, sabir
ve sebat, niyet, azim ve kararlilik, tevekkiil, birlik ve beraberlik gibi maddi ve manevi donanimlarla Allah’in
yardimina liyakat gereklidir. Bunlarin neticesinde Cenab-1 Hak, sonucu belirleyen takdiri ve hitkmu ile
muminleri muzaffer kilacaktir. Yani zafere giden yol; Oncelikle tedbir, liyakat ve ustiin gayretten
gecmektedir.”’

Kur’an’da Allah’in cari olan adet ve kanunlarina gore zafer ve bagarinin sartlarini agiklayan ayetlerin

birinde, miiminlere, Islam diismanlarina karsi “glicleri yettigince” kuvvet hazirlamalari emredilmektedir. %
Buna gore, hakikat ugrunda miuicadele edenler, techizat edinmek, zafere ulasma yolunda yakin-orta-uzak

Savaslarinda Meleklerin Yardim1 Problemi”, IV. Kutlu Dogum Sempogyumu (Isparta: S.D.U. Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlar,
2002), 57-68; Israfil Balci, “Bedir Savastyla llgili Mucizevi Rivayetlerin Kur’an, Hadis ve Tarih Verilerine Gore Kritigi”,
ISTEM: Islam San’at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi 13 (2009), 85-124. Ayrica hadis, siyer, tefsir ve megazi literatiiriinde
meleklerin dogrudan savastiklarint ifade eden anlatimlart gérmek icin bk. Biisra Nur Giiler, “Siret-Niizdl Qliskisi Baglaminda
Bedir ve Hendek Savag’nda Meleklerin Yardimu Meselesi”, Hadis ve Siyer Arastirmalar: Dergisi 3/1 (2017), 43-74.
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vadeli planlar yapmak ve bunlart hayata gecirmek icin guglerinin son sinirina kadar gerekli gayret ve
fedakarligr gostermek durumundadirlar.® Her ne kadar Allah, kudreti bakimindan herhangi bir sebep var
etmeksizin dostlarint muzaffer kilmaya kadir ise!® de O, diinya hayatinda sebeplere sarilmayr emretmistir.
Nitekim i¢inde bulundugumuz alemde hayatimizin devami riziklardan yararlanmaya, 6lim bir hastaliga
yahut bir sebebe bagl oldugu gibi Allah’in kendisine inananlara destegi de ancak belli sebeplere bagl
olarak gerceklesmektedir. !

Allah Teala, hak-batil micadelesinde kendisine giivenen kullarinin yaninda olmakla birlikte,
sunnetullah geregi, dinyevi zafetleri daha iyi hazitlik yapan ve sistemli/planli ¢aligmalar ortaya koyanlara
vermektedir. Boéylece “Allah’in giinleri”102 toplumlar arasinda yer degistirmekte ve O’nun tayin etmis
oldugu sosyal yasalar gecerliligini devam ettirmektedir.!® Kaldi ki Cenab-1 Hakk’in nusreti de inananlarin
Ustlin c¢abalart dogrultusunda tecelli edecek ve O, ancak rizasi yolunda istikamet Uzere yurtyenleri
inayetiyle destekleyecektir. Nitekim Uhud’da yasananlar, Cenab-1 Hakk’n bitin timmetler icin gegerli
kildig1 yasaya uygun olarak, muharebe disiplinine bagh kalan kimselerin, miimin ya da kafir fark etmeksizin
muzaffer olacaklarini gésteren 6nemli bir 6rnektir.

Allah’in yardimina talip olan muminlerin 6ncelikle bunu hak etmis olmalari lazimdir. Bunun icin de
her seyden oOnce yalnizca Allah’in dini ve rizast ugruna seferber olmak; dinyalik cikarlar pesinde
kosmamak gerekir. Yine istisareyle hareket etmek, stratejiler gelistirmek, ayni amag etrafinda kenetlenip
birlik-beraberlik i¢inde miicadele vermek, maddi ve manevi techizata sahip olmak, sabir ve cesaretle
sorumluluklarini yerine getirmek, uzun soluklu ve planli-programli adimlar atmak bunlardan bazilaridir. Bu
meziyetlerle birlikte, Islam toplumunun moral ve motivasyonuna zarar verecek olan tefrika, cekisme,

99 Islam diinyast son birka¢ asirdir insanliga yén verme konumundan uzaktir. Bunun farklt sebepleri bulunmakla birlikte,
Misliman dinyanin sistemli, planli ve uzun vadeli ¢abalardan yoksun olmast, bu olumsuz durumun ortaya ¢tkmasinda
onemli bir faktordiir. Diinyada Missliman niifus yaklastk iki milyar olmasina ve Islam iilkelerinin sayist altmis civarinda
bulunmasina ragmen, bu biyiik topluluk tarihin nesnesi olarak kalmaya devam etmektedir.

1004 Eger Allah dileseydi onlardan (savas olmadan da) elbette intikam alirds. Fakat (O ’nun mubarebeyi emretmesi) sigi birbirinizle imtihan
etmesi igindir...” (Muhammed, 47/4). Bu diunya hayatinda her sey ildhi imtihan amacina matuf bulundugu gibi (el-Milk,
67/2), Allah’in dini ugrunda mucadele etmek de bu sinamanin 6nemli bir kismint teskil etmektedir. Bu vesileyle Allah,
gercekten iman edenleri ortaya ctkarmayi, onlardan sehitler edinmeyi, miiminleri arindirmayi, inkarcilan ise yok etmeyi
dilemektedir (Al-i Imran, 3/140-141). Siinnetullah dogrultusunda Allah’in muradi, Islam diismanlarini bir sebep olmaksizin
degil, ancak “muiminlerin elletiyle” cezalandirmak suretiyle rezil riisva ederek inananlara inayette bulunmasidir. (et-Tevbe,
9/14). Ayrica bk. Maturidi, Tew#lat, 3/250.

101 Mataridi, Te'vildt, 5/248.

102 Al Imran, 3/140. “Eyyamullah” tabiri Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk’in tarihle dinamik miinasebetini izhar eden en
6zlii ifadelerden biridir. Esasen bu kavram Islam 6éncesinde Araplarin bildikleri ve “tarihi olay ve hadiseler” manasinda
kullandiklart “Eyyami’l-Arab” ifadesinin benzeridir. Bu telakkiye gore tarihsel akis rastgele olmayip Cenab-1 Hakk’in
timmetler icin tayin ettigi ilkelere gére gerceklesmektedir. Ummetler bu ilkelere gore kalkinir yahut tatihten silinitler. Bu
hakikat, ayn1 zamanda, anbean faal olan Cenab-1 Hakk’in belirleyici olarak yasalariyla tarihe miidahalede bulunduguna isaret
etmektedir. Ote yandan “Allah’in glnleri” kavraminin neye delalet ettigi konusunda farkli gorigler vardir. Kimileri bu
ifadenin, “Allah’in peygamberlik vazifesi verdigi resullerine ve miiminlere yardim edip onlari diigmanlarina karsi Gstin
kildig1 zamanlar” anlamina geldigini s6ylemektedir. Kimileri de eyyamullah tabirinin, “Peygamberlere kulak vermeyip onlara
karsi ¢ikan kafir ve zalim kavimlere yonelik Allah’in azabimin gerceklestigi zamanlar” anlaminda oldugunu ifade etmektedir.
Miifessitlerin ekseriyetine gore ise bu tabir “Hem liituf hem de azap zamanlar” anlamindadir. Eyyam lafzi Kur’an’da
“Allah’in toplumlar icin belirledigi yasalar1 ifade edecek sekilde dort yerde ge¢mekte ve buralarda aktif tarihi yasanin 6nemi
vurgulanmaktadir. Bu kavramla ilgili aynntuli bilgi icin bk. Riza Korkmazgéz, “Dinamik Tarih Algisinin Kur’ani
Ifadesi: Eyyamullah”, Kelam Arastirmalars Dergisi 10/2 (2012), 155-174.

103 Allah Tedld’nin zafer ve yenilgi giinlerini insanlar arasinda ¢evirip durmasinda belli hikmetler vardir. Bunlardan biri de
insanlarin kendi tercihleriyle Tslam’t benimsemelerinin saglanmasidir. Eger miiminler girdikleri biitiin savaslarda zafer elde
eden taraf olsalardt, hayatin bitiintiyle imtihan olmasinin bir degeri kalmayacagy gibi inkarcilar da ister istemez iman etmeye
zotlanmig olurlardi. Halbuki Allah’in murads, herkesin kendi serbest iradesiyle Misliman olmasidir. Bk. Karaman ve
digetleti, Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, 1/678-679.
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yilginlik, gevseklik, emre itaatsizlik ve ¢okluga giivenme ve benzeri duygu, disince ve davranislardan da
miimkiin oldugunca sakinmak gerekir.104

Muhammed Mahmtd ed-Dumi de Allah Teala’nin, her zaman ve her yerde dinine ve miimin kullarina
yardim etmeyi kendi tizerine aldigini belirtmektedir. Mamafih Cenab-1 Hak, ilahi yardimin ancak belli
sartlarin yerine getirilmesiyle s6z konusu olacagini da bildirmektedir. Buna gbre miiminler bu sartlart
yerine getirdikleri takdirde Allah’in  yardim: da mutlaka tahakkuk edecektir. Fakat inananlar
sorumluluklarini yerine getirme hususunda ihmalkar davranirlarsa bu durumda ilahi yardimin gecikmesi
yahut hezimet, mukadder olacaktir.'"” ed-Diimi, Cenab-1 Hakk’in inayeti icin gerekli gérdiigii sartlart séyle
stralamaktadir: Thlas ve samimiyetle Allah’a ve yardimina iman etmek, Hendek savasinda sahabe-i kiramin
Allah’a besledigi hiisniizan gibi'” O’nun nustetinin her daim kendileriyle bitlikte olduguna inanmak, her
hususta Allah’a ve elgisine itaat etmek, Allah’t zikretmek, O’na yakarmak ve istigfarda bulunmak gibi salih
amellere sarilmak, Allah’in dini icin gayret géstermek, Hz. Is’a’nin tabileri olan havariler gibi'” Allah’in
dininin yardimcilart olmak, micadele icin gereken hazirliklart yapmak suretiyle sebeplere sarimak,
dismanin gucine mukabil gi¢ hazirlamak, savas esnasinda ve sikintili zamanlarda sabir ve sebat
gostermek, zaferin anahtart olan sabri kusanmak.

Muhammed Mahmud ed-Dumi’ye gére Allah Teala, hikmetine baglt olarak yardimini beklenen
zamandan sonraya da birakabilir. Fakat bir de Muslimanlardan kaynaklanan ve ilahi yardimi geciktiren
yahut engelleyen birtakim nedenler vardir ki, bu zafiyetler de sunlardir: Huneyn savasinda oldugu gibi
muminlerin zafer icin kendilerini yeterli gérme ve ilahi nusreti g6z ard:r etme seklindeki iman zafiyeti,
Uhud’daki gibi Allah’in ve elgisinin talimatlarina uyulmamasi, yine Uhud muharebesinde yasandigi tizere
Muslimanlarin dinya malina yonelik hirs ve sevgileri, ganimet diskinligu, Muslimanlar arasinda tarihi,
dini, kiltiirel vb. nedenlerden dolay1 olusan ihtilaf ve ¢ekisme, miiminlerin miicadele icin gereken hazirlig
yapmayt birakip diinyevi zevk ve lezzetlere diiskiinlitk géstermeleridir.'”

Nitekim Kur’an’da yer verilen ilahi yardim tablolar1 siinnetullah cercevesinde analitik bir yaklasimla
ele alindiginda, bunlarin her birindeki liyakat, ictenlik, tedbir, tistin gayret ve eldeki biitiin imkanlarin
Allah’in dini ugrunda seferber edildigi gercegi hemen fark edilecektir. Ge¢mis peygamber kissalari, Talat-
Calat, ashab-1 kehf kissalart ve diger miicadele ortamlarina dair anlatilanlar bunlardan bazilaridir.
Peygamberler ve onlara tabi olan muminler, ila-yi kelimetullah yolunda ihlas, samimiyet ve fedakarlikla
miicadele etmis ve nihayetinde ilahi destege mazhar olmuglardir.

Bu hakikatin en miisahhas 6rneklerinden biri olarak Hz. Peygamber de Allah’in elgisi olmasina ve
O’nun korumasi altinda bulunmasina!® ragmen hicbir zaman tedbiri elden birakmamistir. Risaleti boyunca
buytk bir azim ve iradeyle mucadelesini sirdiirmus ve nihayetinde Allah’in yardimiyla muzaffer olmustur.
Onun siretinden bir 6rnek olmak tizere, Medine’ye hicreti esnasinda takip ettigi strateji dikkat ¢ekicidir. O,
hicret icin yola ¢tkacagr zaman musriklere yakalanmamak igin yatagina Hz. Ali’yi yatirmak suretiyle onlari
yaniltarak zaman kazanmustir. Yola ¢iktigt zaman da tedbir amagly, asil hedefi olan Medine istikametine
degil de Mekke’nin glineybatisinda bulunan Sevr dagmna gitmis ve orada ti¢ glin beklemistir.' Geceleyin

104 Stlan, Allah’tn Yardimm, Peygamber'in Zaferi, 158-160. Cenab-1 Hak, imtihan diinyasinda ancak sartlarin olgunlagmasiyla ve
takdir ettigi tarzda yardimda bulunmaktadir. Bu miinasebetle ilahi yardimin gerceklesmesi i¢in inananlarin Allah’in elgisine
itaat etme, yalnizca Allah’t ve miminleri dost edinme, takva tzere olma, Allah’in dinine yardim etme, Allah’tan Gmidi
kesmeme, mal ve bedenle miicadele etme vesaire gibi birtakim Ozelliklere sahip olmalarnt gerekir. Genis bilgl icin bk.
Oztirk, Kur'an'da Allah’m Y ardime, 36-95.

105 ed-Dami, “Stiratu Nasri’l-Miminin Fi Kitabillahi’l-Miibin”, 21.

106 el-Ahzab, 33/22.

107 Al Tmran, 3/52; es-Saf, 61/14.

108 Genis bilgi ve degerlendirmeler igin bk. ed-Dami, “Stratu Nasti’l-Miminin”, 25-59.

109 e]-Maide, 5/67.

110 Ahmet Onkal, “Hicret”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lslam Ansiklgpedisi (Istanbul: TDV Yayinlart, 1998), 17/460.
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magaradan ayrildiginda da Mekkeliler tarafindan takip edilebilecegi distincesiyle mutat yollarin disinda bir
glizergah takip ederek!!! alternatif yollar kullanmak suretiyle!!? emniyet icerisinde Medine’ye ulagsmustr.

Allah’in yardimi bir hakikat olmakla birlikte Kur’an’da anlatildigi tizere, kimi dénemlerde Allah’in
elgileri ve onlara tabi olan miiminler dayanilmasi zor, buytk sinamalardan gectikleri halde bekledikleri ilahi
yardim hemen tecelli etmemistir.'> Esasen Allah’in yardiminin gerceklesme vakti, kimi zamanlar miminler
tarafindan bir gecikme olarak algilansa da durum gercekte Allah Teala’nin, zaferi, belli hikmetlere bagh
olarak ertelemesinden ibarettir. Zira Cenab-1 Hak, siinneti geregi Islam diigmanlarina gegici olarak imkan
vermis olabilir. Ger¢cek muminlerin imanlarini ortaya ¢ikarmak amaciyla imtihan sirrina bagl olarak
yardimini tehir etmis olabilir. Hudeybiye Antlasmasi meselesinde oldugu gibi, cereyan etmekte olan
hadiseler karsisinda, muminlerin anlik degerlendirmeleri neticesinde hayir ya da serrin nerede oldugunu
kestirememeleri s6z konusu olabilir. Herkesin gercek ytiziinin ve gizli hakikatlerin ortaya ¢ikmast amacina
matuf olabilir. Allah Teild Islam’in mubhaliflerine mihlet vermis olabilir. Yahut Hz. Peygamber
donemindeki hadiselerde, onun son peygamber olmast nedeniyle Hz. Peygamberin 6zel konumundan
dolay1 zafer cabucak gerceklesmemis olabilir. Son tahlilde ilahi yardimin gercek zamani, Cenab-1 Hakk’in
takdir ettigi zamandir.!4

Buraya kadar takdim edilen bilgi ve degerlendirmeler dogrultusunda, kimi dénemlerde Allah’in
yardiminin ve “yakin feth”in!'s belli hikmetlere bagli olarak, beklenilen zamandan sonra tahakkuk
etmesinin de sinnetullahin bir pargast oldugunu séylemek mumkindir. Bu gerceklik dikkate alinmadigt
takdirde, muminlerin yersiz birtakim beklentilere kapilarak tmitsizlige dusmeleri ve hayal kirikliklart
yasamalari kacinilmaz olacaktir. Ayrica tevhid miicadelesinde bazi resullerin dahi 6ldurdlmis olduklar
gercegi, e Allah’in stinneti geregi, diinyevi zaferlerin her zaman icin gerceklesmesinin zorunlu olmadiging;
inananlarin girdikleri her miicadeleden muzaffer olarak ¢ikmalarini beklememeleri gerektigini de acik bir
sekilde ortaya koymaktadir.!'”” Buna gbére miminlerin dinyada arzuladiklar: zaferler, Allah’in yardimina
liyakat gostermeleriyle birlikte yine O’nun hikmet ve takdirine baglt olarak ve O’nun belirledigi bir vakitte
tahakkuk etmektedir. Zira son tahlilde zafer, ancak Allah katindandir,118

Sonug¢

Cenab-1 Hak, sarsilmaz iman sahibi olup yardimma ve ila-yi kelimetullah davasina tam bir
samimiyetle bagl olan kullarina destek verecegini vadetmis ve bu dogrultuda séziini yerine getirerek
onlara ylriimeye c¢alistiklart sirat-1 miistakim yolunda direnme azmi litfetmistir. Hakikaten tevhid
tarthinde, muharebe ortamlarinda neticeyi sadece asker sayist ve techizatin degil; asil, kararlilik tzere
gliciinin son sinirna kadar miicadele edip Allah’in yardimina glivenmenin tayin ettigini ortaya koyan
bircok 6rnek hadise mevcuttur.

1 Mukatil b. Silleyman, Tefstru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmtd Sehhate (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, h. 1423),
3/359.

112 Hz. Peygamber’in hicret esnasinda takip ettigi alternatif glizergaha dair harita icin bk. Onkal, “Hicret”, 17/458.
113 el-Bakara, 2/214.

14 Genis bilgi ve 6rneklendirmeler icin bk. Mahmut Oztiirk, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Allah’in Yardiminin Gecikmesinin
Nedenleri ve Hikmetleri”, Harran Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2010 Ocak-Haziran), 18-31.

115 es-Saf, 61/13.

116 Ali imran, 3/183.

117 Bu agidan Allah’in rizasini arzulayan bir kimsenin hedefi, diinyada biiytk fetihlere ulasmak degil, onu buyik bir azaptan
esenlige ¢ikaracak olan Cendb-1 Hakk’a ve resuline tam bir giivenle O’nun yolunda bitin imkanlariyla cihat etmek
olmalidir (es-Saf, 61/10-12). Verilen micadele sonunda zafere ulagsmak, elbette insanin arzuladidt bir durumdur (es-Saf,
61/13). Esasen Kur’an’da iki dyette Allah’in nusretiyle dinyevi basari arasinda -dogrudan- bir miinasebet kurulmus (en-
Nast, 110/1; es-Saf, 61/13), bir dyette ise Cenab-1 Hakk’in inananlara lutfettigi sekinetin akabinde yakin bir fetih mujdesi
vetilmistir (el-Feth, 48/18). Buna gére dunyevi zaferler Allah’in nusretinin sadece sinuth bir boyutunu olugturmaktadir.
Allah’in miiminden istedigi de tevhid miicadelesinde mutlaka basarili olmast degil, her halikarda O’nun yolunda olmasidir.

18 Al-i Imran, 3/126. Benzer degetlendirmeler icin bk. Maturidi, Teilit, 2/471; Carullah ez-Zemahsetd, e/-Kegsaf an Hakdik:
Gavimizi't-Tenzil ve Uydini'l-Ekavil fi Viieihi't-Te'vil Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, h. 1407), 1/412.
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Kur’an’daki 6rnek anlatimlarda da gorildigu tzere Allah’in izni ve inayetiyle nice az mimin topluluk,
nice ¢ok inkarci topluluga galip gelmistir. Ancak bu noktada Kur’an’da Allah’m yardimini ifade eden
anlatimlardan dogru sonuglara ulasabilmek i¢in bu inayetlere hangi baglamlarda yer verildigini de dikkate
almak gerekir. Aksi halde Hz. Peygamber ve Islam cemaatinin tevhid miicadelelerine paralel olarak yer
verilen bazt anlatimlari mutlaklastirmak suretiyle hataya disilmesi mukadderdir. Bu minvalde Kur’an’da
Ozellikle miminlerin moral ve motivasyonlarini artiracak 6rnek anlatimlara yer verildigini g6z 6ntnde
bulundurmak gerekir.

Cenab-1 Hakk’in tim toplumlar igin tayin etmis oldugu stinnetullah yasasi, sadece miiminlere yahut
digerlerine 6zgii olmayip mimin ile inkarci, beyaz ile siyah; her inan¢ ve topluma tesmil edilebilecek
umumi bir kanundur. Bununla birlikte Kur’an’in bitinine bakiddiginda Allah’in kendisine inanip
guvenenlerin tarafinda oldugunu ve tarihsel strecin bagli oldugu sosyal yasalar icerisinde tarihi akisin
ayirict bir mahiyete sahip oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bu ilk bakista Cenab-1 Hakk’in toplumsal
kanununa aykirt gibi goriinse de haddizatinda bir ¢eliski yoktur. Cunkd Allah’in yasasina goére insanoglu
kendi kaderine terk edilmemis ve tarihin akist kotilere karst iyilerin, zulme karst adaletin ve batila karst
hakikatin safinda olacak sekilde tanzim edilmistir.

Allah Teala’nin, resullerine ve inananlara yonelik yardim ve istiin gelme vaadi genellikle onlart
muzaffer kilmast seklinde tahakkuk etmekle birlikte bu, her zaman i¢in yalnizca diinyalik basarilar seklinde
telakki edilmemelidir. Zira ilahi yardim tek boyutlu ve dinya hayatiyla sinirlt olmayip inananlarin bir¢ok
vesileyle ilahi inayete nail olmalarini ifade etmektedir. Nitekim tevhid daveti strecinde bazt resullerin
oldurdlmis olduklart hakikati, diinyevi zaferlerin her zaman i¢in gerceklesmesinin zorunlu olmadigini
gosteren acik bir isarettir. Bu sebeple Cenab-1 Hakk’in, resullerine ve inananlara destegi, kimi zaman
mubhaliflerinin karst ¢tkamayacaklar: glicli bir hiiccet, sirat-1 miistakim yolunda azim, ahirette yiice
makamlar ya da diinyevi basar1 ve zaferler vermesi seklinde tecelli edebilir. Haddizatinda Cenab-1 Hakk’in
en buytik lutfu, mimin kulunu rizas1 tizere yasamaya muvaffak kilmasidir.

[lahi yardima nail olmak icin éncelikle gereken hazirligi yapmak, kuvvet toplamak ve eldeki imkanlar
Olctstinde tedbir almak gerekmektedir. Aynt zamanda iman, niyet, sabir, itaat, azim ve kararlilik, tevekkil,
birlik olmak gibi maddi ve manevi donanimlarla Allah’in yardimina layik olmak gereklidir. Zafere giden
yol; oncelikle tedbir, liyakat ve Ustiin gayretten ge¢mektedir. Zira ilahi destek, belli sartlar: yerine getirmeye
baglt olup kosulsuz ve tek tarafli degildir Bu ¢abalar neticesinde Allah Teala, sonucu tayin eden takdiri ve
hikmiyle inananlart muzaffer kilacaktir. Miminlerin, diinyada arzuladiklari basarilara ulagabilmelerinin
Allah’mn yardimini hak etmeleriyle birlikte, yine O’nun hikmet ve iradesiyle tahakkuk ettigini de
unutmamalari gerekir. Zira sebeplere sarilmakla birlikte zafer, ancak Allah katindandur.

194-yi kelimetullah yolunda peygamberlerin ve onlara tabi olan miiminlerin zaman zaman Islam
mubhalifleri karsisinda agir imtihanlardan ge¢melerine ragmen arzu ettikleri ilahi yardimin hemen tecelli
etmedigi de bir hakikattir. Bu durum her ne kadar inananlar nezdinde ilahi yardimin gecikmesi olarak
telakki edilse de haddizatinda bu, Allah’in belli hikmetlere baglt olarak zaferi ertelemesinden ibarettir.
Cenab-1 Hak, sinirsiz ilmi ve hikmeti dogrultusunda inayetini tehir etmekte ve takdir ettigi bir vakitte
gerceklestirmektedir. Zira Allah’in yardiminin gergek zamani, yine O’nun belirledigi zamandir.

Islam diinyast son birkac asirdir tarihin 6znesi olmaktan uzaklasmis, maglup olmus ve Batili tlkelerin
tirli baski ve operasyonlarina maruz kalmustir. Sayet birlik saglanmaz, sistemli, planlt ve uzun vadeli
¢abalar ortaya konmazsa stnnetullah islemeye ve Muslimanlar tarihin nesnesi olarak kalmaya devam
edeceklerdir. Bu realiteye bir 6rnek olmak tzere, diinyada Musliman niifus yaklasik iki milyar olmasina ve
Islam tlkelerinin sayist altmis civarinda bulunmasina ragmen Islam diinyast yaklasik bir asirdir devam eden
ve butiin Mislimanlarin ortak meselesi olan Filistin meselesinde dahi bir sonug alabilmis degildir.
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Girig

Ddstince tarihi boyunca ilimler cesitli unsurlar g6z 6niinde bulundurularak tasnif edilmistir. Bu
calisma Islami ilimlerin felsefi diisiince ile iliskisi meselesine yogunlasmustir. Islim’in diisiinsel faaliyetlerle
iliskisinin kurulmast MS 8-9. yiizyillardan itibaren ortaya ¢ikar. Islim’a felsefi cabalarin dahil edilmesi
Abbasi Devleti déneminde gorilen Yunan metinlerinin tercime edilmesi hareketi ve bu ¢abalarla ortaya
cikan entelektiiel birikimle ilk defa ilim tasnifleriyle kendini gosterir. 11k olarak Ya‘kab b. Ishak Kindi (61
252/866 [?]) dini ve insani olmak tizere bir ilim tasnifinde bulunur. Ilimlerin kaynagina dayanan bu tasnifte
dini ilimlerin kaynag: vahiy, insani ilimlerin kaynagt ise akildir.' Farabi (1. 339/950) ise Islam ile felsefeyi,
Kindi’den daha ayrintili bir bicimde yaptigi bir tasnifle ortaya koyar. O ilimleri dil, mantik, matematik, fizik
ve metafizik ile medeni ilimler olarak bese ayirdigt bu tasnife hem felsefi ilimleri hem de Islami ilimlerden
fikth ve kelamit déahil eder.> Bununla birlikte Yunan felsefesi ile Islam 6gretisi arasinda bir uyum saglama
arayisinda olan Farabi, bu hususta kozmolojik bir teori gelistirir.3 Islam ile felsefe konusunda Farabi ile
benzer bir yaklasimi benimseyen Ibn Sina (61. 428/1037), felsefeyi Islam teolojisiyle uyumlu hale getirmeyi
amaclar. Onun bu amacini wéimkini’l-viicsid lle vacibii'-viiedid ayrimiyla ortaya koydugu ontoloji anlayisinda ve
sudur teorisiyle savundugu kozmoloji tasavvurunda gorebilmek mumkinddr.+

Arslan’in din ile felsefe iliskisi konusunda gorusleri tizerinde ¢alisip degerlendirmede bulundugu Eba
Hamid el-Gazzali (6. 555/1111) er-Risdletii’l-lediiniyye adli ¢alismasinda ilimleri akli ve nakli ilimler olarak
kaynaklart acisindan tasnif eder Bu konuda zikredilmesi gereken bir diger isim ise Ibn Risd (5l
595/1198)’dur. O, Fasli’l-makal adli eserinde felsefe ile dini birbirine entegre etmeye c¢alisarak iki ilmin
iliskisini 77 siitkardes metaforuyla ortaya koyar.6 Yine Arslan’in ¢alismalarinda yer verdigi ve akil ile inang
iliskisine yonelik goriislerini degerlendirdigi bir diger isim Ibn Haldan (61 808/1406) da ilimleri akil ve
nakille iliskileri actsindan tasnif eder. Ibn Haldan bu konuda Gazzali gibi ilimlerin kaynagi acisindan bir
siniflandirma yapar.” Bahsi gecen diistiiniirlerin calismalariyla ele aldiklari Islam ile felsefe miinasebeti,
Islam diistince tarihinde béyle bir cabanin varligint ortaya koymaktadir. Islam’da disiinsel faaliyetlerin yeri
bugtine kadar yapilan c¢alismalarda da 6nemli bir mesele olmustur. Bu calismalara Turkiye’de de dustinsel
anlamda katk: saglayan isimler vardir.

Bu calismada Islim teolojisine elestirel bir perspektifle yaklasan giiniimiiz felsefe tarihcilerinden
Ahmet Arslan’in gorislerini inceleyecegiz. Boylece cagdas Thrk disiincesinde felsefi aragtirmalarin temel
meselesini dinin ya da daha 6zelde Islam’in felsefe ile iliskisine yonlendiren Arslan’in gériislerinin hem
Islam diisiince tarihindeki yerini ve 6nemini tespit etmeyi hem de gliniimiiz Tiirkiye’sinde Islim’in felsefe
ile iliskisine yonelik goriislerden birini 6ne ¢ikarmayr amacliyoruz. Arslan’n tercih edilmesinin baslica
nedeni, onun Islim diinyasindaki felsefi etkinliklere iliskin tasnifinin Batr’daki tasniflerden yararlanilarak
meydana getirilmis olmasidir. Nitekim o, eserlerinde akil ile inan¢ ya da din ile felsefe iliskisine dair
tartismalarin merkezinde felsefi meseleleri koyar. Islam teolojisine bu teolojinin disindan yaklasan birinin
dahi Islam ile felsefe arasinda gerceklesen bir iliskiyi mimkiin ve hatta tarihsel bir vaka olarak gérdugiini
ispat etmeye ¢alisacagiz. Bu calisgmada Arslan’in gorislerine yer verilmesinin diger bir nedeni ise Arslan’in
Yunan ve Islim felsefesine dair incelemeleri ve ders materyallerinin hem felsefe tarihi hem de kiiltiir tarihi
alaninda énemli bir birikim olusturmasidir. O, Izmir'de uzun yillar siirdiirdigi s6z konusu akademik

U Kindi, Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya dstanbul: Iz Yayincilik, 1994), 60, 163-164.

2 Farabi'nin ilimler tasnifi hakkinda detaylt bilgi icin ilgili calismasina bk. Farabi, Ilimlerin Sayimn, ev. Ahmet Arslan (Ankara:
Divan Kitap, 2014).

*  Farabi’nin sudur teorisi hakkinda detaylt bilgi icin bk. Farabi, es-Siyaset e/-Medeniyye, cev. Mehmet Aydin vd. (Istanbul: Kiltiir
Bakanligi Yayinlart, 1980), 1-2; Farabi, Ideal Deviet: el-Medinetii’l-Fazela (Ankara: Kiltiir Bakanlig Yayinlar, 1990), 51-53.

4 Ibn Sin&’nin ontoloji anlayist icin bk. Ibn Sina, et-Tenbibat vel-Isarit, nsr. Mahmad es-Sihabi (Tahran: Danisgih-1 Tahran,
1339/1960), 22-30, 108-110. Kozmoloji anlayst icin bk. Ibn Sina, Kitabu's-Sifa: Metafizik 1, gev. Ekrem Demitli - Omer
Tirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 137-140.

5 Ebt Hamid Gazzali, Meomiiatu Resiili’l-Imim el-Gazzali Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1406/1986), 3/96-101.

6 Ibn Riisd, Felsefe ve Din Lliskileri: Fasin’l-makal, el-Kegf an Minhac'l-edille, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2015), 75.

7 Ibn Haldun, Mukaddime, nst. Dervis el-Ciiveydi (Beyrut: Mektebetii’l-astiyye, 1425/2005), 406-407.
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faaliyetleriyle felsefi disiincenin gelisimine hem yerel hem de ulusal diuzeyde katki saglamustir. Diger
yandan vyalnizca akademik ¢evreye degil, medya araglariyla felsefi diisincenin toplum nezdinde
taninmasina ve tartisilir hale gelmesine 6nayak olmustur. Bu gercevede Arslan, Izmir’in Tiirkiye’de Islam
ve Bati felsefesi tizerine yapilan tartismalarin 6nemli merkezlerinden biri olmasina vesile olmustur.

Arslan’in akil-din ya da felsefe-din iliskisini ifade ederken birbiriyle uyumsuz gériinen gorisler ortaya
koymasi gbz 6ntinde bulundurulmast gereken bir gercektir. Bu gercek, Arslan’in kendisi tarafinda da ifade
edilmistir. O, Islim Felsefesi Uzerine adli eserinin énsoziinde “Makalelerde ileri siiriilen bazt goriis, iddia veya
tezlerde eger farkliliklar, hatta belki tutarsizliklar veya celiskiler varsa bunu yazarin disincesinde zaman
icinde ortaya ctkan degisikliklere baglamak gerekir” ifadesiyle bu duruma isaret eder.

Arslan’in - konumuzla alakali bazi distuncelerindeki uyumsuzluklar ise konjonktiirel sartlarla
aciklanabilir. Nitekim o, yazinsal calismalarinda genellikle felsefe-din ya da akil-inang¢ arasinda olumlayici
ifadelere yer verirken gorislerini bir sempozyum ya da TV programinda ifade ettigi baglamlarda daha
elestirel ve pejoratif ifadeler tercih etmistir.” S6zgelimi ona gére modern dénemde din, modast ge¢mis bir
olgudur. Din ge¢miste siyaseti, estetigi, ahlaki kurma konusunda ¢ok basarilt olmustur. Toplum kurucudur
medeniyet kurucudur onun sayesinde epey kazancimiz olmus ama arttk o is bitmistir.’0 Dolayisiyla
Arslan’in telif ve konusmalart arasindaki bu farkliliklar calismamizda da kendini hissettirecektir.

Arslan’in felsefe ile Islam iliskisini miimkiin goren ifadeleri bulunsa da onun bu konudaki genel
tutumu her iki alanin birbirinden ayr alanlar oldugudur. Felsefe ile Islam’t birbirine yaklastiran tutumunun
daha ¢ok telif calismalarinda gozlemlendigi soylenebilir. Nitekim o, Islim’in insan haklari, hosgérii,
htimanizm, demokrasi ve dini ¢ogulculuk gibi modern kavramlarla uyumlu bir 6gretiye sahip oldugunu
savunur.!! Bunun yani sira goruslerini daha ¢ok sézel olarak ifade ettigi durumlarda dinde felsefi unsurlarin
imkanini reddeden ifadeleri yogunluk goésterir.i2 Ona gore din, diinyayr insa eden bilgileri igerirken
felsefenin bir yandan anlam, diinya olusturma ve estetik; diger yandan bilgi ihtiyact vardir. Felsefe bu ¢ok
yonli yapiyla bir dinya kurar ve bunu akli yontemlerle gerceklestirir.’> Ancak bu calismada Arslan’in
felsefe ile din iliskisine olan yaklasimint degil, onun Islim diisiince tarihinde felsefi olarak degerlendirdigi
limlerin tasnifini ele alacagz.

Arslan ilimler konusunda 6zgiin bir tasnif sunmamakla birlikte kelam ile tasavvufu akli ¢ikarimlara yer
vermeleri agisindan felsefi ilimler kapsaminda degerlendirir.’* Onun bu konudaki goriisleri oncelikle
kavramsal agidan ele alinacak boylece ona gore bir ilmin felsefi olarak degerlendirilmesinin kriterinin ne
oldugu tespit edilmeye calisilacaktir. Ayrica Messai gelenek, kelam ve tasavvuf alanindaki felsefi vurgularla
ilgili gorisleri tahlil edilecektir.

- CQagimizin 6nemli felsefe ve kiltlir tarihcilerinden olan Arslan, felsefe anlayisini din, daha 6zelde
Islam ile felsefe iliskisi sorunsalt etrafinda gekillendirir. O, Islim’da dustinsel faaliyetlerin imkan ve
niteligini, kendisinden 6nceki goriisleri de degerlendirerek ele alir. Islam’da felsefi faaliyetleri M. 8. yiizyilda

8 Ahmet Arslan, [s/im Felsefesi Uzerine (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2013), vii.

9 Bu konuda bk. Hande Nur Bozbuga, Modem Tiirk Diisiincesinde Din Elestirisi: Abmet Arslan Ormegi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 76.

10 “Prof.  Dr.Ahmet  Arslan  ‘Dinin  Modast  Geemistir™,  Youtube,  Erisim 20  Mayss 2023,
https://www.youtube.com/watch?v=rxkP2AsThVg

11 Bkz.: Arslan’a gére, “Islam, Laiklik ve Cagdaslasma” baghkl makalesine gére Kur’an’da insant akli yetisini kullanmaya davet
eden ve insanin Tanr’dan bagimsiz ontolojik dogalligini ifade eden ayetler vardir. Bkz.: Ahmet Arslan, Iskin, Demokrasi ve
Tiirkiye (Ankara: BigBang Yayinlari, 2015), 132.

12 “Bir Elit Felsefeci: Ahmet Arslan”, Youtube, Erisim 10 Ekim 2020, https://www.youtube.com/watch?v=-
19X c9CGzX0&t=06s

13 “Buyuk Sorulat”, Youtube, Erisim 14 Ekim 2020
https://www.youtube.com /watch?v=M5t20177bgg&t=1045s

4 Arslan, Isiam Felsefesi Uzm'ne, 30.
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Bagdat’ta Abbasi yonetiminin himayesi altinda gerceklesen terciime hareketi ile baglatip Messai felsefe ile
devam eden streg acisindan dikkate alir.

Islam diisiincesinde miimkiin ve 6zgiin olan disiinsel faaliyetlerin kapsam ve sinirliligi hakkindaki
gorisler aynt zamanda Islam ile felsefe iliskisine dair bakis acisina isaret eder. Bu ¢alismada Arslan’in Islam
ile felsefenin mahiyeti tizerine diisiincelerinin yaninda Islam distincesinin ne olduguna dair goriisleri ele
alinacaktir. Bu gorislerinin olusmasindaki etkenler ve yararlandigi kaynaklar tespit edilmeye calisilacaktir.
Béylelikle Islam’da diistinsel faaliyetler hakkindaki degerlendirmelere katki saglanmast hedeflenmistir.

1. IslAm Diinyasinda Diigiinsel Faaliyetlerin Giiniimiizdeki Durumu

Arslan calismalarinda Islam’da diisiinsel calismalarin seyrinin baslangicindan 16. yiizyila kadar olan
kesitini tahlil etmistir. Bu baslik altinda Islam’da diisiinsel faaliyetlerin ana hatlartyla 18. yiizyil sonrasindan
giintimiize kadar gecen siirecine dikkat cekilecektir. Terciime faaliyetleriyle birlikte Islimi égretilerin
rasyonel bir bicimde ele alinmaya basladigl, 18. yiizyilla birlikte Batr’daki bilimsel gelismelerin etkisiyle
Islami tartismalara Batrdaki gelismelerin dahil edildigi tahlil edilmistir. Islam distncesi, 19. yizyil
sonlarindan itibaren Batidaki a-dini gelismeler karsisinda elestirel bir hiiviyet kazanmistir. Islami 6gretiler
bu dénemde de rasyonel yontemlerle eskisinden daha yogun bir bicimde i¢ ice ge¢mistir.

Felsefi calismalara Islam diinyasinda reddiyeci ya da mesafeli karsiliklar olmasina ragmen felsefe
Kindi, Faribi ve Ibn Sina gibi disiiniitler tarafindan Kur’an’da yer alan hikmet kavrami kapsaminda
degerlendirilmis, felsefi bilgi, hikmet bilgisi olarak goriilmiistiir. Bu bakis acistyla Islam diisiincesindeki pek
cok mesele felsefi agidan tartislma imkani bulmustur. Nitekim felsefe, Arslan’mn da ifade ettigi gibi
distince sonucunda ortaya cikan bir urtn degil, bir mefodolojidir. Felsefenin bir metodoloji olarak
goriilmesi, bir konu hakkinda farkli gorislerin ortaya ¢ikmasina imkan tanidigr gibi felsefi faaliyetin
surekliligini de temin edecektir. Zira belli bir ideolojiyi ihtiva etmeyecek, meselelere yaklasim bigimi
sunacaktir.

Arslan’a gore Islam disiincesinde rasyonel gelismelerin altin cagt 8-12. yiizyildir. Ardindan 17.
yiizyildan itibaren Batr'da bilimsel gelisme ortaminin etkisiyle felsefi tartismalarin ele alindigi Islam kelami
metinleri ortaya ctkmustir. 12-18. yiizyillar arast Islam diisiincesinde serh ve hasiye calismalarinin yogunluk
kazandigr bir dénem olmustur.’s 18. ylizyihin sonu ile 19. ylzyilin basinda Islam diistiincesi calismalart Batilt
bilimsel gelismeler, ideolojiler ve ekollerle mukayesesi acisindan ele alinmustir. Abdiilkadir el-Ceziri (6l
1883), Cemaleddin Efgani (6l. 1897), Seyyid Ahmed Han (6l. 1898), Muhammed Abduh (6l. 1905) ve
Cemaleddin el-Kasimi (61. 1914) gibi énemli Islim arastirmacilart kelimi metodolojileriyle yenilikei bir
tavir benimsemistir. Onlar ¢alismalarini Bat’da gelisen ilmi caligmalary, Islami ilkeler acisindan
degerlendirerek ortaya koymustur. Onlardan biri olan Seyyid Ahmed Han, Tebyini’l-Kelim (1862) adl
eserinde Allah’in fiilleri ile evreni mukayese eden bir yaklagim sunmustur.16

20. yiizyilda bu calismalar Islim diisiincesinin Batili ateist ve materyalist ekollerle miicadelesine
evrilmistir. Ornegin Hiiseyin el-Cisr (6. 1909) Risdletii’l-Hamidiyye'” adli eserinde evrim teorisini tartismistir.
Osmanlt imparatorlugu’nda ise Batili ekollerle miicadele Lsiime goris Uzerinden gerceklesmistir.!s
Onlardan Filibeli Ahmed Hilmi’nin (6. 1914) Allah’s Inkdr Miimkiin Miidiir?” ve Tzmirli Ismail Hakkr’nin
(6. 1946) Yeni Iim-i Kelan? adl eserleri bu yondeki ¢abalari yansitan calismalardir. Bu calismalarda Batr’nin
bilimsel gelismeleri alinarak Orf, adalet ve kiltiiriine mesafeli olunmast gerektigi temast yansitilmustir. 20.
ylizytlin sonlarina dogru ise Islim 6gretisi, modern felsefi yontemlerle ele alinmustir. Islim diisiincesindeki

15 Ahmet Arslan, Is/im Felsefesi Uf{eﬂ'ﬂe dstanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2013), 14.

16 Rotraud Wielandt, “XIX. Yizyilin Sonlarindan Giintimiize Islam Kelam Diisiincesinin Ana Akimlart”, Baglangictan
Giindimiize Isiam Kelann, ed. Sabine Schmidtke, ¢ev. Orhan Sener Kologlu vd. (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 911, 912.

17 Hiseyin el-Cisr, er-Risdletii’l-Hamidiyye (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1989).
18 Islamcilik hakkinda bk. Tarik Zafer Tunaya, Iskimalik Ak (Istanbul: Tstanbul Bilgi Universitesi, 2003), 5-14.

19 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Alah’s Inkir Mimkin Miidiir, sad. Necip Taylan, Eyiip Onart (Istanbul: Cigirt
Yayinlari, 1977).

20 Tsmail Hakkt, Yeni Ilm-i Kelim (Istanbul: Tedkikat ve Telifat-i Islimiye Heyeti, 1339-1341/1920-1923).
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tartismalar, hermenétik ve epistemolojik gibi modern felsefi yontemlerle yorumlanmistir. Bu kapsamda
ornek olarak Nasr Hamid Ebu Zeyd (6l. 2010) verilebilir. O, Mefbsimn’n-nass adlt eserinde Kur’an’in hem
edebi hem de bilimsel ilkeler ¢ercevesinde anlagilabilecegini savunmustur. Ayni yiizyilda Fazlurrahman (6L
1988) ve Muhammed Arkoun (6. 2010) Kur’an’in igerik ve hikiimlerinin modern yontemlerle
anlasilabilecegini gostermeye calismustir.2! Giinimiiz Tirk disiincesinde Islim’da disiinsel faaliyetlerin
kapsam ve sinirhliklart meselesinde gériis beyan etmis énemli isimlerden biri Ahmet Arslan’dir. O, Tslami
ilimleri tasnifinde Batili ve Islim arastirmacilarinin metinlerine basvurmus, onlarin bu konudaki gériislerini
benimsemistir. Dolayistyla Arslan, ¢agdas dénemde Islam diisiincesinin imkanlarini ve sinirlarint yeniden
ele alan 6nemli bir disiiniir olarak éne ¢ikmaktadir. Bu baglamda onun degerlendirmeleri Islam diisiincesi
tzerine yeni agtlimlar sunmaktadir.

2. Arslan’a Gére Islam Diigiincesinin Imkan

Arslan, bir felsefeci olarak, Islim 6gretisi ve ilkelerini elestirel bir bakis acistyla incelemistir. Oncelikle
onun genel olarak din, Islam ve felsefe kavramlarimni nasil tanimladigt tespit edilmelidir. Arslan’a gore din,
inangla ilgili bir olgudur. Bir din, dinyevi hayati dizenleyecek ilke ve kurallardan yoksun olarak hayata
mudahale etmemelidir.22 Diinyevi hayata yonelik kurallar akil ve felsefe tarafindan belitlenmelidir.2> O, bu
tanimiyla akil ile dini, daha bu kavramlarin tanimlanmasi asamasinda kokli bir ayrima tabi tuttugunu
gostermektedir. Bu tanim onun dini, pratik hayati diizenleyen bir olgu olarak degerlendirmedigini gosterir.
Felsefeyi ise metodolojisine dikkat c¢ekerek akla dayanan bir elestiri faaliyeti olarak gériir. Bu nedenle
felsefeyi herhangi bir sinirlamaya gitmeden bir metodoloji olarak tanimlamis olur. Diger yandan o, akil
konusunda 6zgiin bir tanimlama ortaya koyar. Ona gore akil, zihni ve tecriibi verilerden meydana gelen iki
kisimdan olusur. Aklin zihinsel yont mantiksal analizlerden, tecriibi yont ise nedensellik iliskisi
icerisindeki diinyevi verilerden olusur. Dolayisiyla o, akla dayanan bir elestiri faaliyeti olan felsefenin hem
tecritbi hem de rasyonel verilerle ilgilendigini distintr.2

Arslan, Islam’da felsefenin olup olmadigini ve ézgiinliigiinii, Islami ilimler iizerinden inceler. Ona
gore Islam ile felsefe iliskisi Islim’in inang ve ibadet esaslarindan degil, kiiltiir ve tarihinden cikarilabilir.
Ona gore Islam esaslart dogmatik unsurlar icermesi ve varliklarin dogasinin Tanrisal otorite ile actklanmast
nedeniyle felsefenin ortaya cikmasina imkan vermez.2 Bununla birlikte Tslim tarihinde felsefi diistincenin
8. yiizyllda ortaya ¢iktigint ve Ozglin bir faaliyet oldugunu savunarak bu goriisiinii Islam disiince
tarihinden verilerle destekler. Nitekim ¢eviri faaliyetlerini yiriiten ve Messai felsefeyi olusturan filozoflar
icin Yunan tarzinda felsefe yapan filozoflar kavramini kullanir. Bu filozoflarin felsefi faaliyetlerini ise saf felsefe
faaliyeti olarak isimlendirir.2e O, saf felsefe faaliyeti kavrami ile Messailerin Islimi meseleleri Yunan felsefi
metodolojisini kullanarak ele almalarindan dolay1 kullanmaktadir.

Islam’da ozgin bir felsefi diisiince olup olmadigr tartismaya agik bir konudur. Bu noktada 6ncelikle
ozgunlik kavraminin mahiyeti belirginlestirilmelidir. Arslan’a gore 6zgunlik, bir probleme getirilen
analitik bir ¢6ziim ve bir verinin orijinal bir sentezde birlestirilmesidir.” Dolayistyla o, Islim diisiincesinde
bu gercevedeki felsefi faaliyetleri 6zgiin olarak degerlendirir.

Arslan calismalarinda Islam ve felsefe ilgili 20. ylzyil Batili Islaim diinyast arastirmacilarinin
yorumlarina isaret eder. Bu clestirilerinin bir kisminda Islam diinyasinda 8. yiizyilda baglayan ceviri
faaliyetleri ile Yunan felsefi metinlerinin Islam dinyasina kazandirlmas: ¢abasinin g6z ardr edildigini

2t Wielandt, “XIX. Yizyilin Sonlarindan Gintimuze Islim Kelam Diisiincesinin Ana Akimlari”, 952-954.
22 Arslan, Islim, Demokrasi ve Tiirkiye, 316.

22 Ahmet Arslan, “Cagdas Bir Miisliman Diisiiniirii ve Filozofu Nasil Olmahdir?”, Miisliiman Imaji (Kutlu Dogum Haftasi: 1995)
(Ankara: TDV Yayinlar, 1996), 141-154, 145-146.

24 Arslan, Hdgiye ‘ali Tehafit Tablili (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlhgt Yayinlari, 1987), vii.

25 Ahmet Arslan, Bir Owiir Diigiinmek: Nebir Soylesi, ed. Devrim Ozkan - Bugra Kalkan (Ankara: Eksi Kitaplar, 2016), 338.
26 Arslan, Islim Felsefesi Uzm'ne, 1, 30.

27 Arslan, Iskim Felsefesi Uzm'ne, 52-53, 68.
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belirtir. Bu kapsamdaki elestirilerinden biri Misliimanlarin terctimelerle Yunanlilarin felsefi mirasini sadece
Batr'ya aktardigt goriisidiir. Bu goriisii savunanlardan biri olan Ernest Renan (61 1892), Islim dininin
bilim ve felsefeyi engelledigini, Miisliiman toplumlardaki bilimsel ve felsefi basarilarin Islim’dan degil,
Islim’a ragmen gerceklestigini savunur.2s Philippe d’Iribarne de Islim felsefesinin Yunan mirasinin
segmeci bir sekilde dahil edilmesiyle sekillendigini iddia ederek 6zgiin olmadigini savunur. Islim ile
felsefe iliskisi konusundaki menfi bu elestiriye ragmen Batili arastirmacilardan bu gorisiin aksini
savunanlar da olmustur. Onlara gére Islam felsefecileri yaptiklart geviri eserleri elestirel degerlendirmelerle
ortaya koyar ve onlart kendi goriisleriyle sentezleyerek sunar.® Ayrica Islam filozoflart bir sorunu farkl
boyutlariyla ele alip felsefi dusiincelerini inang unsurlarina dahil eder ve yeni Ogretiler gelistirerek
6zglnliiklerini ortaya koyar. Béylelikle onlar Yunan felsefe gelenegini Islam ogretisini dikkate alarak
yeniden yorumlarlar, Islam ile felsefe iliskisine bu ¢erceveden bakan Batili arastirmacilardan biri Dimitri
Gutas’tir. O, Islam’da ceviri faaliyetini ve felsefeyi 6zgiin olarak degerlendirir. Ceviri faaliyetleriyle birlikte
ortaya cikan diisiinsel faaliyetlerin Islimi unsurlarla birlikte 6zgiin bir sekilde gelistirildigini ifade eder.!
Benzer bir goriisii savunan Arslan, Ibn Sind’nin Tanrt kavramindan hareketle Tanrt’nin varligini kanitlama
denemesi*? ve ruhun maddeden bagimsiz ve zatiyla kaim bir t6z oldugunu kanitlamak tzere ileri stirdigi
ontolojik delili bu konuda 6zgin ¢alismalara 6rnek olarak sunar.

Arslan, Islam distincesiyle ilgili diisiincelerinin sekillenmesinde cagdas Franstz kaynaklardan Louis
Gardet’in (6l. 1986), Georges C. Anawati'nin (6l. 1994) ve Roger Arnaldez’in (61. 2000) goruslerinden
etkilenir, onlarin kavram ve tartismalarina atifta bulunur. O, wiisliman site (la cite musulmane)* ve
kdtiiriimlesme  (ankylosé)® kavramlart ile Messal filozoflar-Gazzali iliskisi*  kelam-felsefe iliskisi,
kelamcilarin Islam filozoflarina hasmane yaklasimi,® Farabi’nin mistik ve ezoterik bir felsefesi oldugu®
tartismalarini ele alirken bu kaynaklardan yararlanir. Arslan Islam’in belli bir hukuk sistemi ile hayati
diizenlemesini ve kurallardan olusan bir toplumsal yap1 olusturmasint Gardet gibi wzisliiman site kavrama ile
izah eder. Ayrica Islam’da felsefe, kelam ve tasavvufun gelisim siireclerinin belli bir déneminde 6zgiin
calismalar ortaya koyamadigini ifade ederek bu durumu Arnaldez’den iktibasla kdzziriimlesme kavramiyla
ortaya koyar. Onun bu kavramsal tercihleri felsefi distincelerinin sekillenmesinde Batili arastirmacilarin
kaynaklarmin birincil kaynaklar oldugunu géstermektedir. Islim’in inang, kiiltiir ve toplumla iliskisini bu
alanlardaki birincil kaynaklara referansta bulunmak vyerine Batii goriis ve kavramlar tzerinden
degerlendirmesi gortslerinde ne kadar objektif oldugu meselesini giindeme getirmektedir.

28 Ernest Renan, “Islamlik ve Bilim”, Nutuklar ve Konferanslar, gev. Ziya Ihsan (Ankara: Milli Egitim Bakanhgt Yayinlari, 1946),
184-188.

29 Philippe d’Iribatne, Demokrasi Karsisinda Iskim (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2017), 130. Gardet de benzer bir goriisii
savunur. Ona gére Islami ilimler MS 9-13. yillar arasinda 6zgiin ve orijinal ¢alismalardan yoksunlasir. Bu dénem araliginda
hazirlanan ¢aligmalar tekrarlanan el kitaplart ve hagiyelerle kemikleserek ilmi anlamda alana yeni bir katki saglamaz bk.
Louis Gardet, “Islam’da Dinsel Diistince Nasil Kéttriimlesti?”, cev. Ahmet Aslan, Awnkara Universitesi Dil ve Tarib-Cografya
Fakiiltesi Dergisi 28 /1-2 (1970), 222.

30 Omer Mahir Alper, “Islim Felsefesine Giris”, Lskim Felsefesi Taribi, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2012), 36-37.

31 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapea Kiiltiir: Bagdat'ta Yunanca-Arapea Ceviri Hareketi ve Erken Abbasi Toplumu, cev. Liitfi
Simsgek (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2003), 20-22.

32 Ibn Sina, Kitibu's-Sifi: Metafizik 1, 35-36.

33 Ibn Sind’nin ontolojik delil kategorisinde degerlendirilen #gan adam metaforu hakkinda detaylt bilgi icin bk. [skim

Filozoflarmmn Felsefe Metinleri, der ve ¢ev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 295-296; Arslan, Iskim Felsefesi
U:{eﬂﬂe, 23-24,

34 Louis Gardet, Miishiman Site: Toplumsal ve Siyasi Hayat, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Ayrintt Yayinlar, 2014).

35 Gardet, “Islim’da Dinsel Diisiince Nasil Kotiiriimlesti?”, 225-226; Roger Arnaldez, “Islim’da Felsefi Diisiince Nasil
Kétiiriimlesti?”, cev. Ahmet Aslan, Ankara Universitesi Dil ve Tarib-Cografya Fakiiltesi Dergisi 28/1-2 (1970), 240.

36 Arslan bu goriisiinii, Roger Arnaldez’e atifla ortaya koyar bk. Arslan, Iskim Felsefesi Uzerine, 59.

37 Arslan, Bir Omiir Diigiinmek, 191, 193.

38 Louis Gardet - Georges Anawati, [skim Teolojisine Giris, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Ayrintt Yayinlar, 2017), 18.
3 Gardet - Anawati, Is/im Teolgjisine Girig, 113, 349, 366, 478-479.
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Arslan’in Islam diistincesi kapsamina kelim ve tasavvufu dahil eden yaklasiminda yine Arnaldez ile
birlikte dogentlik ¢alismast olan Ibn Haldtin’un etkisi oldugu gériilmektedir. Arnaldez ve Ibn Haldtin’da da
Islim distincesi Messai felsefe, kelim ve tasavvuf alanlari etrafinda ele alinmustir. Bununla birlikte
Arslan’in ayrintida bazi noktalarda onlardan farkli gorisler benimsedigi de goértlmektedir. S6zgelimi o,
kelaim ve tasavvufta felsefi unsurlarin varligint Islimi ilimlerde akli faaliyetlere yer verilmesinin bir 6rnegi
olarak degerlendirip olumlu bir faaliyet olarak gériir. Ancak Arnaldez ve 1bn Haldin kelim ve tasavvuf
gibi Islami bir ilimde akli faaliyetlerin varligini olumsuz bir durum olarak ele alr. Tkisi de kelam ile
tasavvufun dogmatik temellere dayanmasindan dolayt Islimi ilimlerde felsefi metodolojiye yer verilmesine
karst olumsuz bir tutum benimser.# Diger yandan Arslan’n bu yaklasimi ve bagka tartismalarda da
yukaridaki isimlerden farklt gérisler ortaya koymasi*! onun hicbir géristin korii koriine taraftari olmayip
kendi felsefi metodolojisi ¢ercevesinde hangi gbrusti tutarlt buluyorsa onu savundugunu da gosterir. Bu
durumu s6z konusu 6rnekte gorebildigimiz gibi, Gazzall ile Messai filozoflar arasindaki akil ile inang
tartismalarina yonelik degerlendirmelerinde de gorebilmek mimkiindir. O, bazt gérislerinde Messaileri,
bazisinda ise Gazzal’yi hakli bulan bir yaklasim benimsemistir. S6zgelimi Arslan, Gazzal'nin Messai
filozoflart felsefeyi Islim’in Oniine gegirerek bir tiir hakikat olarak gérdiikleri konusundaki goriislerini
benimserken Gazzal’nin onlari bazi gorislerinden dolay: tekfir eden yaklasimina karst ¢ikar.#2 Bu durum,
Arslan’in felsefi meseleleri degerlendirirken makul ve distnsel bagimsizligi esas aldigint gosterir.

Arslan, aklt bir yéntem olarak kullanmalari nedeniyle Islim’da felsefi ilimleri Messai felsefe, kelam ve
tasavvuf olmak lizere U¢ alan olarak ifade etmistir. Bu tasnifi, onun Islam felsefesi alanindaki calismasinin
icerigi hakkindaki su ifadesinden ¢tkarmak mimkiindur:

Bu kitapta yer alan yazilarin ortak konusu, genel olarak Islam felsefesidir. Ancak onlarin biyiik bir kismi
Ortagag Islam diinyasinda ortaya ¢tkmis ve felsefe adi altinda zikredilen cesitli hareketler veya gelenekler
icinde yer alan buylk filozoflar, kelamcilar veya mutasavviflarin 6zel Ogretileri veya ele aldiklart 6zel
problemler Gzerinde gelistirmis olduklar 6zel kuramlar, fikitleri Gzerine spesifik akademik incelemeler, etlitler
olmaktan ¢ok bu hareketlerin bitinine, onlarin genel meselelerine, basart ve basatisizliklarina iliskin bazt
yorum ve degetlendirmeletle ilgilidir.+3

Arslan’in Messai felsefe, kelam ve tasavvuf tasnifine ek olarak politik bilgiler olan ve likiimdarlara
dagiitler de denilen faaliyetleri de mantiksal, tutarll ve sistematik akil yiirtitmelere dayanmalart agisindan
felsefi bir etkinlik olarak degerlendirir. Nizamilmilk (61. 1092) ile Ebubekir el-Turtasi’yi (6. 1127) bu
konuda calismalart bulunan isimler olarak degerlendirir.# Nizamulmulk™in Szasetname le Ebubekir el-
TurtGst’nin Szracii’-Miiliik adlt eseri politik c¢ikarimlart ve 6gitleri icerir. Arslan’in s6z konusu dordinci
tasnifi disarida tutulacak olursa Islim’da diisiinsel faaliyetler konusunda yaptigt iiclii tasnif onun Islam
diisiincesindeki meseleler konusunda temel kaynaklarindan olan Arnaldez ve Ibn Haldtn tarafindan da
savunulan bir tasniftir. Arslan, Arnaldez’in bu tasnifi ele aldig1 makalesini “Islam’da Felsefi Diisiince Nasil
Kottrimlesti?” bashgr ile Turkgeye kazandirmustir. Ayrica o, Ibn Haldtn’un da bu kapsamdaki goruslerini
degerlendirdigi kapsamli ¢alismalar telif etmistir.*> Arslan’mn bu calismalart Islim’da diisiinsel faaliyetlerin
ne oldugu konusunda s6z konusu ¢alismalardaki tasniflerden etkilenebilecegini gosterir.

40 Ahmet Arslan, Ibn Haldun dstanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2009), 332, 397-400; a.mif., Islim Felsefesi U{eﬂ'ﬂe,
40-44.

41 Bk. Gardet ve Anawatj, Islim Teoloisine Girig, 21-23, 62; Kars. Ahmet Arslan, Tiirkiye'de/ Tiirkgede Felsefe U{eﬁne Konugmalar,
haz. M. Cineyt Kaya (Istanbul: Kiire Yayinlart, 2010), 166-168.

42 Bu konuda detaylt bilgi icin bk. Bozbuga, Modern Tiirk Diisiincesinde Din Elestirisi: Ahmet Arslan Ornegi, 52-54.
4 Arslan, Islim Felsefesi Uzm'ne, ix.

4 Arslan, Iskim, Demokrasi ve Tiirkiye, 316.

4 Bk. Arslan, Ibn Haldun, 332, 397-400.
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3. IslAm Diigiincesinde Felsefi Ekoller
3. 1. Yunan Tarzinda Felsefe Hareketi

Islam diinyasinda 8. yiizyildan itibaren insan, evren, toplum, Tanrt ve benzeri kavramlar felsefi agidan
actklanmaya baglar. Islam distniirleri dini, ahlaki ve politik meselelerle Yunan felsefesini sentezleyerek
Ozgun disunceler ortaya koyarlar. Yunan tarzinda felsefe yapan filozoflar Yeni Platonculuk, Platon (6L
MO 348/347) ve Aristoteles (61. MO 322) felsefesi iizerinden felsefeyi incelemekle birlikte diger yandan
felsefe ile Islim arasinda bir uzlasma saglamaya calisirlar. Boylelikle onlar Tanti, evren ve insan iizerine
goris beyaninda bulunmayi, soyutlamalar ve genellemeler yaparak ilkeler olusturmayi ve bu ilkelerle dogru
ve iyi bir yasam modeli sunmay1 hedeflerler.4

Arslan’a gore Islam diinyasinda felsefi faaliyetler ortaya ciksa da Islam ile felsefe iliskisi konusunda
fazla bir mesafe kat edilmemistir. Felsefe ile ugrasanlar felsefi faaliyetleri kismen gerceklestirmis olsalar da
bunu ileri bir boyuta tastyamamistir. Ona gore bunun birinci nedeni Islam diinyasinda felsefenin din karsitt
bir faaliyet olarak algilanmasidir. Arslan bu konuda Gazzali'nin felsefecileri elestirisinin 6nemine dikkat
ceker. Gazzall, Tehafiitii’l-Felasife de metafizik ve teolojik konularda Messai felsefecilerin gériislerini elestirir.
Bununla birlikte Arslan, Gazzali’nin onlara yonelttigi elestirilerin hakli ya da haksiz yonleri olsa da Islam
felsefesi gibi buytk bir distinsel alanin sadece Gazzali’nin elestirileriyle silinecegi diistincesini ne tarihsel
ne de rasyonel olarak makul bulur. Ciinkii Islam diinyasinda felsefe Gazzal’den sonra da devam etmis;
Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Seyfeddin Amidi (61. 631/1233), Adudiiddin ici (1. 756/1355), Ibn
Haldin ve Celaluddin Devvani (61. 908/1502) gibi dustunitler ortaya c¢ikmistir.#” Sonug olarak Arslan
Islim’da felsefi faaliyetlerin hak ettigi degeri elde edememesinde Gazzalinin roliine dikkat cekse de onun
bu gelismedeki tek sorumlu olmadiginin altin: gizer.

Arslan’a gore Islam’da disiinsel faaliyetlerin zayif kalmasmnin ikinci nedeni ise Messai filozoflarin
felsefeyi dinin 6niine gecirmeleridir. Yunan felsefesini hakikat olarak goren Messailer, felsefeye din
karsisinda Oncelik vermistir. Benzer bir iddia, Arslan’in ¢agdast din elestirilerinde bulunan Turk bilim
insan1 Celal Sengér tarafindan da savunulmaktadir. Sengdr, Messai filozoflarin Islam  dininden
anlamadiklarini ve dini, felsefenin alt bir dali olarak gordiiklerini diistniir.*s Bu iddia Islam disiincesi
tarihinde Gazzall tarafindan Messal filozoflara yoneltilen bir elestiridir. Gazzali, Messal filozoflarin
fikirlerinin Islim Ggretisiyle uyum igerisinde olmadigint ve onlarin vahye aykirt bazt goriisleri
savunduklarini iddia eder.# Ona gore filozoflar, dinin esaslartyla gelisen Ogretilerinden dolayr dindar
sayllamazlar ve Yunan filozoflarinin yolundan giderek onlarla ayni diistinceyi paylastiklart icin bazt
konularda da tekfir edilmelidirler. Arslan, Gazzal’nin Messai filozoflar1 felsefeyi dinin 6niine gecirdikleri
konusundaki elestirilerini hakli bulur. Cinki Islim filozoflariin Yunan felsefesinin sadece dilini,
kavramlarini ve terminolojisini, yani Islimiyet’e uygun diisen bazt tezlerini benimseme yoluna
gitmediklerini, bu felsefeyi 6n plana cikarip dini thmal ettiklerini Arslan’in kendisi de dustiniir. Islam
filozoflarinin dinin metafizik boyutunu ihmal ederek felsefeyi bir din haline getirdiklerine ve bir hakikat
olarak ele aldiklarina dikkat ceker. Bu nedenle o, Gazzali’nin “Islam filozoflarinin Yunan felsefesini bir
hakikat gibi gormeleri” elestirisini destekler.5

46 Arslan, Islim Felsefesi U:{m'ﬂe, 2-4,49.

47 Arslan, Iskim Felsefesi U:{m'ﬂe, 12-14.

8 “Teke Tek: Orta Cag’da Avrupa ve Islam Diinyasinda Bilim ve Felsefe”, Erisim 10 Ekim 2023,
https://fatihaltayli.com.tr/videolar/2018/01/15/teke-tek-orta-cagda-avrupa-islam-dunyasinda-bilim-felsefe

4 Gazzall, Tebdfitun ikinci mukaddimesinde Messal filozoflarin dini konularin bazilarinda inkédra dustiiklerini belirtir:
“Alemin yaratlmughgt, Allab’in sifatlari ve cesetlerin/bedenlerin dirilisine dair hitkiimler gibi dinin inang esaslarina iliskin
tartismalart igermektedir ki, filozoflar bunlarin hepsini inkédr etmiglerdir.” bk. Gézzali, Filozoflarmn Tutarsizlgs: Tebafiitii’l-
Felisife, gev. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sartoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 8.

50 Arslan, Iskim Felsefesi Uzm'ﬂe, 292.
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Arslan, felsefenin dinin 6ntine gegcirilmesi ile felsefe-din ayriligi konusunda hem Messal filozoflarin
hem de bu filozoflara yoneltilen elestirilerin haklt ve haksiz yonlerinin olduguna dikkat ¢eker.5' Ona gore
Gazzali, Messai felsefe elestirilerinde akil ile inang arasinda tesis edilecek bir iliskinin imkanint ortadan
kaldirir. Ancak bu elestirilerin olusturdugu boslugu dolduracak felsefi bir proje ya da bir akil-inang sentezi
de ortaya koymaz. Ona gore Gazzali elestirilerinden sonra Islim’in kavram ve degerlerinden ayrilmadan
Islam ile felsefe iliskisinde ortak bir dil olusturarak felsefenin Islamilesmesi icin girisimde bulunabilirdi.>

Arslan, Yunan tarzinda felsefe hareketinin son temsilcisinin Ibn Haldtn oldugunu savunur. Ayni
zamanda onu Orta Cag Islam disiincesinin son biiyiik filozofu olarak gériir.s> Ona gore Ibn Haldin,
bilimler tzerinde 6zgin gorusler gelistirmis ve bu gorisleri felsefe, tarih ve toplum iliskisiyle ilgili
iddialarinda ifade etmistir. Ornegin Ibn Haldan’un gelistirdigi umran ve asabiyet kavramlart bugiin hala
6nemini korumaktadir.* Ayrica Ibn Haldan bilimsel calismalarinda benimsedigi metodoloji agisindan da
Messai filozoflar gibi Aristoteles’le benzer bir bakis acist benimser. Ibn Haldtn, Aristoteles gibi her bir
bilimi 6ncelikle tanimiyla ele alir, felsefi metodolojisinde hem rasyonel hem de tecriibi verileri dikkate alir.
Ona gore Ibn Haldan, Islim’da felsefe, din ve bilim iliskisi konusunda kendisinden sonra gelistirilecek
diistinceler icin 6nemli bir kaynak olmustur. Dolayistyla Arslan, Islam felsefesinin Ibn Riisd (61. 595/1198)
ile sona ermemis olup Ibn Haldtn’la devam ettigini diisiiniir.>s O, Tbn Haldtin’u goriisleri agisindan her ne
kadar bir Messai filozof olarak degerlendirse de akil ile nakli ayiran metodolojisi, ilimler tasnifi, metafizik
meselelerin felsefi acidan ele alinamayacagt yontindeki tutumu nedeniyle onun Gazzali’ye yakin gorisler de
benimsedigini savunur. Sonu¢ olarak Arslan, Islim’da felsefi faaliyetlerin geri kalmasinin nedeni olarak
Islim filozoflarmnin tutumunu goriir. Gazzalinin bu konudaki olumsuz etkisine dikkat cekse de bu
durumun tek sorumlusu olarak gérmez.

3.2. Kelam

Arslan’a gore Islam disiincesinde kelim ilminde tarihsel gelisim siirecinde felsefi bir yéntem
benimsenmistir. Bu acidan kelam Yunan tarzi felsefe hareketinin bir devamidir. Arslan’mn bu konudaki
ifadesi soyledir:

Kelam, Islam diinyasinda Messai felsefeden énce ortaya cikar ve tarihsel gelisim siirecinde bazi dénemlere

ayrilir. Bu donemler dogus, gelisim ve kurumsallasma, Messai felsefe ile karsilasma ve kemiklesme
doénemleridir. Kelam, Gazzali sonrasinda felsefi metodolojiye kap1 agat.56

Arslan’a gore kelamin ilk yillarinda sorunlar dinin metafizik, ahlak ve politika ile iliskisi tizerinden ele
alinir.” Bu olaylar buyiik giinah, inang, inang ile amel iligkisi gibi kelamda yeni teolojik sorunlarin ortaya
ctkmasina neden olur. Tanr’nin ezeli bilgisi ve takdiri ile insan 6zglrligi arasindaki iliski gibi tartismalar
da bu meselelerden dogar. Bu tartismalar cercevesinde Islam disiincesinde ilk politik ve teolojik ekoller
ortaya ¢ikar.’® Diger yandan Arslan’a gére bu tartigmalarin ve farkli ekollerin ortaya ¢ikmis olmast Islam’in,
Hristiyanlik kadar dogmatik bir din olmayip tartismali bazi konularda yorum yapma hakk: veren bir din
olugunu ortaya koyar. Kur’an; Tanr’nin 6z, sifatlart ve kader gibi gaybi konularda birtakim dogrular
dogmatik olarak dayatmaz. Ayrica Islim’da, Hristiyanlikta oldugu gibi kurumsallasmis bir din adamlar

51 Arslan’in felsefe ile din iliskisiyle ilgili islam filozoflart ile Gazzali arasinda orta yolu temsil eden bu tutumu, Ibn Haldun’un
bu konudaki goriisiiyle benzer goriinmektedir. Clinki Arslan, Ibn Haldan’un felsefesi hakkinda telif ettigi eserinde onun da
bé&yle bir tutum benimsedigi ¢ikariminda bulunmustur. Bk. Arslan, 1b# Haldun, 515-523.

2 Arslan, “Cagdas Bir Misliman Digtintiri ve Filozofu Nasil Olmalidir?”, 148.
53 Farabi, Iimlerin Sayimn, xx.

54 Arslan, Ibn Haldun, 156.

55 Arslan, Islim Felsefesi U:{m'ﬂe, 73.

56 Arslan, Iskim Felsefesi Uzm'ﬂe, 7,207.

57 Arslan, Iskim Felsefesi Uzm'ne, 189-190.

58 Arslan, Lskim Felsefesi Uzm'ﬂe, 7-8.
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sintfi olmadigt icin tartismali konularda nihai karart veren bir makam da yoktur.® Bu durum Islam’da
ayetler hakkinda muhakeme imkani saglayarak farkls fikirlerin ortaya ¢ikmasina katki saglar. e

Arslan’a gore irade, 6zgtrlik, kudret ve sorumluluk kavramlarinin Tanrr ile iliskisi kelamda tartismalt
meselelerdendir. O, Kur’an’in bazt dogmalari dayatmadigini ifade etmesine ragmen insanin 6zgirligu ile
Tanrisal iradenin her seyi 6nceden bilip takdir ettigi ile ilgili ayetler arasinda ¢eliskinin oldugunu savunur.
Insanlara haksizlik edilmedigs,®t kotilik yapilmadigl,? eziyet edilmedigi®® ancak insanlarin kendilerine
zulmettigi®* ve insanlara kaldiramayacaklar yiklerin yiiklenmeyecegits yoniinde ayetler vardir. Bu ayetler
Arslan’a gbre her ne kadar celiskili gibi goriinse de aslinda her insanin hayatinda karsilastigi meselelere
gore bir sonu¢ c¢ikarmasina imkan veren bir yap: sunmaktadir. Dolayisiyla geliskili olarak
degerlendirilmemelidir.ce

Arslan, Gazzal'nin kelamin felsefilesme siirecindeki 6nemine dikkat ceker. Ona gore Gazzali,
Tebafiitii’l-Feldsife adli eserinde doga, evren ve metafizik gibi konular tzerine getirdigi elestirileri ile kelamin
gelisimine katki saglar. Bu durum daha sonraki yillarda bir Tehafiit geleneginin dogmasina da hizmet
eder.”

Arslan, Gazzali sonrast kelam ve felsefe iliskilerini tarihsel olarak iki ayr1 doénem baglaminda
degerlendirir. Birincisi, mantik disiplininin 6nemine isaret eden 12. ylzyil sonrasidir. Bu doénemi,
duraganlasma dinemi olarak da adlandirir. Fahreddin Razi ve Nasirtiiddin Tasi (6l. 672/1274) gibi 6nemli
kelamcilar bu dénemde yasar. Tkincisi, ona gore, 16. yiizyildan itibaren énceki donem eserleri tizerine serh,
hasiye ve talikatlarin yazildig kelamin kemiklesme dinemi olarak gorilir.8 Bu donemden itibaren kelamda
6zgln ¢alismalar yerine 6nceki calismalarin tekrarlandiging ifade eder.

Arslan’a gore Islam diisiincesinde kelamin felsefilesmesinden sonra felsefe ile kelam daha fazla karst
karstya gelir. Ona gore Farabi, Ihmlerin Sayminda kelamcilar hakkinda kiiciimseyici aciklamalarda
bulunur. Ancak bu eser incelendiginde Farabi’nin, kelamcilarin tamamini kiigimseyen bir ifadesine
rastlanmaz. Farabi, kelamcilart bes gruba ayirarak ilk dort gruba dair olumlu ifadelerde bulunur. Onun
olumsuz elestirisi yalnizca besinci grubun metodolojisi igindir. Besinci grup kelamcilar hakkindaki ifadesi
sOyledir:

Onlar arasinda bir bagka grup daha vardir ki onlar kendi dinletini stiphe gétiirmez bir bicimde dogru kabul
ettiklerinden, ne yolla olursa olsun, baskalatinin yaninda onu Ustin kimak, giizel géstermek, onunla ilgili
stpheleti ortadan kaldirmak ve hasimlarini ondan uzaklastirmak gerektigi distincesindeditler. Onlar, bununla
ilgili olarak yalan, aldatmaca, mugalata ve kandirmayr kullanmakta beis goérmezler. Cinki onlara gore,
dinlerine karst ¢tkan insanlar iki tirlidir: O ya dismandir, dolayisiyla onu uzaklastirmak ve yenmek icin, cihat
ve savasta oldugu gibi, yalan ve mugalata kullanilmasi caizdir ya da o diisman degildir, akil ve temyiz yetisinin
zayifligindan dolayt ruhunun dinden alacagi nasipten haberi olmayan biridir.70

Alintilanan pasajda da gorildigu gibi Farabi, kelamcilarin goriis ve metodolojileri hakkinda
genellemeler yapmamakta, onlari kategorize etmekte ve yalnizca besinci grubu clestirmektedir. Arslan
kelamcilarin da benzer bir sekilde Islam filozoflarinin Islam’t ciddiye almadiklart yoniinde diistincelere

59 Arslan, Islim Felsefesi Ugerine, 6-7.

60 Arslan, Iskim Felsefesi U:{m'ﬂe, 49.

61 En-Nisa 4/40.

62 El-A‘raf 7/28.

63 Er-Ra‘d 13/11; el-Enfal 8/53.

64 El-HGd 11/10; el-Ytnus 10/44.

65 El-M#’mintn 23/62; el-Bakara 2/286; el-En’Am 6/42; ez-Ziimer 39/70.
66 Arslan, Iskim, Demokrasi ve Tiirkiye, 178-179.
67 Arslan, Iskim, Demokrasi ve Tiirkiye, 206-207.
68 Arslan, Iskim, Demokrasi ve Tiirkiye, 14.

6 Arslan, Islim, Demokrasi ve Tiirkiye, 291-292.
70 Arslan, Iskim, Demokrasi ve Tiirkiye, 58.



Lskim’da Diisiinsel Faalivetler Userine Giincel Bir Inceleme 141

sahip olduklarini diistiniir. Kelamcilara gére Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd toplumu halk ve felsefeyle
ugrasanlar olmak tzere ikiye ayirirlar. Felsefeyi bir tir filozoflarin dini, din dilini ise halk tabakasina hitap
eden bir inan¢ sistemi olarak gorirler.”t Yunan felsefesinin hakikatin tek ifadesi oldugunu ve dogru
anlasilmis bir din ile felsefi bir sistem arasinda 6zdeslik olmast gerektigini savunurlar. Dolayistyla aklin
kavrayamayacagt hicbir hakikatin olmadigint olduk¢a dogmatik bir bicimde ileri strerler. Arslan’a gore
onlardan biri olan Gazzali, Islam filozoflarinin felsefe anlayisinda bir katilik, dogmatiklik ve kapalilik
oldugu konusundaki goruslerinde haklidir. Felsefi ve kelami meseleler gercevesinde gelistirilen felsefe,
basta Gazzali olmak tizere daha sonra er-Razi, Amidi ve el-Ici gibi kelamct filozoflarla strdurtlir. Bu tir
faaliyetler, kelam ile felsefe arasinda bir mesafe olmadigini ya da kelamin felsefeyi dislamadigint gosterir.

Arslan, Messailerin Tanri-evren-insan, ebedi-ezeli, inang¢-bilgi iliskisini birbirine yaklastirdigint iddia
ederek yukaridaki gorisiinden uzaklasir. Cinki o, kelamcilarin bu kavramlari akil ile inang arasinda bir
ucuruma neden olacak kadar ayirdiklarini disuntr. Kelamcilarin Tanr’nin sifatlart ve fiilleri gibi inang
unsurlarinda aklin yeri olmadigini distinerek felsefe ile akli kiicimsediklerini ve béylece diger bir asiriligt
temsil ettiklerini ifade eder. Dolayistyla onlar yaklagimlariyla insanin ve evrenin dogast ile ontolojik
hakikatleri reddederek onlari sembole, hayale ve vehme déntstiriirler.”

3.3. Tasavvuf

Arslan’a gore Islam diistincesindeki tictincii felsefi hareket tasavvuftur. O, tasavvufu mistisizmin bir
tird olarak gérse de bu gbrusi tartismaya actk bir konudur.” Mistisizm neredeyse butiin inanglarda ortaya
ctkmis, tarihi geemisi 11k Cag Yunan’a kadar gotiiriilebilen 6zel bir dini hayat bicimidir. Yeni Platonculuk
ve Plotinus’un (61. MO 270) égretileri Tantr’'ya mistik yollarla ulasmayi bir yontem olarak benimsedikleri
icin felsefi bir mistisizm olarak degerlendirilmistir.”

Arslan’a gore oncelikle tasavvuf Islam’t diinya ve ahiret bitiinliigii icinde okumaya karsidir. Tasavvuf
ogretisinde zahir ile batn, seriat ile hakikat birbirinden ayrilarak din bir hukuk sistemi ve seriat olarak
degil, birey ile Tanr1 arasinda mahrem bir iliski olarak goriiliir. Insanlarin ahirete énem vermesi ve onun
icin cabalamasi gerektigi savunulur. Hz. Peygamberin ahlakiyla ahlaklanmak ve bu cercevede bir hayat
yasamak hedeflenir. Bu bakimdan Islim, bir ic deneyimdir, hukuk sistemi ya da seriat degil bir i¢ yasanti,
ahlak ve sevgidir.’s Arslan bu gorislerinde tasavvufu sadece manevi bir alan olarak gorerek tasavvuf
ehlinin kapt ve makamlara ulagsmak icin talep ettigi pek cok ritielin varhgini géz ardi eder. Ancak
tasavvufta tevbe, zikir, cile, halvet, rabita, miicahede ve seyr-i siilitk gibi bir¢ok ritiiel vardir.” Arslan ise
tasavvufun sevgi, agsk gibi yonlerine vurgu yaparak onun ashnda bireysel ve batini yoniinii dikkate alir.
Cunkii ona gore tasavvuf, insanlarin dinyevilesmesine bir tepki olarak dogmustur. Ayrica ona gore
tasavvuf zahir ile batin ayrimindan dolayt modern déneme uygun bir disiplindir. Modern dénemde dinya
ile ahireti birbirinden ayirmak dini sosyal ve politik hayattan uzaklastirmak, bireyi 6n plana ¢ikarmak
modernite ile tasavvuf arasindaki ortak noktalari olusturur.”

Arslan’a gore tasavvuf hem disince ve akil hem de seriattan uzaklaganlarin alanidir. Ona gore Islam
distince tarihinde tasavvuftan dusiinsel ve pratik bir katki goriilmemis olup minzevi bir hayati ifade
etmesi acisindan aktif bir rolii yoktur.” Tasavvuf tipki kelam gibi Islim’in kendi kavram ve degerlerinden
dogmustur. Arslan, tasavvufun gelisim tarihi hakkinda Ibn Haldtin’un gorisini benimser. Bu gorise gore

" Farabl, Mutlulugnn Kazanimas, cev. Ahmet Arslan (Ankara: Divan Kitap, 1999), 89-90.

72 Arslan, Islim, Demokrasi ve Tiirkiye, 296-297.

73 Bu konuda bk. Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasaveuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 18-22.
7 Arslan, Islim, Demokrasi ve Tiirkiye, 342.

75 Arslan, Islim, Demokrasi ve Tiirkiye, 144.

76 Yimaz, Ana Hatlaryyla Tasaveuf ve Tarikatlar, 179-183, 205, 214-221.

77 Atrslan, Islim Felsefesi Uzm'ne, 13.

78 Arslan, Islim Felsefesi Uzm'ne, 306-309.
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tasavvuf ortaya ciktigindan itibaren ilk iki déneminde Islim’in ¢ogunlukla erdemli, ahlaki ve pratik bir
hayat tarzidir. Uglincii dénemi tasavvufi dgretilerin sistemlestigi ve felsefeye bir metodoloji olarak yer
verildigi ve teorik bir muhtevaya sahip oldugu bir donem olarak goriir. Arslan, felsefeyi bir metodoloji
olarak kullanmak ile akli ¢ikarimlara yer vermelerini kasteder. Onun bu yorumu felsefe tanimi ile de uyum
gostermektedir. Cinkt ona gore felsefe bir konu tizerine elestirel bir distinme faaliyeti ve mefodolojidir.
Tasavvufi meseleleri felsefi bir metodoloji ile ele alip degerlendirme 13. yiizyilda Ibn Arabi (61. 638/1240),
Ibn Seb‘in (51. 669/1270) ve Ibn Fariz’de (61. 632/1235) goriiliir.

Arslan, Ibn Arabi’nin zahir ile batin ayrimint ve vahdet-i viicid teorisini Tanrr’yt tiim niteliklerden
bagimstz bir varlik olarak tanimlayan Plotinus'un Bir 6gretisi ile iliskilendirir. Ibn Arab’nin tasavvufta
Tanrr’nin zahir olmast ile Hegel'in (6. 1831) Gezst kavrami arasinda iliski kurar. Geist, evrimsel gelisim ve
ilerleme potansiyeli agisindan, sahip oldugu potansiyelleri gerceklestirerek ortaya ¢ikar. Arslan, tasavvufun
13. yizyilla bitlikte duraganlasma ve kemiklesme sirecine girdigini savunur. Ona gére bu doénem Ibn
Arabi’nin epistemoloji, ontoloji, antropoloji ve mutluluk doktrinlerinin bir tekraridir.”

Arslan, tasavvufun teorik olarak felsefi bir yon kazanmasint olumlu bir gelisme olarak ele alirken
Henry Corbin’in (6l 1978) Lskim Felsefesi Taribi: Ibn Riisd’iin Oliimiinden Giiniimiize adl eserin cevirisine
yazdigt 6nsézde tasavvuftaki felsefi faaliyetleri olumsuz calismalar olarak degerlendirir. Birbiriyle uyumsuz
gbriinen bu goriislerinden tasavvuf ile felsefe iliskisini elestirdigi goriisti Ibn HaldGnun da savundugu bir
goristiir. Ibn Haldan tasavvufun tarihsel siirecte felsefi bir icerik kazandigini ancak bu durumun hem
tasavvufa hem de felsefenin kendisine zarar verecegini disinir.s Onun bu yorumu tasavvufun felsefi bir
metodoloji kazanmasina yonelik farkll vurgulara sahip agiklamalarinin oldugunu goésterir. Arslan’in bu
konudaki uyumsuz goriinen fikirleri bir tenakuz olarak degerlendirilebilecegi gibi konjonktiirel farkliliklarla
da aciklanabilir.s!

Sonug¢

Arslan Islam’da felsefenin imkan1, 6zgiinligii ve Islami ilimlerden hangisinin felsefi oldugu hakkinda
farkll goriisleri ele alarak bir degerlendirmede bulunmustur. Islim’da felsefi etkinligi miimkiin gérmis,
6zgiin felsefi faaliyetlerin oldugunu diistinmiis, felsefenin Islam diisiincesinde Messai felsefe, kelim ve
tasavvuf tarafindan temsil edildigini savunmustur. Kelam ya da tasavvufu sadece felsefe ile iligkileri
acisindan ele aldigi, ayrintih bir kelam ya da felsefe tarihi ve problemlerine yer vermedigi gorilmustiir.
Onun bu tutumu, felsefesinde belirledigi temel mesele olan “felsefe-din” tartismast baglamindan
uzaklasmamast agisindan tutarlt bir yaklasimdir.

Arslan, Messal felsefe icin Yunan tarzinda felsefe ya da saf felsefe kavramlarini 6ne ¢ikarir. Onlarin
felsefi goruslerine elestirel bir bakis acistyla yaklasarak hakli ve haksiz olduklart yonlere isaret eder. Bu
tutumu onun Islim felsefesiyle ilgili belli bir gorisiin tarafgiri olmadigini gosterir. Bununla birlikte
Islam’da diisiinsel faaliyetler konusunda sinirlayict bir tasnif benimser. Onun bu sinirlamalarindan ilki,
calismalarinda Islam felsefesini Yunan tarzinda felsefe hareketi tizerinden tamimlamasidir. Islim
distincesinin olusum ve gelisimine Messai filozoflarin disinda katkisi olan baska kisi ve ekoller de var
olmustur. Thvan-1 Safa, Ebubekir er-Razi (61 313/925), Ibn Miskeveyh (51 431/1030), Ibn Bacce (61
533/1139), Ibn Tufeyl (61. 581/1185), Sihabeddin Sithreverdi (51 632/1234), Israkiyye ve Fahreddin
Razl’nin felsefi Ggretileri Islim disiincesinin gelisimine 6nemli katkilar sunmustur. Mantik, psikoloji,
metafizik, ahlak ve politikanin Islam felsefesinin problemleriyle iliskisi konusunda ogretiler gelistirirler.
Dolayistyla Tslam’da diistinsel faaliyetler Arslan’in tasnifindeki gibi sadece Messailer gibi bir grup ile degil,
s6z konusu isimlerin ve ekollerin katkilart da g6z 6niinde bulundurularak ortaya konmalidir.

Arslan’in Islam’da diisiinsel faaliyetler konusunda bir diger sinirlandirmast Islami ilimlerden yalnizca
kelam ve tasavvufu felsefi ilimler olarak degerlendirmesidir. Onun bu tasnifi kelam ve tasavvufun belli bir

7 Atrslan, Islim Felsefesi Uzm'ne, 18.

80 Henry Corbin, Lskim Felsefesi Taribi: Lbni Riisd’iin Oliimiinden Giindimiize, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tletisim Yayinlar, 2000),
2/19; Ibn Halddn’un bu konudaki gériist icin bk. Arslan, Ibn Haldun, 332, 397-400.

81 Bozbuga, Modern Tiirk Diigiincesinde Din Elestirisi: Abmet Arslan Ornegi, 102.
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doneminde felsefi ilimlerdeki gibi meselelerin ontoloji, antropoloji, doga ve insan bilimleriyle ilgili akilsal
ctkarimlar getirmis olmalaridir. Onun bu tasnifi ayni zamanda onun hem felsefe kavramina yaklasimina
hem de yararlandigt kaynaklara isaret eder. Onun felsefeyi genel olarak bir elestiri faaliyeti olarak
tanimlamast kelam ve tasavvufun, tarihlerinin belli bir déneminin felsefi olarak degerlendirilmesine imkan
saglamistir. Oysa felsefe, bir elestiri faaliyeti ise Islami ilimlerden Islam tarihi, tefsir, fikth usulii ya da fikih
gibi alanlarin da felsefi diisiince kapsaminda degerlendirilmesi gerekir. Benzer bir sekilde Islam tarihinde
de tarihi veriler akilsal c¢ikarimlarla olusturulur. Tefsir alaninda da akli c¢ikarimlar oldukc¢a 6nemlidir.
Islim’da felsefi faaliyetleri Messai felsefe, kelim ve tasavvufla smnirlandirma Arslan’in yararlandigt
kaynaklardan Arnaldez ve Ibn Halddn’un calismalarinda savunulan bir tasniftir. Dolayistyla Arslan’in Islam
diisiincesi kapsamina Islimi ilimlerden yalnizca kelim ve tasavvufu dahil etmesi yararlandigi bu
kaynaklardan etkilenmis olabilecegi ithtimalini gliclendirir.

Islim’da distinsel faaliyetler ilk defa kelam ekolii olan Mu‘tezile ile baslamis, 8-12. yiizyillar arasinda
terciime hareketleriyle birlikte geliserek altin ¢agini yasamustir. Yunan felsefesi tesirinde gelisen Islim
felsefesi ile birlikte kelam ve tasavvuf da 12. yiizyildan itibaren rasyonel metodolojiyi ilmi calismalarina
tatbik etmistir. 18. yiizylldan giiniimiize Islam diisiincesi, Batr’daki ilmi gelismeler de eklenerek ilerlemistir.
Bu calismada Arslan’in sunmus oldugumuz Islim’da diistinsel faaliyetlerin tasnifi konusundaki goriisleri
baslangicindan gintmize, 12-17. yiizyllar arasinda gorilen serh ve hasiye donemi gibi bir kesintiye
ragmen, ilerleyerek devam etmistir. Bu gelisim 18. yiizyildan giinimiize de olumlu bir sekilde stirmustr.
Bu donem araliginda 6nemli kisi ve calismalara ana hatlariyla isaret edilerek Islim diistincesinde din ile
felsefe iliskisinin modern Islam diisiincesinde 12-18. yiizyil arasinda rasyonel bir metodoloji takip ettigi,
18. Yiizyildan itibaren ise bu metodolojiyle birlikte Batili bilimsel gelismelerin de Islami tartismalara dahil
edildigi savunulmustur. Gintimiizde ézellikle temel Islimi bilimler alaninda giderek artan interdisipliner
perspektifler ile felsefeyi bir yontem olarak kullanma tutumu, Islam disiincesinde bu ilimlerin de dahil
olacagy felsefi tasniflerin ortaya ¢itkacagi konusunda bizleri umutlandirmaktadir.
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Haglt Seferleri 1096-1291 yillart arasinda Batt Avrupa’nin yayilmact i¢giidityle Dogu Islam diinyasina diizenledigi
seferler bitiinidir. Papa II. Urbanus’un Clermont Konsilinde verdigi genel Haglt vaazi seferlerin yapilma
gerekeesini aciklar mahiyettedir. Tann megruiyetiyle kilisenin sézciisti olarak seferleri baglatan Urbanus, Clermont
vaazinda Hacllarin neden Kudls hac yolculuguna cikmalan gerektigi konusunu detaylica ele almistir. Bunu
yaparken kitlesel bir hareketin fitilini atesleyen Urbanus’un sézleri o glintin sartlarinda Batt Avrupa’nin gerek dini
gerekse diinyevi ihtiyaglanini karsidar bir durum arz etmektedir. Urbanus’un Haglt olacaklara Tanr destegini vaat
etmesi ve sefere ctkmaktan kaginanlart da Isa Mesih tizerinden korkutmast iyi bir motivasyon olarak Haglt kimligini
saglamlagtirmistir. Calismada séylem analizi yontemi kullanilmis ve Haclt kaynaklarinin Urbanus®un vaaziyla ilintili
kistmlar biitincil bir sekilde incelenmistir. Bu sayede Urbanus’un agzindan konusan kilise ve Avrupa siyasasinin ne
demek istedigi daha anlasilir bir mahiyet kazanmigtir.
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ABSTRACT

The Crusades were a set of expeditions organised by Western Europe between 1096-1291 to the Eastern Islamic
world with an expansionist instinct. The general Crusader sermon given by Pope Urban II at the Council of
Clermont explains the reason for the expeditions. Urban, who initiated the campaigns as the spokesman of the
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Girig

Haglt seferleri, Katolik Hristiyanlarin Dogu Islam diinyasina yaklasik iki yiiz yil boyunca diizenli bir
sekilde gerceklestirdikleri seferler biitiiniidiir." Avrupa’nin Roma’nin yikilist akabinde icine distiigii siyasi
ve ekonomik istikrarsizligin neticesinde yasadigt feodal siireg kilisenin tahakkiim giictinii arttirict bir etki
sahast acmustir.” Roma’nin Hristiyanlasmastyla bitlikte gecirdigi diistinsel evrim Bati Avrupa kitasinin
tarihe bakist acisint da degistirmistir.” Bu degisim devletin algilanmast konusunda Tanri dayanaklt bir zihni
geri plan olusturmakla birlikte; tarihsel olarak insanligin sona dogru gittigini de tasavvur etmelerine yol
acmustir.*

11. Yizyildan itibaren Anadolu’nun Selcuklular tarafindan strekli yayilma sahast icerisinde olmasi ve
akabinde Bizans’in Bati’daki dindaslarindan yardim talebi, Hagli sefetlerinin olusumunda hizlandirict temel
etken olmustur.” Papa I1. Urbanus (1088-1099), Hacli seferleri agisindan oldukca énemli bir yere sahiptir.
Seferleri baglatan Papa olmasi hasebiyle Hacl seferlerinin ¢ikis manifestosunu bizzat kendisi irad etmistir.
Papa Urbanus’un Hacli seferlerini baslatmak adina 1095 yilinda Fransa’nin Clermont sehrinde verdigi
genel Hacli vaazt Hacli seferlerinin baglangic vaazi olarak kabul edilmektedir.” Urbanus’un biitiin Bati
Avrupa’ya seslendigi ve Hagli olmanin 6nemini acikladigi Clermont Konsili (Kastm 1095) Hacl
seferlerinin neden yapilmast gerektiginin gerekcesini agiklamaktadir. Papa’nin Clermont’ta verdigi vaazin
en bitincil yant kendisinin de soyledigi tzere sadece orada bulunanlara verilmis bir vaaz olmadigidir.
Hagli vaazi hem orada mevcut bulunanlara hem de gelememis ve bulunamamis olanlara yonelik genel bir
vaazdir.” Bu yéniiyle bakildiginda Papa, hem o zaman icin gelme firsatt bulamamislara hem de sonraki
nesillere Hacli olma durumunu genelleyici bir Gslupla bahsetmistir. Bu yoniiyle Haglt seferleri sadece sefere
ctkanlart degil Hagli ideolojisini benimseyenleri de kapsama alanina dahil eden fikri bir zemine
dontsmistiir.

Urbanus’un agzindan dokilen ctimleler yalnizca sadece bir papanin climleleri degildir, aksine Urbanus
orada kilisenin s6zclisii olarak bulunmaktadir. Bu yonitiyle de Papa, kilisenin aracisi formunda konusmus
olmaktadir. Bu durum Urbanusun yolundan gidecek papalarin da bu aragsalligi unutmamalart mesajint
tasimaktadir. Papanin Haglt vaazindaki bir baska 6nemli husus Hacli olma disiincesinin Bati Avrupa
kitasint din ve ideoloji ekseninde birlestirici bir tutkala doniistiirmesinde yatmaktadir. Bu yoniyle Haglt

U Gordon Kerr, Charlamagne'den 1 izbon Antlagmasi'na Avrupa’nin Kisa Taribi, gev. Camhur Atay (Istanbul: Kalkedon, 2011), 37-
39.

2 Marc Bloch, Feodal Toplum, gev. M. Ali Kiligbay (Ankara: Dogu Bati, 2015), 547-51; Christopher Dawson, Batznin Olugum,
cev. Ding Tayang (Istanbul: Dergah,), 41-44; Henti Pirenne, Ortagag Kentleri, cev. Sadan Karadeniz (Istanbul: Iletisim, 2019),
52-54; Chris Wicham, Ortagag’da Avrupa, gev. Nilufer Epeeli (Istanbul: Yeditepe, 2019), 49-57.

3 Henry Rousso, Simdiki Zamann Taribini Yazmak Tarih, Taribei ve Cagdashk, cev. Volkan Candar (Istanbul: Tletisim, 2021),
44-45.

4 Aurelius Augustinus, Tanrm Devleti (Secmeler), gev. Oncel Sencerman (Ankara: Bilgesu, 2021), 8-10; Ayse Cekig, “Aziz
Augustinus’un Tann Devleti’ni Kurmak: Papa I1. Urbanus ve Hacli Savunusu”, Akademik Incelemeler Dergisi 18, sy 2 (2023):
383.

> Mikhael Attaleiates, Tarih, ¢ev. Bilge Umar astanbulz Arkeoloji ve Sanat, 2008), 164-68; Nikephoros Bryennios, Taribin
O:gji, ¢ev. Bilge Umar dstanbul: Arkeoloji ve Sanat, 2008), 54-55; Claude Cahen, Hagls Seferleri Zamanmda Dogu ve Bar, ¢ev.
Mustafa Dag (istanbul: Yeditepe, 2016), 89-90; Niall Christie, Muslims and Crusaders (Routledge, 2014), 8; Paul M. Cobb,
Miisliimaniarm Goziinden Haelr Seferlers, ¢ev. Ekin Duru dstanbul: Say, 2018), 131-34, Izzeddin Ibni’l Esit Ibni’l-Esir, e/
Kamil fi't- Tarih Terciimesi, cev. Heyet, c. 8 (istanbul: Ocak, 20106), 256-58; Anna Komnena, Alexiad Malazgirt'in Sonras:
Imparator Alexcios Komnenos Dineminin Taribi, ¢ev. Bilge Umar (Istanbul: Inkilap, 1996), 118-20; Osman Turan, Selukiular
Taribi ve Tiirk-Islim Medeniyeti (Istanbul: Otitken, 2014), 178-87.

6 Steven Runciman, Haglz Seferleri Taribi, gev. Fikret Isiltan, c. 1 (Ankara: TTK, 2008), 83-84; Franco Cardini, Avrupa ve Islam,
cev. Giirol Koca (Istanbul: Literatiir, 2004), 69; Paul E. Chevedden, “The View of the Crusades from Rome and
Damascus:The Geo-Strategic and Historical Perspectives of Pope Urban II and All ibn Tahir al-Sulaml”, Oriens 39 (2011):
259; Robert the Monk, The Historia Iherosolimitana, cev. D.-M.G Kempf-Bull (UK: Boydell Press, 2013), 5.

7 Fulcher of Chattres, A History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127, cev. F.R. Ryan (The University of Tennesse Press, ty),
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vaazt kita Avrupa’sindaki insanlart Hristiyanlikla nasil bir bag kurmalari yontinde uyarict bir ideal
olusturmustur. Buna gbre Hagli ideolojisi dinsel bir akideymis gibi deklare edilmis ve bunun
yiriitiiciligiiniin bizzat Isa olacagina isaret edilmistir.® Bu sayede her Hristiyan ayni zamanda Hacli
kisvesine burindurilmustiir. Urbanus sefere katilacaklara hem dinyevi zenginligin hem de ahiret
kurtulusunun olacagint miijdelemistir.” Bu sayede Papa Urbanus’un Haglt vaazi ¢cok boyutlu ve katmanlt
faydalar butintne donusmustir. Vaazin bireysel bazda bir Hristiyan’a ilahi bir kurtulus bahsetmenin
yaninda, toplumsal bazda ortak hareket etmenin anahtarini da tayin etmistir. Bu yapilirken de diinyada
zenginlik ahirette ise kurtulusu vaad edilmistir. Nihai olarak, Haglt seferlerinin basart paydasinda ve
Kudiis’in zaptinda Papa Urbanus’un Clermont vaazinin biyiik bir faydaya tekabil ettigi gozikmektedir.
Calismanin zorlugu Clermont’ta din adamlarina ve tim Haglt olacaklara yapilan konusmanin kaydinin
sonraki stirecte kaleme alinmis olmasidir. Bu zorlugu ortadan kaldirmak adina kullanilan séylem analizi
yontemi ise yontemsel kolayliga vesile olmustur. Calismada, Urbanus’un soylediklerinin mealen neye
tekabil ettigi sOylem analizi yontemiyle ele alindigindan, Clermont vaazinin sonradan kaleme gegirilmis
olmast sorunsali'’ miimkiin oldugunca ortadan kaldirilmstir.

1. Kilisenin Amagsal Retorigi: Papa Urbanus’un Clermont Vaazi

Hagli seferleri tarihi, kilisenin degisim ve dontsim tarihinin uzaminda bir noktada yer almaktadir.
Bati Avrupa, Hristiyanlikla Roma’nin bakiyesini katolisizmle butiinlestirdiginde emperyal bir icgtidiiyle
kendisini formatlamay1 basarmistir." Avrupa’nin merkez giicii olarak kilisenin varligi, Hacli seferlerinin
siyasi, ictimai, ekonomik vb. vechelerini dini argimanlarla agiklayan bir organizma seklinde temaytiz
ettiginde; bu durum Papa II. Urbanus’un Hacl seferlerini baslatan vaaziyla kilisenin arzusunu aynilik arz
eden bir mahiyete biiriindiirmiise benzemektedir.'”” Bu yoniiyle bakildiginda Urbanus®un Haglilart harekete
gecirici soylemleri, Roma Katolik Kilisesinin plan ve programini harekete gegirici bir dis ses hiiviyetini
kazanmaktadir.

1054’te yasanan kiliseler arast kopus' sonrasinda Bizans’in icine distiigii ¢tkmaz durumun Haclt
seferleriyle astima cabast bir bakima Katolik diinyanin hem vazgecilmez diisman olarak gordiigii Islam
diinyasina hem de yakin zaman énce aforoz ettigi Ortodoks Bizans’a karst hegemonik bir girisimidir."*
Haglt seferlerinin yontemsel ve islevsel s6zciiliglinii yapan Papa I1. Urbanus Fransiz asillt soylu bir ailenin
mensubu olarak Cluny tarikatindan yetismis ve yayilmact bir zihniyete sahip, hirslt bir Papa’dir.”” Papa
oldugu yillar Bizans’in Selguklu Tiirkleri karsisinda geriledigi 11. Yiizyihin sonlarina tekabiil etmektedir.'®
Kasim 1095’te Fransa’nin Clermont sehrinde verdigi Hacli vaazi Papa Urbanus®u Hagli seferlerini baglatan
Papa yapmanin yaninda; kiliseyi de seferlerin moderatorliigiine yerlestiren kisi konumuna yiikseltmistir.

8 Willermus Tyrensis, Willermus Tyrensis'in Hagli Kronigi-Baglangictan Kudiis'iin Zaptna Kadar-, ¢ev. FErgin Ayan (Istanbul:
Otiiken, 2016), 50; William Archbishop of Tyre, The History of Godefrey of Boloyne and of The Conguest of Ihernsalem, 1893, 38-39.

9 Fulcher of Chartres, A History of the Expedition to Jernsalem 1095-1127, 65-67; Fulcher of Chartres, 65-67.

10 Georg Strack, “The Sermon of Urban II in Clermont and the Tradition of Papal Oratory”, Medieval Sermon Studies 56
(2012): 30-31.

1 Dawson, Batz’nn Olusunin, 254-62.

12 TIsin Demirkent, Hagls Seferleri (Istanbul: Diinya Yayincilik, 1997), 1-2; Ibrahim Kalin, Ben Oteki ve Otesi (Istanbul: Insan,
2016), 88-89; Henri Pirenne, Avrupa Taribi, cev. Sinan Akbaytirk (Istanbul: Selenge, 2022), 134-37.

13 Charles Diehl, Bigans Imparatorlugn Taribi, gev. Selim Sezer (Istanbul: Inkilap, 2018), 135-37; P.M. Holt, Haglilar Cags 11.
Yiigydan 1517 ve Y akindogn, cev. Ozden Arikan (Istanbul: TVYY, 1999), 41; Georg Ostrogorsky, Bigans Devieti Taribi, gev.
Fikret Isiltan (Ankara: TTK, 2011), 310-12.

14 Zoe Oldenboutg, The Crusades New York, 19906), 54.

15 Thomas Asbridge, Haglr Seferleri, ev. Ekin Duru (istanbul: Say, 2014), 33; Guibert de Nogent, A Translation of Guibert de
Nogent’s Gesta Dei per Francos, gev. Robert Levine (The Boydell Press, ty.), 40.

16 Cecile Mottison, Haglilar, gev. Nermin Acar (Ankara: Dost, 2005), 21-22; David Nicolle, Birinci Haglz Seferi 1096-99, cev. L.
Ece Sakar (Istanbul: Ttrkiye Is Bankast, 2013), 8-11.
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Urbanus’un mevcut basarist Haglt Seferleri tarihi denildiginde akla gelen ilk isim olmastyla ilgili oldugu
kadar; kilisenin sézciisii sifatiyla konusmastyla da alakali goziikmektedir.'” Urbanus’un ¢agdast Guibertus
Novigenti’nin deyimiyle Papa’nin etkisi devasa boyuttaydi: “ne séyler veya yaparsa yari ilahi imis gibi
goriintirdi”™."® Bu denli etkisi disiintildiigiinde Clermont’ta Papa’nin vurguladigt noktalara bakilmast
elzemdir; zira butincil olarak Clermont vaazinin ne dedigi ile ne demek istedigi arasindaki bag bu sekilde
aydinlatilabilir. Bu sayede kilisenin Clermont vaazi ve Papa agzindan ne demek istedigi daha anlagilir
olabilir.

Fulcherius, I. Hagh seferini yazdigi eserinde Roma’nin hakimi olarak ele aldigt Urbanus’u yeterince
sagduyulu ve gayretkes bir sekilde kutsal kiliseyi hak ettigi konuma tastyacak kisi olarak takdim eder."
Hagli kaynaklar1 icinde kanonik bir eserin miellifi olan Fulcheriusun Clermont vaazini anlatmaya bu
sekilde baglamasi, Roma’yt yani Katolik Kilisesini siyasal bir organizma konumuna getirmektedir. Bu
organizmanin amactysa kilisenin hak ettigi degere yukseltilmesi adina harekete gecilmesini saglamaktir.
Clermont Konsilinin toplanma arifesinde Incilin ve Tanr’nin adinin ortadan kalktigini; karanhgin
aydinliga egemen oldugunu distinen Avrupa diinyast boyle zor zamanlarda yaptiklart tzere Papalik eliyle
bir konsil toplanmasina ev sahipligi yapmistir.”’ Clermont Konsilinde hazir bulunanlar arasinda kilise
mensuplari, papazlar, piskoposlar ve dindar kisiler kutsal toplantiy1 ifa igin Isa adina orada
bulunmuslardir.”’ Oncesinde Bizans’in Selcuklular karsisinda gligsiiz durumu ve bunun neticesinde Bati
dinyasindan yardim talebi Katoliklerin yéniini Dogu’ya ve bilhassa Kudis’e ¢evirmistir. Hristiyanlar igin
oldukca buytk 6nemi olan sehrin dinsizler/paganlar tarafindan kirletildigi distincesinden hareketle bu
kirliligi ortadan kaldirmaya yonelik olarak Papa’nin Clermont’ta sdyledikleri kilisenin ve Avrupa siyasastnin
faydasina olacak mahiyettedir: Papa “Orada bulunanlara yalvararak, dinlerine eski giictini kazandirmalari
icin, iclerinde var olan ve seytanin entrikalarinin tstesinden gelecek kararliligs harekete gecirmeleri icin ve
seytan tarafindan zalimce zayiflatilan Kutsal Kiliseyi tam olarak, eskiden oldugu saygin konumuna
getirmeyi denemeleri icin” Hristiyanlari yiireklendirmistir.”* Burada Urbanus’un kilisenin eski giiciine
ulagsmast adina Haglilar1 harekete gecirici sOylemi Haglilarin diismanlarina da isaret etmektedir. Seytan
tarafindan-ki burada seytan tipolojisi Miislimani imlemektedir®- zayiflatilan ve tasallut altinda birakilmis
olan Hristiyan kutsallarinin kurtarilmast arzulanmaktadir. Kudiis seferi 6ncesinde Urbanusun isareti
tzerine Kudus’teki-ya da tiim Dogu diinyas: seklinde de dustiniilebilir-diismanlarin istesinden gelmek igin
Hristiyanlarin  Haglt st catist altinda birlik olmalart vurgulanmaktadir. Bu yoniiyle Roma Kilisesi,
kutsallarini koruyacak orduyu Urbanus araciligtyla dizayn etmeyi hedeflemektedir denilebilir.

Kilise, Urbanus araciligiyla Haglilarin Kudiis’e yurimeleri esnasinda ¢ekecekleri sikintt hususunda da
uyarict konumda durmaktadir. Zira Kudus yolculugu oldukea zorlayict bir mahiyet tasimaktadir. Bunun
icin Urbanus yolculuga cikacaklara aglik, yoksulluk, sefalet, yorgunluk ve her tiirli zorluga karst Isa askina
katlanmalar1 gerektigini ifade etmistir. Bu katlanma ameliyesi kilisenin ordulari yola ¢ikarma konusunda
elini genisletecek bir alan agmisa benzemektedir. Zira hac yolculuguna ¢ikacaklarin ¢ogu Kudiis'a daha
once hi¢ goérmeyen insanlardan miutesekkil oldugundan; onlara 6énceden verilmis olan bu ultimatom bir
bakima Tanr’nin Hristiyanlart korku ve Gmit icerisinde tutma gabastyla ilgili durmaktadir. Bu asamada
Tanrt da Haglilarin hizmetine girmis gozitkmektedir. Ctinkii Urbanus ¢ekilecek tiim sikintilarin sonrasinda
Tanr’nin zafer bahsedecegini de miujdelemektedir. Kilisenin Kudiis’e gitme arzusu bir bakima Tanrt’y1 da
sefere memur kilmustir. Bu atesli sozler butiin Frank tlkesinde yayilmaya baslayinca Hristiyanlar hi¢ vakit

17 Stephen Batchelor, Orta Cag Taribi, gev. M. Cinar Biylkak¢a (Ankara: Nobel Yagam, 2018), 149-50.
18 Runciman, Haglz Seferleri Taribi, 1:89.
19 Fulcher of Chartres, A History of the Expedition to Jerusalem 1095-1127, 61; Fulcherius Carnotensis, Kudiis Sefers, 45.

20 Willermus Tyrensis, Baslangictan Kudiis'iin Zaptina, 49; William Archbishop of Tyre, The History of Godefrey of Boloyne and of The
Conguest of Therusalens, 37-38.

2t Willermus Tyrensis, Baglangictan Kudiis iin Zaptina, 49.

22 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 47; Ziya Polat, “Self-Perception in Fulcher Of Chartres: How The Crusaders Saw
Themselves”, Jurmal Al-Tamaddun 13, sy 2 (2018): 150.

2 Willermus Tyrensis, Baglangzctan Kudiis'iin Zaptina, 27-28-41.
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kaybetmeden elbiselerinin sag omuzlarina hac isaretlerini dikerek Isa Mesih’in ayak izlerini takibe
koyulmuslardir.”

Haglhlart Kudiis’e yonlendiren dirtilerden birisi de kilisenin act ¢ekmesi durumudur. Burada
Dogu’daki Hristiyan dindaglarin ve bilhassa Kudus’te yagayanlarin Muslimanlara/kafitlere vergi
yukimliisi olmast ve esaret hayatlart Haclh disiincesinde Kilisenin gayretine dokunur bir mahiyet arz
etmektedir.”” Bununla da kalmayip hac icin Kudiis’e giden Hristiyanlara yapilan muamele onlart tahkir
edici bir seviyededir. Hristiyan hacilarin dovilip soyulmasi, tzetlerine tikurtlmesi ve hatta bogularak
oldiiriilmesi gibi durumlar neticesinde® Kudiis’i kurtarmak adina icra edilen Clermont manifestosunda
Papa Urbanus’un soyledikleri kilise aklina tekabiil etmektedir. “Kilisenin kederli sesiyle” konusan Urbanus
asagilanan dinin serefi adina Haclilara yalvarmistir.”” Devaminda “sevgili kardeslerim” nidastyla s6zlerine
baslayan Urbanus, Tanr’nin onay1 ve izniyle Clermont’a geldigini, kutsal bir haberci olarak acil bir durumu
iletme istegini ve Tanr’nin hizmetkarlarina dini yeniden tesis etmelerinin gerekliligini vurgulamistir.”
Katolik Kilisesinin Dogu toplumlarinda da s6z sahibi olma arzusunu “dinsiz gliclerden tamamen
kurtarilan topluluklarda yer alan kiliseyi koruyun, yerytizii meyvelerinin timuntn, sadakatle Tanrr’ya vergi
olarak verilmesini saglayin” ciimleleriyle actklayan Urbanus, esasinda Roma Kilisesinin Dogu’ya yonelik
hedefini de asikar kidmaktadir. Bu yoniiyle Haglt seferleri Katolik Kilisesinin Urbanus agziyla Dogu
emellerine ve uzak hedeflerine isaret etmektedir. Bu yapilirken de Kudiis’in neden ve kimden kurtarilmast
gerektiginin altt Ozellikle cizilmistir ki bu sayede Muslumanlarin disman kabilinden goérilmesine olanak
taninmis ve disman tipolojisi Urbanus’un yaklasimiyla icat edilmistir.

2. Hagli Seferleri Cagrisinin Kapsama Alani: Insan-Din-Ideoloji Sarmali

Tarihin anlasiimast noktasinda olmus olan veya oldugunu sandigimiz olanla kurulan ilgi, gerceklesmis
tarthin kurgusunu bize sunar. Bu sebeptendir ki bir olayin yahut olgunun “ontolojik statiisii her ne olursa
olsun, o, bizim ona ulasma, onu kavrama, onu anlama ve boylelikle de onu bizim simdimize katma
cabamiz nedeniyle tarihsel hale gelit”.”” Buradan hareketle Urbanus’un soylediklerini Hacli seferlerinin
kapsama alani kabilinden ele aldigimizda; bir bagka deyisle kavrama, anlama ve anlamlandirma seriivenine
odaklandigimizda, Clermont vaazinda U¢ seye temas edilmistir: insan, din ve ideoloji.

Haglt seferleri bir kitle hareketidir. Bu yontyle bakildiginda kitleleri olusturan insan 6znesi kendi
inanct ekseninde (Hristiyanlik) bir ideoloji (Haglilik) gelistirmistir. Bu ti¢ sacayagi Hacli seferleri cagris
distnildiginde en ¢ok tizerinde durulan bagliklar olarak bizi karsilamaktadir. Urbanus’un Clermont’ta
soyledigi ve neredeyse biitiin Hagli kaynaklarinin dile getirdigi nokta sudur: “Kim benimle gelmek isterse,
kendisini inkér etsin ve Hag1 yiiklenerek ardimca yiiriisiin”. Isa’ya iktibasla dile getirilen bu ciimle genis bir
duygu yogunlugu ve hareket dalgast olusturmustur.” Isa’nin sézciisii olarak Urbanus’un dile getirdigi bu
noktai nazar en basta yola ¢ikacak insanlara kendi benliklerini inkar etmeyi 6giitlemektedir. Bu durum
bireyselligin kitlesellige evrimi noktasinda oldukga faydact bir tutumdur. Hagli seferine ¢ikacak her birey en

2 Brgin Ayan, cev., Anonim Haglt Taribi Gesta Francorum dstanbul: Selenge, 2013), 50; Peter Tudebodus, Bir Tanwin Kaleminden
Birinci Hagly Seferi Kudiis'e Yolenluk, gev. Sileyman Geng (Istanbul: Kronik Yayinlari, 2019), 58-59.

25 Guibert de Nogent, A Translation of Guibert de Nogent’s Gesta Dei per Francos, 41; D. Carleton Munro, “The Speech of Pope
Urban II at Clermont (1095)”, The American Historical Review X1, sy 2 (1906): 236-37; Robert the Monk, The Historia
Therosolimitana, 5-6; Willermus Tyrensis, Baglangytan Kudiis'iin Zaptina, 41; William Archbishop of Tyre, A History of Deeds
Done Beyond the Sea, c. 1 (New York: Columbia University Press, 1943), 78-79.

26 Willermus Tyrensis, Baglangzctan Kudiis'iin Zaptina, 42; William Archbishop of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea,
1:80; Andrew Jotischky, ed., The Crusades New York: Routledge, 2008), 98-99.

27 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 46-47.

28 Fulcher of Chartres, A History of the Expedition to Jernsalem 1095-1127, 62-63; Fulcherius Carnotensis, Kudiis Seferi, 47.
29 Zygmunt Bauman, Hermenitik ve Sosyal Bilimler, ¢ev. Hiiseyin Orug (Istanbul: Ayrinti, 2017), 56.

30 Ayan, Awonim Haglr Taribi Gesta Francornm, 49; William Archbishop of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, 1:95.
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basta kendini inkar ederek yok sayacak ki; kendi akli ve hareket kabiliyetini st akla ve kitlesel harekete
havale edebilsin. Bu durum ayni zamanda kisisel bazda diisinme ve sorgulamanin yerine Kilise aklinin faal
olacagi bir evrene gecisi de simgelemektedir. Clermont’a katilan Hristiyanlar muhtemelen bu sézu
isittiklerinde kimin ardindan gidecekleri noktasinda kalpleri miisterih oldugundan ve ya misterih
tutuldugundan akil ve sorgu yetilerinin Isa’nin pesinden gitmeleri durumunda devre dist kalan bir durum
arz edecegini kestirmis olmaldirlar. Zira bdyle disinmeseler mevcut vaazin onlar tizerindeki tesiri ve
Hagli seferlerinin-6zellikle 1. Hagli seferi-basarisi agiklanamaz bir mahiyete biriinir. Tam bu evrede
Urbanus’un vurguladigi nokta kendini inkar eden insandan sonra kendini dine teslim eden miimin
formatina donustur. Weber’in orijinal Hristiyanlik dedigi mumin/mirit formatt ve sevgi kominizmi
kavramt bu donemi agiklar bir mahiyet tasimanin yaninda; bu yaklagimin kazanimlart disuntldiginde
materyalizmin® Hristiyanlart Hach st ideolojisi (Haglilik kimligi) altinda birlestirdigi goriilmektedir.
Stradan bir Hristiyan kendini inkér ettigi ve hac yoluna cikmayt hedefledigi takdirde Isa’y1 kendine éncii
kabul eder ve Hacli olur. Hacli seferlerinin basart paydasinda bireyi ideolojik bir evrene gecirmede dinin
rolinti kullanan Papalik makami, seferler boyunca bu kullanish alandan asla taviz vermemistir. Hatta bu
noktada tereddiit gostermemeleri adina “Mesih’in adini yok etmeyi amaglayanlara, biitin kuvvetlerinizle
karst koyun. Aksi takdirde kisa stire 6nce oldugu gibi kilise hak etmedigi sekilde kélelik boyundurugunu
tasir, iman onlardan alinir ve kafirlerin batil inanglart bir zafer kazanit”>* uyarist yapilmaktadir. Burada dile
getirilen bakis acist meselenin Hacli olup ordu saflarina katlmakla bitmedigi yoniindedir. Butin
glclerinizle karst koymadiginiz takdirde Kutsal Kudis Kilisesi basta olmak tzere Hristiyanlik, kafir/batil
inanch Mislimanlarin zaferiyle alcaltilabilir. Bu ihtimalin gerceklesmemesi adina yapilan uyart Hagh
kimligini kuvvetlendirici bir aroma tagtmaktadir. Zira devaminda Tanr’nin Haglldarin safinda olacagt
vurgusu” Kilisenin ¢izdigi yol haritasini hakli ve mesru kilmaktadir. Tantt adina Hristiyanligin kutsallarini
Haglt st catistyla kurtarmak icin yola ¢itkma ameliyesi, ideoloji baglaminda 6nemli bir pekistire¢ olmusa
benzemektedir.

Kiliseye olan inanglari, Haglt kimligiyle buttinctl kilinan Avrupali Hristiyanlar icin bu konjonktiir
bireysel anlamda arinmanin da kapisint aralayacaktir. Ruhunu arindirmak ve gtinahlarina kefaret 6demek
isteyenlerin bu yolculugu tercih etmesinin mottosu “kim ruhunu kurtarmak istiyorsa Rabbin yolunu
se¢cmekten geri durmasin” uyarstyla™ biitiinciil okundugunda yola ¢ikmis olmak Haglilar icin bir timit ve
ayni zamanda ¢itkmayanlara da 6nce tesvik, akabinde korku agilamaktadir. Bu sayede Urbanusun Hach
vaazinda sarf ettigi cimleler 6nce bireysel bazda kisiyi inanmus bir mirit olarak sorgulamayan kivama
getirmektedir. Bu kivam, Kilisenin Hristiyanligi kurtulus regetesi olarak sundugunda ve Hristiyanliga
hizmet etmek “sorgulama yetisini birakma” dusturuyla biittinlestirildiginde Hagli ideoloji ortaya ¢ikmustir.
Birey bazli gelistirilen bu yaklasim kitlesel bir hareketin dogusuna 6n ayak olmustur. Avrupali
Hristiyanlarin Hacl tst kimligiyle dine ve diinyaya bakisini sekillendiren bu yaklasim, Avrupa’nin kendini
hazir hissettigi anda askeri anlamda harekete gegirici muharrik bir yanini da inga etmistir. Buna iligkin
olarak 21. Yizyilda dahi (2005) ABD ulusal radyo kanalinda dile getirilen nokta Hagli seferlerini ve kutsal
savas anlayisint domine eden diisiincenin dinsel ideoloji oldugunu izhar etmektedir.”” Bu diisiincenin
Avrupa geleneginden beslenen damarlara sirayet etmesi, Urbanus’un ve yapmak istediginin varislerince
oldukea iy anlagildigint géstermektedir.

3. Clermont’un Iki Yiizii: Zengin Bir Diinya ve Selametli Bir Ahiret

Haglt seferleri genel gerceveden bakildiginda Batt Avrupa’nin kendi i¢ yetersizligini ve a¢mazlarini
Dogu’nun imkanlariyla karsilama ve bunu yaparken de dinsel dayanak noktalarini tesis etme stirecidir. Bu

31 Gilbert Achcar, Marksizm, Oryantalizm, Kozmopolitanizm, cev. Engin Abat (Istanbul: Ayrinti, 2019), 20-21.

32 Willermus Tyrensis, Baglangictan Kudiis'iin Zaptina, 53; William Archbishop of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea,
1:91-92.

3 Willermus Tyrensis, Baglangictan Kudiis iin Zaptina, 52.
3 Ayan, Anonim Haglr Taribi Gesta Francornm, 50; Peter Tudebodus, Birinci Haglr Seferi, 58.
35 Avner Falk, Franks and Saracens Reality and Fantasy in the Crusades (England, 2010), 84.
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sirecin baslangic manifestosu niteliginde olan Clermont Konsili ve Urbanusun sdylemleri Haglilar igin
cift yonli bir kazanim kapist aralamaktadir. Hagldar Urbanus’un buyruguna hakkiyla kulak verip hac
yolunu yiiriidiiklerinde Tant1 devleti kendilerine bahsedilecek ve kralliga nail olunacaktir.”® Bu siirecin
saglikli islemesi Hagli seferleriyle yola ¢tkan hacilar icin olduk¢a 6nemlidir zira Kudis’e ulasildigi takdirde
zenginlige ve magfirete erisilecegi vurgusu seferlerin basarisinda katalizor bir giic olusturmustur. Burada
6ne strtlen argimanlarin nedenselligi tizerinde duruldugunda, Avrupa’nin ihtiyacina binaen olusturulmus
vaatler oldugu asikar durmaktadir. Zira Hagh seferleri ekonomik anlamda Batili Hristiyanlarin géziine ve
gonliine hitap ederken; Ortacag Avrupa ikliminin Roma sonrast feodal siirecten beslenen sug¢ ve glinah
denklemine de magtfiret katsayisini eklemeyi amaclamaktadir. Bu yontyle Clermont’un sundugu vaatler
oldukea faydact ve aynt oranda seferlerin yapilmast konusunda hizlandirict bir faktér konumundadir.

Urbanus’un Haglt olacaklara hitaben dile getirdigi birincil husus dindaslarina silahlanin derken neden
silahlanmalart gerektigi konusuna da aciklik getirir mahiyettedir. Papa haydut, soyguncu, hirsiz ve katillerin
isgal ettigi Tanr’nin kralligini yani Kudus™i kurtarmalart gerektigi konusunda verdigi direktifin ardindan,
bunu ancak ilahi litfu arzulayanlarin yapabilecegini de eklemektedir.”” Burada Tanrt’'nin mukaddes sehri
Kudis’i, onu zapt edenlerin (Misliimanlar) tasallutundan kurtarmak ilahi bir diinya nimeti kapsaminda ele
alinirken; bu nimetin ancak Tanr rizasini kazananlar eliyle gerceklesecegi de ifade edilmektedir. Haglilarin
bu noktada tercih sansinin olmadigini ise hepimiz Tanr kralliginin varisi olarak bu ise memuruz
yaklagimiyla serdeden Urbanus, bu durusu sayesinde ister gonullii ister zorunlu olarak her Hristiyanin
Hagli olmast gerekliligine isaret etmektedir. Varis olmak bir bakima bu zorunlulugu beraberinde
getirmektedir.

Papa Haglilara seslenirken mesruiyetini Tanrr’dan aldigini vurgulamaktadir. Bununla birlikte Urbanus
Kudis hac yolculugunda dini ve diinyevi faydanin garantorliginii de Tanrr’'ya birakmaktadir. Yolculuga
cikacak herkesi korkmamasi noktasinda uyaran Papa, Tanr’nin kendilerine cesaret verecegini ve onlart
tipkt Isa’nin miijdecileri gibi cesaretlendirecegini ifade etmektedir.”® “Ister ovada yiiriiyiin, ister denizi
gecin, ister kafirlerle dévisiin zincirlenmis hayatlariniz sona erdiginde giinahlariniz af olacak! Tanr’nin
bana verdigi yetkiyle bunu giden herkese bahsediyorum” diyen Papa, Haglilar1 zaferden mesul
tutmamaktadir. Sefere c¢tkan Hacghlar, Kudis’e varamamis olsa dahi af kapisindan mahrum
olmayacaklardir. Tanr’'nin verdigi yetkiyle boylesi bir af yasast irad eden Urbanus bunun devaminda affin
genele tesmil ve gecmisi lagvedici yanina da isaret etmektedir: “haydut olanlarin simdi Isa’nin askerleri
olmasina izin verin. Bir zamanlar kardesleriyle savasanlarin simdi barbarlara karst olan bu savasa yasal
olarak katilmalarina izin verin”.” Papanin bu kivrak tutumu Avrupa’daki suca karismis Hristiyanlarin Hacli
olmalartyla beraber hayatlarinin geri kalanini ge¢mis glinahlarinin pismanligindan arindirmaya ve psikolojik
olarak daha mutmain yasamalarina imkan tanirken; Hacli olmak igin hi¢bir sinirliligin olmadigina da dikkat
cekmistir. Bu sayede 1. Hagli seferiyle yola c¢ikan Hagli gruplar igerisinde hapishane miidavimlerinin
olmast bireysel bazda onlari rahatlatirken, kita Avrupa’sinin suglulardan arinmasina da vesile olmustur.

Urbanus Haglilara yonelik arinmanin ve Tanri devletine giden yolun taslarini dizerken, onlari ikaz
etmekten de geri durmamistir. Zira insan faktorii hesaba katildiginda her daim korkan ve gitmekte ayak
direyenlerin olmast kaginimaz bir durumdur. Papa Urbanus bunun 6niine gecebilmek adina Hristiyanlara
Haglt kimligini kabul ettirmekle birlikte bu kimligin mesuliyetine de vurgu yapmistir. Kudis yolculugu
esnasinda “gérkemli adiyla Isa’nin ve bityiitk Tanr’nin dininin bahsedildigi insanlar yenilirse bu gercekten
biiyiik bir rezalet olur! Kendini Hristiyan sayanlar eger onlara yardim etmezseniz Isa’nin bizzat kendisini

36 Ayan, Awnonim Haglt Taribi Gesta Francorum, 50; Robert the Monk, Robert the Monk’s History of the First Crusade, ¢ev. Carol
Sweetenham (USA: Ashgate, 2005), 79-81.

37 Willermus Tyrensis, Baglangictan Kudiis'iin Zaptina, 52-53.
3 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Sefers, 51.

39 Fulcherius Carnotensis, 51.
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karsinizda bulursunuz ve siddetli tepkisiyle karsilagirsiniz!”.*” Oncesinde Haglilara Tanr’nin verdigi
yetkiyle magfiret bahseden Papa’nin olast bir ihmal ve yenilgi durumunda bizzat Isa’nin azarlamasiyla
karsilasacaklarini séylemesi, yola ¢ikacak ordunun rakik ve korkusuz olmasi konusunda uyariddigini
gostermektedir. Cinkt Papa bu yolculugun oldukca zor ve zahmetli gececegini kestirdiginden her tirla
yilginligin bizzat Isa tarafindan tazir edilecegini ifade etmistir. Bu yaklastmi Hacli motivasyonunu yiiksek
tutmak adina “Tanr’nin dismanlart nerede ise, dostlart da oradadir”*' sozleriyle baglayan Urbanus her
halitkarda Haglilarin Tanr’nin dostu ve savascist oldugu mesajin1 vermektedir. “Papa Urbanus’un emriyle
yola gikacak bu insanlar 6ncelikle yemin ettiler. Tanri’nin onurunu korumak igin savasmaya hazirlanan bu
askerler kendilerine yakusir sekilde zafer armasiyla desteklenip korundular. Dinlerinin armastyla stislenmis
bu insanlar kendi gerceklerine sahip olmus, ruhani gerceklerine kavusmuslard:”. Fulcherius'un ifadesiyle
saygideger ve akilli Urbanus sayesinde diinya cicege durmaya hazir vaziyete gelmisti.”” Willermus’un
yaklagimiyla Tanri, Clermont aracilifiyla soyle demektedir: “Adimi yerlestirmek icin kendime sectigim
Yerusalim, bak Kralin sana geliyor”. Devaminda ise Tanri Haclilara hitaben sunlari séylemektedir:
“Rabbin elinde giizellik tact, Tanr’nin elinde Krallik sarigi olacaksin”. Deyim yerindeyse Kilise ve Urbanus
sayesinde Tanri, tarihe dahil edilerek konusmasina firsat verilmistir.” Tantr’yt devlet kurmaya iten bu
distinsel zeminin yansimast olarak Urbanus’un Haclt vaaz kisa stirede genis bir yanki uyandirmis, geng
yaslt demeden herkesi hac yoluna memnuniyetle ¢tkarmayt basarmistir.*

1099 yilinda Hagllar Kudis’e girdiklerinde Tanr’'nin mesru  savascilart  olarak  Kudis’a
putperestlerden tamamen temizlemisler ve biiyiik bir katliam gerceklestirmislerdir.” Dinsizlerin elinden
tamamen kurtardiklart Kudiis’ii ve Kutsal Kiliseyi sadakatli bir sekilde Tanrr’ya bagh*® kilan Haclilar pek
cok ganimete de kavusmuslardir.*’” Urbanus’un Haclilara hitaben verdigi genel vaazda dini kurtulusun
recetesini Kudiis’i kurtarmak ve Tanrt devletini kurmak olarak kodlamasi, Haghlarin motivasyonunu
daimi olarak saglamisa benzemektedir.

Sonug¢

Hagli Seferleri Avrupa tarihinin gelisimi adina 6nemli bir basamak ve ayni zamanda siirece tekabtl
etmektedir. Roma Imparatorlugu’nun dagilmast siyasi iktidar krizlerini getirmis olmanin yaninda; Katolik
Kilisesini de bu otorite boslugundan istifade etmeye yoneltmistir. 11. Yizyilda bilhassa Anadolu’nun
Seluklu Tirkleri eliyle Tslamlastiriimast seriiveni, kita Avrupas’nin ekonomik, sosyal ve siyasi krizlerinin
astlmasindaki aragsallikla butincil okundugunda, Bizansin Selguklu ilerleyisini durdurmak adina
gerceklestirdigi yardim talebi, Hagl seferlerinin baslamasina neden olmustur. Hagli seferleri sayesinde
Avrupa Katolik diinyas;, hem Dogu Ortodoks Hristiyanlar hem de Miislimanlar tzerinde egemen
olmanin yolunu kesfetmistir.

Mevcut tarih literatiiriinde Hagh Seferleri 1095’in Kasim ayinda Clermont sehrinde Papa II. Urbanus
tarafindan verilen genel Hagli vaaziyla baslatimaktadir. Papa Urbanus bu agidan seferleri baslatan giiglii ve
stratejist bir Papa olarak tarthe mal olmustur. Clermont Konsilinde Urbanus’un altini ¢izdigi belli basl
noktalar vardir. Bunun ilki Hagh kimliginin kosulsuz sartsiz olugsmasi yoniindedir. Kudiis’in putperest
olarak degerlendirilen Miislimanlardan kurtarilmasi ancak Haglt kimliginin insastyla gerceklesecektir. Bunu
irad ederken Urbanus’un kilisenin s6zciist sifatiyla konusuyor olusu, seferlerin moderatorligiine Katolik

40 Fulcherius Carnotensis, 51.

41 Fulcherius Carnotensis, 51.

42 Fulcherius Carnotensis, 53.

4 Grace Halsell, Tanr:'ye Kzyamete Zorlamak, cev. Mustafa Acar- Hiiseyin Ozmen (Ankara: Serbest, 2021), 23-29.
4 Willermus Tyrensis, Baglangictan Kudiis iin Zaptina, 54.

45 Peter Tudebode, Historia de Hierosolymitano Itinere, ed. J.H.-L.L. Hill (Philadelphia, 1974), 120; Amin Maalouf, Araplarn
Goziinden Haglr Seferleri, cev. Ali Berktay (Istanbul: YKY, 2016), 58-62; Peter Tudebodus, Birinci Hagle Seferi, 184-86; Ziya
Polat, “Kudiis Katliami Baglaminda Hagh Sefetlerinin Sebepleri”, Mile/ ve Nibal/ 16, sy 1 (2019): 189-91.

4 Fulcherius Carnotensis, Kudiis Sefers, 49.
47 Peter Tudebodus, Birinci Hagle Seferi, 182-83; Tudebode, Historia de Hierosolymitano Itinere, 119.
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Kilisesini yerlestirmistir. Bu sayede Avrupa, Roma’nin dagimasindan sonra ilk defa ayn: ideal ugrunda
toparlanma firsatt yakalamustir. Urbanus’un Kilisenin onurunu korumak ve Kudiisd kurtarmak adina
butin Hristiyanlart mesul tutmast ve Clermont’ta bulunmayanlara da ayni ¢agriyla sorumluluk yitklemest,
Hristiyanhigin Kilise eliyle Hacli ideolojisine evrimini saglamistir. Bu yontyle olduke¢a faydact bir yaklasim
serdeden Urbanus’un, kisisel ¢ikarlarin bir kenara birakilip Kudiis’in kurtarilmasi adina herkesin Hagh
olmasint vurgulamasi, Kilisenin iyi bir pahaya Hagli gémlegi diktigini gostermektedir. Hristiyanlarin sag
omuzlarina ha¢ dikerek kutsal yolculuga ciktiklari zaman ge¢mis giinahlarinin affi basta olmak tzere
gelecek ingasint da Tanrt adina katidimcilara bahseden Urbanus, Tanr ile sectigi Hristiyanlar arasinda bir
Hermes gorevi gormustiir. Nihai olarak Tanri Devleti’nin kurulmasina giden bu yolda Tanrr’ya yardimet
olacaklarin her turli iyilige ve zenginlige erisecegi vurgusu, Avrupali Hristiyanlari yeterince iyi sekilde
motive etmistir ki kisa sirede Haglt ordulari yola ¢ikmis ve 1099°da Kudiis’ii zapt etmislerdir.

Papa 1I. Urbanus, Clermont konusmasinda bireyselligin yerine konumlandirdigi Hach kitleselligini,
Isa’nin kutsallarint korumak ve Miisliman tasallutundan kurtarmak amaciyla yapmistir. Bu yoniiyle Haglt
seferlerinde daima koriiklenen Islam ve Miisliiman diismanhginin seferler bazindaki kanonik babast Papa
Urbanus olarak tescillenmistir. Hacli kimligini insa noktasinda oldukca statik davranan Urbanus,
Hristiyanligin devletlesme ideolojisini Tanrt devleti yaklasimiyla pratize etmistir. Bitlincil bakildiginda
yapilmak istenenler Urbanus’un ajitasyonu agir basan yaklasimiyla harmanlanmis ve bu yaklasim, Haclilarin
seferler boyunca 6fke mekanizmalarini hizlandirict bir gark vazifesi gérmistiir. Bu agidan Kudus’in zapti
esnasinda sehir ahalisine yonelik yapian katliamin Urbanus’un Clermont vaazt ve siddet icerici intikam
tasavvuruyla yakindan ilintili oldugu gézlemlenmektedir.
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