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Ozet: Cocuk, genel olarak yetiskin olmayan, bedensel, bilissel ve psikolojik olarak
olgunluga erismemis birey demektir. Cocuk egitimi yani terbiyesi ise zamanin
sartlarina bagli olarak ¢ocuga dini, ahlaki, kiiltiirel, 6rfi vb. degerler, biligsel, duyussal,
psiko-motor beceriler ile mesleki ve toplumsal unsurlarin Ogretilmesi ve
kazandirilmasi siireci gibi bircok hususu ifade eder. Cocuk terbiyesinin ¢ok farkli
boyutlart mevcut olup bununla alakali olarak tarihi siirecte farkli bakis agilar1 ortaya
cikmustir. Islam diisiince tarihinde ¢ocuk terbiyesi ile ilgili olarak goriis ve bakis
acilarinin yer aldig1 alanlardan biri de klasik Islam ahlak felsefesi kitaplaridir. Bu
eserlerde donemin dini, ahlaki, kiiltiirel ve ekonomik sartlar ile egitim anlayigmna bagl
olarak g¢ocuk terbiyesi ile ilgili hususlar iizerinde durulmustur. Bu makalede klasik
Islam ahlak felsefesi eserlerinden olan ibn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahlak, Nasiruddin
Tusi’nin Ahlak-1 Nasiri, Celdleddin ed-Devvani’nin Ahlak-1 Celali ve Kinalizade Ali
Efendi’nin Ahlak-1 Alal adli eserlerindeki ¢ocuk terbiyesine dair hususlar ele alinip
degerlendirilecek. Burada degerlendirme, yorumlama, mukayese etmeye dayali bir
yontem kullanilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Ahlak, Aile, Cocuk terbiyesi, Tedbirii’l menzil.

Abstract: A child is generally an individual who is not an adult and has not reached
maturity physically, cognitively and psychologically. Child education, or upbringing,
refers to many issues such as the process of teaching and acquiring religious, moral,
cultural, customary etc. values, cognitive, affective, psycho-motor skills, and
vocational and social elements to the child, depending on the conditions of the time.
Child education has many different dimensions and different perspectives have
emerged in relation to this throughout the historical process. In the history of Islamic
thought, one of the areas where views and perspectives on child education are included
is the classical Islamic moral philosophy books. In these works, issues related to child
education were emphasized, depending on the religious, moral, cultural and economic
conditions and educational understanding of the period. In this article, issues related to
child education will be discussed and evaluated based on the works of classical Islamic
moral philosophy, namely Tehzibii’l-Ahlak by Ibn Miskeveyh, Ahlak-1 Nasiri by
Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Celali by Celaleddin ed-Devvani and Ahlak-1 Alai by
Kinalizade Ali Efendi. Here, a method based on evaluation, interpretation and
comparison will be used.

Keywords: Education, Morality, Family, Child rearing, Tedbiru’l menzil.




GIRIS

Egitim kavrami, klasik olarak bireye istenilen davranislarin kazandirilma siireci olarak
tarif edilse de ¢ok yonlii bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Bu agidan egitim, davranig
degisikligini, insanin bilgi ve bereci kazanmays1, yetenek ve kisiligi gelistirmeyi, kiiltiirlenmeyi,
cevreye ve topluma uyum saglamayi ifade eden genis bir kavramdir.! Islam diinyasinda egitimin
karsilig1 olarak kullanilan terbiye, korumak, 1slah etmek, ylikseltmek manasindaki “rabv”
kelimesinden tiiremis olup genel itibariyle insanin bedensel, zihinsel, ahlaki gelismesini ile

olgunlasmasini saglamayi ifade eder.?

Insan anne karnina diistiigii andan itibaren gelismeye, 6grenmeye dolayisiyla egitilmeye
ihtiyac duyar. Dolayisiyla egitim bir siireci ifade eder ve bu siire¢ kendine has ozellikleri ile
degisik evrelere ayrilmaktadir. Bu evreler genel itibariyle “cocukluk, ergenlik, genclik,
yetiskinlik ve yaghliktir”. Bu evreleri kesin bir ¢izgiyle birbirinden ayirmak miimkiin olmasa
da psikolog ve pedagoglar, genel itibariyle ¢ocukluk donemi gelisim dénemlerini de “bebeklik,

ilk ¢ocukluk ve son ¢ocukluk” olmak iizere ii¢ déneme ayirmaktadirlar.

Bebeklik Evresi: Dogum ile 2 yas arasindaki yas araligmi kapsayan bu evreye "siit
cocuklugu evresi" adi da verilmektedir. Bu evrede bebek, her agidan yardima muhtag¢ bir
konumdadir. Bunun yaninda o, gizli bir¢ok yetenegi de kendisinde barindirmaktadir. Bu
donemde bebek, beslenme ve giivenlik gibi ihtiyaclarinin giderilmesinde birilerine ihtiyac
duyar ki bu da annedir. Bu evrede bebegin fizyolojik, zihinsel, duygusal ve psisik fonksiyonlari
hizli bir sekilde gelismektedir. Bebek fiziksel olarak gelisirken diger bir yandan da icinde
yasadig1l ortami tanimaya calisir. Basit bazi kelimeler c¢ikartarak ve bazi hareketlerle dis
diinyaya a¢ilmay1 dener. Etrafindaki uyaranlar1 zihninde tutmaya calisan bebek yeni davraniglar
edinir. Bu evrede o, etrafi tanirken bir yandan da ortamdaki esyalara kars1 bir giiven duygusu

olusturmaya baslar.*

Bu donem bebeklerde algi ve hareket yeteneklerinin gelisimine bagli olarak zihinsel ve

duyusal gelisimin canli oldugu bir donemdir. Bebeklik donemi bebegin duyu organlar

Adnan Kiigiikoglu, "Ogretimle Ilgili Temel Kavramlar", Ogretim ilke ve Yontemleri, ed. Semra Giiven-
Mehmet Arif Ozerbas (Ankara: Pegem Akademi, 2021), 3-4.

2 Ziya Kazici-Halis Ayhan, “Talim ve Terbiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV

Yay., 2010), 39/515.

Bkz. Eyiip Simsek, “Cocukluk Dénemi Dini Gelisim Ozellikleri”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi

4/4, (2004), 208.

4 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Samsun: Aksisda Matbaasi, 2000), 164; Eyiip Simsek, “Cocukluk Dénemi
Dini Gelisim Ozellikleri”, 208.



aracilifiyla nesneleri tanima ve onlar1 kesfetme siirecini yogun bir sekilde yasadigi bir

merhaledir.®

Ilk Cocukluk Evresi: Bu donem genel hatlar ile 2-6 yas araligim1 kapsamaktadir. Bu
evreye “okul Oncesi” veya “oyun donemi” de denilmektedir. Bu evre c¢ocukta toplumsal
iliskilerinde, bilissel ve fiziksel, dil, kisilik alaninda 6nemli gelisme ve degisimlerin yasandigi
evredir. Bedensel ve fiziksel gelismeye bagli olarak kosma, ziplama gibi psiko-motor
hareketlerde ilerleme baglar. Dil alaninda alti yasina kadar binlerce kelime &grenme ve

karmasik ciimleler kurma becerilerini elde eder.®

Bu evrede ¢cocugun algi diinyas1 gelismekle beraber o, dis diinyadan duydugu ve gordiigii
her seyi bilingsizce taklit ve tekrar eder. Bu nedenle bu evreye ayni zamanda “taklit evresi” de
denir. “Cocuklarda hayli erken baslayan tamamen iradesiz ve adeta refleks seklinde olan taklit

egilimi cocugu yakinlarinin her tiirlii hareketlerini taklide ve tekrara yoneltir”.

Bebeklik doneminde cevresini kesfetmeye calisan cocuk bu donemde de merak
duygusunu gidermeye yonelik faaliyetlere yonelir ve sorular sorar. Bebeklik asamasindaki anne
ve babaya bagimlilik 6zerklige ve bagimsizliga dogru evrilir. Bu donem, sosyal hayati, aile
ortamindan okul, komsular ve arkadas alanimma dogru genisletirken toplumsal iliskilerde
degisimleri de beraberinde getirir.? Bu donem, gocukluk evresinin en énemli ve en canl
asamasidir. Bu evredeki bir ¢ocuk i¢in en 6nemli unsur oyundur. Cocuk oyun vasitasiyla ger¢ek
diinya ile hayali diinya arasinda bir bag kurmaya ¢alisir. Oyun, ¢gocugun sosyal, psiko-motor,

biligsel alanlardaki gelisimine 6nemli katki saglar.

Son Cocukluk Evresi: Bu donem genel olarak kizlarda 6-11 erkeklerde ise 6-12/13 yas
araligin1 kapsar. Giiniimiizde bu déonemde ¢ocuk zorunlu egitime basladigindan bu evreye "okul

cag1" veya "temel egitim cag1" da denilmektedir.

Bu donem, ¢ocugun biligsel olarak islem oncesi donemden somut islemler donemine
gectigi ve bu donemin sonunda da yavas yavas soyut islemlere adim atacagi bir evredir.’
Zihinsel 6grenmeler bu evrede basladigi icin ¢ocuk, bilgiyi 6grenmeye diiskiinliigii ile 6n plana

cikar. Son c¢ocukluk donemi, egitim ve Ogretim acisindan ¢ok Onemlidir. Okul 6ncesini

5 Mary J. Gander-Harry W. Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, haz. Bekir Onur (Ankara: imge Kitabevi, 2001),
165.

& Mary J. Gander-Harry W. Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, 248.
" [brahim Alaettin Gévsa, Cocuk Psikolojisi (Istanbul: Hayat Yaymevi, 1998), 80.
8 Mary J. Gander-Harry W. Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, 249.
® Mary J. Gander-Harry W. Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, 342.
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saymazsak cocuk ilk defa sistemli, planli ve programli egitimle yiiz yilize geldigi ve toplumsal
hayata katildigi i¢in bu evre, psikologlar tarafindan "¢ocugun sosyo-kiiltiirel dogumu" olarak

da adlandirilmaktadir.*

Bu evre, ¢cocugun okula baslamasiyla beraber aile ortamindan okul ortamina adim attig1
dolayisiyla da sosyal hayatinda 6nemli bir degisime yol agan evredir. Okula baglamadan 6nce
anne babasini 6rnek alan ¢cocuk i¢in artik arkadaslar1 ve 6gretmenleri 6n plandadir. Bu donemde
okul ortami, ¢ocugun kisisel bagimsizligin1 kazanmasinda, yasitlariyla ge¢inmeyi ve cinsiyet

roliinii 6grenmede dnemli bir isleve sahiptir.**

Cinsiyet bilincinin olustugu bu donemde ¢ocuklar arasinda gruplasmalar meydana gelir.
Ozelikle bu gruplasmalarin olusmasinda cinsiyet etkeni &n plana ¢ikmaktadir. Yine kizlar ve
erkekler kendi aralarinda gruplara ayrilarak oyunlar oynamaya baslarlar. Bu evre zihinsel

O0grenme doneminin baslangici olmakla birlikte bu donemde duygusal 6grenme hala devam

eder.?

Cocukluk kavrami, ¢ocukluk donemlerinin temel 6zellikleri ve bunlara bagli olarak gocuk
egitimi, terbiyesi ve ¢ocuklardan beklenti tarihi siireclerde farkli anlamlar kazanmstir. Islam
diisiincesinde Islam ahlak felsefesi eserlerinde gocuk terbiyesi genel itibariyle “ev idaresi”
alaninda ele alinmistir. Bu ¢alisma da donemleri bakimindan 6nemli ahlak eserleri olarak kabul
gormiis ve klasikler arasinda yer almis olan Ibn Miskeveyh’in (6. 421/1030) Tehzibii’l Ahlak’1,
Nasiruddin Tusi’nin (6. 672/1274) Ahlak-1 Nasiri’si, Celaleddin Devvani’nin (6. 908/1502)
Ahlik-1 Celali ve Kializade Ali Efendi’nin (6. 979/1572) Ahlak-1 Aldi’sinde mukayeseli olarak
cocuklarin egitilmesi ilizerinde bir degerlendirmeyi icermektedir. Bu makalede ilgili kitaplarda
ozellikle cocuklarin egitimi icin ayrilmis béliimler incelenmistir. Burada Islam ahlak
eserlerinde ¢ocuk egitiminin nasil ele alindigi iizerinde durulacaktir. Bu konuda daha 6nce
Melek Yildiz Giines tarafindan ev yoOnetimi baglaminda Tiirkiye Lisansiistii Calismalar
Kongresi’nde “Tedbirii’l-Menzil Literatiiriinde Cocuklarin Egitimi” adl1 bir sunum yapilmis ve
yayinlanmistir. Biz bu ¢alismadan farkli olarak ¢ocuk terbiyesini modern egitim anlayisi ve

Islam gelenegi ile baglanti kurup degerlendirmeye dayali bir yontemle meseleyi ele alacagiz.

10 Kerim Yavuz, Cocugun Diinyasi ve Gelisme. (Istanbul: Cocuk Vakfi Yaymlari, 1992), 23.
1 Mary J. Gander-Harry W. Gardiner, Cocuk ve Ergen Gelisimi, 421.
12" Beyza Bilgin-Mualla Selguk. Din Ogretimi-Ozel Ogretim Yontemleri (Ankara: Giin Yayinlari, 1995), 73.

4



1. islam’da Cocuk Terbiyesine Genel Bir Bakis

Cocukluk donemi, terbiye bakimindan insan i¢in en 6nemli safthadir. Bu satha genel
itibariyle dogumla baslayip ergenlige kadar devam eden siirectir. Islam egitim tarihinde bu
donem dogumdan siitten kesilinceye kadar ki evre olan “siit devresi, siitten kesilmesinden yedi
yasina kadar olan miidahale devresi, yedi yasindan on-on iki yasina kadar olan temyiz devresi
ve on ya da on iki yasindan ergenlige kadar olan biilug evresi” seklinde siniflandirilmaktadir.
Siit evresi, isim verme, kulagina ezan okuma gibi hususlarin tatbik edildigi ve ¢ocugun
tamamen anneye bagimli oldugu bir donem iken, miidahale evresi ¢ocugun birgok davranisi
ogrendigi donemdir. Cocugun iyi ile kotiiyli ayirt etmeye basladigi temyiz doneminde ¢ocuk
namaza alistirilir. Biilug donemi ise ¢ocuklugun artik sona erdigi, dini agidan da sorumlulugun

basladig1 evredir.3

Cocukluk dénemi bir aile ortaminda gectigi icin Islam’da aile ¢ocuk egitimi icin en
onemli kurum olarak kabul edilir. Aile, dogumla beraber cocugun kulagina ezan okuma, ona
giizel bir isim verme, ¢cocugun kisilik ve ahlaki gelisimini olumlu yonde gelistirme gibi her
acidan ¢ocuktan sorumludur. Zira bu konuda peygamberimiz “Her biriniz ¢obandir ve her
biriniz idaresi altindakilerden sorumludur...Erkek, ailesinde c¢obandir ve idaresi
altindakilerden sorumludur. Kadin kocasinin evinde cobandir ve idaresi altindakilerden
sorumludur”* buyurmustur. Bu agidan aile yani anne baba, ¢cocugun beslenmesinden tutun
egitiminden ve ahlaki gelisiminden birinci derece sorumludur. Onu helal rizik ile beslemek, ona
Allah’1, dua etmeyi 6gretmek, ¢ocuklar arasinda adaletli olmak, ona mahremiyet duygusunu
asilamak, faydali bilgiler, ahlaki ve davranis kurallarii 6gretmek ailenin ¢ocuga karst olan

temel sorumluluklar1 arasinda sayilmaktadir.®

Islam’da ¢ocuk terbiyesi hususunda ii¢ dnemli alan karsimiza ¢ikar. Bunlardan birincisi
¢ocuga inang konularini 6gretmek gelir. Inang konularindan basta Allah’1 tanitmak ve 6gretmek
gelmektedir. Diger 6nemli konu da ibadetlerdir. Cocuga yedi yasindan itibaren tedrici olarak
ibadetleri 6gretmek gelmektedir ki bunlarin basinda da namaz gelir. Bunlarin yaninda ¢ocuk
terbiyesinde On plana cikan husus ahlaki kurallar ile gelenek ve gorgii kurallarinin

Ogretilmesidir. Bu acidan “selamlasma, misafir karsilama ve ikramda bulunma, anne, baba ve

13 Abdulhalim Oflaz, “Cocuk Egitimi/Terbiyesinde Nebevi Metod”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi
11, (2017), 292-293.

14 Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah el-Cdfi el-Buhari, Sahih-i Buhari, cev. Abdullah Fevzi Kocaer (Istanbul:
Imaj Yay., 2004), “Kitabu’l-Cuma”, 500.

15 Mehmet Zeki Aydmn, “Miisliiman Ailede Cocuk ve Cocuk Egitiminde Sorumluklar”, Cocuk ve Medeniyet
Dergisi 6/12, (2021), 61-76.



biiyiiklere saygi; mevliit, siinnet, hatim gibi toplantilara katilma ve buralardaki kurallara riayet
etme, akraba ve hasta ziyareti, ihtiyag¢ sahiplerine yardim, yeme i¢gme adabi, oturup kalkma ve
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uyuma adab1”*® ¢ocuk terbiyesinde temel hususlarin basinda gelir.

Islami anlayisa gore ¢ocuk terbiyesinde gerek dini terbiyede olsun gerekse ahlak ve gorgii
kurallarinin 6gretilmesinde olsun, “ferbiyenin erken yasta aile ortaminda baslamasi, anne
babanin ¢ocuga bizzat rol model olmasi, anne baba ya da egitmenin ¢ocugu iyi tanimasi,
egitimde Allah sevgisinin on planda tutulmasi, cocuga karst hoggoriilii ve anlayisl olma, zaman
zaman ¢ocuga odiil verme, ¢ocuga fiziki ceza verilmemesi ' gibi bazi temel prensiplere riayet

etmek gerekmektedir.

Islam’da bir konu ele alindiginda karsimiza iki onemli referans alani ¢ikmaktadir ki

bunlardan birisi Kur’an digeri de Hadis ve peygamberimizin siinnetidir.
1.1. Kur’an-1 Kerim’de Cocuk Terbiyesi ile Ilgili Hususlar

Islam dininin temel amaci insanin hem bu diinyada hem de ahiret hayatinda saadete
ulagmasini saglamaktir. Bunun 6n kosulu da kisinin yaratanini bilmesi ve O’na kulluk yani
ibadet etmesidir. Bunun i¢in Islam’da ¢ocugun bu yonde yetistirilmesi énemli bir husustur. Bu
baglamda Kur'an-1 Kerim'in ¢ocuk egitimine verdigi 6nemi, i¢cinde gegen "Rab" kelimesinde ve
bu kelimenin kullanilis yeri ve gayelerinde gorebiliriz. Zira "Rab" terbiye kelimesinin
mastaridir. Allah'in glizel isimlerinden biri olarak “bir seyi yetkinlik noktasina varincaya kadar
kademe kademe insa edip gelistirmek™ anlamina gelmektedir. Bu agidan Allah, yaratiklarina

diizen veren onlar1 sekillendiren ve kullarini egitendir.'®

K. Kerim’de Allah insanin dogarken herhangi bir seye ve bilgeye sahip olmadiginm
buyurmaktadir: "Siz, hi¢bir sey bilmezken Allah, sizi analarimizin karnindan ¢ikardi;
stikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi” (Nahl 16/78). Demek ki insan dogdugunda
cansizlardan farksiz olarak cahil, fayda ve zarar1 bilmez bir halde yaratilmistir. Hayata bdyle
baslayan bir varligin yaptiklarindan sorumlu tutulacagi déneme girerken onun, terbiye yolu ile
olaylardan ibret alacak bir kabiliyetinin de var olmas1 gerekir. Insana egitebilme 6zelligini veren
Allah onu bu konuda basibos birakmamus, terbiyesi ile mesgul olma isini anne ve babaya gorev
olarak yiiklemistir. Nitekim Kur’an, “Ey iman edenler, kendinizi ve ailenizi (¢coluk ¢cocugunuzu)

yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyunuz" (Tahrim 66/6) buyurmaktadir. Buradan

16 Mehmet Zeki Aydm, “Miisliiman Ailede Cocuk ve Cocuk Egitiminde Sorumluklar, 76.

17 Mehmet Emin Ay, “Ailede Verilecek Din Egitiminde Genel Prensipler”, Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi II,
ed. Ibrahim Canan (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 362-371.

18 Bekir Topaloglu, “Rab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2007), 34/372.
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hareketle Kur’an’a gore ¢ocuk terbiyesinde esas amacin ¢ocuga, Allah’a kulluk etme bilincini
astlamak, cocugun iman edip O’na kars1 gorevlerini yerine getirmesi saglamak ve boylece onu

cehennemden korumak oldugunu gériiyoruz.

K. Kerim’de ¢ocuk egitimine dair Lokman suresindeki Hz. Lokman’in ogluna verdigi
ogiitler hayati bir 6nem tasimaktadir. Burada 6zellikle din egitimi verilirken hangi 6nceliklere

«

yer verilecegi agikca belirtilmistir: “... Yavrucugum! Allah'a ortak kosma! Dogrusu sirk, biiyiik
bir zuliimdiir, demisti. Biz insana, ana-babasina iyi davranmasini tavsiye etmisizdir. Ciinkii
anast onu nice sikintilara katlanarak tasimistir. Siitten ayrilmasi da iki yil icinde olur. (Iste
bunun i¢in) énce bana, sonra da ana-babana siikret diye tavsiyede bulunmuguzdur. Doniis
ancak banadiwr. Eger onlar seni, hakkinda bilgin olmayan bir seyi (korii kériine) bana ortak
kosman igin zorlarlarsa, onlara itaat etme. Onlarla diinyada iyi gegin. Bana ydnelenlerin
yoluna uy. Sonunda doniisiiniiz ancak banadwr. O zaman size, yapmis olduklarinizi haber
veririm. Yavrucugum! Yaptigin is (iyilik veya kotiiliik), bir hardal tanesi agirliginda bile olsa ve
bu, bir kayanmin i¢cinde veya goklerde yahut yerin derinliklerinde bulunsa, yine de Allah onu
(senin karsina) getirir. Dogrusu Allah, en ince isleri goriip bilmektedir ve her seyden
haberdardir. Yavrucugum! Namazi kil, iyiligi emret, kétiiliikten vazgecirmeye ¢alig, basina
gelenlere sabret. Dogrusu bunlar, azmedilmeye deger islerdir. Kiictimseyerek insanlardan yiiz
¢evirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Zira Allah, kendini begenmis oviiniip duran
kimseleri asla sevmez. Yiiriiyiisiinde tabii ol, sesini al¢alt. Unutma ki, seslerin en ¢irkini
merkeplerin sesidir. (Lokman 31/13-19).” Bu ayete baktigimizda ¢ocuk egitiminde her seyden
once ¢cocugun Allah’1 tanimasi, O’nun her seyi bilip gordiigiinii bilmesi yoniinden egitilmesi ve
O’na sirk kosmamay1 6grenmesi en 6nemli husustur. Bunun yaninda anne babaya saygi, Allah’a
siikretme, 1yilik yapma ve ibadetleri 6grenip yerine getirme ile kibirlenmeme, yiiksek sesle

konugsmama gibi bazi ahlaki davranislar da iizerinde durulan konulardir.
1.2. Hadis ve Siinnette Cocuk Terbiyesi ile Ilgili Hususlar

Kur’an’dan sonra Hz. Peygamber’in (sav) sozleri ve uygulamalar1 Miisliimanlar i¢in
ikinci 6nemli referanstir. Bilhassa pratik hayatta karsilasilan problemleri ¢6zmede, hadis ve
stinnet en Onemli bagvuru kaynaklar1 arasinda yer alir. Hz. Peygamber’in hayatinda ve
hadislerinde hayatin her alan ile ilgili oldugu gibi ¢ocuk terbiyesi, cocuklara kars1 tutum ve

davraniglara dair hususlar da mevcuttur.

Hz. Muhammed, c¢ocuklarla olan iliskisinde, onlara karsi sergiledigi tutum ve
davraniglarla ¢ocuk terbiyesi hususunda Miisliimanlara rol model olmustur. Pratik hayatta o,
cocuklara kars1 biiyiik bir sevgi ve hosgorii igerisinde olmus, onlara her konuda deger vermis,
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onlarla selamlasip hal hatirin1 sormus, onlarin arzu ve isteklerini dikkate almis, onlar arasinda

adaleti gdzetmis ve yeri geldiginde onlarla sakalasmistir.!®

Hz. Muhammed’e gore cocuk egitiminde hem kalitimin hem de ¢evresel faktorlerin etkisi
vardir. O bu konuda “Her dogan ¢ocuk mutlaka yaratilis iizere dogar, sonunda anne ve babast
onu Yahudi veya Hristiyan ya da Mecusi yapar,”?° buyurmustur. Buna gére din ve imanin
insanda fitri olarak var oldugunu fakat dogrudan ya da dolayli olarak ¢ocuga verilen egitimle

bunun mahiyetinin degisebilecegini anliyoruz.

Hz. Peygamber’in ¢ocuk terbiyesi ile ilgili hadis ve uygulamalarina baktigimizda bunlari
“iman esaslarinin 6gretimi, ibadet egitim-0gretimi, Kur’an-1 Kerim 6gretimi ile ahlak ve

degerler 6gretimi” seklinde tasnif etmek miimkiindiir.?!

Hz. Muhammed ergenlik ¢agina yaklasmis ¢ocuklari iman etmeye davet etmistir. Zira
ergenlik donemine yaklasmis olan ve gocuklarla oyun oynayan Ibn Sayyad’a “Benim Allah in
elcisi olduguma sahitlik eder misin,” buyurmustur.?? Bu hadisten Hz. Peygamberin ergenlige

yaklasan ¢ocuklara iman esaslarinin 6gretilmesi gerektigi hususunu talep ettigini goriiyoruz.

Hz. Muhammed’in ¢ocuk terbiyesi ile ilgili olarak tizerinde durdugu konulardan biri de
ibadetlerdir. O, bu konuda “Cocuklarinizdan yedi yasina geldiklerinde namaz kilmalarin
isteyin,”® buyurmustur. Hz. Peygamber her firsatta ¢ocuklar1 ibadet etmeye tesvik etmis ve
bunu yaparken de bir yandan da kendisi onlara 6rnek olmaya ¢alismis ve bu hususta onlara

kars1 6zendirici ve yumusak bir tavir takinmistir.

Cocuk terbiyesi ile ilgili en nemli konu ¢ocuga 6gretilen giizel ahlak, toplumsal degerler,
orf, adet ve edep ile ilgili hususlardir. Hz. Muhammed de bu alanda 6nemli mesajlar vermistir.
Nitekim o, “Hi¢bir anne ve baba c¢ocuguna giizel terbiyeden daha iistiin bir bagista

bulunmamistir®*; “Bir kimsenin cocuguna iyi bir terbiye vererek egitmesi bir élgek sadaka

19 fsmail Saglam, “Hz. Peygamberin Cocuk Egitiminde One Cikardig1 Hususlar”, Uludag Universitesi Ilahiyat

Fakiltesi Dergisi 11/2, (2002), 168.
2 Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah el-Cafi el-Buhari, Sahth-i Buhari, ¢ev. Abdullah Fevzi Kocaer (Istanbul:
Imaj Yay., 2004), “Kitdbu’l-Cenaiz”, 680.
Ismail Saglam, “Hz. Peygamberin Cocuk Egitiminde One Cikardig1 Hususlar”, 170.
22 Buhari, “Kitabu’l-Cenaiz”, 678.
3 Ebu Davud Siileyman b. Es'as Es-Sicistant, Stinen-i Ebu Davud, (Stnen-i Ebu Davud Terciime ve Serhi iginde),
¢ev. Hiiseyin Kayapinar-Necati Yeniel (Istanbul: Samil Yaycilik, 1987), “Namaz”, 494.

24 Eb{i Isa Muhammed b. Isa b. Serve es-Stilemi Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, cev. Abdullah Parliyan (Konya: Konya
Kitapeilik, 2004), “Tyilik”, 1952.
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vermesinden daha haywhdir,”® hadisleriyle ¢ocuk egitiminde giizel ahlakin ve ahlak

terbiyesinin Onemini ortaya koymustur.

Hz. Ayse’nin bildirdigine goére Hz. Peygambere gelen bir bedevi, “Siz ¢ocuklar: oper
misiniz, biz 6pmeyiz,” dediginde Hz. Peygamber “Allah senin kalbinden merhameti sékiip
cikardiysa ben sana ne yapabilirim ki??® seklinde karsilik vermistir. Buradan, Hz. Peygamberin,

cocuklara yaklasiminda sevgi ve merhameti esas aldig1 goriilmektedir.

Peygamberimiz yemek yeme adabmi da énemsemis ve bu konuda Omer b. Seleme
Restilullah’1n terbiyesi altinda yetisen kiigiik bir erkek ¢ocuk iken yemekte elinin tabagin her
yerinde dolastigini1 bunun i¢in de Hz. Muhammed’in kendisine “Ey ogulcugum, yaklas, besmele
¢ek, sag elinle ve oniinden ye,” buyurdugunu ve bunun {izerine artik yemek yeme bigiminin bu
sekilde degistigini belirtmistir.?” Buradan hareketle yemege besmele ile baslamak, sag el ile
yemek yemek ve yemek esnasinda kendi oniindeki yemekten yemek Islami bir yemek adabi

olarak yerlesmistir.

Cocuk terbiyesi ile ilgili olarak karsimiza ¢ikan bir diger husus da kiz ¢ocuklarinin
terbiyesidir. islam’dan 6nce her alanda hor gériilen kiz ¢ocuklar1 Hz. Peygamber ile deger
gormeye baslamistir. O, bu konuda, “Kim ii¢ kiz ¢cocugunun gegimini tistlenir, onlari terbiye
edip evlendirir ve onlara giizel davranirsa ona cennet vardir, ”®® buyurarak kiz cocuklarinin
bakimini, sorumlulugunu ve terbiyesini istlenen kisiyi cennetle miijdeleyerek konunun

Oonemini ortaya koymustur.
2. Klasik islam Ahlak Eserlerinde Cocuk Terbiyesi

Islam diisiince tarihinde ahlak ile ilgili olarak dogrudan ya da dolayli olarak birgok eser
kaleme alinmistir. Bunlardan bazilart muamelat ya da ilmihal ile ilgili hususlar1 ele alirken
bazilar1 da dogrudan ahlak ilmiyle baglantili olup ahlak denilen olguyu felsefi bir boyutta ele
almislardir. Islam diisiincesinde ahlaki felsefi olarak ele alan klasik eserlerin basinda ibn
Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ahldk, Nasiruddin Tusi’nin Ahlak-1 Nasiri, Celaleddin ed-Devvani’nin
Ahlak-1 Celali ile Osmanli doneminin diisiiniirlerinden Kinalizade Ali Efendi tarafindan kaleme
alman Ahldak-1 Alai gelmektedir. Calismamizin konusu da bu dort eser baglaminda

irdelenecektir.

% Tirmiz, “Tyilik”, 1951.

% Byhari, “Kitabu’Adab”, 2010.

27 Buhari, “Kitabu’l-Et‘ime”, 1885.
28 Ebd David, “Yiyecekler”, 3777.



islam ahlak felsefesi eserlerinde ¢ocuklarin egitimi ile ilgili hususlar “tedbirii’l menzil”*?°

yani ev (aile) yonetimi baslig1 adi altinda toplanmaktadir. Bu kitaplarin “tedbirii’l-menzil”
kisminda aile “koca, kadin, ¢gocuklar, mal ve yiyecekler ile hizmetgiler” olmak iizere bes kisma
ayrilmakta olup burada ailenin unsurlari, bu unsurlarin yonetimi ve birbiri ile olan iliskileri
iizerinde durulur. Ailenin 6nemli bir unsuru olarak ¢ocuklar ve onlarin terbiyesi klasik ahlak

eserlerinin aile idaresi kisminda degisik basliklar altinda ele alinmustir.
2.1. Cocuk Terbiyesinde Baz1 Genel Hususlar

Cocugun terbiyesi onun diinyaya goziinii actig1 andan itibaren ona olan yaklasim ve deger
ile alakali olarak baslar. Oyle ki Kinalizade, kiz veya erkek olsun ¢ocugun diinyaya gelmesi ile
Allah’a siikretmek ve onun ilahi bir liituf olarak kabul etmek gerektigini belirtir. Ona gore eger
cocuk kalabalik ve fakir bir ailede dogmus bir kiz ise ¢ocuk huzursuz edilmemelidir. Allah onun

rizkin1 takdir etmis ve belki de onun vesilesiyle babaya ikbal, refah ve genis rizik verilir.*

Klasik ahlak eserlerinde cocugun diinyaya gelmesiyle beraber yapilacak ilk isin ona giizel
bir isim verilmesi gerektigi vurgulanir. Nasiruddin Tusi, uygunsuz bir isimden ¢ocugun dmiir
boyunca rahatsiz olabilecegini belirtir. O, isimden sonra yapilmasi gerekenin ¢ocuga iyi bir
stitanne bulmak oldugunu ifade eder; ¢linkii kotli aliskanliklar ve hastaliklar siit ile ¢ocuga
gectiginden ahmak ve hasta olmayan yani ruhen ve bedenen saglikli bir siitanne bulmak
gerekir.3! Siitanne gelenegi giiniimiizde olmamasina ragmen toplumumuzda calisan annelerin,
cocuklarina bakmak amaciyla bakicilara bagvurmak durumunda kaldiklar1 ve cocugun vaktinin
onemli bir kisminin bakiciyla beraber gectigi disiiniildiigiinde, bakicimin iyi ahlakli
kimselerden secilmesi cocugun karakter ve ahlaki gelisimi acisindan hayati bir 6neme

sahiptir.3?

Ibn Miskeveyh’e gore cocukta beslenme giiciinden sonra hayal, dfke, ayirt etme giicii gibi
giicler ortaya cikar. Cocuk, siit doneminden ¢iktiktan sonra bu giigler gelismeye baslar ve yapist
geregi yanlis seylere yonelebileceginden ona giizel ahlakin 6gretilmesi gerekir. Ona gore ayirt

etme giiciiniin etkilerinden olan utanma duygusu ahlakin baslangicin1 olusturur. Eger ¢cocuk

2 “Tedbirii’l-menzil”, ev yonetimi demek olup pratik felsefenin bir konusu olarak ahlak eserlerinde islenmistir.

Ibn Miskeveyh, cocuk egitimi konusunda MO. 3. Ya da 4. yiizyilda yasadig1 diisiiniilen Antik Yunan diisiiniirii
Bryson (Ebrasun) eserinden faydalandigini belirtir. Nasiruddin Tusi ve Kinalizade Ali Efendi de eserlerinin ev
yonetimi kisminda bu diistiniirden bahsetmektedirler. (Bkz. Mustafa Cagrici, “Tedbirii’l-menzil”, Tlrkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2011), 40/261.)

30 Kinalizde Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, dad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yay., 2020), 320.
8 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, gev. A. Gafarov, Z. Siikiirov (Istanbul: Litera Yay., 2021), 207.

3 Qalih Yalin, “Islam Ahlak Filozoflarinin Aile Ahlakina iliskin Gériisleri Uzerine Bir inceleme: ibn Sina, Ttsi
ve Kinalizade Ornegi”, Journal of Islamic Research 30/3, (2019), 488.
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utaniyorsa, yiizsiizlik etmiyorsa bu onun asaletini, iyilik ile kotiiliigii birbirinden ayirt
edebildigi ve kotii seylerden sakindigim gosterir.®® Utanma kavrami giiniimiizde daha cok,
cekinme, pasif davranma, 6zgiiven eksikligi gibi olumsuz bir manada kullanilsa da diisiiniiriin
burada utanma ile kastettigi, ¢ocugun, iyi ile kdotiiyii birbirinden ayirt edecek bir bilince ulasip
yanlis olan seyden sakinacak bir olgunluk seviyesidir ki bu da giizel ahlakin basladigi

asmalardan biridir.

Ay1rt etme yetisini kazanan bir ¢ocugun egitiminde en dnemli hususlardan biri de onun
1yi ya da kotiiyii 6grenecegi sosyal ¢evre ve ortamdir. Zira sosyal ¢cevre gocuk egitiminde 6nemli
bir husustur. Bu donemde ¢ocuklarin nefsi saf ve bos bir levha gibi oldugundan onun iyi insan
ve seylerle muhatap olmas1 gerekir. Oyle ki ¢ocuk erdemsiz kisi ve ortamlardan uzak
durmalidir. Ahmak, ¢irkin isler yapan, oyun ve eglence diiskiinii olan ¢ocuklarla ayn1 ortamda

bulunmasina izin verilmemelidir.3*

Cocuk egitiminde énemli konulardan biri de ceza ve 6diil sistemidir. ibn Miskeveyh,
cocugun her giizel davranisi 6viilmeli, her iyi davranisindan dolayr da ddiillendirilmelidir,
derken® Tusi ise ¢ocukta ortaya cikan her giizel davranis icin onun ddiillendirilmesi, kotii
davranis ve huy icin ise azarlanmasi gerektigini belirtir.*® Bunun yaninda her iki diisiiniir de
cocuk aykir bir sey islediginde hemen azarlanmamas1 ve yaptig: fiilin agiga vurulmamasi
gerektigini belirtmektedirler. Onlara goére cocuk yapti§i yanhis fiili tekrar yaparsa gizlice
azarlanmali ve yaptig1 davranmisin kotii oldugu anlatilarak tekrar etmemesi konusunda
uyarilmalidir.®” Diisiiniirler burada iyi davranislar karsisinda 6diile basvururken, istenmeyen
davranislar karsisinda ise hemen cezaya basvurmamakta, ilk dnce davranisin gormezlikten
gelinmesi ya da gizlenmesi gerektigini belirterek cocugun kotii eylemde 1srar etmesi

durumunda cezaya basvurmayi tavsiye etmektedirler.

Cocuk egitiminde dnemli hususlardan biri de rol modeldir. Rol model, genel itibariyle
cocugun i¢inde bulundugu aile, sosyal ve sanal ¢evre ya da egitim ortami gibi alanlarda 6rnek

alabilecegi kisi ya da unsurlardir. Kinalizade’ye gore cocugun koétiiliiklerden sakinip iyiliklere

3 {bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, ¢ev. A. Sener, I. Kayaoglu, C. Tung (istanbul: Biiyiiyen Ay Yay., 2017), 76~
77.

34 Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yay., 2020), 159; Kinalizade Ali Celebi,
Ahlak-1 Alai, 321.

% Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak,79.
% Nasiruddin Tusf, Ahlak-1 Nasiri, 2009.
37 {bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak,79; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 209.
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yonelmesi i¢in onun yaninda, iyi insanlar éviilmeli, kotii insanlar ise yerilmelidir.®® Cocugun
egitiminde sorumlu dgretmenin de gocuga iyi 6rnek olmasi gerekmektedir. Oyle ki gretmenin,

akilli, dindar, iyi ve giizel huylu olmas1 gerekir.3®

Islam diisiincesinde ¢ocuk terbiyesinde bir diger konu da dini egitimdir. ibn Miskeveyh
bu konuda herhangi bir sey zikretmezken Tusi, ¢ocuga siinnetler ile dini gérevlerin 6gretilmesi,
onun bunlar1 diizenli bir sekilde yapmasi i¢in tesvik edilmesi sayet bunlar1 yapmamasi
durumunda ise cezalandirilmas: gerektigini ifade eder.*® Devvani ve Kinalizade ise bunlara ek
olarak yedi yasina gelmis cocuga hadiste belirtildigi lizere namazin emredilmesi gerektigini, on
yasina geldiginde namazi terketmesi durumunda ise usuliine gore doverek yola getirilmesi
gerektigini belirtmektedirler.** Kinalizdde’ye gore farz, siinnet, helal ve haram uygulamal
cocuga ogretilmeli ve telkin edilmelidir; cocugun farz ve vacipleri de devamli olarak yapmast

saglanmalidir.*?
2. 2. Cocuklarin Terbiyesinde Yeme ve Icme Adab:

Beslenme ve buna bagli olarak yeme igme ¢ocuk yetistirmede 6nemli hususlarin baginda
gelmektedir. Giinlimiizde yeme igcmede, daha ¢ok ¢ocugun neyi ne kadar tiiketmesi gerektigi,
tiiketilen seylerin saglikli olup olmadig: gibi hususlar 6n plandayken klasik ahlak eserlerinde
ise daha cok fizyolojik temel ihtiyag olarak ¢ocugun neyi ne kadar, ne zaman ve nasil bir sekilde

yemesi gerektigi gibi durumlar ele alinmistir.

Ibn Miskeveyh ve Tusi, ¢ocuk terbiyesinde ilk is olarak ¢ocuga yemek yeme kurallarinin
ogretilmesi gerektigini belirterek yemenin lezzet almak i¢in degil, saglk i¢in gerekli oldugu
hususunu vurgular. Yiyeceklerin, beden saglig1 ve hayati siirdiirmek i¢in var oldugunu belirten
Mikeveyh ve Tusi yemegi, acliktan dogan acimizi tedavi eden bir ilag mesabesinde goriirler.
Bunun i¢in gereginden fazla yemek yenmemeli ve yemek bedenin achigini giderecek ve

sagligmi koruyacak diizeyde alinmalidir.*®

Ahlak filozoflarina goére yemek giindiiz az, aksam ise bol yenmelidir. Zira onlara gore

giindiiz yenilen yemek ¢ocugu tembellestirir, uykusunu getirerek ding¢ligini zayiflatir. Buna

% Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 321.

3 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 211; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 323.

40 Nasfruddin Tusf, Ahlak-1 Nasiri, 208.

41 Celaleddin Devvant, Ahlak-1 Celali, 159; Kinalizide Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 321.
42 Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 321.

4 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 80; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 209.
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gore cocugun hareketli, cevik, canli olmasi i¢in az et yemelidir.** Bu bilgiler donemin anlayisini
yansitmaktadir. Oysa glinlimiiz beslenme anlayis1 genel olarak sindirimi rahat olmasi agisindan
giindiiz yemeginin fazla aksam yemeginin ise az yenmesi gerektigi seklindedir. Aynmi sekilde
haftanin belli giinlerinde et iirlinlerinin tiiketimi de g¢ocugun gelisimi agisindan gerekli

vitaminleri almasi i¢in 6nemlidir.*®

Tatli ve meyve tiiketimi konusunda ibn Mikeveyh, miimkiinse cocugun bunlari yememesi
ya da ¢ok az yemesi, Tusi ve Devvani yememesi gerektigini belirtirken Kinalizade ise az yemesi
gerektigini ifade eder.*® Oysa fazla tath tiikketimi zararli olsa da gocuklarm meyve tiiketimi

onlarin gerekli vitamin ihtiyacinin karsilanmasi ve fiziksel gelisimi agisinda gereklidir.*’

Ahlak filozoflarinin ¢ocuk terbiyesindeki yeme igme ile ilgili iizerinde durduklar
hususlardan biri de yemek yeme esnasinda uyulmasi gereken bazi kurallardir ki bunlarin ¢ogu
giiniimiizde de kabul edilen usullerdir. Buna gore cocuk, el, agiz ve burnunu yikadiktan sonra
sofraya oturmalidir. Baskalariyla yemek yiyecekse once kendisi baslamamali, siirekli yemek
tirlerine bakmamali, kendi onlinden yemeli, yemekte {i¢ parmaktan fazlasini kullanmamali,
hatta Oniine giizel bir par¢a geldiginde bunu sofradakilerle paylasmali, yemegi ¢ok hizl
yememeli, biliylik lokma almamali, lokmasimni iyice ¢ignemeden yutmamali, yemegi
koklamamalidir. Kisi yemek esnasinda parmaklar1 yalamamali, agzin1 genis agmamali, sofrada,
yemek yiyenleri gozetlememeli, ekmek ve tuzu 1slatmamali, yemek esnasinda elini ve elbisesini
kirletmemeli, agzindan ¢ikan kemik vb. seyleri ekmek veya sofranin iistiine koymamalidir.*®
Bunlardan farkli olarak Devvani, cocugun yemege “bismillah” ile baglayip “elhamdu lillah” ile
son vermesi gerektigini vurgularken Tusi de “bismillah” ve sag el ile yemege baslanmasi
gerektigini belirtir. Iki diisiiniir de yemek sonrasinda parmaklarin yalanilabilecegini ve bunun
siinnet oldugunu belirtmektedirler.*® Bunun yaninda Kializdde yemege tuz ile baslayip yine

tuz ile bitirmenin siinnet oldugunu hatirlatmaktadir.*

4 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 81; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 210; Celaleddin Devvani, Ahlak-1
Celali, 160; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 323.

% Sabiye Bilici-Eda Koksal, Okul Oncesi ve Okul Cagi Cocuklara Yénelik Beslenme Onerileri ve Menii
Programlari, ed. Nevin Sanlier (Ankara: Halk Sagligi Kurumu, 2013), 18.

% Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 81; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 210; Celaleddin Devvani, Ahlak-1
Celali, 160; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 323.

47 Sabiye Bilici-Eda Koksal, Okul Oncesi ve Okul Cag1 Cocuklara Yonelik Beslenme Onerileri ve Menii
Programlari, 18.

48 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 80; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 219; Celaleddin Devvéni, Ahlak-1
Celall, 167-168; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 338-339.

49 Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 167; Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 338.
%0 Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 339.
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Yemek yerken su i¢me ile ilgili olarak Miskeveyh, ¢ocugun yemek esnasinda su
icmemeye alismasi gerektigini belirtirken®® Tusi, Devvani ve Kinalizade ise yemek sirasinda su
icmeye ihtiyaci oldugunda suyun yavas ve agiz ile bogazdan ses ¢ikarmayacak sekilde i¢ilmesi

gerektigini belirtmektedirler.>?

Yemek adabinda dikkat edilmesi gereken diger konu ise yemek sonrasi uyulacak bazi
hususlardir. ibn Miskeveyh bu konuya pek deginmezken Tusi, Devvani ve Kinalizdde bununla
ilgili baz1 kurallara deginmektedirler. Buna gore kisi ev sahibi ise digerlerinden 6nce yemegini
bitirse bile misafirler yemeklerini bitirene kadar sofrada beklemeli ve oyalanmali, sayet ev
sahibi degil de misafir ise diger insanlar yemeklerini bitirdiyse kisi yemegini daha bitirmemis
ya da doymamussa bile yemekten kalkmalidir.>® Bu hususlar bir nezaket kurali olarak kabul

edilse de giiniimiizde ¢ok da riayet edilen kurallar degildir.

Kisi yemek sonrasinda dislerini, diger insanlarin fark etmeyecekleri sekilde temizlemeli;
el, parmak aralar1 ve tirnaklari iyice yikamali, agi1z ve dislerini de iyice temizlemelidir. Topluluk
arasinda kiirdanla dis temizlenme yapilmamali ve tiksindirici durumlardan kaginilmalidir.
Yemekten hemen sonra kisi gargara yapmamali, su kabina tiikiirmemeli, agzindaki suyu
dokerken agzini eliyle kapamali, el yikamada baskalarinin 6ntine gegmemeli; ancak yemekten

once el yikanacaksa ev sahibinin dnce yikamasi daha uygundur.®*

Klasik ahlak eserlerinde ¢ocuk terbiyesinde bahse konu olan hususlardan biri de alkolli
iceceklerdir. Malum oldugu iizere sarhos edici igkilerin icilmesi Islam’da ayet ve hadislerle
kesin olarak yasaklanmistir. Bunun igin ibn Miskeveyh, Devvani ve Kinalizade bedene ve nefse
zarar vermesi, ¢abuk ofkelenme, aptalliga, kotii ve ¢irkin seylere siiriiklenmeye ve kotii bir
karaktere sebep olacagindan ¢ocuklarin sarhos edici iceceklerden ve igki meclislerinden uzak
durmas1 gerektigini belirtirler.>® Bunun yaninda ilging bir sekilde Tusi, eserinde “i¢ki igme
adab1” diye bir baslik acarak burada ickili, ¢algili, eglenceli bir ortamda nelere dikkat edilmesi

gerektigi ile ilgili hususlara deginmistir.® Ona gore icki meclisinde sefih kisilerin yaninda degil

51 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 81.

52 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 219; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 168; Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-
1 Alai, 339.

%8 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 219; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 168; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-
1 Alai, 339.

5 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 219-220; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 168; Kinalizade Ali Celebi,
Ahlak-1 Alai, 339.

5 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 81; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 160; Kinalizide Ali Celebi, Ahlak-
1 Alai, 323.

Tusi, Ahlak-1 Nésqi’yi Ismaili emirlerinden Nasiriiddin Abdiirrahim b. Ebti Manstir’un istegi iizerine kaleme
almigtir. Tus?’nin Islam’a aykirt olmasina ragmen igki bahsini agmasi ve bu hususta i¢ki igmeye bir sekilde
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erdemli kisilerin yaninda bulunmak gerekir. Tusi, sarhoslugun zararli olmasindan dolay1 kisinin
icki meclisinde sarhos olacak kadar kalmamas1 gerektigini belirtir. Ona gore kisi cabuk sarhos
olan biri ise az igmeli veya igkiye su katmali ya da meclisten erken kalkmalidir. I¢ki igmede
giiclii biriyse ickiye fazla meyletmemeli, sarhos olan arkadaslarinin arasinda bulunmamali ya
da ortamdan ¢ikmalidir.%” Bu goriisleri ile Tusi’nin icki meclislerini ve burada icki igmeyi bir

gelenek olarak kabul ettigi goriilmektedir.
2.3. Cocuk Terbiyesinde Yiiriime ve Oturup Kalkma Adabi

Bu baglik altinda ¢ocuklarin bir topluluk icerisinde nasil hareket etmesi gerektigi ile
oturup kalkma gibi hususlar iizerinde durulmustur. Zira sosyal bir varlik olan insan ailesi,
arkadaglari, akrabalar1 ya da baska insanlarla gerek dini gerekse de dini olmayan sosyal
faaliyetler igerisinde bulunabilir. Bu tiir faaliyetlerde ayakta durma, yiiriime oturup kalkma gibi

hususlarda bazi kurallara riayet etmek 6nemlidir.

Ibn Miskeveyh’e gore ¢ocuk, topluluk igerisinde ayak ayak iistiine atmamali, oturdugu
yerlere tiikkiirmemeli, stimkiirmemeli, bagkalarinin yaninda esnememeli, kolunu ¢enenin altina

koymamali ve elini basina dayamamalidir.>®

Tusi, Devvani ve Kinalizdde yiiriime konusunda asagi yukar: ayni hususlara dikkat
cekmektedirler. Onlara gore kisi ylirlimede acele etmemeli yavas da davranmamalidir. Zira
acele etme hafifligin, yavas olma da tembelligin isaretidir. Kisi kibirliler gibi yiirimemel,
kadimnlar gibi edali ve sallanarak yiiriimek yerine dengeli bir sekilde ylriimelidir. Yiirtime
esnasinda ahmaklarin yaptig gibi fazla geriye bakmamali, hiizlinli kisilerin yaptig1 gibi bagini

oniine egmemelidir.>°

Oturma konusunda dikkat edilmesi gereken hususlara baktigimizda ise diisiiniirler,
ayaklar1 uzatmama, iist iiste atmama, sadece hiikiimdar, hoca ve baba huzurunda diz istii
oturmak, oturma esnasinda basi diz veya ele koymamak, boynu egmemek, sakal ve diger
uzuvlarla oynamamak gibi kurallara dikkat cekmektedirler. Ayn1 sekilde diisiiniirlere gore bir
topluluk i¢inde oturuldugunda parmaklari agza ve burna gotiirmemeli, parmaklardan ve

boyundan ses ¢ikarmamali, esneme ve gerinmeden kaginmali, agi1z ve burun suyu akitilmamali,

kap1 aralamasi bu eserin dénemin sultanina sunmak amaciyla yazilmasinin dnemli bir etkisi vardir. Zira Orta
Cag’da ozellikle iran bolgesinde sarhos edici ot veya igeceklerin kullanimi yaygin olup bilhassa sarayda icki
meclisi diizenleme gelenegi vardi.

57 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 220.
% Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 82.

%9 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 217; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 166; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-
1 Alai, 335.
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el veya elbise ile temizlenmemeli, mendil kullanilmali ve tiikiirmekten kaginilmalidir.®° Bunlar

genel olarak bireyin bir topluluk icerinde dikkat etmesi gereken hususlardir.

Bir meclis ortaminda oturma diizenine baktigimizda diisiiniirlere gore kisi kendi makam
ve mertebesini gozetmeli, kendi riitbesinden ne asagi ne de yukar1 oturmamalidir. Bir mecliste
en biiyiigii ya da ev sahibi olan kisi meclisin basi olur, dolayisiyla bu kisi riitbeye gére oturma
zorunlulugunda bulunmaz. Bilmeden baska yere oturuldugunda farkina varir varmaz yerine
gecmeli, yeri bos degilse disar1 ¢cikmalidir.®! Buradaki hususlar dénemin sosyal, Kiiltiirel ve

siyasi anlayisina gore makam ve mertebeler géz 6niinde bulundurularak ele alinmistir.
2.4. Cocuklarin Terbiyesinde Konusma Adabi

Sosyal ortamlarda giizel ve etkili konugsma, konugma esnasinda karsimizdakilere karsi
saygili ve nezaketli davranma sosyal hayatta 6nemli bir konudur. Zira kiginin bilgi birikimi,
saygl, anlayis ve nezaketi konusma ve dinleme sirasinda kendini gosterir.%? Ibn Miskeveyh,
cocugun konugma adabu ile ilgili olarak 6zet bir sekilde genel bazi hususlara deginmektedir. O,
cocugun kesinlikle yalan sdylememesi, dogru ya da yanlis olsa da yemin etmeye aligmamasi
gerektigini ifade eder. Ona gore yemin etmek bazen liizumlu olsa da erkekler i¢in kotii bir sey
olup cocuklar i¢in de yemine hi¢ gerek yoktur. Ona gore ¢ocuk az konugmaya ve sadece
kendisine sorulana cevap vermek i¢in konusmaya alistirilmalidir. Kendisinden biiyiik birinin
huzurunda iken o konusurken onu can kulagiyla dinlemelidir. K&tii, kaba ve anlamsiz s6zlerden,
kiiftir, lanetten imtina edip giizel ve zerafetli sozlere, baskasini kibarca ve nezaketle karsilamaya
alistirillmalidir. Ona gore baska kisilerden bunlarin karsitlarini dinlemesine miisaade de

edilmemeli ve firsat verilmemelidir.5®

Konugma adabi konusunda Tusi, Devvani ve Kinalizdde kisinin ¢ok konusmamasi
gerektigi konusunda hemfikirdirler. Devvani cok konusmayi akil ve beyin hafifligi, akil

zay1flig1, vakarin diisiisii ve saygmlik ile onur kaybinin alameti olarak gériirken,® Kinalizade

80 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 217-218; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 166; Kinalizade Ali Celebi,
Ahlak-1 Alai, 336.

61 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 218; Celéleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 166-167; Kinalizdde Ali Celebi,
Ahlak-1 Alai, 336-337.

62 Nihat Aytiirk, Sosyal Davranis ve Protokol, edi. Nihat Aytiirk-Adili Sadik Bahge (Eskisehir: Anadolu
Universitesi Yay., 2019), 17.

8 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 82-83.
64 Celaleddin Devvant, Ahlak-1 Celali, 164.
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ise akil hafifligi ve aptalligin alameti olarak goriip ¢ok konusmanin beyne ve konusma

organlarina zarar verdigini ve kisinin yerilmesine ve sikici olmasina sebep oldugunu belirtir.%®

Diisiiniirlere gore konugma esnasinda kisi baskasinin séziinii kesmemelidir. Kendisine
bildigi bir sey agiklansa da bunu bildigini aciga vurmadan dinlemelidir. Bagkasina sorulan
soruya cevap vermemelidir. Onun da i¢inde bulundugu bir topluluga soru soruldugunda cevap
vermek i¢in 6ne atilmamalidir. Bir soruya daha iyi cevap verecekse dnce cevap verenin soziinii
bitirmesini bekleyip onu kii¢iik diisiirmemek kaydiyla cevabini ifade etmelidir. Yaninda duran
iki kisi arasindaki muhabbete karismamali, eger konusma ondan gizli tutuyorlarsa kulak
misafiri ve miidahil olmamalidir.%® Diisiiniirlerin konusma adabina dair ortaya koyduklari
ilkeler dnemli hususlar olup giiniimiiziin egitiminde de gegerlidir. Ancak ¢ok konusmay1 beyin
ve akil hafifligi ile aptalligin alameti olarak gormek dogru bir tespit degildir. Ayn1 sekilde
cocugun az konugmaya ve sadece sorulan soruya cevap vermeye tesvik edilmesi onun 6zgiiveni

acisindan sikint1 yaratir.

Diistintirlere gore kisi kinayeli konugsmamali, konusurken sesini dengede tutmalidir. Kisi
hitap ettigi kesime gore seslenmelidir. Konugmada kapali bir anlam varsa onu agiklamali, garip
sozler kullanmamalidir. Kendisine sdylenen s6z bitmedik¢e cevap vermemeli, sdyleyecegi seyi
zihninde kararlastirip dyle konusmali, sdyleyeceklerini uzatmadan 6zlii bir sekilde ifade etmeli,
miimkiinse s6zii tekrar etmemelidir. Kisi kotii s6z ve sovgliyll agzina almamali, sayet boyle bir

sey sdylemek zorunda kalirsa onu dolayl1 olarak ima etmeli ve cirkin saka yapmamalidir.®’

Bir meclis ortaminda konusurken kisi meclise uygun konusmali, el, goz isaretleri
yapmamali, konusma bir igareti gerektiriyorsa bunu usuliine gére yapmalidir. Kisi, hakir ve hor
goriilecek, kin ve diigmanliga sebep olacak saka ve mizahtan kaginmak zorundadir. Meclis
ehliyle tartismaya girmemeli, bilhassa biiyiikler ve sefihlerle inatlasmamalidir. Miinazara ve
tartigmalarda karsi taraf listlin geldiginde ona hakkini vermelidir. Anlamayan birine niikteli s6z
soylenmemeli, konusmada kibar olunmali baskasinin taklidi yapilmamali, iirkiitiicti sézlerden
kac;lrulmahdlr.68 Diger diisiintirlerden ayr1 olarak Tusi, siradan insanlar, ¢cocuklar, kadinlar,

deliler ve sarhoslarla muhatap olmaktan kagimilmasi gerektigini belirtir.?® Giybet, kovculuk,

8 Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 330.

8  Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 216; Celéleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 164-165; Kinalizdde Ali Celebi,
Ahlak-1 Alai, 332.

57 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 216; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 165; Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-
1 Alai, 333.

8  Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 216-217; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 165; Kinalizade Ali Celebi,
Ahlak-1 Alai, 333-334.

8 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 216.
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iftira ve yalan sdylemekten ¢ekinmeli, hi¢cbir durumda bunlara tesebbiis edilmemeli, bunlar
yapanlara katilmamali ve bunlar1 dinlemeyi de ¢irkin gérmelidir.”® Kinalizide ise bunlara ek
olarak biiytiklere “sen” yerine “siz” diye, akranlara da nezaketle hitap edilmesi gerektigini
belirtmektedir. Bunun yaninda biiyiiklere hitap ederken “sultanim, devletli sultanim” gibi

abartili sozlerden ve uzun dualardan kacimilmalidir.”

Muhatap olma konusunda Tus1’nin kadinlari, cocuklar, deliler ve sarhoglar mesabesinde
gérmesi onun kadinlara verdigi degerin derecesini gostermektedir. Ayrica kadinlarla beraber
cocuklarla muhatap olmaktan ka¢inmayi tavsiye etmesi de dogru bir davranis degildir. Zira

cocukla sohbet etmek, onunla vakit gecirmek cocugun gelisimi i¢in ¢ok 6nemli bir husustur.
2.5. Cocuklarin Terbiyesinde Giyinme ve Kisisel Bakim Adabi

Giyinme sekli ve kisisel bakim ile ilgili hususlar genel olarak kiiltiirel ve dini anlayisa
dayanir. Dolayisiyla ¢ocuk terbiyesinde bunlarla alakali konular da ahlak kitaplarinda deginilen
unsurlardan biridir. Buna gore Ibn Miskeveyh, renkli ve islemeli elbiseler giymenin ancak
erkekler i¢in siislenen kadinlar, koleler ve hizmetgiler i¢in oldugunu belirterek [erkek] ¢ocuga
bu tiir elbiseler giymesinin uygun olmadiginin dgretilmesi gerektigini belirtir. Ona gore serefli
ve asaletli olan erkekler beyaz ve buna yakin renkler giymelidir. Cocuk buna gore yetistirilmeli
ve bunun aksini diisiinenlerle oturup kalkmasi engellenmelidir.”? Bunlarin yaninda ibn
Miskeveyh, cocugun sa¢in1 uzatmamaya, kadin elbiseleri giymemeye, siislenmemeye ve yliziik

takmamaya alistirilmasi gerektigini vurgular.’®

Giyinme konusunda Tusi, ¢ocugun insanlarin 6niinde yiizii ve elinden baska bir yerini
agmamasl, bilyliklerin yaninda kolunu ve ayagini acik birakmamasi, yalnizken dahi viicudun
dizden gobege kadar olan kismimin kapali olmasi gerektigini belirtir.”* Devvani ile Kinalizide
ise harem ve hizmetgileri disinda kisinin hi¢ kimsenin yaninda elleri ve yliziinden baska
yerlerinin agik olmamasi gerektigini belirtir.”® Kinalizide, alimlerin yikanma esnasinda bile

tamamen ¢iplak olmanin mekruh oldugunu ifade ettiklerini vurgulayarak tuvalete gitme ve

0 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 217; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 165-166.
I Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 335.

2 ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 78-79.

3 1bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 82.

74 Nasfruddin Tusf, Ahlak-1 Nasiri, 218.

5 Celaleddin Devvant, Ahlak-1 Celali, 167; Kinalizide Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 337.
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banyo yapma gibi durumlarda bile mecbur kalmadikc¢a imkan dahilinde viicudun 6rtiilii olmasi

gerektigini belirtir.’®

Tusi’ye gore ¢ocugun sagina bakim yapilmamali, ¢ocuk kadin giysileriyle stislenmemeli
ve zamani gelmedik¢e de ona yiiziik verilmemelidir.”” Devvani de erkek ¢ocugu nazarinda,
sasal1 ve parlak giyinmenin kiiglimsenerek, nakisli, rengarenk ve parlak elbiselerin kadin tarzi
oldugunu ve erkeklerin bundan sakinmasi gerektiginin ¢ocugun zihnine yerlestirilmesini
tavsiye eder.”® Bu donemde renkli ve siislii elbiselere dair olumsuz bir bakis agis1 ortaya konulsa

da giliniimiizde bu tiir elbiseler ¢cocuklarin ilgisini daha ¢cok ¢ekmektedir.

Ibn Miskeveyh ve Tusi, altin ve giimiisiin afetinin akrepler ve engerek yilanlarinin
afetinden daha fazla oldugunu belirterek bunlar1 ¢ocugun goziinde kotii olarak yansitmak
gerektigini belirtir.”® Kinalizdde de bu konuda ¢ocugun saclarini tarayarak ortaliga ¢ikarmamak,
kiymetli elbiselerle siislememek ve gerekmedikce yiiziik takilmamasi gerektigini belirtir. O,
stislenmenin kadina 6zgii oldugu, erkegin siisiiniin giysi ve taki degil yetkinlik, erdem ve thsan

oldugunun ¢ocugun aklina yerlestirmek gerektigini vurgular.®

Kisisel bakim konusunda diisiiniirlerin 6zellikle erkek ¢ocuk agisindan menfi bir tutum
sergiledikleri goriilmektedir. Sa¢ tarama, kiymetli elbise giyme gibi hususlara yonelik bu
sekildeki yaklagim o donemde yaygin olan nazar ile gocugun kadina benzeme korkusundan

kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir.
2.6. Cocuklarin Terbiyesinde Oyun ve Uyuma Adabi

Gelisim psikolojisine gore oyun, ¢ocugun fiziksel, sosyal, duygusal ve zihinsel gelisimi
acisindan 6nemli bir unsurdur. Oyun araciligiyla cocuk bazi ¢atisma ve problemlerin {istesinden
gelmeyi O0grenir; fiziksel aktiviteye dayali oyunlar ile ¢gocugun viicut sistemleri daha saglikli
calisir, psiko-motor becerileri ile kaslarin gelismesi saglanir. Oyun ile ¢ocuk el-ayak ve goz
koordinasyonu saglayarak dikkatini toplamay1 6grenir. Oyun sayesinde ¢ocuk sosyallesmeyi ve

iletisim kurmay1 6grenirken ayn1 zamanda ¢evresini kesfetmeyi, objeleri tanimayi, aragtirma ve

6 Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 337.

77 Nasiruddin Tusf, Ahlak-1 Nasird, 211.

8 Celaleddin Devvant, Ahlak-1 Celali, 160.

" Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 83; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 212.
8 Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 322.
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problem ¢6zme becerisini kazanir. Oyun aymi zamanda ¢ocugun duygusal ihtiya¢larin1 da

karsilayarak bu acidan gelisimine katki saglar.8!

Orta Cag’da oyunun fiziksel, duygusal, zihinsel ve sosyal alanlardaki etkisi bilimsel
olarak tam bilinemediginden oyun, nefsani bir faaliyet olarak telakki edilmis, gliniimiiziin
egitim anlayis1 cercevesinden farkli olarak bazen vakit gecirilebilecek veya oyalanilacak bir
faaliyet olarak goriilmiistiir. Bundan dolayidir ki Ibn Miskeveyh, cocugun bazen egitimin
yorgunlugunu gidermek amaciyla oyun oynamasina izin verilmesi ve oynarken de aci
duymamasi ve fazla yorulmamasi gerektigini ifade ederken® Tusi de Ibn Miskeveyh gibi
cocuga act ve yorgunluk vermemek sartiyla cocugun ara ara oyun oynayabilecegini fakat
oyunun giizel olmas1 gerektigini belirtir.23 Devvani de bos vakitlerde, gayri-mesru, ¢irkin ve
kotii seyler icermemesi sartiyla ¢ocugun oyun oynamasina izin verilmesi gerektigini ifade
etmektedir.®* Aym sekilde Kinalizdde de her giin, tatil vaktinde ve miistehcenlik ile kabahat

icermemek kosuluyla cocugun biraz oyun oynamasina izin verilmesi gerektigini belirtmektir.®

Uyku insan i¢in zaruri bir ihtiya¢ olup uyku siiresi ve zamani ¢ocugun gelisimi ve sagligi
ile dogrudan iliskilidir. Orta Cag’da uyku, bedensel gelisim ve sagliktan ziyade nefsani bir
faaliyet olarak kabul edilmistir. Bu baglamda ibni Miskeveyh, cocugu fenalastirdig1, zihnini
kalinlastirdig1 ve hafizasin1 6ldiirdiigii i¢in geceleyin ¢ok uyumaktan kaginilmas: gerektigini
belirtmektedir. Ona gore ¢ocuk giindiiz uykusuna ise hi¢ alistirilmamali ve buna miisaade
edilmemelidir. O, viicudun sertlesmesi ve sertlige alismasi i¢in uyku i¢in yumusak yatak ve her
tiirlii rahatliktan kaginmayi tavsiye eder.®® Tusi de uyku konusunda ibn Miskeveyh ile ayni
seyleri ifade eder. Buna ek olarak o, kisinin insanlarin i¢inde uyuklamamasi, uykuda horluyorsa
sirt tistii yatmasi, bir toplulukta uyku bastyorsa uykuyu giderecek bir sey yapmasi, uyuyan bir
topluluk iginde ise kisinin onlara uyum saglamasi gerektigini belirtir.®” Uyku konusunda asag1

yukar ayni ifadeleri Devvani ve Kinalizade de tekrar etmektedir.®®

81 Sinan Kogyigit vd., “Cocugun Gelisim Siirecinde Egitsel Bir Etkinlik Olarak Oyun,” Kazim Karabekir Egitim
Fakiltesi Dergisi 16, (2007), 335-337.

8 1bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 83.

8 Nasfruddin Tusf, Ahlak-1 Nasiri, 212.

84 Celaleddin Devvant, Ahlak-1 Celali, 162.

8 Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 324.

8  Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 81

87 Nasiruddin Tusf, Ahlak-1 Nasiri, 218.

8 Celaleddin Devvant, Ahlak-1 Celali, 167; Kinalizide Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 337.

20



Diisiiniirlerin gerek oyun gerekse de uyku konusundaki goriisleri donemin anlayisini

yansitmakta olup buna dair bazi1 hususlarin giiniimiizde bir gegerliligi bulunmamaktadir.
2.7. Cocuklarin Egitim-Ogretim ve Mesleki Acidan Yetistirilmesi

Ahlak filozoflarinin ¢ocuk egitimi ile alakali olarak eserlerinde ele aldig1 konulardan biri
de cocuklarin egitim 6gretimi ile meslek egitimidir. Burada genel itibariyle cocuga hangi ilmi
alanlarin Ogretilmesi gerektigi, meslekler ve hoca ogrenci iliskisi iizerinde duruldugu
goriilmektedir. Bu baglamda Ibn Miskeveyh, egitimin kiiciik yastan itibaren baslanmasi
gerektigini, yas ilerledikten sonra egitimin ise yaramayacagin ifade eder. O, egitim gormemis

kisinin aklinin hayvani duygularina hizmet edecegini®® belirterek egitimin 6nemini vurgular.

Ilk¢ag ve Orta Cag’da cocuklarin egitimi ve terbiyesi sistemli, sabit bir kurumdan ziyade
daha ¢ok bireysel olarak kisi ya da kisilerin yaninda gerceklestirilmekteydi. Ahlak diigiiniirleri
faziletli iran hiikiimdarlar1 ile Deylem emirlerinin ¢ocuklarini sehirlerin kétii ortamindan uzak

90

bolgelerde egitim icin gonderdiklerini belirtmektedir.”™ Burada sehir ortamindaki koti

aliskanlik ve hususlardan uzak, dogal bir ortamda yetismenin 6nemi ortaya konulmaktadir.

Ibn Miskeveyh, cocuk egitiminde ahlak egitimine ek olarak giizel tarihi bilgiler ile iyi
aligkanliklar kazandiran siirlerin 0gretilmesi gerektigini belirtir. Siir 6grenmenin ezber ve
anlama giiclinii gelistirdigini belirten diisiiniir, bayag1 ve asktan bahseden siirlerden ise
sakinilmas1 gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore bu tiir siirler gengleri yoldan ¢ikarir.®! Siir

ogretimi ile ilgili olarak diger diisiiniirler de aym gériisii paylasmaktadirlar.%

Ogretmen-6grenci iliskisine de deginen diisiiniirler, cocugun dgretmenine, egiticilerine
kars1 itaatli olmaya, onlara saygi duyup onlardan korkmaya aligtirilmasi gerektigini ifade
etmektedirler. Ogretmen-6grenci iliskisinde diisiiniirler, &gretmenin Ogrenciyi ddvmesi
durumunda 6grencinin bagirmamasi ve baskasindan sefaat beklememesi gerektigini® belirterek
ogretmenin yeri geldiginde dayak atmasina kap1 aralamiglardir. Devvani ve Kinalizade, 6grenci
bir kusur islemedikg¢e 6gretmenin dayaga bagvurmamasi gerektigini ifade ederek dayaga ihtiyag

duyulmasi durumunda ise dayagin ibret almak ve tekrar kotii davranisi yapmaya cesaret

8 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 85.

9 ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 85; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 214; Celaleddin Devvani, Ahlak-1
Celalf, 163.

% ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 79.
92 Nasfruddin Tusf, Ahlak-1 Nasiri, 208.

% bn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 83; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 211; Celaleddin Devvéni, Ahlak-1
Celali, 161.

21



etmemesi yoniiyle az ama ac1 verecek sekilde olmasi gerektigini belirterek® dayak meselesine
sinir ¢izmislerdir. Oysa glinlimiiziin egitim anlayisinda dayaga bagvurmak higbir sekilde tasvip
edilmemekte ve yasal da degildir. Zira egitimde dayak ve siddetin, 6grencinin okul, 6gretmen

ve derslere karsi olumsuz tutum ve davranis sergilemesine yol agtig1 bilinen bir durumdur.%

Tusi, cocuga genel ahlaki ilkeler 6gretildikten sonra eger ilim ehli olacaksa ilk 6nce Ahlak
ilmi sonra da Teorik Felsefenin &gretilmesi gerektigini belirtir. O, bdylece daha 6nce taklidi

olarak verilen bilgilerin sorgulanarak delilleriyle dgrenilecegini ifade eder.%

Meslek (sanat) 0gretimi ile ilgili olarak Tusi, Devvani ve Kinalizdde benzer ifadeler
kullanir. Onlara gore her seyden 6nce gocugun sanat ve ilme dair yeteneginin olup olmadiginin
tespit edilmesi gerekir. Cocuk bir sanat veya bilim dalinda egitilecekse onunla alakali olan
seylerin eksiksiz olarak Ogretilmesi gerekir. Diisiiniirlere gore sanat ve meslek 0grenmede
eksiklik ve yetersizlik en ¢irkin ve bozuk 6zelliktir. Eger bir sanat konusunda ¢ocugun yetenegi
yoksa bu sanata zorlanmamali, baska alana yoOnlendirilmeli, zorlama ve dayatmada
bulunulmamalidir. Onlar, ¢ocuk bir sanat dalim1 6grendiginde ona bu sanatla gegimini
kazanmasinin tembih edilmesi gerektigini vurgulamaktadirlar. Zira bu sekilde o, sanatin tadina

varip, onu daha da gelistirmis olacaktir.®’

Cocugun egitiminde en Onemli unsurlardan biri de 6gretmendir. Diisiiniirlere gore
ogretmen dindar, 1yi ve akilli, cocugun ahlak terbiyesini bilen, agirbashlik, tath dil, heybet,
mertlik ve temiz biri olmakla meshur olmali ve hiikiimdarlarin ahlak ve adabini, onlarla iligki
ve diyalogun nasil olmasi gerektigi konularini bilen biri olmahdir.® Kinalizade, 6gretmenin
ofke ve yumusak huylulukta mutedil olmas1 gerektigini vurgular. Ona gore ¢ok halim bir
ogretmen egitim Ogretimde basarili olamaz. Aym sekilde cocugu egitimden biktirmamasi,

sogutmamasi ve nefret ettirmemesi i¢in 6gretmenin 6fkeli olmamasi da gerekir.*®

9 Celaleddin Devvant, Ahlak-1 Celali, 161-162; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 324.
% Faruk Bayraktar, “Egitimde Disiplin, Dayak ve Ceza Uzerine”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 1, (1994),
102.

% Nasfruddin Tusf, Ahlak-1 Nasiri, 213.

97 Nasfruddin Tust, Ahlak-1 Nasiri, 213-214; Celaleddin Devvant, Ahlak-1 Celali, 162-163; Kinalizade Ali Celebi,
Ahlak-1 Alai, 325-328.

% Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 211; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 161; Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-
1 Alai, 322.

9 Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 323-324.
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2.8. Anne Baba Haklarina Riayet Adabi

Anne ve baba, ¢ocugun en ¢ok muhatap ve iliskide oldugu ve onun hayatindaki en 6nemli
iki temel unsurdur. Dolayisiyla ¢ocugun anne baba ile iliskisi, onlara karsi davranis bigimi onun
terbiyesi ile dogrudan iliskili bir husustur. Islam diisiincesinde anne baba haklarina riayet etme
kisinin hayatindaki en Onemli ahlaki davraniglardan biridir. Zira Kur’an’daki, “Rabbin,
kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi kesin olarak
emretti. Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik ¢agina ulasirsa, sakin
onlara “6f!” bile deme, onlart azarlama, onlara tath ve giizel soz soyle (Isra 17/23),” ayeti bu
acidan Miislimanlar i¢in bir kilavuz niteligindedir. Hz. Peygamber de “Rabbinin rizasi ana
babanin razi edilmesindedir. Rabbinin gazdp ve hismi ise ana babanmin gazdplanmast ve

hismindadir,”'® hadisiyle anne baba hakkina riayet etmenin énemini ortaya koymustur.

Klasik ahlak eserlerine baktigimizda Ibn Miskeveyh, anne baba hakkina riayet ile ilgili
bir baglik agmamus, “oturup kalkma kurallar1” baglhiginin altinda, cocugun anne babasina karsi
itaatli olmaya, onlara sayg1 duymaya ve onlardan korkmaya alistirilmasi gerektigini belirtir.1%t
Tusi ise eserinde “anne baba hukukuna riayet” seklinde bir baslik agarak konuyu ele almis,
Devvani ve Kinalizade de bu konuda Tus1’yi takip etmislerdir. Diisiiniirler, babanin, ¢ocugun
var olus sebeplerinden ilki olup, ¢gocugun beslenme, gelisme ve yetismesini ve ayni zamanda
cocugun edep, sanat, ilim gibi hususlari1 kazanmasini saglayan kisi oldugunu
vurgulamaktadirlar. Buna gore baba, zahmet ve mesakkate katlanarak mal miilk ve erzak
biriktirmekte ve 6liimiinden sonra da bunlar1 ¢ocuguna birakmaktadir. Diisiliniirlere gore anne
de babayla beraber cocugun var olus sebeplerinden biri, zahmet ¢ekerek cocugu karninda
tasiyan, aci ile onu doguran, onu siitiiyle besleyen, onu biiyiiten, biiyiitiirken de kendinden
fedakarlikta bulunarak sefkat ve merhametini ona sunan kisidir.2%? Kinalizade, varlik sebebi

konusunda anne ve babanin ortak oldugunu ancak ¢ocuk konusunda mesakkat ¢cekmede anne

hakkinin babadan daha fazla oldugunu belirtir.2%®

Baba hakkinin daha ¢ok ruhani anne haklarinin ise cismani oldugunu belirten diisiintirler

buradan hareketle baba hakkinin itaat, iyi s6z, dua ve 6vgiide bulunmakla, anne hakkinin ise

100 Tirmizi, “Tyilik”, 1899.

101 ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, 83.

192 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasitf, 212-224; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 341-342.
103 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 340.
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daha ¢ok ona mal vermek, ge¢im araglar1 saglamak ve ¢esitli iyiliklerde bulunmakla eda

edilmesi gerektigini belirtmektedirler.'%*

Ahlak diisiiniirleri Islam’da Yaraticinin hakkina riayetten sonra anne baba hakkina
riayetin geldigini hatta bazi kisimlarda anne baba hakkinin 6nce oldugunu belirterek anne baba
haklarina riayet etmenin ii¢ seyle oldugunu agiklamaktadirlar:'® Birincisi, onlar1 saf bir
sevgiyle sevmek, onlara saygi duymak, itaat ve hizmet etmek ve sz ile amellerde onlarin
rizastm1 aramaktir. Ikincisi, ihtiya¢ duyduklar1 konularda hicbir sart kosmadan, karsiliksiz
olarak onlara yardim etmektir. Uciinciisii ise her kosulda onlara iyilikseverlik gdstermek ve hem

yasarken hem de 6liimlerinden sonra onlarin vasiyetlerini korumaktir.%®

Bu erdemlere karsilik olarak Tusi, erdemsizlik olarak kabul ettigi anne babaya itaatsizligi
de li¢ gruba ayirmistir: Birincisi, sevgi eksikligi, s6z ve hareketler ile onlara karsi incitici
eylemlerde bulunmak; ikincisi, cimrilik yaparak, onlarin ge¢imi konusunda sikint1 yaratmak ve
bu konuda onlar incitmek; {igiinciisii ise hayatta iken ya da oliimlerinden sonra sefkatsizlik

gostererek ya da onlarin nasihatlerini hor gorerek onlara ihanet etmektir.1%’

Netice itibariyle diisiiniirlerin anne baba hakkina riayet adabi konusunu Islam’in ortaya
koydugu hususlar g¢ercevesinde ve donemin kiiltiir ve anlayiglar1 baglaminda ele aldigini

gorlyoruz.
2.9. Kiz Cocuklarimin Egitimi

Klasik ahlak eserlerinde diisiiniirlerin ¢ocuk egitimi ile ilgili olarak simdiye kadar ortaya
koydugumuz konu ve goriisler erkek cocuklari i¢indi. Orta Cag’daki kiz ¢ocuklar1 ve kadina
dair gerek diisiinsel gerekse de sosyolojik bakis acis1 gz oniine alindiginda kiz ¢ocuklariin
her acgidan ikinci planda kaldigir goriilmektedir ki klasik ahlak eserlerinde de bu durum
goriilmektedir. Buradan hareketle ibn Miskeveyh kiz ¢ocuklarmin egitimine hi¢ deginmemistir.
Gortslerini ele aldigimiz diisliniirlerden Tusi bu konuda goriis serdetmistir. O, cocuk egitimi ile
ilgili baz1 hususlar ele aldiktan sonra bunlarin erkek ¢ocuklart i¢in oldugunu belirtip kiz
cocuklar1 konusunda da bu sekilde onlara uygun ve layik olanin uygulanmasi gerektigini ifade
etmektedir. Ona gore bir kiz ¢ocugu, eve bagllik, értiinme, agirbaglhlik, iffet, haya ve kadinlarla

ilgili anlatilan diger hususlar konusunda yetistirilmelidir. Tusi’ye gore kiz cocuklart okuma ve

104 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 225; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 170.
105 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 224; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 169-170.

106 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 224; Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 170; Kinalizdde Ali Celebi, Ahlak-
1 Alai, 322.

107 Nasfruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 224.
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yazmadan menedilmeli, onlara kadinlara uygun olan sanatlar 6gretilmeli ve ergenlik donemine

eristiklerinde ise evlendirilmelidirler.1%®

Devvani, kiz ¢ocuklariin egitiminde onlarin durumuna uygun olan bir yolla ev ve ailenin
gerektirdigi hususlar, eve baglanma, ev isleri, ortiinme, iffet, haya ve kadinlara ait 6zelliklerin
sevdirilerek 6gretilmesi gerektigini belirtir. O, kiz ¢ocuklarina uygun olan meslek ve becerilerin
ogretilmesi gerektigini ifade ederken Tusi gibi onlarin okuma ve yazmadan menedilmesi ve

ergenlik dénemine girdiginde gecikmeden dengi ile evlendirilmesi gerektigini de belirtir.%°

Kiz cocuklarmin egitimi konusunda Kinalizdde de asagi yukar1 Tusi ve Devvani’nin
sOylediklerini tekrar eder. Kizlarin okuma yazmadan menedilmesi hususunda ise onun kafasi
biraz karigiktir. O, Tus1’nin, kizlarin okuma ve yazmadan menedilmesi gerektigini, yazdigini
oysa diger alimlerin okumaktan degil sadece yazmaktan alikonulmasi, dinin vaciplerinin,
seriatin siinnet ve hiikiimlerinin 6zellikle de kadinlara ait hallerin onlara 6gretilmesi gerektigini
sOylediklerini ifade ederek bu konuda Tusi ve Devvani’ye gore biraz daha olumlu tavir sergiler.
O bu konudaki goriiglerini desteklemek igin “ilim 6grenmek her erkek ve kadin Miisliimana

farzdur,” hadisi ile Islam diinyasinda yetismis bazi1 Miisliiman kadin alimleri 6rnek verir.1%°

Kinalizade, kizlarin evliligi hususunda diger diisiliniirler gibi, ergenlik ¢agina girince
ertelenmeden dengi ile evlendirilmesi gerektigini vurgulayarak, evlendikten sonra damadin
anne babasi yanlarinda ise onlarla 1yi gecinmesi, arsizlik etmemesi ve goniil kirmamasi
gerektigini belirtir.!*! Kiz ¢ocuklarinin ergenlige girer girmez evlendirilmesi, egitilmesine dair
olumsuz tavrin dini bir yonii olsa da bu konu genel olarak kiiltiirel ve toplumsal degerler ile
ilgili bir husustur. Kiz ¢ocuklarinin erken donemde evlendirilmesi, egitimden mahrum edilmesi
ise glinlimiizdeki gelismis toplumlarda hem kiiltiirel hem de yasal olarak kabul goren bir husus

degildir.
SONUC

Bu ¢alismamizda klasik Islam ahlak felsefesine dair eserlerde cocuk terbiyesine dair
diisiiniirlerin goriislerini ele aldik. Burada elde ettigimiz bilgiler 1s181nda diisiiniirlerin bazi
gorislerinin 6nemli olup glintimiizde de hala gegerli oldugu, bazi goriislerinin de donemlerinin

anlayisini yansittigini ve giintimiizde gegerliligini yitirdigini miisahede ettik.

108 Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 215.

109 Celaleddin Devvani, Ahlak-1 Celali, 163-164.
110 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 329.

11 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, 330.
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Diisiiniirler ¢cocugun egitiminin dogumla birlikte basladigini 6ne stirmiislerdir. Hatta Tusi
bu stireci biraz daha 6ne ¢ekerek anne babanin evlilige yetkinligi ile de iliskilendirir. Zira
cocugun yetistirilmesinde en biiylik sorumluluk anne ve babaya diismektedir. Anne ve babanin
yetkinligi ile egitim seviyesi ¢ocugun gelisimi ve terbiyesi agisindan ¢ok onemlidir. Ayni
sekilde ¢ocuklarin egitiminin erken yaslarda baslamasi da egitimin etkisi bakimindan dikkate

deger bir husustur.

Ahlak diistintirlerinin ¢ocuk egitiminde vurguladigi bir husus da rol modeldir. Zira ilk
cocukluk doneminin en belirgin 6zelliklerinden birisi de taklittir. Bu dénemde ¢ocuk siirekli
anne babasinin yaptiklarini bilingsizce taklit eder ve bu davranmiglar1 farkinda olmaksizin
aligkanlik haline getirmeye baglar. Bu eserlerde anne ve babanin ¢ocugun yaninda
davraniglarina dikkat etmeleri ve zararli kisi ve ortamlardan uzak durmalari gerektigi

vurgulanmistir.

Cocuk egitiminde onemli konulardan biri de &diildiir. Giiniimiizde de ¢ocuk egitimi
iizerine yapilan ¢aligmalarda dogru davranislarin kazandirilmasinda pekistireclerin ve ddiillerin
cok 6nemli oldugu vurgulanmaktadir. Ben merkeziyetci bir anlayisa sahip olan ¢ocuk, odiilii
alabilmek icin istenilen davranisa yonelir. {lk baslarda 6diil kazanmak icin sergilenen bu
davranislar zaman gectikge, yas ilerledikce davranis haline gelir. Ahlak disiiniirleri de
eserlerinde ¢ocugun iyi ve giizel davranislarinin odiillendirilmesi kotii davraniglarinin ise
cezalandirilmas1 gerektigini vurgulamiglardir. Buradaki ceza vurgusu giiniimiiz egitim

anlayisina uygun degildir.

Miielliflerimizin eserlerinde belirttigi bir bagka énemli konu da gocuga dini ve ahlaki
terbiyenin yaninda ilmi ve mesleki egitimin de verilmesi gerektigidir. Buna gore ilmi ve mesleki
egitim onemlidir. Onlar, cocugun yetenekli oldugu alanda uzmanlasarak ileride para kazanacagi
meslegi de icra etmesi gerektigini vurgulamislardir ki bu konu giiniimiizde bile ¢ok ihmal edilen
bir husustur. Ayrica miielliflere gére dnce ahlaki egitim daha sonra da ilmi, felsefi ve meslek
egitimi verilmelidir.

Ahlak diistliniirlerinin, yeme-i¢me, oturup kalkma, konusma gibi hususlar1 genel itibariyle
“adab-1 muaseret” denilen genel ahlak kurallar1 baglaminda ele aldiklar1 gortilmektedir. Ancak
beslenme, oyun, konugma gibi baz1 hususlarda ortaya konulan bazi ilkelerin donemin anlayisini
yansitip giiniimiiziin bilim ve egitim anlayisina ters oldugu miisahede edilmistir. Bunlardan biri
cocuklarin, tatli, meyve Ozellikle de et iiriinlerini az tiiketmelerine dair goriislerdir. Oysa
cocugun fiziksel, biyolojik ve psiko-motor acgidan gelisimi agisindan gerekli vitamin ve
proteinleri almasi i¢in 6zellikle meyve ve et tiikketimi 6nemlidir.
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Diisiiniirler, konusma adab1 hususunda ¢ocuklarin az konusmasi, biiyiiklerinin yaninda
sadece kendilerine sorulan sorulara cevap vermesi ve gerekmedik¢e konugmamasi gerektigini
belirtmektedirler. Bu diisiince de giiniimiiz egitim anlayisina uymamaktadir. Ciinkii ¢ocukluk
zamaninin “0zerklik” denilen donemin en belirgin 6zellikleri cocugun ¢ok merakli ve her seyi
kendi basina yapma istegi icinde olmasi dolayisiyla karsilastig1 seyler hakkinda siirekli soru
sormasidir. Bu donemde olan ¢ocuga sosyal ortamlarda s6z hakki tanimamak, onu baskalarinin
yaninda susturmaya calismak ¢ocugun 6zgiiven duygusunu zedeleyebilir ve boylece ¢ocuk

kendini degersiz hissedebilir.

Diisiiniirlerin ¢cocuklarin az oyun oynamasina dair diisiincelerinin de giiniimiiz egitim ve
pedagoji anlayisina uygun olmadigi goriilmektedir. Oysaki bugiin ¢ocuklarin egitiminde oyun
vazgecilmez bir faaliyettir. Ozellikle uygulamal derslerde en ¢ok basvurulan yontemlerden biri
de oyundur. Oyun ¢ocuk i¢in hem bir egitsel ve sosyallesme faaliyeti hem eglence hem de stres

ve yorgunlugu atan bir aktivitedir.

Uyku konusunda diisiiniirler, cocuklarin giindiiz hi¢ gece de ¢ok uyumamalar1 gerektigi
seklinde gorilis serdetmislerdir. Oysaki giiniimiizde 6gle vakti kisa bir uykunun viicudu
dinlendirdigi bilinen bir husustur. Bunun yaninda yetiskinler i¢in ideal uyku siiresi giinde yedi-

sekiz saat iken ¢ocuklarin uykuya olan ihtiyaci ise daha fazladir.

Bakim ve giyim konusunda diisiintirler cocuklarin stislii elbiseler giymemesi ve saglarina
bakim yapmamalar1 yoniinde goriis ortaya koymaktadirlar. Oysa siislii, renkli ve canli elbiseler
cocugun ilgisini ¢ekip onu mutlu ettigi i¢in glinlimiizde daha ¢ok tercih edilmektedir. Cocuk

icin sa¢ bakim1 da hem hijyen hem de sosyal hayat acisindan yapilmasi1 gereken bir istir.

Klasik eserlerde ¢ocuk egitimi ile ilgili olarak dikkat c¢eken hususlardan biri de
diisiiniirlerin dini egitime ¢ok az yer vermesidir. ibn Miskeveyh, bu konuya hi¢ deginmezken
digerleri de sadece birkag¢ ciimle ile farz, siinnet, vb. dini hiikiimlerin 6gretilmesi ile namaz

ogretimine deginmislerdir.

Tusi’nin, Islam’da kesin olarak yasaklanmasina ragmen, eserinde “igki igcme adab1” diye
bir baglik altinda icki igmenin usul ve kurallarin1 anlatmasi da ilgi ¢ekici bir husus olarak

karsimiza ¢ikmustir.

Ahlak diisiiniirleri ¢cocuk egitimi konusunda anlattiklar1 konularin erkek ¢ocuklar i¢in
oldugunu belirterek kiz ¢cocuklarina ise kadinlara dair bazi hususlarin 6gretilmesi gerektigini
vurgulamiglardir.  Diisliniirler genel olarak kiz ¢ocuklarina okuma yazmanin bile

Ogretilmemesini tavsiye etmislerdir. Bunun yaninda kizlarin buluga erer ermez evlendirilmesi
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gerektigi de belirtili. Bu durum, donemin kadinlara olan yaklagiminin bir {riiniidiir.
Giiniimiizde ise belirtilen hususlar hem yasal degil hem de kadin erkek esitligini zedeleyen bir

anlayis olarak gortilmektedir.

Klasik Islam ahlak felsefesi eserlerinden dort tanesi ile siirl olarak ele aldigimiz ¢ocuk
terbiyesi, diger baska Islam ahlak eserleri ile beraber incelenerek geleneksel dénemdeki ¢cocuk
terbiyesi ile giiniimiiziin egitim anlayis1 baglamindaki ¢ocuk egitimi karsilagtirmali ve daha
detayl1 bir sekilde baska bir calismanin konusu olabilir. Bdylece Islam diisiincesinde ¢ocuk

egitimi konusu daha agik bir sekilde ortaya konulmus olacaktur.
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Ozet: Bu ¢alismada Sia’nim 6nde gelen miifessirlerinden kabul edilen Kummi ve onun
“Tefsiru’l-Kummi” adli eserinde Sia imamlarmin ilmi seviyesi ve Sia mezhep
imamlarindan tefsir 6rnekleri incelenmistir. Makalede iglenen bu konulara ek olarak
Kummi’nin hayat1 ve imamet konusu hakkinda da bilgi verilmistir. Bilindigi {izere Sia
mezhebinin ana omurgasini imamet konusu teskil etmektedir. Sia, mezhep imamlarinin
Hz. Peygamber’den sonra insanlara diinyevi ve uhrevi konularda rehberlik etmek
iizere Allah tarafindan secilmis 6zel insanlar olduguna inanilmaktadir. Sia’ya goére
Allah Restilii de kendisinden sonra bu sahislari Miisliimanlara halife olarak tayin
ettigini iddia etmektedir. Siiler, imamlarinin Hz. Peygamber gibi bir kisim ilahi
ayricaliklara sahip olduguna inanirlar. Onlar bu 6zelliklere sahip imamlarin ilimlerinin
vehbi (Allah tarafindan verilmis) oldugunu kabul ederler. Allah’in peygamberlere
verdigi ilimlerin tamamina Sia imamlarinin da sahip oldugunu iddia ederler. Hz. Ali’ye
dayandirilan bir habere gére Hz. Adem’e ve devaminda Allah’in kendilerine niibiivvet
verdigi biitlin peygamberlerin ilmi, Hz. Peygamber’in itretinin (Ehl-i Beytinin)
yaninda oldugunu iddia etmektedir. Sia, mezhep imamlarina boyle yiiksek bir ilmi
mertebe verdikten sonra Kur’an tefsirini ilahi murada uygun bir sekilde tefsir etme
yetkisine ve ayricaligia sahip tek merciin de imamlar oldugunu kabul etmektedir.
Calismamizda bu iddialart Kummf tefsiri ve diger Sii miifessirlerin degerlendirmeleri
ekseninde ele alinmistir. Bu ¢alisma ile $ia mezhep miintesipleri nezdinde imamlarimin
diinyevi ve uhrevi konularda goriislerinin nasil ulvi bir konuma sahip olduklarini
ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kummi, Mezhep, Imam, Hildfet.

Abstract: In this study, Qummi, who is considered one of the leading commentators
of Shia, and his work called "Tefsiru'l-Kummi", the scientific levels of Shia imams and
examples of tafsir from sect imams will be discussed. As an introduction to these topics
that will be covered in the article, we will try to give brief information about Kummi's
life and the subject of imamate. As it is known, the issue of imamate constitutes the
main backbone of the Shia sect. As much as the importance of this imamate issue, the
personalities who will perform this imamate are also very important. Shia adherents
believe that the imams of the sect are special people chosen by Allah to guide people
in all worldly and otherworldly matters after the Prophet. Likewise, they claim that the
Messenger of Allah appointed these individuals as caliphs after himself.Shiites believe
that their imams have special divine privileges, like the Prophet Muhammad. They
accept that the knowledge of imams with these characteristics is vehbi (given by
Allah). They claim that Shia imams also have all the knowledge that Allah gave to the
prophets. According to a report based on Hazrat Ali, they mention that the knowledge
that Prophet Adam sent down from the sky to the earth and the knowledge of all the
prophets to whom Allah gave prophethood are with the family (Ahl al-Bayt) of the
Prophet. After giving such a high scholarly rank to the imams of the Shia sect, he
accepts that the only authorities that have the authority and privilege to interpret the
Quran in accordance with the divine will are the imams. In our study, we will try to
evaluate these claims in the context of various Shiite commentaries.After granting such
a high scholarly rank to the imams of the sect, Shiite supporters accept that the imams
are the only authority that has the authority and privilege to interpret the Qur'an in
accordance with the divine will. In our study, we will try to evaluate these claims in
the context of various Shiite commentaries.

Keywords: Qummi, Tafsir, Sect, Imam, Caliphate.
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GIRIS

Hz. Peygamber, yasadig1 silirece Misliimanlarin dini ve diinyevi konularda yegéne
miiracaat mercii idi. Hz. Peygamber’in vefatinin akabinde onun bu gorevini kimin
iistlenecegine dair bazi tartismalar yasanmis neticede Hz. Ebl Bekir’in halife secilmesiyle bu
tartismalar bir siirelifine sona ermistir. Ne var ki hilafet veya imamet konusu her halife
seciminde tartismaya sebep olmustur. Hilafet konusu Miislimanlar arasindaki ilk ihtilafli
konulardan biridir.! Sia, imametin Hz. Ali ve onun ¢ocuklarinin hakki oldugunu iddia etmis ve

bu konudaki goriislerinden &tiirii diger Miisliimanlarla ayriliga diismiistiir. 2

Kummi, Sia mezhebi igerisinde Ahbariler® olarak bilenen, goriis ve diisiincelerinde
tamamen imamlardan gelen nakilleri esas alan ve goriisleri muteber kabul edilen kisilerden
biridir.*

Kummi ve diger Ahbériler dini ve diinyevi konularda imamlar1 tek ve yanilmaz miiracaat
mercii olarak kabul etmektedirler. Bunun temel sebebi ise Hz. Peygamber’in vefat etmeden
once kendisinden sonra imamet ve hilafet gorevini Hz. Ali ve onun cocuklarina verdigi
inanisindan kaynaklanmaktadir. $ia, imamet diisiincesini peygamberligin bir devami olarak
gormektedir. Bundan dolay1 imamlarin sahip olduklar1 ilmi seviyeyi de siradan bir ilmi mertebe

olmaktan dte peygamberlerin sahip olduklari vehbi ilim kategorisinde miitalaa etmektedir. ®

Bu inanistan 6tiirti yeryiiziinde Allah’in vahyini en iyi anlayip yorumlayacak olanlarda
imamlardir. Nitekim imamlara bu gorev 6zel olarak tevdi edilmistir. Onlara gore imamlarin

gorevi kiyamete kadar peygamberlerin vazifesini siirdiirmekten ibarettir.®

Bu makalede, Sia mezhebine mensup Kumm1i’nin mezhep imamlarinin ilmi konumlarina
dair zikrettigi iddialar “Tefsiru’l-Kummi” cercevesinde ele alinacaktir. Konunun daha iyi
anlasilmasi i¢in Kummi’nin hayatina ve imamet konularina isaret edilecektir. $ia imamlarinin

ilmi mertebelerine ve sdzlerinin mezhep igerisinde nasil kutsiyet atfedildigini, Kur’an-1

! Ebi’l-Hasan Ali b. ismail Es‘ari, Makdlatii’I-Islamiyyin (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009), 8.

2 Mikdad b. Abdullah es-Suydri, en-Ndfi’ Yevmu I-hasr fi serh el-bab el-hadi ‘aser (Kudls: Miissesettl Cap ve
Intisarati Astan, 2012), 42-44.

Ahbariyye, imamlarin mutlak otoritesine bagliliklarindan dolayr imamlardan nakledilen sozlii ve yazili

rivayetlerin akaid ve fikih alaninda tartismasiz otorite oldugunu savunmaktadir. Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 1/490-491.

4 Alib. Ibrahim Kummi, Tefsiru ’I-Kummi (Kum: Miiessesetii Imam Mehdi, 2014), 2/621.

5> Muhammed Hadi Marifet, et-Tefsir ve’l-mifessirun (Meshed: Danisgah-i ‘Ulimi’l Islamiyeti Radva
Kiitiiphane’1 Mili Iran, 2004), 1/429.

& Abduali b. Cumua el-Arusi Seyh el-Huveyzi, Tefsiru nuru’s-sekaleyn (y.y.: y.y., 1991), 1/61.
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Kerim’deki ilahi hakikatlerin mezhep taassubu ugruna nasil ¢arpitildigini ve Kur’an ayetleri

ekseninde Sia mezhep imamlarinin ilmi konumlari ortaya konulacaktir.
1. Ebi’l-Hasan Ali b. Ibrahim b. Hasim el-Kummi’nin Hayati

Kummi’nin tam adinin Eb#’l-Hasen Ali b. ibrahim b. Hasim el-Kummi (6.329/941)
oldugu konusunda ittifak vardir.” Miiellif aslen Kum’lu oldugu i¢in Kummi nisbetiyle
anilmustir. Kiinyesi ise Eb(i’l-Hasen’dir.2 Onun hayat ile ilgili ilk donem Sii kaynaklarda fazla
bilgi bulunmamaktadir. Son donemde yazilmis kaynaklarda yer alan bilgiler de onun hayatini
aydinlatmaya yetmemektedir. Ancak kiinyesine istinaden Kum’da dogdugunu sdyleyebiliriz.’
Kaynaklarda Kummi’nin nerede ve ne zaman dogduguna dair herhangi bir bilgi

bulunmamaktadir.

Miifessirin tahsil hayati ile ilgili olarak herhangi bir bilgiye de ulasamadik. Bu nedenle
Kummi’nin ilk tahsilini nerede ve kimden aldig1 konusunda net bir sey sdyleme imkanina sahip
degiliz. Ancak tefsirinin en 6nemli kaynag1 olan babasi ibrahim b. Hisim’in, hocalar1 arasinda
yer almasi, ilk tahsilini ondan aldigi ihtimalini giiclendirmektedir. Babasi Imam Hasan

Askeri’nin akranidir.1°
1.1. imamet

Imam (o) kelimesi sozliikte 6ne gecmek, sevk ve idare etmek gibi anlamlara gelir.
Cogulu eimme (<")dir.!* Terim olarak da “cemaatle kilman namaza onderlik eden kimse ve
devlet baskan1” gibi anlamlara gelir.!> imam, 6rnek alinan kisi veya nesne anlaminda da
kullanilir. Bu, s6zii ya da fiili 6rnek alinan bir insan olabilecegi gibi, hakka ya da batila gétiiren

ve yonlendiren kitap ya da benzeri bir nesne de olabilir.'®

Kur’an-1 Kerim’de imam kelimesi hem onderlik yapan sahislar anlaminda hem de

rehberlik yapan kitap ve vahiy anlaminda kullanilir.!* Sahislara isnaden; “Biitiin insanlart,

7 Eb’l-Ferec Muhammed b. Ishak Tbn Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Ma‘arif, 1997), 2/32.
8 Seyh Abbas. el-Kummf, el-Kiinye ve’l-elkab (Tahran: Mektebetii’s-Sadr, ts.), 405.
°  Marifet, et-Tefsir ve 'I-miifessirun, 1/422-423;ibn Nedim, el-Fihrist, 273.

10 Thsan Emin, et-Tefsir bi’l-me’str ve tatviruhu inde Siati’l-imamiyye (Beyrut: Daru’l-Hediy, 2000), 404. Eyiip

Yigit, “Tevbe Stiresi Baglaminda Kummi Tefsirine Elestirel Bir Yaklasim”, Bartin Universitesi Islami Ilimler
Fakultesi Dergisi, 16 (Guz 2021), 198-216.

11 Ahmed Ibn Faris, thk. Abdusselam Muhammed Harun. (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1979), “Mu ‘cemu mekayisu’l-
luga”, 1/29. Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi I-Kur an (Beyrut: Dari’l-Marife, 1424/2003), 87.

12 Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “Imam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2000),
22/178-181.

13 isfahani, el-Miifiredat fi garibi’l-Kuran, 87.
14 e|-fsra 17/71; Had 11/17.
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imamlariyla ¢cagiracagimiz giin”,” ve “Bizi muttakilere onder eyle.”™® ayetlerinde imam

17 jyetinde

kelimesini sahislar i¢in kullanirken, “Bir rehber ve rahmet olarak Miisa 'nin kitab:
ise kitap ve vahye isnaden kullamlmistir. Kur’an-1 Kerim’in adlarmdan biri olan Ummii’l-
Kitab®® ismi de imam kelimesinin kok harflerinden miistaktir. Imam kelimesi, Kur’an-1
Kerim’deki essesli (viiciih) kelimelerden biri oldugu® i¢in farkli anlamlara gelmektedir. Ayrica
kelime, levh-i mahftiz?® anlamina geldigi gibi Ibrahim’in (a.s.) Allah’tan imam/6nder olma ve

215

secilme talebine karsilik Allah;“Ben seni insanlara onder yapacagim, demisti.>” yani onun

talebine olumlu karsilik vermistir.

Islam toplumunun ayakta kalmasi1 ve Miisliimanlarin huzur icinde yasayabilmeleri igin
imamin/devlet bagkaninin varligi zorunludur. Cumhur, cumalar kildiran, cezalar1 uygulayan,
fakirlere dagitilmak iizere zenginlerden zekat alan, Islam beldelerinin sinirlarin1 koruyan,
insanlar arasindaki anlagsmazliklar1 ¢oziime kavusturan, kadilar1 atayan, birligi saglayan,
seriatin hiikiimlerini tatbik eden, tefrikay1 dnleyen, ayrilikgilara firsat vermeyen ve Islam’m
kurulmasini 6ngordiigii Medine-i fazila’y1 kurmaya calisan bir imamin/ydneticinin gerekliligi

konusunda ittifak etmistir. %2

Imamin gerekliligi konusunda cumhur arasinda ittifak olsa da imamm kim olacag ve
gorev sekli konusunda 6nemli ihtilaflar bulunmaktadir. $ia’nin diger mezheplerle ihtilaf ederek
ayrihga diistiigii ilk konulardan biri imamet konusudur. Oyle ki Sia mezhebini diger
mezheplerden ayiran temel esas budur. Mezhebin ana belirleyici vasiflar1 da bu ilke ekseninde
sekillenmistir. Bu ilkenin 6nemine binaen mezhep mensuplar1 hem isimlerini hem de mezhebi
fikirlerini bu ilkeye bagli kalarak sekillendirmislerdir. imamet ilkesinin olmadig1 varsayilirsa
Sia diye bir mezhebin tesekkiil etmeyecegini sdylemek yanlis olmaz. Hatta bir kimse, Siiligin
diger biitiin prensiplerini benimseyip sadece imamet ilkesini benimsemese Sii olarak

vasiflandirilamaz.23

15 el-Isra 17/71

16 el-Furkan 25/74

7 Hod 11/17.

18 el-Zuhruf 43/1-4.

19 ismail Cerrahoglu, Tefsir Usli (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 184.
2 Yasin 30/12.

2L el-Bakara, 2/124.

2 Muhammed Ebl'z-Zehra, Tarihu'l-mezdhibi’l-Islamiyye fi’s-sivase ve’l-‘akdid ve’l-mezdhibi’l-fikhiyye
(Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabiyye, ts.), 76; Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’I-firak
ve beyanu firkatu’'n-naciyye (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedid, 1977), 340-341. Ebd’l-Vefa Teftazani, Ilmu’l-
kelam ve ba’du miiskildtihi (Kahire: Daru’s-Sakafeti li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, ts.), 63.

2 frfan Abdulhamid, Dirasetu fi’l-firaki ve l-akdidi’I-Islamiyye (Bagdad: Matbaatu’l-irsad, 1967), 15.
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1.2. imamlarn ilmi Konumu

Sia mezhebi bilindigi gibi imamet diigiincesi iizerine bina edilmigtir. Bu imamet fikri de
Hz. Peygamber’in farkli vesilelerle ifade ettigi ve Sekaleyn diye meshur olan hadisine
dayanmaktadir. * $ia, bu hadisten hareketle Ehl-i Beyt ile Hz. Peygamber’in ailesi, Hz. Ali, Hz.
Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve bunlarin soyundan gelen imamlarin kastedildigini iddia
etmektedir. Sia, imamlarin Hz. Peygamber’den sonra insanlara diinyevi ve uhrevi tiim
konularda rehberlik etmek tizere Allah tarafindan se¢ilmis insanlar olduguna inanmaktadir.
Ayni sekilde bunlar Allah Restlii’niin de kendinden sonra bu sahislar1 isimleriyle beraber halife

olarak tayin ettigini iddia etmektedirler. %°

Kuleyni, Ebti Sabah’tan rivayetle Ebti Abdullah’in (Ca‘fer-i Sadik’in) “Ben sahitlik
ederim ki Ali imamdir. Allah, ona itaati farz kilmistir. Ayni sekilde Hasan, Hiiseyin, Ali b.
Hiiseyin, Muhammed b. Ali de imamdir” dedigini aktarir. Ayrica diger biitlin imamlar i¢in de
bu sekilde sahitlikte bulundugunu ve imamlara itaat etmenin farz oldugunu haber verir.?®
Muhammed Bakir’1n da “Bizim sevgimiz iman, bize bugz etmek ise kiifiirdiir.” 2" dedigi rivayet

edilir.

Sia nezdinde her alanda oldugu gibi tefsir alaninda da mezhep imamlarinin tartigmasiz
bir otoritesi vardir. Tartigmaya kapali bu teslimiyetci anlayis, Sii-imami tefsir anlayiginda
imamlar1 yegane miifessir pozisyonuna oturtur. Bunun yansimasi olarak da imamlarin ilimleri
vehbi ilim kategorisinde miitalaa edilir. Yaptiklar tefsirler de baglayici olarak kabul edilir.
Imamlarin disindaki miifessirler ise miifessirlik payesini kesbi olarak kazanirlar ve tefsirleri
baglayici degildir. imamlari, peygamberlerin varisleri olarak kabul etmeleri onlar1 olaganiistii

bir konuma ¢ikarmistir. Bu kabuller, Sii diisiincenin temelini teskil eder. 28

Unutmamak gerekir ki Siiler i¢in imamlarin sozleri Peygamber’in sozleri kadar, hatta
Allah’in Kelam’1 olan Kur’an-1 Kerim kadar 6nemlidir. Ca‘fer-1 Sadik’a atfedilen ve “hadisi
hadisu ebi” adiyla bilinen meshur haberde bu durum agik bir sekilde soyle ifade edilmektedir:

“Benim soziim babamin soziidiir, babamin sézii dedemin soéziidiir, dedemin s6zii babas1 el-

2 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, 1/254.

%5 Ebii Ca‘fer b. Ali Ibn Babeveyh Seyh Sadik, el-Itikddatu fi dini’I-Imémiyye (Liibnan: Daru’l-Miifid li Tab‘a
ve’n-Nesr ve’t-Tavzi, 1993), 93-94.

% Ebt Ca’fer Muhammed Ibn Ya’kib ibn ishak er-Razi Kuleyni, el-Usiil Mine’I-K&fi (y.y.: Daru’l-Kutubi’l-
Islamiyye, ts.), 1/186.

27 Kuleyni, el-Usil Mine’I-Kafi, 1/188.

2 Hikmet Kogyigit, “Sii-imam1 Tefsir Anlayisinda Miifessirin Konumu”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 2 (2015), 62-87.
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Hiiseyin’in soziidiir, bu sonuncunun sozii el-Hasan’in soziidiir, bu sonuncunun sozii
mii’minlerin emiri (Ali)’nin sézlidiir, onun s6zii Allah Resilii’'niin sézlidiir, onun sozii de
Allah’in Kelamr’dir.” % Bu haberden, hem imamlarin sdzlerinin Kur’an derecesinde kutsal
oldugunu hem de imamet Ogretisindeki biitiinliigli 6grenmekteyiz. Nitekim imamlar,
tebliglerinin birbirinden ayrilamayacagini, bundan dolay1 da onlarin bir biitiin olarak taninmasi
gerektigini siirekli tekrarlamiglardir. “Yaratilisimiz birdir, ilmimiz birdir, faziletimiz birdir, biz
hepimiz biriz.” “Yagayan imamlardan birini inkar eden bir kimse, ge¢mis imamlarin hepsini
inkar etmis” demektir. “Kim, sonuncumuzu inkar ederse 6ncekileri de inkar etmis olur.” % “Kim

s 31

bizi tanirsa o mii’'mindir, kim bizi inkar ederse o kafirdir. gibi rivayetler, bu diislincenin

dayanagini olusturur.

Kummi, bu konuyla alakali soyle bir rivayet aktarir: “Bir giin Emirii’l-Mii’minin, yaninda
Hasan oldugu halde, elini Selman’in omuzuna koymus bir sekilde mescide ulasti. Bu esnada
iizerinde ipekten bir postla bir adam geldi, yanina oturdu ve sdyle dedi: Ben sana birka¢ soru
soracagim. Eger sen sorularimi cevaplarsan toplumunun sana verdigi degere bagkalarindan
daha layik oldugunu 6grenmis olacagim. Ama cevap veremezsen senin de digerlerinden farkl
olmadigmni anlamis olacagim dedi. Emirii’l-Mii’minin, Hasan’a sor. dedi. Adam, 1-insan
uyudugunda ruhu nereye gidiyor? 2- Herhangi biri, bir bilgiyi uzun zaman hafizasinda tutar,
sonra o bilgiye ihtiyact oldugunda hatirlayamaz. Neden bdyle olur? 3- Bir insanin babasina ve
amcalarina benzemesi ile annesine ve dayilarina benzemesi nasil olur? dedi. Hz. Hasan, o
adama bu sorularla ilgili gerekli cevaplar1 verdikten sonra adam Hz. Ali’ye: Allah’tan baska
ilahin olmadigina sahitlik ederim. (Daha 6nce de sahitlik ediyordum.) Hz. Muhammed O’nun
kulu ve Restliidiir. (Daha once de sahitlik ediyordum). Ben sahitlik ederim ki Hz.
Muhammed’in vasi’si Emirii’l-M{i’minin sensin, Hasan senden sonra emrinin kaimidir,
Hiiseyin ondan sonra onun emrinin kaimidir, Ali b. Hiiseyin ondan sonra onun emrinin kaimidir.
Muhammed b. Ali, Ca‘fer b. Muhammed, Misa b. Ca‘fer, Ali b. Miisa, Muhammed b. Ali, Ali
b. Muhammed, Hasan b. Ali’nin vasi’sidir. Adaletle kaim olan muntazir vasitasiyla yeryiizii
adaletle dolacak” dedi. Sonra adam kalkip mescidin kapisindan ¢ikti. Hz. Ali, Hasan’a bu benim

kardesim Hidir’dir.” dedi.®? Goriildiigii iizere heniiz diinyaya gelmemis imamlar1 isimleriyle

29 Kuleyni, el-Usil Mine’l-Kafi, 19/18. Muhammed Ali Emir el-Muezzi, “Imami Siilik’te Hadisin Sihhat
Kistaslar1 ve Fakihin Otoritesine Dair Degerlendirmeler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/12
(2003), 316.

el-Muezzi, “Imami Siilik’te Hadisin Sihhat Kistaslar1 ve Fakihin Otoritesine Dair Degerlendirmeler”, 317.
8L Kuleyni, el-Usil Mine’I-Kafi, 1/187.
32 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/621.
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beraber zikretmistir. Meydana geldigi iddia edilen olay ile kendilerinden haber verilen ve
isimleri zikredilen sahislar arasinda zamansal olarak ¢ok uzun bir siire vardir. Bu goriislerin
mezhep taassubu ekseninde ve ilgili mezhebin arka planini takviye etmek amaciyla aktarilan

bir haber oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ca‘fer-i Sadik’a atfedilen bir rivayette ilimde derinlesenlerin ve Kur’an’in te’vilini
bilenlerin kendileri oldugu iddia edilirken baska bir rivayettte ise ilimde derinlesenlerin
Emirii’l-Mii’'minin ve ondan sonraki imamlar oldugu iddia edilmektedir.®® Imamlar hakkinda
“Onlar yeryiiziiniin en serefli mahlikatlaridir. Onlarin Oniine ge¢gmeyin heldk olursunuz.
Onlardan geri durmayin helak olursunuz. Onlara 6gretmeye kalkigsmayin ¢iinkii onlar sizden
daha iyi bilirler.” * denilmektedir. Hz. Peygamber, Hz. Ali’ye Cebrail (a.s.) bana soyle haber
verdi: “Allah Adém’e (a.s.) her seyin ismini 6Zrettigi gibi sana da her seyin ismini 6gretecegini

haber verdi.” % demektedir.

Goriildugi tizere S1a, mezhep imamlarinin goriislerini Kur’an’1n ayetleri, imamlarinin da
Peygamber gibi yiiksek bir konumda gormeleri teslimiyetci bir anlayisa neden olmustur.
Neticede imamlardan gelen nakiller ve uygulamalar dinin anlasilmasinda birinci kaynak olma
ozelligine sahiptir. Bu yaklagim tarzi Sia mezhep miintesiplerinin Kur’an’a ve Hz.
Peygamber’in uygulamalariyla zit bir¢ok goriisii kabul etmelerine sebep olmustur. Bu yaklagim
tarzinin bir neticesi olarak Sia ile diger mezhep miintesipleri arasinda ciddi bir goriis ayriligt
meydana gelmistir. Bu goriis ayriligi bir yoniiyle Sia’nin imamlara yiikledigi olaganiistii
konumdan kaynaklanirken diger taraftan mezhep taassubunun koriikledigi fanatizmden

kaynaklanmaktadir.
1.3. Sia imamlarindan Tefsirler Ornekleri

Bir Sii olarak Kummi, Kur’4n’1n en ideal tefsirini sadece Ehl-1 Beyt’e mensup imamlarin
yapabilecegini iddia eder. Ona gore Hz. Peygamber (s.a.s.) hilafeti Hz. Ali’ye devrettigi gibi
Kur’an’1 tefsir etme gorevini de ona tevdi etmistir. Hz. Ali de kendisinden sonra bu gorevi
soyundan gelen diger imamlara birakmistir. Bu silsile son imama kadar bu sekilde devam

etmektedir. 36

3 Kuleyni, el-Usiil Mine’I-Kafi, 212.

3 Marifet, et-Tefsir ve’l-mUfessirun, 1/429.

%5 el-Huveyzi, Tefsiru nuru’s-sekaleyn, 1/61.

% Seyh Sadik, el-/tikddatu fi dini’l-Imdmiyye, 93-94.
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Kummi tefsirindeki rivayetler farkli sahislar vasitasiyla nakledilmis olmakla beraber
bunlarin cogu Ca‘fer-i Sadik kanaliyla aktarilmistir. Sia’nin hadis kiilliyatt Hz. Peygamber, Hz.
Fatima, Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin’e dayandirilan haberlerden miitesekkildir. Bu haberler
genellikle Ebl Zer el-Gifari (6.32/653), Selman el-Farisi (6.36/656)? Huzeyfe b. el-Yeman
(636/656), ‘Ammar b. Yasir (6.37/657), Mikdad b. Esved (33/653) gibi sahabiler yoluyla
nakledilmistir. Onlar Ehl-i Beyt’e mensup olarak kabul edilmelerinden dolay1 mezhebin erkan
olarak vasiflandiriimislardir.®’

Kummi, “De ki sizinle benim aramda sahit olarak bir Allah, bir de kitap bilgisine sahip

»38 ayetinin tefsiri baglaminda babasindan soyle bir rivayet aktarir: “Ayette zikri

olanlar yeter.
gegen kitabin ilmine sahip olanlardan maksat, Emiri’l-Mii’minin’dir.” Eb0 Ca‘fer’e
(Muhammed Bakir); ‘Kendisine kitabin ilmi verilen mi daha bilgilidir yoksa kendisine kitaptan
ilim verilen mi daha bilgilidir?’ diye soruldu. Dedi ki: ‘Kendisine kitaptan ilim verilenin ilim
seviyesi, kendisine kitabin ilmi verilenin ilmi seviyesine gore bir sivrisinegin kanadiyla denizin
suyundan almasi kadardir.” Hz. Ali buyurdu ki: ‘Dikkat edin! Hz. Adem’den bugiine yeryiiziine
indirdigi ilim ile Allah’in kendilerine niiblivvet verdigi biitiin peygamberlerin ilmi, Hz.

Peygamber’in itretinin (Ehl-i Beytinin) yanindadir.”3®

Kummi, bu misal ile imamlara verilen ilmin normal bir ilmi mertebe olmadigini
zikretmektedir. Boyle bir iddia, dogal olarak imamlara ilmi noktada hi¢ kimsenin denk
olamayacagi anlamina gelir. Allah’in, insan1 yeryiiziine yerlestirdigi giinden bugiline kadar
insanligin sahip oldugu tiim ilimlerin kendilerinde olduklarini iddia etmeleri, imamlar diginda
herhangi bir bilgi kaynagina miiracaat etmemelerine sebep olmustur. Bu anlayis da beraberinde
giivenilirligi kuskulu bir¢ok bilginin eserlerinde yer almasina sebep olmustur.

Kummi, “O gece her is ayristirilarak hikmetli bir hitkme baglanir.”* ayetiyle ilgili soyle

der: “Yani Yiice Allah, bu gece bir sene boyunca meydana gelecek tiim hak ve batil olaylari
takdir eder. Bunlarin yani sira Allah; ecel, rizik, bela ve hastaliklar gibi seylerden diledigini
artirir ve diledigini azaltir. Allah, biitiin bu olaylari, bu gece Hz. Peygamber’e bildirir. Hz.
Peygamber de Hz. Ali’ye Hz. Ali de diger imamlara bildirir. Bu durum Mehdi’ye varincaya

kadar bu sekilde devam eder.”* Diger Sii miifessirler hadisin sadece ilk kismin1 yani Allah’in

37 el-Muezzi, “Imami Siilik’te Hadisin Sihhat Kistaslar1 ve Fakihin Otoritesine Dair Degerlendirmeler”, 313-348.
% er-Ra’d 13/43.

39 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 2/522.

40 ed-Duhan 44/4.

4 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 3/959.
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ecel, rizik bela ve hastaliklarin taksim etmesini zikretmislerdir. Hz. Peygamber’in olaylardan
haberdar olmas1 ve bunu imamlara bildirme konusuna eserlerinde yer vermemislerdir.*’ Bu
ayetin tefsiri baglaminda Kummi diger $ii tefsirlerden farkli olarak imamlarin da Allah’in gaybi

haberlerine muttali olabilecegini iddia etmektedir.

Bu konuda verilebilecek diger 6rnek sudur “Daha nice isaretler koydu, yildizla da
insanlar yollarim bulurlar.”*® Kummi, Ca‘fer-i Sadik’tan rivayetle yette belirtilen “Necm”in
Hz. Peygamber, “alamat” ile kastedilenin ise imamlar oldugunu sdyler ve insanlarin
istikametlerini ancak bu ikisiyle bulabileceklerini belirtir.*#* Ahbérilerden Huveyzi ise Hz.
Peygamber’in; “Biz alametleriz ve yildizlariz”* dedigini aktarmaktadir. Bagka bir nakilde ise
yildiz ile kastedilen Hz. Peygamber, alimetlerle de imamlar kastedilmektedir.*® Us0li*’ diisiince
akimimin dnciilerinden Thsi’nin Ibn Abbas’tan rivayetle daglarin nehirler igin bir yol gdsterici,
yildizlarin da gece igin yol gosterici rehberler oldugunu sdylemektedir.®® Sii ahbariler bu
kavramlara mecazi bir anlam yliklemeye calisirken, ustliler hakiki/lafzi anlam1 vermeyi tercih
etmislerdir. Ahbarilerin ayeti mezhep diisiincesi istikametinde ele aldiklar1 gériilmektedir.

Kummi, “Halbuki onun te’vilini Ancak Allah bilir, bir de ilimde yiiksek payeye

® Ayetine yonelik Ca‘fer-i Sadik’tan rivayetle “Restlullah (s.a.s.) ilimde

erisenler.”
derinlesenlerin en faziletlisi ve en Ustlinlidiir. Allah’in inzal ettigi biitiin vahyin hakikatini
bilmektedir. Allah’in ona inzal ettigi hakikatlerden vakif olmadig: bir bilgi yoktur. Onun vasileri
de her seyi bilmektedir.” demektedir. Kummi, babasindan rivayetle soyle der: “Ca‘fer-i Sadik’a
sordum: Omer b. Hattab’1n “Sizler sadece helal, haram ve Kur’an ilimleri ile alakali konularda
bilgi sahibisiniz” dedi.®® O da sdyle cevap verdi: “Sahip oldugumuz helal-haram bilgisi ve
Kur’an ilimleri, gece-giindiiz meydana gelen seylerin yaninda ¢ok daha basit kalmaktadir.””>!

Yani insanlarin bildigimizi zannettigi bilgi ile ger¢ek anlamda sahip oldugumuz ilim mukayese

2 el-Huveyzi, Tefsiru nuru’s-sekaleyn, 8/193. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Hasan et-T0sl, et-Tibyan fi tefsiri’l-
Kur’an (y.y: Darwl-lIhyai’t-Tiirasi’l-Arab, ts.), 9/218. Muhammed Huseyin Tabatabal, el-Mizan fi tefsiri’l-
Kur’dn (Beyrut: Miiessesetii’l-Alamf lil Matbuat, 1991), 9/91.

43 en-Nahl 16/16.

4 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, 2/547.

4 el-Huveyzi, Tefsiru nuru’s-sekaleyn, 5/48.

4 el-Huveyzi, Tefsiru nuru’s-sekaleyn, 5/48.

47 Ahbari diisiincenin karsisinda yer alan ustli diisiince sahipleri ise sartlarin getirdigi ihtiyaglar istikametinde

hareket ederek fikih ve kelamda akli esas alip istidlal metodundan faydalanmak suretiyle olusturulan akli
diisiince sistemini kullanir.

48 et-TOsi, et-Tibyan fi tefsiri’I-Kur dn, 6/362.
49 Al-i imran, 3/7.

50 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, 1/145.

51 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1/145.
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edilemeyecek diizeydedir. Hz. Ali’den rivayetle bize zulmedip de yalan sOyleyerek ilimde
derinlestiklerini iddia edenler nerede? Halbuki Allah (c.c.) bizi yiikseltip onlar algaltti, bize
ikramda bulundu onlar1 ise mahrum birakt1, bizi rahmeti ile kusatt: onlar1 uzak tutu.>? Tisi,
ilimde derinlesenlerden gaye, Al-i imrén stiresinin yedinci® ve sekizinci® ayetlerinde vasiflari
zikredilen kisiler oldugunu sdylemektedir.>® Goriildiigii iizere ahbariler ilgili Ayeti mezhep
diistincesi istikametinde tefsir ederken, T0s1 ise ayeti Kur’an biitiinligii icerisinde tefsir etmis,

ayetin kapsamia girme ihtimali olan tiim segenekleri zikretmistir.>®

Kummi tefsiri, mezhep diisiincesi istikametinde te’lif edilmis oldugundan dolay1 Kur’an
ayetleri 1srarla mezhep ilkeleri ile iliskilendirmeye calisir. Yukarida 6rnek verdigimiz ilk ayetle
miellifin iliskilendirdigi konu arasinda bir baglanti kurmak miimkiin gériinmemektedir.
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in ilmine ve Allah’in ilim verdikleri ile kendi mezhep imamlarinin
kastedildigini sdylemek bir iddiadan ote bir sey degildir. Kummi’'nin ayetleri baglamindan
bagimsiz kendi diisiincesi istikametinde ele almasi en basit ifadeyle keyfilik olarak
nitelendirilebilir. Diger ayetlerin tefsir edilmesinde de bdyle bir durumun var oldugunu ve bu
degerlendirme tarzinin bir kistm Sii miiellifler tarafindan tasvip edilmedigi goriilmektedir.
Kummi’nin ayetlerini baglamindan, Kur’an biitiinselliginden, Kur’an’in inzal oldugu giiniin
sartlarindan, Hz. Peygamber’in uygulamalarindan ve hayatin gerceklerinden bagimsiz

degerlendirmesi neticesinde bdyle bir sonucun ortaya ¢iktigini soylenebilir.

SONUGC

Sia mezhep miintesipleri, hilafet ve imamet eksenindeki siyasi olaylar itikadi bir zeminde
ele almislardir. Bu yaklagim tarzi neticesinde dinin asli kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim mezhep
tezlerini destekleyecek sekilde te’vil etmelerine sebep olmustur. Ayn1 yaklasim tarzinin bir
neticesi olarak mezhep imamlara da kutsiyet atfetmislerdir. Sia’nin bu mezhep taassubu,
Kur’an ayetlerini kendi mezheplerinin goriiglerini ve iddialarini destekleyecek sekilde tefsir
etmekle neticelenmistir. Bunun yani sira $ia, mezhep imamlarina da peygamberlerin vasiflarini

yukleyerek masumiyet dairesi igerisinde miitalaa etmislerdir.

52 el-Huveyzi, Tefsiru nuru’s-sekaleyn, 1/352.

8 “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir.” Al-i imrén, 3/7
S “(Onlar soyle yakarirlar): “Rabbimiz! Bizi hiddyete erdirdikten sonra kalplerimizi egriltme. Bize katindan bir
rahmet bahget. Siiphesiz sen ¢ok bahgedensin.” Al-i Imran, 3/8.

55 et-Tasi, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’dn, 2/399.

6 et-TQsT, et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur’'dn, 2/393-399.
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Kummi de tefsirini Sia’nin bu konudaki goriisleri istikametinde ele almistir. Sia’nin
mezhep imamlarini masum olarak gormeleri bu sahislardan gelen nakilleri oldugu gibi kabul
etmelerine sebep olmustur. Sia bu inanis neticesinde dinin 6zline aykirt birgok goriisii
sahiplenmek zorunda kalmistir. Diger yandan kendileri ile diger islam mezhepleri arasina
asilmaz engeller koymuslardir. Kur’an ayetlerinin evrensel mesajlarini mezhebin dar kaliplar
icerisine sikigtirmiglardir. Kur’an-1 Kerim, kiyamete kadar tiim insanliin sorularina ¢éziim
sunmak iizere gonderilmistir. Fakat $ia mezhep miintesipleri tarafindan Kur’an bir mezhep

kitabina doniistiirilmiistiir.

Kummi ismi ge¢en mezhebin ahbari ekolii igerinde dnemli bir yere sahiptir. Kummf tefsiri
ahbari ekoliin adeta referans kaynagi gibidir. Kummi tefsiri genel itibariyle ismi zikredilen
mezhebin goriislerini Kur’an ayetlerine sdylettirmek i¢in te’vil ettigini sdylemek miimkiindiir.
Kummi’nin ayetleri mezhebin riikiinleri olarak kabul edilen imamet ve hilafet gibi konular
istikametinde te’vil ettigi goriilmektedir. Bunun yani sira imamlarin ilmi mertebelerine ve
ulasilmaz konumlarina da vurgu yaptig1 goriilmektedir.
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Ozet: Araplar, kisa siire icerisinde birgok fetihler yapmuglar ve farkh diller, rklar ve kiiltiirlerle
tanigsmuglardir. Bu durum, Arap dilinde yozlagsmay1 beraberinde getirdigi i¢in Arap ulemas, dil
ilimlerinin temellerini atmaya basladilar. Basta dil kaidelerinin yazilmaya baslamasiyla dil
ilimlerinin tiimiinii ig¢inde barmndiran nahiv ilmi tesekkiil etti. Daha sonraki donemlerde ilimler
birbirinden ayrilmaya basladi. Kelimeyle ilgilenen bilim dalina sarf, ciimle yapisi ile ilgilenen
ilim dalina da nahiv adi verildi. Bununla beraber daha ileriki donemlerde belagat ilimleri olan
me‘ani-beyan-bedi’ tesekkiil etmistir. Bu ilimleri ihtiva eden eserler yazilmistir. Arap Tarihinde
sozliikbilimi (lexicography) de Islamiyet’ten sonra tesekkiil etmistir. Diger milletlere gore
yaklasik bin yil gibi bir zaman sonra baslayan bu ¢alismalarin ge¢ olmasinin sebebi, Arap
toplumunun, Islam’dan énce disariyla irtibati az ve sozlii bir dil kiiltiiriine sahip olmast olarak
kabul edilebilir. Kelimeler, bir dil i¢in ¢ok 6nemli oldugu i¢in o dildeki sozlikbilim ¢alismalart,
ayr1 bir 6nemi haizdir denebilir. Bu ¢aligmada sozliikbilim, Araplarda sozlikk c¢aligmalarmimn
baslangicindan gelisimine kadarki gecirdigi ii¢ donem, kullanim sekli ve amacina gore
birbirlerinden farkli olarak olusturulan ve degisik kullanim sekillerine sahip olan Arapga sozlitk
cesitleri ele almmmaktadir. Farkli dénemlerde dinamikler degistigi icin sozliik calismalart da
zamanin ruhuna gore degiskenlik gostermislerdir. Dil alimleri, 6nceki dil alimlerinden farkli bakig
acilarma sahip olarak daha farkli sozlilk calismalar ortaya koymuslardir. Boylelikle ekoller
olusmus ve daha sonraki dil alimleri 6ncekilerin olusturdugu ekollerden etkilendiklerine dahil
olarak bu ekolleri daha da gelistirmislerdir. Aslinda bu durum, insanoglunun gelisime ve degisime
olan istiyakinin ve iradesinin bir tezahiiriidiir.

Anahtar Kelimeler: Dil, Arapga, Sozliikbilim, Kelime, Geligim.

Abstract: The Arabs soon began their conquests, conquering large territories and becoming
acquainted with different languages, races and cultures. Since this situation brought about the
degeneration of the Arabic language, the Arab scholars began to lay the foundations of linguistic
sciences. At first, with the beginning of the writing of language rules, the science of nahiv, which
includes all language sciences, was formed. In later periods, the sciences began to diverge from
each other. The branch of science that deals with the word was called sarf, and the branch of
science that deals with sentence structure was called nahiv. However, in later periods, the sciences
of eloquence, me‘ani-bayan-bedi', were formed. Works containing these sciences were written.
Lexicography in Arab History also started after Islam. The reason for the delay of these studies,
which started about a thousand years later than other nations, can be considered as the fact that
the Arab society had little contact with the outside world and had an oral language culture before
Islam. Since words are very important for a language, it can be said that lexicography studies in
that language have a special importance. In this study, lexicography, the three periods from the
beginning of the dictionary studies in the Arabs to its development, and the types of Arabic
dictionaries that are created differently from each other according to the way and purpose of use
and have different usage patterns are discussed. Since the dynamics have changed in different
periods, dictionary studies have also varied according to the spirit of the time. Language scholars
have produced different lexical studies with different perspectives than previous language
scholars. Thus, schools were formed, and later language scholars were influenced by the schools
formed by the previous ones and developed these schools further. In fact, this is a manifestation
of human beings' willingness and will for development and change.

Keywords: Language, Arabic, Lexicography, Vocabulary, Development.
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GIRIS

Kelime, dilin en kiiclik yap1 tas1 olup climlelerin kurulabilmesi ve o dili konugsan
insanlarin birbirlerini anlamalar1 i¢in gereklidir. Bu sebeple bir kiiltiiriin devam edebilmesi ve
dilinin an bir sekilde gelecek nesillere aktarilmasi i¢in o dile ait kelimelerin, kalip ifadelerin,
deyimlerin, atasozlerinin vs. korunmasindan gegcmektedir. S6zliikkbilim, kelime ile ilgilenen ve
bir dile ait kelimelerin ve s6z 6beklerinin saglikli bir sekilde tespit edilip korunmasini amag

edinen bilim dalidir. Bu sebeple sozliikbilim, 6nemli bir yere sahiptir.

Araplar, cahiliye doneminde daha ¢ok sozlii bir dil yapisina sahiplerdi. Islam dininin
yayilmasi, Araplarin diger milletlerle i¢ ice ge¢mesi ve bu milletlerin Miisliiman olmasi
sebebiyle Arap dilinde yozlasma ve dil erozyonu meydana gelmeye baslamistir. Arap ulemasi
bundan dolay1 dili korumak adina ¢aligsmalar yapmaya baslamistir. Yapilan ¢alismalardan biri
de sozliikbilim c¢aligmalaridir. Arapganin korunmasi adina sistemli bir sekilde Halil b. Ahmed
el-Ferahidi (6. 175/791)’den itibaren baslayan sozliikk ¢aligmalari, giiniimiize kadar gelmistir.
Calismamizda ilk olarak Sozliik baslig1 altinda Arapgada sozliik anlamina gelen mu ‘cem, kamus
ve liigat kelimeleri ve sozliikbilim tanimlanacaktir. Daha sonra Arapga sozliik ¢alismalarinin
tarihi silire¢ igerisinde ayrildigi donemler ele alinacaktir. Arapga sozliikler, farkli agilardan, dil
alimleri tarafindan kategorize edildigi sekilde genel hatlartyla incelenecektir. Son olarak Misir
Arap Dil Kurumu tarafindan hazirlanan e/-Mu ‘cemu’l-vasit’ten kisaca bahsedilecek ve ele
almacaktir. Ancak daha oncesinde bu konuda yazilmis benzer birkag 6nemli makale verilecek,

daha sonra konuya gegcilecektir:

Ahmet Aslan, “Arap Dilinde Sézliik Calismalar:”’, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1997.

Galip Yavuz, “Sozliikbilim ve Arapca Sozliik Calismalarina Tarihsel Bir Yaklagim”,
Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002.

Ali Ciineyt Eren, “Arapga Alfabetik Sozliiklerin Tanitimi”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 2009.

Ahmet Kazim Uriin, “drap Dilinde Sézliikler”, 1. Uluslararast Sozliikbilimi
Sempozyumu Kitabi Bildiri Kitabi, 2017.
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1. Sozluk

Arap dilinde sozliik (lexion/dictionary) kelimesi yerine mu‘cem, kamus ve liigat
kelimeleri kullanilmaktadir.! Mu ‘cem kelimesi, 23& ‘acem kokiinden gelen mezid bablardan
olan J&& (if'dl) vezninden tiiremistir. A>& kelimesi kapalilik, miiphemlik gibi anlamlara
gelirken, Ibn Manzir (6. 711/1311), Lisdnu’l-‘Arab’ta bu kelimenin, &3¢ Arap kelimesinin
z1dd1 oldugunu belirtmektedir.? Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 400/1009), es-Sthdh’ta Aae
kelimesini, Ibn Manzir gibi Arap olmayanlar diye tarif etmektedir.® ibn Cinni ise, Araplarin

ase kelimesini, kapalilik ve miiphemlik anlaminda kullandigin belirtmistir.*

Akla gelebilecek olan, kokii kapalilik anlamina gelen mu ‘cem kelimesinin, nasil olur da
Arap toplumunda kapalilig1 ortadan kaldirmak i¢in kullanilan sozliik i¢in kullanildig1 sorusuna
su sekilde cevap verilebilir: Mu ‘cem kelimesi if*al (J»d)) kalibina sokuldugunda, bu babin genel
olarak miisbet ve olumlu anlamlara gelmesinden dolay1 kapaliligi ortadan kaldiran anlamina
geldigi sOylenmektedir. Mesela, CUSh &uael ciimlesi, “Kitabi ac¢tkladim.” anlamina

gelmektedir.®

Mu ‘cem kelimesi ilk olarak hadis alimleri tarafindan kullanilmistir. Biiylik hadis alimi
Buhari (6. 256/870), el-Cdmi 'u’s-Sahih kitabinda Bedir Ashabinin isimlerini yazdigi baba &G
eanall CagtA e A sie S dalag ) @55‘ & 3 Jbl e (4l e 4345 jsmini verirken bu isimlerin
alfabetik siraya gore diizenlendigini belirtmek igin mu ‘cem kelimesini kullanmistir.® Mu ‘cem
kelimesi ile isimlendirilen ilk kitap ise Ebt Ya‘la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna (6. 307/919)
tarafindan kaleme alinan Mu ‘cemu’s-Sahdbe kitabidir. el-Mevsili’yi el-Mu ‘cemii’[-Kebir ve el-
Mu ‘cemu’s-Sagir isimli iki kitap telif eden Ebii’l-Kasim Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz
b. el-Merziiban el-Begavi (6. 317/929) takip etmistir.’

Istilah olarak Mu ‘cem kelimesi, “gerek alfabetik olarak gerekse konusuna gore veya
herhangi baska bir yonteme gore te’lif edilsin manalarimin agiklanmasi ile birlikte dilin

kelimelerinin biiyiik cogunlugunu ihtiva eden eserler” seklinde tanimlanabilir.®

! Ciineyt Eren, “Arapca Sozliikleri Kullanma Usilii”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/4 (2009), 149.

2 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-'Arab (Kahire: Daru’l-Hadis, 2013), "*acm",
6/153.

8 Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Tacii’l-luga ve sih@hu’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur ‘Attar
(Beyrut: Daru’l-ilim li’l-Melayin, 1987), "“acm", 5/1980.

4 Osman Ebii’l-Feth Ibn Cinni, Swrru sind ‘ati’l-i vab (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 2000), 1/38.

Ibn Cinni, Sirru sind ‘ati’l-i ‘rdb, 40.

“ A A

6 Bkz. el-Cami ‘u’s-Sahih’te Megazi boliimiine bakilabilir.
7 Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar, Mukaddimetu’s-Sthah (Beyrut: Daru’l-ilim 1i’I-Melayin, 1979), 39.
8 “Attar, Mukaddimetu ’s-Sihéh, 38.
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Arap dilinde sozliikk anlamina gelen bir diger kelime olan kdmiis, kelime olarak “suya
batirip ¢ikarmak ve denizin dibine batirmak” gibi anlamlara gelmektedir.® Terim olarak ise
mu‘cem kelimesi ile ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Biiyiik dil alimlerinden olan Firtizabadi
(6.817/1415)’nin  el-Kdamiisu’l-muhit  isimli  sozliigiine, Ahmed Faris es-Sidyak (0.
1324/1906)’1n ise el-Casus ‘ale’l-kamiis isimli sozliigline isim olarak bu kelimeyi vermesinin

bu kelimenin sozliikk anlaminda kullanilmasinda 6nemli etkileri oldugu sdylenebilir.

Kdamis kelimesi gibi ligat kelimesi de mu‘cem kelimesi ile es anlamli olup kelime olarak
“toplumlarin isteklerini anlatabildigi birtakim kelime ve lafizlar” anlamma gelmektedir.'”
Ozellikle Osmanli dSneminde ismi liigat olan birgok sozliik te’lif edilmis olup Lugat-u Vankulu,

Lugat-u Kaniin-i [lahi, Lehcetii’I-Lugat bunlarin bazilardir.

2. SOzIukbilim

Bir dili veya karsilastirmali olarak farkli dilleri ele alarak bu dillerin kelimelerini kendine
has farkli usul ve yontemlerle aciklayip sozliik hazirlama ve yazma bilimine sozliikbilim ( (Jc
eeblij\/ lexicography) ad1 verilmektedir.!! Bu bilimin temel amac1 sdzliik yaziminda goz dniinde
bulundurulmasi gereken ilke ve prensipleri belirlemek, kelimeleri bir araya getirip tertip etmek

ve anlamlarint vermektir.

Her bilim dal1 tesekkiil stirecinde ya baska bilim dallarinin bir boliimii olarak ortaya ¢ikip
zamanla ayr1 bir disiplin halini almis ya da zamanla bilim insanlarinin yaptiklar1 katkilarla
gelismigtir. Dilbilim c¢atis1 altinda gelisimini siirdiiren sozliikbilim sahasinda yapilan ilk
caligmalar, Asurlulara kadar varmaktadir. Milattan alt1 asir 6nce yazdiklari ilk sozliikle halklara
onciiliik eden bu milleti, Cinliler, Japonlar ve daha sonra Yunanlilar izlemistir.!?> Arap toplumu
sOzliik ¢calismalarina Asurlulardan bin yildan fazla bir zaman sonra, ancak Abbasiler doneminde

baslayabilmistir. Ancak son yapilan bazi bilimsel ve tarihi kesiflere gore Asurlularin kadim

9  Ahmed b. Abdirrahman el-Ferahidi el-Halfl b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{dmf - Ibrahim es-
Samirai (Daru ve Mektebetii’l-Hilal: Libnan, ts.), " kms", 5/86; Ali b. Ismail ed-Darir el-Miirsi Ebii’l-Hasen
Ibn Side, el-Mukkem ve’I-mukitii’I-a ‘zam (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2000), " kms", 6/250; Mahm{d
b. Omer b. Muhammed Ebii’l-Kasim ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uytnu’s-Sd
(Liibnan: Darw’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1998), " kms", 2/101.

10 Tbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, "el-liigat", 8/99; Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed
el-Fir(zabadi, el-Kamiisii’I-mulit (Beyrut: Miiessesetii’r-reyyan li’t-tibdati ve’n-nesri ve’t-tevzi’, 2005), "el-
lugat", 1331; Siikrii Haluk Akalin vd., Turkce S6zlik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), “liigat”, 1594.

11 Korkmaz, Gramer Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1992), 140; Kamile vd. imer, Dil

Bilim Sozliigii (fstanbul: Bogazici Universitesi Yaymevi, 2011), 231; Berke Vardar, Aciklamal: Dilbilim

Terimleri Sozliigii (Istanbul: Multilingual Yabanci Dil Yayinlari, 2002), 184.

Emil Yakub, el-Me ‘dcimu’l-Liigaviyyetu’l- ‘Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd (Beyrut: Daru’l-‘Tlm lil-

Melayin, 1985), 25.

12
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Arap toplumlarindan oldugu ve bu sebeple sozliikbilimi alanindaki ilk metodu Araplarin ortaya

koydugu da iddia edilmektedir.'®

Arap dilinde sozliik caligmalart ilk onceleri Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki anlami
bilinmeyen (garip) kelimeleri anlama gayesiyle kisa zaman icinde Garibu’l-Kur’an ve
Garibu’l-Hadis kitaplarmin yazilmasiyla ortaya ¢ikmus ve ilerleyen asirlarda gelisimini

tamamlay1p bilim dali olarak giiniimiize kadar devam etmistir.*

Hicri I1., miladi VIII. asirdan itibaren Arap dil ¢aligsmalar1 gibi sozliikbilim ¢aligmalari1 da
yeni bir doneme girmis, sistematik ve kapsamli sozliikk olusturma ¢alismalarina baglanmastir.
Bu déneme kadar yapilanlar, Arap sozliikbiliminin tesekkiilii i¢in ortaya konan caba olarak
goriilebilir. Bundan sonra Halil b. Ahmed el-Ferahidi tarafindan kaleme alinan Kitabii'l- ‘Ayn,
ilk Arapca sistematik sdzliik olarak kabul edilmistir.’®> Eb&i Amr ishak b. Mirar es-Seybani (6.
213/828) Kitdbii’l-Cim (el-Hurif)isimli sozliigiiyle, Eba Ali Ismail b. el-Kasim el-Kali (O.
356/967) el-Bari’ fi’l-Luga isimli sozliigiiyle, Ebd Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (0.
370/980) Tezhibu’l-Luga isimli sozliigliyle Halil b. Ahmed’in ac¢tig1 bu yolda devam ederek
yeni metotlarin gelistirilmesine zemin hazirlanmislardir.’® Arap dilinde sozliik ¢alismalari,

zaman igerisinde farkli metotlar gelistirilmesiyle birlikte giiniimiize kadar devam etmistir.
Arapca Sozliikk Calismalarinin Gelisim Streci

Arap toplumu yukarida da zikredilen bazi sebepler dolayisiyla dil caligmalarina geg
baslamis olmakla birlikte sozliik ¢alismalarinda da ayni sekilde ge¢ kalmistir. Bunun sebepleri

Arap toplumunun i¢ine kapali bir toplum olup dis baski ve miinasebetlerden uzak kalmasidir.

Ancak daha 6nce deginildigi gibi Islam ile miiserref olduktan sonra Arap toplumunun
fetih atilimlar1 sebebiyle diger diinya milletleri ile miinasebet dilde bozulmalara sebep olmus,
Islam dininin asli kaynaklarmi ve Arap dilini korumak icin dil calismalari ile birlikte
sOzliikkbilim c¢alismalar1 da baslamistir. Bu sebeplerden dolay1 sozliikte nagme, ezgi gibi
anlamlarda olup terimsel olarak dilin hatali kullanilmasi anlamma gelen lahn'’ kelimesi

literatiire girmis, Ebli’l-Hasen Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kisai el-Kufi (6. 189/805), Yahya

13« Attar, Mukaddimetu’s-Sihah, 40.

14 “Attar, Mukaddimetu’s-Sihdh, 43; Ahmed b. ‘Abdullah el-Batli, el-Me ‘dcimu’l-luga ve turlku tertibiha
(Riyad: Daru’r-Réyet, 1992), 14.

15 “Attar, Mukaddimetu ’s-Sihah, 53; el-Batili, el-Me ‘dcimu ’I-luga ve turiku tertibiha, 15; Yakub, el-Me ‘dcimu’I-
Liigaviyyetu’l- 'Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 29.

16 Yakub, el-Me ‘dcimu’l-Liigaviyyetu’l- ‘Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 30.

7 Abdurrahman Cetin, “Lahn”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003),
27/55-56.
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b. Ziyad el Ferra’ (6. 207/822), Ebli Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna (6. 210/824), EbG Osman
b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Mazini (6. 248/862), EbGi Hatim es-Sicistani (6. 255/868), Ebl
Hanife ed-Dineveri (6. 284/897), Ebl Hilal el- Askeri (6. 395/1004) dil hatalari ile ilgili eserler

te’lif etmislerdir.'®

Basta Kur’an-1 Kerim’i ve Hadis-i Serifleri dogru anlama gayreti olarak ortaya ¢ikan
sozliik ¢alismalarimin tarihi siirecini {ic donemde incelemek miimkiindiir.?® Simdi bu dénemler

kisaca agiklanacaktur.
Birinci Dénem

Ik dénem Miisliimanlar1 kapsayan bu dénemde Miisliimanlar islam’in kaynaklarini
anlamada bilmedikleri kelimeleri Peygamberimiz (sav) basta olmak {izere ilmine giivenilen

kisilere ve onlarin eserlerine miiracaat etme ihtiyac1 hissetmislerdir.?

Insanlara Ku’ran’dan ayet okuyarak hitapta bulunurken 21554658 ayetindeki Ul kelimesini
agiklamakta zorlanan Hz. Omer ve 2ua ¥l <islaldl Ll 4 Al ayetinde gegen bl
kelimesinin anlammi &grenmek isteyen Ibn Abbas (8. 68/687) bu kelimeleri Rasulullah’a

sormuslardir.?

Kendisine garip kelimeler sorulan ibn Abbas, bu kisilere anlamimi 6grenmek istedikleri
kelimeler icin eski Arap siirlerine miiracaat etmelerini 6giitlemis, eski arap siirinin Araplarin
divani oldugunu dile getirmistir.?*

Ikinci Dénem

Bu donem, basta kelimelerin rastgele isitildigi gibi karmasik bir sekilde tedvin edildigi,
kisa bir siire sonra ise bir konu esas alinarak tedvin faaliyetlerine devam edildigi donemdir. Bu

donemde meydana getirilen sozliiklere Ebli Zeyd el-Ensari (6. 215/830) nin Kitabii'I-Matar ve

Kitabii’l-Leben isimli sozliikleri 6rnek olarak verilebilir.?®

18 <Attar, Mukaddimetu’s-Sihah, 33-34.

19 Yakub, el-Me ‘dcimu’l-Liigaviyyetu’l- ‘Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 26.

20 Yakub, el-Me ‘dcimu’I-Liigaviyyetu’I- ‘Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 26.

2L Abese, 80/31.
2 Fatir, 35/1.
2 Yakub, el-Me ‘dcimu’I-Liigaviyyetu'l-'Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 25.

2 Yakub, el-Me ‘dcimu’I-Liigaviyyetu'l- ‘Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 26.

% Yakub, el-Me ‘dcimu’I-Liigaviyyetu'I- ' Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 28.
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Uclincti Donem

IL./VIIL. asrin ortasinda Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin metodlarini belirledigi Kitabii’l-
‘Aynr’yla agtig1 yolda sistemli ve kapsamli sozliik calismalar1 baglamistir.?® Bu gruba giren

sozliikler sectikleri metod sebebiyle bes ekol halinde incelenebilir:?’
Mahrec ve Taklib Ekolii

Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin kurucusu oldugu bu ekoliin ilk kitab1 Kitabu'’l-'Ayn’dur.
Bu ekolde harflerin mahrecleri esas alinarak kelimeler dizilmis, daha sonra bu kelimelerde
taklib (harflerin yerlerinin degistilrilmesi) metodunun uygulanmasi ile tamamlanmistir. Halil b.
Ahmed el-Ferahidi’nin Kitdbii’l- ‘Ayn’1 disinda, Ebd Ali Ismail b. el-Kasim el-Kali’nin e/-Bdari’
fi’l-Luga’s1, EbG Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri’nin Tezhibii’l-Luga’s1 bu ekolde te’lif

edilmis baslica sozliiklerdir.?®
Ozel Alfabetik Nizam Ekolii

Halil b. Ahmed’in mahre¢ ve taklib metodunu okuyucular i¢in agir ve karmasik bulup
Cemheretu’l-Luga isimli sozliigiiyle bu ekole 6nderlik yapan ibn Dureyd (6. 321/933)’in
gelistirdigi, kelimelerin asli harflerine gore siralanisi ve bu harflerin yer degistirmesi (taklib)
esastyla meydana getirilen sozliiklerin yer aldigi ekoldiir. Bu ekolde Ibn Dureyd’in
Cembheretii’l-Luga’s1 disinda Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris el-Hemedani (6. 395/1004) nin

Miicmelii’I-Luga ve Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga isimli iki eseri bu ekoliin baslica sozliikleridir.?°
Normal (ilk Asli Harf Esas Alinan) Alfabetik Diizen EKolii

Bu ekolde sozciikler asli harflerine gore alfabetik siralamaya gore ele alinmakta, ancak
Ozel alfabetik nizdm ekoliinde uygulanan taklib uygulanmamaktadir. Bu metoda gore ilk
sozliigii yazan Kitdbii’l-Cim (el-Hurif) isimli sozliigiiyle Ebi Amr Ishak b. Mirar es-Seybani
(6. 213/828)°dir.*® Ancak bu ekoliin en meshur sozliigii bu ekole asil sistemini yerlestiren
Zemahseri (0. 538/1144)’nin kaleme aldig1 Esdsii’l-Beldga isimli sozIliigiidiir. Bunlar disinda
Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi (6. 666/1267) nin Muhtaru’s-Sihah isimli s6zliigii de bu ekoliin

taninmis sozliiklerindendir.

% Yakub, el-Me ‘dcimu’I-Liigaviyyetu’I- ‘Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 29.

2 Yakub, el-Me ‘dcimu’I-Liigaviyyetu’I- ‘Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 31.

8 el-Batili, el-Me ‘dcimu’l-luga ve turliku tertibiha, 19-21.

2 Yakub, el-Me ‘dcimu’I-Liigaviyyetu’l- ‘Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, T7.

30 Ahmed Serkavi ikbal, Mu ‘cemu’l-Me ‘dcim (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1987), 242; Yakub, el-Me ‘dcimu’I-
Liigaviyyetu’l-'Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 100; Kenan Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir
Bilgisi (Istanbul: Cantas Yaymlari, 2016), 246.
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Kafiye Sistemi Ekolii

Dilbilimciler tarafindan es-Sthdh Tdcii’I-luga ve sthdhu 'l- ‘Arabiyye’nin sahibi Ebd Ismail
b. Hammad el-Cevheri’nin®! kurucusu olarak kabul edildigi bu ekole gore kelimeler, son harfine
gore diizenlenmektedir. Bu sebeple bu ekoldeki sozliiklerde yapilacak arastirmada aranacak
kelimenin son harfine gére arama yapilmasi gerekir. Zemahseri’nin metodu daha kolay

olmasina ragmen sonra gelen bircok szliik miiellifi el-Cevheri’nin ekoliinii takip etmislerdir.32

es-Sthah disinda Ibn Manzir (6. 711/1311)un Lisanii’l- ‘Arab’1, FirGzabadi’nin el-
Kamiisti’l-muhit’t ve ez-Zebidi’nin (6. 1205/1790) Tacii’l- ‘ariis min cevdhiri’l-Kamiis’u bu

ekolde te’lif edilen baslica sozliiklerdir.®
Kelimenin Okunusuna Gore Tanzim Edilen Sozliikler

Bu ekoliin savunuculari daha 6nceki ekollerin metotlarini karmagik bulduklari igin harfler
Ozelinde degil de kelimelerin teleffuzu Ozelinde yeni bir sistem gelistirerek sozliik
olusturmuslardir. Ciinkii 6zellikle Arap dil egitiminin baslarinda olan kisilerin dnceki metotlara
gore hazilanan sozliiklerde arama yapabilmeleri icin aradiklar1 kelimede hangi harflerin kok
harflere ziyade edildigi gibi hususlar1 bilmeleri gerekir. Bu ekoliin miintesipleri her ne kadar bu
metodun Oncekilerden daha kolay ve tutarli oldugunu savunsalar da bir¢ok dilci tarafindan asli
harfleri dikkate almadiklari noktasinda kelimenin kokiiyle irtibatinin kesilmesi sebebiyle

elestirilmislerdir.3*

Bu metoda gore kelimeler kokiine/aslina itibar edilmeden teleffuz edildigi sekliyle,
alfabetik diizene gore ele alinmak suretiyle tanzim edilmistir. Muslihuddin Mustafa (0.
968/1560-61)’nin Ahteri isimli sozliigiiyle kurucusu sayildig1 bu ekolde Abdullah el-Alayli’ya
ait el-Merca ', Ciibran Mes‘ud’a ait er-Rdaid, Fuad Efram el-Bustani’ye ait Muncidu’l-Ebcedi

eserleri yazilmis baslica sozliiklerdir.>®

3L Yakub, el-Me ‘dcimu’I-Liigaviyyetu’I- ‘Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 103.

32 Abdullah Dervis, el-Me ‘dcimu’l-‘Arabiyye me'a i'tindin hassin bi-Mu ‘cemi’l-'Ayn li’I-Halil b. Ahmed
(Umman: Mektebetu’s-Sebab, ts.), 126.

3 Yakub, el-Me ‘dcimu’l-Liigaviyyetu’l-'Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 103; Demirayak, Arap-islam
Edebiyati Literatiir Bilgisi, 244-245.

3 Yakub, el-Me ‘dcimu’l-Liigaviyyetu’l- ‘Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 163.

% Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir Bilgisi, 252.
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3. Sozliik Cesitleri

Arap dilinde sozliik ¢aligmalarint konularina gore (mevzii) lugatler ve farkli metotlar

takip eden alfabetik liigatler olmak iizere iki baslikta incelemek miimkiindiir®:
Konusuna Goére (MevzQi) Ligatler

Kapalilig1 giderilmek istenen belli bir konu i¢in kaleme alinan soézliikler konusuna
(mevziuna) gore olusturulan sozliiklerdir. Bu konularda arastirma yapan kisilerin stirekli olarak

basvuru kaynagi olarak kullanmasi gereken bu sozliikler bes baslik altinda incelenebilir:
Kur’an Sozliikleri

Kur’an-1 Kerilm nazil oldugu donemde Rasulullah (sav) hayatta oldugu icin sahabe
ayetlerde anlamadiklar1 kelimeleri kendisine sorup &greniyorlardi. O’nun ahirete irtihali
neticesinde yeni Islam’a girenlerin 6grenme istegiyle anlami kapali baz1 kelimeleri grenme
istiyakiyla alimlere miiracaat ¢ogalinca bu kelimeleri tefsir ederek bu ihtiyac1 ortadan
kaldiracak kitaplar telif edilmeye baslandi. Kur’an-1 Kerim’deki anlasilmasi zor, hatta birgok
‘Arabin dahi anlamini bilmedigi kelimeleri anlamaya yonelik Garibu’l-Kur’an, Mecazu’l-

Kur’an ve Me ‘éni’l-Kur an isimlerinde ¢ok fazla sozliik te’lif edilmistir.®’

Abdullah b. Abbas (6. 68/687)'m, Kasim b. Selam (6. 224/839)’1n, Ibn Sikkit (8.
244/858)’in ve ibn Kuteybe (6.276/889)’nin Garibii’l-Kur an isimli eserleri, Yahya b. Ziyad
el-Ferra’nin Medni’l-Kur’an’1, Ma‘mer b. el-Musenna’min Mecdzii’l-Kur’an’1 bu alanda

yazilmis baslica eserlerdir.*®
Hadis Sozliikleri

Resulullah (sav), vefat ettikten sonra Kur’an’1 anlama ¢abalariyla birlikte O’nun sozleri
olan hadisleri anlama ¢abas1 da baslamistir. Bu sebeple hadislerdeki anlasilmasi zor kelimeler

i¢cin miistakil sozliikler olan Garibu’l-Hadis kitaplar1 yazilmistir.

% Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir Bilgisi, 226.

87 smail Cerrahoglu, “Garibu’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

1996), 13/279-280.

3 Muhammed b. Ebi Ya‘kib Ishak b. Muhammed b. Ishak Ebii’l-Ferec Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1985), 52-53; Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir Bilgisi, 404-406.
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[bnii’n-Nedim (8. 385/995), Ebii Adnan Abdurrahman b. Abdula‘la es-Siilemi (5.
250/864)’yi bu alanda ilk eser veren miiellif olarak kabul ederken®® bu konudaki genel goriis

ise Ebi Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna’nin bu alanda ilk eser veren kisi olmasidir.*°
Fikih Sozliikleri

Terim olarak Islam’m bireysel ve toplumsal hayata dair ameli hiikiimleri konu edinen ilim
dal1 olan fikih*! i¢in bir¢ok 1stilahi kelimeler mevcuttur. Bu tanimdan da anlasilacag: gibi fikth
ilmi birey ve toplumla dogrudan ilgili olan bir ilim dalidir. Bu sebeple fikhi terim ifade eden
kelimeler Miisliimanlar i¢in biiyiik 6nem arz etmekle birlikte, onlarin ilgisini ¢ekmistir.
Miisliimanlarin ilgileri nedeniyle zamanla bu kelimelerin aciklandig1 Garibu’l-Fikih eserleri
te’lif edilmistir.

Eb0 Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Herevi (6. 370/980) nin te’lif ettigi ez-
Zahir fi Garib Elfdz-1 Safii eseri ile Ebl Hafs Muhammed b. Necmeddin Omer b. Muhammed
en-Nesefl (0. 536/1142)’nin Tilbetii t-Talebe fi’l-Istildhdti’l-Fikhiyye isimli eseri bu alanda

yazilmis baslica kaynaklardir.*?
Birden Fazla Konuyu Ele Alan Eserler

Garibii’l-Musannef veya Kitabii s-Sifdt, belli konular ele alip agiklayan eserler yerine
bir¢ok konuyu bir arada ele alarak agiklayan eserlere verilen isimdir. Bu tiir eserler, kelimeler

konularina gore tertip edilip konular da bablara ayrilarak olusturulmustur.

Ibnu’s-Sikkit (6. 244/858)’in Tehzibii 'I-Elfdz’1, Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. Miskin
el-Herevi (6. 242/838)’nin Garibii’l-Musannef’i ve Ibnu’s-Side (6. 458/1066)’nin el-
Muhassas’1 bu alanda yazilmis baslica eserlerdir. 3

Istilah Sozliikleri

Kur’an, Hadis ve fikih ilimlerindeki garip ve istilahi kelimeleri agiklayan eserlerin
disinda diger cesitli ilimlerdeki 1stilahlar1 aciklayan eserler de te’lif edilmistir. el-Harizmi (O.

387/997)’nin Mefatihu’l-Ulim’u, Seyyid Serif el-Curcani (6. 816/1413)’nin et-Ta rifat’s,

3 Tbnii’n-Nedim, el-Fihrist, 68.

40 Mecdlddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed Ebii’s-Se‘adat es-Seybani, en-Nihaye fi
garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. ‘Ali b. Hasan b. “Ali el-HablT (Cidde: Daru Il?ni’l-Cevzi, 2000), 11; M. Yasar
Kandemir, “Garibii’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996),
13/376-378.

4L Hayrettin Karaman, “Fikih”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 1-14.
42 Demirayak, Arap-Islam Edebiyati Literatiir Bilgisi, 228-229.
43 Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir Bilgisi, 233.
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Ebu’l-Beka el-Kefevi(6. 1157/1745)’nin el-Kiilliyat’t bu alanda te’lif edilmis baslica

eserlerdendir.
Alfabetik Sozltkler

Arapca sozliik ¢alismalarinin tarihi siireci boliimiinde daha 6nce bahsedilen bes ekolde
yazilan sozliiklerin bazilar1 alfabetik diizen iizere yazilan sozliiklerdir. Bahsi gectigi i¢in bu

sozliiklerin metodlarini kisaca agiklamakla yetinilecektir.
Mahrec Sistemine Dayah Sozliikler

Onciiliigiinii Halil b. Ahmed el-Ferahidi’nin Kitdbii’l-'Ayn ile yaptig1 bu yonteme gore
yazilan sozliiklerde harfler mahreclerine gore diizenlenmis olup ayni zamanda taklib (harflerin
yerlerini degistirme) metodu uygulanmistir. Ebli Ali Ismail b. el-Kasim el-KAli, el-Bdri
sozliigliyle ve Ebli Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga sozliigiiyle bu

sistemin temsilcilerindendir.
Son Harf Sistemine Dayah Sozliikler

Ismail b. Hammad el-Cevheri’nin Tdcii’I-Luga Sihdhu’I- ‘Arabiyye sdzligiinde kelimeler
kok harflerinin son harfine gore vav (s) alfabetik olarak tertip edilmistir. Bu sozliikkte vav ()
harfi, nin(0) ile ha (¢) harfleri arasina alinmustir.**

Ibn Manzir un Lisdnu 'l- ‘Arab’1, Firizabadi nin el-Kdamiisu 'I-Muhit’i Zebidi’nin Tdcu I
Ariis min Cevéhiri’lI-Kamiisu bu metot {izere te’lif edilmis baslica sozliiklerdir.*®

Ik Harf Sistemine Gére Hazirlanip Aym Zamanda Taklib Metodu Uygulanan

Sozliikler

Bu metot iizere te’lif edilmis ilk sozliik sahibi olup ibn Dureyd kiinyesiyle taninan Ebii
Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi el-Basri’nin Ahfaz Valisi Abdullah el-
Mikali’nin oglu Ismail el-Mikali’yi egitmek icin kaleme aldigi Cemheretu’l-Luga eserinde

giinliik hayatta kullanilan giincel kelimeler segilmis, garip kelimeler dahil edilmemistir.*®

4 Yakub, el-Me ‘dcimu’I-Liigaviyyetu'l- 'Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 106.
4 Demirayak, Arap-Islam Edebiyati Literatiir Bilgisi, 244-245.

4 Nasuhi Unal Karaarslan, “Ibn Diireyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1999), 19/416-419.
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Ibn Dureyd’in Cembheru’l-Luga’st disinda Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris el-
Hemedani’nin Miicmelu’l-Luga ve Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga isimli iki s6zIigli de bu ekoliin

diger 6nemli sozliikleridir.*’
Ilk Harf Sistemine Dayah Sozliikler

Ozelinde calisma yapilan el-Mu ‘cemu’l-Vasit’in de te’lif edildigi bu metotta ilk yazilan
sozliik Ebit Amr Ishak b. Mirar es-Seybani’nin Kitdbu 'I-Cim’idir. Bu eserde kelimeler elif (f)
harfinden baslayarak ya () harfine kadar ilk asli harfine gore yirmi sekiz bab halinde
diizenlenmistir. Ancak bu sozliik ilk harfi disindaki harfler noktasinda alfabetik diizene sahip

degildir. Sonraki asamalarda bu alanda yazilan sozliikler bu acig1 kapatmiglardir.

Zemahseri’nin Esdsu’l-Beldga’si, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-Razi (6.
666/1267)'nin Muhtdru s-Sthah’t Ahmed b. Muhammed el-Feyyimi (6. 770/1368)’nin el-

Misbahu’I-Munir’i bu metot iizere yazilmus baslica sézliiklerdir.*®
Okunusuna (Telaffuza) Gore Hazirlanan Sozliikler

Alfabetik diizen iizerine yazilan sozliiklerde arama yapilmasi i¢in aranacak kelimenin
kok/asli harflerini bilmek gerekmektedir. Arap dili alaninda egitim alan Ogrencilerin bu
sozliiklerde arama yaparak kelimelerin anlamlarini bulmalarinin zor oldugunu diisiinen bazi dil
alimleri yeni bir metot gelistirdiler. Bu metoda gore bir kelime asli harflerine gore degil de
teleffuz edilis sekline gore tanzim edilmistir. Mesela Zaad) kelimesini aramak icin J-e-z

maddesine bakilmaksizin 4alall kelimesine bakmak gerekir.*

Afyonkarahisar’li alim Muslihuddin Mustafa (6. 968/1560-61), yaklasik 40 bin kelime
iceren Ahteri isimli Arapga-Tiirkge sozliigiinde siilasi ve rubai kelimelerin asli harflerini dikkate

almadan teleffuzlarina gore alfabetik olarak ele almasiyla bu metodun kurucusu sayilmustir.>

Ondan sonra yirminci yiizyilda Abdullah el-Alayli e/-Merce’ ile, Cubran Mes’0d er-Raid
ile ve Fu’ad Efram el-Bustani el-Muncidu’l-Ebcedi ile bu metodu Arap diinyasiyla

tamstlrmlstlr.51

47 Yakub, el-Me ‘dcimu’l-Liigaviyyetu’I- ‘Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 77.

48 Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir Bilgisi, 246-247.

4 Demirayak, Arap-Islam Edebiyat Literatiir Bilgisi, 251.

0 Hulusi Kilig, “Ahteri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 2/184-185.
St Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir Bilgisi, 252.
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Tek Konulu Sozliik Cesitleri

Belli konular1 ele alip, dilden bunlarla ilgili kelimeleri segilerek olusturuldugu
sozliiklerdir. Ulke ve yer isimlerinin ele alindi§i Zemahseri'nin Kitdbu'l —Cibal ve’l-
Emkine’si®, hatali kullanilan kelimelerin dogru anlamlarinin verildigi Ebii’l-Hasen Ali b.
Hamza b. Abdillah el-Kisai el-Kafi’nin Md Telhanii fihi 'I-Avdm’1, nadir kullanilan kelimelerin
derlendigi el-Kisai’nin en-Nevddiru’l-Kebir, en-Nevadiru’l-Evsat, en-Nevadiru’l-Asgar isimli
sozliikleri>®, Arap deyim ve atasdzlerini ele alan ilk eser olan Mufaddal b. Muhammed ed-Dabbi

(6. 170/786)’nin Kitabu’I-Emsal’i>* bu tarzda yazilmis sozliiklerdir.

Gec¢misten Giiniimiize Arap Sozliik Calismalarinin Bir Tezahiirii Olarak el-

Mu ‘cemii’l-vasit

1932°de kurulan Misir Arap Dil Kurumu’nun kurulus amaglarindan biri Arap dilini tarihi
gelisimiyle birlikte ortaya koyarak hem klasik hem de modern Arapca kelimeleri ihtiva edecek
bir sozliik hazirlamakti. Misir Milli Egitim Bakanligi 1936 yilinda kurumdan yeni tarzda, iginde
resimler ihtiva edecek olan, genis hacimli, agik ifadeli ve kullanisgh bir s6zliikk hazirlamasini
istedi. Kurum bu tarihten dort yil kadar sonra 1940 yilinda ¢aligmalarina baslayabildi. Kurum
iiyelerinden olan ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat, Hamid Abdiilkadir ve Muhammed
Al en-Neccar’1 gorevlendirmistir. Bu ekibin ti¢ yillik yogun ¢alismasi sonucu el-Mu ‘cemu’l-
vasit sozliigii ortaya ¢ikmustir. Ik harf esasina gore alfabetik diizen metodu iizerine viicuda
getirilen bu sézliik, 30.000 madde, 1 milyon kelime ve 600 resim igermektedir. Ik defa 1960
yilinda birinci cildi, bir y1l sonra da ikinci cildi basilmistir. Daha sonra 1972 yilinda ikinci
baskisi, 1985 yilinda iigiincii baskis1 ve 2008 yilinda ise dordiincii baskisi ¢ikmistir. Kahire’de
Misir Arap Dil Kurumu tarafindan c¢ikarilan bu baskilarin tiimiinde farkli komisyonlar

kurularak gdzden gegirilmistir.>

Arap Dil Kurumu tarafindan olusturulan kurul, el-Mu ‘cemu’l-vasit’in, daha uzun ve
teferruatl olan 6nceki miitekaddim sozliiklerden farkinin ne oldugunu ve neden Araplarin boyle

bir sozliige ihtiya¢ duydugunu agiklamiglardir. Bu agiklamada, el-Mu ‘cemu ’I-vasit’ten 6nceki

52 kbal, Mu ‘cemu’I-Me ‘Gcim, 130-131.
58 Tayyar Altikulag, “el-Kisai”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/69-70.

5% Hiiseyin Elmal1, “Mufaddal ed-Dabbi”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2005), 30/364.

% Yakub, el-Me ‘dcimu’l-Liigaviyyetu’l-'Arabiyye Biddyetuhd ve Tetavvuruhd, 149; Demirayak, Arap-islam
Edebiyati Literatiir Bilgisi, 251; Kenan Demirayak, “el-Mu'cemii’l-vasit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), 30/347-348.
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sOzliiklerin daha ¢ok zaman igerisinde Arapc¢a kelimelerden bagka kelimelerin tiiretilmesiyle bu
kelimelerin de sozliiklere eklenmesi gayesiyle olusturuldugunu belirtmislerdir. Ancak zamanla
Avrupa’daki ronesans, reform ve sanayi devrimi gibi gelismeler sonucunda Araplarin bu
gelisimi yakalamak icin ataga ge¢meleri, yeni bilim dallarina ortak olup gelisimlerine katki
saglamaya caligmalar1 ve bu gelisimleri kendi medeniyetlerine nakletmeye cabalamalari
neticesinde yeni teknik ve 1stilahi ifadelerin Arapca karsiliklarinin olmadiklarini gordiiklerini

belirtmislerdir.*

Kurul, Avrupa’daki gelisimleri yakalamak, Arap dilini korumak, yeni ilim ve teknik
gelismelere ve ¢aga uygun bir sekilde giincellemek adina Misir’da Arap Dil Kurumu’nun
kurulmasinin gerekli oldugunu ve bu gayelerle kuruldugunu belirtmistir. Kurulan bu kurumun,
Arap dilinin gelistirilmesi ve ¢ag1 yakalamasi adina yeni bir sozliigiin yazilmasi gerektigini
vurguladigini aktarmistir. Bu sebeple Misir Arap Dil Kurumu tarafindan kurulan bu kurul,
sozliik isinde gorevlendirildigini belirtmektedir.®’

Sozliik, ilk harf sistemine dayali sozliiklerdendir. Bu sozliikte fiiller, isimlerden once
zikredilmistir. Fiillerden miicerret (yalin) olanlar, mezid (ek almis) olanlardan once ele
alinmustir. LAzimi (gecissiz) fiiller, miiteaddi (gegisli) fiillerden daha 6nce gelmektedir. Once
somut kelimeler, daha sonra da soyut kelimeler incelenmistir. Hakiki anlamdaki kelimeler,
mecazi kelimelerden once zikredilmistir. Fiiller, klasik dil kitaplarinda ve sozliiklerinde ele
alindig1 sistem tiizere Once siilasi miicerret (li¢ harfli yalin) fiiller, daha sonra mezidleri, bundan
sonra da riibai miicerret ve mezidleri incelenmistir.®

Batidaki gelismelere paralel olarak teknoloji ve medeniyetteki gelismelere gore telefon
(L= 505) gibi diinyamin yeni tanidig1 birgok seye yonelik Arapga kelimeler belirlenmis ve
bunlardan baska kelimeler tiiretilmistir. Boylelikle Arap diline bu ve ¢agdast olan bazi

sozliiklerle 5nemli bir hizmet yapilmis ve cag1 yakalamasi saglanmistir.%°

SONUC

Yapilan arastirmadan anlagilacagi lizere Araplar, sozliik ¢alismalarina ge¢ basglamig
olsalar da hizli bir ilerleme kaydederek daha onceden sozliikbilim ¢alismalarina baslamis
medeniyetleri yakalamiglardir. Hatta belki de birgogundan daha ileri bir seviyeye ylikseldigi de
kabul edilebilir. Hi¢ siiphesiz bu ilerlemede Islamiyet’in kutsal kitabinin dilinin Arapca

% Ibrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’I-vasit (Misir: Mektebetii’s-Surtiki’d-Diiveliyye, 2008), 26-28.
5 Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 26-28.

%8 Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 26-28.

% Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 26-28; Demirayak, “el-Mu‘cemii’l-vasit”, 30/347-348.
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olmasinin ¢ok biiyiik bir etkisi vardir. Bu sayede dilin korumaya alinmasi i¢in biiyiik gayretler

ortaya konmus ve sozliikkbilim ¢alismalar1 ¢ok ileri seviyelere ulagmistir.

Yapilan c¢alismada Arapga sozlik calismalarinin genel olarak ii¢ doneme ayrildig
goriilmiis ve bu donemlerdeki ¢alismalar neticesinde 6zellikle tigiincii donem olan olgunlagsma
doneminde c¢esitli ekollerin ortaya ¢iktig1i gozler Oniline serilmistir. Yapilan sozliik
caligmalarinin ilerleyen asamalarda konusuna gore cesitli kisimlara ayrildigi gortilmiistiir.
Ayrica farkli alfabetik yontemlerle gesitli sekillerde sozliiklerin yazildigi belirlenmis ve bu

sOzliiklerin en 6nemlilerinden genel olarak bahsedilmistir.

el-Mu ‘cemu’l-vasit’e bakildiginda sozliik, klasik donem sozliiklerden ve bu sozliiklerin
metotlarindan faylanmakla birlikte cagin gereklerine uygun bir sekilde canliligini koruyan ve
kullanilan kelimelere daha ¢ok 6nem vermistir. Teknik anlamdaki meslek gruplari ve saglik ile
ilgili kavram ve terimler gibi yeni kelimelerin tiiretilmesi konusunda biiyiik katkilar1 oldugu

gOriilmiistiir.

Klasik usulii goz ardi etmeyerek ge¢misten beslenmekle birlikte sadece klasik
sozliiklerdeki kelimeleri ve usulleri kullanmakla kalmayarak ge¢miste olmayip giiniimiizde
olan birgok seye yeni Arapca kelimeler tahsis edilmistir. Boylelikle Arap dilinin dinamik bir dil
oldugu da ispatlanmistir. Cagin gerisinde kalmamasi ve her tiirlii pozitif gelismenin dil alimleri

tarafindan Arap diline dahil edilebilmesi bizlere bu dilin zenginligini de géstermektedir.
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Ozet: Muaviye b. Ebi Siifyan'm, devletini kurmastyla birlikte bazi olumsuz siyasi
gelismeler, birtakim dini ve mezhepsel kimlikli ayaklanmalar yasanmistir. Ozellikle
HaccAc es-Sakafi'nin valiligi déneminde sert milliyetgilik politikas1 giiden ve Islam’in
temel ilke ve prensiplerinden uzaklasan iktidar, Kife, Basra ve Mekke gibi
metropollerde varlik gosteren Zibeyriler, Hariciler ve Siiler gibi yonetim karsiti
guruplarin ayaklanmalariyla karsi kargiya kalmistir. Emeviler aleyhine diizenlenen bu
girisimler ile yasanan siyasi ve dini gelismeler dogal olarak edebiyata da yansimis ve
bu durum, kendi fikirlerini savunan ve ilkelerinin propagandasini yapan 6nemli
sairlerin dogusuna zemin hazirlamistir. Bu firkalar arasinda Haricilerin 6ne ¢iktigi
goriilmektedir. Bilhassa "Hamase" temasi, Harici sairleriyle adeta 6zdeslesmistir.
Onlar i¢in hayat sartlar1 ne olursa olsun, inang yasalarina bagli kalmak ve idealleri ig¢in
olimi goze almak bir seref addedilmistir. Haricilerin tarihlerini okuyan bir okur, uzun
stiren kanli catismalara; savag ile miicadele arasinda degisken ve kaygili bir yasama
tanik olacaktir. Bu insanlar kendi {ilkiilerine 6liimiine bagl kalmiglar ve bunu, kili¢ ve
kalemleriyle dile getirmislerdir. Haricl sairler arasinda en etkili olan ise, Emevi
hanedaninin ordulariyla miicadele edip onlarin duygularini alt iist eden siyasi lider ve
sair Katari Ibnu'l-Fucae'dir. Siirleri, hutbeleri ve beyanatlariyla askerlerine seslenen
Katari, onlara, cesur ve gii¢lii olmalar1 noktasinda egitsel siirler irat etmis ve hutbeler
okumustur. Tahlil yontemi kullanilan bu g¢alismada, Emevi donemi siyasi ortamin
Haricilerin edebiyatina; dolayisiyla Katari’nin siirlerine nasil yansidig1 aktarilmustir.
Elde edilen bulgulara gore, siiri etkili bir silah olarak kullanan Katari, davasinin hak
merkezli olduguna inanmisg ve bunu, siirleriyle dile getirerek "yayma politikas1"
glitmiistiir. Ayrica siirlerinin inanciyla ortligiip 6fke igerdigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Katari Ibnu’l-Fucde, Hamase, Siir.

Abstract: Following the establishment of his state by Mu'awiya b. Abt Sufyan, several
adverse political events and uprisings with religious and sectarian undertones emerged.
Notably, during the tenure of al-Hajjaj al-Saqafi as governor, the administration, which
adopted a stringent policy of nationalism and deviated from the core tenets of Islam,
encountered rebellions by opposition factions, including the Zubayrids, Kharicis, and
Shiites, in major urban centers such as Kufa, Basra, and Mecca. The opposition to the
Umayyads, along with the accompanying political and religious developments,
inevitably found expression in literature, facilitating the rise of notable poets who
advocated for their ideologies and promoted their doctrines. Among these groups, the
Kharijites appear to have played a particularly prominent role. The concept of
‘Hamase’ became closely associated with Kharijite poets, who regarded adherence to
the principles of faith and the willingness to sacrifice their lives for their ideals as a
mark of honor, irrespective of life's hardships. An examination of Kharijite history
reveals enduring violent conflicts and a precarious, tension-filled existence marked by
constant warfare and struggle. These individuals demonstrated unwavering dedication
to their ideals, articulating their convictions through both martial action and literary
expression. Among the Kharijite poets, Qatari Ibnu'l-Fucde emerged as the most
prominent figure, serving as both a political leader and a poet. He confronted the
Umayyad forces and undermined their morale. Qatari engaged his troops through his
poetry, sermons, and proclamations, delivering instructional verses and addresses
aimed at inspiring courage and fortitude among his followers. This analysis-based
study demonstrates how the political climate of the Umayyad period influenced the
literature of the KharicTs, and subsequently, the poetry of Qatari. The findings indicate
that Qatari, who employed poetry as a powerful tool, regarded his cause as just and
adopted a 'dissemination strategy' by articulating it through his verses. Furthermore, it
was concluded that his poems reflected his convictions and were imbued with a sense
of anger.

Keywords: Arabic Language, Qatari Ibnu'l-Fucde, Hamdase Poem.
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GIRIS

Emeviler donemi siyasi ortamda yasanan gelismelere bakildiginda, siirecin kanl
catigsmalara sahne oldugu goriilmektedir. Hz. Osman'in sehit edilmesinin ardindan Muaviye b.
Ebi Siifyan, hilafet makamina geg¢mistir. Muaviye, Hz. Osman’in sehit edilmesine kayitsiz
kaldig1 ve bu konuda gereken ¢cabay1 hakkiyla yerine getirmedigi gerekgesiyle Medine’de halife
segilen Hz. Ali’yi tanimanustir.! ilerleyen yillarda hilafet konusuna dair farkli siyasi goriis ve
fikirler giindemini korumus ve bu goriis ve kanaatler, kendi konumunu teyit etmeye ve iktidarda
hak sahibi oldugunu kanitlamaya calisan 6nemli birer siyasi partiye doniigsmiistiir. Ziibeyriler,
Mekke’de hilafet iddiasinda bulunmus ve Sam’1 tanimadiklarini ilan etmislerdir. Siiler ise Hz.
Ali’nin ve onun soyundan gelenleri bu makama daha layik gérmiisler ve Sam iktidarini
reddetmislerdir. Haricller’e gelince, onlar Hakem Olayi'na binaen hi¢ kimsenin otoritesini
kabul etmemisler ve tahkim hadisesini kabul eden herkesle savasmuslardir. Esasen farkli
ideolojilere sahip bu gruplarin siyasi tartismalarda temel noktalari, inan¢ ilkesine
dayanmaktadir. Oyle ki, her grup, kendi davasinin hak olduguna inanip teorilerini destekleme
arayisina girerken, kendinden olmayanlari ise inang ve yonetim sistemine baskaldiran birer obje
olarak goriiyorlardi.? Bu siyasi ortamda yasanan gelismeler edebiyati da etkilemistir. S6z
konusu gruplar iginde edebi agidan Hariciler 6n plana ¢ikmaktadir. Bu grubun temelleri, hicri
otuz yedi yilinda Siffin mevkiinde Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda vukuu bulan ve tarihte
"Hadisetu’t Tahkim" adiyla meshur "Hakem Olay1" hadisesinin ardindan atildig:
nakledilmektedir.? Edebiyatlarina bakildiginda, kaynaklarda yiiz kadar kadin ve erkek saire ait
iic yliz otuzdan fazla kaside ve kita nakledilmektedir. Emeviler doneminde en énemli Harici
sairler arasinda Katari Ibnu’l-Fucée (81. 78/697), et-Tirirmmah el-Hakem et-Ta’1 (61. 100/718),
Mirdas b. Udeyye (6l. 61/680) ve Imran b. Hittan (61. 84/703) gelmektedir.* Ancak Haricii
sairlerin cogu pek fazla siir insad etme imkani bulamamislardir. Zira yukarida ifade edildigi
gibi sadece 330 kiisiir kasideye sahip olmalari, onlarin daha ¢ok cihatla mesgul olduklarina bir
gerekcedir. Bunun yani sira, onlarin siirlerinin biiyiik boliimii giiniimiize kadar ulagsmamuistir.
P

S6z konusu sairlerden sadece Imran b. Hittan ve et-Tirimmah el-Hakem et-T4’1’nin divanlariin

oldugu rivayet edilmektedir. Ancak bu iki divandan da sadece et-Ta’i’nin divani giiniimiize

1 Ismail Yigit, "Emeviler", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/104-
108.

2 Seid Ahmed Gurab, el-Fikru I-siydsi fi ’s-si 'ri I-Umevi, (Dimesk: Cami’tu’l-Ezher, tsz), 5.
3 Sehir el-Kalemavi, Edebu’l-hevdric fi’l-‘asri’l-Emevi, (Kahire: Matba’atu Lecneti’t-Te’lif ve’t-Tercemeti
ve’n-Nesr, 1945), 2.

4 Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi-111: Emeviler Dénemi, (Erzurum: Basm Yayimn Matbaacilik, 2012),
184.
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kadar varligini siirdiirmeyi basarmistir. Bunun en 6nemli sebebi ise onlarin evvela idealleri i¢in
dliimiine savasmay1 ve bu ugurda sehit olmay1 temel ilkeleri arasinda saymalaridir.® Harici
sairlerin siirleri birka¢ konu etrafinda tesekkiil etmistir. Bu konularin da temelinde inang
ilkelerine hizmet etmek ve bu inanci1 tiim kuvvetleriyle savunmak vardir. Bu nedenle siirlerini,
sOyleyenin kisiligi degil de daha ¢ok bagl olduklar1 inan¢ temsil etmistir. Bu baglamda
Hariciler’in siirlerinde 6nem verilen konularin basinda ‘kahramaniik’ ve ‘ilkeye oliimiine
baghlik’ gelmektedir.® Sahip olduklar1 isyanci ve kavgaci ruh, onlar1 neredeyse hayat: reddetme
siiria getirmistir. Onlar siddetle sehitligi isteyen ve 6len arkadaslarina kavugmay1 arzu eden
insanlara doniismiislerdir. Onlarin yaninda ilkeye baglilik, 6liimiin kacinilmazligina inanarak
hareket etme adeta bir tiir ibadet haline gelmistir. Hicret ve kiyam ¢agris1 yapan Hariciler,
"Ku’d" sistemini siddetle reddederek bu sistemi benimseyenleri agir bir dille siirlerinde
elestirmisleridir. Harici sairlerin hemen hemen hepsi sair sifatin1 haiz olup bununla beraber bir
de savas meydaninda inanclar i¢in gosterdikleri sert miicadelelerden dolay: lider vasifli
kisilerdir. Nazmettikleri siirlere bakilinca hayatlarinin ¢ogunu inandiklar1 idealleri ugruna
savagmakla gegirdikleri anlasilir. Yasamlarinda belirgin halde olan bu 6zellik, tabii olarak
siirlerine de yansimistir.® Emevilerle miicadele eden Haricilerin, siyasi alanda yakalamis
olduklar bireysel basarilarda edebi yoniin etkisi olduk¢a fazladir. Bu sairler arasinda Katari
Ibnu'l-Fucde énemli bir figiirdiir. Siire¢ icerisinde Harici liderligini iistlenen Katari Ibnu'l-
Fucée, yirmi yildan fazla bu miicadelenin i¢inde yer almis, emrinde bulunan askerlerle
Emevilere kars1 savaslar yiiriitmiis, insanlar1 direnise ¢agirarak Miisliimanlarin kanmni ve
onurunu bu ugurda mubah saymistir. Boylece onlarca insani etrafinda toplamay1 basarmistir.
Savas Oncesi ve sonras! irat ettigi siir ve hutbeleri, inanciyla ortiisiip 6fke igermistir.® Bunun
yaninda Katari’nin, miindzara, kitabet ve muhavere alanlarinda da mahir oldugu bilinmektedir.
Genel olarak Harici sairler Kur’dn’dan etkilenmisler ve bu husus, onlarin hayatlarinin
tamamina yansimustir. Oyle ki Haricilere verilen isimlerin cogu Kur’an’dan alinmistir. Onlarin

Kur’an’daki etkileri kardeslik, hosgorii, adalet, Allah’in emirlerine simsiki sarilma, bu konuda

5 Abbas, Si’ru’l havaric, (Mukaddime kismi)

6 Adil Ali el-Gamidi, "Cemaliyyetu’l-Mevti Fi Si’ri Katari Ibni’1-Fucée", Mecelletu Kulliyeti Dari’l-‘Uliim, 60

(Haziran 2021), 151-172.

Bu kavram Haricilerin, kafir kabul ettikleri gruplarla miicadele etmeyen ve mezhep mensuplarini fiilen

desteklemeyip savaslardan geri kalan kimseler igin kullanilmaktadir. (TDV Islam Ansiklopedisi).

8 Edebiyatlar1 i¢in bkz: Kalemavi, Edebu’l-hevdric fi’l-‘asri’l-Emevi; Maruf, el-Hevdricu fi ‘asri’l-Emevi:
nes tuhum, tdarthuhum, ‘akdiduhum, edebuhum; Ceffal, el-Hevaricu: tarihuhum ve edebuhum; Bekkayi,
Hareketu’l haviric: nes’etuhd ve tatavvuruhd ild nihdyeti’l ‘ahdi’l Emevi;, Abbas, Si’ru’l havdric, 20-50.

9 “Ayide Abdulaziz Ze‘lik, "el-Belagetu Fi Hutbeti Katari ibni’l-Fuce: et-Tehziru Mine’d-Dunya”, /Imiyye
Dergisi, 7/21 (2017), 6440-6540.
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asla taviz vermeme, diinyadan sikdyet etmeme, ahiret yurdu i¢in siirekli miicadele icinde

bulunma gibi pek ¢ok alanda ortaya ¢ikmustir.*
1. Hariciler i¢in Kullanilan Baz1 Isimler
1. 1. Hevaric

Isyan eden, baskaldiran manalarimi barindiran Harici kelimesi, daha ¢ok muhalifleri
tarafindan kendileri i¢in kullanilmis ve huriic (yoldan ¢ikmak) olarak ifade edilmistir. Ayrica
‘herhangi bir yerden disart ¢cikmak’ ve ‘isyan etmek suretiyle baskaldirmak’ gibi manalardan
hareketle muhalif olan karsi taraf, bu firkanin hak yoldan saptiklari ve Hz. Ali’ye karsi
geldikleri gerekgesiyle bu isimle anildigini ifade ederler.! Tabi Hariciler, kendilerinin hak
yolda olduklarina yakinen inandiklari i¢in ‘¢izkmak’ manasii farkli yorumlamiglardir. Onlar,
"Kim, Allah ve Resulii ugrunda hicret ederek evinden ¢ikarsa ve sonra kendisine oliim yetigirse

"2 ayetine dayanarak Allah yolunda olduklarini ve bu nedenle

artik onun miikdfati Allah’a diiser
evlerinden ¢ikip hak yolda savastiklarmi iddia ederler.'® Ayrica Hariciler, "Havaric" kelimesini
siirlerinde de kullanmiglardir. Bu mezhebe farkli isimler verilmis ve bu isimler, ovgii-yergi
sededinde nazmedilen bazi siirlerinde dile getirilmistir. Bunlardan ilki ve en meshur olani
"Hariciler" ismidir. Abdullah b. Rebah el-Ensari komutasindaki iki bin kisilik Emevi ordusunu,
Asik denilen yerde sadece kirk -zayif bir rivayete gore otuz alti- kisilik kiigiik bir grupla
hezimete ugratan Hariciler, bunula G6viinerek bu olay1 siirlerinde dile getirmislerdir. Bu
baglamda Harici sairlerinden Isa b. Fatik el-Hatti (8. 61/680) birkag misrainda Emevi
yOnetimini ironi bir tarzda elestirir. Ayrica onlarin iddia ettikleri gibi dinden ¢ikan bir topluluk
olmadiklarii bilakis hakiki Miiminlerin kendileri olduklarini ifade eder ve ¢arpismada iki bin

kisilik ordularini sadece kirk kisilik kiiciik bir grupla bertaraf edilmesini bir ispat olarak 6ne

siirer ve sdyle der:**

[P ) IV S Aygas piec jloagd ey wola] i i
i ey ) sl S 1 p—iac jlaSalld Ll aiydS

10 Ali Ceffal, el-Hevaricu: tarihuhum ve edebuhum, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1990), 20-21.

11 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Menziir el-Musri, Lisdnu’l Arab, (Beyrut: Daru Sadur,
1998), 2/249-255.

12 Nisa, 4/101.

13 Saban Ebli Rukbe, el-Butiiletu fi si’r’l havaric, (Gazze: Camiatu’l Islamiyye, 2012), 5.

4 Ebu’l-Hesen Ebi’l-Kerem Ibnu’1-Esir, el-Kdmil Fi’t-Tarih, Tah. Ebu’l-Fird Abdullah el-Kadi, (Beyrit: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1987), 3/361; Ebu’l Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Kamil, (Kahire: Daru’l
Uldm, 1998), 3/253; Abbas, Si’ru’l havdric, 54.
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Asik te kark kisinin bozguna ugrattg sizin iddia ettiginiz iki bin kigilik Mii’min midir?

Yalan séylediniz. Durum sizin iddia ettigin gibi degil. Siiphe yok ki Hariciler mii ' mindir?
1. 2. Hariiriyye

Hariciler i¢in kullanilan bir bagka isim de "HarGriyye" ismidir. Hz. Ali, Siffin savasi
akabinde Kife’ye donmekteydi. Savas sirasinda kendisinden ayrilan 12.000 kisilik bir grup
vardi. Bunlar Hz. Ali’den ayrilip Kife yakinlarinda "Hartira" adinda bir kdyde toplanmislardi.
Iste burada toplandiklari icin bu ismi almislardir.’® Bununla beraber onlara bu ismin bizzat Hz.
Ali tarafindan verildigi de bilinmektedir.*® Bu isim de Hariciler i¢in nazmedilen kimi siirlerde
geemektedir. Mesela Ka‘ka b. ‘Atiyye el-Bahill (6l. 58/678) onlar hakkinda sdyledigi bir

siirinde soyle der:!’
Ll sl iy e p g L aal ek st e 5 <
‘Onlari dogru yola mecbur etmek icin Haruriler’in tizerine atimi siirerim.’
1. 3. el-Muhakkime

Hariciler, i¢in kullanilan bir diger isim "el-Muhakkime" tabiridir. Onlar, Allah Tedla’nin,
Yusuf siiresinde gecen "Hiikiim ancak Allah indir" ayetine simsiki temesstik ettikleri i¢in bu
isimle de anilmislardir. Bu konuyu siirlerine de tasimislardir. Mesela, Semire b. el-Ca‘d tahkim

kararmi savunup hakemlik yapanlar1 sdyle elestirir:'8

= 5ed) ZLIS 5 pee aSa 4 PRV PR SN P
ol Gl Gladl s J s | saaailld Uy Jie Gud ) oS

Hariciler, ‘Hiikiim Allah’indwr’ derler. Allah’a yemin ederim ki onlar, Amr b. As’in

(hiikmiinii) hakemligini kisir riizgdrlar gibi gériirler.

Ibn Kays (Ebii Miisd el-‘As’ari) ‘niin hakemligini de éyle sayarlar. Hal boyleyken Allah in

kopmayan simsiki ipine sariiniz.

1. 4. es-Surrat

15 Muhammed Abdulhamid Eb( Kahf, Kissdtu 'l hilafeti: nes etu’l havarivi ve tatavvuru firekihim ve mezahibihim
hatta’l ‘asri’l hadis, (Misir: el-Mekrebetu’l Kavmiyyetu’l Hadise, 2006), 145.

16 Muberred, el-Kamil. 3/180.
17" Miiberred, el-Kamil, 3/158.

18 Ebu’l Hasan Ali b. el-Hiseyn b. Ali el-Mes’0di, Muriicu’z-zeheb ve me adinu’l-cevher, (Beyrut: el-
Mektebetu’l-* Asriyye, 2005), 3/135; Abbas, Si'ru’l havaric, 113.
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Hariciler’in bir diger ismi ise "es-Surrat" ismidir. Onlar bu ismin kendileri ig¢in
kullanilmasindan pek hoslanirlar. S6z konusu Hariciler, ilkeleri geregi kendi nefislerini Allah
yolunda cennet karsihig satmislardir. Yine Hariciler bu ismi, "Insanlardan éyleleri vardwr ki

"9 ayetinde gecen manadan ilham

Allah rizasim kazanmak icin nefislerini bu yolda satarlar.
alarak iktibas edip kimi siirlerinde kullanmislardir. Muaz b. Cuveyn bir siirinde taraftarlarini

cihada davet etmektedir. Bu siirinde "es-Surrat" ismini kullandig1 goriilmektedir.?

iy Mmoo Sia 5l JS5 Ulga oalblall oy aiadl

Ey nefislerini Allah’a satanlar! Cihat yolunda Allah igin nefisleri satmanmin vakti
gelmistir. Cahilane bir sekilde hatakarlarin yurdunda mi ikamet ediyorsunuz? Sizden her biriniz

oldiirmek icin hazirlanmall.
2. Hayati

Arastirmamizdaki ana kisi olan Katari’nin tam adi Katari b. el-Fucae b. Mazin b. Yezid
b. Ziyad b. Hunser b. Kabiye b. Hurklis b. Mazin b. Malik b. Amr b. Temim b. Murre el-Mazini
el-Harici.?! el-Fuci’e babasmin adi olmayip lakabidir. Babasinin gercek adi ‘Ca’vene’dir.?2
Uzunca bir siire Yemen’de izini kaybettirip birdenbire ortaya ¢ikmasi sebebiyle el-Fiica’e
(siirpriz) diye anildigi belirtilmektedir.?® Katari’nin nispet edildigi ‘Katar’ ise Bahreyn
yakimlarinda bir yerin adidir.?* Bir baska rivayete gore de Umman’in bir kasabasidir.?®
Katari’nin iki kiinyesi vardir. Birincisi baris zamaninda kullanilan Ebd Muhammed, ikincisi ise
savas zamanlarinda kullanilan Ebli Neame’dir. ‘Neame’ atinmn ismidir.?® Cocuklugunun ilk

yillarmi kardesi Clirmiiz ile geciren Katari, muhtemelen Irak’in fethi esnasinda yahut fetihten

19 Bakara 2/207.

20 Abbas, Si’ru’l havaric, 20.

2 Velid Kassab, Katari Ibnu’l-Fucde: heydtuhu ve si ‘ruhu, (Doha: Daru’s-Sekafe, 1993), 9-11; Ebu’l Abbas

Semsuddin Ahmed b. Muhammed Ibnu Ebi Bekr b. Hallikdn, Vefeydtu'l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman,

(Beyrut: Daru Sadir, 1978), 4/ 94.

Kassab, Katari Ibnu’l-Fucde: heydtuhu ve si‘ruhu, 9-12; Tbn Hallikan, Vefeydtu'l-a’yin ve enbdu ebndi’z-

zaman, 4/94.

B Kassab, Katari Ibnu’l-Fucde: heydtuhu ve §i ‘ruhu, 9-13; Eb0 Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-
Endulisi, Cemheretu ensdbi’l Arab, (Kahire: Daru’l Mearif, 2013), 212; EbG Munzir Higdm b. Muhammed el-
Kelbi, Cemheretu’'n-neseb, (Beyrut: Mektebetu’n Nehdiyyetu’l Arabiyye, 1986), 1/373.

2 Hayruddin ez-Zirikli, el-A’lam kdmiisu terdcim, (Beyrt: Daru’l Ilm, 2002), 5/201; Kassab, Katari Ibnu’l-
Fucae: heydtuhu ve gi ‘ruhu, 9-14.

%5 ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a’yin ve enbdu ebndi’z-zaman, 4/94; Kassab, Katari Ibnu’l-Fucée: heyatuhu ve
st ‘ruhu, 10-15,

% ZiriklIT, el-4’ldm kdmiisu terdcim, 5/201; EbG Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin, (Beyrut:
Mektebetu’l Hanci, 2008), 1/188; Kassab, Katari Ibnu’l-Fucde: heydtuhu ve si ‘ruhu, 20.
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bir slire sonra Basra’da yerlesmek isteyenlerle beraber Irak’a gelmistir. Genglik donemini ve
hayatinin 6nemli bir boliimiinii burada geg¢irmistir. Kaynaklarda etkili bir hatip ve savasgi bir

sair olarak zikredilmistir.?’

Askeri konuda mahir bir komutan ve liderligi tartisilmaz usta bir savasg¢1 olarak kabul
edilmistir. Oyle ki, daha 6nce duyulmayan bir cesarete sahip oldugu ifade edilmektedir.?®
Ezéarika’nin ortaya ¢ikmasi ve daha sonralari bu gruba lider segilmesinin ardindan biiyiik
emekler sarf etmis ve daha gencliginden beri savascilik konusundaki yetenekleri ile goz
doldurmustur. Bir¢ok savasta yer alan Katari b. el-Fuca’e, ¢ok giizel konusurdu. Etkileyici bir
iisluba sahipti. Ayrica; 6zellikle inang ilkelerini savunmaya yonelik siirler ingad ederdi. Onun
kabilesine olan sevgisinin ¢ok derin oldugu ve bu sevgisini de konusmalarinda ve siirlerinde

dile getirdigi ifade edilir. Oyle ki, bu konuda ¢ok tutucu bir yapiya sahip oldugunu nakledilir.?°
2. 1. Savasqi Kisiligi ve Emevi Ordusuyla Miicadelesi

Bir halkin hayatini etkileyen, hayatinda derin izler birakan tarihi olaylar ve bu olaylarin
basroliinde bulunan kahramanlar vardir. Bu olaylarda 6ne ¢ikan kahramanlar her zaman halkin
en onemli figiirleri konumunda olmuslardir. Yine cesitli fetihlerde gosterdikleri savasci
karakterleriyle ve kendi halki ve inang ilkeleri i¢in savagan, bu ugurda can veren gozii kara
sahsiyetler vardir. Katari, ilkeleri i¢cin miicadele eden kahraman sairlerin basinda gelmektedir.
Zehebi (61. 748), onun i¢in ‘Hariciler 'in Kahramanlarindan’ tabirini kullanir.*° Oyle ki, Sine'l-
Muhtedi adli eserin miiellifi, Katari i¢in su ifadelere yer vermistir:3* ‘Katari, biiyiik bir afetti.
Kahramanlikta ve kuvvette diinvada ¢arpan yildirimlardan bir yildirimdi. Hayatinda dehgset
verici olaylar vardir. Dili fasih bir halis Arap ti. Serefli ve aziz birisiydi. Katari’nin hayat
hikayesine bakildiginda goze carpan 6n 6nemli 6zellik savas¢iligr ve kahramanligidir. Bununla
beraber bu 6zelligini siirlerine de en giizel sekilde yansitan bir karaktere sahiptir. Suhayr el-
Kalemavi hanimin yukarida sdylediklerimizi teyit edercesine Katari i¢in su ifadeleri

kullanmistir:32 ‘Bir ressam sayet hicri birinci asirda yagsamis olan herhangi bir Miisliiman Arap

21 Kassab, Katari Ibnu’l-Fucde: heydtuhu ve si ‘ruhu, 9-20; Mustafa Oz, "Katari b. Fucae", Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/31-32.

28 Eb0 Abdullah Muhammed b. Ahmed Osman ez-Zehebf, Siyeru a’ldmi’n nubela, (Beyrut: Mevsiat’r Risale,
1982), 4/151.

Metin GOnen, Ezdrika 'nin Dogusu ve Goriisleri, Yayinlanmamis Yiiksek Lisanas Tezi, s. 43.

% Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed Osman ez-Zehebf, el-Miistebeh, (Delhi: Daru’l-‘Tlmiyye, 1987), 532.
31 ZiriklIi, el-A ’ldm kdamiisu terdcim, 5/202.

32 Kalemavi, Edebu’l havdric fi ‘asri’l Emevi, 5.

29

65



kahramamnin canli bir suretini yapmak istese, Katari’den daha gercekgi ve incelikli bir érnek

bulamayacaktir.’

Ezarika’nin kurucusu ve komutant olan EbG Rasid Nafi b. Ezrak (6l. 65/685)’1n
Oliimiinden sonra Ezarika’nin basina gecip liderligi ele alan Katari, bu grubun basinda farkl
rivayetler olmakla birlikte yaklasik 20 y1l kalmistir.® Aslinda Katari’nin lider secilmesi Ubeyde
b. Hilal’nin telkiniyle olmustur. Séyle ki; Ziibeyr b. Ali, isbahan’da &ldiiriiliince askerler
Ubeyde b. Hilal’i emir olalar segmek istemislerdir. O ise ‘Size benden daha hayiwrli birisini
soyleyeyim mi? O, Katari Ibnu’l-Fuca’e’dir.” diyerek bu vazifeyi reddetmis ve Katari’nin bu
ise daha layik oldugunu bildirmistir. Ardindan oradakiler Katari’ye biat etmislerdir.>* Bununla
birlikte Tbn-i Hilal, Katari’yi neden liderlige 6nerdigini ‘Muhakkak ki Katari, énden saldirir;
arkayr himaye eder’ ifadeleriyle izah etmistir.>® Emeviler’in pek ¢ok ordularini dize getirmistir.
Bu ordularin komutasinda yer alan el-Haccac’in en giivendigi komutanlarin basinda gelen
Muhelleb b. Ebi Sufra (6. 83/702) gibi donemin en kuvvetli generalleriyle savasmis ve nice
basarilara imza atmistir. Bu siire zarfinda halifelik selamiyla selamlanmis ve gergek bir halife

oldugunu tabilerine kabul ettirmistir.*®
2. 3. Sairligi

Haricilerin diger firkalardan farkli olarak 6ne ¢ikan 6zelliklerinden en 6nemlisi diizdiin
bir diksiyona ve etkili bir lisluba sahip olmalaridir. Onlar ikna usullerini son derece iy1 bilen ve
pekala sogukkanli insanlardir. Hasimlarini umursamazlar ve karsilarinda heyecana kapilmazlar.
Onlar, bu 6zelliklerini bilhassa miinazara sanatinda biiyiik bir ustalikla kullanmislardir. Ayrica
onlarin fasih konugmalar1 ve akici bir dil kullanmalari, hem savasta taraftarlarina cesaret
kazandirarak onlar1 harekete geciriyor hem de hasimlarini etkisi altina alarak onlarin korkuya
kapilmalarma sebebiyet veriyordu.®” Bu hitabi 6zellikleri siirlerinde de goriilmektedir. Ote
yandan hem siirde hem de nesirde etkili tislup kullanan ve bunun yaninda savas¢1 kimlige haiz
olan az sayida kisi vardir. Fakat bu ii¢ niteligi kendisinde toplayan Katari, bu o6zelligiyle
digerlerinden ayrilmaktadir. Bunula beraber Katari’nin sair ruhlu, ince diisiinceli oldugu da
ifade edilir. Soyle ki, Ezarika ilkelerine gore, inandig1 prensipleri i¢in miicadele etmeyip bos

oturanlar kafirdir ve katli vaciptir. Ancak Katari’nin bu prensibi benimsemedigi goriilmektedir.

3 [bn Hazm, Cemheretu ensdbi’l-‘Arab, 212.

34 Ahmed b. Yahya b. Cabir, el-Belazuri, Ensdbu I-esrdf, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 7/407.
% Bekkayi, Hareketu 'I-havaric, 143.

% {bn Hallikan, Vefeydtu’l-a ’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, 4/95.

37 Ze‘ltk, "el-Belagetu Fi Hutbeti Katari Ibni’l-Fucae: et-Tehziru Mine’d-Dunya”, 5-23.
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S6z konusu sahs1 sadece agir bir dille elestirdigi aktarilmaktadir. Katari’yi bu ince hissiyata
siiriikleyen neden siiphesiz sair kimligine ve naif ruha sahip olusudur.®® Katari’nin bu itidalli
yaklagimi pek ¢ok taraftar toplamistir. Hatta kimileri ‘Katari’ye gelin, insanlarin en hayirlisi
ve en vefalisina gelin’ diyerek Katari’ye olan hayranliklarini gizleyememislerdir.>® Katari basta
olmak tizere Harici sairlerinin ¢ogu bu tiir karaktere sahiptiler. ez-Zehebi, Katari’nin tislubunu
kastederek onun dili icin ‘Fasih ve Akici’ ifadelerine yer verir.*® Katari’nin siirlerinde islenen
baslica temalar sunlardir: ‘Kahramanlik’, ‘Tenkid-i Ku'uid’ (Cihada c¢ikmayip oturan

yandaslarini elestirme), ‘Gazel’. Ozellikle ‘Kahramanlik’ siirleriyle bilinmektedir.
2. 4. Siirlerinde Haméase Temasi

Kahramanlik, yigitlik gibi sifatlar1 ifade eden Hamase, Arap Edebiyatinda kahramanlik
temasini olusturan siirlerdir. Arap siirinin en dnemli konular1 arasinda sayillan Hamase, bazi
miellifler tarafindan miistakil olarak ele alinmis ve hakkinda kitaplar te’lif edilmistir. Bu
miielliflerin kaleme aldiklar1 en 6nemli kaynak eserler sunlardir: Hamdsetu Ebi Temmam, el-
Vahsiyyat-Ebic - Temmam, Hamdsetu’l-Buhteri, Hamdsetu Ibn es-Seceri vs.*' Cahiliye
doneminde oldugu gibi Sadru’l-islam déneminde de sairlerin siirlerinde islenmistir. Ozellikle
Harici sairler, bu tiir siirlerle meshur olan bir topluluktur. Hariciler’in isledigi bu siirler,
kahraman savagg¢ilarin meziyetlerini konu edinmesi bakimindan 6vgiiyle; savasta 6lenlerin
yigitlik ve erdemlerinin dile getirilmesi bakimindan mersiyeyle i¢ i¢edir. Bununla birlikte
stirlerinde diismanin yerilmesini ele almislar ve bu bakimindan da hiciv siir sanati sinifina
girmistir. Yukarida hamasenin tanimini yapilirken kahramanlik ve yigitlik nitelemeleri
yapilmistir. Buna baglh olarak soyle bir durum dogmustur. Acaba hamase dedigimiz kavram,
olaylar1 anlatan (kahramanlik) siirler midir, yoksa kahramanlari anlatan siirler midir? Cevap
olarak her ikisini anlatan bir kavramdir denilebilir. Ciinkii hamase siirlerini ele alan sair, islemis
oldugu bu tiirii, milkemmel bir belagat ve fesahatle icra ettiginden ve nefsini 6vdiigii icin dogal
olarak kendisi de On plana ¢ikmaktadir. Mesela ‘Antara b. Seddad, Zubyan kabilesinin
saldirilar karsisinda kendi kabilesini hamasi ifadelerle savunmaktadir. Bununla beraber nefsini

overek kahramanhgini dile getirmektedir. Orek olarak uzun kasidesinden bir misra1 soyledir:*2

38 Bekkayi, Hareketul-havaric, 145.

39 Bekkayi, Hareketu’I-havaric, 146.

40 Zehebf, Siyeru a’lami’n-nubela, 4/151.

41 Abdurrahman ‘Utbe, Mevsii ‘atii’I-mesddir ve’I-meraci, (Dimesk: Daru Se’diddin, 2007), 475-481.

42 <Antara b. Seddad, Serhu divianu ‘Antara b. Seddad, Srh. El-Hatib et-Tebrizi, (Beyr(t: Daru’1-Kitabi’l-‘ Arabi,
1993), 126.
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Ben, soy itibarwyla Abs kabilesinin en hayirlilarindanmim. (ana-baba tarafindan beni

ilgilendiren) baskalarini kiliciomla himaye ederim.

Hariciler, savas¢1 bir ruha sahiptirler. Oyle ki, Sevki Dayf (81. 2005), Arap savas
kahramanlig1 konusunda ‘Savas kahramanligi’m1 Harici firkasi gibi temsil eden baska bir firka
bulunmadigim sdyleyerek Hariciler’in ¢ok biiyiik savas¢t olduklarmi teyit etmistir.*® Yine
Sevki Dayf, onlar i¢in kitabinda su tabire yer vermistir: ‘Tepeden tirnaga silahlilar’** Evet,
Hariciler, Allah’in koydugu hiikiim ve bu hiikiimlere zahiren kayitsiz sartsiz tabii olma gibi
ilkelere kendilerini adamis fertlerdir. Onlar i¢in Allah’in dinine girmek kadar o dinin

hiikiimlerini, bedeli ne olursa olsun korumak ve zahirine gére amel etmek de farzdir.

Hariciler’in 6nde gelen sairleri, itikadi goriiglerinin dogrulugunu desteklemek i¢in siirler
kaleme alip bununla goriislerinin propagandasini yapmislardir. Yazdiklar siirlerin temelini
genel olarak ‘inanca oliimiine baghlik’ olusturmaktadir. Bu baglamda Harici sairler, muhalif
fikirlere kars1 direnis, onlara boyun egmeme ve hem kiligla hem de lisanla bagkaldir1 gibi i¢inde
miicadele ruhu igeren siirler insad etmislerdir. Onlar siiri biiyiik bir ustalikla inandiklar1 davanin
hizmetine sunmuslardir. S6z konusu siirleri, en etkili sekilde ele alan ve bu alanda s6z sahibi
olan Harici sairlerin basinda Katari b. el-Fuca’e gelir. Bu baglamda Sevki Dayf, kaleme aldig1
o Ll A& Ak ‘Arap  Siirinde Kahramanlik’ eserinin  taksiminde Hariciler’in
kahramanliklarina yer verirken ornek olarak sadece Katari b. el-Fuca’e’yi vermis olmast -her
ne kadar baglayici olmasa da- Katari’nin dnemini gostermektedir.*> Katari, hamaset siirlerini
farkli duygularla harmanlamuis bir sairdir. Bu nedenle O, ‘Miicdhid bir kahraman’ oldugu kadar

‘Asik kahraman’ sifatmi da haizdir.
2. 4. 1. Mlcéahid Kahraman

Allah yolunda cihat etmenin Hariciler i¢in 6nemi ¢ok biiyiiktiir. Zira Allah (c.c.), yiice
kitabinda cihadi ve miicahitleri 6vmiis ve onlar1 gercek Mii’minler olarak nitelemistir. Ayrica
Kur’an’da onlarmn bagislanacag ve rniziklandirilacag da zikredilmistir.*® Hariciler, serefli bir
vazife oldugundan Allah yolunda savagmay1 ¢ok sevmislerdir. Cihadin 6nemine olan imanlari

ve cihad ile miicahidlerin diinya ve ahiretteki yiice riitbesi, onlar; ‘Isldm dini muzaffer olana

43 Sevki Dayf, el-Butiiletu fi’s-si ri’I- ‘Arabiy, (Kahire: Daru’l Mearif, 1984), 54.
4 Dayf, el-Butiiletu fi’s-si ri’l- ‘Arabiy, 54.

4 Dayf, el-Butiletu fi’s-gi ri’l- ‘Arabiy, 55.

4 Enfal Suresi, 74.
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kadar asla cihat bayragi diismeyecek’ ve benzeri ahitler almaya sevk etmistir. Bu ugurda
kendilerine muhalif olan herkesle savasmislardir. S6z konusu sairler, yandaslarini,
mubhaliflerine kars1 savagsmaya ve onlara karsi cihat ilan etmeye ¢agiran siirler sylemisler; yani
sira, kendileri gibi Harici olan baz1 arkadaslarini ‘Ku’iid’ (cihad etmeyip evinde oturmak)
yaptiklar1 gerekcesiyle agir bir dille elestiren siirler de insad etmislerdir. Savas meydaninda
miicahid bir kiginin karsisindaki kim olursa olsun korkmamasi gerektigini savunup bunu
siirlerine tasiyan Katari, 6liim kendilerini yakalayana dek veya zafer kazanana kadar asla
miicadeleden vazgecilmemesini ifade eder. Sabir gosterilmesini tavsiye eder. ibn Hallikin nin
‘Bu kaside, Allah’m yaratti31 en ddlek birisini bile cesaretlendirir.”*’ dedigi iinlii kasidesinde
bu kaideyi bizzat kendine uygulamis, savasirken 6lse de meydani terk etmeyecegini kendisine

telkin etmistir:*8
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—elldalall gl A e s eldgitlu Tl i s
glaini oy LAV 5103 |y &gl Jlae o | ppcad

Savas kahramanlarindan gelen korkudan tirperen nefsime soyle dedim: Yazik be sana,

asla korkmayacaksin!

Zira sen, senin i¢in kaderinde belirlenmis ecel vakti disinda tek bir giin bile burada

kalmak istesen, sana itaat edilmeyecektir (istegin ret olunacaktir).
Hal boyleyken sabret savas meydanminda sabret! Ciinkii ebedilik elde etmek pek kolay
degil.

Katari, savasmay1 tesvik eden bir baska siirinde soyle soyler:*
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Oliimden korktugu icin hi¢ kimse savastan kagmayr aklindan bile gecirmesin!

47 ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a ydn, 4/94.
48 Zehebi, Siyeru a’lami’n nubela , 4/151-152; Kalemavi, Edebu’I-hevdric fi’l- ‘asri’l-Emevi, 69; Kassab, Katari
Ibnu’l-Fucde: heyatuhu ve si ‘ruhu, 34-37.

49 Eb( Temmam, Hamasetu EbT Temmam, 1/102.
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Kendimi mizraklar icin bir deneme tahtasi olarak goriiyorum. Bu mizraklara bazen

sagimdan bazen onitimden hedef oluyorum.
Oyle ki, akan kamimla atimin eyerinin etrafini ve yularini kirmiziya boyadim.

Sonra ise isabet edip hi¢ isabete ugramadim ve kuvvetli bir dirayetle ve atilgan bir siivari

gibi geri dondiim.

Katari, her zaman miicadele i¢cinde olunmasi gerektigini savunan bir liderdir. O, cihattan
geri kalanlar1 hicvetmistir. Mesela kendisi gibi Harici olan bazi arkadaslarin1 ‘Ku iid’ (cihad
etmeyip evinde oturmak) yaptiklar1 gerekcesiyle agir bir dille siirlerinde elestirmistir. Bir
rivayete gore Katari, her zamanki gibi yine Emevi ordu komutani Muhelleb ile savas
meydaninda carpistyordu. O sirada kendi taraftarlarindan biri olan Semira b. el-Ca’d, Emevi
valisi el-Haccac b. Yasuf’un sarayindaydi. Soyle ki; el-Haccac, kendisine geceleri arkadaslik
edecek birisi artyordu. Ardindan kendisine Ibn Ca’d getirildi. Ibn Ca’d, Harici idi. Ancak onun
Harici oldugunu el-Haccic bilmiyordu. Yaninda ikamet eden ibn el-Ca’d, o sirada bir konu
etrafinda el-Haccac ile sohbet ediyordu. Daha dogrusu Ibn Ca’d, el-Haccan’in yonelttigi ‘Adin
nedir?’, ‘Kur’an bilir misin?’, ‘Yildizlar hakkinda ne bilirsin?’, ‘Fikhi bilgin nasil?’, ‘Siir insad
eder misin?’ gibi farkli sorulara cevaplar veriyordu. Muhelleb’le savagmakta olan Katari,
ilkelerine ters diisen ve kendisi i¢in son derece nahos olan bu haberi alinca ¢ok 6fkelenmistir.
Ardindan cihattan geri kalip el-Haccdc’in sarayda keyf siiren silah ve dava arkadagina manzum
bir mektup yazip yollamistir. Siirde cihadin 6nemine vurgu yapmis, iki diinyada da derecesinin
paha bigilmez oldugunu izah etmeye ¢alismustir. Ozellikle arkadasinin yiireginde uyumaya yiiz

tutmus cihat ruhunu tekrar canlandirmay1 hedeflemistir:>°
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0 Mes’dl, Muriicu’z-zeheb ve me’ddinu’l-cevher, 3/114; Kalemavi, Edebu’l-heviric fi’l- ‘asri’l-Emevi, 68;
Kassab, Katari Ibnu’l-Fucde: heydtuhu ve si‘ruhu, 39-40; Mes*(di, Muriicu z-zeheb ve me’adinu’l-cevher,
3/114.
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Biz, birbirine girmis demir kiliglar arasinda ilerlerken, bizimle Ibn Ca’d arasindaki

mesafe ne kadar da uzaktir!

Biz, el-Muhelleb (b. Ebi Sufra) min siivarileriyle savasiriz. Keskin kiliclarin darbesi

karsisinda hepimiz sabirlyizdir.

Ibn Ca’d ise emirinin, takvayr emretmeyen emirin yaninda ipek elbisesini ¢cekerek salinip
yiiriiyor.

Ey Ebii Ca’d! Nerede ilim, hilm, akil ve comert yapili babalarin mirasi?

Oliimiin kagimilmaz oldugunu, yemin edenlerin kabirlerde —sevap rablerine aittir-

ayakkabisiz ve ¢iplak olarak, kazananlarla kaybedenler arasinda diriltilmesinin kag¢inilmaz

oldugunu gérmiiyor musun?

(Emirinin yaninda) elde ettiklerin fanidir. Diinyadaki hayatin sadece bir kusun yere inis

sesinden ibarettir.
Geri don ey Ebu Ca’d ve biitiin bakanlar: kor eden karanliga dalan biri olma.

Mektubu okuyan Ibn Ca’d, gdzyaslarina hakim olamamistir. Silahini kusanip atina
binerek dogruca Katari’ye yetismistir. Ardindan diger arkadaslariyla birlikte tiim giicliyle Allah
yolunda cihat etmistir. el-Haccéc’a ise yanindan ayrilmadan 6nce Katari’nin géndermis oldugu

mektubunun altina bu konuyla ilgili bir mektup yazmustir. Birkag beyti soyledir:>!
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Kimdir, ‘Muhakkak ki Semire, Hariciler’in dini hari¢ biitiin dinlerden igrenmistir

(reddetmistir).’ soziinii el-Haccac'a iletecek!?

Allah’a giivenerek O’na dogru yoneldim. Allahtan baska sikintimi giderecek kimse
yoktur.

Dehset bir topluluga (Hariciler’e) gidiyorum. O topluluk ki; carpisma esnasinda

ormanlar krali aslan gibidirler.

51 Mes’0d1, Muriicu z-zeheb ve me’adinu’I-cevher, 3/115.
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2. 4. 2. Sehit Kahraman

Hariciler, diinyay1 hi¢ 6nemsemezler. Hakir goriirler. Onlar i¢in diinya gaye olmayip bir
vesiledir sadece. Gayeleri ise ahirette saadete kavusmaktir. Bu nedenle diinyaya tahkir nazariyla
bakarlar. Oliimii arzularlar. Firkanin tiim bireyleri, sehadet serbetini igcmek igin birbirleriyle
adeta yarisirlar. Oliimiin gercek ve yepyeni bir baslangi¢ olduguna inanarak canla basla
miicadele edip sehit olmay1 arzularlar. Onlarin bu karaktere sahip oluslari iki sebeple izah
edilebilir: Cevresel yap1 ve dini hassasiyet. Zira Haricller, Kur’an’in zahirine bagli kalmislar ve
Allah’in hiikiimlerine kayitsiz sartsiz teslim olmuslar.>> Bununla beraber Hariciler’in ¢ogu
collerde yasamis insanlardan olugsmaktadir. Daglar ve sahralar gibi ¢etin hava sartlarinin hakim
oldugu yerlerde yetigsmislerdir. Bu iki nedenledir ki 6liime adeta kogsmuslardir. Bu durumda iki
sonu¢ elde etmek istemislerdir: ‘Ya Zafer ya da Sehadet’. Katarl, Allah’a kavusmak igin

sehadeti siddetle arzulamis ve bunu su dizelerinde ifade etmistir:>
L slas ) penile o s Gl Vs sl et ag Y
Ll el Jls e 28 ol Y 2 La W e ¢ L
Daha ne zamana kadar kiliglar benden kagacak, beni oliime ¢agirdigint gérmiiyorum.
Ebedi yurt igin ¢arpisiyorum, fani olamin baki kalacagini gormiiyorum.

Katari, sehadeti arzuladigi gibi hasmimna da oOliimii tattirmak gayesindedir. Savas
meydaninda kendisini diielloya davet eden birine verdigi cevap aslinda hamasetin en doruga

ulastig1 andir:>*
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Ey diiello talep eden hadsiz! Yaklas bakalim! Yaklas ki sana karisik 6liim zehrini igireyim!

Savasta ¢carpisanlarin birbirlerine 6liim i¢irmelerinde ve bu oliim serbetini icmelerinde

herhangi bir stkint1 yoktur. O halde hem bana icir hem de sen i¢ bakalim!

Rivayet edildigine goére Muhalleb komutasindaki bir Emevi ordusu, yine Hariciler’le
savagsmaktadir. Muhalleb onlar1 tamamen yok edene kadar bu saldirilart siirdiirmek

niyetindedir. Tabi bu vaziyet Hérici icinde baz1 sahislarin pek de hosuna gitmemis olmal ki

52 Kassab, Katari Ibnu’l-Fucde: heyatuhu ve si ‘ruhu, 55.
58 Abbas, Si’ru’l-havaric, 115.

% Eb0 Ali Ahmed b. Muhammed b. el-Hasan el-Merz (ki EbT Temmam, Heméasetu Eb Temmam, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2002), 2/484; Kassab, Katari Ibnu’l-Fucde: heyatuhu ve si ‘ruhu, 40.
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birilerinin kendi yandaglarina kars1 sitemvari bir sekilde isyan etmesine bile neden olmustur.
Zira iglerinden bazilarinin savasirken: ‘Bu Muhelleb, daha nereye kadar pesimizden gelecek,
asla vazge¢meyecek mi?!’ gibi buna benzer sozler dudaklarindan dokiilmiistiir. Bunu duyan
Katari, daha da hirslanmis ve var kuvvetiyle savagsmis. Savasirken de yukaridaki sozleri

sdyleyen adama karsilik, kahramanligin zirvelere ulastigi su recezi misralari dile getirmistir:>®
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Oliim, boynumuzda gerdanlik iken,

Ne zamana kadar sehadet, bana ugramayip da yolunu sasiracak!

Savastan kagmak benim ddetim degildir.

Ey Rabbim! Takvada ibadetimi arttir.

Ondan sonra da hayatimda ziiht nasip et bana.

2.4.3. Aslk Kahraman

Harici sairler de diger sairler gibi siirlerinde ask tiirli olan gazel temasini ele almislardir.
Fakat onlarda gazel farkli bir sekilde islenmistir. SOyle ki, onlar gazeli savas meydanina
ulagtiran bir koprii olarak gérmiislerdir. Clinkii onlarin tek ideolojisi Allah yolunda savagmak
ve tiim imkanlar1 bu ugurda seferber etmektir. Buna gazel de dahildir. Bu nedenle hamase ve
hiciv gibi siir tiirlerine kiyas edilse gazel tiirii siirler yok denecek kadar azdir. Ayrica Harici
sairlerin bu konuda farkli prensipleri vardir. Onlar Cahili sairleri veya ‘el-Mezhebu’l-lezze’
(zevk ekolii)’niin ger¢ek kurucusu Omer b. Ebi Rebi’d gibi kadilar1 nitelerken asiriya
gitmemislerdir. Yiizeysel olarak agklarini dile getirmislerdir. Savaglarda gostermis olduklari

kahramanliklar1 eslerine anlatmay1 istemislerdir. Bununla beraber onlarin bu konudaki en

% Eb( Hanife Ahmed b. David ed-Dinaveri, el-4hbdru 't-Tival, Tah. Abdulmu‘nim ‘Amir, (Kahire: Vizaretu’s-
Sekafe, 1960), 277; Kassab, Katart Ibnu’l-Fucae: heydtuhu ve §i ‘ruhu, 51; Abbas, Si’ru’l-havaric, 115.
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onemli 6zelligi kendi kadinlarina (eslerine) ask siirleri yazmalaridir. Mesela Katari, esine olan

askin1 su dizelerinde soyle dile getirmistir:>®
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Ne zaman desem ki; bu nefis unutacak ya da é6liimle sonlanacak, ancak Ummu Hakim’in

askiyla kalp geri duruyor.

O, ¢ok ince ogiitiilmiis zarif, sarisin, cilvesi tatl biridir. Bunlar: diistiniip sakinlesiyorum

ve sonra ona dsik olarak geceliyorum.
O, usulca hareket eden, iradesi saglam, hos bir giizellige sahip, giizellikte umumidir (her
seyiyle miikemmel).

Katari, Emevi ordusuyla yaptig1 ‘Diilab’ savasinda biiylik kahramanliklar sergilemistir.
Sergiledigi bu kahramanlig1 esi Ummu Hakim’in de gérmesini temenni etmistir ve duygularini

soyle dile getirmistir:®’
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Eger Ummu Hakim, Diulab giinii yammizda olsaydi, delikanli genglerin yerilmeyen

vuruglarini gorecekti.

Ezd kabilesinin biiyiikleri savas korkusu icinde yiizmeye devam ederlerken bizler ise

atilganlik i¢inde yiizmekteydik.

% Ebu'l-Ferec el-Esfehant, Kitabu'l-Egdni, Tah. Ihsan ‘Abbas, (Beyrit: Daru Sadir, 2008), 6/384; Ebl Rukbe, el-
Butiiletu fi si’r’l havdric, 72.

5 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulmimin el-Kaysi, Serhu Makdmdti’l-Hariri, Tah. Muhammed Ebu’l-Fadl,
(Beyrit: el-Mektebetu’l-‘Udviyye, 1992), 1/233; Kassib, Katari [bnu’l-Fucde: heydtuhu ve si ‘ruhu, 45-48;
Abbas, Si’ru’l-havaric, 166.
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Bugiin vurulanlarin daha fazla oldugu baska bir giin gérmedim. Kan dalgalaniyordu,

kimi les kimi yarali!

Analarin asil ve erdemli geng delikanlt evlatlarinin degerli yiizlerinde nice darbeler

vardi.
Bu savasta musibete dugar olanlara ne Diilab ne de Deyru Hamim vatan oldu.

Eger o giin atlarimizin kdfirlerin tiim mahrem yerlerine nasil da girdigine bir sahit

olsaydi Ummu Hakim!

(Ummu Hakim), Adn cennetleri ve nimetlerine karsilik, Allah’a nefislerini satan bir

topluluk gorecekti.
2. 4. 4. Zahid Kahraman

Emeviler doneminde ziihd hareketi biiyiik bir alana yayillmistir. Donemin muhalif
firkalar ziihd hareketini desteklemisler. Hariciler de bu firkalardan birisidir. Onlar bu diinyada
ziihd ve takva lizerine yasamay1 esas almiglardir. Savasin yaninda o kadar ibadet ederlerdi ki
alinlari siyah olurdu. Oyle ki; diinyada ziihd ve takva iizere yasamalar1, fazlastyla Kur’an tilavet
etmeleri ve ibadete siddetle diiskiin oluslar1 darb-1 mesel olmustur. Kur’an okuduklarinda

cezbeye tutulurlardi. Ancak bu ziihd, sadece Allah yolunda savasip 6lmekle tahakkuk ederdi.®

Katari, bazen derin diislincelere dalar ve Allah’in yiiceligini dile getirirdi. Bu husus,

Recezi olarak dilinden dokiilen su misralarinda gostermektedir:>®
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Kullarim tekrar diriltecek olan Rabbim! Sen biitiin noksan sifatlardan miinezzehsin.
Hesap giiniiniin hakimi olan Rabbim! Sen biitiin noksan sifatlardan miinezzehsin.

Bir baska beytinde Katari, Yiice Allah’tan sehadeti istemistir. Bununla birlikte bu
diinyada yasadig: siirece takva ilizere olmay1 ve ziihd i¢inde yasamay1 Yiice Allah’tan temenni

etmistir:%°
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8 Eb( Rukbe, el-Butiletu fi si’r’'l havaric, 61.
%9 Abbas, Si’ru’l-havaric, 114.

80 Dinaveri, el-Ahbdru’t-Tival, 277; Kassab, Katari Ibnu’l-Fucde: heydtuhu ve si‘ruhu, 50; Abbas, Si'ru’l-
havaric, 115.

75



s Laaliel &, o
Balay (o2 5l (o8 DI AT ]

salae AN 8 0y Gy

Blaslasaqil sl iy
Oliim, boynumuzda gerdanlik iken,
Ne zamana kadar sehadet, bana ugramayp da yolunu sasiracak!
Savastan kagmak benim ddetim degildir.
Ey Rabbim! Takvada ibadetimi arttir.
Ondan sonra da hayatimda ziiht nasip et bana.
2.4.5. Siyasi Kahraman

Hariciler, fikir ve ilke sahipleridir. Sadece kendilerini diisiinmezler. Iyiligi emretmek
kotiiliikten alikoymak da ilkelerinin geregidir. Yani kahramanliklar1 sadece savas meydaninda
sinirli kalmayip siyasi ve toplumsal sorunlarla da ilgilenen bir karaktere haizdi. Makami
kendileri i¢in menfaat vesilesi kilan basta halife olmak {izere, bircok emir, vezir ve komutanlarla
savasmislardir. izledikleri yanlis politikalar1 siirlerinde ele almislardir. Ozellikle hakem
hadisesinde yonetime siddetle karsi ¢ikmislardi. Onlan facir ve inkarci gérmenin yaninda
ammenin miilkii olan iktidar1 sadece kendi siilalesine tahsis eden Emev1 iktidarini hirsizlikla da
suclamislardir. Katari, siyasi siirinde Emeviler’i itham ederken ayrica kendisi gibi Harici olan

ve miicadeleden geri duran bir arkadasini kinamaktadir:%!

sala s Gl (s pin sl Lo fa ol i e 3

Ey Ebu Halid! (Savasa) kos! Sen, (bu diinyada) ebedi degilsin. Allah, cihada ¢ikmayp

evde oturanlart mazur saymamigtir.

Sen hirsiz ve inkdrci giiruhun arasinda otururken nasil olur da Hariciler 'in hidayet iizere

olduklarini iddia ediyorsun!

61 Muberred, el-Kamil. 3/166; Ebl Rukbe, el-Butiiletu i si’r’l havéric, 49.
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Tarihgilerin kahir ekseriyetine gore Hariciler, Siffin Savasi’nda uygulanan ‘Hakem Olayr’
hadisesinde zuhur etmistir. Hariciler’in 6zellikle Ezarika koluna mensup taraftarlari, liderleri
Katari ile beraber Emeviler doneminde dini ve siyasi alanda yanki uyandirmay1 basarmislardir.
Kendi prensiplerini uygulamak ve ilkelerini yeryiiziine hakim kilmak i¢in Emevi birlikleriyle
peyderpey savasmiglardir. Siyasi alana damgasini vuran Hariciler, edebi ac¢idan da s6z sahibi
olduklari ingsad ettikleri hamasi siirlerinde ispatlamiglardir. Ancak neredeyse hayatlarinin
tamamini savasmakla gegcirdikleri i¢in pek fazla siirle mesgul olamamislardir. Bununla beraber
insad ettikleri hamaset siirlerinde hep ‘6/iim” kokusu yayilmaktadir. Hariciler, zalim
yoneticilere karst hem kiliglartyla hem de kalemleriyle cihat ilan etmislerdir. Kendi goriislerini
savunmayanlari tekfir etmekle kalmayip onlarin kanlarinin helal oldugu tezini de hem hitabi
hem de siirsel olarak dile getirmislerdir. Aslinda onlar gére 6liim, bir asktir adeta. Sehadet
serbetini icmek i¢in Oliime kosan Haériciler, diinyanin anlamsiz ve bos bir metadan ibaret
oldugunu vurgulamiglardir. Katari basta olmak iizere Harici sairlerinin hemen hemen hepsi
hitapta ve siirde s6z sahibi insanlardi. Katari, konugmasiyla taraftar toplamakta mahir bir
komutan, cengaver, hatip ve sairdi. O, ingad ettigi hamasi siirleriyle askerlerini Allah yolunda
oliime hazirlayan asi bir ruha sahipti. Katari’nni siirlerinde islenen temalarin basinda ‘Oliimiine
miicadele, Kahramanca Allah yolunda savagsma ve bu ugurda ya zafer ya da sehadet serbetini
icme’ ilkeleri gelmektedir. Oyle ki, lider Katari ve yandaslari, savasta 6len arkadaslarmim
ardindan aglamak yerine, Allah yolunda sehit olduklar1 gerekgesiyle bir gururlanma ve
savasarak derhal 6liimii tadip onlara bir an evvel kavusma gibi cesurca ilkeler benimsemisler

ve bu hususa siirlerinde yer vermislerdir.
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Ozet: Calismanuzda Tiirkiye’nin Dogu ve Giiney Dogu bolgesindeki medreselerde
yetismis ve meshur olan Molla Abdullah en-Nursi’nin hayat1 ve el-Kelimatu’l-vefiyye
bi Serhi’l-Ma‘fuvvati’l-Haliliyye adl1 eseri ele almmustir. islami ilimlerdeki yetkinligi
Molla Halil’in Ma‘fuvvat adl risalesi lizerine telif ettigi el-Kelimatu’l-vefiyye bi
Serhi’l-Ma‘fuvvati’l-Haliliyye isimli eseriyle kanitlanmistir. Her ne kadar Molla
Halil’in mezkar risalesi iizerine farkli ¢aligmalar yapilmigsa da bunlardan ilk ve en
genis olan ¢alismanin Molla Abdullah en-Nursi’ye ait oldugu bilinmektedir. ilk serh
caligmas1 Molla Abdullah’a ait oldugundan ondan sonra Molla Halil’in risdlesine serh
yazanlarin kendisinden yararlandigi goriilmektedir. Safii mezhebinin son dénem
alimlerinden olan Nursi, onceki alimlerin konuyla ilgili yazdig1 eserlere dayanarak el-
Kelimatu’l-vefiyye’de ma‘fuvvat adli ¢aligmasi kapsaminda mezhep igerisinde
yapilmus igtihatlari, verilen fetvalari, farkli goriisler arasinda yapilan tercihleri genis
bir perspektifle ortaya koymaktadir. Arastirmanin neticesinde Molla Abdullah’in
serhinde orijinal bir ¢alisma yiiriittiigi tespit edilmistir. Molla Abdullah’in serhinde
aktardigi her goriise kayitsiz sartsiz katilmadigi, gerekli gordiigiinde karsi ¢ikarak
elestiride bulundugu fark edilmektedir. Simdiye kadar akademik camiada Molla
Abdullah ve eseri el-Kelimatu’l-vefiyye’de ma‘fuvvat hakkinda her hangi bir
caligmanin yapilmamasi bizi bdyle bir ¢alismaya sevk etmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Ma ‘fuvvdt, Molla Halil, Abdullah Nursi, el-
Kelimdtu'l-Vefiyye.

Abstract: In our study, the life of Molla Abdullah en-Nursi, who was educated in the
madrasahs in the East and Southeast of Turkey and was famous, and his work called
el-Kelimatu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma‘fuvvati’l-Haliliyye were discussed. His
superiority in Islamic sciences was proven by his work called el-Kelimatu’l-vefiyye bi
Serhi’l-Ma‘fuvvati’l-Haliliyye, which he wrote on Molla Khalil’s treatise called
Ma‘fuvvat. Although different studies have been conducted on Molla Khalil’s treatise,
it is known that the first and most comprehensive study belongs to Molla Abdullah en-
Nursi. Since the first commentary work belongs to Molla Abdullah, it is noticed that
those who wrote commentaries on Molla Khalil’s treatise after him largely benefited
from him. Nursi, one of the important scholars of the late Shafi'i school of thought,
presents the ijtihads made within the school of thought, the fatwas given, the one that
deserves to be preferred among different views, and the disagreements of opinion in a
broad perspective, based on the works written by previous scholars on the subject, in
al-Kelimatu'l-wafiyya. As a result of the research, it was determined that he conducted
an original study in his commentary on Mullah Abdullah. It is noticed that he did not
unconditionally agree with every view he used in his work, and when he deemed it
necessary, he opposed and criticized. The fact that no study has been conducted in the
academic community so far on Mullah Abdullah and his work al-Kelimatu'l-wafiyya
regarding ma'fuwwat has led us to conduct such a study.

Keywords: Islamic Law, Ma fuvvdt, Molla Halil, Abdullah Nursi, al-Kelimatu'l-
wafiyya.
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GIRIS

Biitiin Islam aleminde oldugu gibi Tiirkiye’nin Dogu ve Giiney Dogu bolgesinde bulunan
medreseler, bazen yasanan sikintilar nedeniyle egitim faaliyetleri sekteye ugrasa da giiniimiize
dek egitim hizmetlerini siirdiirmektedir. Tarih boyunca bolgemizde bulunan medreselerde
Abdullah en-Nursi gibi degerli sahsiyetler yetismistir. S6z konusu medreselerde yetisen kisiler
hem toplumsal hayatta hem de bilimsel eserler verme hususunda etkili olmuglardir. Medreseler,
bulundugu boélgenin dini yapilanmasinda oldugu gibi ahlaki, siyasi ve ictimai alanlarda da
onemi haizdir. Bu fonksiyonlarindan otiirii hem idareciler hem de halk tarafindan destek

gérmiislerdir.

Eskiden sark medreselerinde nakli ilimlerle birlikte astronomi, felsefe, fen, mantik ve
matematik gibi rasyonel ilimler de miiderrisler tarafindan okutuluyordu. ilk dénemlerden
itibaren Acemler, Arap dili i¢in biiylik bir ¢aba sarf ederek onu ilk siraya koymuslardir.
Acemlerden bazilar1 Arap dilinin gelisimi i¢in yaptiklar1 hizmetleriyle ana dili Arapga olan
alimleri bile 6nemli dlgiide geride birakmuistir. Arapga dil bilgisine haddinden fazla 6nem veren
alimlerimiz onu fikih, tefsir, kelam ve hadis gibi diger dini ilimleri vasita kilmislardir. Bu
nedenle sdz konusu egitim kurumlarinda yetisen zatlarm islam aleminde kabule sayan yapitlar
telif ettikleri goriilmektedir. Bolge medrese gelenegi i¢cinden ¢ikmis Abdullah en-Nursi’nin
kaleme aldig1 el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye adli eseri, bunlardan
biridir. Nursi, telif ettigi bu eseriyle ilim erbabinin dikkatini lizerine ¢ekmistir. Mevzu bahis
eserinin igeriginden yola ¢ikarak Abdullah en-Nursi’nin ciddi bir birikime ve alanla ilgili genis

bir malumata haiz oldugu anlasilmaktadir.
1. Abdullah en-Nursi’nin Hayat1 ve Dogumu

Abdullah en-Nursi’nin hayatina dair tafsilatli bir bilgi s6z konusu degildir. Hakkinda elde
edilen bilgiler, {i¢ farkli kaynaktan elde edilmistir. Birincisi kardesi Said Nursi’nin eserlerinden,
ikincisi Said Nursi’nin Tarih¢e-i Hayatin1 veren kaynaklardan, {giinciisii de el-Kelimdtu'l-
vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye adli eserini tahkik eden Muhammed Serif Eroglu ve
diger baz1 kisilerden alinmaktadir. Miiellifin tam ad1 Molla Abdullah’tir. Bitlis’in Nursin’e bagh
Nurs koyiinde diinyaya geldigi i¢in en-Nursi lakabiyla meshur olmustur. Dogum tarihi kesin
olmamakla birlikte el-Kelimatu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’l-Haliliyye’yi tahkik eden

Muhammed Serif Eroglu’nun, kardesi Said Nursi’nin dogum tarihinden hareketle su iki farkl
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tarihi zikrettigi goriilmektedir: 1291/1873 1292/1874.1 Eroglu, Said Nursi babasinin dérdiincii,
Molla Abdullah ise ii¢iincii ¢ocugu oldugu hasebiyle aralarinda en fazla iki veya ii¢ sene

olabilecegini sdylemektedir.?
2. Ailesi

Babasi1 Mirza b. Ali b. Hidir b. Mirza Halid b. Mirza Resan’dir. Annesi de Nuriye b. Molla
Tahir’dir.® Mirza’nin ¢ocuklar1 dordii erkek ve iicii kiz olmak iizere sunlardir: Molla Abdullah,

Diirriyye,* Alime,® Said Nursi, Molla Mehmed,® Molla Abdiilmecid’ ve Mercan.®
3. Mezhebi ve Mesrebi

Molla Abdullah’1in kaleme aldig1 Kelimdtu ’[-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’l-Haliliyye adl1
eserin igerdigi bilgiler géz ontline alindiginda onun amelde Safii ve itikatta ise Es‘ari oldugu
anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda Molla Abdullah’in yasadigi c¢evre olan Bitlis’in mezhepsel
yapisina bakildiginda amelde hakim olan mezhebin Safii itikatta ise Esarl oldugu fark

edilmektedir.®
4. Vefat1

Miiellifin, dogum yeri olan Bitlis’in Nurs kdyiinde 1914 yilinda 40 yasinda iken vefat
ettigi bilinmektedir. Medfun oldugu yerin belli olmas1 hasebiyle halen insanlar tarafindan

ziyaret edilmektedir.*

1 Bkz. Molla Abdullah en-NursT, el-Kelimdtu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’l-Haliliyye, thk. Muhammed Serif
Eroglu, (Nesredenin Mukaddimesi), (Istanbul: Sembol Yayinlari, ts.), 3.

2 Bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, (Nesredenin Mukaddimesi), s.3.

8 Bkz. Abdurrahman Nursi, Bediuzzaman’in Tarihge-i Hayat: (istanbul: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1335), 7;
Molla Muhammed Zahid el-Malazgirdi, Ucdle muktatafe min ekidmi efddli’l- ‘ulemdi ve d-dekatire fl haydti’I-
imami’l-celil el-Ustaz Bedilizzaman Said en-Nursi (Beyrut: Déaru’l-Afaki’l-Cedidiyye, ts.), 49; Esref Edip
Fergan, Risale-i Nir Miiellifi Said Nursi Hayati Eserleri Meslegi (Istanbul: Sézler Yaymevi, 1990), 17;
Necmettin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Beditizzaman Said Nursi (Istanbul: Nesil Yaylari, 2006), 40;
Cemal Kutay, Cagimizda Bir Asr-1 Saadet Miisliiman: Bediiizzaman Said Nursi Kur'dn Ahlakina Dayali
Yasama Diizeni (Istanbul: Yeni Asya Yaymlari, 1980), 71; Yavuz Bahadiroglu, Beditizzaman Said Nurst
Hayani-Tefekkurt-Micadelesi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2005), 13; Sait Akdag, “Said Nursi ve Siyasi
Diisiinceleri ”, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul
2009), 6.

4 Bkz. Abdiilkadir Badilli, Said-i Nurst Mufassal Tarihge-i Hayat: (istanbul: Timas Yayinlari, 1990), 1/73-74.

5 Bkz. Badill, Said-i Nursi Mufassal Tarihge-i Hayati, 1/73-74.

6 Bkz. Badill, Said-i Nurst Mufassal Tarihge-i Hayat:, 1/74.

Hayat1 hakkinda detayl bilgi almak igin bkz. Halil Uslu, Bediiizzamanin Kardesi Abdiilmecid Nursi, (Istanbul:

Yeni Asya Nesriyat).

8 Bkz. Badilly, Said-i Nursi Mufassal Tarihge-i Hayati, 1/74.

% Bkz. Badilli, Said-i Nursi Mufassal Tarihce-i Hayat:, 1/74.

10 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye, (Nesredenin Mukaddimesi), 8; Badilli,
Said-i Nursi Mufassal Tarihge-i Hayati, 74.
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5. Eserleri

Doénemin medreselerinde dnemli bir egitim alan Molla Abdullah’in bilinen Kelimdtu’l-
vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye adli eseri disinda tarafimizca iki farkli risalesi daha
tespit edilmistir. Birincisi Tahsilu fevdidi n-nikdah bi’s-sekli’l-mend 'ub ve’l-mubah’tir. On alt1
sayfadan olusan bu risalenin konusu esler arasindaki mubah olan cinsel iliskiyle siirhidir.
Eserin akademik camiada tahkike tabi tutulmadigi gibi herhangi bir yayin evi tarafindan da
basiimadig1 bilinmektedir. Ikinci eserinin adi bilinmemekle birlikte Peygamber Efendimizi
(s.a.s.) adiyla cagirmanin hiikmiyle ilgilidir. S6z konusu eser ile ilgili net bir bilgiye sahip
degiliz. Ancak Molla Abdullah, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye adli

eserinde mevlit konusunu islerken bdyle bir eseri kaleme aldigini sdylemektedir.!!
6. el-Kelimatu’l-Vefiyye bi Serhi’l-Ma‘fuvvati’l-Haliliyye’ye Genel Bir Bakis

Molla Halil’in Ma fuvvat adli eseri, kaleme alindig1 giinden giiniimiize dek ilim erbabi
arasinda biiylik bir tevecciih kazanmistir. Dikkatini {izerine ¢eken alimlerden biri de Molla
Abdullah en-Nursi’dir. O, s6z konusu metni tafsilatli bir sekilde izah ederek genis bir serh
calismas1 yapmistir. Metinde gecen konuyla ilgili fikih kitaplarinda daginik halde yer alan
bilgilerin 6nemli bir kismin1 kendi yorumunu da katarak aktarmisti. Molla Abdullah’in s6z
konusu eseri, serh esnasinda gerek Safii mezhebine gerekse diger mezheplere ait olan onlarca
esere miiracaat ettiginden okuyucuyu doyurucu bilgilerle donatmistir.}2 Alintilarmin biiyiik bir
kisminin fikih kitaplar disinda tefsir, hadis, siyer, tasavvuf ve liigat kaynaklarindan derlendigi
tespit edilmistir.® Molla Abdullah’in her ne kadar Safi‘? Mezhebi disindaki mezheplere
bagvursa da daha ¢ok Safi‘l kaynaklarindan istifade ettigi goriilmektedir. Miiellifin diger
eserlerden yaptigr alintilarin bazilarmi oldugu gibi aldig1 diger bazilarini da kendine 6zgii
yorumuyla gelistirerek aktardigi miisahede edilmistir. Ayrica o, aktardig: bilgileri gelisigiizel
kabul etmemekte, yanlis gordiigii goriisleri elestirmekte, dogru buldugu gorisleri ise
desteklemistir. Molla Abdullah, eserinde muhatap kitleyi iyi bir sekilde analiz ettiginden son
derece kolay ve anlasilir bir lislupla konular1 aktarmistir. Ele aldig1 konularla ilgili alimler
arasinda bir ihtilaf olmasi durumunda bazen tercihte bulundugu kimi zaman da goris

belirtmeden yalnizca aktarmakla yetindigi goriilmiistiir.

1 Bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvditi’I-Halfliyye, 339.
12 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 74, 75, 76, 77, 78, 79, 94, 96, 98, 99.
13 Bkz. Nursi, el-Kelimatu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye, 14, 15, 16, 21, 22, 24, 47, 50, 61 .
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7. el-Kelimatu’l-Vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvviti’l-Haliliyye’nin ismi ve en-Nursi’ye
Aidiyeti

Mevzu bahis eserin adi el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye’dir.
Nitekim eserin tahkik islemini yapan Muhammed Serif Eroglu ve Bahattin Dartma, adini
yukarida gectigi gibi aynen aktarmigslardir. Eserin yazari Molla Abdullah’in eserinin
mukaddimesinde herhangi bir isimden bahsetmedigi goriilmektedir. Bu nedenle e/-Kelimatu ’I-
vefiyye nin admin miellifi tarafindan m1 baska kisiler tarafindan mi konuldugu hususu
hakkinda net bir bilgi mevcut degildir. Bununla birlikte eserin Molla Abdullah’a aidiyeti ile
ilgili alimler arasinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Bylece Molla Halil’in Ma ‘fuvvdt
adli risalesine serh yazan alimler ve akademik aragtirmada bulunan aragtirmacilar ilgili serhi
Molla Abdullah’a nispet etmektedirler. Asagidaki nedenlerden &tiirii e/-Kelimatu 'I-vefiyye nin
Molla Abdullah’a aidiyeti hususu tartisilmazdir:

1- Seyh Mahmud ez-Zokaydi’nin serhinin sonunda 83)s Olus sole udh 48 Cd uais
sl elay i€y ol WY LUK Al deny olad ol 5 “birtakim diizeltme, degistirme, agiklama, artma
ve eksiltmelerle kendisinde (Molla Abdullah’in niishasinda) tasarruf yaptim... Allah’in

hamdiyla gdzyastyla yazilmas: gereken bir kitap seklini aldi...”*

2- Tiirkiye’nin Dogu ve Giiney Dogu boélgesinde bulunan medrese alimlerinin el-
Kelimadtu’l-vefiyye nin Molla Abdullah’a aidiyeti konusunda ihtilaf etmemislerdir.

3- Mustafa Oncii, Molla Halil es-Siirdi nin ‘Basiretu’l-Kulit fi Kelami ‘Allami’l-Guyiib
Adli Eserinin Arap Dili Agisindan Incelenmesi adli doktora tezinde Molla Halil’in Ma ‘fuvvat
adli risalesinden bahsederken Molla Abdullah’m ilgili serhini de dile getirmektedir.*

4- Hiuseyin Bayrak, Mahmid b. Abdilkahhdr’in Serhu’l-Ma ‘fuvvdt’adlr Eserindeki
Konularin Mezhepler Arast Mukdyesesi ve Degerlendirilmesi adindaki yiiksek lisans tezinde

el-Kelimatu’l-vefiyye yi Molla Abdullah’a nisbet etmektedir.*®

5- Muhammed Safi Dersevi, Sevh Mahmiid ez-Zokaydi’'nin “Serhu’l-Ma fuvat” Adli

Eserinin Tahkiki ve Degerlendirilmesi isimli ylksek lisans ¢alismasinda detayli bir sekilde

14 Bkz. Muhammed Safi Dersevi, “Seyh Mahmiid ez-Zokaydi’nin “Serhu’l-Ma’fuvat” Adli Eserinin Tahkiki ve
Degerlendirilmesi”, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Siirt
2019), 434.

5 Bkz. Mustafa Oncii, “Molla Halil es-Siirdi’nin ‘Basiretu’l-Kulib fi Kelami ‘Allami’l-Guytib Adli Eserinin
Arap Dili Agisindan Incelenmesi”, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Diyarbakir 2013), 29.

16 Bkz. Hiiseyin Bayrak, “Mahm{id b. Abdiilkahhar’in Serhu’l-Ma‘fuvvat’adl Eserindeki Konularin Mezhepler
Aras1 Mukayesesi ve Degerlendirilmesi”, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitist, Kayseri 2014), 18.
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Molla Abdullah’in serhini zikretmektedir. Ayrica asil itibartyla Zokaydi’nin serhinin Molla

Abdullah’n serhine dayandigini, hatta onun restoresi oldugunu zikretmektedir.!”

6- Mahmut Tekin, Molla Halil’in el-Kamiisu s-Sani fi'n-Nahv ve s-Sarfve’l-Me ‘ani” Adli
Eserinin Tahkik ve Tahlili adindaki doktora c¢alismasinda Molla Halil’in Ma fuvvat adl

risalesinin serhi arasinda el-Kelimdtu 'l-vefiyyeyi de saymaktadir.'8

7- Omer Faruk Atan, Molla Halil es-Si ‘irdi 'nin Risdle fi’l-Ma ‘fuvvat Adli Eserinin Fikhi
Acgidan Degerlendirilmesi ve Tahkiki adli akademik makalesiyle hem detayli bir sekilde
Ma ‘fuvvat’'tan bahsetmekte hem de ilizerine yapilan caligmalar1 degerlendirmektedir. Bu

vesileyle Molla Abdullah’in s6z konusu serhini de dile getirmektedir.*®
8. Yazihs Gayesi

Molla Abdullah’in el-Kelimatu’l-vefiyye adli eseri, Molla Halil’in risalesinin serhidir.
Molla Halil’in s6z konusu risélesi, ilim erbabi arasinda biiyiik bir tevecciih kazanmaistir. Yapilan
aragtirmalar neticesinde mevzu bahis risdleyi ilk serh eden kisinin Molla Abdullah oldugu
ortaya ¢ikmistir. Bazi miiellifler, eserinin kaleme alma nedenlerini acik bir sekilde dile
getirirken bazilart ise konuyla ilgili higbir agiklamada bulunmamaktadirlar. Sarihimiz, el-
Kelimatu l-vefiyye nin mukaddimesinde eserinin telif amacini su ciimlelerle aktarmaktadir: Lol
U L JEB pa cdng pum ysigdn gyl (e (2 ymad) Ji3 QLeY) il sina 8l ey praladll L2y 585
Cadall Calading (pe 1327 Gl i clgaaliy Lo e 23 8 Galad 5 olgilillag audil 5 o 53l 5 5 Ledalall Claal Gl (33
Gl by O 8la Lialiin) 8 4885 agd ¢ 5Sa) Sleuall SBU “Cagdaslarn Siirtli Molla Halil 'in —Allah
ruhunu mukaddes kilsin ve kabrini nurlandirsin- Ma ‘fuvvadt adl risdalesinden ¢okga istifade
etmek istediklerini gordiigiimde, ifadelerinin zorluklarindan dolayr giiglii bir izaha, mutlak
ibarelerini simirlandirmak amaciyla kayitlar eklemesi ve uygun faydalari eklemek icin
kendisinden istifade etmek adina isimlerini zikretmek suretiyle Safii mezhebinin giivenilir

kaynaklarindan yararlandim”.*°

17 Bkz. Dersevi, “Seyh Mahmid ez-Zokaydi'nin “Serhu’l-Ma’fuvat” Adli  Eserinin Tahkiki ve
Degerlendirilmesi”, 4-5.

18 Bkz. Mahmut Tekin, Molla Halil es-Si ‘irdi ve el-Kamiisu’s-Sani fi'n-Nahv ve’s-Sarf ve’l-Me ‘ani Adli Eseri
(Ankara Ilahiyat Yaynlari, 2020), 32.

19 Bkz. Omer Faruk Atan, “Molla Halil es-Si‘irdi’nin Risdle fi’l-Ma‘fuvvat Adli Eserinin Fikhi Acidan
Degerlendirilmesi ve Tahkiki”, Kocaeli [lahiyat Dergisi 6/1 (Haziran 2022), ss.75-118, 85.

2 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye, 13.
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Molla Halil’in Ma ‘fuvvat adli eseri, muhtasar tiirii eserlerden oldugundan kendisinden
gercek anlamda istifade edilmesi zordur. Zira ifadelerinin bazi yerlerinde failler,?! sifatlar?® ve
zamirlerin merci‘lerin?® mercileri gibi birtakim dgeler ciimleden diisiiriilmiistiir. Bdyle bir metot
arastirmacilarin cimlede verilmek istenen bilgiye ger¢ek anlamda ulasmasini engellemektedir.
Molla Halil’in ancak birkag¢ sayfayla anlasilmasi miimkiin olan malumati birkag¢ ciimleyle
zikrettigi goriilmektedir. Onun bdyle hareket etmesinin aragtirmacilar1 zora sokacak diizeyde
olumsuz algilanmamasi gerekir. Boylesi bir yol izlemesi ma‘fuvvat alaninda, gerekirse medrese
talebelerinin diger metinler gibi ezberleyebilecegi bir risdle hazirlamak istemesi ihtimaline
dayanmaktadir. Bununla birlikte o, sathi zihinleri dikkate alistirmak istemis de olabilir.
Ma ‘fuvvat adli eser, veciz bir metinden meydana geldiginden bolgedeki alimler onun kapali
ifadelerini serh etme hususunda birbirleriyle yarigsmislardir. Kisacast Molla Abdullah, muhtasar
risdlelerin 6zelligi geregi delillerden soyutlandigindan eserini ma‘fuvvat konusuyla ilgili

meseleleri miidellel hale getirmek amaciyla telif etmistir.
9. Onemi

Doéneminin 6nde gelen alimlerinden biri olan Molla Halil, neredeyse dini ilimlerin biitiin
alanlarinda eser telif etmistir. Onun yazdig1 eserlerden biri olan Ma ‘fuvvat, yazildig1 giinden
itibaren arastirmacilarin dikkatini {izerine ¢ekmis ender eserlerdendir. Bu nedenle Molla
Abdullah’in Ma ‘fuvvdt tizerine yazdig1 el-Kelimdtu'l-vefiyye’sinin de dnemini ana metinden
aldig1 diisiintilmektedir. Ayrica el-Kelimdtu’l-vefiyye’yi 6nemli kilan temel husus miiellifin
eserdeki metodudur. Zira Molla Abdullah, ana metni serh ederken kelimelerin liigat ve 1stilahi
anlamlarinin yani sira farkli okuyus tiirlerine de yer vermektedir. Ayrica miiellifin ma‘fuvvat
ile 1lgili bir konuyu ele alirken konuyla ilgili daha 6nce agiklama yapan alimlerin biiyiik bir

kismindan istifade ettigi ve kimi zaman kendi goriisiinii de aktardigi miisahede edilmektedir.

Molla Abdullah’in e/-Kelimdtu'l-Vefiyye’si toplumun siirekli karsilastigi durumlari konu
edindiginden zaruri olarak elde bulunmasi gereken eserler arasinda yer almaktadir. Nitekim o,
serhinde viicut ve elbisede bulunan kan, kus ve haserelerin idrar ve diskisi, uykudaki kiginin
agzindan gelen suyun ve kesilen hayvanin eti iizerinde bulunan kanin hiikmii gibi cogu zaman
giindemde olan 6nemli meseleleri islemektedir. Kisacas1t Molla Abdullah’in serhinin dnemini

gosteren temel etkenler maddeler halinde su sekilde aktarilabilir:

2L Ornek icin bkz. Molla Halil es-Si‘irdi, Risdle sagira fi'I-ma'fuvvat, (El yazma), 4, 5, 6.
22 Ornek icin bkz. Molla Halil es-Si‘irdi, Risdle sagira fi'I-ma‘fuvwvat, (EI yazma), 3, 9, 10.
2 Ornek igin bkz. Molla Halil es-Si‘irdi, Risdle sagira fi'I-ma‘fuvvat, (El yazma), 3, 4, 5.
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1- Islam hukukunda mazur goriilen kan ve irinler®*

2- Kus ve farelerin diskisi?®

3- Necis bir seyle beslenen hayvanlarin eti?®

4- Necis bir suyla sulanan meyve ve sebzelerin durumu?’
5- Necaset bulasmus siit, bal ve yagm durumu?®

Yukarida verilen bilgilerden de anlasilacagi lizere Molla Abdullah’in serhi, giiniimiiz

insanlariin ¢ok¢a muhta¢ oldugu konular1 kapsamaktadir.
10. Kaynaklar

Herhangi bir yazarin eserini anlamak, yontemini bilmek ve gercek anlamda kendisinden
istifade etmek icin kaynaklarina vakif olmak gerekmektedir. Nitekim kaynaklar, eser ile
arastirmacilar arasinda 6nemli bir koprii gorevini iistlenmektedir. el-Kelimdtu’l-vefiyye nin
kaynaklar arastirildiginda Molla Abdullah’in alanla ilgili kendinden onceki fikih, tefsir, liigat,
hadis, siyer ve tasavvuf eserlerinden ¢okca yararlandig1 goriilecektir. Molla Abdullah’n ilgili
kaynaklardan istifade ederken bazen ifadelerde tasarruf etmeden onlar1 oldugu gibi naklettigi
bazen de yalmzca methumunu aktarmakla yetindigi tespit edilmistir. O, serhinin
mukaddimesinde kaynaklarin isimlerini zikretmemekle birlikte Safii mezhebinin muteber
eserlerinden istifade edecegini soylemektedir.?? Molla Abdullah, kaynaklardan istifade ederken
bazen eseri yazariyla birlikte, bazen yalnizca eseri, kimi zaman da sadece yazarin adini
vermektedir. Herhangi bir calismanin kaynak acisindan zengin olmasi, onun muhteva
bakimindan da zengin olduguna delalet etmektedir. Bu miinasebetle Molla Abdullah’in serhi de

hem muhteva hem de kaynak agisindan genis bir yelpazeye oldugunu sdyleyebiliriz.
11. Mubhtevasi

Tespit ettigimiz kadariyla Molla Abdullah’in  el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-

Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye adl1 eseri, Molla Halil’in risalesi {izerine yazilmis dért serhten biridir.*

2 Ornek icin bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 27-57.
%5 Ornek icin bkz. Nurst, el-Kelimdtu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 58-62.
% QOrnek icin bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 62-66.
27 Ornek icin bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 66.

28 Ornek icin bkz. Nursi, el-Kelimdtu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 69.

2 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 13.

30 S6z konusu serhler sunlardir: Molla Abdullah b. Mirza en-Nursi: el-Kelimdtu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-
Haliliyye, Molla Huseyin el-Cezeri: Fethu'I-celil bi serhi Ma ‘fuvviti Meviana el-Molla Halil, Seyh Siileyman
el-Halidi es-Siirdi: Hallu’l-mugkildt serhu mesdili’l-Ma ‘fuvvdt ve Mahmad b. Abdilkahhar ez-Zokaydi:
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S6z konusu risalenin diger serhleri ile karsilastirlldiginda el-Kelimdtu’l-vefiyye’'nin daha
hacimli oldugu ortaya ¢ikacaktir. Ana metinde gegen konularin delillendirilmesi, Safii mezhebi
disindaki Hanefi,®* Maliki*? ve Hanbeli*® mezhepleriyle mukayese yapilmasi, ilgili konuyla
baglantili diger meseleleri zikretmesi serhini hacimli kilmistir. Ayrica Molla Abdullah’in
serhinde Taberl ve es-Sevri gibi miintesipleri kalmamis miictehidlerin ileri siirdiikleri
goriislerinin yan1 sira ibn Hacer®* ve er-Remli®® gibi Safii mezhebine bagl alimler arasindaki
ihtilaflar da ele alindigindan ma‘fuvvat konusunda mukayeseli bir eser huviyyetini
tagimaktadir. Molla Abdullah’in ma‘fuvvat konusuyla baglantili kimi hiikiimleri ispatlamak i¢in
baz1 yerlerde Hz. Ebi Bekir ve Hz. Omer gibi sahabilerin goriislerini de aktardigi miisahede

edilmistir.>

Ibnu’l-‘imad, manzimesinde ma‘fuvvat alanina giren konular1 altmisalti meseleyle
siirlandirmaktadir.>” Molla Halil’in risalesi muhtasar bir metinden ibaret oldugundan Ibnu’l-
‘Imad’in zikrettigi konularin bir kismin1 birlestirerek ma‘fuvvat konularini otuz sekiz baslikta
degerlendirmektedir. Molla Abdullah’n el-Kelimdtu l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye
adli eseri, Islam hukukunda ma‘fuvvat kapsammna giren bircok &nemli meseleyi ihtiva
etmektedir. Asagida miiellifin eserinde zikrettigi konular 6zIi bir sekilde maddeler halinde su

seklide sirlayabiliriz:

1- Kopek ve domuza ait olmayan az miktarda viicutta ve elbisede bulunan kan ma‘fuv-u

anh addedilmistir.*®

2- Evlerde bulunan yarasa, kirlangi¢, sinek ve ar1 gibi canlilarin elbisede veya viicutta

bulunan digk1 ve idrarlart mazur gériilmiistiir. %

3- Uyku halinde insanin midesi disinda basindan veya gégsilinden gelen su balgam gibi

temiz olup necis degildir.*°

Serhu’l-Ma ‘fuvvdt. Bkz. Abdﬁlkerim Unalan, ““Molla Halil es-Siirdi’nin Fikhi Yoni’’, Uluslararas: Siirt
Sempozyumu, Birlesik Matbaa, Izmir 2007, 367.

31 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 63, 69, 141.

32 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 63, 160.

33 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 160.

34 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 111.

35 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 88-89.

3 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma fuvvati’I-Haliliyye, 73.

37 Bkz. Sihabuddin Ahmed Ibnu’l-‘imad, Manziime fi’I-fikh (Misir: el-Mektebetu't-Tevfikiyye, 1299), 12.
38 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’l-Haliliyye, 27-58.

39 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 58-77.

40 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye, 77-82.
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4- Pisirilmeden once etin iizerinde bulunan kan necis degildir.**

5- Alternatifi mevcut olmamasina veya doktorlarca hizli bir sekilde insan kemigiyle
kaynagsmasi yoniindeki beyanatlarina istinaden necis kemiklerin ortopedik tedavilerde
kullanilmasi caiz goriilmiistiir. Ayn1 sekilde necis maddeler ile yapilan dikisler i¢in de alimler

tarafindan fetva verilmistir.*?

6- Cami ve benzeri yerlerde bulunan kuslarin giibresi bazi durumlarda ma‘fuv-u anh

say1lmistir.*

7- Sokak ve caddelerde bulunan ¢amurun necaseti galize olsa dahi necaset kismi ayirt

edilecek durumda degilse muaf kabul edilmistir.**

8- Sinek gibi haserelerin ayaklar1 {izerindeki necaset bazi sartlarla mafuvattan

addedilmistir.*®
9- Yenmesi caiz olmayan hayvanlarmn tily ve killar1 az oldugu takdirde muaf tutulmustur.*
10- islam alimleri, tezek gibi atesle yakilan necislerin dumanina cevaz vermislerdir.*’

11- Islam alimleri, insan disindaki canlilarin 6n ve arkalarinda kalan disk1 ve idrar izlerine

cevaz vermislerdir.*8

12- Balik gibi yalnizca suda yasamim siirdiiren hayvanlarin pisligi az olan suya temas
ettiginde onu necis kilmamaktadir.*°

13- Su kuslarmin diskisi, suya veya kovaya temas ettiginde onlar1 necis yapmaz.>°

14- Kuslarin gerek gagasinda gerekse de ayagi ve kanatlarinda bulunan necaset, su gibi

s1v1 seylere temas ettiginde ma‘fuv-u anh kabul edilmistir.>!

4 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 82-84.

42 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 85-97.

43 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 97-101.
4 Bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 102-121.
4 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 121.

4 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma fuvvati’I-Haliliyye, 121.

47 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 131.

8 Molla Abdullah, daha sonra istinca hiikmiiyle ilgili bazi temel kurallar1 alimlerden naklederek

degerlendirmektedir. Tafsilath bilgi i¢in bkz. Nursi, el-Kelimdtu’[-vefiyyve bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye,
133-136.

49 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye, 133.

50 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 144.

1 Baz alimler, s6z konusu necis seylerin temas esnasinda ¢dziilmemesi gerektigini beyan etmektedirler. Eger

mezk{r necis temas esnasinda su ve benzeri seylere diiserse onu necis kilar. Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’[-vefiyye
bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’l-Haliliyye, 145.
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15- Kusma gibi nedenden &tiirii necis olan c¢ocuklarin agzimi 6pmek veya annesi

tarafindan emzirilmesi hususunda herhangi bir sikint1 yoktur.>

16- Ozellikle eski evlerde bulunan fare sayisinin ¢okluguna bagli olarak onun sivi

seylerde bulunan diskisina fetva verilmistir.>3

17- islam hukukunda sagim sirasinda siite diisen hayvanin diskis1 veya kuyrugu mazur

goriilmiistiir.>*

18- Inek gibi hayvanlarin diskisindan yapilan ar1 kovanlarinin bala temas eden necis

kismi, baz sartlarla ma‘fuv-u anh olarak kabul edilmistir.>®

19- Inek gibi hayvanlarin mahsulii dgiitme sirasinda danenin iizerine bevl veya diski

yapmas! mazur goriilmiistiir.>®

20- Prostat hastasinin az miktardaki damlamalarinda ve istihazeli kadinin az miktardaki
kanamasinda herhangi bir ihmalkarlik s6z konusu olmadig:i siirece ma‘fuv-u anh oldugu

belirtilmistir.>’

21- Tag ve benzeri seylerle istinca yapan kisilerin arka ve dnlerinde kalan necaset izlerinin
ter sebebiyle insan viicudu ve bedenine dagilip damlama yapmasi ma’fuvvat kapsaminda kabul

edilmistir.%®

22- Mutedil bir gdziin gérmeyecegi miktarda karinca ve sinek gibi kiigiik haserelerin
ayaklarinda bulunan necaset, su veya sivi gibi bir seye temas ederse kaginilmasi zor olan

durumlardan oldugundan mazur gériilmiistiir.>

23- Necis bir seyle pisirilen et ile bigak gibi necis olan keskin bir aletin diginin yikanmasi

yeterli olup iginin emdigi necaset ma‘fuv-u anh kategorisinde kabul edilmistir.*°

2 Molla Abdullah, bunlar1 aktardiktan sonra ¢ocuklarla birlikte yemek yemeyi, onlardan arti kalan seyleri

yemeyi, Peygamber Efendimizin kucagmda idrarin1 yapan ¢ocuklarin isimlerini zikretmektedir. Bkz. Nursi, el-
Kelimadtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’l-Haliliyye, 148-154.

53 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 154-158.

5 Bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 158-160.

55 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 160-162.

%6 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 163-165.

5 Bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 165-171.

8 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye, 171-187.

5 Bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 187-191.

80 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye, 191-200.
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24- Egitimli olup olmamasina bakilmaksizin avin veya onun disindaki bagka bir seyin
kopek tarafindan 1sirilmasi neticesinde 1sirilan yerin, dis tarafinin yikanmasiyla temizlendigi

kabul edilmistir.®*

25- Insanlarm ve tahir hayvanlarin &n tarafindan gelen mezi ve ter arasi beyaz renkli

1slakligin ma‘fuv-u anh oldugu beyan edilmistir.®?

26- Insanoglunun miidahalesi olmaksizin kendiliginden sirkeye doniisen icki, tahir olarak

kabul edilmekle birlikte kab1 da zaruretten dolay1 ma‘fuv-u anh addedilmistir.®3

27- Tabaklanan derideki az miktardaki killar, Remli ve Sirbini’ye gore necis olmakla
birlikte ma‘fuv-u anh kategorisine girmektedir. Ancak Ibn Hacer’e gore bunlar tabaklama
sonucunda deriyle birlikte tahir olmaktadar.®*

28- Ari, karinca ve sivrisinek gibi akici bir kana sahip olmayan hayvanlar; su, sirke veya

bal gibi s1v1 bir maddeye diistiigiinde onu necis yapmaz.®®

29- Sebze, meyve, hurma ve incir gibi seylerden olusan kurtguklarin ayiklanmadan

onlarla birlikte yenilmesi caizdir.%®

30- Kaplarin dibinde bulunan bugday, mercimek ve nohut gibi daneler, farenin idrar veya

diskisina maruz kalsa dahi ma‘fuv-u anh olan seylerden sayilmistir.®’

31- Necis bir toprakla yapilmis duvarin lizerine serilen yapraklar ma‘fuv-u anh olarak

kabul edilmistir.®®

32- Esans gibi sarapla yogrulan giizel bir kokunun dumaniyla tiitsiilendiginde elbise ve

bedene temasi sirasinda bir sakinca yoktur.5

33- Yas haldeyken domuz kili dahil olmak iizere necis killarla dikilen mest ve benzeri

seylerin kullanimi1 mazur goriilmiistiir. ™

81 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 200-202.
62 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 202-209.
8 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 209-212.
6 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 212-216.
8 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 216-222.
8 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 230-231.
57 Bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 234-236.
88 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye, 241-242.
8 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 242-243.
0 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye, 258-260.
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34- Ihtilafl1 olsa da ¢ogunluga gére necasetle yogrulan camurun cami duvarlarinda ve

insaatinda kullanilmasinda herhangi bir beis yoktur.”

35- “Bir is, daraldigi zaman genisler” kaidesine binaen siit disinda baska bir seyle
beslenen hayvandan elde edilen peynir mayasiyla yapilan peynir, ma‘fuv-u anh olarak kabul

edilmistir.”

36- Necaseti ortadan kaldirmasi i¢in deterjant kullanarak gerekli silme ve citileme
suretiyle tim imkanlar1 kullandiktan sonra kalan koku ve renk hususunda bir sakinca

goriilmemistir.”®

37- Necaseti kesin olan oluk, yollar, duvar ve tabanlardan si¢grayan sular, kendisinden
sakinmanin zor oldugu sokak camuru gibi maddeler ma‘fuv-u anhtir.”* Birinci maddeden
buraya kadar zikredilen tiim konularin mazur goriilebilmesi i¢in kendisine karigsan necis seyin

fazla olmamas1 gerekmektedir.

Birinci maddeden buraya kadar zikredilen tiim konularin mazur goriilebilmesi i¢in
kendisine karisan necis seyin fazla olmamasi gerekmektedir. Yukarida gecen maddeler, Molla
Abdullah’in serhinin alt yapisini olusturmaktadir. Sarih, fikih kitaplarindan da istifade ederek
meseleleri genis ¢apli bir sekilde arastirmaktadir. Konuyla ilgili var olan ihtilaflari1 uzun uzadiya

ele alarak degerlendirmelerde bulunmaktadir.
12. Tamimlarn

Molla Abdullah’in ¢alismasi bir serh oldugundan iginde ¢ok sayida kavramin tanimi
yapilmigtir. O, genellikle tanimlari yaparken istilah anlammmi aktarmaktadir. Ornegin ana
metinde gegen “Uxi” kavramini su ciimlelerle tanimlamaktadir: (s 4o & Glae &1 (e i
wlpars a5 o sl sl ¢y “Cenab-1 Hakk'in emirlerini yerine getirenler ve ona isyan etmekten
sakinanlar, Allah’in azabindan kendilerini muhafaza eden kisilerdir.”"® Yukarida “Cniie” i¢in
yer alan tanim 1stilahi olup dilsel degildir. Zira ilgili kavramin liigat anlam1 mutlak manada

herhangi bir seyden sakinanlardir.”

" Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 260-261.
2. Bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 261-263.
78 Ancak renk ve kokunun her ikisinin de farkli yerlerde olmasi lazimdir. Her ikisi de aym yerde olursa temiz
olarak kabul edilmemektedir. Bkz. Nursi, el-Kelimdtu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye, 263-276.

" Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye, 296-300.

5 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 14.

6 Bkz. Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdirrezzak el-Huseyni ez-Zebidi, Tacul- ‘ariis min cevahiri’l-Kamds,
"srh", thk. Mecmi‘atun mine'l-‘Ulema (b.y.: Daru'l-Hidaye, ts.), 40/226-230.
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Konuyla ilgili baska bir 6rnek de Molla Abdullah’in ana metinde gegen L 5l kelimesinin
istilah anlamini su sozlerle agiklamasidir: <l wY) Aok Gn e d gl 6 ganall Jilbadll jlatue s
Crall s sedl) C delalll g JAall 5 ol ) 2 52\ ¢ pulalil) s “Zirg comertligin savurganlikla cimrilik
arasinda, cesaretin pervasizlikla korkaklik arasinda olmasi gibi soz konusu evsat kelimesi,
savurganlik ile damitmanmn iki ucu arasinda yer aldigi icin 6vgiive deger aliskanliklar icin

kullanilmaktadir”""

Molla Abdullah, kimi zaman da yanlizca ilgili kavramin lugavi anlamini nakletmekle
yetinmektedir. S6z gelimi o, Molla Halil’in risalesinde gecen (L kelimesini «2e\S) ¢ )l =34,
Gillae 5f 4oy pumall 81 gd (o oSudl ol Sl Wal 5 <3l (3,5 (0wl “Ra harfinin fethasiyla agag
yvapragindan istiare edilerek kagit anlaminda kullanilir. Ra harfinin kesresi veya siikiinuyla ise

miihiirlii ve miihiirsiiz dirhemlere denir”.®

Molla Abdullah, bazen Molla Halil’in risdlesinde ge¢en kavramin tanimimi yaptiktan
sonra onu tafsilathi bir sekilde genisleterek aktarmaktadir. Meseld o, risdlede gegen 4w
kavramini 6nce Jea s W e AN “Maksuda ulastiran delalet” seklinde tanimlamaktadir.”® Daha
sonra da Allah’in hidayetine ve ¢esitliligine deginerek bunlar1 saymak miimkiin olmasa da
onlarin su dort kisimda toplanabilecegini sdylemektedir: «xa¥) (e Loy oSaiy Sl (5 58l Aali] J5Y)
G bl 5 7 Shally Sl 5 3l (s 8 Y ol 1 g Aalil) ol sl g i) 3 1S canllan )
S oY1 5F sl o LS L) a5 el pg sl e RSy (o gl 05 S 15 5 o e gl
fl W5 e L) Al aidg andll 138y dlaliall Cll) “Birincisi, zihinsel gii¢ ve i¢ duyular gibi
menfaatlerini temin etmek icin kendilerine bahsedilen giictiir. Ikincisi hak ile batili, onarma ile
bozulmay birbirinden ayiwran delillerin tayin edilmesidir. Ugiinciisii Allahin peygamberler ve
kitaplar gondererek dogruya yomeltmesi. Dordiinciisii Allah’in dogru riiyalar, ilham veya
vahiyle kalplerinde swrlart ortaya ¢ikarmak ve onlara birtakim seyleri gostermek gibi sadece
peygamberler ve evliyalarin ulasmast icin ayrimis bir boliimdiir” 8 Gériildiigii tizere Molla
Abdullah yalnizca “hidayet” kavraminin tanimiyla iktifa etmemis onun ka¢ kisma ayrildigini

da detayl1 bir sekilde beyan etmistir.

Molla Abdullah’in bazen de Molla Halil’in risalesinde gecen kavramlarin tanimini
yapmadig1 yalnizca eksik oldugunu diisiindiigii kimi ilavelerle onlar1 serh ettigi goriilmektedir.

Ornegin Molla Halil, bedenin deliklerinden akan az miktardaki kanin ma‘fuv-u anh oldugunu

7 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 24.
8 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye, 236.
S Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 25.
80 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 25.
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ifade etmek igin 3Lall (30 (S ) 138 s a0} Wl8 Wi “Bedenin deliklerinden akan az miktardaki
kan —bir baskasimin kant olsa dahi- ma fuv-u anhtir” seklinde bir ciimle kurmustur. Molla
Abdullah, yukarida gegen ve bedenin delikleri anlamina gelen 2Ll kelimesinden kastin mutlak
beden delikleri olmadigini bunun izaha muhta¢ oldugunu animsatmak i¢in sdyle bir ciimle
gelistirmektedir: cua il s O35 adll 3 ¥ 5 Gl ALY “On-arka, kulak, agiz, burun ve goz gibi
uzuvlar bedenin asli delikleridir’ 8 Molla Abdullah’in miiellifin s6z konusu metnine dair serhi
olmasaydi bedenin dogal olan ve olmayan biitiin deliklerinden akan kanin mazur olmasi
lazimdi. Halbuki fikih kitaplarinda gecen bilgiye gore sadece bedenin dogal deliklerinden akan
az miktardaki kanin mazur goriildiigii gegmektedir. Boylece sarih, Molla Halil’in risilesinde

eksik olan kaydi fark ederek yanlis anlagilmanin 6niine gegcmistir.
13. Ta‘lilleri

Konuyla ilgili detayl1 bilgi vermeden dnce ta‘lil kelimesinin hem liigat hem de 1stilahi
anlami verilecektir. Zikri gecen sézciligiin liigat anlami “birini bir seyle oyalamak, mesgul etmek
ve ikinci defa su igmek veya igirmek” seklindedir.®? Istilahi anlami ise herhangi bir seyi
gerekcelendirerek delilleriyle ortaya koymaktir. Ta‘lillendirme islemi her ne kadar nahiv
ilminde daha ¢ok kullanilmigsa da onun fikih usiliinden etkilendigi bilinen bir gercektir.
Nitekim Ahmed Nahle ilgili konuyu su sozlerle ifade etmektedir: “Fikih usulii, en ¢ok Islami
ilimler kapsaminda nahiv usiliinii etkilemistir.” 8 Dil bilginleri, konu cercevesinde birtakim
miistakil eserler kaleme almislardir. Mezkur alimler, eserleriyle birlikte sunlardir: Eba “Ali
Kutrub’un (8. 206/821) el- ‘Ilel fi'n-nahv’i, Zeccaci’nin (6. 337/949) el-Idéh fi ‘Ileli n-nahv’i,
Ibn Mada’nin (8. 513/1119) Kitdbu r-red ‘ale n-nuhdt’1, ‘Ukberi’nin (6. 616/1219) el-Lubab fi
‘Ileli’l-bind ve’l-i ‘rab’i.8

Meshur dilcilerden Zeccaci’ye gore illetler, talimi (6gretici), cedeli (tartismali) ve kiyasi
(karsilagtirmal1) olmak {izere toplam ii¢ kisimdan olusmaktadir. Talimi illet, ayn1 zamanda
ogretici illet kategorisinde yer almaktadir. Zira onun sayesinde Arap diline ait dil kurallar
pekistirilmektedir.®> Ornegin v 24 ciimlesinde merfii olarak gegen 2 kelimesinin illeti faildir.

Karsilagtirmali illet olarak da bilinen kiyasi illet, dilin kaide ve kurallarinin meydana gelis

81 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 28.
8 Bkz. Celaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, “‘all”’, (Beyrut: Daru Sadr, 1993),
6/549-552.

8 Bkz. Ahmed Nahle, Usiilii n-nahvi’l-Arabi (Bayrut: Daru’l-Uldmi’l-Arabiyye, 1407), 15-17.

8 Konuyla ilgili bilgi almak igin bkz. Mehmet Cevat Ergin, “Arap Dilinde Nahiv Illetleri Uzerine”, Necmettin
Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Marife Dergisi S. 1, Konya 2009, 159-183.

8 Bkz. Mehmet Aziz Yasar, Isferdyini ve ‘isim ‘ale’l-Cami Adli Eserinin Tahlili, (Istanbul: Iksad Yayinlari,
2023), 73-74.
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sebeplerini gerekgelendirmektedir. Ornegin 8 Tx) o) ciimlesinde gegen 1) sozciigiiniin
mansub olmasimin gerekgesi ¢! ve kardeslerinin ismini nasb etmesinden kaynaklanmaktadir.
Tartigmal1 illet olarak da bilinen cedeli illet, genellikle kiyasi illeti a¢ikladigindan ondan sonra
gelmekte ve illetin illeti konumunda olmaktadir. Ornegin fiile benzeyen ¢! ve kardeslerinin

hangi asamada fiile benzedigini detayl1 bir sekilde arastirmaktadir.®

Metin tlizerine serh ve hasiye telif eden yazarlar, ele aldig1 her bir konuyu detaylandirarak
gercek sebeplerine ulagsmay1 hedeflemekle gerekgelere bagvurduklarindan son kisim olan illeti
sikca islemektedirler. Illetlerin kullanim1 hususunda tiim alimler ayn1 gériiste degildirler. Cedeli
ve kiyasi illetler, gereksiz bilgiye sebebiyet vererek konularin uzamasina neden oldugundan
Halefu’l-Ahmer (5. 180/796),8” ibn Hazm (6. 456/1064),% ibn Sinan el-Hafaci (8. 466/1074)
ve Ibn Mada (8. 592/1196) gibi dil bilginlerince reddedilmistir.2® Ancak sark medreselerinden
mezun olan ve Islam{ ilimler alaninda derin bir birikime sahip Molla Abdullah, el-Kelimdtu -
vefiyye adli eserinde herhangi bir fikih kuralin1 gerekcelendirirken illetlerin tiimiine

basvurmaktadir.

Molla Abdullah, Molla Halil’in metnini serh ederken eserinin farkli yerlerinde degisik
vesilelerle illet kelimesini farkli varyantlarla kullanmaktadir. Sarih, “illetindendir. . 290 “buillet
ile...”, “bu illettendir”,% “sdyle gerekcelendirmis...” ve % “herhangi bir illetten dolay1 ...”%
gibi ifadelerle illet kavramini kullanmaktadir. Bunun disinda Molla Abdullah, serhinde isledigi
birgok fikih konusunu su edatlarla da gerekgelendirmektedir: 45Y, 434, 4l (e, ¢l a¥.% Ornegin
Molla Halil, risalesinin basinda sOyle demektedir: “Faziletli kisilerin zikrettikleri kimi
ma ‘fuvvdt konularindan bir kismini cem etmek istedim.” Molla Abdullah da bu ibareyi serh

ederken Molla Halil’in yararlandig1 kisilerden kastinin ibni’l-Imad’mn Manzimesi oldugunu

8 Bkz. Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak en-Nihavendi Zeccaci, el-Izdh fi ‘ileli’n-nahv, (Beyrut: Daru’n-
Nefa’is, 1406), 64-65; Mahmut Tekin, el-Kdfiveci ve Serhu’l-i rdb ‘an Kava ‘idi’l-i ‘rdb, (Ankara: Ilahiyat
Yaymlar1, 2022), 114-115; Sa‘d Sabbah-Yusuf Abdulkadir Casim, “el-illetii’n-nahviyye ‘inde’z-Zeccéci”,
Kiilliyetii't-Terbiyye li’[-Benét 2/14 (2021), 167.

8 Bkz. M. Edip Cagmar, Halefii'I-Ahmer ve Mukaddime fi'n-Nahv Adli Eseri (b.y.: Ankara 2006), 72.

8 Bkz. Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, et-Takrib li haddi’l-mantik ve’I-medhalu ileyh, (b.y.:
Beyr(t ts.), 202.

8 Bkz. Ebu'l-‘Abbas Ahmed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Mada, Kitdbu r-Red ‘ale’n-nuhat, thk.
Muhammed Ibrahim el-Benna (Kahire: Daru’l-I‘tisam, 1989), 202.

% Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 40.
% Bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'l-vefiyye bi Serhi’l-Ma fuvvati’I-Haliliyye, 59.
9 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 67.
9 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 85.
% Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 96.
% Ornek icin bkz. Nursi, el-Kelimdtu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 31, 33, 34, 35, 37, 38.

95



ifade ederek soyle gerekcelendirmektedir: leaksi 4xes 48) gal ¢l Joa¥) LeilSy Lt anan Lo ST Y
“Zira Molla Halil’in risdlesinin ihtiva ettigi bilgilerin biiyiik bir kisumi Ibni’l-Imad in
manzimesinden almmistir. Ayni sekilde Molla Halil’in risdlesinin sistematigi, Ibni’l-Imad in

manzimesine uydugundan risdlesi icin temel kaynaklik teskil etmektedir’ %

14. Serh Yontemi

Molla Abdullah’in el-Kelimatu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye adli eseri,
metin lizerine yazilmis serh tiirtindendir. Bir¢ok serhte oldugu gibi Molla Abdullah’in serhinde
de metinde yer alan hiikiimleri delillendirmek, 1stilahlar1 izah etmek, metni elestirmek, metinde
gecen hiikiimleri edille-i ser'iyyeye dayandirmak ve fikhi hiikiimleri daha 6nce konuyla ilgili
telif edilen kaynaklarla irtibatlandirmak gibi islevler yer almaktadir. Genel olarak miiellifin serh

yontemi soyledir:

1. Molla Abdullah, birgok muhakkik alim gibi e/-Kelimdtu l-vefiyye adl1 eserinde metni
ve serhi birbiriyle tamamen karistirarak memziic bir yontem ile serhini telif etmistir. Tahkikli
baskida metin ile serhin birbirine karigmasini onlemek i¢in metin kismi parantez igine

alimmugtir.

2. Molla Abdullah’1n, serhinde alimlerden alint1 yaparak aktardig ibarelerin bir kisminin
kendisinde tasarruf yapmadan ileri siirdiigii diger bir kismin1 da gerekli islemlerden gegirdikten
sonra aktardigi fark edilmektedir. Sarih, bu son kisimda ibareleri aktarirken bazen L 4ada 13a

4... seklinde bir ibareye yer vermektedir.®’

3. Molla Halil, eserinde ibareleri serh ederken risdlesinin konu siralamasia bagl
kalmakla birlikte kimi yerlerde ana metinde gegmeyen birtakim 6nemli meseleleri de ekleyerek

arastirmacilarin istifadesine sunmaktadir.

4. Genellikle fikih alaninda yazilan eserler “kitabu’t-tahare” basta olmak iizere ibadet ve
muamelat konularina dayali bir siralamaya gore telif edilmektedir. Ancak Molla Abdullah’in bu
eseri, fikith konusunun tamamini degil yalnizca bir boliimii olan ma‘fuv-u anh konularini

kapsamaktadir.

5. Molla Abdullah’1n, eserinde ma‘fuv-u anh konularini iglerken igin hakkini vermek ve
meseleleri netlestirmek hususunda ¢ok fazla detaya indigi fark edilmistir. Bdylece o,

arastirmacinin zihninde piiriiz birakmamak i¢in bazen yalnizca bir konu hakkinda onlarca

% Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 23.
9 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye, 319.
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alimden alint1 yapmaktadir. Nitekim kimi zaman Molla Halil’in risdlesinde gegen bir satirlik

bilgi birkag sayfa esliginde serh edilmistir.%

6. Sarih, serhinin ilerleyen sayfalarinda isleyecegi konulari su lafizlarla haber
vermektedir: %9 s GlIN s, Al 5101 200 e ) dindia 4y (la3 ) Ll 50 e Ll AW A1 8 Sl
Al dll oL o) SIS A elld Juadisaly ), 10240 old o) 3ok ae Sy, 108 sl aliad s Ll Sl WS,
Zikri gecen ifadelerle arastirmacinin dikkatini ¢ekmek ve konuyu teftis etmek igin gelecek
konulara isaret edilmektedir.

7. Molla Abdullah, eserinde daha 6nce gecen bilgileri tekrar etmek yerine genellikle

104

arastirmactyi el Lo, e Wl 3aw WS gibi ifadelerle konunun daha oOnce gegtigi yere

yonlendirmektedir.

8. Molla Abdullah, genel olarak serhinde istifade ettigi alimlerin ibarelerini oldugu gibi
nakletmektedir. Kendisinde tasarruf yaptig1 ibareleri ise ciimlenin sonuna %laile 4%l ve

ndatkamridnalnos kereriteg inireledafi 1% jLaialy

9. Molla Abdullah’in eseri, Molla Halil’in risélesi iizerine yazilmis bir serh oldugundan
ana metnin timiinii ele almaktadir. Hasiyeler gibi yalnizca metnin bir bolimiini

islememektedir.

10. Molla Abdullah, sadece Molla Halil’in ibarelerini serh etmekle kalmamakta, yer yer
elestirmekten de geri durmamaktadir. Binaenaleyh o, serhinde teslimiyet¢i bir tavir

takinmamaktadir.1%

11. Molla Abdullah’in, Molla Halil’in yanlis anlagilmaya miisait olan Molla Halil’in
ibarelerini tevil ettigi fark edilmektedir. S6z konusu faaliyetiyle Molla Halil’in ibarelerine

yoneltilebilecek muhtemel bazi elestirileri de ortadan kaldirmaktadir.

% S§z gelimi vesveseyle alakali konu, tam olarak yedi sayfadan olusmaktadir. Bkz. Nursi, el-Kelimdtu I-vefiyye
bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye, 343-349.

9 Bkz. Nursi, el-Kelimatu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 15.
100 Bkz. Nursi, el-Kelimatu’I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye, 19.
101 Bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 27.
102 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 31.
103 Bkz. Nursi, el-Kelimatu’I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Haliliyye, 48.
104 Bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 310.
105 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Halfliyye, 36.
106 Bkz. Nursi, el-Kelimdtu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 140.
07 Bkz. Nursi, el-Kelimatu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvdti’I-Halfliyye, 315.
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12. Molla Abdullah’in serhi akademik kaide ve kurallara gére diizenlenmis bir calismadir.
Zira kendisi, teknolojiden yoksun bir donemde yasadigi halde serhinde aktardigi biitiin
bilgilerin kaynagini belirtmektedir. O, bazilar1 gibi kaynak gostermeyerek bagkalarinin

ibarelerini kendisine aitmis gibi intihale tenezziil etmemektedir.

13. Molla Halil’in ibareleri 6zlii oldugundan ism-i zahir ile getirilmesi gereken bir¢ok
yeri zamirle ifade etmektedir. Bu durum da baz1 seylerin muglak olmasina sebebiyet vermekte
veya anlasilmasini zorlagtirmaktadir. Sarihimiz de bunu fark ederek ilgili zamirlerin tiimiiniin

mercilerine isaret etmektedir.%®

14. Molla Halil’in risalesinde bazen ciimlenin kisaltilmast ic¢in birtakim ogeler
diisiirilmustiir. Sarih, ciimleden hazfedilen 6gelere isaret etmek adina onlar1 serhinde takdir
etmektedir. Miiellif tarafindan diisiiriilen seyler miibtedanin haberi, miizafun ileyh, kane ve ismi

ve mefuliin bih gibi 6gelerden olusmaktadir.1%°

15. Molla Abdullah’1n serhiyle ilgili dikkatimiz1 ¢ceken bir diger husus da Molla Halil’in
risdlesinde konu kapsaminda yer verilen hagere ve diger hayvanlarin genel ozelliklerinin de
bulunmasidir. Sarih, oncelikle kus, hasere ve diger hayvanlara dair ad1 gecen kelimelerin
harekelerini aktararak nasil okunacagini bildirmekte, daha sonra da hakkinda bazi bilgiler

vermektedir, 110

16. Sarihin kimi zaman miiellifin Ma fuvvat adli eserinde dile getirdigi baz1 meseleleri

takviye etmek amacityla onun diger eserlerini referans gosterdigi fark edilmektedir.!!!

SONUC

Molla Halil’in ma‘fuvvat alaninda onceki alimlerin eserlerinden derledigi risalesi,
giindelik hayatta ruhsat niteligindeki konular1 islemektedir. Bu eser yazildigi glinden itibaren
ilim ehli arasinda biiyiik bir ilgi gérmiistiir. S6z konusu eser, bazi alimler tarafindan serh
edilmistir. Molla Halil’in Risdle fi’l-ma fuvvat adindaki riséleyi serh eden alimler sunlardir:
Molla Abdullah en-Nursi, Molla Hiiseyin Kii¢iik, Seyh Siileyman b. Seyh Abdillah el-Halidi ve
Seyh Mahmid ez-Zukaydi. Mevzu bahis esere yazilan ilk serhin Molla Abdullah en-Nursi’ye

ait oldugu ve sonradan yazilan serhlerin kendisinden oOnemli Olgiide istifade ettigi

108 Qrnek icin bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati 'I-Haliliyye, 209, 296, 316, 322, 332.
109 Ornek igin bkz. Nurst, el-Kelimdtu I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 315.

110 Ornek icin bkz. Nursi, el-Kelimdtu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma fuvvati’I-Haliliyye, 58, 59, 61.

11 Ornek igin bkz. Nurst, el-Kelimdtu 'I-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’I-Haliliyye, 117.
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goriilmektedir. Ozellikle Seyh Mahmid ez-Zukaydi'nin Serhu’l-ma fuvvdt'min ¢ogu

kendisinin de ifade ettigi lizere Nursi’nin serhinden miitesekkildir.

Nursi’nin, el-Kelimatu’l-vefiyye bi serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye adindaki eseri disinda
fikih alaninda iki risalesi daha tespit edilmistir. Birisi on alt1 sayfadan miitesekkil olup Tahsilu
fevaidi’n-nikah bi’s-sekli’l-mendubi’l-mubdh adindadir. Konusu adindan da anlagilacag lizere
esler arasinda mubah olan cinsel iliskiyle ilgilidir. Molla Abdullah’in diger risalesinin adi ise
bilinmemekle birlikte Peygamber Efendimizi ismiyle ¢cagirmanin hiikmiiyle ilgilidir. O, Ibn
Hacer ve diger alimlerin eserlerinden de yararlanarak derleme tiiriinde bir ¢calisma yaptigini el-

Kelimadtu’l-vefiyye bi Serhi’l-Ma ‘fuvvati’l-Haliliyye nin sonlarina dogru zikretmistir.

Molla Abdullah’in ma‘fuvvat konusuyla ilgili kendinden 6nce kaleme alinan diger
eserlerden tafsilath bir sekilde istifade ettigi tespit edilmistir. O, Molla Halil’in metnini genis
capl irdeleyerek ele almistir. Ele aldigi kelimeyi, liigat ve istilah acisindan degerlendiren
miiellifin kimi zaman zaptiyla birlikte kelimenin i‘rdbin1 da beyan ettigi goriilmiistiir. Molla
Abdullah’in serhini Molla Halil’in metni iizerine yazilmig diger ¢alismalardan ayiran en bariz
ol¢iit onun ele aldig1 konulari tafsilatli anlatmasidir. Ayrica isledigi konuyla baglantili olan diger
meseleleri de ayn1 baslik altinda okuyucuya aktarmistir. Bazen de ma‘fuvvat ile ilgisi olmayan
farkli meseleleri de islemistir. Molla Abdullah’in serhinde ¢esitli ilim dallarina ait literatiirleri
kullanarak genis bir kaynak yelpazesine sahip oldugu anlagilmaktadir. Sade ve akici bir dille
ele alinan serh, referans gosterdigi kaynaklarin ibarelerini bazen oldugu gibi kimi zaman da
kendine 6zgli yorumuyla 6zetlemistir. Serhte ele alinan konular daha ¢ok Safii mezhebi esas
alinarak islenmis olsa da Hanefi, Maliki ve Hanbell mezheplerine de miiracaat edilmistir.
Konuyla ilgili mezhep i¢1 goriis ayriliklarina uzun uzadiya yer verilmistir. Genellikle 6ne

stiriilen goriisler gerekceleri ve delilleriyle ortaya konuldugu tespit edilmistir.
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Ozet: Bu arastirma, Ibn Hamdis'in siirlerindeki tecsid ve teshis kavramlarimi
incelemektedir. Ciinkii bu kavramlar, onun siirinde biiylik 6neme sahiptir. Tecsid ve
teshis kavramlari, sairin derin duygularini ifade etmesini saglayan delaletler igerir ve
sairin eserlerinde edebi sanatlarin birer formu olarak yer alirlar. Sairin divanina
baktigimizda, bu kavramlara iliskin ¢esitli belagi imgeler buluruz. Bu arastirma, tecsid
ve teshisin Ibn Hamdis'in siirlerindeki sanatsal ve anlamsal yapiya katkisini incelemeyi
amaglamaktadir. Arastirma, bu kavramlarin sanatsal kullanimdaki gesitliligini dikkate
alarak s6z konusu siirler {izerindeki etkisinin Onemini vurgular. Bunun igin
derinlemesine bir analiz gerektiren bu arastirma, sairin bu sanatsal 6geleri eserlerinde
neden kullandigini anlamayi, onlarin sanatsal boyutunu ve yaraticilik diizeyine
etkilerini degerlendirmeyi hedeflemektedir. Bu konuyu segmemizin nedeni, Ibn
Hamdis'in siirinde tecsid ve teshis kavramlarinin son derece 6nem arz etmesine ragmen
Bu meseleyi ele alan herhangi bir ¢almanin yapilmamis olmasidir.

Anahtar kelimeler: Siir; [bn Hamdis, Tecsid, Teshis, Mecazi Delalet.

Abstract: This research studies the terms of personification and embodiment in the
poems of Ibn Hamdis, due to their extreme importance in his poetry. The poet
expresses his feelings and deep emotions thanks to using these connotations so they
take their place in the artistic construction. Therefor deep meanings can appear in his
poetry especially when we focused on the rhetorical images. So I want to attract
attention to effect of using this artistic methods in his poetry on the diversity of
rhetorical styles. Therefore, this research is concerned with images full of the vitality
of personification and personification and their impact on building imagination.
According to Ibn Hamdis, this requires deep contemplation that calls for knowing the
purpose of the poet’s embodiment of these two artistic elements in his poetic texts,
measuring their artistic performance, and knowing the extent of their influence on the
creative level in the text. Accordingly, we seek to observe these two terms in his poems.
The aspect of semantic formation let us know their semantic impact in enriching his
poetry. The most important thing that prompted us to choose this title is that no
previous study has dealt with the subject of personification and embodiment in Ibn
Hamdis’s poetry, despite their importance in his poetry.

Keywords: Poetry, Ibn Hamdis, Embodiment, Metaphorical significance, literary
movement.
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Ozet: Giiniimiiziin temel problemlerinden biri olan intihar, insanligin gelecegini
endiselendiren onemli tehlikelerden biridir. Intihar, sadece bireysel degil, aym
zamanda toplumsal bir problemdir. Diger iilkelerde oldugu gibi iilkemizde de intihar
vakalarinda ciddi bir artis goriilmektedir. Bu durum intihar olgusunun ¢esitli bilim
dallar1 tarafindan degisik acilardan ele alinmasma neden olmustur. insanoglunun
varligimi her gecen giin daha siddetli bir sekilde tehdit eden intihar olayinin farkli
boyutlartyla ele alinmasi ve bu yondeki caligmalara agirlik verilmesi son derece
onemlidir. Din ve intihar iliskisini inceleyen pek ¢ok ¢alisma, dinin intihar eylemi
riskini azalttigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda intiharin 6nlenmesinde din ve
ahlak egitiminin 6nemli bir yere sahip oldugu sdylenebilir. Ciinkii din egitimi ve
Ogretiminde bireye kazandirilacak birtakim beceriler, kisinin hayatta karsilagtigi
zorluklarla bas etmesine yardimci olabilir ve bdylece intihar eylemine karsi koruyucu
ve Onleyici bir rol oynayabilir. Bu ¢alismada literatilir taramas1 yontemi kullanilarak
intiharin  6nlenmesinde din egitiminin rolii teorik olarak ortaya konulmaya
caligtlmistir. Elde edilen veriler din egitiminin intihar1 6nlemedeki rolii baglaminda
degerlendirilmis ve yorumlanmistir. Ulasilan bulgulara gore din egitiminde saglam bir
iman olusturma, 6liim sonrasi hayata yonelik olumlu bir tutum gelistirme, sabir ve
tevekkiil anlayisi kazandirma, hayatin anlamsizligi sorununu giderme ve manevi
ihtiyaglar karsilama gibi hususlara yer vermek intihart 6nlemede faydali olabilir. Bu
calismada Islam’da intiharin yeri, din-intihar iliskisi, intihara yol acan sebepler ve din
egitiminin intihar1 6nlemedeki rolii konular1 ele alinacak ve incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din, Egitim, Intihar, Intiharin Onlenmesi.

Abstract: Suicide, one of the main problems of our time, is one of the major threats to
the future of humanity. Suicide is not only an individual but also a social problem. As
in other countries, there is a serious increase in suicide cases in our country. This
situation has caused suicide phenomenon to be handled from different angles by
various branches of science. It is crucial that suicide, which threatens the existence of
human beings more and more severely every day, is handled with different dimensions
and that studies in this direction are emphasized. Many studies examining the
relationship between religion and suicide reveal that religion reduces the risk of
suicide. In this context, it can be said that religious and moral education has an
important place in the prevention of suicide. Religious and moral education has an
important role in the prevention of suicide because the skills to be gained in religious
education and training can help individuals cope with the difficulties they face in life
and thus play a protective and preventive role against suicide. In this study, the role of
religious education in suicide prevention was tried to be put forward theoretically by
using the literature review method. The data obtained were evaluated and interpreted
in the context of the role of religious education in suicide prevention. According to the
findings, religious education can be useful in preventing suicide by including issues
such as creating a strong faith, developing a positive attitude towards life after death,
gaining an understanding of patience and tawakkul, eliminating the problem of the
meaninglessness of life and meeting spiritual needs. In this study, the place of suicide
in Islam, the relationship between religion and suicide, the reasons that lead to suicide
and the role of religious education in preventing suicide will be discussed and
analyzed.

Keywords: Religious Education, Religion, Education, Suicide, Suicide Prevention.
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GIRIS
Intihar, bir insani i¢inde bulundugu tahammiil edilmez durumdan kurtulmak i¢in kendi

1 Giintimiiziin temel

istegi ile dolayli veya dolaysiz olarak hayatina son vermesidir.
problemlerinin basinda gelen intihar, insanoglunun varligin1 her gecen giin daha siddetli bir

sekilde tehdit etmektedir.

Insanlik tarihinin ilk ddénemlerinden bu yana intihar olgusu varligmi hep siirdiire
gelmistir. Intihar, hemen hemen her toplumda kendine has bir formda ortaya ¢ikmustir. Antik
donemdeki topluluklarda da intihar olgusu ile karsilagilmis olup bu donemde ortaya cikan

intiharlar cesitli sebeplerle doludur. Hastalik, yashlik, acilardan kurtulma bunlardan bazilaridir.

Intihar, bireysel ve toplumsal bir problemdir. Bu nedenle pek ¢ok bilim insaninin dikkatini
¢cekmistir. Bilim insanlari tarafindan intihar olgusu farkli agilardan ele alinmis ve bunun iizerine
cesitli kisisel teoriler ortaya konulmustur. Psikolojik teoriler bireyi merkeze alarak onun intihar
davranisint sorgularken, sosyolojik teoriler toplumdan hareketle bireyi intihara siiriikleyen
nedenler lizerinde durmaktadir. Filozoflar ise genellikle bireysel kanaatlerini ileri siirerek

intihar1 irdelemeye ve anlamaya ¢alismislardir.

Intihar olayi, insanligin gelecegini endiselendiren énemli tehlikelerden biridir. Her gegen
giin televizyonda, sosyal medyada, yazili basinda bu hususla alakali yayinlanan haberler
oldukga dikkat gekicidir. Intihar vakasiyla yok edilmek istenen insan yasamidir. Ulkemiz basta
olmak iizere diger iilkelerde de intihar vakalarinda kayda deger artislar goriilmekte ve intihar,
tiim iilkelerde 6liime neden olan en dnemli on sebepten biri seklinde degerlendirilmektedir.®
Intihar, 6zellikle sanayilesmis iilkelerin &nemli problemlerinden birisi haline gelmistir.®> Diger
taraftan diinya genelindeki intiharlarin % 73’{iniin diisiik ve orta gelirli lilkelerde gergeklestigi
bilgisi de Diinya Saglik Orgiitii tarafindan aktarilmistir.® Zengin iilkelerde de intihar vakalar

goriilebilmektedir. Bu baglamda denilebilir ki, yiiksek refah ve maddi zenginlik her derde care

1 Selguk Budak, Psikoloji Sézliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaynlari, 2021), 387; Hayrani Altintas, Psikoloji
Sozliigii (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2020), 96; Mehmet Ali Kirman, Din Sosyolojisi Sozliigii (Adana: Karahan
Kitabevi, 2016), 152.

Necati Siimer, “Antik ve Ilkel Toplumlarda Intihar Olgusu”, Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1
(2014): 93,

3 Necati Siimer, “Antik ve Ilkel Toplumlarda Intihar Olgusu”, 112.

Fikret Karaman, “Ulkemizdeki Sosyal Degisim Siirecinde Intihar Olaylarinin Boyutu”, i¢inde Cagimizda
Sosyal Degisme ve Islam, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007): 123.

5 Leslie Mc Collough, “Intihar: Sebepleri Nedir ve Ona Nasil Engel Olunur?”, cev. Hiiseyin Peker, Ondokuz
Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1987): 105-106.

6 Diinya Saglik Orgiiti (WHO), “Intihar” (Erisim: 5 Arahk 2024). https://www.who.int/news-room/fact-
sheets/detail/suicide
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olamamakta ve nihai bir mutluluk getirememektedir. Diisiik gelirli iilkelerde gergeklesen intihar
olaylar1 birtakim sebeplere bagli olarak agiklanabilirse de 6zgiir ve maddi zenginlik icerisinde
yasayan llkelerdeki insanlarin problemlerinin ¢éziimiinii intiharda aramalar1 sorgulanmaya

deger bir meseledir.

Avrupa’daki Fransiz devrimi ile birlikte ortaya c¢ikan modernite kavraminin insan
yasamina girmesi insanliga pek ¢ok katki saglamasiin yaninda pek ¢ok problemin ortaya
cikmasina da zemin hazirlamistir. Modernizmin getirdigi yeniliklerden Miisliiman toplumu da
etkilenmistir. Bu yenilikler pek ¢ok yonden Miisliman anlayisina uygun gelmedigi icin
ekonomik, sosyal ve ruhsal agidan birtakim problemlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.’
Intihar oranlarindaki artis da bu problemlerden yalnizca bir tanesidir. Tiirkiye’de de
modernlesme/bireysellesme ile beraber intihar hizinda artis yasanmistir.2 Bu artisin nedenleri
ve ¢ozlimleri konusunda son donemlerde gesitli alanlarda akademik caligsmalar yapilsa da

Ozellikle din bilimleri a¢isindan konunun ele alinmasi son derece onemlidir.

Diinya Saglik Orgiitii’niin 2024 yilinda paylastig1 verilere gore her y1l 720 binden fazla
insan intihar sonucu yasamina son vermektedir.® Ulkemizdeki intihar oran1 da her gegen giin
artmaktadir. TUIK 2018 yilinda 3 bin 161 kisinin intihar girisiminde bulunarak yasamma son
verdigi bilgisini paylasmistir. Intihar eden bireylerin % 24.4’iinii kadinlar, % 75.6’sm1 ise
erkekler olusturmaktadir.!® Kadimlar, erkeklere kiyasla intihara daha ¢ok tesebbiis ediyorlarsa
da farkli yontemler tercih etmelerinden 6tiiri 6liim oranlar1 kadinlarda daha azdir. Kadinlar
uyku haplari, kimyevi maddeler gibi daha hafif bir 6liim yolu secerler. Erkekler ise silah veya
bir yerden atlayarak yasamina son verme gibi kesin sonu¢ veren bir 6liim yolu tercih
etmektedirler.!! Bu nedenle erkeklerde intihar girisimi sonucu 6liim oran1 daha fazladir. Ayrica
yapilan calismalarda bekar bireylerin evli bireylere kiyasla daha ¢ok intihara bagvurduklari da

saptanmlstlr.12

7 Hiiseyin Celik, “Intihar Olgusu ve Islam’in Ruh Sagligina Verdigi Onem”, Toplum Bilimleri Dergisi 10/20

(2016): 34-35.

Muhammed Kizilgegit, “Bireyin Insanlik Onuruna Modern Saldirist: Intihar”, iginde Kutlu Dogum Haftast

“Hz. Peygamber ve Insan Onuru” Sempozyumu, (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 706.

® WHO, “Intihar”.

10 Tirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), “Olim Istatistikleri 2018” (Erisim: 14 Eylil 2024).
https://data.tuik.gov.tr/Bulten/Index?p=0lum-Istatistikleri-2018-30701

11 Leslie Mc Collough, “Intihar: Sebepleri Nedir ve Ona Nasil Engel Olunur?”, 107.
12

Feim Gashi, “Intihara Bakis ve Bireysel Dindarlik Uzerine Karsilastirmali Bir Arastirma (Kirklareli
Universitesi .Hahiyat Fakiiltesi ve [lahiyat Digindaki Béliimlerde Okuyan Ogrenci Ornegi)”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XXVII/2 (2018): 37-38.
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Intihar, her yas déneminde goriilebilecegi gibi 6zellikle genglik ve yashilik doneminde
daha sik goriiliir. Gelismis toplumlarda intihar, 15 ile 24 yas arasinda kazalardan sonra ikinci
6liim nedeni olarak tespit edilmistir.'® Tiirkiye’de yapilan bir arastirma sonucuna gore, intihar
girisiminde bulunanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu lise caginda olan genglerdir.** Genglerin intihara
yonelmesinin temelinde i¢inde bulunduklar1 ¢agin ruhsal ve psikolojik etkilerinin oldugu

sOylenebilir.

Pek ¢ok bilim dali intihar konusu iizerine ¢alismalarini yogunlastirmakta ve bu konuda
yayinlar liretmektedir. Din bilimlerinde ise 6zellikle din psikolojisi ve din sosyolojisi alanlar1
intihar konusu iizerinde gesitli arastirmalar gerceklestirmislerdir. Ancak din egitimi biliminde
intihar ile alakali yapilan bir ¢aligmaya rastlanilamamistir. Bu ¢aligmada, din egitiminin bireysel
ve toplumsal diizeyde intihar oranlarini azaltma potansiyeli tartisilacaktir. Calismada din
egitiminin psikolojik dayaniklilik saglamasi, maneviyati giiclendirmesi, sabir ve tevekkiil
becerisi kazandirmasi, hayata anlam ve deger katmasi gibi boyutlarina vurgu yapilarak intihari
onlemedeki rolii ele alinmaya ¢alisilacaktir. Caligmanin ileriki siireglerde 6zellikle din egitimi

biliminde intihar ile ilgili yapilacak ampirik ¢alismalara 151k tutmasi1 beklenmektedir.
1. Yontem

Bu calismada “Literatiir Taramasi” yontemi kullanilarak din egitiminin intihar
onlemedeki etkileri incelenmeye calisilmistir. Veri toplama asamasinda dokiiman incelemesi
teknigi kullanilarak arastirmanin konusuyla ilgili din bilimleri basta olmak {izere psikoloji,
sosyoloji, egitim bilimleri alanlarinda yapilan kitap, makale, sempozyum bildirisi gibi
caligmalara miiracaat edilmistir. Intihar ve din egitimi konusunu ilgilendiren kaynaklarin
taranmasi ve incelenmesi sonucu ulasilan veriler belirli temalara ayrilmistir. Daha sonra elde
edilen veriler din egitiminin intihar1 Onlemedeki rolii baglaminda sistemli bir sekilde

aciklanmaya ve yorumlanmaya ¢aligilmistir.
2. Islam’da Intiharm Yeri

Birey yasamis oldugu problemler karsisinda intihar eylemini tek ¢dziim yolu olarak gorse
de Islam dini bu durumu hicbir sekilde hos karsilamamaktadir. Kur’an’da dogrudan intihar
konusuyla alakalr herhangi bir hiikiim yer almamakla birlikte intiharin yasaklanmis olduguna

isaret eden ayetler vardir. Kur’an’da “kendinizi éldiirmeyiniz”,*® “kendinizi kendi ellerinizle

13 Talat Parman, Ergenlik ve Otesi (Istanbul: Baglam Yayinlari, 2017), 13.

14 7uhal Agilkaya, “Intihar ve Din: Intihar Girisiminde Bulunanlar Uzerine Empirik Bir Arastirma”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38/1 (2010): 187-188.

15 Nisa, 4/29.
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»16 seklinde gegen ayetler, insanin hangi durumda ve kosulda olursa olsun

tehlikeye atmayiniz
kendi hayatina son vermemesi gerektigine isaret etmektedir. Bu iki ayet alimler tarafindan
intiharin haram olduguna delil kilmmustir.” Dolayisiyla bu ayetler intihar eyleminin Islam

dininde haram olusuna en gii¢lii delil olarak sunulabilir.

Peygamber efendimiz de intihar ile ilgili olarak sunlar1 ifade etmistir: “Sizden hi¢biriniz
basina gelen bir sikintidan dolay1 6liimii temenni etmesin. Mutlaka bir temennide bulunacaksa
soyle desin: Allahtim! Yasamak benim i¢in hayirli oldugu siirece beni yasat, benim igin oliim
hayirly ise canimi al.”’*® Bunun yaninda peygamberimiz Hayber Savasi’nda savasip yaralanan
ancak yarasinin acisina dayanamayip intihar eden Kuzman adli sahsin cehennemlik oldugunu

da haber vermistir.'°

Goriildiigii iizere islam dini, bireyin higbir kosulda suurlu bir sekilde yasamla bagini
kesmesine izin vermez. Hatta Islam anlayisina gore kisinin ulvi bir gaye ugruna kendini feda
etmesi ya da cihat amaci ile intihar saldiris1 planlamasi da yasaktir. Bununla beraber islam’da
adak intihar, harakiri,?® 6tenazi gibi intihar cesitleri de yasak kabul edilmistir.?! Biiyiik fikth
alimi Omer Nasuhi Bilmen’e gére, bir sikint1 ile karsilasildig1 vakit 6liimii arzu etmek yerine
oncelikle hayirlisini temenni etmelidir. Intihar, biiyiik azaplar1 gerektiren bir cinayettir. Ayrica
bir Miisliimanin 6fke veya kizginhiktan 6tiirii 6liimii arzu etmesi de caiz degil, mekruhtur.??
Kisacast Islam hukukuna gore bireyin kendi hayatina son vermesi hukuka aykir1 olup caiz
degildir. Zira can, Allah tarafindan kisiye emanet olarak verilmis ve muhafaza edilmesi de
emredilmistir.”® Bu nedenle islam’da intihar fiilini islemek haram ve biiyiik bir giinah olarak

kabul edilmistir.

Islam bilginlerinin geneline gore intihar eden sahis dinden ¢ikmaz, ancak biiyiik bir

giinaha girer. Hatta intiharin adam 6ldiirmekten bile daha biiyiik bir giinah oldugu belirtilmistir.

16 Bakara, 2/195.

M. Salih Eser, “is.lami Agidan Intihar”, i¢inde Hayat Ne Zaman Bagslar, Ne Zaman Biter, ed. Hakan Ertin ve
Merve Ozaykal, (Istanbul: Isar Yaymlari, 2019), 312-313.

18 Bihari, “Merda”, 19.

19 Bihari, “Megazi”, 39.
20 Japonlara dzgii olan bir intihar bigimidir. Genellikle kisinin onurunu korumak i¢in basvurdugu bir intihardur.

2L Huriye Marti, “Dini Referanslar Cergevesinde Intihar Olgusu ve Intihari Besleyen Diisiince Kaliplariyla

Miicadele”, Diyanet Ilmi Dergi 52/3 (2016): 72.

Abdullah Dagc1 ve Fetullah Yilmaz, “Omer Nasuhi Bilmen’e Gore Intihar ve Nedenleri: Din Psikolojisi ve
Islam Hukuku Baglaminda Bir Degerlendirme”, Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Elektronik
Dergisi 12 (2015): 444.

Mehmet Ergiin, “Karsilastirmali Hukuka Gore Intihar Sugunun Degerlendirilmesi”, Bartin Universitesi Islami
Ilimler Fakiiltesi Dergisi 14 (2020): 309.

22

23
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Intihar, Alimler tarafindan dinden ¢ikma sebebi olarak goriilmese de intihar eden kimse “fasik”
olarak nitelendirilmistir.2* Intihar eden kisinin cenaze namazinin kilmip kilinmamas1 hususunda
ise bazi alimler, intihar eden kisinin bu fiili isleyerek biiyiik giinaha girse bile yine de Miisliiman
oldugu icin cenaze namazinin kilinmasi gerektigi goriisiindedirler. Baz1 alimler de intihar
edenin cenaze namazmin kilmmamasi gerektigini savunurlar. Ornegin Cumhuriyet donemi
alimlerinden olan Omer Nasuhi Bilmen, Ebu Hanife nin dgrencisi Ebu Yusuf’un ictihat ettigi
sekilde hata ya da siddetli bir agridan Otilirii olmadig1 siirece intihar eden sahsin cenaze
namazinin kilinmayacag1 goriisiinii kabul eder.”® Ancak Ebu Hanife, imam Safii, imam
Muhammed gibi alimlerin de aralarinda bulundugu islam hukukgularinin &nemli bir kismina
gore intihar eden Miisliiman sahsin cenaze namazi kilmir.?® Bu noktada intihar eden kisinin
nasil bir psikolojik hal igindeyken intihar ettigi meselesi de ayri bir konu olarak
degerlendirilmesi gereken miihim bir meseledir.?’ Ciinkii bilingli bir sekilde intihara meyleden
kisiler oldugu gibi ¢esitli ruhsal sikintilar ya da akil hastaliklar1 sonucu intihar girisiminde
bulunanlar da vardir. Bu bakimdan akil ve suur kaybi sonucu kisinin canina kiymasi intihar

seklinde degerlendirilmekten ziyade ayr1 bir konumda degerlendirilmelidir.

Sadece Islam dini degil Hristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm gibi diinya dinlerinde de intihar
eylemi kinanmis ve yasaklanmistir.?8 Ayni1 zamanda Antik Yunan filozoflarindan Platon, Aristo
ve Sokrates de eserlerinde intihara karsi olduklarini belirtmis, ilke olarak tasvip etmemislerdir.
Sozgelimi Platon, intihar eden kisilerin halk mezarlarima gomiilmemesi gerektigini ifade
ederken; Aristo, intihar1 devlete kars1 islenmis bir sug olarak degerlendirmistir.?® Goriildiigii
gibi Yunan filozoflar1 intihar davranisina kars1 olumsuz bir durus sergilemis ve genellikle bu

eylemi onaylamamislardir.

24 M. Salih Eser, “Islami A¢idan Intihar”, 315.

% Abdullah Dagci ve Fetullah Yilmaz, “Omer Nasuhi Bilmen’e Gére intihar ve Nedenleri: Din Psikolojisi ve

Islam Hukuku Baglaminda Bir Degerlendirme”, 445.

% Mehmet Ergiin, “Karsilastirmali Hukuka Gére Intihar Sugunun Degerlendirilmesi”, 306-307.

27 Bu konuyla ilgili Ergiin sunlar1 sdylemektedir: “Intihar eden kisinin cenaze namazinin kilmip kilinmayacagina

iligkin olarak benimsenecek olan hukuki goriiste dikkate alinmasi gereken 6nemli bir husus, intihar eden sahsin
nasil bir psikolojik durumda iken intihar ettigi meselesidir. Cilinkii hukuka gdre bilincin hak ve yiikiimliiliiklere
kesin tesiri vardir. Bu hukuki esasa gore yapis1 yoniiyle kisinin kendisine karsi bir saldir1 eylemi demek olan
intihar olayinda, intihar fiilini kapsayan zaman dilimi icerisinde intihar eden kisinin psikolojik durumu son
derece dnemlidir. Normal ve bilinci yerinde olan bir kisinin kendi 6z canina kiymasi diisiiniilemeyecegi i¢in,
bdylesi bir durum mezkar sahsin ruhi rahatsizliginin bir gostergesi olarak diisliniilmeli ve cenaze namazi
kilinmalidir. Ciinkii bilinci yerinde degilken intihar eden kisinin cenaze namazinin kilinmasi hem hiisniiniyet
esas1 geregi hem dini hiikiimlerin gayesi hem de insanin psikolojik yapisinin taninmasi ve itibara alinmasi
acisindan 6nem arz eder.” Mehmet Ergiin, “Karsilastirmali Hukuka Gére Intihar Sugunun Degerlendirilmesi”,
310-311.

28 Robin E. Gearing and Dana Lizardi, “Religion and Suicide”, J Relig Health 48/3 (2009): 334-337.
2 Necati Siimer, “Antik ve Ilkel Toplumlarda Intihar Olgusu”, 95.
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Ahlaki degerler agisindan meseleye bakildiginda ise intihar, dogru goriilmemekle birlikte
bliylik bir su¢ ve hata olarak degerlendirilmektedir. Cilinkii yasama hakkini insana bahseden
Allah’tir ve o hakki ancak Allah alabilir. Bu bakimdan insan bu hakki ortadan kaldirmak
gayesiyle istedigi zaman kendi canina zarar veremez. Diger taraftan insan yalnizca kendi i¢in
degil, toplum i¢in de yasamina devam eder ve onun topluma karsi da sorumlulugu
bulunmaktadir.*® Bu bakimdan intihara girismek hem bireysel hem toplumsal agidan biiyiik bir
su¢ ve hatadir. Kisinin intihara bagvurmasi sahsi bir tercih olarak diisiiniilse de aslinda bu eylem
toplumun bir iiyesi tarafindan insanlik onuruna kastedilmis olan bir saldiridir. Bunun yaninda
intihar eylemi, insanlik onurunu koruma ve insan varligini siirdiirme amacini giiden tiim

dinlerin anlamsalliginin tiikketimidir.3

Bilindigi iizere Islam’da koruma altina alinmas1 gereken bes temel ilkeden biri “canin
korunmasi1” ilkesidir. Canin korunmasi o kadar dnemsenmistir ki normal zamanlarda haram
olan mundar hayvan, domuz eti gibi yiyecek ve igcecekleri tilketmeye dahi hayatta kalmak i¢in
cevaz verilmistir.3? Hatta baz1 goriislere gore bir kisi zorda kalip murdar olan bir seyi yemek
mecburiyetinde kalirsa o seyi yemek o kisiye vaciptir. Ciinkii insanin canina zarar verecek
seyleri engellemek vacip kabul edilmistir.3® Allah tarafindan yaratilan varliklar icerisinde
insanin &zel ve serefli bir yeri bulunmaktadir. Bu nedenle Islam dini insanin hayatini kutsal
olarak kabul etmis ve onu koruma altina almistir. Bireyin hayati1 dokunulmaz oldugu i¢in onun
hayatina kasteden her tiirlii saldir1 girisimi Islam hukukunca engellenmeye ¢alisilmistir. Bundan
otiirii Islam insanlara kendini 6ldiirme hakkini vermemis, intihari biiyiik giinahlar arasinda

kabul etmis ve ahirette cezaya carptirilacagini haber vermistir.*
3. Din-Intihar iliskisi

Insanin topluma tabi olmasi ve toplumla biitiinlesmesinin hayati1 daha anlamli kilacag
soylenmektedir. Toplumla biitiinlesmenin yollarindan biri de dini Ogretilere tabi olmadir.
Sosyolojinin kurucularindan sayilan Durkheim’e gore bireyin hayatinda dini inang ve ibadetler

ne derece giiclii ise toplum ile biitiinlesme o derece olumlu olur ve intihar eylemi o derece az

380 Fikret Karaman, “Ulkemizdeki Sosyal Degisim Siirecinde Intihar Olaylarinin Boyutu”, 124.

31 Muhammed Kizilgegit, “Dindar Sahsiyetten Dinsel Bireycilige Degisen Dindarlik Yonelimleri

Baglaminda Intihar”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 9143 (2016): 2480.

%2 Maide, 5/3; En’am, 6/145; Nahl, 16/115.

3 Riza Ustadi, “Intiharin Haram Olusu, Kendi Canini ve Baskalarinin Canmin Korunmasinin Farzlig1”, Mishah:

Islami Diisiince ve Arastirma Dergisi 3/7-8 (2014): 260.

3 Hiiseyin Celik, “Intihar Olgusu ve Islam’in Ruh Sagligina Verdigi Onem”, 38-39.
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% Dine baglilik ile intihar arasinda bir iliski oldugunu ortaya koyan Durkheim,

gergeklesir.
intihar oranlarinin dinlere gore degistigini ve intiharla alakali yapilmis istatistiklerden hareketle
Katoliklerin Protestanlara gore daha az intihara bagvurduklarini belirtmektedir. Bunun temel
nedeni olarak ise Katolikligin Protestanliga gore toplumu ve bireyleri birbirlerine daha ¢ok
baglayip biitlinlestirdigini ve bdylece intihar diizeyini azaltma yoniinde etkide bulundugunu
ileri siirmektedir.®® Durkheim’in teorisine gore dindar toplumlarda intihar oram daha diisiiktiir.

Ciinkili uygulanan dini faaliyetlerin sagladig1 sosyal biitiinlesme ve toplumsal yapi, insan1 bir

sekilde denetim altina alarak intihara engel olmaktadir.

Durkheim’in teorisinin Islam toplumu iizerine ne derece uyarlanabilir oldugunun
tartisilmas1 hem bu teorinin temel kaidelerini hem de Islam dininin kendine 6zgii dinamiklerini
biitiiniiyle dikkate alarak bir degerlendirme yapmay1 gerektirir. Durkheim’in modern Bati
toplumlar1 i¢in gelistirmis oldugu teoride kisinin bireysel yasaminda dini inang ve ibadetlere
giiclii bir sekilde baglanmasi onun toplum ile biitliinlesmesini saglamaktadir. Teoriye gore
toplum ile biitiinlesmek de intihar riskini azaltmaktadir. Ancak Islam dininin 6zgiin yapisina
bakildiginda ise bireysellikten ziyade kolektif bir dini yasam bigiminin ve sosyal dayanigmanin
tesvik edildigi goriilmektedir. Islam’da dini ritiiellerin birlikte uygulanmasi ve cemaatlesme
gelenegi de tek basina Islam toplumundaki intihar oraninin diisiik olmasina kaynaklik
etmemektedir. Bunun yaninda islam dininin intihara bakisi, intihar eyleminde bulunan kisinin
ahirette cezalandirilmasi gibi etmenler de son derece onemlidir. Bu durumda Durkheim’in
teorisinin Islam toplumu ile birebir értiistiigiinii séylemek miimkiin degildir. Ancak yine de bazi
yonleri agisindan Durkheim’in intihar teorisinin Islam toplumu ile paralellik olusturdugu
sOylenebilir. Teoriye gore inang ve ibadetler ne kadar kuvvetli ise toplum ile biitiinlesme o
derece olumlu olur ve intihar eylemi o derece az gergeklesir. Bu baglamda Islam dininde
ozellikle ibadetlerin toplu bir sekilde icra edilmesinin tesvik edilmesi ve cemaatlesme gelenegi,

Islam toplumlarindaki diisiik intihar oranlarmin agiklanmasinin bir belirtisi olabilir.

Yapilan calismalarda intihar egiliminin dindarlik derecesi ile dogrudan iliskili oldugu ve
yiiksek dindarlik diizeyine sahip olmanin intihar eylemi riskini azalttig1 belirtilmektedir.’

Intihar ve dindarlik iliskisini arastiran 68 calismanin 57’sinde dindar olan bireyler arasinda daha

% Steven Stack, “Dindarlik, Depresyon ve Intihar”, cev. Talip Kiigiikcan, Akademik Arastirmalar Dergisi 7-8

(2000-2001): 75-76.

Niyazi Akyiiz, Sahin Giirsoy ve Thsan Capgioglu, “Fonksiyonel Din Sosyolojisi: Emile Durkheim”, i¢inde Din
Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz ve Thsan Capgioglu, (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2013), 86; Veysel Bozkurt,
Degisen Diinyada Sosyoloji (Bursa: Ekin Yayinevi, 2015), 13.

36

37 Robin E. Gearing and Dana Lizardi, “Religion and Suicide”, 338.
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diisiik intihar vakasinin yasandigi ve intihar eylemine daha olumsuz bakildig1 tespit edilmistir.®
Ampirik ¢alismalar, dindarlik diizeyi yliksek olan bireylerin psikolojik olarak iyi durumda
olduklarini, hayata kars1 daha iyimser bir anlayisla baktiklarini ve bunlarin sonucunda daha az

intihar girisiminde bulunduklarini ortaya koymaktadir.®

Din psikolojisi agisindan yapilan bir analize bakildiginda, intihara yol acan hazirlayici
sebeplerin basinda dinsizligin veya dini zafiyetin geldigi belirtilmektedir.*’ Yapilan bir
arastirmada, dini tutumu diigiik olan bireylerin baslarina bir olay geldiginde veya zor bir
durumda kaldiklarinda isyankar bir tutum igine girdikleri ve ¢6zlimii intiharda aradiklar1 tespit
edilmistir.*! Yine yapilan baska bir arastirmada, intihara yeltenen kisilerin % 70.8°1 diisiik bir
dindarlik diizeyine sahip olduklarmni, % 8.3’ii ise dine kars1 ilgisiz olduklarmi belirtmislerdir.*2
Bu sonuglara gore arastirmaya katilan deneklerin 6nemli bir gogunlugunun dine kars1 ilgilerinin
az oldugu goriilmektedir. Buna gore dini hayat zayiflig1 intihar girisimini arttiran bir durumdur

denilebilir.

18. asirdan itibaren bilim ve teknoloji alanindaki ilerlemeler ve basarilar sonucunda bazi
bilim adamlari ve filozoflar, insanlarin egitim seviyeleri arttik¢a dine gerek kalmayacagini ve
yakin gelecekte dinin yerini bilimin alacagini savunmuslardi. Ancak su an gelinen noktada
bilim ve teknoloji alaninda biiyiik basarilar elde edilmesine ragmen durum hi¢ de Aydinlanma
Dénemi filozoflarmin bekledikleri sekilde gergeklesmemistir. Ote yandan tiim diinyada insanlar
dine daha fazla sarilmaya ve yonelmeye baslamistir. Ciinkii bilim ve teknoloji insanlarin
varolugsal problemlerini daha da derinlestirmis ve insanlar ge¢mise kiyasla psikolojik agidan
daha problemli bir hale gelmistir.*® Insanlar1 intihara siiriikleyen depresyon, stres, hayatin
anlamsizlig1, maneviyatsizlik bu problemlerin basinda gelmektedir. Insanlarin varolugsal ve
psikolojik problemlerle basa ¢ikabilmesi i¢in etkili olan faktorlerin basinda din gelmektedir.
Dini inan¢ ve uygulamalarin ruhsal sikintilar1 ortadan kaldirarak intihar oranmi diisiirecegi

sOylenebilir.

% Mustafa Kéylii, “Dinin Ruh ve Beden Saglig1 Uzerindeki Etkisi”, iginde Dini Danismanlik ve Din Hizmetleri,

ed. Nurullah Altas, Mustafa Koylii, (Ankara: Giindiiz Egitim ve Yaymecilik, 2012), 118.

39 Mustafa Koylii, “Dinin Ruh ve Beden Saglhigi Uzerindeki Etkisi”, 112.

40 Bedri Katipoglu, “Din Psikolojisi A¢isindan Intiharin Psikanalizi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi

8/39 (2015): 1068-1069.

Halil Apaydin, Suayip Ozdemir ve Asiye Zoroglu Unal, “Intihar Girisiminde Bulunan Bireylerde Bazi
Degiskenlerle Intihar Girisimi liskisi”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6 (2016): 37-38.
Muhammet Ali ince, “Din-Psikolojik Bir Inceleme (Van ili Ornegi)”, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007), 136.

Mustafa Koylii, “Ruh Sagligi ve Din”, i¢inde Dini Danigmanlik ve Din Hizmetleri, ed. Nurullah Altas, Mustafa
Koyli, (Ankara: Giindiiz Egitim ve Yaymcilik, 2012), 89.
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4. Intihara Yol Ac¢an Sebepler

Psikiyatriye gore intihar tehdidi ve girisimlerinin dikkate alinmasi1 ve aninda miidahale
edilmesi gerekir. Intihar girisimleri sempati, ilgi, yardim amaciyla yapilsa da yine ciddiye
alinmalidir. Ciinkii bu girisim basariyla sonuglanabilir.** “Intihar ne patolojik bir problem ne
beyinle ilgili biyolojik bir problem ne de kafa i¢i zedelenmesi olarak nitelendirilebilecek
genetik bir problemdir. O ruhi manevi bir problemdir.”*® Toplum iginde yasayan her birey bu
onemli problem karsisinda duyarli olmali ve ortak hareket noktasi bilim ile akliselim ¢izgisi

olmalidir.*®

Intihar girisiminde bulunanlarin daha énce bir sekilde yardim istedikleri, ancak ¢evrenin
bu yardim c¢agrisint anlayamadiklar1 aktarilmaktadir. Ciink{i intihar sonucu yasamini
kaybedenlerin 6nemli bir gogunlugu 6ncesinde yasamlarina son verme niyetinde olduklarini bir
sekilde ifade etmislerdir. Zaten onlarin bir¢ogu daha 6nce birkag kere intihara kalkigmig, bunu
¢ok oncesinden planlayarak gerceklestirmislerdir.’” Bu bakimdan intihar girisimi dncesinde
birtakim tehlike isaretlerinin varligindan soz edilebilir. Geng ya da yaslh olsun ilk isaretler
genelde ayn1 olmaktadir. Bu isaretler ciddiye alinmalidir. Intihara gétiiren tehlike isaretleri su

sekilde siralanabilir:*

e Giinliik davranislarda ani degisiklikler

e Saldirganlik

e Hiiziinlii olma

¢ Uykusuzluk

e [nsanlardan uzaklasmak

¢ Olaylara kars1 ilgisizlik ve durgunluk.

Bu davraniglarin bireyde uzun siire goriilmesi intihar tehlikesine isaret etmektedir. Bu
durumda psikolojik anlamda uzman kisiden profesyonel yardim alinmasi, intihar girisimine

yonelik dnlem alma agisindan en dogru yaklasim olacaktir.

4 Budak, Psikoloji Sozliigii, 387.

4 Leslie Mc Collough, “Intihar: Sebepleri Nedir ve Ona Nasil Engel Olunur?”, 111.
4 Fikret Karaman, “Ulkemizdeki Sosyal Degisim Siirecinde Intihar Olaylarinin Boyutu”, 129.
47 Leslie Mc Collough, “Intihar: Sebepleri Nedir ve Ona Nasil Engel Olunur?”, 108.

8 Leslie Mc Collough, “Intihar: Sebepleri Nedir ve Ona Nasil Engel Olunur?”, 112.
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Intihar girisiminde bulunan bireyler genellikle benzer sebeplerden &tiirii bu eyleme
girismektedirler. Bireysel ve toplumsal anlamda yasanan bazi sikint1 ve bunalimlar bireyi buna

yoneltebilmektedir. intihara yol acan sebepleri su sekilde siralamak miimkiindiir:*®

e Aile sorunlar

e Depresyon

e Umutsuzluk ve ¢aresizlik

e Oz nefret

e intikam

¢ Baska insanlar1 cezalandirma ya da onlara sugluluk hissettirme ¢abasi

e Dayanilmaz acilardan, hastaliklardan, basarisizliklardan, yaslilik korkusundan,
cezaevinden vb. kurtulma istegi.

Intihar girisiminde bulunan bireyler iizerinde yapilan bir alan arastirmasinda, depresyon
yasayan bir kadin katilimeci intihar girisiminde bulunmasinin sebebini su sekilde ifade

etmistir:>

“17 yasimdaydim. 25 yasinda erkek arkadasim vardi. Evienmeye karar verdik ve sonunda
korka korka ailelerimize soyledik. Babam her zamanki gibi yine bana karsi ¢ikti. Onunla
evlenirsem beni oldiirecegine yemin etti. Ben de babamdan bu durumun ociinii almak
istiyordum. Aklima gelen tek ¢are intihardi. Oliimiimiin tek bir sorumlusu vardi o da babam.
Sonunda tek ¢are olan intihar girisiminde bulundum. Kullandigim depresyon ilaglarini

avucuma bogalttim ve yuttum. Ama ne yazik ki intihar girigimim basarili olmadi.”

Yukarida intihara yol agan pek ¢ok faktore deginilmisti. Kadin katilimeinin ifadelerine
bakildiginda, babasindan intikam almak istemesi, caresiz olmas1 ve depresyon i¢inde olmasi
gibi etkenlerin onu intihara siiriikkledigi goze carpmaktadir. Bununla birlikte sevgi eksikligi,
ailedeki sorunlar, anne baba ¢atismasi, ailedeki huzursuzluklar da intihara neden olan faktorler
arasindadir. 15 yasinda olan geng bir kizin ailedeki catisma nedeniyle intihara yeltendigini

ortaya koyan su ifadeleri dikkate degerdir:>

# Budak, Psikoloji Sézligii, 387; Zuhal Agilkaya, “Intihar ve Din: Intihar Girisiminde Bulunanlar Uzerine

Empirik Bir Arastirma”, 189.

%0 Halil Apaydin, Suayip Ozdemir ve Asiye Zoroglu Unal, “Intihar Girisiminde Bulunan Bireylerde Bazi

Degiskenlerle Intihar Girisimi Iliskisi”, 16.
. Halil Apaydin, Suayip Ozdemir ve Asiye Zoroglu Unal, “Intihar Girisiminde Bulunan Bireylerde Bazi

Degiskenlerle Intihar Girisimi iliskisi”, 22.
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“Annemle babam stirekli tartisiyorlardi. Babam isten eve geldiginde eve adimint atar
atmaz annem kavgaya basliyordu. Onlar kavgaya basladiginda kulaklarimi ellerimle simsiki
kapatryordum. Ciinkii seslerini duydugumda kafami duvarlara vurasim geliyordu. Artik o kadar
¢ok bikmistim ki hayata dayanacak giictim kalmamisti. Sonunda intihar girigiminde bulundum.

’

Fakat bagarii olamadim. Su anda da psikolojik tedavi aliyyorum.’

Intihar girisiminde bulunan bireyler iizerinde yapilan s6z konusu alan arastirmasinda yasl
deneklerin ise daha ¢ok yalnizlik, hastalik, yakin birinin vefati gibi nedenlerle intihara

basvurduklari ifadelerinden anlasilmaktadir.>?

Yapilan arastirmalarla da ortaya konulmustur ki intiharin en ¢ok yasandigi dénem
ergenlik donemidir. Dini inan¢ ve degerleri merkeze alarak saglikli bir kisilik gelistiremeyen
bireyler bu donemin ruhsal problemlerinden etkilenip intihara basvurabilmektedir.>® Intihar
eylemlerinin 6zellikle genclik doneminde yiiksek olmasinin temel sebebi, bu cagda bireysel ve
toplumsal bazi degisimlerin ortaya c¢ikmasi ve bircok ruhsal hastaligin bu dénemde bas
gdstermesidir. Intiharin dzellikle ruhsal bozukluklardan kaynaklandig: ifade edilebilir. Soz
konusu ruhsal bozukluklarin basinda da depresyon gelmektedir. Oliim ile neticelenen intihar
eylemlerinin biiyiik bir kismina depresyon tanis1 konulmustur. Pek ¢ok arastirma, intihar ile
depresif bozukluk arasinda bir iliskinin var oldugunu ortaya koymaktadir.>* Bu baglamda agir
bir depresyon siireci gegiren bazi bireylerin intihar girisiminde bulunmalarinin daha sik

rastlanan bir durum oldugu soylenebilir.

Genglerin intihar girisimini dnlemek i¢in dncelikle onlarin i¢inde bulundugu dénemi iyi
tanimak gerekir. Genglerin iginde bulunduklari psikolojik degisimi dikkate almadan yapilan
birtakim iletisimsel hatalar genglerin intihar1 diistinmesine zemin hazirlayabilir. Baski, zorlama,
kiiciimseme, asagilama bu hatalardan yalnizca birkagidir. Bu durumlarin geng bireyleri intihara

stirtikleyebilecek nedenler arasinda oldugu unutulmamalidir.

Geng intiharlariin engellenmesinde anne baba ve egitimcilerin baz1 agilardan kendilerini
yetistirmeleri gerekmektedir. S6zgelimi intihar egilimi olan bireyleri nasil taniyacaklar1 ve
onlara nasil yardim edecekleri hususunda bilgi sahibi olmalar1 6nem tagimaktadir. Uzmanlara

gore intihar1 engellemede en etkili baslangi¢c bu egilimi tasiyan kisilerle sohbet etmektir. Bu

52 Halil Apaydin, Suayip Ozdemir ve Asiye Zoroglu Unal, “Intihar Girisiminde Bulunan Bireylerde Bazi

Degiskenlerle Intihar Girisimi iliskisi”, 25.
53 Nurten Kimter, “Dini Inang, ibadet ve Duanin Umutsuzlukla iliskisi Uzerine”, iginde Genglik, Din ve Degerler

Psikolojisi, ed. Hayati Hokelekli, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 194.
5 Siikran Cevik, “Ergenlerde Oliim Diisiincesi, intihar ve Din”, Degerler Egitimi Dergisi 3/9 (2005): 93-94.
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sohbetin de destekleyici, yakin ve sicak bir iletisim ¢ergevesinde gerceklesmesi temel esastir.
Bu sohbette birey kendisinin anlagildigint ve kendisine deger verildigini hissetmelidir. Zira
derdini anlatan geng, kendini rahatlamis hisseder. Bununla birlikte intihar1 6nlemede bireylere
karsilastiklar1 problemlerle nasil bas edebilecekleri konusunda bazi stratejiler gelistirmeyi ve
yasadiklar1 stresin {istesinden gelebilmeleri i¢in gevseme tekniklerini 6gretmek de faydali
olabilir.>® Depresyon, stres, kayg1 gibi intihara yol agabilecek sorunlarla basa ¢ikmada ¢oziim
becerisi edinen gencler, boylelikle intihar diistinmeyecek ve yasadiklari sikintilarin iistesinden

gelebilecektir.
5. Intiharin Onlenmesinde Din Egitiminin Rolii

Intihar egilimi olan bireyin bu eylemi gergeklestirmesini &nlemek i¢in dncelikle kendisine
rehberlik edilmelidir. Bu noktada anne baba ve dgretmenlerin bu bireyi tespit edip psikolojik

destek ve profesyonel yardim almasini saglamalari en uygun yaklasim olacaktir.

Her ne kadar intihar eden bireylerin bir kismi intihar etmeden Once etraflarina bunu
dogrudan ya da dolayli olarak ifade etse de toplum ig¢inde intihar girisiminde bulunacak
bireyleri kesin bir sekilde tespit etmek ve buna yonelik Onlemler almak g¢ok miimkiin
gorinmemektedir. Ancak iyi bir din egitimi ve 6gretimi ile intihar egilimi olan ya da gelecekte
intihara yeltenme ihtimali olan kisilerin bu eylemi gerceklestirmesini 6nlemek miimkiindiir. Din
egitimi ve 6gretiminde bireye kazandirilacak birtakim beceriler intihar1 engelleyebilir. Din ve
ahlak egitiminde intihar1 6nleme yollarinin basinda oncelikle saglam bir iman olusturma, 6liim
sonras1 hayata yonelik olumlu bir tutum gelistirme, sabir ve tevekkiil anlayis1 kazandirma,
hayatin anlamsizlifi sorununu giderme ve manevi ihtiyaglar1 karsilama gelmektedir. Bu
konularin basta ailede, okulda, yaygin din egitiminin merkezi olan camilerde anlatilmasi ve
hedef kitlenin bu yonde egitilmesi 6nem arz etmektedir. Din egitiminde intiharin 6nlenmesi i¢in

neler yapilabilecegi konusunda su maddeler siralanabilir:
5.1. Inan¢ Eksikligi Giderilmeli

Insan fitrat1 geregi inanmaya meyilli bir varlik olarak yaratilmistir. Toplum icerisinde
zaman zaman herhangi bir inanca bagli olmadigini ifade eden bireyler ile karsilasilsa da tarihte

inangsiz yasayan bir toplum ile karsilagilmamustir.

Modern c¢ag insaninin ruh saghgini olumsuz etkileyen en Onemli faktor, inang

kargasasidir. Diger bir deyisle inang eksikligidir. Inanmak, kisinin yasamni ve ruhsal sagligini

55 Adnan Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1998), 212-213.
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iyl yonde etkileyen en gii¢lii dinamiktir. Bununla birlikte inanma duygusu, bireyde yasama
sevincini, hayata baglanma duygusunu gelistirir. Allah’a inanan bir insan, diinyanin bir imtihan
yurdu olduguna, her bireyin degisik sekillerde imtihana tabi tutulacagina ve karsilagtigi sorun
ve sikintilarin bunun bir parcasi olduguna inanir.*® Bu bakimdan intihar olaylarinda depresyon,
yalnizlik, yashilik gibi pek ¢ok risk faktorii varsa da bunlarin inang ile yok olacagi ya da
minimum seviyelere inecegi ifade edilebilir. Din ve inang bakimindan Islam iilkeleri intihar
konusunda Bati iilkeleri ile bir degildir. Allah’in bahsettigi hayata kast etmenin ¢ok biiyiik bir
giinah oldugu inanc1 neredeyse her Miisliimanda yerlesiktir.%” Iste bu inang, bireyin yasamis
oldugu sikintilar karsisinda intihar1 diisiinmesine engel olabilmekte ve hayata tutunma

duygusunu gelistirebilmektedir.

Bireyin inanma ihtiyaci dogru ve tatminkar bir sekilde giderilmedigi miiddet¢ce onun ruh
diinyasini diizenlemek miimkiin degildir. Zira baz1 psikolojik sorunlarin temel kaynagi inang
olup ¢oziimii de yine inang olgusundan ge¢mektedir. Allah’in varliina ve yiiceli§ine inanma,
O’na giivenip dayanma insana bir gii¢ ve giiven kazandirir.”® Bu bakimdan intihara karsi
onleyici bir role sahip olmasindan otiiri din egitimi ve Ogretiminde Oncelikle inanma
duygusunu meydana getirmeye ¢aligmalidir. Bu amacla ¢cocukluk doneminden itibaren bireye
ailede ve okulda inang¢ ile alakali konularin anlatilmasi ve inanmanin gerekliliginin
benimsetilmesi olduk¢a 6nemlidir. Daha sonraki donemlerde cesitli zorluklarla karsilasacak
bireyin elde ettigi bu dini inang sayesinde yasadiklarindan bir anlam bulup teselli olacagi

distintilmektedir.
5.2. Oliim Sonrasi1 Hayata Yénelik Olumlu Bir Tutum Gelistirilmeli

Intihar, 6liim ve 6liim sonras1 hayat problemleri ile baglantili olabilir.>® Insanda mevcut
olan varhigini siirdiirme giidiisti, 6liim diisiincesinden o6tiirli onun aci1 ¢ekmesine ve Oliim
diistincesine baskaldirmasina neden olabilmektedir. Zira insan, dogas1 geregi 6liim ile yok olus
diisiincesini reddeder. Ancak dindeki ahiret inanci, 6liimden sonra da ebedi bir hayatin var

olacagima cevap teskil ettigi i¢in insan1 Allah’a ve dine inanmaya yoneltir.®°

Dinin ahirete iligkin agiklamalar1 uyum problemi yasayan bireyler i¢in bir teselli kaynagi

olusturmaktadir. Zaten dini agiklamalar ve psikolojik dinamizmler arasinda bir uygunluk

% Hiiseyin Celik, “Intihar Olgusu ve Islam’in Ruh Sagligina Verdigi Onem”, 40-41.

57 Bedri Katipoglu, “Din Psikolojisi A¢isindan Intiharmn Psikanalizi”, 1067.
%8 Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi ve Tiirkiye 'de Din Egitimi (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2005), 40.
5 Leslie Mc Collough, “Intihar: Sebepleri Nedir ve Ona Nasil Engel Olunur?”, 112.

80 Huseyin Certel, Din Psikolojisi (Isparta: Berikan Yayinevi, 2014), 105.
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olmasaydi din olgusu hi¢ kimse i¢in bir anlam teskil etmezdi.®* Ahireti dikkate almay1p yasami
oliim ile sonlandiran bir bakis agis1 intihar girisimine zemin hazirlayabilir.®? Oysa dinin temel
referanslar1 gercevesinde sagliklt bir 6liim Otesi hayat inancinin olusturulmasinin intihari
onlemede 6nemli bir fonksiyon icra edecegi sdylenebilir. Cilinkii 6liimii anlamlandirma ve 6liim
sonrasi hayata yonelik olumlu bir tutum gelistirme, ruhsal gelisim agisindan bireylerde bir
yagsama sevinci meydana getirerek intiharin engellenmesine katki saglayabilir. Bu baglamda
ozellikle ¢cocukluk ve genglik donemi din egitiminde uygun ilke ve yontemleri dikkate alarak
kiyamet, ahiret, hesap, mizan, cennet ve cehennem gibi konularin etraflica ele alinmasi ve
boylece 6liim sonrasi hayata yonelik olumlu bir tutumun gelistirilmeye calismasi son derece

onemlidir.
5.3. Sabir ve Tevekkiil Anlayis1i Kazandirilmalh

Depresyon, intihar riskini 6nemli Olclide arttirmaktadir. Hatta ne kadar uzun siire
depresyonda kalinirsa intihar riskinin de o 6lgiide artacagi sdylenmektedir.®® Bu baglamda din
egitiminde bireye sabir ve tevekkiil anlayisinin kazandirilmasi ve egitim siirecinde bu konulara
agirlik verilmesi intihart diisiindiirecek sorunlara karsi bireylerin basa ¢ikma becerilerini

gelistirebilir.

“Olur ki hosunuza gitmeyenler sizin igin hayir, hosunuza gidenlerse sizin icin ser olabilir.
Allah bilir, siz bilmezsiniz.”®* Bu ve buna benzer insanin tevekkiil ve sabir anlayisin gelistiren
ayetlerin egitimde konu edilmesi bu noktada 6nemli katkilar saglayabilir. Bireyin aclik, can ve

6% insanin Allah’a kulluk etmek gayesiyle yaratildigimi®® aktaran

maliyla imtihan olundugunu,
ayetlerin din egitimi esnasinda sikca tekrar edilmesi ve bunlar {izerinde bir diisiinme faaliyetinin
gerceklestirilmesi, intiharin onlenmesine yonelik bir fayda saglayabilir. Unutulmamalidir ki
intihar sorunu basta olmak iizere modernizmle beraber ortaya ¢ikan pek ¢ok manevi ve ruhsal

problemin ¢oziimiine Kur’an ayetleri 151k tutmaktadir.

Kur’an-1 Kerim yalnizca inang, ibadet ve ahlak konularinda degil, ayrica ruh saghig:

anlaminda da onemli bir kaynak gorevi gormektedir. Ciinkii meselelere Kur’an-1 Kerim

61 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 97.

2 Huriye Mart1, “Dini Referanslar Cergevesinde Intihar Olgusu ve Intihar1 Besleyen Diisiince Kaliplariyla
Miicadele”, 74.

8 Lillian M. Range, “Suicide Prevention: Guidelines for Schools”, Educational Psychology Review 5/2 (1993):
138; Francis C. Harris and Robert T. Ammerman, “Depression and Suicide in Children and Adolescents”,
Education and Treatment of Children 9/4 (1986): 334-343.

64 Bakara, 2/216.
65 Bakara, 2/155.
66 Zariat, 51/56.
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acisindan bakan bir insan, bu diinya yasaminin bir imtihan yurdu oldugunu, her bireyin farkl
sekillerde imtihana tabi tutulacagini, rizik ve ge¢im konusunda kaygilanmaya gerek
kalmadigini, yasamin ve Oliimiin sadece Allah’in takdirinde oldugunu, diinyada tek gii¢
sahibinin Allah olup ayni1 zamanda O’nun takdiri disinda hi¢bir seyin meydana gelmeyecegini
bilir.%” Bunlara inanan bir insanin olumlu ruh sagligina sahip olacag: ve boylece intihar1 kolay

kolay aklindan gegiremeyecegi sdylenebilir.

Bununla beraber din egitimi ve Ogretiminde peygamber efendimizin hayatinin
anlatilmasi, gencgler basta olmak iizere tiim yas donemindeki insanlarin sabir ve tevekkiil
anlayislarinin gelismesine katkida bulunabilir. Hz. Muhammed’in ¢ocukluk ddéneminden
itibaren yagaminda ¢esitli zorluklarla karsilagsmasi, yasadigi bu zorluklara karsi asla iimidini
kaybetmemesi, daima sabirli olmasi intihar1 diisiinen bireyler i¢in olumlu bir 6rnek teskil eder.
Bu itibarla din egitimi ve 6gretiminde bu konulara yer vermek insanlara iimit kaynagi olup

onlarin ruhsal sagliklarina iyi gelebilir.
5.4. Hayatin Anlamsizhig1 Sorunu Giderilmeli

Glinlimiiziin temel problemlerinden biri de insanlarin varolugsal bir bosluk igerisinde
olmalaridir. Intihar girisimlerinin 6nde gelen nedenleri arasinda bireylerin anlam duygularim
yitirmeleri ve varolugsal sorunlarla ugragsmak zorunda olmalar1 gelmektedir. Pek ¢ok ¢alismada
intihara bagvuran insanlarin 6nemli bir cogunlugunun bir anlam arayis1 i¢cinde olduklar1 ve bu
yonde kararsizlikta miicadele ettikleri ortaya konulmustur.®® Ozellikle genglerin intihara
bagvurmalarina neden olan etkenlerden biri, onlara hayatin anlamsiz goziikmesi ve onlarin
kendilerini varolugsal bir bosluk icerisinde hissetmeleridir. Hayatin anlaminin ne oldugu
hususunda biling gelistiren degerlerin verilmeyisi, genc bireyleri intihara basvurmaya
yoneltebilmektedir. Oysaki dini inan¢ ve degerler ¢ergevesinde diizenlenmis bir hayat, geng
bireyleri hem amagsizliktan hem de hissettikleri bosluk duygusundan koruyabilir.®® Bu durum

dolayl1 olarak bireyleri intihara basvurmaktan da muhafaza eder.

Insanlarin mutlu olabilmeleri igin dncelikle diinya hayatinin mahiyetini iyi bilmeleri
gerekir. Insanlar bu hayata sonsuz bir hayat gdziiyle bakip tiim diisiince ve davranislarini bu

felsefe cercevesinde sekillendirirlerse kendilerine verilen kisacik 6miirde mutlu olmalar1 zor

57 Mustafa Koylii, “Kur’an ve Ruh Saghg1”, i¢inde Dini Danismanlik ve Din Hizmetleri, ed. Nurullah Altas,
Mustafa Koylii, (Ankara: Glindiiz Egitim ve Yayincilik, 2012), 84.

8 nce, “Din-Psikolojik Bir Inceleme (Van 1li Ornegi)”, 130.
6 Hayati Hokelekli, Cocuk Geng Aile Psikolojisi ve Din (Istanbul: Dem Yayinlari, 2016.), 88.
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olur. Bu nedenle insanlarm ilk olarak diinya hayatinin mahiyetini iyi kavramalar1 gerekir.”® Bu
noktada Kur’an-1 Kerim’i referans alarak diinya hayatinin bos ve amagsiz olmadig: bilincinin
din egitiminde bireye kazandirilmasi olduk¢a &nem kazanmaktadir. Ornegin, “Sizi bosuna

yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?”"

gibi ayetlerin iizerinde
diistinlilmesinin saglanmaya ¢alisilmasi, dogru bir diinya hayat1 algisinin olugsmasina fayda

saglayabilir.

Son donemlerde dini degerlerde bir zayiflamanin meydana geldigi goriilmektedir. Bunun
neticesi olarak insanlar hayatin dogal akisi igerisinde ortaya ¢ikan zorluklara karsi ¢aresizlige,
umutsuzluga kapilabilmekte ve bazi ruhsal sikintilara yakalanarak intihar edebilmektedir. Din,
bu durumda olan insanlarin hayatina bir anlam kazandirmakta ve hayatta yasadiklari
caresizlikler ve olumsuzluklar karsisinda bir i¢ huzur temin etmektedir.””> Bir arastirmada,
genglerde dini inang ve ibadet diizeyi arttikga intihar egiliminin azaldig1 tespit edilmistir.”
Yapilan baska bir arastirmada, daha once intihar girisiminde bulunan bireylere hayatlarini
anlamlandirmada dini referanslar1 kullanip kullanmadiklart sorusu sorulmus, katilimcilarin %

71°1 hayat1 anlamlandirmada dini kullanmadiklar1 cevabini vermislerdir.”

Goriildugii tizere yagamlarini anlamlandirmada dine yer veren bireylerin intihara daha az
bagvurduklar1 goriilmektedir. Bir caligmada ilahiyat fakiiltesindeki Ogrencilerin intihara
olumsuz bakis1 baska boliimlerdeki 6grencilere kiyasla daha yiiksek bulunmustur.”® Bu durum
daha cok dini egitim alan bireylerin dini emirlerden etkilenip diisiinme bi¢imlerini ve hayat
felsefelerini bu dogrultuda sekillendirdiklerini gdstermektedir. Bu noktada denilebilir ki hayati
anlamlandirma konusunda din egitimi ve 6gretimi son derece gerekli ve yararhidir. Ciinkii insan,
hayatinin ilk dénemlerinden itibaren bu diinyaya ni¢in gonderildigi ve bu diinya hayatindan
sonra nereye gidecegi sorularina yanit arayarak yasamini anlamlandirmaya calisir. Insanm buna
benzer sorularma etkili cevaplarin verilmesi de ancak din egitimi ve &gretimi sayesinde

miimkiin olabilir.”® Din 6gretimi, boylece insanin kendi varolusunu kesfetmesine katki

0 Mustafa Koylii, “Kur’an ve Ruh Saglig1”, 72.

I Mi’mintn, 23/115.

2 Nurten Kimter, “Dini Inang, Tbadet ve Duanin Umutsuzlukla Tliskisi Uzerine”, 183.

3 Siikran Cevik, “Ergenlerde Oliim Diisiincesi, Intihar ve Din”, 114.

™ Zuhal Agilkaya, “Intihar ve Din: Intihar Girisiminde Bulunanlar Uzerine Empirik Bir Arastirma”, 190.

5 Feim Gashi, “Intihara Bakis ve Bireysel Dindarlik Uzerine Karsilastrmali Bir Arastrma (Kirklareli

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve ilahiyat Digindaki Béliimlerde Okuyan Ogrenci Ornegi)”, 30-31.

% Yildiz Kizilabdullah ve Tugrul Yiiriik, “Din Egitimi ve Ogretiminin Temelleri”, iginde Din Egitimi, ed.

Mustafa Koylii, Nurullah Altas, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 103.
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saglayarak’’ onu hem iginde bulundugu anlamsizlik ¢ikmazindan hem de intihar tehlikesinden

koruyabilir.
5.5. Manevi Thtiyaclar Karsilanmah

Ruhsal hastaliklarin 6zellikle manevi destegini kaybetmis inanci olmayan ve limitsiz
bireylerde ortaya ¢ikt1g1 aktarilmaktadir. intihar eyleminin de aym1 sekilde en ¢ok bu kimselerde
goriildiigii tespit edilmistir.”® Modern diinya, insana her seyin maddi imkanlar etrafinda
dondiigii mesajini verir. Halbuki insan manevi 6zelliklere sahip olan ve ayrica bu agidan tatmin
olmadik¢a mutlulugu yakalayamayan bir varlikti. Bu bakimdan maneviyati dnemsemek,
manevi ihtiyaclar1 6ncelemek ve insan ruhunu ibadetle beslemek bireye gii¢ kazandirabilmekte
ve onu intihara kars1 koruyabilmektedir.”® Bu sebeple bireyi bir biitiin olarak kabul edip onun
manevi yoniiniin ihmal edilmemesi gerekir. insanin manevi yéniiniin onun diisiince ve

davranislari lizerinde biiyiik etkileri oldugu unutulmamalidir.

Intihar girisiminde bulunanlarin ¢ogunlugu genglerdir.%° Genglik doneminde intihar gibi
sorunlarin ortadan kaldirilmasi ya da minimum seviyeye indirilebilmesi i¢in manen giiclii olan
bir gengligin yetistirilmesi bu durumda 6nemli bir husus olmaktadir. Bu anlamda s6z konusu
problemleri yok etmek icin alaninda uzman Kkisiler tarafindan yapilacak profesyonel bir
ogretimin yapilmas1 gereklidir. Din egitimi ve 6gretimi aracilifiyla genglerin Islami degerler
1s1¢inda manen gii¢lii bireyler haline getirilmesi, ortaya ¢ikacak intihar gibi sorunlarla bas
edilebilmesi i¢in yararli olabilir. Bu amagla geng¢ bireylerin modern cagin sorunlarimin
coziilmesine 151k tutan Kur’an ve siinnetteki degerlerle bulusturulmasi ve bdylece gesitli

problemlerle miicadele etmeyi dgrenmeleri saglanmaya caligtlmalidir.8

Intihara neden olan faktdrlerden biri de iimitsiz olmaktir. Intihar diisiincesi iimitsiz
olmakla yakindan iligkilidir. Kur’an’da insanin hangi durumla karsilasirsa karsilagsin Allah’in
rahmetinden {imidini kesmemesi gerektigi emredilir.®2 Umitvar olmanin intihar egilimli

kisilerde dayaniklilig1 arttiracagi sdylenebilir. Bu bakimdan din egitimi ve 0gretimi siirecinde

7 Siileyman Akyiirek, “Ilk ve Orta Ogretimde Din Ogretimi: Kuramsal Cergeve”, iginde Din Egitimi, ed. Recali

Dogan, Remziye Ege, (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2016), 105.

8 Osman Pazarli, Din Psikolojisi (Ankara: Remzi Kitabevi, 1968), 176.

 Huriye Mart1, “Dini Referanslar Cergevesinde Intihar Olgusu ve Intihar1 Besleyen Diisiince Kaliplariyla

Miicadele”, 74.

8  Zuhal Agilkaya, “Intihar ve Din: Intihar Girisiminde Bulunanlar Uzerine Empirik Bir Arastirma”, 187-188.

81 Yasin Yigit, “Modern Cagda Genglik Problemleri ve Din Egitimi”, i¢inde Islam Modernite ve Genglik, ed.
Seyfullah Kara vd., (Ankara: Tlahiyat Yaymlari, 2021), 318-319.

82 Yusuf, 12/87.
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ayet ve hadisleri referans alarak hayata karsi daima iimitvar olmay1 saglayacak konularin

islenmesi son derece 6nemli olmaktadir.

Insanin cesitli tehlikeler ve felaketler sonucu acizlik ve caresizlik hissettigi anlarda bir
kurtarict1 ya da ilahi yardima basvurma egiliminin kendiliginden ortaya c¢ikmasi, sikca
gozlemlenen bir durumdur. Béylesi durumlarda ¢ogu insan dualar araciligryla tiim sikintilarini
Allah’ agar®® ve daha sonrasinda ise manevi agidan kendini rahatlamis hisseder. Insam giinliik
yasaminda kaygilandiran, rahatsiz eden, ruh sagligini bozan cesitli problemlerle bas etmesini
saglayan en etkili yollardan biri duadir. Dua, bireyin Allah’a siginmasidir. Ayn1 zamanda dua,
karamsarlik ve caresizlik aninda insan ruhunu huzura kavusturan manevi bir giictiir.2* Bu
baglamda intihar egilimi olan bireylerin yasadiklar1 problemlerle basa ¢ikabilmesi i¢in duay1
hayatlarinin bir pargasi haline getirmeleri ve boylece manevi ihtiyaglarini kargilamalar yararl

olabilir.

Manevi destek icin namaz, orug gibi ibadetlerin aligkanlik haline getirilmesi de yine 6nem
tagimaktadir. Kisinin diizenli bir sekilde dini ritiiellerini yerine getirmeye ¢aligmasi intihar
eylemi lizerinde azaltic1 bir etkiye sahiptir. Dini ritiieller, toplumsal biitiinlesme ve kaynagmaya
katki sagladigi gibi bireyin kétiiliiklerden uzaklagsmasina da yardimer olmaktadir. Diger taraftan
dini ritiieller hem bireyin kendisine yabancilasmasini dnler hem de i¢inde bulundugu toplumdan
kopmasinin oniine gecer.?® Bireye huzur ve maneviyat temin eden dini ritiiellerin intihar

davranisini 6nleme konusunda biiytik katkilar sagladigi ifade edilebilir.

Intihar basta olmak iizere pek ¢ok ruhsal hastaligin maneviyat ile ortadan kalkacagi
sOylenebilir. Amerika’da yapilan bir aragtirma sonucunda insanlarin iicte birinin modern tip
tedavisinden ziyade manevi agirlikli olan terapilere yoneldikleri tespit edilmistir.®® Bu durum
maneviyatin ruhsal hastaliklarin ortadan kaldirilmasi i¢in énemli bir ¢oziim kaynagi olarak
goriildiigiinii gostermektedir. Maneviyatin eksikligi sonucunda cesitli ruhsal problemlerin
meydana geldigi de bilinen bir durumdur. Bu amagcla 6rgiin ve yaygin din egitiminde insanlarin
manevi ihtiyaglarimi dikkate alacak sekilde caligmalarin yapilmasi, buna yonelik plan ve

programlarin diizenlenmesi gereklidir.

8 Hokelekli, Din Psikolojisi, 87.

8 Hiiseyin Celik, “Intihar Olgusu ve Islam’in Ruh Sagligina Verdigi Onem”, 49-50.

8 Kemaleddin Tas ve Ugur Korkmaz, “Intihar ve Din: Intihar1 Onlemede Dinin etkisi”, Journal of Analytic
Divinity 8/1 (2024): 116.

8 Mustafa Koylii, “Ruh Sagligi ve Din”, 99.
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Bir bireyin ruhsal anlamda saglikli olarak nitelendirilmesi i¢in bazi unsurlarin bir arada
bulunmasi gerektiginden soz edilmektedir. Bireyin i¢inde yasadig1 toplum ile uyumlu olmasi,
duygularini ifade edebilmesi, hayattaki zorluk ve streslere karsi tahammiil gosterebilmesi, zor
durumlarda imidini kaybetmeyip miicadele etmek adina gerekli motivasyona sahip olabilmesi,
6z saygisinin pozitif olmasi bu dgeler arasindadir.®” Bir biitiin olarak bu kapasitelerin bireyde
biitiinlesmesi onun ruh saghigimin iyi olduguna isaret eder. Iste din egitimi ve 6gretimi bireye
kazandirmis oldugu becerilerle bu kapasitelerin bireyde bir kisilik 6zelligi haline gelmesini
saglar. Boylelikle bireyin ruh sagligini olumlu anlamda etkiler ve onu intihara kars1 korumus

olur.

SONUGC

Gilinliimiizlin temel problemlerinin baginda gelen intihar, insanoglunun varligini her gegen
giin daha siddetli bir sekilde tehdit etmektedir. Intihar bireysel bir problem olmasinin yani sira
ayni1 zamanda toplumsal bir problemdir. Diger iilkelerde oldugu gibi lilkemizde de intihar orani
giderek artmakta ve toplumun en dnemli problemlerinden biri haline gelmektedir. Bu nedenle
intihar, iizerinde bilimsel ¢aligmalar yapilip elde edilen bulgulardan hareketle ciddi dnlemlerin

alinmasi gereken hayati bir meseledir.

Insanlar ruhsal sikintilar ve akil hastaliklar1 disinda pek ¢ok nedene bagl olarak intihara
yeltenebilmektedir. Hayatin anlamsizligi, aile sorunlari, depresyon, umutsuzluk, caresizlik,
yalmizlik bu nedenlerden sadece birkacgidir. Saglikli bir din egitimi vasitasiyla bireye
kazandirilacak birtakim becerilerin yasanan olumsuzluklarla basa ¢ikmada koruyucu ve
destekleyici bir fonksiyon iistlenecegi ve bdylece intihar1 6nlemede etkili olacagi sdylenebilir.
Din ve ahlak egitiminde intihar1 6nleme yollarinin basinda saglam bir iman olusturma ve dini
yasam gelmektedir. Nitekim modern ¢ag insaninin ruh sagligini bozan en 6nemli faktor inang
eksikligidir. Inanmak, kisinin yasamini ve ruhsal sagligini iyi yonde etkileyen en giiclii dinamik

oldugu i¢in din egitimi ve §gretiminde inanma duygusunu meydana getirmek énemlidir.

Intihar, 6liim ve 6liim sonrasi hayat problemleri ile baglantili olabilir. Dinin temel
referanslar1 ¢ergevesinde saglikli bir 6liim Otesi hayat inancinin olusturulmasinin intihari
onlemede 6nemli bir fonksiyon icra edecegi sdylenebilir. Clinkii 6liimii anlamlandirma, 6lim
sonras1 hayata yonelik olumlu bir tutum gelistirme, bireylerde bir yasama sevinci meydana

getirme konusunda 6nemli bir rol oynar.

87 Kemal Sayar ve Mehmet Ding, Psikolojive Giris (Istanbul: Dem Yayinlar, 2011), 161.
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Depresyon, intihar riskini &nemli dl¢iide arttirmaktadir. Insanin tevekkiil ve sabir
anlayisini gelistiren ayetlerin egitimde konu edilmesi bu konuda 6nemli katkilar saglayabilir.
Din egitiminde bireye sabir ve tevekkiil anlayisinin kazandirilmas: ve egitim siirecinde bu

konulara agirlik verilmesi intihar1 diisiindiirecek sorunlarla basa ¢ikmada yardime1 olabilir.

Intihar girisimlerinin onde gelen nedenleri arasinda bireylerin anlam duygularini
yitirmeleri ve varolussal sorunlarla ugrasmak zorunda olmalari da yer almaktadir. Hayati
anlamlandirma konusunda din egitimi ve 6gretimi son derece gerekli ve yararlidir. Ciinkii insan,
hayatinin ilk dénemlerinden itibaren bu diinyaya ni¢in gonderildigi ve bu diinya hayatindan
sonra nereye gidece@i sorularina yanit arayarak yasamini anlamlandirmaya calisir. insanin buna
benzer sorularma etkili cevaplarin verilmesi ancak din egitimi ve Ogretimi sayesinde

miumkindiir.

Ruhsal hastaliklar 6zellikle manevi destegini kaybetmis, inancit olmayan ve limitsiz
bireylerde ortaya ¢ikmaktadir. Intihar eylemi de daha ¢ok bu kimselerde gériilmektedir. Din
egitimi ve 6gretimi aracihigiyla genglerin islami degerler 15181nda manen giiglii bireyler haline
getirilmesi ortaya ¢ikacak intihar gibi sorunlarla bas edilebilmesi i¢in yararli olabilir. Bu
baglamda intihar egilimi olan bireylerin yasadiklar1 problemlerle basa ¢ikabilmesi ve manevi
ihtiyaclarin1 giderebilmeleri i¢in dua, namaz gibi ibadetleri hayatlarinin bir parcasi haline
getirmeleri onlar agisindan yararli olabilir. Bu durum bireylerin zorluklarla basa ¢ikmasina ve

psikolojik saglamliklarini arttirmasina 6nemli katkilar saglayabilir.

Intihar1 6nleme konusunda bireye kazandirilabilecek bilgi ve becerilerin 6zellikle
okuldaki din derslerinin miifredatlarinda yer almasi gerekmektedir. Bireylerin hayatlarina
anlam ve deger katacak, psikolojik dayaniklilik saglayacak, sabir ve tevekkiil anlayist
kazandiracak, manevi ihtiyaclar1 karsilayacak konularin din egitiminde Ogretim konusu
yapilmasi son derece énemlidir. Intiharin énlenmesinde etkili olan beceriler din égretiminde
problem temelli 6grenme, hikdye anlatimi gibi yaklasimlarla bireye kazandirilabilir. Diger
taraftan okullardaki psikolojik danmismanlik ve rehberlik servisi, manevi problem yasayan
bireylere yardim saglamasi i¢in DKAB 6gretmenlerinden destek alabilir. Psikolojik destek

hizmetlerine dini rehberlik uygulamalarinin entegre edilmesi 6nemli katkilar saglayacaktir.

Intihara kars1 6nleyici bir role sahip olan konularin &rgiin din egitiminin yan1 sira yaygin
din egitiminin merkezi olan camilerde de ele alinmasi 6nemsenmelidir. Bunun yaninda ruhsal
anlamda problem yasayan intihar egilimli bireylerin dini danismanlik merkezlerine giderek

yasadiklar1 problemlere ¢6ziim bulmalari i¢in gerekli imkanlarin olugturulmasi yararl olacaktur.
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Bireyin yetiskinlik ve genclik donemindeki duygu, tutum ve davramiglarinin ¢ocukluk
doneminde aldig1 egitime bagli olarak sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Bu nedenle
cocukluktaki aile ici egitim son derece dnemlidir. Intihara kars1 &nleyici bir role sahip olan
becerilerin aile i¢indeki din egitimi silirecinde bireye kazandirilmasi hem kisilik gelisimine
katkida bulunacak hem de intihar riskini diisiirebilecektir. Cocukluk doneminin gelisim
ozelliklerine gore s6z konusu becerilerin nasil ve ne sekilde kazandirilacagini isabetli bir
sekilde belirlemek gerekmektedir. Bu baglamda ebeveynlerin ailedeki din egitiminin

ozellikleri, ilkeleri, programlar1 hakkinda bilgi sahibi olmalar1 yararli olacaktur.

Bu calisma, intiharin 6nlenmesinde din egitiminin oynadigi kritik rolii teorik bir
perspektifle ele almaktadir. Ancak bu bulgularin din egitimi ve intihar baglaminda ampirik
calismalarla desteklenmesi son derece dnemlidir. Ozellikle din egitimi araciligiyla hayata
olumlu bir anlam yiiklemenin, sabir ve tevekkiil anlayis1 kazandirmanin, manevi ihtiyaglar
karsilamanin intihar egilimlerini azaltma potansiyeline dair daha fazla ampirik ¢aligmalar

yapilmasi onerilmektedir.
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Ozet: Modern 6ykii, Arap edebiyatinda 19. yiizy1l sonrasinda gelisen bir tiirdiir.
Cubran Halil Cubran modern Arap edebiyatinda Oykii tiirliniin gelismesine onemli
katkilar saglayan isimlerden biridir. Amerika’da dogulu edebiyati batili formlarla ifade
etmenin bir bi¢cimi olan Mehcer hareketi, 6ykii tiiriinii de gelistiren Amerika’ya iltica
eden Arap edebiyatgilart tarafindan baslatilmis ve Cubrdn da bu hareketin
onciilerinden olmustur. Cubran’in el-Ervahu’l-miitemerride (Asi Ruhlar) adli oykii
kitab1 da modern Arap edebiyatinda romantik Sykiiniin dnciilerindendir. Bu kitaptaki
Oykiiler {izerinden din adamlari, feodalite, sinif farki, zoraki evlilik gibi konulara dair
elestiriler sunmaktadir. Verde el-Hani kitapta gegen ilk dykiidiir. Oykiide dogulu kadm
imaj1, kadin-erkek arasindaki gii¢ dengesi ve evlilikte gelenegin belirleyiciligine dair
betimlemeler yapan Cubran, ayn1 zamanda din adamlar1 ve feodalite hakkinda da
elestiriler yapmaktadir. Bu caligmada, Verde el-Hani temsilinde Cubran’m evlilik ve
geleneksel evlilik bigimlerine dair goriislerinin yani sira dogu toplumlarina dair
elestirileri tespit edilmis, yazarin kadin figiirii izerine olusan gelenekle kavgali bir
kisilik oldugu sonucuna ulagilmistir. Caligmanin geleneksel evlilik anlayisinda kadinin
roliiniin bir Arap edebiyatg1 bakis agisiyla yorumlanmig olmas ile literatiire katki
saglamasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, Kadin, Modern Arap edebiyati, Mehcer, Cubrdn Halil
Cubran.

Abstract: Modern story is a genre that developed in Arabic literature after the 19th
century. Jubran Khalil Jubran is one of the figures who made significant contributions
to the development of the story genre in modern Arabic literature. The Mahjar
movement, which is a way of expressing Eastern literature with Western forms in
America, was initiated by Arab writers who took refuge in America, and also
developed the story genre, and Jubran was one of the pioneers of this movement.
Jubran's story book al-Arwah al-Mutamarrida (Spirits Rebellious) is one of the
pioneers of the romantic story in modern Arabic literature. Through the stories in this
book, he criticizes issues such as clergy, feudalism, class difference, and forced
marriage. Verde al-Hani is the first story in the book. Jubran who makes descriptions
in the story about the image of the eastern women, the balance of power between men
and women, and the determining factor of tradition in marriage, also criticizes the
clergy and feudalism. In this study, in the representation of Verde al-Hani Jubran’s
vievs on marriage and traditional marriage forms as well as his criticisms of eastern
societies were determined, and it was concluded that the author was a personality at
odds with the tradition on the female figure. The aim of the study is to contribute to
the literature by interpreting the role of women in the traditional understanding of
marriage from the perspective of an Arap writer.

Keywords: Religion, Women, Modern Arabic Literature, Mahjar, Jubran Khalil
Jubran.
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GIRIS

Cubran Halil Cubran® Arap edebiyatina igerik, bicim ve iislup olarak yeni bir anlayis
getiren Mehcer ekoliiniin dnciisii ve en dnemli temsilcisidir. Arap diinyasinda yasanan sosyal,
siyasi ve ekonomik sebeplerle Amerika’nin Boston sehrine go¢ etmis ve eserlerini burada
kaleme almistir. Eserlerinde gurbet, go¢, 6zgiirliik, kadin, din gibi konular1 ele almistir. Ayrica,
Amerika'daki gen¢ Arap edebiyatgilarinin  kurdugu Raébitatu’l-kalemiyye grubunun

baskanligini da iistlenmistir.?

Cubran, aslen Liibnanli olup Mar{ini bir ailenin ¢cocugudur. Liibnan’1n Biserri kasabasinda
diinyaya gelmistir. Annesi Kamile taninmis bir Mar(ni papazin kizi, babasi Halil ise alkolik ve
gecimsiz bir adamdir. Cubran, annesinin dindar bir hanim olmasi sebebiyle kilise ve din
adamlarina asina birisidir.® Annesi Cubran’in babasi ile olan evliliginden &nce iki farkli evlilik

yapmis ve bu evliliklerinde tiirlii bask1 ve zorluklarla karsilasmustir.*

19. yiizy1l sonlarinda Ortadogu’dan Amerika’ya go¢ edenler arasinda Cubran’in ailesi de
yer almigtir. Cubran, annesi ve kardesleri ile beraber Boston sehrine, gogmenlerin yogun oldugu
bolgeye yerlesmis ve hayatinin biiyiik bir kismini1 burada gegirmistir. Bundan sonra Liibnan’a
sadece bir kez egitim maksadiyla gitmistir. Anadilini bizzat yerinde 6grenip egitim almak
isteyen Cubran burada el-Hikme medresesinde din, mitoloji, edebiyat, dil gibi alanlarda yaptig1
okumalarla kendini gelistirmistir. Ancak kiz kardesinin 6limi sebebiyle buradaki egitimini

tamamlayamamis ve donmek zorunda kalmistir.®

Cubran Amerika’ya dondiikten kisa bir siire sonra abisi ve annesi de arka arkaya 0lmiistiir.
Dogal olarak bu éliimler yazarm i¢ diinyasinda ve edebiyatinda énemli etkiler birakmistir.®
Ozellikle annesinin 6liimii ruhunda derin izler birakmistir. Annesinin yasadig1 zorluklar ve

dogulu bir kadin olarak ¢ektigi sikintilarin Cubran’in edebiyatinda etkileri oldugu ve

Yazarim ismi ile ilgili Cubran, Cibran ve Cibran olmak iizere ii¢ farkli okuyus bulunmaktadir. Bu ¢aligmada
Liibnanlilarin ve ¢agdaslarinin da tercih ettigi lizere Cubran seklindeki okuyus tercih edilmistir. Ancak
dipnotlarda ve kaynakgada bahsi gegen eser mielliflerinin tercihleri muhafaza edilmistir.

2 Hiiseyin Yazici, Gé¢ Edebiyati-Dogu’yu Batiya Tasiyanlar (Istanbul: Akdem Yaymlari, 2022), 93-96.
Cubran’in hayati ve edebiyat1 ile ilgili detayli bilgi i¢in ayrica bkz: Mihail Nuayme, Cubran Halil Cubran,
Beyrut, 1985, Gassan Halid, Cibranu’l Feylesof, Beyrut, 1983, Butris el-Hallak, Cibran: Hadasetuhu Arabiyye,
Beyrut, 2013, Isa en-Nafiri, Edebu’l Mehcer, Misir, 1988, Yusuf el-Huveyyik, Zikrayati me'a Cubrén, Beyrut,
1979.

8 Kenan Demirayak, “Cibran Halil Cibran”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Kasim 2024), 259.
4 Gassan Halid, Cibran 'ul-feylesif (Beyrut: Miiesseseti Nevfel, 1983), 17-18.

5 Demirayak, “Cibran Halil Cibran”, 260.

8 Yazci, Gé¢ Edebiyati, 95.
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eserlerinde bahsi gecen kadinlarin annesinin yasadiklarindan miilhem karakterler oldugu

diisiiniilebilir.”

Cubran hayat1 boyunca hi¢ evlenmemis, evlilige de mesafeli bir durus sergilemistir. Onun
bu tutumunda annesi ve babasinin basarisiz evliliginin de etkili oldugu diisiiniilebilir. Ayrica
dogu toplumunda sahitlik ettigi diger basarisiz evliliklerin de onun bu tercihinde etkili

olabilecegi unutulmamalidir. Oyle ki Cubran’a gore biitiin evlilikler basarisizdir.®

Kadin konusu Cubran’in eserlerinde ele aldig1 oncelikli konulardandir. Erkekle kadin
arasindaki iligskiyi sinirlayan kurallar ve geleneklerin adaletsizligi Cubrdn’in en 6nemli odak
noktalarindandir.® Eserlerinde ¢ogunlukla sevgisiz, zorba adamlara kurban edilen kadimnlari
konu edinmistir. Omegin el-Ecnihatii’l-miitekessire (Kirik Kanatlar)!© adli eserinde baska bir
gence asik oldugu halde zoraki bir evlilik neticesinde hayatin1 kaybeden Selma’nin dykiistinii
konu edinmistir. Hikayenin kahramani Selma, Mansur Galip isminde bir adamla evlendirilmis
ancak kocasina bir erkek ¢ocuk veremedigi i¢in horlanmis, kocasinin nefretini celp etmistir.
Selma’nin bebegi diinyaya geldikten kisa bir siire sonra dlmiistiir. Bu actya dayanamayan Selma
agir psikolojik sorunlar yasamustir. Yasadiklarini kaldiramamis ve geng yasinda Olmiistiir.
Cubran Selma’nin yasadiklar1 {izerinden dogu toplumunun kendince bozuk isleyisine ve

kadmin kendi hayat: iizerinde s6z sahibi olmamasina iliskin elestirilerini sunmustur.'!

Cubran kadinin 6zgiir olmadig1 bir toplumun gergek anlamda 6zglir olmadigini diistinmiis
ve bu ozgiirliigii ask, nikah, evlilik gibi baglarla ele almistir.'? Ancak yazarin dzgiirliige
yiikledigi anlam ve gelenekle birlikte ahlaki degerlere yonelik bakis agisi, inanci1 da g6z 6niinde

bulundurularak ayrica degerlendirilmelidir.

Cubran’in 6ykiileri pek ¢ok farkli agidan incelenmis ve degerlendirilmistir. Bu calismada
Cubran’in ilk donem eserlerinden el-Ervdhu’l-miitemerride (Asi Ruhlar) adli eserinde gegen
Verde el-Han1 adl1 6ykiisii hakkindadir. Bahsi gegen Oykiiniin daha 6nce miistakil olarak hakiki
ask temas1 {izerinden incelemesinin yapildig1 tespit edilmistir.'® Giris ve ii¢ boliimden olusan

bu calismanin ilk boliimii Verde el-Hani adl1 6ykiiniin yer aldig1 el-Ervahu’l-miitemerride adl

7 Halid, Cibran 'ul-feylestf, 19.
8 Halid, Cibrdn 'ul-feylestf, 62.

° Hamide Cetinkaya, Cibrdn Halil Cibran’da Dil, Din ve Kadin Anlayisi (1stanbul: Istanbul Universitesi, 2019),
122.

10 Halil Cibran, Kurik Kanatlar, ¢ev. Ersan Devrim (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999).
11 Cibran, Kirik Kanatlar, 68.
12 Halil Gatal, Cubrdan Halil Cubran ve Oykiiciiliigii (Konya: Selguk Universitesi, 2011), 56.

13 Mehmet Aslan, True Love In The Broken Wings And Verde Al-Hani Kahlil Gibran (Van: Yiiziincii Y1l
Universitesi, 2016).
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eser ve igerisinde yer alan dykiilerin tanitilmas1 seklindedir. Tkinci boliimde ise Verde el-Hani
adli 0ykii; yap1 unsurlari, anlatim bigimleri, ¢atisma motifi ve 6ne ¢ikan mesajlar ile Cubran’in
elestirileri baglaminda tahlil edilmis ve Cubran’in dogulu kadin ve evlilik imgelerine dair
tutumu ¢ercevesinde incelenmistir. Uciincii ve son boliimde ise Cubran’in Verde el-Hani ve
evliligi 6zelinde vermek istedigi mesajlar ele alinmis, dykii kurgusu i¢inde kadin figiiriine ve

kadin haklarina bakist irdelenmistir.

Cubran bu oykiisiinde dogulu kadin imgesi iizerinden din adamlari, feodalite, sinif farki,
zoraki evlilik gibi konulara dair elestiriler sunmaktadir. Calismanin amaci Cubran’in dogu
toplumlarindaki geleneksel evlilik anlayisina dair elestirilerinin tespit edilmesi ve eserlerinde
gecen kadin temsili izerinden bu gelenekle arasindaki bitmeyen kavgaya dikkat cekmektir. Zira
modern donem Ogretisinin ve yeni donemdeki kadin haklar1 konusunda yasanan gelismelerin
mutlak dogru kabul edilmesi, s6z konusu kavganin ana sebebini olusturmaktadir. Ayrica

caligmanin lilkemizdeki Cubran literatiiriine katki saglayacagi diisiiniilmektedir.
1. Cubran Halil Cubrin’in el-Ervahu’l-miitemerride Adh Eseri

el-Ervahu’l-miitemerride Cubran’in 1908’de, heniliz 25 yasinda iken New York’ta
yayimladig1 6ykii kitabidir.** Cubran bu eserini Arapga kaleme almistir. Sirastyla “Verde el-
Hani”, “Surahu’l-kublr”, “Mazca‘u’l-‘ars”, “Halil el-Kafir” baslikli dort hikayeden
olugmaktadir. Cubran bu dykiilerde feodalite, kilise, din adamlari, doguda evlilik gibi konulari
ele almaktadir. Kitaptaki Oykiilerde Cubran, toplumdaki ikiylizliligl siddetle elestirmis,
geleneksel toplumlarda kadinin sokulmaya calisildigi dar kaliba karst c¢ikmis, devlet

yonetiminin ahlaki temellerini sorgulamistir.'®

el-Ervahu’l-miitemerride, kilise tarafindan gengligi zehirleyici bir eser kabul edilerek
Beyrut’ta bir pazar yerinde yakilmis, Cubran’in kendisi de Marlni kilisesi tarafindan aforoz
edilmistir.’® Misir ve Suriye’de ise okunmasi yasaklanmustir. Ancak onun yapmak istediginin,
din diismanlig1 ya da Tanr karsithigi olmadigi sdylenebilir. Ote yandan Cubran, kilisenin ve
toplumun kendisini dislamasina hatta kendisine cephe almasina pek aldirmamis, aksine bu

durumu “ikinci bask icin kusursuz bir neden” olarak yorumlamistir.’

[N
~

Demirayak, “Cibran Halil Cibran”, 260.

S Catal, Cubrdn Halil Cubran, Oykiiciiliigii, 32.

16 Kenan Demirayak, “Cibran Halil Cibran” (TDV Islam Ansiklopedisi, ts.), 261.

7 Halil Gatal, Cubrdn Halil Cubrdn ve Oykiiciiliigii (Konya: Selguk Universitesi, 2011), 46.

-

-

146



Bu ¢alismanin konusu olan Verde el-Hani isimli 6ykii, gen¢ yasinda zoraki bir evlilik
yapan Verde isimli bir kadmin Sykiisiinii anlatmaktadir. Istemedigi halde Rasit Numan isimli
bir adamla evlendirilmistir. Ragit Numan, zengin ve niifuzlu bir adamdir. Cubran bu oykiisiinde
Verde el-Hani lizerinden dogu toplumlarinda gézlemledigi kadariyla kadinlarin yasadigi baskiy1

ve ona gore toplumun geleneksellesmis evlilik mefhumunu ortaya koymaktadir.*8

Ikinci 6ykii Surdhu’l-kublir (Mezarlarin Ciglig1) ise higbir arastirma ve sorgulama
yapilmadan haklarinda 6liim hiikmii verilmis ii¢ kisinin dykiisiinii anlatmaktadir. Bunlardan ilki
bir askeri 6ldiirmekle suglanan bir genctir. Ikincisi zina etmekle suglanan bir kadindir.
Uciinciisii ise kiliseye ait kiymetli esyalar1 calmakla suclanan bir adamdir. Baslarma farkl
hadiseler gelen bu karakterler Cubran’in genelde topluma, 6zelde ise adalet sistemine ve bu

konudaki eksikliklere yonelttigi elestirileri seslendirirler.®

Mazca‘u’l-"arQs (Gelinin Yatag1) isimli li¢iincii 6ykiide yine baski ile evlendirilen bir geng
kizin dykiisii anlatilir. Evlilik i¢in ikna edilen geng kiz, diigiin gecesi bu kararindan pisman olur
ve sevdigi gence onunla kagmak istedigini sdyler. Ancak delikanli buna yanasmaz. Delikanlt
kiz1 sevdigi halde daha 6nce kendisini terk etmis olan kizin bu teklifini reddeder. Onu diigiiniine
donmesi i¢in ikna etmeye ¢alisir. Ancak geng kizin buna niyeti yoktur, dnce sevdigini sonra da
kendisini 8ldiiriir.%

Halil el-Kafir (Nankor Halil) isimli son dykiide ise kilisenin hayvanlarina bakmakla
gorevli Halil isimli bir gencin Oykiisii anlatilmaktadir. Halil, karin tokluguna calistig: kilisede
rahiplerin ve piskoposlarin kélesi olarak hayatina devam etmektedir. Rahipler dini kendi
cikarlart ugruna dini kullanirken zengin ve niifuzlu derebeyleri ise halki somiirerek bu ¢arkin
devamina katki saglamaktadir. Oykii Halil’in bir giin bu diizene ve haksizliklara isyan etmesi

sonucunda basina gelenleri anlatmaktadir.?!
2. Verde el-Hani
2.1. Olay Orguisti

Verde el-Hani, yoksul bir ailenin heniiz 18 yasindaki kizidir. Kendisiyle evlenmek isteyen

Rasit Numan Bey ise 40 yasinda varlikli bir kisidir. Aralarindaki yas farki ve iradesi dikkate

18 Halil Cibran, Asi Ruhlar, cev. Muammer Sarikaya - Eyyup Tanriverdi (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2012), 7-
25.

19 Cibran, Asi Ruhlar, 27-38.
20 Cibran, Asi Ruhlar, 38-50.
2L Cibran, Asi Ruhlar, 50-105.
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alimmadan bu evlilige zorlanan Verde el-Hani, i¢ine diistiigii bu zoraki evliligi uzun siire devam

ettiremez ve ¢ok ge¢cmeden Rasit Numan Bey’i terk eder.??

Oykiiniin ilk boliimiinde anlatici, Liibnan’dan ayr kaldig1 icin olaylar1 uzun zamandir
goriisemedigi arkadas1 Rasit Bey’in agzindan dinler. Arkadasini ziyarete gidince onu bedeni
zayiflamis, simas1 kararmis bir vaziyette bulur.?® Arkadasinin bu hali merakini iyice celbeder
ve ona ne oldugunu sorar. Bu sorudan sonra okuyucu olaylar1 Rasit Bey’in agzindan dinler.
Rasit Bey ona, severek evlendigi Verde Hanim’dan bahseder. Onu yoksulluk ve kolelikten
kurtardigini, servetini dniine serdigini, paha bigilemez miicevherlerle donattigini dile getirir.?

Ancak biitlin bunlarin onu yaninda tutmaya yetmedigini su sozleriyle ifade eder:

“Biitiin kalbimle sevdigim, duygularimi ayaklar: altina serdigim, biitiin benligimle
kendisine yoneldigim ve hediyelere bogdugum kadin! Kendisine sevecen bir arkadas ve samimi
bir dost, ayni zamanda sadik bir koca oldugum bu kadin bana ihanet etti. Beni sirtimdan vurdu.
Birlikte fakirligin golgesinde yasamak, utangla yogrulmus ekmekten yemek, zillet ve giinahla

karismis sudan icmek icin baska birisine gitti.”®

Rasit Bey’in bu sozlerinden biiyiik bir askla evlendigi ve hayatinin merkezine koydugu
bu kadmin kendisini fakir ve giigsiiz bir adam ugruna terk etmesini hazmedemedigi
anlagilmaktadir. Rasit Bey basina gelen bu musibeti kabul edemez ve sessizce Olimiinii

beklemeye baslar.?®

Ikinci bdliimde ise anlatic1 bir diger bagkahraman Verde Hanim ile bir araya gelir. Burada
meseleyi bir de onun agzindan dinler. Verde Hanim bunca comertlige ragmen sevmedigi bir
adamin yaninda daha fazla kalmak istememistir. Evliligin ilk gilinlerinde bir biiyiiye kapilmis
ve kalbindeki aski unutabilecegini diisiinmiis olsa da insanlarin dedikodularinin onu kendine
getirmis oldugunu ifade eder. insanlarin “Bu Rasgit Bey 'in karist mi yoksa eviathgi mi?”, “Rasgit
Bey gencgliginde evlenmis olsaydi ilk dogacak ¢ocugu Verde Hanim’dan yasca daha biiyiik

21 gibi imal1 sozlerini Rasit Bey duymasa da Verde Hanim duyar ve bu, onu déniilmez

olurdu
bir yola sokar. iki y1l kadar bin bir zorlukla dayandig1 bu hayata nihayet son verir. Rasit Bey’i

terk eder ve sevdigi gencin yanina gider.? Insanlarin onu nankér ve hain, kiymet bilmez bir

22 Cibran, Asi Ruhlar, 10.
2 Cibran, Asi Ruhlar, 8.

2 Cibran, Asi Ruhlar, 10.
% Cibran, Asi Ruhlar, 10.
% Cibran, Asi Ruhlar, 10.
27 Cibran, Asi Ruhlar, 12.
2 Cibran, Asi Ruhlar, 13.
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kadin olarak gormesi ise umurunda degildir. Ona gore sevgi, her seyden once gelmektedir ve
insanin bu ugurda biitiin su¢lamalart kaldiracak giicii vardir. Ancak mutlu olmadig1 yerde

sevmedigi bir adamla émriinii gecirmek onun i¢in dayamlmaz bir azaptir.?®

Cubran Verde Hanim’1n basina gelenleri anlattig1 bu boliimden sonra ise anlaticinin kendi
kendine meseleyi tartistig1 bir boliim acgar. Baglangigta Rasit Bey’e hak vermis olsa da Verde
Hanim’1 dinledikten sonra fikri degismistir.>® Yazarm olay kurgusunda dikkat ¢eken bir celiski
ise Verde Hanim’ 1 etraftan duyduklarina yonelik igsel tepkisidir. Esiyle arasindaki yas farkini
konu edinen soylentileri ¢ok ciddiye alip bunlar1 dert edinirken, nankdr, hain ve kiymet bilmez
birisi oldugu sdylentilerini dikkate almamis ve umursamamistir. Aslinda gercekte yapmak
istedigi seylere ve 6zlemini kurdugu hayata kavusmak igin gerekgeler iirettigi disiiniiliirse

dedikodulara yonelik ¢eliskili tavrinin anlagilmas1 miimkiin olabilir.
2.2. Karakterler

Hikaye iki ana karakter lizerinde cereyan eden olaylar1 anlatir. Bunlar Rasit Numan Bey
ve Verde Hanim’dir. Rasit Numan Bey iyi yetistirilmis, gorgiilii, kendini gelistirmis ve giizel
ahlakli bir adamdir. Ancak dogulu geleneklerin etkisinde kalmis, kendinden ¢ok toplumun
deger yargilarint 6nemseyen biridir. Soyundan ve atalarindan Oviinerek bahseden, diinyasi
bundan ibaret bir adam olan Rasit Bey, yazarmn ifadesiyle “talihsiz”3! bir adamdir. Zira aski
karsiliksizdir ve sevdigi kadinin bedeni ayni evde olmasina ragmen kalbi de ruhu da bir bagkasi
ile beraberdir. Rasit Bey’in ne parasi ne de sevgisi onu kendiyle tutmaya yetmistir. Bu da onu

bunalima siirliklemis, hayattan ve gelecekten umudunu kesmesine sebep olmustur.

Cubran’in, Rasit Numan Bey betimlemesinde de belli belirsiz bir celiski oldugu
gorilmektedir. Zira ‘1yi yetistirilmis, gorgiilii, kendini gelistirmis ve giizel ahlakli’ olarak tasvir
edilen bir kisinin soyu ile 6viinen bir tutucu olmasi uyumsuzluk barindirmaktadir. Anlatici

tarafindan kullanilan su ifadeler de karakterdeki olumsuz yonlere dikkat cekmektedir.

Anlatici, arkadas1 Rasit Bey’i “Hayatin sirlart hakkindaki basireti kérlestiren, var

olmamin sirlarint kavramak yerine insamin dikkatini anlik zevklere yonlendiren, sahte

- 2132

pariltilara ilgi duyan birisi ¢ olarak resmeder.

2 Cibran, Asi Ruhlar, 21.

30 Cibran, Asi Ruhlar, 23-25.
8L Cibran, Asi Ruhlar, 7.

32 Cibran, Asi Ruhlar, 8.
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Cubran’in bu ifadelerinin okuyucuda; Rasit Bey’in aslinda umursamaz, hayatin derin
manalart pesinde degil de anlik degeri ile ilgilenen, perdenin ardindaki manayi degil de

ontindeki resme odaklanan bir adam oldugu diislincesini canlandirdig1 diisiiniilebilir.

Verde ise doguda yetisen, gelenekler ve baskilar altinda ezilmis geng ve giizel bir kadindir.
Yoksul bir ailenin kizidir. Zorla bir evlilik yapmuis, istemedigi bir hayata siiriiklenmistir. Her ne
kadar yazar bu evliligin zoraki bir evlilik oldugunu agikga dile getirmese de Verde Hanim’1n su

sozleri evliligin istegi disinda gerceklesmis oldugunu gdstermektedir:

“Heniiz evliligin ne oldugunu bilmeden kendini kocast olarak tamdig kigiye bagli bulan,
ancak ruhunun biitiin benligi ile ve tertemiz bir askla sevdigi bir baskasina dogru

dalgalandigini goren her kadinin sinesinde yasanan kara gecelere benzer. 3

Verde Hanim iginde yasadigi toplumun baski ve geleneklerine teslim olmayan, adeta
ezberleri bozan, radikal bir kadin temsili sunmaktadir. Toplumun genel kanilarini bertaraf etmis,
ozglirliigii ve agkl ugruna biitiin oklarin hedefi olup tiirlii ithamlarin odagi olmay1 goze almstir.
Kendi ifadesiyle “kutsal bir kalbin duygulariyla beserin bozuk kanunlari arasinda gegen

34 ortasinda kalmis ve kalbini dinlemistir. Onceleri bu savasin bir magduru

tirkiitiicti bir savasg
ve 0znesi iken kanatlarindaki zayiflik ve teslimiyet zincirlerini kirmis, ask ve 6zgiirliige dogru

ucmustur.®

Rasit Bey ve Verde Hanim disindaki kahramanlardan biri de olayin anlaticisidir. Olaylari
her iki taraftan da dinlemeye gayret gésteren, empati yapmaya ugrasan bu anlaticinin yazar olup
olmadigina dair bir bilgimiz yoktur. Anlaticinin diginda Verde Hanim’in ornekler verirken
zikrettigi Liibnanh kisiler de yan karakterler olarak diisiiniilebilir. Bu kisiler toplumun zengin
ve imtiyazli olmasina ragmen hayat hakkinda ve duygularin maddeden daha 6nemli oldugu

hakkinda bir bilgisi olmayan, hayatlarin1 eglence ve para odaginda geciren kesimindendir.*®
2.3. Zaman ve Mekan

Olaym yasandig1 yer Liibnan’in Beyrut sehridir. Beyrut kuzey ve giineydeki tepeleri ve
bu tepelerin ormanlarla kapli olmasiyla bilinmektedir.>” Doganin bdylesine iginde bir yerde

yasamak ve bdyle bir cografyanin insan1 olmak Cubran’in biitlin ykiilerinde oldugu gibi Verde

3 Cibran, Asi Ruhlar, 15.

34 Cibran, Asi Ruhlar, 15.

% Cibran, Asi Ruhlar, 15.

3% Cibran, Asi Ruhlar, 17-19.

87 Davut Dursun, “Beyrut”, TDV Isldm Ansiklopedisi, ts., 6/81.
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el-Hani’de de etkisini gostermistir. Verde Hanim’la konusmak i¢in evine giden anlaticinin

38

dilinden Verde Hanim’in yasadig1 yeri “agaglar ve ciceklerle kusatilmis bir ev olarak

tanimlamistir.

Anlatic1 birka¢ sene Liibnan disinda kaldigini ifade etmekte ve Rasit Bey’i Liibnan’a
dontistinden sonra gordiigiinii sdylemektedir. Anlaticinin yazarin bizzat kendisi oldugunu kabul
edecek olursak, olayin gectigi zamanin Cubran’in Amerika’ya gog¢ ettikten sonra egitim almak

amaciyla iilkesine dondiigii 1897 senesi®® dolaylar1 oldugu diisiiniilebilir.

Yazarin Rasit Bey hakkindaki su diisiinceleri okuyucuya Beyrut’un sosyal yapisi

hakkinda da bazi ipuglar1 vermektedir:

“Ragit Numan Bey Beyrut ta dogup biiyiimiis bir Liibnanliydi. Mazide kalmis basarilarini
stirekli anlatan, atalarinin serefinden bahseden olaylart sik sik tekrarlamaya 6zen gosteren,
koklii ve zengin bir aileye mensuptu. Yasantisinda atalarmmin inang ve ananelerine ayak
uydurmus, dogunun gokyiiziinde kus siiriileri gibi dalgalanan bati moda ve adetlerini taklit

etmesinde de atalarinin yolunu benimsemis birisiydi. *°

Yazarin bu izahlar1 6ykiiniin bahsettigi donemde Beyrut’ta yasayan insanlarinin yasam
bicimi ve diislince yapis1 hakkinda okura ipuglar1 vermektedir. Yine Verde Hanim’1n kocasini
terk ettigi zaman insanlarin arkasindan konusmasi, kagisini ihanet olarak yorumlamalar1 da bu
insanlarin olaylarin arka planmni bilmeden konusan, genel yargilar1 disina ¢ikmayan insanlar

oldugunu ve toplumun ¢ogunlukla bu kisilerden olustugunu diisiindiirmektedir.**

Cubran’in egitim amaciyla dondiigii donemde Beyrut kirk yildan fazladir Suriye’den
ayrilmis ve miistakil bir vilayetti.*? Ancak yazarm su ifadesi olaym gecti§i zamanda
geleneklerin  ve toplumsal kabullerin hala Suriye kiiltiirinden ayrilmamis oldugunu

gostermektedir:

“Rasit Numan Bey temiz kalpli, iistiin ahlakli birisiydi. Ancak Suriye’de yasayanlarin pek
¢ogu gibi olaylarin gerisini arastirmaz, sadece dis goriiniisii ile yetinirdi. Kendi benliginin

sesine kulak vermezken c¢evresindekilerin sozlerini dinlemek igin duyularini seferber ederdi.

38 Cibran, Asi Ruhlar, 11.
3 Demirayak, “Cibran Halil Cibran”, 260. Cubran 14 yasinda iken Arapca egitim almak maksadiyla Amerika’dan
Beyrut’a donmiistiir.

40 Cibran, Asi Ruhlar, 7-8.

41 Cibran, Asi Ruhlar, 15-16.

42 Dursun, “Beyrut”, 6/82.
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Hayatin sirlart hakkindaki basireti korlestiren, var olmanin swrlarini kavramak yerine dikkatini

anlik zevklere yonlendiren sahte pariltilara ilgi duyards.

2.4. Anlatici ve Bakis Acisi

Cubran Verde el-Hani’de 6zne anlatict ve gozlemci anlaticiyr es zamanli kullanmustir.
Ozne anlatici, anlaticinin olayin bir pargasi olmakla beraber ayn1 zamanda aktaricisi oldugu
durumlarda kullanilir. Kahraman anlatici, tanik anlatici, birinci kisi anlatict gibi farkl
isimlendirmeleri de vardir.** Gozlemci anlatic1 ise anlaticinin gérgii tanig1 oldugu, olaylari
gozlemleyerek okuyucuya aktardigi durumlarda kullanilir. Yazar anlatici, o anlaticy, tiglincii kisi

anlatici isimlendirmeleri de vardir.*®

Cubran ayni anda iki farkli anlatici dilini tercih ederek okuyucunun heyecanini diri
tutmus, zaman zaman gelgitler yasamasina ve kendini olayin iginde bir karakter gibi
diistinmesine sebep olmustur. Bazen Ragsit Bey’in arkadas:1 goziiyle “Giizel giinlerde yasadigi

anilarin etkisiyle bana hiiziinlii bir bakis attiktan sonra gozlerini kacirdy

gibi ifadelerle 6zne
anlaticiyr tercih etmis ve okuyucunun olaya sahitlik etmisgesine olaylart goziinde
canlandirmasini amaglamistir. Bazen de tercihini “Ayaga kalkt, riizgdra kapimug bir kamug gibi
titriyordu. Biikiilmiis parmaklariyla bir seyi yakalayarak paramparca etmek istercesine ellerini

47

one uzatti”*" seklindeki ifadelerle gbzlemci anlaticidan yana kullanmstir.

Yazar hikayeyi once Rasit Bey’in, daha sonra Verde Hanim’1n perspektifinden anlatmistir.
Anlatict her ikisini dinledikten sonra da olaylar1 kendi bakis agisiyla yorumlamistir. Hikayenin
basinda Rasit Bey’i dinledikten sonra “Gézyaslarim goz kapaklarima hiicum ederken yerimden
kalktim, acima duygusu kalbimi parcaliyordu*® seklindeki sdzlerinin, okuyucuda da bir acima
hissi uyandirdigi diistiniilebilir. Anlaticinin bu tutumu tarafl bir bakis olarak da yorumlanabilir.
Hikayeyi yalmizca arkadasindan dinlemis ve sadece onun anlattiklar: {izerinden Verde Hanim

9

hakkinda ithamlarda bulunmustur.”®* Onun bu tutumunun okuyucuyu yonlendirdigi

diistiniilebilir.

43 Cibran, Asi Ruhlar, 8.

4 Nurullah Cetin, Roman Coziimleme Yontemi (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 2021), 113.
4 Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 113.

4 Cibran, Asi Ruhlar, 9.

47 Cibran, Asi Ruhlar, 9-10.

48 Cibran, Asi Ruhlar, 11.

49 Cibran, Asi Ruhlar, 11.
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Yazar Oykiiniin ikinci kisminda anlaticityr Verde Hanim ile konusturmus ve anlatici bu
konusmadan sonra olayin taraflarindan hangisinin hakli olduguna dair bir ikilem yasamistir.

Anlaticinin yagsadigi bu ikilem su ifadelerden anlagilmaktadir:

“Bu kadin, onu terk ederek ruhunun 6zgiirliigiinii sectiginde ona karsi bir sug islemedi
mi? Yoksa Rasit Bey mi kalbini kazanmadan once bedenine evlilik boyundurugunu gegirmekle
ona karsi bir sug isledi? Ikisinden hangisi zalim ve hangisi mazlum? Acaba hangisi giinahkar,

hangisi sugsuz? "°

Kendi kendime mirildanmaya devam ettim:
-Ancak kadinin istedigi mutlulugu kocasini mahvederek elde etmesi dogru mu?

Bu soruya kendim soyle cevap verdim:

Erkegin mutlu olmak icin karisinin duygularimi kélelestirmesi dogru mu? ">

Cubran, anlaticinin agzindan sordugu bu sorularla adeta okuyucuyu da harekete gecirmek
istemistir. Okuyucunun hikayenin basindan itibaren yasadigi duygusal gelgitlerin i¢inde bu
sorularla bag basa kalmasini saglamistir. Olaylar ilk olarak terk edilmis, emegi ve duygulari
zayi edilmis bir adam portresi ¢izen Rasit Bey’in perspektifinden anlatmis ve okuyucunun
ondan yana bir tavir almasmi saglamistir. Tam Verde Hanim’a cephe aldig1 esnada Verde
Hanim’in anlattiklartyla ve savunmasiyla ise okuyucunun fikirleri tepetaklak olmugstur. Zira
Oykiiniin baginda kocasini terk etmis, yuvasini dagitmis umursamaz bir kadin imaj1 ¢izilmis
olmasma ragmen durumun bdyle olmadig1 agiga ¢ikmustir. Oykiiniin son béliimiinde Verde

252

Hanim, kocast “korkung bir seytana doniismiis "> olmakla itham edilmesine ragmen toplum

tarafindan diglanmay kolelige tercih eden bir kadindir.*
2.5. Dil ve Uslup Ozellikleri

Cubran Verde el-Hani’de sade ama siirsel bir dil kullanmay tercih etmistir. Basit ve
herkesin anlayacagi diizeyde kelimeler kullanmis, ancak bu tutumu, mananin derinliginden bir
sey eksiltmemistir. Aksine basit kelimeleri ve agdasiz diliyle okuyucunun duygusal durumunu
harekete gecirmis, empati diizeyini yiikseltmistir. Rasit Bey’in ruhsal durumunu izah ederken

kullandig1 climleler buna 6rnektir:

50 Cibran, Asi Ruhlar, 23.
51 Cibran, Asi Ruhlar, 24.
52 Cibran, Asi Ruhlar, 10.
8 Cibran, Asi Ruhlar, 20.
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“Hiiziinlii karaltilar titresivordu asik cehresinde. Uzgiin gozlerinde aci veren bakislar
vayuryordu. Her halinden hayal kirikligina ugradigi, derin bir iimitsizlige kapildigt belli

oluyordu. >

Yine Verde Hanim ile karsilasmasi esnasinda kendi kendine fisildadig1 su sozler de
okuyucunun kolaylikla okuyup anlayacagi ancak bununla beraber derin manlar barindiran

kelimelerden olusmaktadir:

“Bu kadin kotii bir kadin olabilir mi? Seffaf yiiziiniin altinda igreng bir kisiligi, giinahkar
bir kalbi gizleyebilir mi? Yoksa kocasina ihanet eden kadin bu mu? Ya da zihnimde egsiz bir kus
bedenine biiriinmiis, korkung bir yilan gibi tasavvur ederek hakkinda bir¢ok kez ithamda

bulundugum kadin bu mu? ">°

Cubran Oykiide benzetmeler yaparak karakterleri ve atmosferi okurun zihninde daha da
netlestirmistir. Verde Hanim’1n sesini ney ezgisine®®, Rasit Bey’in evinde ge¢irdigi giinlerdeki
ruh halini onun ekmegini yiyen ve gece karanliginda gizlenen bir hirsizin haline®’, kirik kalbini

% Cubran’in bu benzetmeleri

ise biricik yavrusunu kaybeden bir anneye benzetmistir.
okuyucunun zihninde Verde Hanim’in ruh halinin anlam kazanmasina fayda saglamasi

amaciyla yaptig1 diistiniilebilir.

Cubrin zaman zaman olaym dramatik ve lirik yamm 6ne g¢ikarmustir. Oykiiniin
baslangicinda kendi penceresinden her iki karakterin durumu aciklamis ve bu dramatik

hikayenin okuyucunun ilgisini ¢ekmesini saglamistir:

“Geng bir kiza dsik olan, onu kendine hayat arkadas: olarak secen, alin terini ve sevgisini
ayaklarimin altina seren, biitiin servetini oniine koyan, sonra birden sevgisini kazanmak icin
gece giindiiz ugrastigi kadimin gizemli sevgilisiyle mesut olmak, duygularindan faydalanmak

icin kalbini bir baska erkege karsiliksiz verdigini fark eden erken ne talihsiz bir erkektir!”>°

“Karwsini, genclik uykusundan uyandiginda mal ve hediyelere bogan, comertce ve

sevgiyle giydiren; ancak hayat veren agk 1sigiyla onun kalbini oksamayan, Allah’in erkegin

5 Cibran, Asi Ruhlar, 8.
% Cibran, Asi Ruhlar, 11.
% Cibran, Asi Ruhlar, 11.
57 Cibran, Asi Ruhlar, 13.
%8 Cibran, Asi Ruhlar, 13.
%9 Cibran, Asi Ruhlar, 7.
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goziinden kadimin kalbine akittigi semavi iksirle ruhundaki a¢higi doyuramayan bir erkegi

evinde bulan kadn ne talihsiz bir kadindur!"®

Cubran’in bu ifadelerle okuyucunun daha giristen karsilastig1 manzara karsisinda adeta
bir trajedinin i¢indeymis gibi hissettirmesini amagcladig1 diisiiniilebilir. Oyle ki hikdyenin
devaminda da bu lirik tislubunu devam ettirmis ve okuyucuya adeta musibetlerin sahidiymis

hissi vermistir.

Cubran, duygusal ve romantik bir anlatimi1 tercih etmesinin yani sira, ruhsal
coziimlemeler yaparak okuyucunun karakterlerin ruh halini olabildigince icsellestirmesine
imkan saglamistir. Anlaticinin Verde Hanim ile konusurken onu incelemesi ve bakislarina

anlam vermesi bunun agik drneklerindendir:

“Verde Hanim anlaml bir sekilde bana bakti. Sézlerinin duygularima etkisini gormek
icin, gogiis kafesimde sesinin yankisinin isitmek icin, gozleriyle gégsiimii delercesine atilan bir

bakists bu.

Anlatict genellikle birinci tekil sahis agzindan hikayeyi anlatsa da zaman zaman {iglincii
tekil sahis bakis agisina da gegis yapmaktadir. “Verde Hanim pencereye yoneldi. Sag eliyle sehri
gostererek nispeten daha yiiksek bir sesle sokaklarda, ¢atilarda ve bahgelerde kotii karaltilar,

162

sinmis hayaletler gérmiis gibi tiksinerek ve kiiciimseyerek konustu’ < ifadesi liglincli sahsin

agzindan anlatima drnek sayilabilir. Verde Hanim’1n dilinden aktarilan “Beyefendi! Iste benim

83 seklindeki ifadeler ise birinci

hikayem bu. Gokyiizii ve yeryiizii 6niinde benim mazeretim bu
sahsin agzindan anlatima Ornektir. Bu durum, Cubran'm kendine 6zgii anlatim tarzinin bir
yansimas1 olarak degerlendirilebilir. Yazarin ozellikle olay orgiislinii aktardigr boliimlerde
ticlincii tekil sahis anlatimini tercih ettigi, ancak yorum ve duygu ifadelerinde birinci tekil sahis

(ben dili) kullandig1 goriilmektedir.
2.6. Anlatim Teknikleri

Cubran Verde el-Hani’de tasvir, betimleme ve benzetme, geriye doniis, diyalog, i¢
monolog ve i¢ ¢oziimleme gibi anlatimi zenginlestirip okuyucunun metinle kurdugu bagi

giiclendiren ¢esitli anlatim teknikleri kullanmistur.

80 Cibran, Asi Ruhlar, 7.

61 Cibran, Asi Ruhlar, 15.
62 Cibran, Asi Ruhlar, 17.
8 Cibran, Asi Ruhlar, 21.
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2.6.1. Tasvir, Betimleme ve Benzetme Teknikleri

Tasvir genel manasi ile anlatma ve somutlagtirmay: ifade eder. Anlatim teknigi olarak
tasvirin tercih edildigi metinlerde yazar olayin unsurlarini, karakteristik 6zelliklerini ve ruhunu

somutlastirir, goriiniir kilar.* Daha ¢ok betimleme ve benzetme ile birlikte karsimiza ¢ikar.

Cubran oOykiide karakterlerin ruh halini ve psikolojilerini detaylariyla tasvir etmistir.
Betimlemeler ve benzetmeler yaparak okuyucuya kisilerin durumunu sanki gozleriyle gérmiis,
kulaklariyla duymus gibi tasvir etmistir. Anlaticinin hikayeyi dinledikten sonra dile getirdigi
“Rasit Bey son sozlerini aci i¢inde, boguk bir sesle soyledi. Ayaga kalkti, riizgdra kapilmuis bir
kamus gibi titriyordu”® ifadesi, okuyucunun zihninde karakterin ruh halinin net bir sekilde
canlandirmakta ve sanki konusma esnasinda Rasit Bey’i goriiyormus gibi hissettirmektedir.
Cubran riizgara kapilmig bir kamisin ¢aresiz ve gii¢siiz benzetmesi lizerinden ilk sayfadan beri
giicli ve magrurlugu anlatilan Rasit Bey’i okuyucunun goziinde farkl bir sekilde canlandirmis

ve ruh halini oldugu gibi aksettirmistir.

Cubran’in Verde Hanim’in “Diin ben istah agict bir sofra idim. Rasit Bey de bana ancak
aciktigi zaman yaklasirdi. Oysa bedenlerimiz degersiz iki hizmetci gibi birbirinden uzaktr”%®
seklindeki sozleri okuyucunun zihninde Verde Hanim’in evlilikteki roliinii ve Rasit Bey’in

evinde zoraki kaldig1 giinlerin tablosunu ¢izmektedir.

Cubran 6ykiinlin sonunda ise toplumun tabular1 arasinda yasamaya calisan bireyleri
kafataslar1 ve dikenler arasinda kendi bedenini gérmemek i¢in gozlerini yere dikerek ya da
yiiziinii giinese donerek duran varliklar olarak betimlemistir.%” Bu ifadeler okuyucuda toreler ve
kanunlarin prangalar1 arasinda yasayan insanin ig¢inde bulundugu ruh halini tasvir etmesi

bakimindan 6nemlidir.
2.6.2. Geriye Doniis Teknigi

Geriye doniis teknigi, kendisini eserlerde simdiki zamandan ge¢cmise yonelmek seklinde
gosterir. Sinema sanatindan edebiyata aktarilmis olan geriye doniis teknigi metin i¢indeki

zaman akig ile ilgili bir kurgu teknigi olup, genellikle kurmaca diinya i¢indeki bazi karakterleri

64 Mehmet Tekin, Roman Sanat: 1 (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2024), 209-210.
8 Cibran, Asi Ruhlar, 9.

8 Cibran, Asi Ruhlar, 20.

7 Cibran, Asi Ruhlar, 25.
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ve durumlan aydinlatmak amaci ile kullanilmaktadir. Anlatici, icinde bulundugu zamandan

styrilir ve gegmise yaptigi yolculukla birkag olay1 ve durumu okuyucuya anlatir.®®

Geriye doniis tekniginin en 6nemli yani olay yasanirken degil de yasandiktan sonra
anlatiliyor olmasidir. Yazar olay yasandiktan belli bir siire sonra okuyucunun merak duygusunu
kamg¢iladigina emin olduktan sonra kahramanin basindan gecenleri ge¢misten simdiye dogru

anlatir,5°

Geriye doniis teknigi Cubran’in &ykiiyii anlatirken en ¢ok faydalandigi tekniktir. Ilk
sayfadan itibaren okuyucunun merakini ve dikkatini ceken Cubran, bu meraki kamgilamak i¢in

anlaticinin agzindan Rasit Bey’e su sorulari sorar:

“Ne oldu sana? Nerede o 151k gibi yiiziinden yayilan tebessiimler? Nereye gitti o
gengligindeki nesen? Yoksa oliim seninle degerli bir dostunun arasimi mi agti? Parlak
giinlerinde biriktirdigin mallarini kara geceler mi alip gétiirdii? Dogru soyle bana, bedenini

kucaklayan bu iiziintii de ne? Viicudunu ele gegiren bu iiziintii de ne? "’

Okuyucuda yukaridaki sorular1 okurken Rasit Bey’in i¢inde bulundugu duruma karsi bir
merak uyanmistir. Rasit Bey’in basma gelenleri merak etme ve O6grenme arzusunun;
okuyucunun metinle kurdugu duygusal bag1 giiclendirdigi, hikayeye ilk andan itibaren dahil

olmasin sagladig: diisiiniilebilir.
2.6.3. Diyalog Teknigi

Diyalog, anlatinin oldugu biitiin edebi tiirlerinde kullanilan bir anlatim teknigidir. En basit
bigimiyle hikayedeki iki veya daha fazla karakter arasinda gegen diyalogu ifade eder.”
Kurmaca metinlerde kullanilan en o6nemli tekniklerden olan diyalog yoOntemi, hikayeyi

giiclendirmekte ve soyut olan1 somutlastirmaya fayda saglamaktadir.”

Cubran hikayenin baslangicindan itibaren anlaticinin Rasit Bey ve Verde Hanim’la
kurdugu diyaloglarla anlatim1 giiclendirmistir. Rasit Bey’e i¢cinde bulundugu durumun sebebini

sormus, hangi kétii olaym onu bu matem havasina siiriikledigini 6grenmek istemistir.”

% Funda Balci Baykog, “Mahrem ve Kirmizi Romanlarinda Birtakim Postmodern Anlatim Teknikleri”, Turkiye
Sosyal Arastirmalar Dergisi 3 (2021), 786.

8 Tekin, Roman Sanati 1, 245.

0 Cibran, Asi Ruhlar, 8.

' Balc1 Baykog, “Mahrem ve Kirmizi Romanlarinda Birtakim Postmodern Anlatim Teknikleri”, 788.
2 Tekin, Roman Sanati 1, 266.

73 Cibran, Asi Ruhlar, 8.
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Anlaticinin sordugu bu sorularla ilk sayfadan itibaren kurulan diigiim yavas yavas
¢oziilmeye baslamis, okurun hikdyeye dair merak ettigi hususlar agilmaya baslamistir. ikinci
bolimde Verde Hanim’la arasinda gegen konugma da bu diiglimiin net bir sekilde agilmasina

ve karanlikta kalan noktalarin daha net bir sekilde izah edilmesine kap1 aralamistir.’
2.6.4. i¢c Monolog Teknigi

Ic monolog; yazar veya anlaticinin ortadan kalktigi, karakterlerin akillarindan ve
iclerinden gegenleri kendi kendileriyle konusmalar1 vasitasiyla gergeklesir. Karakterin bir olay

ve durumla ilgili gecirdigi zihinsel siirecin ifadesidir.”

Verde Hanim’in Rasit Bey’in evinde iki yil kaldiktan sonra asik oldugu adamdan

bahsettigi boliimde i¢ monologun 6rnegi vardir:

“Bu kara giinlerden birinde karanligin ardindan baktigimda, hayat yolunda yalniz
yiirtiyen, bu basit evde kagitlar: ve kitaplar: arasinda tek basina yasayan bir gencin gézlerinden

stiziilen hos bir 151k gordiim. Bu 15181 gérmemek igin gozlerimi kapatarak kendi kendime soyle

dedim:
-Ey insanoglu! Diinyadan nasibin kabir karanligi, sakin aydinligi umma!

Sonra kulak verdigimde tathiligiyla biitiin organlarimi titreten, temizligiyle biitiin

bedenime sahip olan ulvi bir ses duydum. Kulaklarimi tikayarak:

-Ey insanoglu! Diinyadan nasibin cehennem ¢ighgi, sarkilar senin neyine, dedim.”’®

Verde Hanim’1n bu monologu, okuyucuya yasananlarin kasvetini ve i¢inde bulundugu
ruh halini yansitmasi baglaminda dnemlidir. Cubran’in hikayenin bu kisminda sorular1 Verde
Hanim’in monologu {izerinden aslinda okuyucuya sordugu ve onun da dogru olanin hangisi
oldugu tlizerine diisiinmesini saglamak istedigi diisiiniilebilir. Bu sorgunun okuyucunun metinle
kurdugu duygusal bagi gii¢lendirdigi ve Verde Hanim’la arasinda kurdugu empatiyi bir adim
daha oteye tasidig1 kabul edilebilir. Zira bu sorulardan sonra bir ikilem i¢inde hissedecek ve
akli ile kalbi arasinda kalacaktir. Akil toplumun baskilarini ve 6rfleri dncelerken kalp tam tersini
sOyleyecek, tipki Verde Hanim’1n yasadig1 gibi ugruna savasilasi ve yasanilasi tek gergcegin ne

olabilecegi konusunda bir ikilemin ortasinda kalacaktir.”’

4 Cibran, Asi Ruhlar, 11.
> Yasar Simsek, “‘I¢ Monolog’ ve ‘Biling Akis® Teknigi Acisindan Oguz Atay’in ‘Unutulan’ Hikayesi”, SGylem
Filoloji Dergisi 4/2 (2019), 311.

6 Cibran, Asi Ruhlar, 14.

77 Cibran, Asi Ruhlar, 14.
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2.6.5. i¢ Coziimleme Teknigi

I¢ ¢dziimleme, insan1 ¢ok ydnliiliigiiyle, yani tim gercekligiyle verme yoneliminin
sonucu olarak ortaya ¢ikmis bir tekniktir. Kurmaca gergeklige dis gergeklikten bakan okuyucu
icin kurgusal gergekligi bir an i¢in siliklestirip karakterin ruh hali ile okuyucu kars1 karsiya
getirmektir.”® Yazarmn ve anlaticinin aradan ¢ekildigi ve okuyucunun karakterle yalniz kaldig
bir anlatim teknigi olarak i¢ ¢dzlimlemenin, okuyucunun karakterin i¢cinde bulundugu durumu

ve psikolojik hali daha iyi anlamasina yardimci oldugu sdylenebilir.

Oykiide anlaticinin konusma aralarinda karakterlere dair yaptigi betimlemeler ic
¢dziimlemenin 6rnegi kabul edilebilir. Rasit Bey’in konusmasi esnasinda “Umitsizlik dolu,

9

boguk bir sesle konustu’'®, “Kendinden kagmak istercesine yiiziinii avuclarimn arasina

780 seklindeki ifadeleri i¢ ¢oziimleme Ornekleri olarak kabul edilebilir. Bu ifadeler,

almisti
anlaticinin karsisindaki karakterlerin ruh hali ile ilgili yaptig1 ¢ikarimlari ve ¢oziimlemeleri dile
getirmektedir. Okuyucunun, bu ifadeleri okuduktan sonra karakterin o an i¢inde bulundugu
durumla ilgili daha net bir bilgiye sahip olacagi ve bu bilginin de olay esnasinda

oradaymiscasina zihninde sahneyi canlandirmasina kap1 agacagi diisiiniilebilir.

Cubran, anlaticinin Verde Hanim’la konustugu boliimde de i¢ ¢oziimleme teknigine sik
stk bagvurmustur. Verde Hanim’in konusma esnasindaki durdugu bir an1 asagidaki gibi ifade
etmis ve okuyucunun kadinin ruh halini anlamlandirmasina, diyalog esnasindaki psikolojik

durumunu tayin etmesine kolaylik saglamistir:

“Verde Hamim anlamli bir sekilde bana dogru bakti. Sézlerinin duygularima etkisini
gormek icin, gogiis kafesimde sesinin yankisini isitmek igin, gozleriyle gogsiimii delercesine

atilan bir bakisti bu. "%
2.7. Catisma Motifi

Catisma, roman veya Oykiilerde gerilimin tizerinde cereyan ettigi konudur. Zit karakterler
ve diisiince bicimleri ¢atismanin oldugu bir hikayenin belirgin 6zelliklerindendir. Catigma
unsurunun oldugu romanlarda kutupluluk ilkesi gecerlidir. Buna goére birbirine karsit 6geler yer

alir.®2 Catismanin i¢ ve dis olmak iizere iki farkli cesidi vardir. I¢ catisma karakterin kendi

8 Balc1 Baykog, “Mahrem ve Kirmizi Romanlarinda Birtakim Postmodern Anlatim Teknikleri”, 787.

S Cibran, Asi Ruhlar, 9.

8 Cibran, Asi Ruhlar, 10.

8L Cibran, Asi Ruhlar, 15.

82 Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 203.
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icindeki zithk ve c¢ekismelere odaklanir. Diisiinceleri ve duygular1 arasinda olabilecegi gibi
giizel-¢irkin, iyi-kotii, olumlu olumsuz gibi iki karsit duygu iizerinden de olabilir. Sosyal

catisma ise birbirine zit birden fazla kisi arasinda ortaya ¢ikan catismadir.®

Cubran eserlerini cogu zaman bu zitlik ve ¢atisma lizerine insa etmistir. Verde el-Han1’ nin
Oykiistinde de ayni diisturu benimsemistir. Bir yanda ge¢misine ve atalarina, geleneklerine siki
stkiya bagli bir adam olan Rasit Bey vardir. Diger yanda ise baskilardan ve zincirlerden
kurtulmak ugruna biitiin karalamalar1 ve yaftalamalar1 gdze alan Verde Hanim vardir. Ikisinin
arasindaki bu zitliklar ve diislince farklilig1 hikdyenin temel ¢atisma motifini olusturur. Verde
Hanim yasadigi toplumun geleneklerine bas kaldirarak ¢atigmanin fitilini ateslemistir. Yazar iki
zit diisiince bi¢imi lizerinden okuyucuya gelenekler ve arzularinin arasinda kalmig insan
portresi sunar. Bir tarafta toreler vardir. Toreler kadinin kaderine raz1 gelmesini telkin eder.
Ancak Verde Hanim kendisi i¢in ¢izilmis bu kadere raz1 gelmek istemeyen bir kadin olarak
karsimiza ¢ikar. Cubran’in dykiilerinde kadin higbir zaman kendisi i¢in ¢izilen bu kadere razi

olmak istemez. Nihayetinde catisma da burada baslar. Bu, 6ykiideki sosyal ¢atisma drnegidir.

Verde Hanim aymi zamanda i¢ ¢atisma da yasamaktadir. Onceleri icinde bulundugu
duruma razi olmakla kendi yoluna gitmek arasinda kararsiz kalmigtir.®* Disaridaki insanlarin
sOyledikleri, i¢ diinyasinda gelgitler yasamasina sebep olmustur. Bu da beraberinde bir ¢atisma

getirmistir.
3. Oykiide One Cikan Mesajlar ve Cubran’m Elestirileri

Cubran bu oykiisiinde Verde el-Hani iizerinden Ozellikle dogulu kadin ve evlilik
konularindaki fikirlerini beyan etmektedir. Ona gore kadinlar kendi hayatlar1 hakkinda soz
sahibi olmalidir. Cubran’in eserlerinde resmettigi dogulu kadin prangalariyla dogmaktadir.
Biiytidiikce artan prangalarindan biri de evliliktir. Doguda kadinlar istemedikleri evlilige
zorlanirlar. Giicli olanin, parasi olanin diledigi gibi sahip olabilecegi varliklardir. Evlilik denilen
bir zindana atilirlar ve Omiirleri gercek aski, sevgiyi tanimadan geger. Hasbelkader sevgiyi
ogrenenler ise engellenirler. Gelenekler ve toreler askin yesermesine mani olup kadim
istemedigi bir kdlelige mahkim eder. Verde el-Hani de bu kadinlardan biridir. Ancak o, bu
mahkimiyeti kabul etmemistir. Bozuk beseri diizene kolelik yapmak yerine yiizlinli giinese,

gercek sevgiye donmiistiir.®> Kabul etmedigi bir diizenin pargasi olarak dogmustur ancak o

8 Catisma motifi ile ilgili genis bilgi igin bkz: Cetin, Roman Coziimleme Yontemi, 203-207.
8 Cibran, Asi Ruhlar, 13.
8 Cibran, Asi Ruhlar, 22.
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diizenin bir pargasi olmayi reddetmistir. Onlar gibi olmaya razi olmadigi i¢in diglanmus,
lanetlenmis ve elestirilmistir. Kendisi i¢in biitiin imkanlarin1 feda eden kocasina ihanet etmis
ve hainlikle itham edilmistir. Ancak yine de onlar gibi olmamak ugruna biitiin bunlar1 kabul
etmistir. Cubran, Verde el-Hani 6zelinde doguda kadmin ig¢inde bulundugu zor sartlari
elestirmistir. Bu kadin bazen Kirik Kanatlar’in Selma’si, bazen Banli Marta’dir, bazen de Verde
el-Hani. Cubran’in kadin karakterleri daima baskaldirtya meyillidir. Igine dogduklar sartlardan

memnun degillerdir.

Cubran’in bu 6ykiide iizerinde durdugu konulardan biri de insanlarin gelenek ve torelerle,
s6zde dini dayanaklarla kandiriliyor olmasidir. Din adamlar1 ve niifuzlu kisiler toplumun
kaderini belirlemektedir. Para, dogu toplumunda her seyi ¢ozecek yegane kaynak olarak
goriilmektedir. Insanlar giiciine ve maddi imkanlarina giivenerek dilediklerini yapmakta ve
kendilerine dayanak olarak da din adamlarini ve kiliseleri gostermektedirler. Halbuki evrendeki
yegane gii¢ Tanr’nin giiciidiir. Kural koyucu, simir gizici olarak O yeter. Insanlar yaratic1 adina

din ve kanun koyarak diinya hayatinin tekelini ellerine aldiklarini1 zannederler.

Oykiiniin mesajlarindan biri de gercek sevginin her zaman galip gelecegidir. Sevginin
karsisinda giiciin ve paranin bir kiymeti yoktur. Verde el-Hani bir kii¢lik oday1, bir tabak yemegi
altindan yapilmis zindanlara tercih etmistir. Ciinkii diinyada higbir sey gergek sevgiden kiymetli
degildir. Insan ancak boyle bir ihtimalde mutluluga erisebilir. Verde el-Hani de mutlu olmak

istemis ve mutlulugu sevdigi gencin yaninda aramistir.%

Cubran, mensubu oldugu Hristiyanlik inancina yonelik elestirilere ve toplumda meydana
gelen yozlagsmalara bazen anlatic1 bazen de karakterler iizerinden deginmistir. Ancak karakterler
diliyle yapilan elestirilerin daha fazla yer tuttugu goriilmektedir. Yazarin kendi i¢ diinyasinda

kabul ettigi dogrularla ¢elisen her tiirlii anlayis bu elestirilere konu olmustur.

SONUC

Cubran Halil Cubran, modern Arap edebiyatinin Oncii sahislarindan birisidir. Arap
edebiyatinin Amerika’daki sesi olan Mehcer hareketinin dnciilerindendir. Eserleri dil ve tislup
acisindan kendinden dnceki edebiyatgilardan oldukca farklidir. Eserlerini siir, 6ykii, sembolik
oyki, siirsel nesir gibi farkli tiirlerde kaleme almistir. Arap edebiyatinda &ykiiniin

modernlesmesinde onun gelistirdigi bicim ve icerik oldukc¢a dnemlidir.

86 Cibran, Asi Ruhlar, 24.
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Tahlili yapilan Verde el-Hani isimli 6ykiisii Arap edebiyatinda romantizm etkilerinin ilk
orneklerinden olan Ervahu ’l-miitemerride (Asi Ruhlar) isimli kitabinda yer almaktadir. Cubran
bu eseriyle feodalite, din adamlari, kilise gibi konulara dair elestirilerini ifade etmistir.
Yayimlandigr donemde igerigi sebebiyle biiylik bir yanki uyandiran kitap bazi otoriteler
tarafindan yasaklanmistir. Ancak bu durum Cubran’in motivasyonunu artirmis, sesinin daha giir

¢ikmasina sebep olmustur.

Heniiz genclik donemi eserlerinden olmasina ragmen bu eser Cubran’in kendine has
iislubu ve yenilikg¢i bakisiyla, 6ykii konusundaki tartisilmaz otoritesini hala korumaktadir. Verde
el-Hani adli Oykiisii ise Arap edebiyatinda heniiz yeni yeni uyanan kadin sesinin

Onciilerindendir.

Cubran, Rasit Numan Bey ve Verde Hanim {izerinden dogu toplumlarinda gézlemledigi
evliliklerin ve zorbaligin bir elestirisini yapmistir. Onun diisiincesinde kadin hi¢bir zaman
istemedigi bir seye zorlanmamalidir. Erkekler daima giiclerini kullanmakta ve kadinlar iizerinde

tahakkiim kurmaktadirlar. Ancak kadinin kendi hayati {izerinde s6z hakki olmalidir.

Cubran’in kadin modeli lizerinden sergiledigi anlatimlarda aslinda ‘kadin’ kelimesi yerine
‘insan’ kelimesinin konmasi, bakis agisin1 daha evrensel ve toplumun biiyiik kesimi tarafindan
kabul edilebilir yapacaktir. Zira baski ve zorbalik sadece kadina kars1 oldugunda degil, erkek,

cocuk ve hatta hayvanlar i¢in dahi kabul edilemez bir olgudur.

Yazarin 6zgiirliik, agk gibi evrensel temalar iizerine yaptig1 degerlendirmeler ise gergevesi
cizilmemis siursiz ve kuralsiz bir yasam tarzina kapi aralamaktadir. Evliligi bir zindan olarak
gormesi ve higbir evliligin mutluluk getirmeyecegi yoniindeki degerlendirmeleri de tartigmaya
acik yonlerindendir. Genel ahlak kurallar1 ve erdem anlayisi, batida yeseren ve dallar1 dort bir
yana ulasan kadin haklar1 ve kadinmn 6zgiirliigii soylemlerine kurban edilmistir. Ozgiirliik ad
altinda evli bir kadinin bir bagkasina asik olmasi masumlastirilmis ve hatta hakli goriilerek
tesvik edilmistir. Kisaca yazar, kendi dogrulart adina her tiirlii davranisin makul ve makbul
oldugu algisin1 olusturmakta, dogulu kadin1 adeta bu ugurda bir kars1 durusa tesvik etmektedir.
Anlatim, her ne kadar 6ykii tiirlinden olsa da gercek hayattan kopuk, {itopik bir kurgu

olmadigina gore bireylerin tamamini kapsayan bir gercekligi barindirmamaktadir.

Sonug olarak Cubran, kokleri itibariyle bagli bulundugu toplumda var olan -kendince
yanlig- uygulamalara edebiyat araciliiyla savas agmis ve bunu yiiksek sesle dillendirmistir.
Nitekim batiya yerlesen dogulu yazarlarin ortak 6zelliginin, mensubu olduklar1 dogu

toplumunu ve inanglarini elestirmek oldugu sdylenebilir. Ancak Cubran’in hayatinin ilerleyen
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donemlerinde dogu toplumlarina karsi elestirilerini yumusattigi ve daha ilimli bir durus
sergiledigi de dikkate alinmalidir. Diger taraftan Cubran’in Hristiyan olmasi ve bu din i¢indeki
yozlagmalardan rahatsizlik duymasi da dikkate alinmasi gereken énemli bir noktadir. Yazarin
1yl gordiigli, devam etmesinden yana oldugu geleneksel uygulamalarin olup olmadigi, inang
olarak da deizme bakisi ise yeni bir arastirma konusu olabilir. Bu baglamda ‘Cubran
Edebiyatinda Tanr1 Anlayist’ ¢ercevesinde edebiyat-din iligkisi tespitine yonelik bir ¢aligma
yapilabilir. Ayrica yazarin evrensel ahlak kurallarina bakisi da alana katki saglayacak bir

calisma olabilir.
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Ozet: Abdulhamid b. Mahmid Tahmaz ve ‘et-Tefsiru’l-mevdai lisuveri’l-
Kur’ani’l-azim’adl eseri, analiz ve inceleme agisindan zengin bir konu olarak 6ne
cikmaktadir. Tahmaz, Kur'an ayetlerine dengeli ve kapsamli bir bakig sunma
konusundaki aktif katkilariyla tefsir alaninda 6ne ¢ikan bir alimdir. Tahmaz,
Kur'an'a bakis agisinin olusumunda biiyiik rol oynayan ilmi bir ortamda yetismis
olup, gelenege bagl kalmayan bir yaklasim benimsemektedir. O, klasik Islami
kaynaklardan yararlanmanin yollarin1 gosterirken ayni zamanda ¢agdas diislince
ile verimli bir diyalog kurmaya calisir. Tahmaz’in tefsiri, surenin biitiiniine
odaklanmasiyla 6ne ¢ikar; her sureyi biitiinciil bir yapi olarak ele alir ve suredeki
ayetleri bir araya getiren ana konuyu belirler. Makale, Tahmaz’in ayetleri nasil
tefsir ettigini agiklamakta ve diger miifessirlerle yaptigi karsilastirmalardan
ornekler sunmaktadir. Miifessir, Kur’an’in pratik bir yorumu olarak hadisleri esas
alir. Ona gore, Nebevi rivayetler, Kur’an’da agikga belirtilmeyen bazi hususlari
acikliga kavusturmaya katki saglar. Ornegin, ahkam ayetlerini tefsir ederken, bu
hiikiimlerin giinliikk hayatta nasil uygulanacagimi agiklamak icin hadislere
basvurur. Tahmaz’n tefsirinin 6nemli unsurlarindan biri, sade ve anlagilir bir dil
kullanmasidir; bu sayede Miislimanlarin genis bir kesimi ayetlerin anlamini
kolaylikla kavrayabilir. Bu sadelik, tefsirinin derinlikten yoksun oldugu anlamina
gelmez; aksine, bu tefsirin daha genis bir okuyucu kitlesi tarafindan erigilebilir
hale gelmesine katki saglar ve herkesin tefsirinden faydalanabilmesine olanak
tanir. Makale, Tahmaz’in hayatin1 tanitarak baslamakta ve onun tefsirdeki yontem
ve usullerine odaklanmaktadir; ayrica Tahmaz’in tefsir yonteminin egitim
boyutunu da vurgulamaktadir. Sonug olarak, miifessir, derinlik ve kapsayiciligt
yansitan bir tematik tefsir modeli sunmusgtur.

Anahtar Kelimesi: Tefsir, kuran, Miifessir, konulu Tefsir, Tahmaz

Abstract: Abdulhamid b. Mahmoud Tahmaz's work, The Thematic Interpretation
of the Chapters of the Noble Qur’an, is a rich subject for analysis and study.
Tahmaz is a prominent scholar in the field of exegesis, distinguished by his active
contributions in providing a balanced and comprehensive understanding of
Qur’anic verses. He adopts a non-traditional approach, reflecting his upbringing
in an academic environment that significantly shaped his perspective on the
Qur’an. Tahmaz demonstrates how classical Islamic sources can be utilized while
simultaneously seeking to establish a constructive dialogue with contemporary
thought. His interpretation emphasizes each sura as a cohesive whole, treating it
as an integrated structure and identifying the main theme that unites its verses.
The article clarifies how Tahméaz interprets the verses and provides examples
illustrating the comparisons he makes with other exegetes. He relies on the
Prophetic Sunnah, regarding it as a practical interpretation of the Qur’an;
according to him, the prophetic narrations help clarify matters that may not be
explicitly mentioned in the Qur’an. For instance, when addressing verses of
rulings, he uses hadiths to explain how these rulings are applied in daily life. A
significant aspect of Tahmaz's interpretation is his use of simple and accessible
language, allowing a broader range of Muslims to easily understand the meanings
of the verses. This simplicity does not mean a lack of depth; rather, it makes the

165


mailto:almslem3@gmail.com
https://orcid.org/0000-0001-9358-8955

interpretation accessible to a wide audience, enabling everyone to benefit from
Tahmaz's insights. The article begins by presenting Tahmaz's life, highlighting
key points in his scholarly journey, focusing on his methods and approach in
interpretation, and emphasizing the educational dimension of his interpretive
style. In conclusion, the interpreter offers a model of thematic interpretation that
embodies both depth and comprehensiveness.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Mufassir, Thematic Tafsir, Tahmaz
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