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TELIF EDILEN BiR FIKIH
ESERINDE SIYASETI
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Oz

Fiirt-i fikih metinlerinin Islam siyaset diisiincesine kaynak-
ik ettigi iddiasini temellendirmeyi hedefleyen bu ¢alisma
Hanefi fikih literatiirtinde nasil bir siyaset tasavvuru oldugu
sorusu {izerine odaklanmistir. Calismada Hanefi flirt-i fi-
kih literatiiriiniin temsil giicti yiiksek eserlerinden, Babtirlii
hiikiimdar1 Sultan Evrengzib’in (6. 1658-1707) emriyle
Burhanptrlu Seyh Nizam (6. 1090/1679) baskanhigindaki
bir heyet tarafindan 1664-1672 yillar1 arasinda telif edilen

* Bu ¢alisma I. Ulusal Siyaset Diisiincesi Sempozyumu Karsilastirmal Siyaset Diistin-
cesi sempozyumunda sunulan “Babiirlii Devleti'nde Telif Edilen Bir Fikih Eserinde
Siyaseti Aramak: el-Ferdva’l-Hindiyye deki Devlet Bagkaniyla Ilgili Hiikiimlere Dair
Bir inceleme” isimli tebligin genisletilmis halidir.
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el-Fetdva’l-Hindiyye incelenmistir. Eserde devlet baskanini
ifade etmek amaciyla kullanilan “imamii’l-miislimin, imam,
emirii’l-mii’minin, emir, halife, melik ve sultan” kavramla-
rmin yer aldigi meseleler takip edilerek devlet baskaninin
basa gelis usulii, vasiflari, hak ve vazifeleri, iktidarinin si-
nirlari, reaya ile iliskileri gibi alt sorulara cevap aranmistir.
Boylelikle bir fiirti-i fikih eseri olan el-Alemgiriyye’deki dev-
let baskani tasavvuru tespit edilmeye calisiimistir. Metin-
de devlet baskanina yonelik somut atiflar cuma ve cenaze
namaziyla ilgili meseleler basta olmak tizere zekat, nikah,
talak, had, siyer, edebii’l-kadji, ikrah, cinayetler gibi fikhin
farkli alanlarinda yer almistir. Bu béliimlerde ele alinan me-
selelerde donemin siyasal ve hukuki diizenlemelerine dair
bazi isaretlere de rastlanmigtir. Calismada devlet idaresine
isaret eden hiikiimler biitiin olarak ele alinarak el-Fetdva’l-
Hindiyye 6zelinde fikih-siyaset iliskisinin ortaya konmasi
hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam siyaset diisiincesi, siyasi-fikhi
ahkam, devlet baskani, el-Fetdva’l-Hindiyye, Babiirliiler,
Evrengzib.
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GIRIS

Bu calismada fikih ahkdminin siyasete dair konularla bulustugu
saha olan “siyasi-fikhi ahkam”! alam1 Hanefi fikih literatiiriiniin
temsil giicti yiiksek eserlerinden el-Fetdva’l-Hindiyye lizerinden
incelenmektedir. el-Fetdva’l-Hindiyye'de dogrudan devlet baska-
nina atifta bulunulan meseleler tizerinden Hanefi fikih literatiiriin-
de devlet baskani tasavvurunun tespit edilmesi hedeflenmektedir.
Béylece fiirti-i fikih eserlerinin Islam siyaset diisiincesine kaynak-
lik ettigi iddias1® temellendirilmeye calisiimaktadir.

el-Fetdva'l-Hindiyye olarak bilinen el-Fetdva’'l-Alemgiriyye
Babiirli hitkiimdar Sultan Evrengzib’in (6. 1658-1707) Hanefi fikih
kitaplarindaki goriislerin tasnif edilerek diizenlenmesini emretme-
si tizerine Burhanparlu Seyh Nizam (6. 1090/1679) baskanliginda-
ki bir heyet tarafindan 1664-1672 yillar1 arasinda telif edilmistir.?
Kaleme alinan bu kitap sayesinde fetva verilecek meselelerin bir
araya getirilmesi ve karsilasilan problemlerin ¢dziimiiniin kolay-
lastirilmas: amaclanmistir.* Mezhepte muteber olan birgok kay-
nakta yer alan bilgiler bu eserde bir araya getirilmistir.® Dolayisiyla
eserin, Hanefi fikih literatiiriiniin temsil giicii yliksek bir 6rnegini
teskil ettigi soylenebilir.

Eserde yer alan meseleler incelendiginde dénemin siyasi yapisi
hakkinda 6nemli isaretlere rastlanmaktadir. D6nemin siyasal ve
hukuki diizenlemelerinin somut karsiliklar1 bu eserde goze car-
par.® Soz gelimi el-Fetdva’l-Hindiyye'nin telif edilmesini emreden
Babiirli hitkiimdar1 Evrengzib’in kendisini konu edinen literatiir-
de dindar bir hiikiimdar oldugu ve tahta gegctikten sonra islam’a

1 Ozgiir Kavak, “Islam Siyaset Diisiincesi Kaynagi Olarak Fiirti-1 Fikih Kitaplari,” Islam
Siyaset Diisiincesi Adil Devlet, Erdemli Sehir, Miikellef Insan, ed. Liitfi Sunar ve Ozgiir
Kavak (Ankara: ILEM Kitaphg, 2018), 266.

2 Kavak, “Islam Siyaset Diisiincesi Kaynag Olarak Fiirti-1 Fikih Kitaplar1,” 266.

3 Ahmet Ozel, “el-Alemgiriyye,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) 2:
365. Evrengzib’in eserin yazimi ve diizenlenmesini denetledigi bilinmektedir. Bkz.
Aliosman Dagli, “Babdirliiler Yiikselis Donemi Basvuru Kaynaklarindan Fetava-yi

Hindiyye’'nin Incelenmesi” (Doktora Tezi, istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, 3
2023), 77-78. Divan

4Y. Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, 3 cilt (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1947), 2: 239 202472

5 Dagli, “Babiirliiler Yiikselis Dénemi Basvuru Kaynaklarindan Fetava-y1 Hindiyye'nin
incelenmesi,” 125-126.

6 Bu ¢calismada her bilginin fiili olarak uygulanip uygulanmadigina odaklanilmayip
sadece birtakim isaretlere bagvurulmustur.
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aykirt buldugu uygulamalar1 kaldirdigr anlatilmaktadir.” Ayrica
kaynaklarda kendisinden once yiiriirliikkten kaldirilan Islami uy-
gulamalar1 da geri getirdigine yonelik bilgiler yer almaktadir. Me-
sela gayrimiislimlerden alinan cizyenin Ekber Sah tarafindan kal-
dirildigi, Evrengzib’in ise cizye almayi tekrar baslattig1 bilgisi yer
almaktadir.® el-Fetdva’'l-Hindiyye'nin kitabii’s-siyer boliimiinde
harag ve 6stirlin yani sira cizye hakkinda da genis bilgilerin yer al-
digr® 6zellikle devlet baskaninin cizye koyma yetkisine dair atifla-
rin bulundugu dikkat cekmektedir. Bu durum, el-Alemgiriyye'nin
donemin siyasi yapisina dolayl da olsa bir etkisinin oldugu ihti-
malini tasimaktadir. Yine Evrengzib’in saray mensuplarinin devlet
baskaninin 6niinde secde eder vaziyette egilmelerini yasakladigi
nakledilmektedir.!” Buna paralel olarak eserin kitabii’l-kerahiyye
boliimiinde devlet baskanini ta’zim ederken dikkat edilmesi gere-
ken davranislara atiflarin yer aldig1 kisimda sultana secde etmenin
giinah oldugu belirtilmektedir.'? Ayni sekilde Babiirliileri konu edi-
nen kaynaklarda Babiirlii hiikiimdarlarinin her biri icin baz un-
vanlarin kullaniminin tercih edildigi bilgisi yer almaktadir. Mesela
Babiir, Hiimayun, Cihangir ve Alemgir icin “padisah”; Ekber icin
“sehinsah”1n kullanildig1 aktarilmaktadir.'® el- Fetdva’l-Hindiyye de
“sehinsah” ibaresinin kullanimi hakkinda Matiiridi kelamcisi Ebti
Ishak Ibrahim es-Saffar'in (6. 534/1139) usuliinden “sehingahii’l-
a’zam” kavraminin bir kul icin kullanilmasinin uygun olmadi-
g1 clinkii “sehinsah” kavramin “a’zam” vasfi olmaksizin Allah
Teala’nin isimlerinin 6zelliklerinden oldugu belirtilmektedir.*
Yine mukaddime boliimiinde Evrengzib i¢in sehinsah ifadesinin
zikredilmemesi de Evrengzib’in bu kavrami kullanmamay1 tercih
etmesiyle alakali olarak yorumlanabilir.

7 Michel H. Fisher, Babiirliiler Hindistan'da Bir Tiirk Imparatorlugu, ¢ev. M. Fatih Ca-
ligir (Istanbul: Kronik Yayincilik, 2020), 278; J. F. Richards, Babiir Tiirk Imparatorlugu
-Tarih, Kiiltiir Teskilat-, gev. Yasin Tekin (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2021), 220-221.
Ayrica bkz. Dagli, “Babiirliiler Yiikselis Donemi Bagvuru Kaynaklarindan Fetava-yi
Hindiyye'nin incelenmesi,” 36.

8 Bayur, Hindistan Tarihi, 2: 286-287; Fisher, Babiirliiler Hindistan’da Bir Tiirk Impa-
ratorlugu, 290. Dagh “Alemgir Sah’in bu vergileri devlet hizmetinde bulunmayan ve
askerlik yapmayan Hindulardan aldigini” ifade etmistir. Bkz. Dagl, “Babiirliiler Yiik-
selis Dénemi Bagvuru Kaynaklarindan Fetava-y1 Hindiyye nin incelenmesi,” 143.

9 Burhanpurlu Seyh Nizam ve digerleri, el-Fetdva'l-Hindiyye, 6 cilt. (Bulak: Matbaatii'l-
Kiibra’'l-Emiriyye, 1310/1892), 2: 237-247.

10 Seyh Nizam, el-Fetava'l-Hindiyye, 2: 234, 244, 246.

11 Fisher, Babiirliiler Hindistan'da Bir Tiirk Imparatorlugu, 281.
12 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 5: 368.

13 Bayur, Hindistan Tarihi, 2: 416.

14 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 281.
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Eserde dikkat ¢eken bir durum ise halife ve sultan arasinda ayr1-
min bulunduguna isaret eden bazi kullanimlarin yer almasidir. Bu
kullanimlarin anlasilmasi noktasinda dénemin siyasi iliskilerine
bakmak faydali olmaktadir. Babiirlilerin hiikiim siirdiigii yillar-
da diger biiyiik Siinni Miisliiman devlet Osmanli’ydi. Babiirliiler
ile Osmanli Devleti arasindaki iliskinin donemden déneme fark-
liliklar gosterdigi bilinmektedir.’® Sultan Evrengzib déneminde
ise Osmanl devleti ile sicak iliskilerin bulunmadig bilgisi yer al-
maktadir.’® Bu dénemde iki devlet arasinda elcilerin gonderil-
memesi dolayisiyla kayitlarin olmamasi aradaki iliski hakkinda
bilgi edinmeyi zorlastirmaktadir. Sadece Osmanh padisahi II. Sii-
leyman tarafindan sultan Evrengzib’e bir elci gonderildigi fakat
sultan Evrengzib’in karsiik vermedigi bilgisi Alemgir dénemini
anlatan Medsir-i Alemgiri’de"” yer almaktadir.'® Babiirlii hanedan-
ligina génderilen Osmanl el¢isinin kabuliiniin anlatildig1 Medsir-i
Alemgiri’de Osmanh padisahi i¢in halife kavraminin kullanilmayip
“Kayser-i Rum” ifadesinin tercih edilmesi dikkat cekicidir.' Yine
ayni eserdeki ifadelerden Osmanli’dan gonderilen elgiyi karsila-
ma merasiminde kiiciik devletlerin elcilerine yapilan muamelenin
benzerinin gosterildigi anlasilimakta® ve bu durum farkl sekillerde
yorumlanmaktadir. Bayur, bu tavrin muhtemel sebeplerini soyle
Ozetlemektedir:

“Ilk Osmanli elgisi, Alemgir’in saltanatinin otuz dordiincii yilinda gel-
mistir. O sirada Osmanl devleti yenilgiden yenilgiye ugramaktadir.
Gonderilen name o zamanin anlayisina gore yeter olciide saygih degil-
dir.?! II. Siileyman’in kendine birkag kere halife demesi hosa gitmemis

15 Fatih Bayram, “Sar1 Abdullah Miinseatinda Osmanli-Babiirlii Diplomatik iligkilerine
Dair Mektuplar,” 18. Tiirk Tarih Kongresi: Kongreye Sunulan Bildiriler (I11. Cilt). (An-
kara: Tirk Tarih Kurumu, 2022), 468-470.

16 Khaliq Ahmad Nizami, “Evrengzib,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),

11:538.

17 “Alemgir, kendi déneminin tarihinin yazilmasini, bilinmeyen sebeplerle yasakla-
mustir, Muhammed Saki Miista’id Han Alemgir’in vefatindan sonra, bu dénemi 6zet
olarak Measir-1 Alemgiri’de kaleme almigtir.” Bkz. M. Hanefi Palabiyik, “Hindistan’in
islamlagmasinda Orta Asya Islami'nin Tesiri,” Orta Asya'da Islam-Temsilden Fobiye,
ed. Muhammed Savas Kafkasyali (Ankara-Ttirkistan, 2012), II: 962.

18 Hikmet Bayur, “Osmanl Padisahi II. Siileyman’in Gurkanli Padisahi 1. Alemgir
(Evrengzib)’e Mektubu,” Belleten Dergisi 54 (1950): 272; Azmi Ozcan, “Hindistan,” ]
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 18: 83. DiVan

19 Bayur, “Osmanli Padisahi II. Siileyman’in Gurkanli Padisahi I. Alemgir (Evrengzib)’e 9024/9
Mektubu,” 272.

20 Bayur, “Osmanl Padisahi II. Stileyman’in Gurkanl Padisahi I. Alemgir (Evrengzib)’e
Mektubu,” 273.

21 Sah Evrengzib Alemgir denmis kiinyesinin tamamina yer verilmemistir. Evrengzib’in
tam kiinyesi “Ebul-Muzaffer Muhyii’d-din Muhammed Evrengzib Bahadur =¢
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olabilir. Cihad hakkindaki ciimlelerin Alemgir tarafindan bir tariz sayil-

mis olmasi miimkiindiir.”??

Tiim bunlara ek olarak Evrengzib’in kendisini Miisliiman toplu-
mun lideri olarak gérdiigii bilgisi de kaynaklarda yer almaktadir.?
Mekke serifine fakirlere dagitmasi icin para géndermesi** ve ilgili
eserin mukaddimesinde Alemgir icin “emirii’l-miiminin, reisii’l-
miisliminin” kavramlarinin kullanilmasinin tercih edilmesi bu
cercevede degerlendirilebilir. Evrengzib’in halifelik iddiasinda bu-
lunduguna yo6nelik dogrudan bir bilgiye rastlamasak da Osmanh
hilafetine kars1 bu tutumu ve kendisini Miisliimanlarin emiri ola-
rak gormesi el-Fetdvd'da halife ve sultan/imam ayrimina yonelik
atiflarin nasil anlasilmasi gerektigi hakkinda fikir vermektedir.?®

1. EL-FETAVA’L-HINDIYYEDE FIKIH VE SIYASET

Calismanin ana konusu el-Fetdva’l-Hindiyye’'de dogrudan atif-
ta bulunulan meseleler cercevesinde devlet baskani tasavvurunu
tespit etmektir. Eserde devlet baskanina yonelik atiflar Cuma ve
cenaze namaziyla ilgili meseleler olmak tizere zekat, nikah, ta-
lak, had, siyer konulari, lakit, abik (kacgak kole), biiyu'un (satim
akdi) ihtikarla ilgili b6ltimi, edebii’l-kads, sulh, ikrah, kerahiyye,
ihyaii’l-mevat (6lii arazinin imar ve 1slahi), cinayetler gibi fikhin
farkli alanlarinda yer almistir. Eserde devlet baskaninin 6zellikle-
rinin dogrudan zikredildigi bir bashk bulunmamakta fakat 6zel-
likle edebii’l-kad1 bashginin icerisinde imamin tasimasi gereken

Alemgir Padisah Gazi”dir. Bkz. Bayur, “Osmanli Padisahi II. Stileyman’in Gurkanh
Padisahi1 I. Alemgir (Evrengzib)’e Mektubu,” 275.

22 Bayur, “Osmanl Padisahi II. Siileyman’in Gurkanli Padisahi I. Alemgir (Evrengzib)’e
Mektubu,” 275.

23 Fisher, Babiirliiler Hindistan'da Bir Tiirk imparatorlugu, 290.
24 Bayur, Hindistan Tarihi, 2: 252.

25 Eserde, cenaze namazinin bir kere kilinmasi gerektigi, namazi imamii’'l-azam yahut
sultan ya da vali veya kad1 son olarak da mahalle imaminin kildirmasi durumunda
velinin namazi iade edemeyecegi ciinkii bu kimselerin namaz kildirma konusunda
veliden evla olduklari belirtilmektedir. Bkz. Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 1: 163.
Halife ve sultan arasindaki diger ayrim ise edebii’l-kad:1 boliimiinde ge¢mektedir:
“Bir beldenin halki birisinin kad: olmas1 konusunda toplanirlar ve o kisiyi aralarinda
kad1 olarak atarlarsa o kisi kad1 olmaz. Sayet bir kisi {izerinde gortis birligine varir-
larsa ve onunla sultan veya halife olmasi {izerine anlasma yaparlarsa o kisi sultan ve
halife olur. Bu durum Radiyiiddin es-Serahsi'nin (6. 571/1176) Muhitisimli eserinde
de ge¢mektedir.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 315.
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sartlara yer verilmektedir. Buna gore “Imamin Kureysli olmasinin
gerektigi, Hasimi olmasinin sart olmadig1 ancak Kureys’'ten kimse-
nin bulunmadig1 durumlarda adil, emin ve kaza hiikiimlerini bilen
kisinin devlet baskani olmaya en layik oldugu” zikredilmektedir.2

Eserde devlet baskaninin secimi ve azli gibi konulara da satir
aralarinda yer verilmektedir. Ornegin insanlarin devlet bagkani
tizerinde goriis birligine varmalar1 halinde o kisinin devlet baska-
n1 olacaginin ifade edildigi bélimde*” aslinda bey atin 6nemini
vurgulamaktadir. Yine eserde devlet baskanin azledilmesi ile ilgili
kayitlarin yer almas: sultanin azli meselesine yabanci olunmadigl
seklinde yorumlanabilir. Nitekim talak béliimiinde “sultanin bir
kisiye bulundugu beldeden ayrilmasi halinde karisiyla bosanmasi
lizerine yemin ettirmesi meselesine yer verilmis ardindan sultan
azledilirse bu yeminin diisecegi ifade edilmistir.?

el-Fetdva’'l-Hindiyye' den devlet baskanina mutlak itaatin emre-
dilmedigi de anlasilmaktadir. Nitekim edebii’l-kad1 boliimiinde
kadiin alim veya zalim bir hiikiimdar tarafindan atanabilecegi
zikredildikten sonra sultanin zulmiinde ona itaatin caiz olmadig:
belirtilmektedir.?® Yine bagy meselesinin anlatildig1 béliimde de
imama zulmii sebebiyle isyan edilmesi durumunda insanlarin bu
grupla savagsmasinda imama yardim etmelerinin gerekli olmadigi
ifade edilmektedir.*°

2. DEVLET BASKANI TASAVVURU

2.1. ilgili Kavramlar

Fikih literatiiriinde, “imamii’l-miislimin, imam, emirii'l-
mii’'minin, emir, halife ve melik/sultan” tabirleri devlet baskanini
ifade etmek icin kullanilan kavramlar arasinda yer almaktadir.!

26 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 317.

27 “Bir beldenin halki birisinin kad1 olmasi konusunda toplanirlar ve o kisiyi aralarinda
kad: olarak atarlarsa o kisi kad1 olmaz. $ayet bir kisi {izerinde goriis birligine varir- 7
larsa ve onunla sultan veya halife olmasi iizerine anlasma yaparlarsa o kisi sultanve o .
halife olur. Bu durum Radiytiddin es-Serahsi'nin Muhitisimli eserinde de gegmekte- Divan
dir.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetava'l-Hindiyye, 3: 315. 202472

28 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 1: 440.

29 Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 3: 307.

30 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 3: 308.

31 Kavak, “Islam Siyaset Diisiincesi Kaynagi Olarak Fiirti-1 Fikih Kitaplari,” 268.
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Hanefi fikih literatiiriiniin temsil giicii yliksek bir 6rnegini teskil
eden el-Fetdva’l-Hindiyye s6z konusu oldugunda diger ibareler ye-
rine “imam” ve “sultan” kavramlar tercih edilmektedir. Bununla
beraber farkli vesilelerle diger kullanimlar da karsimiza ¢ikmakta-
dir.

el-Fetdva’'l-Hindiyye'de “imamii’l-miislimin” kavrami devlet
baskanini ifade etmek amaciyla nadiren kullanilirken “imam” keli-
mesi devlet baskanina iliskin vazifeleri ifade etmek icin siklikla ter-
cih edilmektedir. Bunun yani sira Hz. Ebubekir’in devlet baskan-
ligin1 ifade etmek icin de imamet kavramina yer verilmektedir.*?
Metinde “emirii’l-mii’'minin” ifadesinin de smirh bir kullanimi
bulunmaktadir. Bu ifade Hz. Omer,?® Hz. Osman,* Abbasi halifesi
Me’'mun?® ve eserin yazilmasini organize eden Babdirlii hitkiimdari
Evrengzib’i* ifade etmek amacryla kullanilmaktadir. “Emir” kavra-
mi1 ise devlet bagkani manasinda nadiren de olsa yer almaktadir.*”
Emir’in eserde gectigi yerler incelendiginde daha ¢ok ordu komu-
tan1 veya devlet baskani tarafindan goérevlendirilen yoneticiler icin
tercih edildigi anlasilmaktadir.?®

Imam ve sultan kadar yaygin olmamakla birlikte “halife” kavrami
devlet bagkanini nitelemek amaciyla el-Fetava’l-Hindiyye de kulla-
nilmaktadir. Eserde Hz. Ebubekir hakkinda “halifetii Restlillah”3°
ayni sekilde Hz. Omer’in devlet bagkanhgin ifade etmek icin de
“hilafet” kavrami yer almaktadir.*® Bu kullanim metinde halife kav-
raminin dort halife donemiyle simirh goriildiigti seklinde yorum-
lanabilir. Halife kelimesi kavramsal karsiliginin yani sira birinin
halefi olma manasindaki kelime anlamina uygun sekilde de kul-
lanilmaktadir. Ozellikle namaz boliimiinde “imamin yerine gegen

32 Seyh Nizam, el-Fetava'l-Hindiyye, 2: 264. Haccin menasiklerinin anlatildigi bahsin
Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret ederken selamlama adabi ile ilgili b6liimiinde Hz.
Ebubekir i¢in bu ifade kullanilmaktadir.

33 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye 1: 266.

34 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 1: 81.

35 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 6: 478.

36 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 1: 2

37 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 1: 145, 146; 5: 368.

38 Seyh Nizam, el-Fetdva’'l-Hindiyye, 2: 145, 149, 192. Eserde devlet bagkaninin otorite-
sinin emirden {istiin oldugunu ifade eden atiflar bulunmaktadir. Mesela “Bir belde-
nin emiri 6lse onun atadigi kadi azl olur. Bu durum halifenin hilafinadir.” denerek
halifenin konumuna isaret edilmektedir. Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’'l-Hindiyye, 3:
318.

39 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 1: 266.
40 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 264; 6: 468.
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kisi”*! manasinda ve edebii’l-kad1 béliimiinde “kadinin yerine ge-
¢en kisi”*> anlaminda kullanimlar1 yer almaktadir.

Eserde “sultan” kavrami genellikle devlet baskanini ifade etmek
icin kullanilmaktadir. Bunun yani sira kelimenin sozliik anlami
cercevesinde genis bir kullanimi da mevcuttur. Mesela iktidar/gtic
sahibi (z(i sultan),® kole ile efendi arasindaki iliski,** talak bahsinde
gectigi tizere kari-koca arasindaki iliski*® bu kullanimlar arasinda
bulunmaktadir.

el-Fetdva’'l-Hindiyye' de “melik” ifadesi ise devlet baskanini ni-
telemek icin kullanilan kavramlardan birisidir. Ancak bu kavram
genellikle Miisliiman olmayan devletlerin bagkanim ifade etmek
icin tercih edilmektedir. Bunun disinda Melik Sencer gibi bu si-
fatla meshur olan kisilerden bahsederken de kullanilmaktadir.
Ayni sekilde Karahanli hiikiimdar1 Tamgag¢ Han icin “el-melikii’l-
muzaffer” sifat1 yer almaktadir. Kavramin kullanimini inceledigi-
mizde bu kelimenin dini inanisindan bagimsiz olarak siyasi liderli-
gi ifade etmek icin tercih edildigi s6ylenebilir.*

Bu kavramlara ek olarak metinde devlet baskanini nitelemek
amacityla nadiren de olsa “hakan” ve “padisah” gibi Arap¢a kdken-
li olmayan ifadeler karsimiza ¢ikmaktadir. Padisah kelimesi mu-
kaddimede kendisine ¢vgiilerin sunuldugu Babiirli hiikiimdar:
Evrengzib’i nitelemek icin kullanilmaktadir.” Evrengzib’i 6vmek
maksadiyla “reisu’l-miislimin, imamii’l-guzat” gibi ifadeler de yer
almaktadir. Bunun yani sira Karahanh hiikiimdar1 Tamga¢ Han
icin “miieyyidii’l-adl, tacu’l-mille, el-melikii’l-muzaffer, seyfu ha-
lifetillah ” gibi sifatlar kullanilmaktadir.*®

Rasid halifelerden sonra fikih ve kelam literatiiriinde halife kav-
rami yerine imam kavraminin daha yaygin bir sekilde kullanildig:
iddias1® el-Fetdva’l-Hindiyye'yi inceledigimizde dogrulanmakta-
dir. Nitekim Rafiziler’'in tekfir edilme sebepleri siralanirken -onla-

41 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 1: 95, 96, 97,130; 2: 228.

42 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 3: 316.

43 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 1: 83; 4: 57; 6: 374. 9

44 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 6.

45 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 1: 375.

46 Melik kelimesinin Miisliiman devlet baskani icin de kullanilmis olmasinin muhte-
mel oldugu boéliim i¢in bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 6: 400.

47 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 1: 2.

48 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 6: 338.

49 Kavak, “Islam Siyaset Diisiincesi Kaynagi Olarak Fiir(-1 Fikih Kitaplari,” 270-271.
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rin batini bir imamin ¢ikip emir ve nehiyleri ta’til edecegi goriisiin-
de olmalar1-*° devlet baskanligi icin imam kelimesinin kullanilip
halife kavraminin tercih edilmemesi oldukca anlamlidir.

el-Fetdva’l-Hindiyye de yonetilenleri ifade etmek icin farkh kul-
lanimlar bulunmaktadir. “Reaya/raiyye”® ve “Miisliimanlar”? yo-
netilenlerle ilgili siklikla atifta bulunulan kavramlardandir. Hitkiim
stirtilen topraklar esas alinarak “dariilislam, dartilharp, dartiladl,
dartilbagy” gibi ifadelere ve bu bolgelerde yasayan insanlara isaret
etmek icin “ehlii’l-adl, ehlii’l-bagy, ehlii’l-harb” gibi ibarelere yer
verilmektedir. Yine Islam’mn hakim oldugu yerlerdeki gayrimiis-
limleri ifade etmek icin “ehlii’z-zimme®® zimmi* ve miiste’'men”>
ifadeleri yer almaktadir. Eserde yonetilenlerle ilgili meselelerde
“insan” kavrami gibi genel bir kullanim da s6z konusudur.>¢

2.2. Devlet Baskaninin Basa Gelis Usulii ve Vasiflar:

el-Fetdva’l-Hindiyye' de devlet baskaninin se¢cimi veya tasimasi
gereken Ozellikler hakkinda dogrudan bir b6liim olmasa da satir
aralarinda imamin vasiflar1 veya secimi hakkinda bilgiler yer al-
maktadir. Mesela edebii’l-kad1 bahsinde, “Imamin Kureysli olma-
sinin gerektigi, Hasimi olmasinin sart olmadigi ancak Kureys’'ten
kimsenin bulunmadig1 durumlarda adil, emin ve kaza hiikiimlerini
bilen kisinin devlet baskani1 olmaya en layik oldugu” belirtilmekte-
dir.*” Bu yargi fikih literatiirtiniin tarih icerisindeki gelisimiyle pa-
ralellik arz etmektedir.

Yine edebii’l-kad1 bahsinde ¢ocuk sultanla alakali hiikiimlere de
yer verilmektedir. Burada eger sultan ¢ocuksa onun yaptig1 atama-
larin gecerli olmadig1 acgik¢a belirtilmektedir.®® Ayrica Nesefi'nin
fetavasindan soyle aktarilmaktadir:

“Bir sultan vefat ettiginde reayanin, yetkinligi olmamasina ragmen sul-
tanin kiiciik cocugunun basa gecmesinde ittifak etmesi durumunda
kadilarin ve hatiplerin halleri ve onlarin atama isleri ne olur diye bir

50 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 264.

51 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 1: 284; 2: 157; 3: 317, 322, 532.
52 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 1: 146, 191; 2: 196; 3: 308; 4: 258.
53 $eyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 2: 251.

54 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 322; 5: 386.

55 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 1: 184.

56 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 284.

57 Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 3: 317.

58 Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 3: 317.
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soru soruldugunda sdyle cevap verdi: Bu durumda bir vali {izerinde it-
tifak edilir. Bu vali onlarin sultani olur ve atama islerini gerceklestirir.
Vali ise 6len sultanin ogluna tabi olup onu ta’zim eder. Ancak hakikatte
sultan bu vali olur. Zehire'de de bu sekilde zikredilmektedir.”>®

Dolayisiyla cocugun sultanliginin zahirde oldugu anlasilmakta-
dir. Bunlara ek olarak ¢cocuk sultan biiluga erdiginde sultanliginin
yenilenmesi gerektigi de eserde zikredilen diger 6nemli noktadir.®
Boylece yoneticinin tasarruflarinin gecerli olabilmesi icin ser’i ilke-
lerin dikkate alindig1 anlasilmaktadir.®® Cocuk yasta sultanin basa
gecmesi meselesinde devlet islerini ydnetmesi i¢in vali atanmasi
devlet bagskaninin 6zellikle kaza hiikiimlerini bilmesi gerektigiyle
yakindan iliskilidir. Nitekim s6z konusu vasfin bulunmadigi ya da
yetersiz oldugu durumlarda, bu noksanligin telafi edilmeye calisil-
masi ser’i cergevenin korunmasini saglama gayreti olarak yorum-
lanabilmektedir.®?

Eserde sultanla alakali diger bir atifise Cuma namazini kildiracak
kisinin tayin edilmesi mevzusunda yer almaktadir. Buna goére sul-
tanin kadin olmasi halinde Cuma namazini onun emrettigi birisi-
nin kildirmasi gerektigi, kadin sultanin kendisinin kildiramayacagi
Fethii’l-Kadir den aktarilmaktadir.®® Kadin sultanla alakali bu du-
rum da tipki ¢ocuk sultan meselesinde oldugu gibi ser’i cercevenin
gozetilmesi baglaminda degerlendirilebilir.

2.3. Devlet Bagkaninin Hak ve Vazifeleri, iktidarinin Simirlar

el-Fetdva’'l-Hindiyye'de ele alinan meseleler icerisinde devlet
baskaninin haklar1 ve vazifelerine de temas edilmektedir. Ince-
lenen meselelerden c¢ikan sonug devlet bagkaninin Islam toplu-
munun en st siyasi otoritesi, immetin koruyucusu ve gozeticisi
olmasidir.% Nitekim eserdeki atiflardan devlet baskaninin islam

59 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 317.

60 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 317.

61 Ozgiir Kavak, “Hal’ ve Ihtilal: Islam Devletlerinde iktidarin El Degistirmesi Uzerine
Bazi Tespitler,” Divan Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 47 (2019/2): 181.

62 Kavak, “Hal ve Ihtilal,” 183. 11

63 Seyh Nizam, el-Fetava'l-Hindiyye, 1: 145; Ibnii’l-Hiimam, Fethii'l-Kadir, 10 cilt. (Liib- Divéan
nan: Darii’l-Fikr, 1970), 2: 55. Fethii’l-Kadir'in yazari Ibnii’l-Hiimam Memliikler ida- 2024/2
resinde yasamaktadir. Memliiklerde kadin sultan olarak Secertiddiir isimli bir sulta-
nin varligl bilinmektedir. Dolayisiyla o donemde kadin sultan algisinin bulundugu
anlagilmaktadir.

64 Kavak, “Islam Siyaset Diistincesi Kaynag: Olarak Fiira-1 Fikih Kitaplar,” 274. Eserde
devlet baskaninin toplumdaki siyasi otoritesini gosteren soyle bir ornek yer =
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toplumunun en {ist siyasi otoritesi kabul edilmesi sebebiyle top-
lum icindeki problemlerin ¢6ziimiinde ona belirli bir alanin tanin-
dig1 anlasilmaktadir.®* Mesela mefkud bahsinde, mefkudun akran-
larindan hayatta kimsenin kalmamasi durumunda onun 6liimiine
hitkmedilecegi ve bu konuda kararin imamin takdirine birakilma-
sinin tercih edildigi belirtilmektedir.®® Yine iki kisiye ait miilkiin
arasinda kalan bir duvar yikildiginda miilkiin sahiplerinden birisi-
nin duvar yaptirmaktan kaginmasi sebebiyle diger miilk sahibinin
sultana basvuracag zikredilmektedir. Bu durumda sultanin, dava
acan kisinin rizasiyla duvarin yapilmasini emredecegi ve duvarin
tcretini ikisinden alacagi ifade edilmektedir.®” Bu baglamda ele
alinan 6rneklerden 6zellikle karsilikli rizanin olmadigi meselelerde
devlet baskanina miiracaat edildigi anlasilmaktadir.®®

Eserde devlet bagkaninin immetin koruyucusu ve gozeticisi ol-
duguna yo6nelik atiflar da yer almaktadir. Buna gore imam/sultan,
velisi olmayanin velisidir.®® Ayrica devlet baskam hak sahiplerine
haklarini ulastirmali” ve tiim tasarruflarinda reayanin maslahati-

almaktadir: “Ka’be’nin ortiisii, eskise bile onu almak caiz degildir. Ancak sultan onu
satip K&’benin igleri icin kullanabilir.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 459.
Aynu sekilde arazisinin sinir1 olan bir yeri miilk edinmek isteyen bir kimsenin bu ko-
nuda sultana dilekge yazmasi ve sultanin da bu dilekceleri kontrol etmesi devlet bas-
kaninin siyasi otoritesine drnek olarak zikredilebilir. Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’l-
Hindiyye, 4: 406.

65 “Imam Muhammed es- Siyerii'l- Kebir' de soyle sdylemistir: Geminin kira miiddeti ge-
cer ve miiste’cir bagska gemi bulamazsa kiraya veren kisi de tekrar kiraya vermekten
kaginirsa orada imam mevcut ise bu meseleyi imama gotiiriirler ve imam her giin
icin kira ticreti tayin edebilir.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 4: 429. Irtifak-
larla alakali bir meselede kisi arazisini bagkasina ait bir kanaldan sularsa ve bunu
tekrarlarsa sultanin bu kisiyi dévme ya da hapsetme yoluyla te’dip edebilecegi zikre-
dilmektedir. Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 5: 391.

66 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 300.

67 Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 4: 102.

68 Karsilikli rizaya dayal olan muhalaa akdinin sultanin huzurunda yapilmasina gerek
olmadig1 metinde acikca ifade edilmektedir. Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye,
1: 48.

69 Lakitin velisinin sultan olduguna yo6nelik atiflar igin bkz. Seyh Nizam, el-Fetdava’l-
Hindiyye, 2: 285. Ayrica lakit hakkinda da soyle ifade edilmektedir: “Lakit, bilerek
(amden) oldiirtiliirse imamin diyet {izerine musalaha yapmasi caizdir. Katili affet-
mesi caiz degildir. Sayet katili 61diirmek isterse bunu da yapabilir.” Bkz. $eyh Nizam,
el-Fetava’'l-Hindiyye, 2: 289. Bir kimse oldiiriiliirse o kisinin velisi de yoksa sultan
onun yerine kisas isteyebilir. Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 6: 8. Bu konu-
da diger bir 6rnek ise imamin velisi olmayan bir kimsenin 6ldiiriilmesi halinde sulh
yapabilme yetkisinin olmasidir. Ebu Yusuf'tan “Imam vasi gibidir. Vasi sulha malik-
tir. Ayni sekilde imam da sulha maliktir.” ifadesi aktarilmaktadir. Bkz. el-Fetdva'l-
Hindiyye, 6: 339.

70 Ganimetlerin taksiminde imamin ganimetleri hak sahiplerine ulastirmasi s6z konu-
su edilmistir. Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 1: 191; 2: 211, 212, 214; 3: 93.
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nm gozetmelidir.” el-Fetdva’l-Hindiyye'de zikredilen meselelerden
anlasildigina gére umumun maslahatini gozetmesi sultanin za-
man zaman zor kullanmasini mesru kilmaktadir.”

Eserde devlet baskaninin umumu ilgilendiren meselelerde s6z
hakkinin olduguna yonelik ifadeler yer almaktadir. Mesela bir seh-
rin surlarinin umumun mali olmasi nedeniyle surlar tizerinde insa
edilen mescitte namaz kilinmasi1 mevzusu yer almis ve bu konuda
soyle cevap verilecegi belirtilmistir: “O sehir kuvvet yoluyla fethe-
dilmis ve mescit de imamin izni ile insa edilmisse orada namaz
kilmak caizdir. Ciinkii imamin, yolu mescit olarak belirleme hakki
vardir.””® Bu durum devlet baskaninin iist otoritesine isaret olarak
degerlendirilebilir.

Sultan siyasi olarak {iist bir otoriteye sahip olmasina ragmen me-
tinde sultan1 da baglayan fikhi hiikiimlere temas edilmesi™ 6zel-
likle kaza meselelerinde devlet baskani ile reaya arasinda bir fark
olmadiginin belirtilmesi olduk¢a mithimdir.” Sultanin kendi ile

71 “Imam, ehlii’l-harbin veya onlardan bir grubun sulh yapmak istedigini gériirse ve
bunda Miisliimanlarin maslahati varsa imamin onlarla sulh yapilmasinda bir beis
yoktur.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 196.

72 Sultanin Misliimanlarin maslahatlarini korumak maksadiyla narh koyabilecegine
yonelik ifadeler yer almaktadir. “Sultan, ekmek yapan kimselere belirli bir dirheme
karsilik belirli gramajda ekmegin yapilmasini sart kosabilir.” Bkz. Seyh Nizam, el-
Fetava’l-Hindiyye, 3: 214. Aym sekilde “biiyiik nehirlere kanal yapilmasi ve kanalla-
rin 1slah edilmesi de sultanin gorevidir. Sultan, bunlar1 beytiilmalden yaptirir. Ancak
beytiilmalde mal yoksa sultan kanal yapilmasi konusunda Miislimanlari icbar ede-
bilir.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 5: 389.

73 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 1: 110. Bir beldenin sulh veya kuvvet yoluyla ele
gecirilmesinin devlet baskaninin o belde tizerindeki tasarruflarina etki ettigi anlasil-
maktadir. Nitekim eserde soyle ifade edilmektedir: “Sultan, bir topluluga diikkanlari
mescide vakfetmelerine izin verirse ve mescitleri artirmalarini emrederse bu durum-
da bakilir: O yer, kuvvet yoluyla fethedilmisse ve yoldan gecenlere zarar vermiyorsa
sultanin emri caizdir. Ciinkii kuvvet yoluyla fethedilen beldeler savasa katilan kim-
selerin mahdir boylece orada sultanin emri caiz olur. Ancak bir yer sulh yoluyla alin-
migsa orada yasayan halkin miilkii olarak kalir. Dolayisiyla sultanin orasi hakkinda
emri gecerli degildir. Radiytiddin es-Serahsi'nin Muhit isimli eserinde de bu sekilde
gecmektedir.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 457.

74 Kitabii'n-nikah bahsinde soyle bir 6rnek zikredilmektedir: “Biiluga ulasmis ve akil
saglig1 yerinde olan bir kiz1 babasi veya sultan kizin izni olmadan nikahlarsa kiz,
bekar veya dul olsa da bu nikah caiz olmaz. Bu durumda nikah mevkuf olur. Kizin
onayina ihtiyac vardir. Kiz izin verirse gecerli, vermezse nikah batil olur.” Bkz. Seyh
Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 1: 287. Yine kitabii’s-sulh boliimiinde imamin yetkile-
rinin sinirsiz olmadigina yonelik sdyle bir 6rnek zikredilmektedir: “Imam veya kadi
hamr icen birisiyle ondan mal almak ve onu affetmek tizere sulh yapsa bu sulh ge-
cerli olmaz ve o mal sarap igen kisiye geri verilir. Kadihan’'in fetvasinda da bu se-
kilde zikredilmektedir.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 4: 283. Ayrica bkz.
Kadihan, el-Fetdva, 3 cilt (Beyrut: Dérii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 2009), 2: 576.

75 Kadimnin hiikiim verirken uymasi gereken kurallarin anlatildigi béliimde onun karsi-
sindaki kisilere esit muamelede bulunmasi gerektigi vurgulanmis, baba ile ogul, =

Divan
2024/2

13



Elif Keles

14

Divan
2024/2

ilgili meselelerde reaya ile esit olmasi hakkindaki en 6nemli 6rnek-
lerden birisi kitabii’'n-nikdh béliimiinde ge¢cmektedir. Buna goére
kadj, kiigiik bir kiz1 kendisi ile nikahlarsa bu nikah velisiz bir nikah
akdi olur. Ayni sekilde vali ve halife de kiiciik bir kiz1 kendileri ile
nikahlarsa bu akid velisiz nikah akdi olur. Ciinki kadji, vali ve halife
kendi haklar1 konusunda reaya gibidirler.”

el-Fetdva’'l-Hindiyye’ de imamin zulme diismemesi ve adaletten
ayrilmamasi gerektigine isaret edilmekte boylece iktidarinin sinir-
lar1 da gizilmektedir.”” Ozellikle bagilerle ilgili meselelerde bu konu
hakkinda somut atiflar bulunmaktadir. Bu atiflardan biri sdyledir:

“Misliimanlar bir imam tizerinde ittifak eder ve ona giivenirlerken bu
Miisliimanlardan bir topluluk imama karsi ¢ikip isyan ederse onlar
ehl-i bagy olurlar. Ancak bunlar imamin kendilerine zulmiinden do-
lay1 ona kars1 c¢ikarlarsa bagi olmazlar. imamin onlara karsi zulmiinii
terk etmesi gerekir. Boyle bir durumda -imamin zulmii sebebiyle isyan
edildiginde- insanlarin imama yardim etmesi gerekmez. Ciinkii imama
yardim etmek zulme yardim etmektir. Ayni sekilde o gruba da yardim
etmeleri gerekmez. Cilinkii onlara yardim edilmesi imamdan ayrilmaya
yardim etmektedir.””®

Boylece devlet baskanina mutlak itaatin gerekmedigi, itaat icin
adaletten ayrilmamak gibi bazi sartlarin arandig anlasilmaktadar.
Nitekim eserde devlet baskanina itaatin vurgulandig1 ancak zul-

miinde ona itaatin caiz olmadig1 da ifade edilmektedir.”

halife ile reaya arasinda esit muamelede bulunulmas: gerektigi zikredilmistir. Bkz.
Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 3: 322; Ayrica, kadinin sultanin lehine de aleyhine
de hiikkiimde bulunmasinin caiz oldugu ifade edilmistir. Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’l-
Hindiyye, 3: 319.

76 Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 1: 284.

77 Mesela “Bir kisi sultana kendi lehine hiikiim vermesi veya baska bir isi icin hediye
verirse bu, veren i¢in de alan i¢in de haramdir.” hiikmii yer almakta boylece sultanin
adaletten ayrilmamasi gerektigine isaret edilmektedir. Bkz. $eyh Nizam, el-Fetdva’l-
Hindiyye, 3: 332. Diger bir 6rnek ise Hassaf'in Edebii’l-kadi isimli eserinde de gegtigi
tizere “sultan bir beldeye kadi olmaya uygun biri varken yetkinligi olmayan birisi-
ni kadi olarak atarsa tiim sug/giinah sultanin olur.” Bkz. $eyh Nizam, el-Fetdva’l-
Hindiyye, 3: 311.

78 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 308. “Ehli kibleden bir grup sultana zulmiinden
dolay1 savas acarsa sultanin zulmiinii terk etmesi gerekir. Eger sultan zulmiinden
vazge¢mezse bu grup sultana savas acar. Bu durumda insanlarin onlara da sultana
da yardim etmesi gerekmez.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetava'l-Hindiyye, 2: 284.

79 Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 3: 307.
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3. DEVLET BASKANINA ATIFLA ELE ALINAN FIKHI MESELELER

el-Fetava’'l-Hindiyye de fikhin ibadat, muamelat ve uktibat gibi
farkl alanlarinda devlet baskaninin siyasi otoritesi, hak ve vazife-
leri, iktidarinin sinirlart hakkinda pek ¢ok 6rnek yer almaktadir. Bu
baslik altinda devlet baskani tasavvuruna dair eserde yer alan belli
bash meseleler tizerinde durulacaktir. Bunlarin basinda Cuma na-
maz1 gelmektedir. el-Fetdva’l-Hindiyye'ye gore Cuma namazinin
edasinin sartlarindan birisi onu -adil veya zalim fark etmeksizin-
sultanin kendisinin veya onun yetkilendirdigi birisinin kildirmasi-
dir. Eserde, Radiyiiddin es-Serahsi’nin Muhifinden aktarildigina
gore Cuma namazini sultanin veya naibinin izninin olmadig biri-
sinin kildirmasi caiz degildir.®

Cenaze namazini kildirma konusunda da devlet baskanina
onemli atiflar yer almaktadir. Buna gére Ebu Hanife, cenaze nama-
zin1 kildirmaya en layik kisinin -cenazeye katilmissa- el-imamii’l-
a’zam -ki o da halifedir- oldugunu belirtmektedir.?! Yine cenaze na-
mazinin bir kere kilinmasi gerektiginin, birden fazla kilinmasinin
mesru olmadiginin anlatildig: bdliimde cenaze namazini imam-1
azam, sultan, vali, kad1 veya mahallenin imaminin kildirmas: du-
rumunda velinin namaz tekrar kilmayacag cilinkii bu kimselerin
ondan evla oldugu ifade edilmektedir.?> Cuma ve cenaze namaziy-
la ilgili hiikiimlerde devlet baskanina yapilan atiflar onun konu-
munun Ustiinliigiinii géstermesi agisindan énemlidir.

Devlet baskanina yonelik atiflarin yogunlastig1 alanlardan birisi
de ceza hukukudur. el-Fetdva’l-Hindiyye'de 6zellikle had cezalari-
nin imam veya naibi tarafindan uygulanmasi gerektigi belirtilmek-
tedir.® Ta’zir béliimiinde de Allah hakkinin galip oldugu durum-

80 Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 1: 145.

81 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 1: 163.

82 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 1: 163. Cenaze namazinin iadesinin keraheti nok-
tasinda bagka sebepler bulunsa da eserde devlet baskaninin kildirmasi halinde iade
edilemeyeceginin 6zellikle zikredilmesi bizim arastirmamiz agisindan dikkate deger-
dir.

83 el-Fetdva’'l-Hindiyye, 2: 143; 5: 353. Imamin zina hadlerini uygulamas: konusunda
bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 3: 554. Yol kesme su¢undan dolayr imamin
had cezasini uygulamasi icin bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 186-187. Miir-
tedin dldiiriilmesinde imamin rolii i¢in bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’'l-Hindiyye, 2: 253.
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hindistan’da alt1 yiiz yildir had cezasinin uygulanmadi-
gin1 soylemektedir. Ancak bu calismada, Alemgiriyye’de yer alan her bilginin fiili ola-
rak tatbik edilmesi meselesine odaklanilmayip sadece birtakim isaretlere basvurul-
mustur. Sah Veliyyullah’'in ifadeleri i¢in bkz. Ahmet Aydin, “Sah Veliyyullah ed-
Dihlevi'nin Goziiyle 18. Yiizyll Hint-Islam Diinyasi,” Gegmisten Giiniimiize =
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larda ta’zirin imam tarafindan uygulanacag: ifade edilmektedir.?
Mesela sultanin kacan koéleyi hapsetmesinin ta’zir kapsaminda
degerlendirildigi anlasilmaktadir.?> Eserde 6zellikle recm cezasi-
nin tatbik edilmesinde imamin roliine vurgu yapilmaktadir.?s Bu
boélimdeki ifadelerden had cezalarinin uygulanmasinda devlet
bagkaninin yetki alaninin oncelikli goriildiigii sonucuna ulasil-
maktadir. Efendinin kéleye imamin izni olmadan had cezas1 uygu-
layamayacagi hitkmii de bu tespiti teyit etmektedir.?”

Had cezalarini imamin uygulamasi noktasinda kazif cezasi alan
sahitlerin durumuyla alakali Imam Muhammed’den aktarilan su
ifadeler de dikkat cekicidir:

“Aleyhinde zina etti diye sahitlikte bulunulan bir kimse iki sahit getirir
ve bunlar sahitlerden birinin kazif cezas1 aldigini séylerse kad: bunla-
ra hadlerin kim tarafindan uygulandigini sorar. Eger had, sultan veya
onun naibi tarafindan tatbik edilmisse had uygulanmis olan bu kisinin
sahitligi batil olur. Ancak had, imamin izni olmadan reayadan biri ta-
rafindan uygulanmissa bu durumda sahidin sehadeti batil olmaz. Bun-
dan dolay1 haddin kim tarafindan uygulandigini1 sormak gerekir.”%
Eserde kendisi iistiinde baska bir siyasi idarecinin bulunmadig:
imama, had gerektiren bir is yapmasi durumunda had (zina, icki
icme, kazif haddi gibi) uygulanmayacagi onun kisas veya maddi
tazminatla sorumlu olacagi belirtilmektedir.?® Dolayisiyla devlet

Tiirkiye-Hindistan Iliskileri Uluslararast Sempozyumu Bildiriler, hz. Yunus Pustu-
Ugur Cenk Deniz imamoglu-Aytag Yiiriik¢ii (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
2022), 1163-192.

84 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 167.

85 “Bir koleyi yakalayan kisi bu koleyi imama getirirse imam, beyyine olmadan koleyi
ondan almaz. Imam kéleyi teslim aldiktan sonra onu ta’ziren hapse atar ve kilenin
masraflarini beytiilmalden karsilar.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 295.
Hakim es-Sehid’den nakledildigine gére “Bir kisi bir koleyi sultana getirse ve sultan
bu koleyi alsa ve hapse atsa ardindan birisi kélenin kendisinin oldugunu iddia etse ve
bu konuda beyyine getirse sultan bu kisinin kéleyi satmadigina ve hibe etmedigine
dair yemin ettirir, sonra kdleyi ona teslim eder.” Bkz. el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 295.

86 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 144,150. Zina eden kimsenin sucunu ikrar et-
mesi halinde recm cezasinin tatbik edilmesinde ilk tagin imam tarafindan atilmasit
gerektigi belirtilmekte boylece devlet baskaninin otoritesine de vurgu yapilmaktadir.
Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 146.

87 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 147. Ayrica bkz. Burhaneddin el-Merginani, el-
Hidaye, 4 cilt. (Beyrut: Darti Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi) 2: 342.

88 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 157. Kazif cezasi alan sahitlerin sahitliklerinin
gecerli olmasi konusunda bu haddi sultan veya naibinin uygulamasi ile reayadan bi-
risinin uygulamasi arasindaki ayrima yonelik diger bir 6rnek icin bkz. Seyh Nizam,
el-Fetava'l-Hindiyye, 3: 532.

89 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 151.
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baskaninin konumundan dolay1 Allah hakkina taalluk eden suglari-
nin cezasini uygulayacak kimse bulunmadigl i¢in bu cezalarin ona
uygulanmadigi anlasilmaktadir. Eserde sultanin kul hakkina taal-
luk eden kisas ve ta’zir su¢larindan sorumlu olmasina yonelik 6zel-
likle ikrah béliimiinde atiflar yer almaktadir. Soyle ki sultan, birisi-
ne bir Miisliimani haksiz yere 6ldiirmesi icin ikrahta bulunur, aksi
halde kendisini 6ldiirmekle tehdit ederse ve bu sebeple o kisi s6z
konusu Miisliiman 6ldiiriirse Ebu Hanife ve Imam Muhammed’e
gore sultana kisas, 6ldiiren kisiye ise ta’zir cezasi gerekir.”

Devlet bagkaninin maddi tazminatla yiikiimlii olmasina yonelik
dava boliimiinde atiflar yer almaktadir:

“Bir kisi bagkasinin, malin1 almasini emrettigini iddia ederse sayet em-
reden sultan ise bu dava gecerlidir. Ancak sultan disinda birisiyse em-
redene bir sey gerekmez. Hulasa'da da bu sekilde zikredilmektedir.!
Ayni sekilde sayet me’'mur icin dava acgildiginda emreden sultansa
me’'mur i¢in dava sahih olmaz. Emreden sultan degilse bu dava gecerli
olur. Imamin salt emri ikrah yerine gegcmektedir. Hizdnetii’l-Miiftin de
bu sekildedir.”%?

Devlet bagkaninin salt emrinin ikrah olarak degerlendirilmesi
onun soziiniin kiymetine isaret etmesi acisindan 6nemlidir.”® Ay-
rica burada dikkat ceken diger bir nokta devlet bagskaninin mali ta-
sarruflarindan sorumlu tutulabilecegine boylece fikhi hiikiimlerde
sultanin da reaya ile esit olduguna atif yapilmasidir.

Mevat arazinin ihya edilme yoluyla temelliikii meselesinde ima-
min iznine ihtiya¢ duyulmasi da devlet baskaninin toplumdaki
otoritesine yonelik diger bir isarettir. Nitekim Ebu Hanife’den akta-
rildigina gére mevat arazinin birinin miilkii olabilmesi i¢in imamin
izni gerekmektedir.* Boéylece devlet baskaninin toplumdaki karga-
say1 dnleme ve diizeni saglama vasfinin oldugu da anlasilmaktadir.

Sultanin toplumda tist otorite kabul edilmesi sebebiyle tazim
edilmesi gerektigine de isaret edilmektedir. Bu cercevede eserde
devlet baskanim tazim ederken dikkat edilmesi gereken sinirlar

90 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 169. 17
91 $eyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 4: 8. DiVan
92 $eyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 4: 8. 92024/9

93 Devlet bagkaninin emrinin ikrah olarak kabul edilmesiyle alakali diger bir ifade i¢cin
bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 5: 35.

94 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 5: 387. Imameyn’e gore ise kisinin kendi ihyasi
ile miilkiyet gerceklesir. Yani imamin iznine ihtiya¢ yoktur. Bkz. Seyh Nizam, el-
Fetava'l-Hindiyye, 5: 386.
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zikredilmektedir. Mesela Semerkand alimlerinin su goriisiine yer
verilmektedir: “Bir kisi alim bir sahsin veya adil bir sultanin elini
ilminden veya adaletinden dolay1 6perse bunda bir beis yoktur,
alimin ve adil bir sultanin elinin 6piilmesi caizdir.”%

Islam beldelerinin smirlarim giizellestirmesi ve giivenligini
saglamas1,” bir yere asker gonderecegi zaman harp islerinden
anlayan komutan atamasi,®” tenfilde®® bulunmasi1®® ganimet mal
taksim etmesi,'® gayr-i miislimler icin cizye koymasy,!'*! umu-
ma ait olan arazilerin bakiminmi yaptirmasi'®? vergi alma isleriyle
ilgilenmesi,'® miiderris veya miiftinin ihtiyaglarini karsilamasi'*
sultanin/imamin vazife alanlari olarak eserde zikredilmektedir.

el-Fetdva’'l-Hindiyye de fethedilen yerlerde devlet bagskaninin ta-
sarruflar ve yetkilerine atiflar da yer almaktadir. Mesela soyle bir
ornek zikredilmektedir:

“Sulh yoluyla ve cizye karsiliginda ele gecirilen topraklar harag arazisi-
dir. Kuvvet kullanilarak fethedilen ve imam tarafindan savasa katilanlar
arasinda paylastirilan topraklar ise osiir arazileridir. Yine kuvvet kul-
lanilarak fethedilen ve imamin kendileri hakkinda bir hiikiim verme-
sinden 6nce halkinin Miisliiman oldugu topraklarda ise imamin tercih
hakki vardir. Isterse savasa katilanlar arasinda onu taksim eder béylece
Oslir arazisi olur, isterse de beldenin halkina verir. O beldenin halkina
verirse imam isterse orasi i¢in siir isterse de hara¢ koyar. Kaddithan'in
Fetdva’sinda da bu sekildedir.” %

Devlet baskanin gérevleri arasinda Islam’in hiikiimlerinin uy-
gulanmasinin da yer aldig1 anlasilmaktadir. Nitekim devlet baska-
ninin bir beldede siinnet olmay1 terk eden kimselerle savasacagi

95 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 5: 369.

96 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 192.

97 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 2: 192.

98 “Savastan once askeri tesvik etmek ya da biiyiik yararlihk gosterenleri savastan sonra
odiillendirmek amaciyla ganimet paylar1 yaninda fazladan mal vermeyi ifade eden
fikih terimi.” Bkz. Ahmet Yaman, “Tenfil,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), 40: 451.

99 Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 2: 217.

100 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 211, 212, 214, 217; 3: 93.

101 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 284.

102 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 5: 389, 406; 6: 40, 41, 44, 45.

103 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 239, 240; 5: 436; 6: 416. Eserde imamin zekat/
osiir toplamasi icin birilerini gorevlendirdigi ifade edilmektedir. Bkz. $eyh Nizam,
el-Fetava’'l-Hindiyye, 1: 183, 188.

104 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 3: 309.

105 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2: 237. Ayrica bkz. Kadihan, el-Fetava, 1: 237.



El-Fetava’l-Hindiyye'deki Devlet Bagkaniyla ilgili Hiikiimlere Dair Bir inceleme

acikca ifade edilmektedir.! Bu da devlet baskaninin dinin muha-
faza ve tatbikindeki merkezi roliinti gbstermektedir.

Sultanin umumun maslahatlarin1 gézetmesi konusunda da el-
Fetava’'l-Hindiyye' de somut 6rnekler yer almaktadir.'%” Bu cerceve-
de soyle bir 6rnek zikredilmektedir:

“Bir kimse umuma ait bir yola tas koyar, orada bina veya golgelik yapar
ve bunlar1 imamin izni disinda yaparsa ve birilerine mali bir zarar ve-
rirse tazminle sorumlu olur. imamin izni ile yaparsa tazminle sorum-
lu olmaz. Bu konuda alimlerimizden soyle zikredilmektedir: Imamin
yolun genis olmasi sebebiyle umuma zarar vermeyecekse izin vermesi
caizdir. Ancak yolun dar olmasi sebebiyle umumun zarar gorecegi bir
iste izin vermesi miibah degildir.”1%®

Boylece devlet bagskaninin Miisliimanlarin maslahatini gozetme-
si gerektigi ancak bu konuda yetkilerinin sinirsiz olmadigi da anla-
silmaktadir.

A A

Béagilerle ilgili béliimde hem devlet baskaninin yiikiimliiliiklerin-
den hem de Miisliimanlarin devlet bagkanina kars1 sorumluluk-
larindan bahsedilmektedir.!® Buna gore bir grup, adil bir imama
karsi cikip isyan eder, hak olanin kendileri oldugunu ve velayet
hakkinin da kendilerinde oldugunu iddia ederse imamin bu kim-
selerle savasmasi, giicli yetenlerin de bu konuda imama yardim
etmesi gerekmektedir.!'* Siyasal bir diizenin kurulmasi ve stirdii-
rilmesinde mesru devlet baskaninin ehemmiyeti ve reayanin ko-
numu da bdéylece belirlenmis olmaktadir.

el-Fetdva’'l-Hindiyye'de zikredilen imamin/sultanin vazifeleri
ve yetkilerinden bir digeri ise kad1 ve yoneticilerin atama-azil is-

106 $eyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 6: 444.

107 “Bir kisi yola imamdan izinsiz diikkan vb. yaparsa insanlar o yapilan seyi Muslii-
manlara zarar verse de vermese de yikabilirler. Bu noktada Miisliiman erkeklerin,
kafirlerin ve kadinlarin hakki esittir.” Bkz. el-Fetdva’'l-Hindiyye, 6: 40. Yine irtifaklarla
alakali boliimde sultanin umuma zarar vermeksizin onlarin gozetimini yapma hak-
kinin oldugu belirtilmektedir. Bkz. $eyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 5: 406.

108 Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 6: 41.

109 Mesela “Miisliimanlardan bir grup imama itaatten ayrilir ve bir bolgeyi ele gegi-
rirlerse imam onlar1 cemaate donmeye davet eder, iglerindeki siipheyi gidermeye
calisir, tovbe etmeleri noktasinda tesvik eder. Ancak bu durum imam i¢in vacip de-
gildir.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 2: 283.

110 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 308. Sultanin, velayet hakkinin kendilerinde
oldugunu iddia eden bir grupla savasmas: gerektigi ve insanlarin da ona yardim et-
mesi gerektigine yonelik diger bir atif i¢in bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva'l-Hindiyye, 2:
284.
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lemlerini yiiriitmesidir.''! Eserde bir belde halkinin bir kisinin kadi
olmasi konusunda toplanmalar1 ve o kisiyi kad1 olarak kabul etme-
leri durumunda onun kadi olmayacagi nakledilmekte!''> boylece
ozellikle atama-azil islerinde devlet baskanin otoritesinin kabul
edilmesinin toplumdaki kargasanin oniine ge¢cmeyle baglantih
oldugu anlasilmaktadir. Eserde halifenin valiye “Diledigin kisiyi
kadi olarak atayabilirsin.” seklinde yetki vermesinin ise miimkiin
oldugu belirtilmektedir.!'® Devlet baskaninin yaptig1 atama ile bir
yOneticinin yaptig1 atama arasinda ise fark gozetilmektedir. Buna
gore halife 6ldiigiinde onun atadig1 kadi ve valiler olduklar1 hal
tizere kalirken!' bir beldenin emiri 6ldtiglinde onun atadig1 ka-
dilar azlolunmaktadir.!'® Halifenin otoritesine ve onun toplumda
asil konumunda olduguna isaret eden diger bir 6érnek ise kadinin
halife tarafindan atanmasi halinde emirin kaza meseleleriyle ilgili
hiikiim verememesi, hatta emir, kazada bulunursa onun hiikmii-
niin gecerli olmamasidir.'¢

SONUC

Bu c¢alismada bir fiiri-1 fikih kitabi 6zelinde devlet baskaniyla
ilgili meselelerin incelenebilecegi hususu belirgin kihinmaya ca-
hisilmig boylece fiira-i fikih eserlerinin Islam siyaset diisiincesine
kaynaklik ettigi iddiasinin temellendirilmesi hedeflenmistir. Bu
amagla Babiirliiller doneminde kaleme alinan bir fiirti-i fikih kitab1
olan el-Fetdva'l-Hindiyye'deki devlet bagskanina yonelik atiflar ele
alinmistir.

Kitapta devlet baskaninin basa gelis usulii, vasiflari, hak ve va-
zifeleri, iktidarinin sinirlar gibi islam siyaset diisiincesinin konu-
su olan pek cok mesele farkh vesilelerle ortaya ¢ikmistir. Karsilikli
rizanin bulunmadig1 hadiselerde devlet baskanina basvurulmasi,

111 $eyh Nizam, el-Fetava’l-Hindiyye, 3: 307, 311, 315, 316, 317, 318.

112 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 315.

113 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 317.

114 Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 317.

115 “Aym sekilde bir kadi 6liir veya azledilirse onun yerine gecen kadi da (halifesi) azl
olur.” Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 317-318.

116 Ebu Yusuf'tan nakledilen bir goriise gore halife tarafindan atanan kadi 6liirse emir,
kad: atamasi1 yapamaz. Bu emir 6siir ve haracla gorevli olsa da hiikiim bu sekildedir.
Bkz. Seyh Nizam, el-Fetdva’l-Hindiyye, 3: 318.
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devlet bagkaninin velisi olmayanlarin velisi olmasi, umumun mas-
lahatini gozetmesi ve bu gaye ile zaman zaman zor kullanmasi,
Islami hiikiimleri tatbik etmesi, yoneticilerin atama ve azil islerini
tstlenmesi gibi konular incelendiginde devlet baskaninin tiimme-
tin gozeticisi ve koruyucusu dolayisiyla Islam toplumunun en {ist
siyasi otoritesi oldugu sonucuna ulasilmistir.

Devlet bagkaninin siyasi olarak iist bir otoriteye sahip oldugu an-
lasilsa da eserde onu baglayan fikhi hiikiimlere yer verilmesi 6zel-
likle kaza meselelerinde sultan ile reaya arasinda bir farkin olma-
diginin belirtilmesi oldukca 6nemlidir. Nitekim el-Alemgiriyye de
devlet baskanina atifla ele alinan meseleler incelendiginde sulta-
nin/imamin gerekli sifatlar1 (adil, emin, kaza hiikiimlerini bilen)
tasimamasi durumunda (cocuk sultan) atama gibi islemleri ger-
ceklestirmesi i¢in vali veya vezir gibi devlet adamlarinin gorevlen-
dirilecegi belirtilmektedir. Bu durum ulemanin devlet islerinde
ser’i cerceveyi korumaya calistig1 seklinde anlasilir. Yine itaat icin
sultanin/imamin adaletten ayrilmamasi ve zulmetmemesi sartla-
rin1 tagimasi gerektigi vurgusu da devlet bagskaninin iktidarinin si-
nirlar1 hakkinda bilgi vermektedir. Dolayisiyla donemin devlet bas-
kani olan Sultan Evrengzib’in emriyle kaleme alinan bir ftirti-i fikih
eserinde dahi sultana itaatin sinirlarinin cizilebildigi gortilmekte-
dir. Bu durum da cagdas yazarlar tarafindan kaleme alinan “ule-
manin siyasete miidahil olmadig1” veya “ulemanin sessiz kaldig1”
yoniindeki iddialarin sorgulanmasini gerektirmektedir. Eserde
devlet baskanina yonelik atiflar biitiin olarak degerlendirildiginde
yonetimle alakali meselelere dogrudan veya dolayh olarak yer ve-
rildigi goriilmekte boylece fiirti-1 fikih eserlerinin miistakil bir siya-
si diistince kaynagi oldugu iddiasi desteklenmektedir.
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SEARCHING FOR POLITICS IN A WORK OF FIQH AUTHORED
DURING THE MUGHAL EMPIRE: AN ANALYSIS OF THE
RULINGS REGARDING THE HEAD OF STATE IN AL-FATAWA

AL-HINDIYYA

Abstract

This study aims to demonstrate that works of furt al-figh
(substantive figh) can serve as valuable sources of Islamic
political thought, with a particular focus on the political
dimensions of Hanafi figh literature. The paper examines
al-Fatawa al-Hindiyya, one of the most representative texts
in Hanafi figh, compiled between 1664 and 1672 by a com-
mittee led by Shaykh Nizam of Burhanpir (d. 1090/1679)
under the orders of the Mughal Emperor Sultan Aurang-
zeb (r. 1658-1707). The text traces the use of terms such as

» s » o«

1mam,

» o«

“imam al-muslimin, amir al-mu’minin,” “amir,”
“khalifa,” “malik,” and “sultan” to refer to the head of state.
Through a close reading of these terms, this paper explores
key questions concerning the political role of the ruler, in-
cluding how the head of state attains power, his qualifica-
tions, rights, duties, the limits of his authority, and his re-
lations with the subjects. Through this analysis, the paper
seeks to uncover the conception of the head of state within
this important text of furt al-figh also known as al-Alamgiri-
yya.

References to the head of state appear throughout various
areas of figh, such as zakat, nikah, talaq, hadith, siyar, adab
al-qadi, ikrah, and homicide, with particular emphasis on
issues related to Friday and funeral prayers. These discus-
sions reflect both the political and legal norms of the period.
The paper aims to explore the relationship between figh and
politics in al-Fatawa al-Hindiyya, tracing the rulings that
collectively point to the administration of the state.
Keywords: Islamic Political Thought, Politico-Juridical Rul-
ings (Ahkam), Head of State, al- Fatawa al-Hindiyya, The
Mughal Empire, Aurangzeb Alamgir.

Divan
2024/2

23






IMAMETIN KUREYS’E
AIDIYETIYLE ILGILI
TARTISMALARIN FIKIH VE
SIYASET DUSUNCESINDEKI
YANSIMALARLI:
KUREYSILIK SARTINA
ALTERNATIF YORUMLAR®

Miiddessir DEMIR

Bilecik Seyh Edebali Universitesi
muddessir.demir@gmail.com
0000-0003-4260-7153

Oz

Imametin dini ahkdmin icrasi ve diinyevi islerin idaresi-

ne doniik en biiyiik sorumluluk makami olarak tasidigi

o6nem, bu gorevi iistlenecek kimselerde aranacak nitelikler

hususunda titizlik gosterilmesini gerekli kilmistir. Bu ne-

denle Islam toplumunu sevk ve idare edecek kisinin hangi

niteliklere sahip olmasi gerektigi meselesi, Islam hukuk ve

siyaset diisiincesi metinlerinde esash bir problem alanini 25
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lede, Islam hukukgulari naslarin, yerlesik mezhep kabulle-
rinin, igtihatlarin ve Islam tarihi boyunca ortaya ¢ikan siyasi
ve toplumsal tecriibelerin 1s181nda birtakim sartlar tespit
ederek Miisliimanlar1 yénetmeye talip olan kisinin bu sart-
lar1 haiz olmasi gerektigini dile getirmislerdir. Bu sartlardan
biri olan Kureysilik, nassa dayali ve soyla irtibatl bir sart
olmasi hasebiyle diger sartlara kiyasla ayricalikli bir konu-
ma sahiptir. Ayn1 zamanda imamet baglamindaki tartigma-
larda asirlar boyunca giindemi mesgul etmesi ve 6zellikle
siyasi iktidarin Kureys kékenli olmayan yonetimlere gectigi
donemlerde “mesruiyet” sorunu agisindan netameli kabul
edilebilecek bir mesele haline gelmesi nedeniyle de ayr1 bir
o6nem tasir. Siinni anlayisin baslangicindan itibaren bu hu-
sustaki hakim kabulii, halifenin Kureys soyundan gelmesi-
nin bir gereklilik oldugu yoniindedir. Ancak zaman igerisin-
de ozellikle Bagdat merkezli Abbasi hilafetinin dagilmasi ve
Tiirk-Cerkez kokenli Memliikler’in tarih sahnesine ¢ikma-
styla birlikte Kureysilik sartinin -ciddi bir yektin olusturacak
nispete ulasmasa da- bazi miielliflerce tartismaya acildigl
anlasilmaktadir. Bu ¢alisma, Kureysilik sartini cesitli acilar-
dan yeniden degerlendirerek bu sartin yol actig1 mesruiyet
sorunlarina alternatif ¢6ztimler sunan mezkar yaklasimlara
odaklanmaktadir. Makalenin temel iddiasi, Kureysilik sarti-
nin yol actig1 mesruiyet sorunlarinin ulema tarafindan bii-
tliniiyle gormezden gelinmedigi, ayrica bu soruna yonelik
gelistirilen ¢6ziim arayislarinin ulemanin siyasi gerceklikleri
yakindan takip ederek bu gerceklikleri yonlendirme arzusu-
nun bir yansimasi olarak degerlendirilebilecegidir.

Anahtar Kelimeler: Fikih ve Siyaset, Imamet/Hilafet,
Imamet Sartlari, Nesep, Kureys, Kureysilik, Mesruiyet.
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imametin Kureys'e Aidiyetiyle ilgili Tartismalarin Fikih ve Siyaset Diisiincesindeki Yansimalan
GIRIS

Imamet vazifesini iistlenecek kiginin “haseb-neseb” sahibi olma-
siyla ilgili tartigmalar, Islam hukuk ve siyaset diisiincesi literatiiriin-
de temel bir problem alanini olusturur. is bagina gelen yoneticinin
belli bir soydan gelmesi dini bir gereklilik midir? Sayet dyleyse bu
gereklilik nereden ileri gelmektedir? Tarihte farklh kokenlerden
gelen Miisliiman yoneticiler bu meseleyi nasil asacak, bu durum
karsisinda kendi mesruiyetlerini nasil tesis edeceklerdir? Ozellikle
Kureys kokenli Abbasi hilafetinin ortadan kalkip siyasi yonetimin
Kureysli olmayan hénedanlara gecmesiyle birlikte ortaya cikan
yeni durum bu acidan nasil degerlendirilecektir? Bu yeni durum
zamanla Islam hukuk ve siyaset diisiincesi yazarlarinin giindemini
mesgul edecek midir? Mesruiyet problemi acisindan biiyiik 5nem
tagtyan nesep sarti konusundaki bu tartismalar, Islam tarihinin ilk
donemlerinden itibaren giindemdeki yerini almis, takip eden de-
virlerde de kiymet tasimaya devam etmistir.

Bu calisma, Abbasi donemi boyunca ve Memliikler’in 9./15. asrin
baslarina kadarki siirecinde Kureysilik sartina iliskin ortaya c¢ikan
farkl yaklasimlara odaklanarak bu dénemlerin Kureysilik sart1 aci-
sindan bir degerlendirmesini sunmayr amaclamaktadir. Bu bag-
lamda, 6nce Kureysilik sartinin hangi teorik temellere dayandiril-
dig1, hangi kavramsal cergevelerle desteklendigi ve Siinni anlayisin
bu konudaki genel yaklasimi 6zetlenecek, ardindan siirec icerisin-
de bu anlayista meydana gelen doniistimler ve Kureysilik sartina
yonelik gelistirilen alternatif ¢6ziim Onerileri incelenecektir. Ehl-i
siinnet’e mensup alimlerin goriislerinin degerlendirilecegi ca-
lismada, basta fikih ve kelam literatiiriine ait eserler olmak tizere
“siyasi-fikhi ahkam”1 iceren farkh telif tiirlerinde kaleme alinmis
kaynaklar esas alinacaktir.!

1 “Siyasi-fikhi ahkAm” kavramlagtirmasi, ilk defa Ozgiir Kavak tarafindan giindeme
getirilmis ve onerilmistir. Bu kavram, calismamizda Kavak'in bu kavrama dair be-
lirledigi cerceveyle uyumlu bir sekilde kullanilmistir. Buna gore “siyasi-fikhi ahkam”
oncelikle ahkam-1 sultdniyye mefhumuna tekabiil etmekle birlikte, anlam aralig
biraz daha genis tutulmus olup yoneten, yonetilen ve yonetime dair fukaha tarafin- 27
dan ortaya konan hiikiimleri de kapsamaktadir. Dolayisiyla bu terim ¢alismamizda ~— —————
imamete iliskin meseleler cercevesinde sekillenen fikhi hiikiimleri ve fakihlerin bu Divan
alandaki degerlendirmelerini ifade etmek icin kullanilacaktir. Fikih ilmini esas alan 2024/2
ve siyasetin sahasina giren konular1 bu ilim cercevesinde degerlendiren eserler ise bu
calismada ¢ogunlukla “siyasi-fikhi hiikiimleri ele alan eserler” ya da kisaca “siyasi-
fikhi eserler” olarak nitelendirilecektir. Kavramin anlam cergevesi i¢in bkz. Ozgiir
Kavak, Islam Siyaset Diisiincesinin Fikhi Temelleri: Siyasi-Fikhi Hiikiimlere Dair In-
celemeler (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2023), 8, 22-23.



Miiddessir Demir

Ote yandan Kureysilik sartina dayanak olarak gésterilen rivayet-
lerin sithhati ve tarihi yoniiyle ilgili hususlar bu ¢alismanin konusu
degildir. Buradaki ana gaye ilgili rivayetlerin stibut bulup bulma-
digin1 yahut bu rivayetleri cevreleyen tarihi hakikatleri ortaya koy-
mak degil, bu rivayetler temelinde sekillenen Kureys’e mensubiyet
sartina dair siyasi-fikhi metinlerde tarihi siirecte ortaya c¢ikan al-
ternatif yénelimleri ve bunlarin Islam siyaset diisiincesi agisindan
tasidigl anlam ve 6nemi degerlendirmektir.

1. SUNNi DUSUNCENIN KUREYSILIK SARTINA DAIR GENEL
YAKLASIMI

Siyasi-fikhi hiikiimler etrafinda sekillenen literatiirde baslangic-
tan itibaren bu konuda hakim olan goriis, halifenin Kureys soyun-
dan gelmesinin dini bir zorunluluk oldugu y6niindedir. Bu kabul
siyasi liderlik s6z konusu oldugunda siyasi ve hatta dini mesrui-
yetin ancak Kureys soyuna mensup olanlarin basinda bulundugu
bir siyasi organizasyonla insa edilebilecegi anlamina gelmektedir.?
Hilafetin Kureys soyuna aidiyeti konusunda Islam hukuk ve siyaset
disiincesi yazarlart arasindaki bu yaygin kanaat, Hz. Ebti Bekir’in
halife secilmesiyle sonuclanan toplanti meclisinde hilafette hak
iddia eden Medineli Miisliimanlara (Ensar) kars: delil olarak ileri

2 “Haseb-neseb” sahibi olmak, yani asil bir soydan geliyor olmak aslinda farkli d6-
nemlerdeki bir¢ok siyasal yap1 acisindan da 6nemli bir mesruiyet kaynag olarak
goriilmiistiir. Nitekim tarihte énce Hiilagu, akabinde ilhanhlar ve sonrasinda Ti-
murlu Devleti hiikkiimdarlar1 dogrudan yahut dolayli bir bicimde kendilerini Cengiz
Han’in soyuyla irtibath kilarak megruiyetlerini insa etmislerdir. Bkz. Ozgiir Kavak,
“Memliikler Dénemi Siyaset Diisiincesine Girig: Ahkam-1 Sultaniye Geleneginin Ih-
yasi ve Mesruiyet Problemini Asma CGabalar,” Isldm Tetkikleri Dergisi 10/1 (2020),
206-207. islam tarih yaziminda soy agaci olusturma geleneginin en yogun érnekle-
rinin Timurlular devrinde ortaya ¢ikmasi bu tiir bir mesruiyet arayisinin bir uzantis
olarak yorumlanabilir. Timurlular’dan sonra Osmanl ve Safevi gibi hanedanlarin da
mesruiyetlerini inga etmek yahut pekistirmek maksadryla kendilerini asil bir soyla
iligkilendirmeleri benzer bir arayiga isaret etmektedir. Kuskusuz bu hususun islam
toplumlarina 6zgii olmadigi, Ortacag Avrupasi’'nda varlikli aristokrat ailelerin de

28 toplum nezdindeki otoritelerini mesrulastirmak maksadiyla kendilerini 6nde gelen
— tarihi figiirlerle irtibath kilmaya cahistiklar anlasiimaktadir. Bu bakimdan “haseb-
Divan neseb” sahibi olmak cesitli kiiltiir ve medeniyetler agisindan bir¢ok donemde siyasi
2024/2 otoritenin mesrulastirilmasinda 6nemli bir ara¢ konumunda olmustur. Genis bilgi

icin bkz. Ilker Evrim Binbas, “Structure and Function of The Genealogical Tree in
Islamic Historiography (1200-1500),” Horizons of the World: Festschrift for Isenbike
Togan: Hudidii'l-alem : Isenbike Togan’a Armagan, ed. Nurten Kilig-Schubel - Ilker
Evrim Binbas (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2011), 465-544 (6zellikle 504, 509-510, 523,
527).



imametin Kureys'e Aidiyetiyle ilgili Tartismalarin Fikih ve Siyaset Diisiincesindeki Yansimalan

stiriilen ve “halifelerin Kureys soyundan olacagini” bildiren ha-
dise dayanmaktadir: “el-Eimmetii min Kureys.”®> Bunun yaninda
Kureys’in yine siyasi yonetimle iliskilendirildigi diger bazi rivayet-
ler de ilgili hadis icin destekleyici ve tamamlayici mahiyette delil-
ler olarak goriilmiistiir.* Giivenilir hadis kaynaklarinda ve tarihi
bir yoniiniin olmasi hasebiyle klasik tarih kitaplarinda® cesitli var-
yantlariyla birlikte yer bulan bu rivayetler ilk devirlerden itibaren
siyasi-fikhi bir hitkme mesnet kilinmis, boylelikle Kureys’e mensu-
biyet sart1 halifede bulunmasi gereken temel sartlardan biri olarak
literatiirdeki yerini almistir. Kureysilik sarti, dogrudan bir nasla/
hadisle belirlenmis olmasi1 bakimindan ayricalikli bir yerde durur.
Bu husus ayni zamanda Kureysilik sartin1 biiylik oranda ictihat
ameliyesi neticesinde tespit edilmis imametin diger tiim sartlarin-
dan ayiran en 6nemli farki olusturur.

3 Ebti Urve Ma‘mer b. Rasid, el-Cami’, thk. Habibiirrahman el-A‘zami (Beyrtt: Tavziiil-
mektebi’l-islami, 1403/1983), XI, 58; Eb(i Abdullah Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk.
Suayb el-Arnavat (Kahire: Miiessesetii'r-risale, 2001), XIX, 318, XX, 249; Ebta Abdur-
rahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, thk. Hasan Abdiilmiinim Sibli
(Beyrit: Miiessesetii'r-risale, ts.), “Kaza”, 13.

4 Bu cercevedeki belli bash rivayetler sunlardir: “Siiphesiz bu is (emr) Kureys'tedir.
Dini ikame ettikleri siirece onlara diigmanlik edeni Allah muhakkak yiiziistii siiriin-
diiriir.” “I¢lerinde iki kisi kalincaya kadar bu is daima Kureys'tedir.” “Insanlar bu
iste Kureys'e tabidir. Misliiman olanlari [Kureys'in] Musliimanlarina, kafirleri de
[Kureys'in] kafirlerine tabidir.” “Emirler Kureys’tendir.” lgili rivayetler i¢in bkz. Mu-
hammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Heyet (Bulak: Matbaatii’l-kiibra
el-Emiriyye, 1311), “Menakib”, 1, 2, 3, “Ahkam”, 2; Ebii’'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac
Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fad Abdiilbaki (Kahire: Matbaatu Isa
el-Babi el-Halebi, 1374/1955), “Imare”, 1, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VIII, 446,
1X, 489, X, 273, XXVIII, 65, XXXII, 311-312, XXXIII, 26, 42; Nesai, es-Stinenii’l-kiibra,
“Siyer”, 103.

5 Hz. Eblbekir’in halife secilmesiyle sonuglanan Sakife hadisesini aktaran Ibn ishak
(6. 151/768), Ibn Hisam (6. 218/833) ve Taberi (6. 310/923) gibi ilk donem Islam ta-
rihgileri eserlerinde “Imamlar Kureys'tendir” hadisini bu cercevede zikre konu et-
mezken Vakidi (6. 207/823), Belaziiri (6.279/892-93) ve Mutahhar b. Tahir el-Makdisi
(6. 355/966’dan sonra) gibi tarihciler bu hadisin ilgili toplantida dile getirildigini ak-
tarmuglardir. Bkz. Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, er-Ridde, thk. Yahya el-
Cebbri (Beyrit: Dérﬁ’l—garbi'l—Islémi, 1410/1990), 41; Ahmed b. Yahya el-Belaziiri,
Ensabii’l-esraf, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrat: Darii’l-fikr, 1417/1996), 1, 582; Mutahhar
b. Tahir el-Makdisi, el-Bed’ ve’t-tdrih, thk. Clement Huart (Paris, 1899-1919), V, 123.
Sakife hadisesiyle ilgili olmaksizin farkh baglamlarda ilgili hadisi zikre konu eden
yahut bu hadis olmasa da Kureys'in siyasi yonetimle irtibatlandirildig1 diger bazi ri-
vayetleri aktaran Fesevi (6. 277/890), Ibn Eb Hayseme (6. 279/892-93) ve Bahsel el-
Vasiti (6. 292/905) gibi tarihcilerin eserleri de burada anilabilir. Bkz. Ya‘ktb b. Stifyan
el-Fesevi, el-Ma'rife ve't-tarih, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Bagdad: Matbaatii’l-irsad,
1393/1974), 111, 222; Ebt Bekir Ahmed Ibn Ebti Hayseme, er-Tdrihu’l-kebir, thk. Salah
b. Fethi Helel (Kahire: el-Fartkii’'l-hadise, 1427/2006), 11, 896; Bahsel el-Vasiti, Tdarihu
Vastt, thk. Korkis Avvad (Beyrit: Alemii’l-kiitiib, 1406), 63, 123, 344.
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Siyasi yonetimin Kureys kabilesine has kilindigina hiikmeden
rivayetler, Kureysilik sartinin temellendirilmesinde ilk dénemler
icin merkezi bir rol oynar. Takip eden donemlerde de bu rivayetler
merkezi konumunu korumabkla birlikte icma gibi kati bir delilin dev-
reye sokulmasiyla Kureysilik sarti daha muhkem bir zemine oturtul-
mustur. Ehl-i stinnet muhitinde bu yondeki tesebbiisiiyle dikkat ce-
ken ilk isim Es‘ari kelamcis1 ve Maliki fakihi Bakillani (6. 403/1013)
olmustur.® Kuskusuz bu tavir sonraki devir metinlerinde de siklik-
la takip edilmistir. Bakillani’den sonraki siirecte Kureysilik sartina
dair dile getirilen diistinceler, netice itibariyla onun fikirleriyle ayni
noktada birlesmis, boylece Kureysilik sart1 Islam hukuk ve siyaset
diistincesi yazarlarinin ortak bir kabulii haline gelmistir. Nitekim
Eb(i Abdullah el-Halimi (6. 403/1012), Abdiilkahir el-Bagdadi (6.
429/1037-38), Maverdi (6. 450/1058), ibn Hazm (6. 456/1064), Ebi
Ya‘la el-Ferra (6. 458/1066), Ebt Sektr es-Salimi (6. 460/1068’den
sonra), EbQi Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), EbQi Bekir el-Fareki (6.
478/1085) gibi Ehl-i siinnet alimlerinin konuyla ilgili goriisleri
Kureysilik sarti konusunda ortak bir zihni kabule isaret eder.”

II

KUREYSILIK SARTINA iLK ESASLI iTiRAZ

Stinni cevrelerinde yukarida anilan miielliflere kadarki siirecte
nesep sartina iliskin bir itiraz meydana gelmemistir. Aksine bu sart

6 Ayrint1 icin bkz. Ebi Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii'l-evd’il ve
telhisu'd-deld’il, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrait: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-
sekafiyye, 1407/1987), 471-476.

7 Konuyla ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Ebi Abdullah Hiiseyn b. Hasan el-Halimi,
el-Minhdc fi su‘abi’l-imdn, thk. Hilmi Muhammed Fade (Darii’l-fikr, 1399/1979), 111,
152-163; Abdiilkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak ve beydnii'l-firkati'n-
ndciye minhiim, thk. Muhammed Osman el-Hust (Kahire: Mektebetu ibn Sina,
ts.), 301; a. mlf. Usalii'd-din (Istanbul: Dariilfiintin Ilahiyat Fakiiltesi Nesriyati,
1346/1928), 275-277; Ebi’'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-
sultaniyye ve'l-vildydtii'd-diniyye, thk. Ahmed Miibarek el-Bagdadi (Kuveyt: Daru
ibn Kuteybe, 1409/1989), 5-6; Eb Muhammed Ali b. Ahmed Ibn Hazm, el-Fasl: Din-

30 ler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Halil Ibrahim Bulut (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
— Kurumu Baskanhg Yayinlari, 2017), 111, 158, 404; Ebt Ya‘'la Muhammed b. el-Hiiseyn
Divan el-Ferra, el-Ahkamii’s-sultaniyye, thk. Abdurrahmén b. Mest(r b. Sa‘id el-Maliki vd.
2024/2 (Cidde: Darti’'l-evrak es-sekafiyye, 1440/2019), 81; Ebt Sektr es-Salimi, et-Temhid

fi beyani't-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 309, 312-313,
325-328; Ebal Ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, et-Tenbih, thk. Merkezii’l-hidmat ve’l-
ebhasi’s-sekafe (Beyrit: Alemi’l-kiitiib, 1403/1983), 248-249; Ebti Bekir Ahmed b.
Muhammed el-Fareki, en-Nizami fi usiili'd-din (Stileymaniye Ktp., Ayasofya, 2378),
147a-b.
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¢ogu zaman icma gibi kati bir delille desteklenerek daha da pekis-
tirilmis ve giiclendirilmistir. Fakat Kureys'e mensubiyetin tartis-
masiz bir sart olarak kabul gordiigti bu donemlerde, bu sart ilk kez
Safii fakihi Ciiveyni (6. 478/1085) tarafindan tartismaya acilacaktir.
Civeyni geleneksel kabulii tamamen gtz ardi etmemekle birlikte
Kureys’e mensubiyeti belirli durumlarda “vazgecilebilir” bir sart
olarak degerlendirerek bu konuda farkh bir anlayis gelistirecektir.

Cuveyni'nin konuyla ilgili distincelerini Liima‘u’l-edille ve el-
Irsad baslikli kelama dair kitaplarinin imamet bahsine ayrilan
boélimleri ile ahkam-1 sultaniyye literatiiriiniin ilk 6érneklerinden
olan Guydsii'l-iimem fi iltiydsi’z-zulem (el-Giydsi) bashkli eseri tize-
rinden takip etmek miimkiindiir. Fakat Cliveyni’nin nesep sartiyla
ilgili olarak bu eserlerin ticiinde de farkli noktalarda durdugunu
belirtmek gerekir. Bu bakimdan onun bu konudaki fikri degisimini
takip edebilmek icin ilgili eserlerin bir arada incelenmesinde fayda
vardir.

Kureys’e mensup olma sart1 Liima‘u’l-edille’de ilk sirada ve mut-
lak bir sart olarak takdim edilir. Bu sarta mesnet teskil eden hu-
sus ise Hz. Peygamber’in bu husustaki meshur sozleridir.? Salt bu
eseri dikkate alindiginda Ciiveyni’'nin nesep sart1 konusunda fikih
ve kelam literattiriiniin klasik ¢izgisine bagl kaldigi s6ylenebilir.
Buna mukabil el-Irsdd daki ilgili degerlendirmeleri incelendiginde
onun bu geleneksel cizgiden belli bir 6l¢tide uzaklastig1 goriiliir.
Nesep sart1 burada bir 6nceki eserden farkl olarak su ilave deger-
lendirmelere konu olur:

Ashabimiza gore [Es‘ariler] imamin Kureys’e mensup olmasi da
imametin sartlari arasindadir. Nitekim Hz. Peygamber “Imamlar Ku-
reys'tendir” ve “Kureys'i one geciriniz, onun éniine gegmeyiniz”? bu-
yurmustur. Bu [sart], bazilarinin karsi ¢iktig1 bir sarttir. Bana gore de bu

8 Ebii'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Liima‘u’l-edille fi kava‘idi Ehli’s-
siinne ve'l cemad‘a, thk. Fevkiyye Hiiseyin Mahmid (Beyrit: Alemii’l-kiitiib,
1407/1987), 130.

9 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Miisned (Beyrat: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1400),
278; Ebi Abdullah Ahmed b. Hanbel, Fezd'ilii’s-sahdbe, thk. Vasiyullah Muhammed
Abbas (Beyrt: Miiessesetii'r-risale, 1403/1983), I, 622. Kureys'in 6niine gecilmeme- AN
sini salik veren bu hadisin yine Ciiveyni tarafindan bazi fikih konularina da tagina- ~ —————
rak belli bash hiikiimlere mesnet kilindig1 goriilmektedir. Mesela cemaate namazda Divan
imamlik yapabilecek birden fazla ehil kisi bulundugu takdirde 6nceligin kime ait 2024/2
olacagi hususunda fikih ve kiraat bilgisinden sonra {i¢iincii sirada nesebin geldigine
hiikmedilmekte ve imamlikta nesebin dikkate alinmasina gerekge olarak ilgili rivayet
gosterilmektedir. Ebii'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Nihdyetii'l-matlab
fi dirayeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim ed-Dib (Cidde: Darii’l-minhac, 1428/2007), 1I,
415-418.
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konuda farkli yorumlar yapilabilir (ve li’l-ihtimdli fihi ‘indi mecaliin).
En dogrusunu Allah bilir."°

Cuveyni, mensubu oldugu Es‘ari geleneginin bu hususta nakledi-
len rivayetlerin hiikkmiine tabi olarak Kureys’e mensubiyeti bir sart
olarak one siirdiiklerini, bununla birlikte Kureysli olmanin herkes-
¢e miisellem bir sart olmadigini ve nihayet kendisine gére de me-
selenin “ihtimale ac¢ik” oldugunu dile getirmektedir.!! Bu ifadele-
riyle bu husustaki hitkmiin bir bakima kati olmadigina isaret eden
Ciiveyni, boylelikle nesep sartina “acgik bir kap1” birakmaktadir.'?
Nitekim eserin baska yerindeki bir ifadesi onun bu konudaki tutu-
munu son derece pekistirmektedir. Eserde nesep sartina Hz. Ebt
Bekir’in hilafetini temellendirirken tekrar temas eden Ciiveyni, bu
defa Kureysli olmay1 “bazilarinin kars: ¢iktigi bir sart” degil, “bazi-
larinin savundugu bir sart” olarak takdim edecektir:

Hz.EbtBekir'inimametsartlarinikendinde tasidigina delalet eden ikin-
ci husus sudur: “Bazilarina gore, imamin Kureys’ten olmasi imametin
sartlarindandir (min serditi’l-imdmeti ‘inde akvdamin kevnii’l-imami
min Kureys). Stiphesiz Hz. Ebt Bekir de 6zbeodz Kuresyli idi.'?

Safii fakihlerinden Réfii (6. 623/1226), tespit edebildigimiz kada-
riyla Cliveyni’nin bu eserindeki tutumuna isaret eden ilk ve nadir
miielliflerdendir. Safii fikhina dair el-Muharrer eserinde Kureys’e
mensubiyeti temel bir sart olarak belirleyen Réafii,!* Gazzali’nin (6.
505/1111) bu sahadaki eserine yazdigl hacimli serhinde konuyu
daha etrafli bir bicimde ele almakta ve Ciiveyni’'nin ilgili gériistinii
de bu cercevede giindeme tasimaktadir. Eserin “bagy” ahkdmina
ayrilan bolimiinde kaynak metne ilave olarak imametin sartlari-

10 Ebii’'l-Meali Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, el-Irsad ila kavati‘il-edille fi usali’l-
i‘tikad, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-
sekafeti’d-diniyye, 1430/2009), 328.

11 Ciiveyni'nin “bazilar1” diye isaret ettigi bu kimselerin kimler oldugu hususu belirgin
degildir. Bununla Hariciler'in yahut Mu‘tezile'nin belli bash alimlerinin bu husustaki
tavrina isaret edilmis olmasi gii¢li bir ihtimaldir. Fakat bu kisi veya kisilerin Ehl-i
siinnet icinde o donemde nesep sart1 konusunda farkli bir tutuma sahip olup bugiin
bilgisi elimize ulasmamis kimseler olmasi da ihtimaller arasindadir.

39 12 Ozgiir Kavak, “Ciiveyni'ye Gore Halifenin Vasiflar1 Yahut Nizamiilmiilk’ti Hilafete
Tesvik Etmek”, I. Uluslararast Sel¢uklu Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu Selguk-

Divan lularda Bilim ve Diisiince (19-21 Ekim 2011 Konya) 1 (2013), 266; a. mlf. “Iki Alim, Iki
9094/9 Halife Aday:: Ciiveyni’'nin Nizamiilmiilk'ii, Gazzali'nin Miistahzir'i”, Zor Zamanda

Siyaset: Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve Guydsii'l-iimem fi iltiydsi’z-zulem Adli Eseri
(Istanbul: Klasik Yaynlari, 2020), 223.

13 Ciiveyni, el-Irsad, 329.
14 Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed er-Réfii, el-Muharrer, thk. Ebti Ya‘'k(ib
Nes’et b. Kemal el-Misri (Kahire: Darii’s-selam, 1423/2013), 1396.
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na (suiratii’l-imdam) da temas eden Rafii, burada imamin Kureysi
olmasini yine gerekli bir sart olarak takdim ederken diger taraftan
Ciiveyni'nin el-Irsad daki ifadelerine atifla meselenin Ciiveyni'ye
gore yoruma acik oldugunu bildirir (ve li’l-imami fihi ihtimdliin).*>
Buradan hareketle Kureys’e mensubiyeti sart kosmadiglr yoniin-
de Ciiveyni'ye bir goriis nispet edildigine dikkat ¢ekilir. Fakat bu
hususta mezhebi temsil eden goriisiin bunun aksine oldugunu
vurgulayan Rafii, boylelikle Ciiveyni'ye nispet edilen ilgili goriisiin
dikkate alinmamasi gerektigine isaret eder. Zira Hz. Peygamber
meshur s6ziinde siyasi yonetimin Kureys’e ait oldugunu bildirmis,
ayrica Hz. Ebi Bekir de Ensar’a karsi yaptig1 konusmada bu so6zii
ileri slirmiis, o donem kabul goren bu hiitkiim miiteakip dénemler-
de de bir itirazla karsilasmamuistir.'

Ciiveyni’'nin Kureysilik hakkindaki goriislerini en belirgin tarzda
ortaya koydugu eseri el-Giydsi' dir.'” Ciiveyni bu eserini kelama dair
diger iki eserinden sonra ve daha da 6nemlisi fikirlerinin tam anla-
muiyla olgunlastigi bir donemde kaleme almistir. Bu sebeple eserde
yer alan Kureysilik konusundaki degerlendirmeler, miiellifin bu
konudaki nihat sézleridir, denebilir. imametle ilgili sartlarin dort
ayr1 grupta incelendigi eserde nesep sarti “dogustan gelen sartlar
(es-sifatii’l-ldzime)” kategorisinde ilk sirada bahse konu edilir:

Bu ¢ercevedeki vasiflardan birisi neseptir. Imdmin Kureysli olma-
s1 sarttir. Nesebin sart olusuna Dirar b. Amr [6. 200/815] disinda hig
kimse muhalefet etmemistir. Dirar ise muhalefetine ve muvafakatine

15 Safii mezhebi literatiiriinde yaygin bicimde kullanilan terimlerden biri olan “imam”
tabiri cogunlukla $afii’yi, bazi durumlarda ise Ciiveyni'yi ifade eder. Bilal Aybakan,
“Safii Mezhebi,” TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Mayis 2023). el-Irsdd daki ifa-
delerle uyumlulugu da goz 6niine alindiginda bu tabirle Ciiveyni’'nin kastedildigi
belirginlik kazanmaktadir. Eserin muhtelif pek ¢ok yerinde Ciiveyni'nin fiiri-i fikha
dair eserindeki goriislerine atifta bulunulurken yine Ciiveyni'ye isaret etmek {izere
“imam” tabirinin tercih edilmesi de bu hususu teyit etmektedir.

16 Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafii, el-‘Aziz serhu’l-Veciz, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevcad - Ali Muhammed Muavvaz (Beyrat: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1417/1997), X1, 71-72. Rafii'nin eserlerinde Ctiveyni’'nin el-Giydsi deki ilgili degerlen-
dirmelerine ise herhangi bir atif bulunmaz.

17 Editorligiinii Ozgiir Kavak ve Omer Tirker'in tistlendigi Zor Zamanda Siyaset:
Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve Guyasii'l-iimem fi iltiydsi’z-zulem Adli Eseri baghkl
derleme calismasinda, el-Giydsinin her bir boliimii farkl arastirmacilar tarafindan
incelenmis ve derlemeye mukayeseli bazi arastirmalar da eklenmistir. Ayrica calis-
manin sonuna el-Giydsi'nin Kavak tarafindan hazirlanan yorum ve tahlillerle zen-
ginlestirilmis genis bir 6zeti de yer almaktadir. Ozgiir Kavak - Omer Tiirker (ed.), Zor
Zamanda Siyaset: Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve Giyasii'l-iimem fi iltiydsi’z-zulem
Adli Eseri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2020).
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kimsenin itibar etmedigi bir zattir. Nitekim raviler Hz. Peygamber’in
“Imamlar Kureys'tendir” buyurdugunu rivayet etmislerdir.'®

Bu degerlendirmeler kelam metinlerinde ele alinan imamet ba-
hislerinin Kureysilik sartiyla ilgili yerlesik kabulii ile olduk¢a uyum-
ludur. Hatta Dirar b. Amr baglamindaki vurgu, aslinda nesep sarti
etrafinda ilim cevrelerinde tesekkiil eden bir ittifak/icma iddiasim
da zzimnen icermektedir. Fakat takip eden degerlendirmeler son de-
rece dikkat ¢ekicidir. Burada Ciiveyni “limmetin mezkar hadisi ka-
bule sayan gérmiis olmasindan hareketle bazi islam alimlerinin bu-
nun miistefiz ve siibutu kati bir rivayet oldugunu ileri stirdiiklerini”
belirtmekte, fakat “ilgili hadisin tevatiir derecesine ulasmayan sa-
yidaki kisilerce rivayet edilmis olmasini” gerekce gostererek bu go-
rise katilmadigini ifade etmektedir (meslekiin ld asiriih)."® Mezkar
rivayetin miitevatir haber tiirinden olmamasi hasebiyle kesin bilgi
ifade etmedigini savunan Ciiveyni, bu sebeple nesep sartinin bu ri-
vayete dayanilarak ispat edilmeye calisiimasini dogru bulmaz:

Bu meselede isin dogrusu sudur: Biz bu hadisin Hz. Peygamber’den
sadir olduguna goniil rahathgiyla ve kati bir suretle karar veremiyo-
ruz. Bu husus diger biittin 4had haberler icin de gecerlidir. Dolayisiyla
imamette nesebin sart olmasi hususunda bu hadis [kati bir] ilim ifade
etmemektedir.?

18 Ebii'l-Meali Riitkniiddin Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, el-Giydsi: Giyasii’l-
timem fi iltiydsi’z-zulem, thk. Abdiilazim ed-Dib (Beyrat: Darii’l-minhac, 1435/2014),
256; krs. Ozgiir Kavak, “Miisliimanlar1 Kargasadan Kurtarmak: Gryasii'l-imem
fi'ltiyasi'z-zulem’in Ozeti,” Zor Zamanda Siyaset: Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve
Guydsii’l-iimem fi iltiydsi’z-zulem Adli Eseri, ed. Ozgiir Kavak - Omer Tiirker (Istan-
bul: Klasik Yaymlari, 2020), 291.

19 Ctiveyni, el-Giyasi, 256-257.

20 Ciiveyni, el-Guyasi, 257; krs. Kavak, “Miisliimanlar Kargasadan Kurtarmak: Giyasii'l-
iimem fi'ltiyasi'z-zulem’in Ozeti,” 291. Ciiveyni'nin ustl-i fikha dair eserinde ayni
rivayete dayanarak mensubu oldugu mezhebin kurucu imami $afii’yi diger mezhep
imamlarina kars: tistiin saymasi, boylelikle esasen siyasi yonetimle iliskili bir rivaye-
tin farkli bir mecraya da tasinmasi dikkat ¢ekicidir. Ebii’l-Meali Abdiilmelik b. Abdul-
lah el-Cuiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. ed-Dib Abdiilazim (Devha, 1399), 11, 179.
Bu durum tabii olarak Ciiveyni'nin bu iddiasinin muhataplar1 konumundaki diger
mezhep mensuplari tarafindan tenkide tabi tutulacaktir. Mesela Ciiveyni'nin eserine

34 yazdig1 serhte Maliki usulciisii Ebii’'l-Hasan Ali b. ismail el-Ebyari (6. 616/1219) bu
- hususta Ciiveyni'yi tenkit etmekte ve ilgili rivayetin asil mecrasindan saptirildigini
Divan ifade etmektedir. Ali b. Ismail el-Ebyari, et-Tahkik ve'l-beyan fi serhi’l-Burhan, thk.
2024/2 Ali b. Abdurrahman Bisam el-Cezairi (Kuveyt: Darii’d-diya, 1434/2013), 1V, 228. il-

gili rivayetin siyasi konularin disina tasinmasiyla ilgili Ciiveyni 6zelinde isaret etti-
gimiz bu husus ayni gelenege mensup olan Taceddin es-Siibki'nin ifadelerine gore
Safii muhitte sik¢a rastlanan bir tutumdur. Taceddin Abdiilvehhab b. Ali es-Siibki,
Tabakdtii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmtd Muhammed et-Tanahi - Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv (Cize: Darii’l-hicr, 1413), I, 192.
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Ciiveyni ahad haber olmasi bakimindan kati bilgi ifade etmeyen
bir rivayetin tizerine kati bir hitkiim insa edilmesine kars1 ¢cikmak-
tadir. Nesep sartina kati-zanni ayrimi acgisindan yaklasan Ciiveyni,
boylelikle meseleyi metodolojik bir zeminde tartismaya a¢cmakta-
dir. Fakat yukaridaki degerlendirmelerden onun nesep sartini bii-
tiiniiyle reddettigi anlami c¢ikarilmamalidir. Zira konuyla ilgili gi-
risteki ifadelerinden de hatirlanacag tizere Ciiveyni esas itibariyla
nesebi bir sart olarak kabul etmektedir. Kuskusuz bu durum, bu
sartin nereden ileri geldigi hususuna bir acgiklik getirmeyi zorunlu
kilar. Bunun farkinda olan Ciiveyni, Kureysilik sartinin bir baska
acidan ele alinmasi gerektigini kaydeder:

Acgiklamaya calistigimiz hususun izahi sudur: insanlar bu makamin
Kureys’e ait oldugunu (ihtisds) gecmisten gliniimiize kadar kabul ede-
gelmislerdir. Bunca zaman ge¢mesine ragmen Kureys disindan birisi
aslaimametin yolunu gozlemedi. Zira bu [makami elde etmenin] imkan
dahilinde oldugunu bilselerdi en basta gtic (be’s) ve iktidar (necdet) sa-
hibi olanlar bu ise talip olurdu. Eger bu miimkiin olsayd: saglam bir
asabiyete ve giiclii bir taraftar ztimresine sahip kisiler (ashdbii’l-‘aded
ve'l-‘uded) canla basla bu makami elde etmeye girisirlerdi. (...) Sayet
imamette hak iddia etmenin bir yolu yahut caresi olsaydi Kureysli ol-
mayan kimseler -davalarinda hakli veya haksiz olsunlar- bu isin pesin-
den kosarlardi. Nitekim Misir'in Fustat sehrindeki Fatimiler (mdrikiin:
sapkinlar) imamet davasina giristiklerinde ilk is olarak -ash astar1 olma-
dig1 halde- kendilerini Hz. Peygamber’in soy seceresine dayandirip bu
haksiz iddiaya sarildilar. Ustelik bu tezvirat ve iftiralar ugruna ellerinde
ve avuclarinda ne varsa secerelerini bu soya dayandirmak icin [tuttuk-
lar1] yalanci nesep uzmanlarina (nessdab) harcadilar.?!

Ciiveyni nesebin sart olusunu, “insanlar arasinda bu makamin
Kureys’e ait oldugu yoniinde ge¢misten siiriip gelen genel bir ka-
buliin oldugu” diisiincesinden hareketle temellendirmeye calis-
maktadir. Buna gore nesebin sart olusunun temelinde bu konuda
toplumsal bir uzlasinin saglanmis ve bunun yerlesik bir uygula-
maya doniismiis olmas1 yatmaktadir. Cliveyni “tarih boyunca bu
makama Kureysliler disinda hi¢ kimsenin yeltenmemis olmasint”
ve bu itibarla “Fatimiler’in Hz. Peygamber’le soy bagi kurma giri-
simlerini” de imamet makaminin Kureys’e ait oldugu hususundaki
genel kabuliin bir neticesi olarak gormektedir. “Nesep sartinin is-
patina matuf” yukaridaki ifadeleri takip eden satirlarda nesep sar-

21 Ctiveyni, el-Guyasi, 257; krs. Kavak, “Miisliimanlar Kargasadan Kurtarmak: Giyasii'l-
tmem fi'ltiyasi’z-zulem’in Ozeti,” 291.
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tinin akli bir gerekceyle de temellendirilemeyecegine isaret eden
Ciiveyni, “Allah’in bu istiin ve serefli makami Hz. Peygamber’in
Ehl-i beyt’ine has kildigini, bunun son tahlilde Allah’in bir liitfu ol-
dugu ve O’nun, liitfunu diledigine verdigini” kaydeder.?

Cuveyni’'nin nesep sartiyla ilgili genel bir kabulden s6z etmesine
karsin bu hususta icma tabirini kullanmaktan kacinmasi oldukca
manidardir. Zira eserin muhtelif pek cok yerinde goriilebilece-
gi tizere genel bir kabule mazhar oldugu belirtilen bir¢cok hiikiim
¢ogu zaman icma deliliyle iliskilendirilir. Mesela secim (ihtiyar)
yontemiyle is basina gelmenin mesruiyetini temellendirmeye
doniik degerlendirmeler bu durumun dikkate deger bir 6rnegini
teskil eder. Bu ¢ercevedeki ifadelerde ilk dort halifenin goreve gel-
me yontemleri kisaca 6zetlendikten sonra o dénemlerde “secimle
basa gelinmis olmasina hi¢bir sahabinin muhalefet etmedigi” be-
lirtilmekte ve “herkesin iyi bildigi kati bir delil olmaksizin bu tiir bir
mutabakatin meydana gelmesinin miimkiin olamayacag1” vurgu-
lanmaktadir.?® Secim usuliiniin mesrulugu noktasindaki genel ka-
bul icma olarak nitelenirken ayn1 durumdaki nesep sart1 icin icma
tabirinden 6zellikle s6z edilmemesi bilingli bir tercih olup esasen
Civeyni’'nin nesep sartini tartismaya acma yoniindeki ¢abasina
isaret etmektedir.

el-Irsdad da nesep sarti konusunda farkli yorumlar yapilabilece-
gini soyleyerek bu hususta acik bir kapi birakmasinin akabinde
el-Grydsi'de bu sarta mesnet kilinan rivayetin kesin bir bilgi ifa-
de etmedigini 1srarla vurgulayarak nesep sartinin en temel daya-
nagim olusturan bu rivayeti metodolojik bir zeminde tartismaya
acmasl, ayrica insanlarin imamet makaminin Kureys’e miinhasir
oldugu noktasinda genel bir kabullerinin oldugunu ifade etmekle
beraber bunu icma olarak nitelemekten de kacinmasi, Ciiveyni’'nin
Kureys’e mensup olma sartini mutlak anlamda baglayici, tartisma-
ya kapal, sabit ve degismez bir hiikiim olarak gérmedigini sdyle-
meye imkan tanimaktadir. Nitekim el-Giydsi'nin bir baska boli-
miinde imamet i¢in aranan sartlarin ortadan kalkmasi durumuna
iliskin dile getirilen diisiinceler onun bu meseledeki tavrina aciklik

36 kazandiracak niteliktedir.
Divan Eserin “imamdan yoksun kalmak (huluvvii’z-zamdn ‘ani’l-
2024/9 imam)” st bashgini tasiyan ikinci boliimiinde “imamda bulun-

masi gereken sifatlarin ortadan kaybolmasi” tartismasina ayrilan

22 Ciiveyni, el-Guyasi, 258.
23 Ciiveyni, el-Guyasi, 240-241.
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ilk kisim, sifatlarin birbirlerine gére konumlarini ve aralarindaki
Onem siralamasini tespit etmek ve buradan hareketle bu sifatla-
rin kismen yahut tamamen ortadan kaybolmasi durumunda nasil
bir yol takip edilmesi gerektigini belirlemeye matuftur. Bu kisim-
da tizerinde durulan ve tartismanin eksenini belirleyen vasiflar
“Kureysilik”, “ilim/ictihat”, “vera’” ve “kifayet” sifatlaridir. Bunlar
arasinda Kureys’e mensup olma vasfi “en az ihtiya¢ duyulan sifat”
olarak belirlenirken onu sirasiyla ilim ve vera‘ sifatlari takip etmek-
te, kifayet vasfi ise bu taksimde “en fazla ihtiya¢ duyulan sifat” ni-
telemesine muhatap olur. Kuskusuz vasiflara atfedilen bu énem
siralamasi, hangi sifatlarin ihmal edilebilir hangilerinin olmazsa
olmaz mesabesinde (kati) kabul edileceginin tespitinde oldukca
belirleyici olacaktir. Hatta vasiflar1 kendi aralarinda derecelendir-
meye yonelik bu tercih, herhangi bir sifatin yoklugu durumunda
nasil bir yol takip edilecegi, diger bir deyisle yok oldugu farz edilen
sifatin yerine hangi diger vasfin yahut vasiflarin ikame edilecegi
hususunda da 6nemli bir rol oynayacaktir.

Kureys’e mensubiyetin diger niteliklere kiyasla en az ihtiyac¢ du-
yulan sifat olarak belirlenmesini -yukarida ¢izilen genel ¢cerceveyle
birlikte diistiniildiigiinde- birka¢ nedene baglamak miimkiindiir.
Nesebin akli bir izahla temellendirilememesi, dahas1 6teden beri
bu sart1 gerekli kildig1 iddia edilen rivayetlerin tevatiir seviyesine
ulasmamasi baslica nedenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iki
husus nesep sartinin ayni zamanda kati bir hiikiim olmadig fik-
rine de temel teskil etmektedir.?* Fakat nesep sartinin bu sekilde
konumlandirilmasinda Kureysli olmanin “imametin temel amac-
larim1 gerceklestirmede herhangi bir roliiniin bulunmamasi’nin
da oldukgca etkili oldugu anlasilmaktadir. Boylelikle esas itibariyla
“muteber bir sart” olarak kabul edilen Kureys’e mensup olma vasfi
biitiin bu sebeplerle birlikte Ciiveyni tarafindan erken sayilabile-
cek bir donemde tartismaya acilmakta ve belli durumlarda kendi-
sinden vazgecilebilir bir sifat olarak takdim edilmektedir:

Buna gore ilk olarak zikredilmesi gereken sart neseptir. Daha 6nce be-

lirtildigi tizere Kureys’e mensubiyet imdmet mansibi1 agisindan mute-

ber bir sarttir. Fakat sayet imamet vazifesini tistlenecek Kureys’'e men-

sup birini bulamazsak imametin diger sartlarini tasiyan bir baskasini 37
elimizden kagirmayiz ve alim, kifayetli (kdfi) ve vera‘ sahibi olan birini  p3y3p
bu makama tayin ederiz. Bu atama neticesinde tayin ettigimiz bu ki- 92024/9
sinin verdigi hiikiimler -ister hususi ister umumi olsun- gegerli kabul

24 Kavak, “Ciiveyni'ye Gore Halifenin Vasiflar1 Yahut Nizamiilmiilk'ii Hilafete Tesvik
Etmek”, 273; a. mlf. “iki Alim, iki Halife Aday1”, 225.
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edilir. Kuskusuz nesebin sart olusu Allah Restlii'niin soy agacini onur-
landirmaktan (tesrif) ileri gelir. Yoksa imametin temel amagclarindan
(mabkasidii’l-imame) hicbiri nesebe dayanmamakta, asil bir soyla (ha-
seb) bir iligskisi bulunmamaktadir (intimd). Biz kesin olarak biliyoruz
ki, imadm déneminin yoneticisi (zimdmii'l-eyyam), insanlarin serefidir.
Imametin varhk gayesi Miisliimanlarin ve Islam’in ahkdminin intizam
bulmasidir. Insanlar basibos bir vaziyete terk etmek, onlari kontrol al-
tina alacak ve birbirine baglayacak bir rabitadan mahrum etmek, fitne
denizinin dalgalari icerisinde azginlasmalarina izin vermek muhaldir.
Su halde mahltkat tehlike sacan ¢ukurlara siiriiklenirken ve memleket
icinde birbirleriyle bogusurken biz bu konuda Kureys’e mensup birini
bekleyecek degiliz. Dolayisiyla nesep sartinin olmamasi kifayetli birini
(kafi) tayin etmeye mani degildir. Bu tayin neticesinde kifayetli kisinin
de -Kureysli birinin oldugu gibi- hiikiimleri gecerlidir.?®

Ciiveyni tarafindan dile getirilen bu diisiinceler, kendi ifadesiyle
“nesep sartinin yoklugu faraziyesi tizerine (md hdvelndhu fi farzi
te‘azziiri’'n-neseb)” bahis konusu edilmektedir. Her devir i¢in ge-
cerli olmakla beraber 6zellikle dénemin sartlar1 goz 6niine alindi-
ginda Kureys’e mensup birinin bulunamamasinin vakiaya uygun
diismeyecegi aciktir. Bu bakimdan bir faraziye etrafinda deger-
lendirmeler yaptig1 izlenimi uyandirsa da miiellifin esas itibariyla
vukuu muhtemel iki duruma dikkat cektigi anlasilmaktadir. Bun-
lardan ilki kisinin nesep sartin1 haiz oldugu halde gerekli gériilen
diger sartlar1 tasimamasi; ikincisi ise gerekli biitlin evsafa sahip
olmakla birlikte nesep sartindan yoksun bulunmasi durumudur.
Burada Ciiveyni gerekli sartlara sahip olmadigi halde sirf Kureysli
oldugu i¢in birinin basa getirilemeyecegini, yine aranan sartlari ta-
sidig1 halde sirf Kureysli olmadigi i¢in birinin basa gecmesine engel
olunamayacagini savunmaktadir. Biitiin bunlardan c¢ikan sonug,
Kureysiligin mutlaka ve her kosulda gozetilmesi gereken sabit ve
degismez bir sart olmadigidir.

Ciiveyni bu hususta kendisine muhtemel itirazlarin gelebilecegi-
nin farkindadir. Bu fikirlerin nesep sartina iliskin itirazlarin bulun-
madig1 nispeten erken bir donemde giindeme tasinmasi bash ba-
sina meseleyi itiraza miisait bir hale getirmektedir. Bunun yaninda
nesebin bastan “muteber bir sart” olarak takdim edilmesine karsin
hemen akabinde vazgecilebilir bir sart olarak tayin edilerek belli
Olciide tartismaya acilmasi da itiraza konu olabilecek bir husustur.
Bu nedenle Ciiveyni nesep sartini biitiiniiyle bir kenara birakmadi-

25 Ctliveyni, el-Guyasi, 415; krs. Kavak, “Miisliimanlar Kargasadan Kurtarmak: Giyasii'l-
timem fi'ltiyasi'z-zulem’in Ozeti,” 365.
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gin1 gostermeye matuf ilave birtakim degerlendirmelerde buluna-
rak bu hususta tedbiri elden birakmamaktadair:

Bu hususla ilgili olarak bir itirazda bulunulabilir. Fakat biz imamet
icin gozetilen sartlara sahip Kureysli birini ondan daha faziletli birini
gormedigimiz icin tayin edersek ve bir zaman sonra ondan daha fazi-
letli birisi ortaya ¢ikarsa daha az faziletli olani, sirf daha faziletli birisi
ortaya ¢ikt1 diye hal‘ etmeyiz. Buna mukabil, Kureys’e mensup birini
bulamadigimiz icin Kureysli olmayan birini tayin ettigimiz takdirde,
takip eden siirecte aranan sartlara sahip bir Kureysli ortaya ¢ikarsa
duruma bakilir: Sayet nesep sartini tasimayan kimsenin hal‘ edilmesi
zor olacaksa onu gérevinde birakiriz. Fakat hal’ etmek imkan dahilinde
ise bana gore (el-vechu ‘indi) bu durumda isin (el-emr) Kureysli olana
teslim edilmesi gerekir. Zira bu makam, niibiivvetin soy agacina men-
sup olan kimselerin hakkidir. Su durumda ilkten atadigimiz kisi, nesep
sartinin yaninda diger fazilet sartlarin1 da tasiyan kimsenin temsilcisi
(miistenab) mesabesinde olacaktir. Bu hususta eksik kalan ydnleri gi-
dermek imkén déhilinde ise stiphesiz bunu derhal yapariz. Bu durum
gaib olan biri adina kadinin tasarrufta bulunmasina benzer. Buna gore
hak sahibi geri geldiginde memleket tizerinde kesintisiz tasarruf hakki-
na sahip olacaktir.?

Bu ifadeler siyasi yonetimde Kureys soyuna belli kosullarda
imtiyaz taninmasinin gerekliligine isaret etse de Kureysiligin di-
ger vasiflar arasindaki konumunu degistirmez. Ciiveyni'ye gore
nesep sarti her haliikkarda en az ihtiya¢ duyulan sarttir. Nitekim
Kureysilik, ilim/ictihat, vera‘ ve kifayet gibi sifatlarin birbirlerine
gore konumlarina dair bir hiilasa iceren miiteakip degerlendirme-
lerde bu hususa tekrar vurgu yapilir. Kureysilik vasfi bu cercevede
kendisine duyulan ihtiyag ve tasidigi 6nem bakimindan zikri gecen
sifatlarin tamamindan sonra gelen ve dolayisiyla en az etkili olan
sifat olarak belirlenir. Nesep sartinin bu sekilde konumlandirilma-
siin nedeni ise son derece agiktir: “Imkan nispetinde muteber bir
sart olarak kabul edilebilirse de nesebin gercekte makul bir yarari
bulunmamaktadir (leyse lehii gandiin ma‘kiliin).”*

Mezkar sifatlarin birbirine goére konumlarini ve aralarindaki
o6nem siralamasini bu sekilde tespit ettikten sonra Ciiveyni, bu hu-
sustaki diistincelerini faraziye olarak kurguladiglr “muhtemel bazi
durumlara tatbik ederek” belirginlestirir. Uzerinde durulan ilk ihti-
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26 Cliveyni, el-Guyasi, 416; krs. Kavak, “Miisliimanlar Kargasadan Kurtarmak: Giyasii'l-
iimem fi'ltiyasi’z-zulem’in Ozeti,” 365-366.
27 Ciiveyni, el-Guyasi, 418.
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mal “kifayet ve dirayet vasiflarini tasimayan bir Kureysli ile kifayetli
ve takva sahibi bir dlimin ayni zaman diliminde yasamas1” duru-
mudur. Boylesi bir durumda ikisinden hangisinin basa gecirilmesi
daha uygun olacaktir? Ciiveyni’nin buna verdigi cevap sifatlarin
Onemine dair tespitleriyle oldukca uyumludur: “Biz, kifayetli ve
takva sahibi alimi [digerine] takdim ederiz. Zira kifayeti olmaya-
nin basa gecirilmesi ve bu makamda kendine yer bulmasi asla s6z
konusu degildir.”?® Gortiildiigii tizere nesep ile kifayet sifatlarinin
karsi karsiya gelmeleri durumunda kifayet nesebe tercih edilmek-
te, kifayet vasfini haiz olmadigi halde sirf Kureysli oldugu icin bir
kimsenin basa gecirilemeyecegine isaret edilmektedir.

Soze konu edilen bir diger ihtimal ise “kifayet ve istiklal sartlarini
tasimayan alim bir Kureysli ile kifayet sahibi, sehametli ve isinde
kendi kendine yetebilen (miistakil) birinin ayni zaman diliminde
yasamas1” durumudur. Bunlardan hangisinin digerine tercih edi-
lecegi hususunda Ciiveyni su kanaattedir:

Kureysli olan eger beceriksiz (hurk) ve ahmak (humk) degilse, akli me-
lekeleri yerinde ise, islerin dogru taraflarina dikkati ¢ekildiginde bunu
anlayip ihata ediyor ve geregini yapiyorsa o imdmete daha layiktir. Bu
kimsenin izleyecegi yol sudur: Basa gectiginde sirf kendi fikirlerine
(re’y) dayanarak bir ise yonelmemeli, hikmet ehlinin ve akil erbabinin
goriisleriyle aydinlanmali ve bir ise koyulmaya kesin karar verdiginde
tevekkiil etmelidir. Kuskusuz zikrini ettigimiz bu husus [yani boylesi
bir durumda Kureysli olanin basa gecirilmesi] bu kisinin fetanetten na-
sibini almis olmasi ve dogruyu idrak edebilme kabiliyetini tasimasina
baghdir. Boyle birisi, ancak tecriibe sahibi olup kendini yetistirir, za-
manin getirip gotiirdiikleriyle miicadele eder, bunlarin aci ve tath yon-
lerini tadarsa bu isin tistesinden gelebilir. Ancak ahmak mizacli, donuk
zekali olup, bir diisiincenin kiinhiine (vech) muttali olamiyor da bir isi
yiirtirliige koyarken ve bir hiikmii tatbike koyarken mukallit oluyorsa,
beceriksizligi ve aptallig1 (belddet) agiga cikmissa ve kat1 tavirh olusu
ve ahmaklig siireklilik kazanmis ise boyle birinin hesaba katilmamasi,
herhangi bir sekilde dikkate alinmamasi gerekir. Kifayetli vera‘ sahibi
biri bu ise ondan daha uygundur.?

Ciiveyni bu durumda iméametin Kureysli olanin hakk: oldugunu
savunmaktadir. Kureysli'nin tercih edilmesi her ne kadar 6nemli
sayilabilecek birtakim kriterlere baglansa da son kertede katiyet
derecesinde gerekli goriilen kifayet sifatindan vazgeciliyor olmasi

28 Ctiveyni, el-Guyasi, 419.
29 Ctiveyni, el-Guyasi, 419; krs. Kavak, “Miisliimanlar Kargasadan Kurtarmak: Giyasii'l-
timem fi'ltiyasi'z-zulem’in Ozeti,” 369-370.
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dikkat cekicidir. Bu yaklasim bir 6nceki muhtemel durumda kifa-
yet sifatina sahip olmayan birinin basa ge¢cmesinin asla s6z konusu
olamayacagi yoniindeki aciklamalarla ilk bakista ¢eliskili gériinebi-
lir. Ancak eserde yer alan kifayet sifatina iliskin degerlendirmelerle
birlikte ele alindiginda, yukarida belirtilen durumun gerceklesmesi
icin One siiriilen kriterlerin esasen “kifayetli olmak” ile yakindan
ilgili oldugu anlasilmaktadir. Zira vurgulanan ¢ogu nitelik, aslinda
kisinin kifayetli oldugunu gosteren vasiflardir. Bu agidan degerlen-
dirildiginde aslinda kifayet sifatindan biitiiniiyle vazgecilmedigini
soylemek miimkiindiir.

Nesep sart1 lizerine serdedilen biitiin bu degerlendirmelerden su
sonuca varilabilir: Kureys’e mensubiyet sarty, ilgili rivayetler ve bu
konuda olusmus genel kabul cercevesinde muteber bir sart olarak
kabul edilse de basa gececek kisinin Kureysli olmasi1 her zaman ve
her durumda mutlak bir zorunluluk teskil etmez, dolayisiyla da bu
sart katiyyat sahasina dahil edilemez. Miimkiin mertebe isletilmesi
gereken bir sart olmakla birlikte, mesela kifayet gibi “vazgecilmez”
bir sart ile karsi karsiya gelmesi durumunda Kureysilik sartini “vaz-
gecilebilir” bir sart olarak degerlendirmek gerekir.

Ciiveyni’'nin kifayet sifatindan hicbir kosulda taviz vermemesi,
buna mukabil Kureysiligi vazgecilebilir bir sifat olarak takdim et-
mesiyle ilgili bu tutumu, yasadigr zaman diliminde hilafet maka-
minda gormek istedigi Selcuklu idaresinin veziri Nizamiilmiilk ile
yakindan aldkalidir. Onun nazarinda Nizamiilmiilk Misliman-
larin idaresini deruhte edebilecek kifayete sahiptir ve hatta bu isi
ondan daha iyi ¢ekip cevirecek bir baskas1 da yoktur. Bu sebeple
Nizamiilmiilk'iin vakit kaybetmeden geregini yaparak hilafet ma-
kamim tistlenmesi gerektigini diistiniir.*® Fakat Nizdmiilmilk'tin
nesebi itibariyla Kureysli olmamasi bu arzunun 6niinde ciddi bir
engel teskil etmektedir. Zira Kureys’e mensubiyeti kati bir sart ola-
rak kabul etmek, Nizdmiilmiilk’iin hilafetini temellendirmede te-
orik acidan 6nemli bir zorluk olusturacaktir. Bu nedenle Ciiveyni,
Nizamiilmiilk’iin basa gecisinin bir mesruiyet krizine yol agmama-

30 Cliveyni’'nin Nizamiilmiilk baglamindaki diisiinceleri hakkinda genis bilgi icin iy

bkz. Kavak, “Ciiveyni’'ye Gore Halifenin Vasiflani Yahut Nizamilmilk't Hilafete — —————
Tegvik Etmek”; a. mlf. “Iki Alim, 1ki Halife Aday1”; Miiddessir Demir, Mdverdi'nin Divan
el-Ahkamii’s-sultaniyye’si ile Ciiveyni'nin el-Guydsi’sinin Siyasi-Fikhi Ahkdam Agisin- 2024/2
dan Mukayesesi (Imamet Konular: Ornegi) (Istanbul: Marmara Universitesi, SBE,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 103-112; a. mlf. “Islam Siyaset Diisiincesinin ki Klasigi:
el-Ahkamii’s-sultaniyye ile el-Giyasi’de imamet Nazariyesi”, Zor Zamanda Siyaset:
Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni ve Gryasii'l-imem fi iltiydsi’z-zulem Adl Eseri (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2020), 182-186.
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s1icin Kureysilik sarti konusunda “esnek” bir tutuma sahip olmasi
gerektiginin farkindadir. Bu durum netice itibarryla onun Kureysilik
sartiyla ilgili diisiincelerine de tesir etmis goriinmektedir.

Ehl-i stinnet cevrelerinde asirlar boyunca bir itirazla karsilasma-
mis, herkesce miisellem kabul edilmis bir sartin tartismaya a¢ilma-
sinin s6z konusu eser yahut miiellifi agisindan olumsuz birtakim
etkiler doguracag: aciktir. Maverdi'nin ayni tiirdeki el-Ahkdmii’s-
sultaniyye’si sonraki siyaset diisiincesi metinleri {izerinde son de-
rece etkili olmusken Ciiveyni’'nin el-Giydsi eseri uzun dénemler
boyunca g6z ard1 edilmistir. Eserde Nizamiilmiilk’iin basa gecme-
sinin teklif edilmesi ve buradan hareketle Kureysilik sartinin esne-
tilmesi bu durumun muhtemel sebepleri arasinda ilk akla gelendir.
Modern 6ncesi donemlerde Ciiveyni’nin ilgili gériislerine yapilan
az sayidaki atfin da ¢ogu zaman tenkit kabilinden olmasi bu ba-
kimdan dikkat cekicidir. Mesela Yemen’in 6nde gelen Safii fakih-
lerinden Yahya b. Ebii’'l-Hayr el-imrani (6. 558/1163), Ciiveyni’nin
imamin Kureysli olmamasi1 hususunda verdigi “cevazi1” bu hususta
Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetler ile sahabe icmasina aykiri
oldugu gerekcesiyle “hatali” bulmus ve Kureysilik sartinin gerekli-
ligini savunmustur.®* Kureysilik sart1 baglaminda el-Giydsi'ye atif-
ta bulunan nadir miielliflerden biri olan Maliki fakihi ve usulciisii
Sehéabeddin el-Karafi (6. 684/1285), mesalih-i miirselenin miistakil
bir kaynak sayilmasinin kendi mezhebine 6zgii bir tutum oldu-
gu yoniindeki iddialar1 reddederken aralarinda el-Grydsinin de
bulundugu bazi Safii kaynaklardan yaptigi alintilar1 referans go6s-
tererek $afifler'in bu hususta Malikiler’i geride biraktiklarini 6ne
stirer. Cliveyni’nin Kureysilik sartiyla ilgili goriisii de bu ¢ercevede
giindeme tasinir. Ciiveyni’'nin bu hususta bir Maliki metninde rast-
lanmayacak degerlendirmelerde bulundugu ve bunlarin bir¢ogu-
nun “Malikiler’in sdylemeye cesaret edemeyecegi” tiirden seyler
oldugunu belirten Karéafi, bu ifadelerle esasen maslahat-1 miirsele
konusundaki iddiasini teyit etmeye c¢alissa da aslinda bir taraftan
da Ciiveyni’'nin Kureysilik konusunda asir1 bir ucta kaldigina isaret
etmis olmaktadir.*

42 31 Ayrinti igin bkz. Yahya b. Ebii’'l-Hayr el-imrani, el-Intisdr, thk. Suad b. Abdiilaziz el-
- Halef (Riyad: Edvaii’s-selef, 1419/1999), 111, 816-818. Miiellif fikha dair eserinde de ben-
Divan zer bir degerlendirmede bulunur. Fakat burada Ciiveyni'ye “Ashabimizdan [Safiiler/
2094/9 Es‘ariler] imamin Kureys disindan olmasina cevaz verenler vardir” seklinde bir soz

nispet edilse de Ciiveyni'nin eserlerinde boyle bir s6ze rastlanmamustir. Bkz. a. mif. el-
Beydn, thk. Kasim Muhammed en-Niri (Cidde: Darii’'l-minhac, 1421/2000), X1I, 9.

32 Genis bilgi i¢in bkz. Sehabeddin Ahmed b. Idris el-Karafi, Nefdisii'l-usal fi serhi’l-
Mabhsil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Mektebe-
tu Nizar Mustafa el-Baz, 1416/1995), IX, 4095-4098.
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III. KUREYSILIK SARTININ TAHKIM EDiLMESi

Ciiveyni el-Giydsi'de kimi zaman dogrudan fakat cogunlukla ima
yoluyla Biiyiik Selcuklu veziri Nizamiilmiilk’iin islam diinyasinin
basina gecmesi gereken ideal halife aday1 oldugu fikrine teorik bir
zemin olusturma gayretine girerken Sel¢uklu idaresinde Meliksah
ve Nizadmilmiilk’'iin 6liimleriyle birlikte zayifligin bas gosterme-
si neticesinde bu fikir ve arzu ayni cografyay1 ve ayni siyasi vasati
paylasan 6grencisi Gazzali’de haliyle bir karsilik bulamayacak ve
Gazzali ortaya ¢ikan yeni konjonktiirde®*® uygun halife aday1 ko-
nusundaki tercihini halihazirda Bagdat merkezli iktidarin sahibi
konumundaki Abbasi halifesi Miistazhir’den yana kullanacaktir.®
Bu durum ayni zamanda hoca ve talebe arasinda Kureysilik sarti
konusunda da esash bir fikir ayriligina yol acacaktir. Gazzali'nin
bu cercevedeki goriislerine kaynaklik eden Fedaihu'l-Batiniyye'si
temelde Fatimiler'in o donemde tehlikeli boyutlara ulasan hilafet
iddialarini ¢iirtitmeye ve boylelikle Stinni ve ayn1 zamanda Kureysi
olan Miistazhir’in halifeligini temellendirmeye yonelik bir cabay1
icermektedir. Boyle olunca nesep sartiyla ilgili olan husus, hilafet
icin gerekli diger sartlara nispetle Gazzali’'nin mubhaliflerine kars:
elini son derece kolaylastirmis, dolayisiyla zaten Kureys soyundan
gelmesi hasebiyle Miistazhir’'in sahsinda bu sart1 ispatlamaya do-
niik hususi bir ¢abanin icine girilmemistir.*

Civeyni'nin nesep sartti konusundaki genel tutumunun
Gazzali’de oldugu gibi sonraki devirlere ait metinlerde de bir kar-
silik bulmadigi anlasilmaktadir. Nitekim Ehl-i stinnet muhitinde
Kureysilik sarti cogu zaman imamet sartlar1 arasinda 6n siralarda
zikre konu edilmis, bu hususta geleneksel ¢izgiye siki sikiya baghilik
gosterilmis, boylelikle herhangi bir itirazla karsilasmadan gliclii bir
bicimde etkisini stirdiirmiistiir. Nesep sartinin itiraza konu olmasi
bir tarafa, bircok miiellifin bu sart1 icma ile temellendirerek tartis-
maya kapal1 bir hale getirdigi, daha 6nce ilk defa Bakillani’nin de-

33 Bu tarihsel baglam hakkinda genis bilgi icin bkz. Eric J. Hanne, Putting the Caliph
in His Place: Power, Authority and the Late Abbasid Caliphate (Madison: Fairleigh 43
Dickinson University Press, 2007), 102-210; A. C. S. Peacock, Biiyiik Sel¢uklu Impara-
torlugu, cev. Ozkan Akpinar (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2020), 65-135. Divan

34 Cuveyni ile Gazzali'nin farkli halife tercihleriyle son bulan siyasi-fikhi ahkdma dair ~ 9094/9
goriislerinin 6zellikle devlet bagkaninda aranan vasiflar ¢ercevesinde mukayese edil-
digi bir calisma icin bkz. Kavak, “Iki Alim, iki Halife Aday1”.

35 Ayrint1 i¢in bkz. EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Fedd'ihu’l-
Batiniyye ve fezd'ilii’l-Miistazhiriyye, thk. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt: Daru
kiitiibi’s-sekafiyye, ts.), 180-181.
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gerlendirmelerinde rastladigimiz bu egilimin gitgide yayginlk ka-
zandig1 goriilmektedir.* Bununla birlikte 6zellikle Bagdat merkezli
Abbasi hilafetinin yikilisini takip eden donemlerde bu sart sorgu-
lanmaya baslanacak, Tiirk-Cerkez kokenli Memliikler'in ortaya
cikmasryla birlikte siyasi mesruiyet problemi acisindan ehemmiyet
tastyan bu meseleye dair farkli ¢6ziim onerileri dile getirilecektir.

IV. KUREYSILIK SARTINDA YENi ARAYISLAR

A. Halife-Sultan Ayrimi Vesilesiyle Sartin Esnetilmesi

Memliikler devri Safii fakihi ve kadilkudati Bedreddin ibn
Cemaa’'nin (6. 733/1333) ahkam-1 sultaniyye geleneginin 6nemli
bir halkasini olusturan Tahririi’l-ahkam fi tedbiri ehli’l-Islam bas-
likli eserinde, imamete ehil olmak icin gerekli goriilen on sarttan
birisi “Kureys soyundan gelmek”tir. Fakat bu sartin yalnizca “hali-
fe” icin gecerli oldugu anlasilmaktadir. Zira halifenin yerini tuttugu
belirtilen “sultan” icin diger dokuz sartin tamami gerekli gortiliir-
ken Kureys’e mensup olma sart1 disarida tutulur: “Halife tarafin-
dan atanan sultanda nesep hari¢ halifede aranan sartlar dikkate

36 Mesela bkz. Abdurrahman b. Me’'mtn Miitevelli en-Nisaburi, el-Gunye fi usiili'd-din,
thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyriit: Miiessesetii’l-kiitiibi’s-sakafiyye, 1406/1987),
179; Ebii'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Ustilii'd-din, thk. Hans Pe-
ter Linss (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-tiiras, 1434/2003), 192; Eba Ishak
ibrahim b. ismail es-Saffar, Telhisii'l-edille li-kava'idi’t-tevhid, thk. Angelika Bro-
dersen (Beyr(t: Milessesetii'r-reyan, 1432/2011), 842; Ebii’l-Fazl Kadi iyaz, Ikmalii’l-
Mu'lim bi-fevad'idi Miislim, thk. Yahya Ismail (Misir: Darii’l-vefa, 1419/1998), VI, 214;
Ntreddin Ahmed b. Mahmid es-Sabini, el-Kiféye fi'l-hiddye (Siileymaniye Ktp., Asir
Efendi, 181/2), 79b-80a; a. mlf. el-Biddye fi usiili'd-din, thk. Fethullah Huleyf (M1-
sir: Darii’l-maarif, 1969), 101; Ebii’s-Sena Mahmad b. Zeyd el-Lamisi, et-Temhid li-
kava'‘idi’t-tevhid, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrat: Darii’l-garbi’l-islami, 1995), 150;
Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Nihayetii'l-‘ukal fi dirdyeti’l-usil, thk. Sa‘id
Abdullatif Fade (Beyriit: Darii’z-zehair, 1436/2015), IV, 356-358; Muhammed b. Ah-
med el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berdtini - Ibrahim el-
Itfiyyis (Kahire: Darti’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 1, 270; Ebti Zekeriyya Yahya b.
Seref en-Nevevi, Ravzatii't-talibin, thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrat: Mektebetii’l-Islami,

44 1412/1991), X, 42; a. mlf. Minhdcii't-talibin ve ‘umdetii’l-miiftin fi’l-fikh, thk. lvaz
— Kasim Ahmed Ivaz (Beyrat: Darii'l-fikr, 1425/2005), 292; Ebii’l-Berekat Abdullah b.
Divan Ahmed en-Nesefi, Serhii’l-‘Umde fi ‘akideti ehli’s-siinne ve’l-cemaa, thk. Abdullah
2024/2 Muhammed Abdullah ismail (Kahire: Mektebetii'l-Ezheriyye 1i't-tiiras, 1432/2012),

476-478; Sa‘deddin Mes‘td b. Fahreddin et-Teftazani, Serhu’'l-‘Akd’idi’n-Nesefiyye,
thk. Ahmed Hicazi es-Seka (Kahire: Mektebetii'l-kiilliyeti'l-Ezheriyye, 1408/1988),
98; a. mlf. Serhu'l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrat: Alemii’l-kiitiib,
1419/1998), V, 244-245; Abdiirrahim b. el-Hiiseyin el-Iraki, Tarhu't-tesrib fi serhi’t-
Takrib (Beyrat: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, ts.), VIII, 79-80.
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alinir, zira sultan halifenin yerini tutmaktadir.”?” Maverdi'nin ve-
zirlik taksiminde “tefviz veziri” olarak nitelenen vezir icin de ben-
zer bir ayrimi gézeten ibn Cemaa, tefviz vezirinde de “imam veya
sultanda bulunmasi gereken sartlarin aranacagini” séylerken “ne-
sep” sartin1 bunun disinda tutmakta ve “Kureys’e mensup olmak
sart degildir” demektedir.3®

Ibn Cemaa bu eserini Bagdat merkezli Abbasi hilafetinin yikilis:
sonrasi ortaya c¢ikan yeni durumu fikhi acidan tahlil etmek tizere
kaleme almistir. Memliik Devleti'nde 1261 yilindan itibaren tiim
siyasi isleri idaresi altinda bulunduran bir sultan ile ondan ayri
olarak Bagdat Abbasi hanedanina mensup bir halife varhigini bir
arada siirdiirdiigii icin eserde muhatap olarak “halife ve sultan”
esas alinmaktadir.?® Halife-sultan ayriminin oldukc¢a yogun bir bi-
c¢imde hissedildigi eserde Kureysilik sarti konusunda da bu tiir bir
ayrimin gozetilmesi, bir yandan Kureys kokenli Abbasi hilafetinin
hukuki konumunu tahkim ederken diger yandan Tiirk asilli Mem-
liik sultanlarini mesruiyet problemiyle karsi karsiya kalmaktan da
kurtarmaktadir.* Kugkusuz Ibn Cemaa’nin Kureysilik sartiyla ilgili
halife-sultan ayriminda ifadesini bulan bu yorumu, yakin dénem-
lerde nesep sartiyla ilgili ortaya ¢ikacak farkli yaklasimlarin ve do-
layisiyla 6nemli bir doniistimiin de adeta habercisi gibidir.

B. Terkedilebilir Bir Sart Olarak Kureysilik

Stinni mubhitlerde ilk dénemlerden itibaren herhangi bir itiraz-
la karsilasmadan etkin bir bicimde varlhigini siirdiiren Kureys’e
mensup olma sartinin*! 8./14. asrin ortalarindan itibaren muhtelif
gerekcelerle tartismaya acildigi goriilmektedir. Kureysilik sartinin
farkli degerlendirmelere konu oldugu bu zaman diliminin tam da
Kureys kokenli Abbasi hilafetinin zayifladig1 ve Mogol istilas1 son-
ras1 ortadan kalktig1 bir devreye tekabiil etmesi son derece 6nem-

37 Ebti Abdullah Bedreddin ibn Cemaa, Tahririi’l-ahkdm fi tedbiri ehli I-Islam, thk. Ab-
dullah b. Salih b. Muhammed el-Ubeyd (Riyad: Darii’'l-minhac, 1433), 250, 268; krs.
a. mlf. Adl'e Boyun Egmek: Ehl-i Islam’in Yonetimi Icin Hiikiimler, cev. Ozgiir Kavak
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2010), 34, 40. 45
38 Ibn Cemaa, Tahririi'l-ahkam, 294; krs. a. mlf. Adl'e Boyun Egmek, 48. Divan
39 Genis bilgi igin'bkz. Ozgiir Kavak, “Bedreddin ibn Cemaa’nin Siyaset Anlayis1”, Adl'e 9024/9
Bogun Egmek (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2010), 21-28.
40 Kavak, “Bedreddin ibn Ceméa’nin Siyaset Anlayis1”, 21-28; a. mlf. “Memliikler Déne-
mi Siyaset Diistincesine Giris”, 190-194; Mohamad El-Merheb, Political Thought in
the Mamluk Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2022), 56-84.
41 Ciiveyni'nin bu husustaki tutumunu bir istisna olarak kabul etmek mtimkiindyir.
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lidir. Abbasiler’in fiili iktidarlarin1 kaybetmesi ve siyasi giiciin Ku-
reys kokenli olmayan yonetimlerin eline gecmesiyle birlikte ortaya
¢ikan bu yeni durum, siyasete dair metin iireten bazi miielliflerin
zihinlerini mesgul etmis gibidir. Zira siyasi liderlik s6z konusu ol-
dugunda Kureys soyundan gelmeyen bir siyasi iktidarin ytizlesmek
durumunda kalacagi en esasli problem nesep sartiyla ilgili olacak-
tir. Nesebin zorunlu bir sart olarak kabul edilmesinin ortaya c¢ikan
yeni hanedanlar acisindan 6nemli bir mesruiyet krizine yol acacak
olmasi, bu sart1 biitiiniiyle g6z ardi etmenin ise baslangictan iti-
baren dini bir gereklilik hitkmiinde kabul edilen bir hususu tartis-
maya agmak anlamina gelmesi konuyu oldukc¢a netameli bir hale
sokmaktadir. Nitekim Kureysilik sartini esnetme yahut paranteze
alma yolundaki tesebbiislerde cogu zaman ihtiyath bir tavir taki-
nilmas1 da konunun hassasiyetiyle yakindan ilgilidir.

Diger taraftan mezkar dénem Kureysilik sart1 acisindan dnemli
bir déntistime taniklik etse de bunun topyektn bir dontisiim olma-
digini, bu sartin gecmis donemlerdeki kadar olmasa da bu donem-
de ve sonrasinda da kiymet tasimaya devam ettigini, fikih ve kelam
literatiiriiniin bu husustaki hakim kabuliiniin biiytik oranda stir-
dirtilmeye calisildigini da ifade etmek gerekir. Nitekim Adudiid-
din el-ici’den (6. 756/1355) ibnii’l-Hiimam’a (6. 861/1457) kadar
yaklasik bir asir siiresince Kureysilik sartina iliskin goriis bildiren
bircok miiellifin, ayni tarihsel ve siyasi sartlar altinda bulunmala-
rina ragmen bu konuda hicbir tereddiit gostermeden geleneksel
cizgiye siki sikiya bagl kaldiklari goriilmektedir.*? Bu bakimdan bu
donemler i¢in bir déniistimden bahsedilecekse bunun ferdi dii-
zeydeki tesebbiislerle sinirh kaldiginmi belirtmek yerinde olacaktir.
Bu donemlerde Kureysilik konusunda farkli degerlendirmeleriyle
dikkat ceken {ticii Hanefi biri Maliki olmak tizere dort isme rast-

42 Hatta 9./15. yuizyilda Memliik hakimiyeti altindaki topraklarda yasayan miiellifler
acisindan da ¢ogu zaman konu tartismaya kapahdir. Mesela Memliiklii tarihcisi ve
ayni zamanda bir $afil alimi olan Kalkasendi (6. 821/1418) Misir’daki Abbasi hali-
fesine takdim etmek tlizere kaleme aldifi, insa literatiiriine ait bahislerin yaninda
ahkam-1 sultaniyye konularinin da yer aldigt Me'dsirii’l-indfe fi me‘alimi’l-hildfe
baslikli eserinde imametin “Safiilerce muteber kabul edilen” on dort sartindan s6z

46 eder. “Neseb” sartin1 bu tasnifte son sirada bahse konu eden Kalkasendi, bununla
— basa gececek kisinin Kureysli olmasinin kastedildigini ve bu sartin saglanmadigl
Divan bir durumda imamet akdinin gecerlilik kazanmayacagina vurgu yapar. Takip eden
2024/2 degerlendirmelerde ise nesep sartina dayanak teskil eden rivayetlere, Sakife hadi-

sesine ve Maverdi ile Rafii gibi baz: Safiiler'in bu husustaki ifadelerine atif yapilir.
Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Me'dsirii’l-indfe fi me‘alimi’l-hildfe, thk. Abdissettar
Ahmed Ferrac (Kuveyt: Matbaatu huktmeti’l-Kuveyt, 1985), I, 37-39. Ayrica bkz. a.
mlf. Nihdyetii'l-ereb fi ma'‘rifeti ensabi’l-‘Arab, thk. Ibrahim el-Ebyari (Beyrat: Darii’l-
kitabi’l-Liibnani, 1400/1980), 7.
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lanmaktadir: Sadriisseria (6. 747/1346), Necmeddin et-Tarstsi
(6. 758/1357), Ibn HaldGin (6. 808/1406) ve Mahmid b. Ismail el-
Hayrbeyti (6. 844/1441’den sonra).

1. Zaruret Karsisinda Nesep

Hanefi-Matiiridi ekoltintin Buhara’daki 6énemli temsilcilerinden
olan Sadriisseria, tespit edebildigimiz kadariyla nesep sartini acik-
tan ve dogrudan zaruret ilkesini merkeze alarak tartisan ilk Hanefi
fakihidir. Mantik, kelam ve astronomi konularini iceren son eseri
Serhu Ta'dili’l-‘uliim’da kendinden onceki telif gelenegine uya-
rak kelam babhisleri arasinda “imamet” konularina da yer ayiran
Sadriisseria, bu cercevede imamet icin gerekli vasiflara da deginir.
Sekiz maddede toplanan bu vasiflarin icinde Kureysli olma vasfi da
zikre konu olur.”® Boylelikle Kureysilik ilk tahlilde gerekli bir sart
olarak belirlenir. Imamet i¢in 6ne siiriilen ilim ve adalet gibi vasif-
larin zaruret gibi miicbir sebeplerle sart olmaktan c¢ikacagini savu-
nan Sadriisseria, nesep sartini ise ilk asamada bu ¢ergeveye dahil
etmez: “Kureys’e mensubiyet sart1 ise diismez. Zira Hz. Peygamber
‘imamlar Kureys’tendir’ buyurmustur.” Kelam metinleri ¢cogu za-
man nesep sartina dayanak olarak gosterdikleri bu rivayeti aktar-
makla yetinerek ilave bir aciklamaya yer vermezken Sadriisseria
nesebin sart olmasinin “hikmetine” dair bir degerlendirme yapma
ihtiyac1 hisseder. Buna gore Kureys’e bu hususta ayricalik tanin-
mis olmasinin temelinde “Kureysliler’in soy ve asalet bakimindan
(neseben ve haseben) insanlarin en sereflisi olmalari, comertlik, ce-
saret ve Araplar nezdindeki sayginlik (heybet) gibi liderlik (riydser)
icin gerekli sartlar1 kendilerinde bulundurmalari, sahip olduklari
hususiyetlerin baska hi¢ kimselerde olmamas1” yatmaktadir.*

Buraya kadarki degerlendirmeler kelam literatiiriiniin nesep sar-
t1 konusundaki genel tavriyla biiylik oranda uyumludur. Fakat ilkin
herhangi bir kayda tabi tutulmadan mutlak bir tarzda zikredilen
nesep sarti, “zaruret” durumunda ise farkli bir degerlendirmeye
konu olmakta, basta zorunlu oldugu ihsas edilen bu sart boylelikle
bir istisna kaydina tabi tutularak esnetilmektedir:

47

Bizim zamanimizda Kureysilik sart1 da zaruret sebebiyle sakit olmus- Divan

2024/2

tur. Boylelikle [bastaki kimse] Kureysli olmadiginda cuma ve bayram

43 Ubeydullah b. Mes‘td Sadriisseria, Serhu Ta'dili’l-‘ulivm (Stileymaniye Ktp., Ragib
Pasa, 724), 199a.

44 Sadriisseria, Serhu Ta‘dili’l-‘uliim (Ragib Pasa, 724), 200a.
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namazlar kilinabilsin, nikahlar gecerli olabilsin. Bunun anlami sudur:
Bizim zamanimizda Kureys'ten birini tayin etmek [imkan dahilinde]
olmadigindan bu zaruret hali ahkdmin Kureysli imdm disinda biri
vasitastyla uygulanmasini zorunlu kilmistir. Zira bu hiikiimler ikame
edilmedigi takdirde din yikima ugrayacaktir. Diger yandan zaruret ile
siibut bulan gey zaruret miktarinca takdir olunur. Hz. Peygamber “Uze-
rinize emir olarak bir Habesli kole bile tayin edilse onu dinleyin ve itaat
edin”* buyurmustur.*¢

Yasadigi cagda ortaya cikan yeni kosullar sebebiyle meselenin
bir bagka yonden ele alinmasi gerektigini diislinen Sadriisseria,
Kureys’e mensup birinin basa gecirilmesinin miimkiin olmadig:
bir durumdan s6z etmekte, dolayisiyla normal sartlarda gézetilme-
si gerektigini diistindtigti Kureysilik sartinin bir zaruret hali olarak
tasvir ettigi bu yeni durumda “ihmal edilebilir” oldugunu savun-
maktadir. Hayati Mogol istilasinin hiikiim siirdiigii bir doneme
rastlayan Sadriigseria, Kureysli olmayan hanedanlarin hakimiyeti
altinda yasamustir.*” Mogollar yaklasik bir asir 6nce (1258) Bagdat’i
isgal ederek Kureys soyundan gelen Abbasiler’in hakimiyetine son
vermis, kisa bir aradan sonra Memliik sultanlarinin marifetleriy-
le Misir’da Abbasi hilafeti yeniden tesis edildiyse de sembolik bir
makam olmanin 6tesine gecememistir. Bu arada Bagdat'in diisii-
stinden kisa bir siire 6ncesine kadar Sadriisseria’ nin memleketi
Buhara’da Abbasi halifeleri adina okunmakta olan hutbelere de
son verilmis,*® belki de hilafet merkeziyle kurulmus olan yegane
hukuki bag da boylelikle ortadan kalkmistir. Biitiin bu hususlar goz
oniline alindiginda nesep sartiyla ilgili dikkat ¢ekilen bu “zaruret”
durumu ve iizerine insa edilen bu yeni hiikiim kuskusuz daha an-
lasilir hale gelmektedir.

Ote yandan zaruret ilkesi temel alinarak belirlenen bu hiikiim,
goriiniiste fiili bir durumun sonucu olarak ortaya ¢ikmis olsa da
Sadriisseria’nin ifadeleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde,
onun bu fiili durumu mutlak anlamda kabul ederek “giicti mesru-
lastirma” amaci giitmedigi anlasilmaktadir. Aksine, temel kaygisi-
nin ser‘? ahkdmin uygulanabilirligini saglamak ve bu yolla -kendi

48 ifadesiyle- “dinin yikima ugramasini engellemek” oldugu goriil-

Divan

202472 45 Buhari, “Ahkam”, 4.
46 Sadriisseria, Serhu Ta‘dili’l-‘uliim (Ragib Pasa, 724), 200b.

47 Hayati hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Siikrii Ozen, “Sadriisseria,” TDV Islam Ansiklo-
pedisi (Erisim 02 Nisan 2023).

48 Ramazan Sesen, “Buhara,” TDV Isldam Ansiklopedisi (Erisim 03 Nisan 2023).
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mektedir. Sadriisseria, Kureys’e mensubiyet sartinin her kosulda
zorunlu olarak uygulanmasi durumunda, bu niteligi tasimayan
devlet baskanlarimin siyasi mesruiyetlerinin ortadan kalkacagi ve
bunun sonucunda bazi dini hiikiimlerin uygulanamayacagi, do-
layisiyla seriatin ifasinin saglanamayacag: hususuna dikkat gek-
mektedir. Bu bakimdan onun Kureysli olmayan idarecilerin y6-
netimlerini “mesrulastirma” cabasinin, esasen “seriatin ifasinin
temini” amacina hizmet ettigi, en azindan ifadelerinin bu amaca
isaret ettigini sbylemek miimkiindiir. Nitekim miiellifin Kureysiligi
ilk tahlilde gerekli bir sart olarak takdim etmesi, bu sarttan ancak
“zaruret” durumunda vazgecilebilecegini ifade etmesi ve “zarure-
tin kendi miktarinca takdir olunmasi”* ilkesine isaret edilerek me-
selenin belirli sinirlara tabi tutulmasi, Kureysilik sartina dair gele-
neksel kabuliin tamamen terk edilmek istenmedigini, giiciin ve fiili
sartlarin mutlak anlamda mesru gériilmedigini gostermektedir.

2. Mezhepler Arast Polemik Anlatist ve Sartin Buharlagsmasi

Memliik hakimiyeti altindaki topraklarda yasamis ve Dimask’ta
Hanefi kadilkudatligi yapmis olan Necmeddin et-Tarstsi, Ehl-i
siinnet mubhitinde kendi donemine kadarki zaman zarfinda
Kureysilik sartina karsi hicbir imaya ve dolambach degerlendir-
meye gerek duymaksizin en aciktan cephe alan bir miiellif olmakla
dikkat ceker. Fiiri-i fikih, ahkadm-1 sultaniyye ve nasihatii’l-miiltik
konularini i¢ ice barindirmasi bakimindan zengin bir iisluba sa-
hip olan® Tuhfetii’'t-Tiirk bashikli eseri, isminden de anlasilacagi
tizere Tirk hitkiimdarlarina bir “armagan (fuhfe)” olarak kaleme
alinmustir. Siyasi liderlik icin Kureys soyuna mensubiyetin sart ol-
madig1 ve dolayisiyla Tiirkler'in devlet yonetimine ehil olduklari,
ayrica Hanefi mezhebinin devlet idaresinde $afii mezhebine gore
daha uygun oldugu fikrinin temellendirilmesine yonelik gosterilen
yogun ¢abalar kuskusuz eserin en belirgin 6zelligini olusturur.5!

49 Mecelle, md. 22.

50 Ebti ishak Necmeddin et-Tarstsi, Tuhfetii’t-Tiirk fima yecibii en yu'mele fi'l-miilk,
thk. Ridvan es-Seyyid (Beyrit: Merkezu ibni’l-Ezrak, 1432/2012), 24-26 (muhakkikin 49
girisi); Muharrem Kili¢, “Ttirk Hukuk Tarihinde Devlet Teorisinin Mezhep Doktrini ~ ——M——
Cergevesinde Temellendirimi -Tarstsi’'nin Tuhfetii’'t-Tiirk Adli Eseri Cergevesinde Divan
Bir Analiz-,” Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (Ocak 2094/2
2009), 119-120.

51 Tarsusive eseri hakkinda ayrintili bir inceleme i¢in bkz. Muhammed Usame Onus,

“Necmeddin et-Tarstsi ve Tuhfetii’t-Tiirk Adli Eseri,” Tuhfetii't-Tiirk fima yecibii en
yu'mele fi'l-miilk: Tarstsi'nin Siydsetnamesi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kuru-
mu Baskanligi Yayinlari, 2018), 11-23. Ayrica bkz. Muharrem Kili¢, “Tarsisi, =
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Eserde ilk is olarak “Tiirkler’in saltanatinin sthhati” konusu giin-
deme tasinir. Devlet baskani olacak kiside bulunmasi gereken sart-
lar tartismanin baslica odak noktasini olusturur. Fakat bunlarin
icinden yalnizca siyasi liderligin mesruiyeti agisindan “netameli”
saylilabilecek sartlar s6ze konu edilir: Kureysilik, ictihat ve adalet.
Bu cercevede kelam ve fikih literatiirtiniin hakim bir kabulii olan
Kureysilik sarti, ictihat ve adalet gibi sartlarla birlikte mutlak bir
bicimde reddedilir. Bu hususta muhalif konumundaki Safii fakih-
lerine kars1 polemikgci tislubun hakim oldugu bir tartismanin icine
giren Tars(s], sozlerine Kureysilik hususunda muhalifinin elini za-
yiflatacagini diistindiigii bir rivayetle baslar: “Hz. Peygamber s6yle
buyurmustur: ‘Size Allah’tan sakinmanizi, basiniza idareci olarak
Habesi bir kole bile tayin edildiginde onun s6ziinden ¢ikmamanizi
ve ona itaat etmenizi tavsiye ediyorum.’”>> Devlet yonetimine ehil
olunmasi hususunda nesebin bir hiikmiiniin olmadigina isaret et-
tigi diistiniilen bu rivayeti mezhep goriislerine iliskin nakiller takip
eder. Buna gore “Ebti Hanife ve ashabi, atamalarla ilgili tasarrufla-
rinin gegerlilik kazanabilmesi (sthhatii tevliyeti’s-sultan) icin sulta-
nin Kureysi, miictehit veya adil olmasi sart degildir, demislerdir.”>3
Tarstsi temsilcisi oldugu Hanefi mezhebinin konuyla ilgili yuka-
ridaki goriisiinii aktarirken herhangi bir kaynaga atifta bulunma-
makta, bagka herhangi bir agiklama yahut nakle yer vermeden bu
kadaryla iktifa etmektedir. Buna mukabil Safiiler’in bu husustaki
gorlisleri nispeten ayrintili bir sekilde ve iistelik Maverdi, Rafii ve
Nevevi gibi temsil kabiliyeti yiiksek fakihlerin eserleri ¢cergcevesinde
aktarilir.> Safiiler’le ilgili 6ne cikarilan ve ayni zamanda tenkit ko-

Necmeddin,” TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 04 Nisan 2023). Tars0si'yi ¢esitli yon-
lerden inceleyen kapsamli bir calisma i¢in bkz. Asri Cubukcu, Tarastisi Hayati, Sah-
siyet ve Eserleri (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 1977). Tars(isi’nin Kureysilik
konusundaki goriislerine tahsis edilmis bir dizi ¢calisma i¢in bkz. Bekir Tatli, “Nec-
meddin et-Tarstsi (6. 758/1357) ve Hilafetin Kureysiligi Hadisine Yaklasimi,” Ulus-
lararasi Orta Anadolu ve Akdeniz Beylikleri Tarihi, Kiiltiirii ve Medeniyeti Sempoz-
yumu-III, Ramazanogullar: Beyligi, ed. Yakup Kaya (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi Kiiltiir Yayinlari, 2017), 383-396; ismail Sik, “Hilafetin Kureysliligi Tezi-
ne Teolojik ve Hukuki Bir Reddiye Tuhfetii’'t-Tiirk Ornegi,” Uluslararast Orta Ana-
dolu ve Akdeniz Beylikleri Tarihi, Kiiltiirii ve Medeniyeti Sempozyumu-III, Ramaza-
a0 nogullart Beyligi, ed. Yakup Kaya (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Kiiltiir
Divan Yayinlari, 2017), 397-409.
9094/9 52 Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, “Ahkam”, 4.
53 Necmeddin Ibrahim b. Ali et-Tarstsi, Tuhfetii't-Tiirk fima yecibii en yu‘'mele fi'l-
miilk: Tarstsi’nin Siydsetnamesi, cev. Muhammed Usame Onus (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanhg Yayinlari, 2018), 37.

54 Bu goriislerin ayrintis1 icin bkz. Tarstsi, Tuhfetii’t-Tiirk, 2018, 37-39. Tarsisi,
Rafii'nin bu ¢ercevedeki degerlendirmelerini $afii’ye nispet etse de ilgili ifadelerde =¢
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nusu edilen husus, $afii miintesiplerinin hep bir agizdan Kureysilik
ve diger mezkar sartlarin gerekli oldugunu savunmalaridir:

Bunlar, Safiiler'in meseleyi naklettigimiz kitaplarindaki ifadeleridir.
Hepsi de sultanin miictehit ve Kureysi olmasini sart kosmuslardir. Hal-
buki bu sifatlar ne Tiirkler’de ne de Acemler’de mevcuttur. Su halde
Safitler’e gore Tiirkler'in hiikiimdarhg gecerli (sahih) olmadigr gibi
Tiirkler’den kaza gorevi kabul etmek de sahih degildir. Zira sultan ola-
bilme salahiyetini tasimayan bir kimseden goérev kabul edilebilmesi
diistiniilemez. Bu goriiste apagik mefsedetler vardir. Bu goriisiin raiy-
yenin sultandan sarf-1 nazar etmesi ve ordunun sultana bey‘at etmek-
ten geri durmasiyla sonuclanabilecek bir¢ok zarar1 vardir. Bu sebeple
mezhebimizin Tiirkler i¢in Safii’nin mezhebinden daha uygun ve daha
yararli oldugunu soyledik.>

Tarstisi, Kureysiligin bir sart olarak kabul edilmesi durumunda
Tiirkler'in yonetim tecriibesinin hukuki agidan temellendirileme-
yecegini ve bu durumun bir mesruiyet krizine yol acacagini diistin-
mektedir. Ona gore Safiiler’'in bu husustaki goriisii esas alindiginda
bu sart1 haiz olmayan mesela Tiirk sultanlarinin mesruiyeti tartis-
maya acilacak, dolayisiyla mesru addedilmeyen bir siyasi otorite-
den kamu gorevi kabul etmenin mesrulugundan da s6z edilemeye-
cektir. Boylelikle Tarsfsi, siyasi yonetimi Kureys soyuna hasreden
Safifler’in, bu tutumlarryla Tirkler'in mesruiyetine goélge diistir-
meleri, fakat ayn1 zamanda Tiirk yoneticilerinden kamu goérevle-
rini kabul etmelerinin aslinda bir celiski olduguna isaret ederek
mubhaliflerini ilzam etmeye calisir.’® Kureysilik sartinin bir kenara

bu nispeti teyit eden bir kayda rastlanmaz. Bkz. Rafii, el-Muharrer, 1396. Eserde fik-
hin muhtelif konularinda $afii fuhakaya nispetle aktarilan goriislerin tahlilini iceren
ve bu vesileyle zikre konu edilen bazi1 Safii fakihlerinin Kureysilik sartiyla ilgili goriis-
lerini de inceleyen bir calisma icin bkz. Muhammed Usame Onus, “Memliik Di-
mask’inda Mezhepler Aras1 Rekabet: Necmeddin Tarstisi'nin Tuhfetii’t-Ttirk Adlt
Eserindeki Safii Mezhebine Yonelik Degerlendirmelerinin Analizi,” Rize [lahiyat Der-
gisi 25 (2023), 22-23.
55 Tarstsi, Tuhfetii’t-Tiirk, 2018, 38-39.

56 Kili¢, “Tiirk Hukuk Tarihinde Devlet Teorisinin Mezhep Doktrini Cercevesinde Te-
mellendirimi -Tarstisi’'nin Tuhfetii’t-Ttirk Adli Eseri Cercevesinde Bir Analiz-,” 127-
128. Nitekim eserin olduk¢a muhtasar olan ikinci béliimii biiyiik 6lctide bu duruma 51
dikkat ¢ekmeye matuftur: “Birinci boliimde bize ve Safii’ye gore devlet bagkaminin =~ —————
(imdm) sartlari, bunun aciklamasi ve Safii'nin aksine bize gore Tiirkler'in saltanatinin Divan
gecerliligi (sthhat) ele alindi. $afii’'nin aksine bizim mezhebimize gore Tiirkler'in ser't  2024/2
gorevlendirmelerinin gecerli oldugu konusunda bir siiphe yoktur. Eger Tiirkler'in sal-
tanatinin sahih olduguna kail olunmazsa onlarin gérevlendirme yapmasinin gecerli-
ligi nasil savunulabilir! Bu durumda sultanin $afiiler’den kimseye kesinlikle bir
velayet veya kaza gorevi vermemesi gerekir. Ciinkii onlarin iddiasina gore yonetim
(saltanat) Kureysiler'in haklkidir. [Hilafet makaminal isyan etmis giic ve iktidar =
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birakilmasi hem siyasi otorite hem de kamu gorevleri agisindan
mesruiyet eksenli problemleri ortadan kaldirdigi icin bu yaklasimi
temsil eden Hanefi mezhebinin devlet idaresi icin daha uygun ol-
dugu fikri de bir yonden teyit edilmis olmaktadir.>”

Tarstsi’nin konu etrafinda dile getirdigi bu diisiinceler aslinda
dogrudan yasadigi zaman dilimini muhatap almaktadir. Gerek
Kureysiligin sart olmadigi hususunda 1srarci bir tavir sergilenme-
si gerekse Hanefi mezhebinin siyasi otoritenin mesruiyeti ve dev-
let yapisinin isleyisi acisindan istiinliigiinii ispatlamaya yonelik
yogun bir caba sarf edilmesi dénemin siyasi ve i¢ctimai sartlariyla
yakindan ilgilidir. Tarstisi’nin Kureysilik sartim1 biitiiniiyle reddet-
mesi esas itibariyla yasadigi cografyaya hakim olan Tiirk kékenli
Memliik sultanlarint mesrulastirma amaci tasimaktadir. Konunun
girisinde ilk is olarak Habesli bir “kéle” olsa bile idarecilere itaat
edilmesini salik veren hadisin zikre konu edilmesi de bu ac¢idan
manidardir. Bu tutum, Tirk asilli olmalarinin yaninda ayni za-
manda kole asilli olan Memliikler’e (kblemenler) baglilik gosteril-
mesiyle ilgili siipheleri izale etmeye ve Kureysilik sartina karsi farkli
metinlerde kullanilan bu argiimanin vurgulu bir sekilde 6ne ¢ikar-
tilmasina matuf bir caba olarak degerlendirilebilir.®

Memliikler doneminde yasamis kimligi mechul bir alimin Mem-
likk sultanina ithafen kaleme aldig1 Misbahii’l-hiddye fi tariki’l-
imdme baslikli bir imamet risdlesinde® “imamet” icin aranan

sahibi (ehlii sevke ve havaric) Tiirkler’'in saltanat hakk: yoktur. Sultan, Safifler’e gorev
verir ve onlar da bunu kabul ederlerse gorev almak adina Ebt Hanife’'nin mezhebini
taklit etmis olurlar. Halbuki fiirti ile ustil alaninda ona muhalefet eder ve goriislerini
hatali bulurlar. Bu sebeple $afifler'in Miisliimanlarin islerinden bir seyi tistlenmeleri
caiz olmaz.” Tarsusi, Tuhfetii’t-Tiirk, 2018, 46-47.

57 Tarstsi bu fikri diger yonlerden de teyit etmek maksadiyla fikhin muhtelif konu-
lariyla ilgili on ti¢ meseleye yer vermekte ve bu cercevede Hanefi mezhebinin $afii
mezhebine gore bu meselelerdeki “daha elverisli” olan konumuna vurgu yapmak-
tadir. Tarstsi, Tuhfetii’t-Tiirk, 2018, 38-44. Baki Tezcan, Hanefiligin diger hukuk
ekollerine nispetle daha “devlet dostu (government-friendly)” olup olmadig: sorusu-
na TarsGsi’'nin Tuhfetii’t-Tiirk’tinti merkeze koyarak Memliikler 6zelinde bir cevap
arama cabasindaki makalesinde, Tuhfetii’t-Tiirk'iin ilk boliimiine odaklanmakta ve
bahsini ettigimiz bu on ti¢ meseleden “devletin isleyisinde en 6nemli hususlar” oldu-

) gunu diisltindiigli “toprak yonetimi” ve “maliye” ile ilgili olanlarini yukaridaki soruya
5 cevap bulmak {izere irdelemektedir. Bkz. Baki Tezcan, “Hanafism and the Turks in
Divan al-Tarsusi’s Gift for the Turks (1352),” Mamluk Studies Review 15 (2011), 67-86. Bahsi
2024/9 gecen on fikhi mesele baglaminda Tarstsi'nin $afii fukahasina nispetle aktardigi go-

riislerin tahlilini iceren ve bunlarin bir kisminin hatali nispetler oldugunu gosteren
bir ¢alisma icin bkz. Onus, “Memliik Dimask’'inda Mezhepler Arasi Rekabet”.
58 Onus, “Necmeddin et-Tarstsi ve Tuhfetii’t-Tiirk Adl Eseri,” 22.

59 Memliikler dénemi siyaset diisiincesi metinlerinin énemli bir halkasim olusturan
imamete dair bu miistakil risaleyi yayina hazirlama asamasindaki degerli meslek- =¢
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sartlar arasinda nesep sartina yer yerilmemis, gerekli goriilen
sartlar siralandiktan sonra “Fukahadan bazisina gére Kureys’ten
olmak sart degildir” demekle yetinilmistir.%® Boylelikle bir taraftan
Kureysilik sartina biitiiniiyle kayitsiz kalinmazken diger yandan
hakkinda ihtilaf vaki olmasi hasebiyle bu sartin “tartismaya acik”
oldugu ihsas edilmektedir. Bu risale Memliik cografyasinda yazil-
muis ve kokeni itibariyla Kureysli olmayan bir Memliik sultanina it-
haf edilmistir.®* Bu husus da goz 6ntine alindiginda Kureysilik sarti
meselesinde “acik bir kap1” birakilmasinin dénemin Memliik sul-
taninin sahsinda Memliik siyasi tecriibesine bir mesruiyet zemini
olusturdugu soylenebilir.®> Metinde adalet ve ictihat gibi sartlar-
dan da nihai kertede vazgecilmesi Memliikler baglaminda mesrui-
yet arayislarina isaret etmektedir.

3. Nesep Sartinin Illeti Olarak Asabiyet

Islam siyaset diisiincesi geleneginde Kureysilik meselesi etra-
finda dile getirilen dikkat ¢ekici yorumlardan birisi de kuskusuz
ibn Haldtn’a aittir. Hayatinin énemli bir kismini1 Tunus, Cezayir,
Fas ve Endiiliis’te, son yirmi dort yilin1 da Memliik idaresindeki
Kahire’de geciren Ibn Halddn, iyi bir tahsil gérmiis, hayatinin her
safhasinda ilimle mesguliyetine devam etmis, ancak siyasi faaliyet-
lerden de geri durmamistir. Farkli zaman ve cografyalarda sirasiyla
cesitli diizeyde katiplikler, miihiirdarlik, hakimlik, haciblik, hatip-
lik, miiderrislik, miisavirlik, hankah baskanlig gorevlerinde bu-

tasim M. Enes Midilli'ye risale hakkindaki 6n degerlendirmelerini ve bilgi notlarini

benimle paylastig1 icin siikran bor¢luyum. Giristeki agiklamalardan anlasildigi kada-

riyla eser, “kullarin ve milletlerin hamisi, islam’in ve Miisliimanlarin istinatgahi,

kafirlere ve dik bashlara diz ¢oktiiren, adalet ve ihsan ilkelerini vaz eden, zultim ve
bozgunculugu yok eden, giiven ve huzuru yayan, ihsan ve comertlik sacan, Allah ta-

rafindan desteklenen” seklinde tavsif edilen Memliik sultan1 “el-Melikii'z-Zahir”e

ithaf edilmistir. Anonim, Misbahii'l-hidaye fi tariki’l-imdme (Bodleian, MS., 579), 3a-

b. Memliik sultanlar1 arasinda bu unvana sahip belli bash kimseler vardir: Baybars
(1260-1277), Berkuk (1382-1389, 1390-1399), Cakmak (1438-1453), Hoskadem (1461-

1467) ve Kansu Gavri (1501-1516). Eseri konu edinen bazi modern ¢aligmalarda ese-

rin Baybars’a ithaf edildigi, Abbasi hilafetinin Kahire’de yeniden tesis edilmesinden

hemen sonraki bir zaman diliminde yazildig1 ve miiellifin kimligi hakkinda kesin bir

bilgi bulunmasa da tasavvufi yonelimleri olan birisi tarafindan kaleme alindig ifade a3
edilmektedir. Eserin yazilis amaci, ithaf bilgisi, tarihsel baglami ve icerik analizi hak- Divan
kinda ayrintili bilgi i¢cin bkz. Mustafa Banister, The Abbasid Caliphate of Cairo, 1261-

1517 (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2021), 231-232; El-Merheb, Political 202472
Thought in the Mamluk Period, 85-88, 98-121.

60 Anonim, Misbahii’'l-hidaye fi tariki’l-imame (MS., 579), 10b.
61 Anonim, Misbdhii'l-hidaye fi tariki’l-imdame (MS., 579), 3b.
62 Banister, The Abbasid Caliphate of Cairo, 1261-1517, 231-232.
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lunmus, nihayet Maliki baskadiligina kadar yiikselebilmistir. Ma-
mafih {ist diizey gorevlerde bulunma hirsi zaman zaman takibata
ugramasina, siirglin ve hapsedilmesine sebep olmustur. Zorluklar-
la karsilastigi donemler olmakla beraber genel itibariyla saray ve
konaklarda miireffeh bir hayat siirmiis, itibarlh konumunu koru-
may1 basarmistir. Tunus ve Fas’ta faaliyet gosterdigi donemlerde
bolgede hiikiim siiren hanedanlarin yénetiminde bazen sultan ve
emirler kadar etkili olmus, iktidarlarin el degistirmesinde 6nemli
roller oynamis, bu 6zelligiyle hem destegine ihtiya¢ duyulan hem
muhalefetinden korkulan bir kisi durumuna gelmistir. Diger taraf-
tan sik sik kabileler arasinda dolasarak bedevi kabile hayatin ya-
kindan tanimis, bu alana 6zel bir ilgi duymus, firsat buldukca da
telif ve tedris faaliyetleriyle mesgul olmustur.®

Bir diinya tarihi niteligi tasiyan Kitdbii'l- Iber eserine 6nsoz ve
giris mahiyetinde kaleme aldig1 tinli Mukaddime’si biiyiik oran-
da toplum bilgisi konusundaki bu birikimini yansitir. Kimi zaman
etkin bir rol aldig1 bazen de bir gbzlemci dikkatiyle miisahede et-
tigi donemindeki siyasi gelismelerden edindigi tecriibeler ve genel
olarak Islam oncesi ve sonrasi Arap ve Acem toplumlarinin tarihi
gelisimine dair tespit ve tahlilleri ise bu eserde onun tarih felse-
fesi, din-devlet iliskisi ve siyaset nazariyesi etrafindaki fikirlerinde
karsihigimi bulmustur.®* ibn Haldan’un sonraki nesiller {izerinde
derin etkiler uyandiran,® 6zellikle son yiizyilda gittik¢e artan bir

63 Bilgi edinme siirecleri ve olduk¢a hareketli gecen siyasi yasantis1 hakkinda genis bilgi
icin bkz. Stileyman Uludag, “ibn Haldn,” TDV Islam Ansiklopedisi (Erigim 08 Nisan
2023). Ayrica bkz. Robert Irwin, Ibn Khaldun: An Intellectual Biography (Princeton:
Princeton University Press, 2018).

64 Ibn Hald(n'un tarih, toplum ve siyaset felsefesi konusundaki diistinceleriyle ilgili
genel bir gergeve igin bkz. Tahsin Goérgiin, “ibn Haldtn,” TDV Islam Ansiklopedisi
(Erisim 08 Nisan 2023).

65 Eser Misir’da, Kuzey Afrika’da ve Endiiliis’te 6nemli takipgiler bulmakla birlikte ibn
HaldGin ve Mukaddime'nin en 6nemli takipgileri Osmanl ilim diinyasinda ortaya
citkmistir. Tiirkiye kiittiphanelerinde mevcut Mukaddime yazmalarinin sayisi eserin
gordiigii ilginin 6nemli bir belirtisidir. Bu hususta Osmanl ulemasimin konumunu
gormek icin Katib Celebi ve Naima gibi eserlerinde ondan dogrudan iktibaslarda bu-

54 lunan lim ve tarihgilerin yaninda 18. yiizyilda Seyhiilislam Pirizade Mehmed Sahib
- Efendi tarafindan baslanan ve 19. yiizyilda Ahmed Cevdet Pasa tarafindan tamam-
Divan lanan terciimeyi incelemek yeterlidir. Tahsin Gorgiin, “Mukaddime,” TDV Islam An-
2024/2 siklopedisi (Erisim 08 Nisan 2023). Miitercimlerin tercihlerine sadik kalinarak metin

tizerinde sadelestirme yapilmaksizin ekip calismasiyla yayina hazirlanan bu eser igin
bkz. Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald{in, Terciime-i Mukaddime-i Ibn Haldiin:
Mukaddime Terciimesi, haz. Yavuz Yildirim, Sami Erdem, Halit Ozkan, M. Ciineyt

Kaya, cev. Pirizade Mehmed Sahib - Ahmed Cevdet Pasa (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Basgkanlig1 Yayinlari, 2015).
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ilgiye mazhar olan® bu alanlardaki kendine mahsus diisiinceleri-
nin mihverini “umran ilmi” ve bu ilmin en 6énemli unsuru sayilan
“asabiyet” kavrami olusturur.%” Asabiyet kavrami en genis anlamiy-
la ayni1 soydan gelenlerin yahut cografi, siyasi ya da dini sebeplerle
aralarinda yakinlik bulunanlarin herhangi bir dis tehlikeye karsi
koymak veya saldiridda bulunmak i¢in birlikte hareket etmelerini
saglayan birlik ve dayanisma duygusunu ifade eder.%® Fakat Ibn
HaldGn’'un diisiincesinde asabiyetin islevselligini en iyi sekilde
gosteren unsurlarin basinda soy bagi, yani “nesep” olgusu gelir. Bu
bakimdan Mukaddime de nesep kavrami asabiyetle iligkili anah-
tar bir terim olarak yerini almistir.®® Kuskusuz asabiyetle ilgili genel
tutumu Ibn Hald(in’un nesep sartinda ifadesini bulan Kureysilik
konusundaki diisiincelerinde de merkezi bir rol oynayacak, onun
tarih, toplum ve siyaset felsefesinin esasini olusturan bir kavram
boylelikle siyasi-fikhi bir meselede de kendisini yogun bir bicimde
hissettirecektir.

Mukaddime'de umran ilminin temel bir meselesi olmas1 hase-
biyle “hilafet ve imamet” konusuna da bir bahis acilmais,” bu ¢er-
cevede hilafetin tanimi, gerekliligi, gayesi, ayn1 anda iki halifenin
bulunmasinin imkani ve hilafet icin gereken sartlar gibi siyasi-fikhi
ahkami havi metinlerle kesisen bir dizi konuya temas edilmistir.
Hilafetin daha cok teorik ve hukuki cephesiyle irtibath olan bu ko-

66 [bn Hald(in 6zellikle modern ¢agda tarih, toplum ve siyaset biliminin kendisini kabul
ettirmesinin de etkisiyle doguda ve batida burada sayllamayacak kadar akademik ¢a-
lismalarda gesitli yonlerden inceleme konusu olmustur.

67 Ibn HaldGin'un hem toplum felsefesini hem de siyaset teorisini agiklamada anahtar
bir kavram niteligi tasiyan “asabiyet” kavramini miiellifin bu husustaki goriisleri 151-
ginda inceleyen kapsaml bir ¢alisma icin bkz. Kamuran Gokdag, Iktidar Teleolojisi:
Ibn Haldin'un Toplum ve Siyaset Felsefesinde Asabiyet (Istanbul: Klasik Yaynlari,
2019). Ayrica bkz. M. Akif Kayapinar, “Ibn Hald(in’un Asabiyet Kavramu: Siyaset Teo-
risine Yeni Bir A¢ihm,” Islam Arastirmalart Dergisi 15 (2006), 83-114.

68 Mustafa Cagrici, “Asabiyet,” TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 16 Nisan 2023).

69 Gokdag, Iktidar Teleolojisi, 123.

70 Gokdag, [ktidar Teleolojisi, 61-62. Islam tarihinde ve siyaset diisiincesi geleneginde
devlet bagskanhg makamin ifade etmek {izere kullanilan cesitli kavramlar arasin-
da “imamet” ve “hilafet” kavramlari en yaygin kullanim alanina sahiptir. Kuskusuz
her iki kavramin teorik gelisim stirecleri ve tarihsel arka planlar farklihk gosterse de
bu kavramlar Siinni literatiirde es anlaml olarak kabul edilmistir. Buna isaret et-
mek tizere “imamet” ve “hilafet” kavramlarinin Hz. Peygamber’'den sonraki devlet
baskanhg kurumunu, “halife” ve “imam” kavramlarimin ise bu kurumun basinda
bulunan kimseyi ifade ettigini kaydeden ibn Hald(n, “el-imametii’l-kiibra” sek-
lindeki kullanimin da devlet bagkanligini namaz imamlig1 anlamindaki imametten
(el-imametii’s-siigrd) ayirmak tlizere gelistirilmis olduguna dikkat ceker. Abdurrah-
man b. Muhammed Ibn Haldtin, Mukaddime, thk. Halil Sahade (Beyrat: Darti'l-fikr,
1431/2001), I, 239.
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nular icerisinde en genis degerlendirmeler “hilafet icin gereken
sartlar” meselesine ayrilmistir. Bu sartlar eserde dort madde ha-
linde siralanir: “[i] Ilim, [ii] adalet, [iii] kifayet, [iv] diisiinme mele-
kesini ve hareket kabiliyetini etkileyen duyusal ve uzvi bir kusurun
bulunmamasi.””* Halifede bulunmasi gereken sartlarla ilgili ¢izilen
bu cerceve, esas itibariyla klasik doktrindeki imamet sartlariyla
uyumluluk gosterir. Fakat fikih ve kelam literatiirtiniin yerlesik bir
kabulti olmasi hasebiyle bu sartlar arasinda sayilan “nesep, yani
Kureysli olma” sart1 ise ibn Hald(n tarafindan “hakkinda ihtilafa
disilmiis” bir sart olarak takdim edilir.”

Eserde ilgili dort sartin her birinin gerekliligiyle ilgili kisa acikla-
malar yapilmasina mukabil nesep sart1 genis bir incelemeye tabi
tutulur. ibn Haldtin nesebin sart olma keyfiyetini gelenekteki yay-
gin anlatiya bagh kalarak Hz. Ebti Bekir’'in halife se¢ilmesiyle so-
nuclanan tarihi hadiseye atifla aciklar. Ona gore nesebin sart olma-
s1 “sahabenin Sakife’de bu hususta icméa etmis olmasina” dayanir.
Zira o giin Sa‘d b. Ubade’ye bey‘at etmek isteyen, fakat bu istekleri
bir karsilik bulmayinca “bir emir bizden, bir emir de sizden olsun”
diyerek iktidar1 paylasma teklifinde bulunan Medineli Miislii-
manlara (ensdr) kars1 Kureysliler Hz. Peygamber’in “Imamlar Ku-
reys tendir” s6ziinii delil olarak 6ne siirmiis, bunun {izerine Ensar
hem Sa‘d b. Ubade’ye bey‘at etmekten hem de ortaklik tekliflerin-
den vazgecerek Kureys’'in hakkini teslim etmistir.”

Nesep sartinin “sahabe icmasi” ile temellendirilmesi, mesele-
nin katiyyat sahasina dahil oldugu anlamina gelir. Bu vurgu aym
zamanda Ibn HaldGin’un nesep sartini en azindan ilk donemler
icin mutlak bir sart olarak kabul ettigini gosterir. Siyasi yonetimin
Kureys’e ait olduguna hiikmeden yukaridaki rivayeti diger bazi
rivayetlerle destekleyen ve bunlarin azimsanmayacak c¢oklukta
oldugunu kaydeden Ibn Hald(in, hemen akabinde Kureys iktida-
rinin sosyo-politik acidan bir degerlendirmesini yapmakta, nesep
sartin1 reddeden goriislerin varligina dikkat cekmekte ve bu cer-
cevedeki yaklasimlar: da yine dikkat cektigi sosyo-politik baglama

oturtmaktadir:
56 Ne var ki [zaman icinde] Kureys'in giicti zayiflayinca, dahasi liikse ve
Divan satafata dalmalari, yeryiiziiniin muhtelif bélgelerine dagilmalar [ve
9094/9 boylece sayilarinin azalmasinin] bir sonucu olarak asabiyetleri orta-

71 ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 241.
72 ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 241.
73 ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 242.
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dan kalkinca hilafetin yiikiinii tasimaktan aciz kaldilar. Sonucta Arap
olmayanlar (acem) onlara galip duruma geldi ve iktidar olma salahiye-
ti onlarin eline gecti (sdre el-hall ve’l-‘akd lehiim). Bu durum pek cok
muhakkik [alimin] zihnini karistirdi ve nihayetinde onlar Kureysilik
sartinl reddetme cihetine gittiler. Bunu yaparken de birtakim delillere
(zevahir) dayandilar.”

Nesep sartin1 reddeden gruplarin bu hususta dayandiklar1 bas-
lica delillerden birisi “bas1 kuru tiztim gibi siyah olan Habesli bir
kole olsa bile” idareci olarak tayin edilen kimseye itaati salik veren
hadistir.”” Ibn Haldtin bu hadisin nesep sarti konusunda bir hiic-
cet degeri tasimadig1 kanaatindedir. Zira ona gore hadiste sirf itaat
sorumlulugunu gticlii bir sekilde vurgulamak icin béyle bir 6rnege
basvurulmustur.”

Bu hususta 6ne cikarillan argiimanlardan bir digeri ise Hz.
Omer’in, vefat etmeden 6énce yerine bir halife tayin etmesi isten-
diginde “Ebti Huzeyfe’'nin azatlis1 Salim hayatta olsaydi hi¢ ¢ekin-
meden onu tayin ederdim” veya “[onu tayin etmek konusunda] bir
siipheye diismezdim” seklindeki ifadeleridir.”” ibn Haldin bu s6-
ziin her seyden 6nce bir “sahabi kavli” olmas1 hasebiyle delil teskil
etmeyecegini 6ne siirer.” Ona gore bu soz hiikme esas teskil ede-
bilecek bir delil olarak kabul edilse bile nesep sartin1 reddetmeyi
gerektirecek bir durum yoktur. Bu itibarla ibn Hald(n, ilgili s6zleri
kolelik, nesep ve asabiyet arasinda kurdugu iliskiyle izaha calisir.
Buna gore bir kabilenin azath kolesi yine o kabilenin bir pargasi sa-
yilir ve Salim’in asabiyet bagi da bu bakimdan Kureys’e bagh kabul
edilir. Nesepten beklenen fayda asabiyet olduguna gore Kureys’in
asabiyeti icinde yer almakla Salim nesep sartini karsilamis olmak-

74 ibn HaldGin, Mukaddime, 1, 242-243.

75 Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, “Ahkam”, 4.

76 ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 243.

77 Kureysilik sartina dayanak teskil eden meshur rivayet ile Hz. Omer’e nispet edilen bu
s6z arasinda geliski oldugu yoniindeki bu iddia hakkinda ilk dsnemlerde Ibn Kutey-
be tarafindan yapilan bir degerlendirme igin bkz. Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe,
Te'vilii muhtelifi’l-hadis (Beyrtt: Miiessesetii’'l-israk, 1419/1999), 191-193.

78 Imam Malik’ten rivayet edilen goriisler arasinda onun sahabi s6ziinii hiiccet kabul
ettigi goriisii digerlerine gore daha kuvvetlidir. Malikiler de sahabi soziinii ser‘? de-
liller kapsamina almislardir. Esas itibariyla Medine ehlinin amelini hiiccet sayan
Malikiler acisindan tamamlayici bir unsur konumundaki sahabi kavlinin bir Maliki
alimi olan Ibn Hald(n tarafindan boylesi bir degerlendirmeye konu olmas: dikkat
¢ekicidir. imam Malik ve Malikiler’in sahabi kavli konusundaki tutumlari i¢in bkz. H.
Yunus Apaydin, “Sahabi Kavli,” TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Nisan 2023); Re-
cep Ozdemir, “Imam Malik’in Metodolojisinde Sahabi Kavlinin Delil Degeri,” Tiirk-
Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 22 (2016), 203-225.

Divan
2024/2

al



Miiddessir Demir

tadir. Salim gercgekte soy bagi itibariyla Kureysli degildir. Fakat Hz.
Omer bunu 6nemsememistir. Ciinkii nesepten beklenen fayda
yalnizca asabiyettir ve Salim de velayet bagiyla bu asabiyeti elde
etmistir.”

Ibn HaldGin yukarida nesep sartina karsi ¢cikma egilimi goste-
ren kisilerin varligina dikkat ¢cekmekle birlikte bu agiklamalarinda
herhangi bir isim tasrih etmez. Ancak takip eden satirlarda Es‘ari
kelamcis1 ve Maliki fakihi, ayn1 zamanda Ehl-i Stinnet’in 6nde ge-
len temsilcilerinden biri olan Bakillani’'nin bu konudaki goriisle-
rine ozellikle yer verir. Kureysilik sartim1 reddedenlerden birinin
de Bakillani oldugunu iddia eden Ibn Halddn, bu durumu Kureys
iktidariin gelinen noktada, yani Bakillani'nin yasadig cagda “asa-
biyet” niteligini kaybetmesiyle izah eder: “Kureys asabiyetinin da-
gilip ortadan kalktigi, Arap olmayan sultanlarin (miilikii’l- ‘acem)
halifeler tizerinde baski ve hakimiyet kurdugu (istibdad) bir cagda
yasayan Bakillani, kendi doneminde halifelerin diistiigii bu duru-
mu yakindan gérmiis, bu itibarla -her ne kadar Hariciler’in gori-
siiyle uyum icinde olsa da- Kureysilik sartin1 diistirmistiir.”

Ibn Hald(in’a gore Kureysilik vasfinin sart olmadigini savunan-
lar azinhig temsil eder. Zira ¢cogunluk (cumhiir) Kureys’e mensu-
biyetin sart oldugu fikrinden yanadir. Kureysli halifenin gérevini
geregine uygun icra edip edememesinin bu hiikme bir tesiri yok-
tur. Halife olacak kisi her haliikarda nesep itibariyla Kureysli olmak

79 Hz. Omer’in bu konudaki tavrina ve 6zellikle Salim’den yana bir tercihte bulunul-
mus olmasina ibn Haldtin su sézlerle agiklik getirir: “Hilafetle ilgili hususa biiyiik bir
ehemmiyet veren Hz. Omer, bunun igin gereken sartlar tasiyan kimselerin neredey-
se bulunmadigin goriince akli bu sartlarn tasidigina inandigr Salim’e gitmistir. Hz.
Omer’in boyle diisiinmesinin temelinde Miisliimanlarin iglerine gosterdigi titizlik ve
onlarin idaresini kusursuz ve giivenilir buldugu birisinin uhdesine tevdi etme hirs:
yer almaktadir.” Ibn HaldGn, Mukaddime, 1, 243.

80 ibn Haldtn, Mukaddime, 1, 243. Miiellif, Bakillani'yi bu sarta kars1 ¢ikanlar arasin-
da konumlandirirken herhangi bir kaynaga atifta bulunmaz. Ibn Haldan’un -kimi
cagdas yazarlarin dikkat gektikleri haliyle- Bakillani’'nin giiniimiize ulasmamis bir
eserinden hareket etmis olabilecegi diisiiniilebilir. Fakat elimize ulasan eserleri
esas alindiginda Bakillani'nin nesep sartini siipheye mahal birakmayacak sekilde

58 savundugu, dahasi bu gerekliligi icma ile temellendirdigi acgik¢a anlasiimaktadir.
— Buna karsin Ibn Haldtin'u referans alan bazi modern ¢alismalarda da sz konusu
Divan iddianin dile getirilerek Bakillani’'nin “Kureysi sartini reddettigi” ileri stirtilmektedir.
2024/2 Bkz. Abdiilkadir Udeh, el-Islam ve evdd‘une’s-siydsiyye (Beyriit: Miiessesetii'r-risale,
1981), 141; Ihsan Fazhoglu, “Osmanl Diisiince Geleneginde ‘Siyasi Metin’ Olarak

Kelam Kitaplar1”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 1/2 (2003), 388. Kuveyt

Vakiflar ve Din Isleri Bakanligi tarafindan yayimlanan fikih ansiklopedisindeki “el-

Imametii'l-kiibra” maddesinde de benzer bir egilime rastlanmaktadir. Heyet, el-

Meuvsii ‘atii’'l-fikhiyye (Kuveyt: Vezaretii'l-evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, 1983), VI, 219.
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durumundadir.?! Bu noktaya kadar neseple ilgili sartin kati surette
gerekli oldugu hususunda ¢ogunlugun temsil ettigi geleneksel ¢iz-
giye baghlik gosteren, hatta bir 6lclide reddedici yaklasima karsi
savunmaci bir tutum sergileyen ibn Hald(n, bu noktadan sonra
geleneksel goriise de bazi agilardan itirazda bulunur. Itiraza konu
olan husus, Kureysilik sartinin biitiin zaman ve kosullar1 kusatacak
bir mutlaklikla ileri siirtilmesi, siyasi yonetimin “Miisliimanlarin
islerini gérmekten &ciz olsa bile” Kureys’e inhisar ettirilmesidir.
Idarede acziyet gosterilmesinin halifede aranan “kifayet” sifatiyla
bagdasmayacaginin farkinda olan Ibn Hald(n, “acziyet” ile “kifa-
yet” arasindaki bu ters irtibati merkeze alarak itirazin1 makul sa-
yilabilecek bir cerceveye oturtmaya calisir. Ona gore ilgili anlayis,
yani hilafetin her kosulda Kureys’e ait oldugu kabulii, halifede bu-
lunmasi gereken ve hatta ¢ogunluk tarafindan kagimmilmaz bir ge-
reklilik olarak kabul edilen kifayet sartinin ortadan kalkmasina ze-
min hazirlar. Zira asabiyetin kaybolmasiyla siyasi otoriteye iktidar
alani acan gii¢ vasfi (sevke) da ayni akibete dugar olacagindan so-
nucta kifayet sifat1 da ortadan kaybolmus olacaktir. Kifayet sartinin
ihlal edilmesi durumunda ise halifede aranan ilim ve adalet (din)
gibi sifatlarda da benzer bir ihlal s6z konusu olacak, nihayetinde
bu makam icin gerekli goriilen sartlar muteber olma niteliklerini
yitireceklerdir. Bu ise icmaya (ictima’) aykir1 bir durumdur.??

Goriildiigii tizere Ibn Haldan, hilafeti Kureys’e tahsis eden ilgi-
li rivayetleri ve bu hususta tesekkiil eden sahdbe icméasini gerek-
ce gostererek nesep sartini kati bir sart olarak takdim etmekte, bu
nedenle bu sarti reddeden yaklasimlar tenkit ederek bu hususta
mesnet olarak kullanilan rivayetleri de farkli anlamlara hamlet-
mektedir. Mamafih miiellif, hilafetin Kureys’e ait oldugu noktasin-
da Ehl-i siinnet muhitindeki yaygin anlayisa da tam anlamiyla bir
teslimiyet gostermemekte, bunun her kosulda sabit ve degismez
nitelikte bir hitkiim oldugu iddiasina bir itiraz yiikseltmektedir.
Bu bakimdan nesep sartiyla ilgili olarak 6ne ¢ikan “savunmaci” ve
“reddedici” seklindeki iki farkli anlayistan herhangi birisinin Ibn
Haldin’da tam manasiyla bir karsilik bulmadigr anlasilmaktadir.
Oyleyse sz konusu iki anlayis arasinda bir tercih yapmak yerine
bu hususta “li¢tincii bir yol” fikrinden s6z etmek gerekecektir.

Ibn Haldin’un “nesebin sart kosulmasinin hikmeti” ile ilgili bun-
dan sonraki degerlendirmeleri tam da béylesi bir fikri ihtiva etmek-

81 ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 243.
82 ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 243.
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tedir. Ona gore bu cercevedeki goriislerden hangisinin dogru oldu-
gunu tespit edebilmek icin 6ncelikle Kureysli olmanin halifeligin
sart1 olmasinin altinda yatan sebep ve hikmeti arastirmak gerekir.
Zira buitiin ser‘ hiikiimlerin bir gayesi ve hikmeti vardir. Hitkiimler
bu gaye ve hikmetlere matuf olarak vaz edilir. Kureysilik sartinin
gerisindeki hikmeti ve seriatin sahibinin bu hiikiimle neyi amacla-
dig1 hususunu arastirdigimizda yaygin olarak sanilanin aksine esas
maksadin Hz. Peygamber’in soy agacina teberriik etmekle sinirlh
olmadig1 anlasilir. Kureys soyuna mensup olmanin, Hz. Peygam-
ber ile ayni soydan gelmenin sagladig1 ugur ve bereket (teberriik)
acisindan bir degeri olsa da bu durumun seriatin asil hedefleriyle
(makasidii’s-seria) bir ilgisi yoktur. Su halde nesep sart1 bir baska
acidan ele alinmali, nesebin sart olmasinin altinda yatan gaye bas-
ka bir yerde aranmalidir.®

Ibn Haldin’un nesebin sart kosulmasindaki esas gayeyi ortaya
koymaya matuf bundan sonraki aciklamalarimin odak noktasi-
ni1, onun tarih, toplum ve siyaset diisiincesine dair fikirlerinde de
merkezi bir rol oynayan “asabiyet” kavrami olusturur. Ona gore
nesep sarti, Arap yarimadasinin 6zellikle Hz. Peygamber’in vefa-
tim1 takip eden siirecteki sosyo-politik durumu ve Kureys'in giic
dengeleri icindeki etkin konumuyla, kisacasi Kureys'in o donemde
sahip oldugu “asabiyet” ile izah edilmelidir:

Nesebin sart kosulmasinin gerisinde mutlaka bir maslahat olmalidir.
Bu maslahat nesep sartinin mesrit kilinmasindaki maksadi olusturur.
Derinlemesine bir inceleme yaptigimizda [bu sartin konulmasindaki]
esas gayenin asabiyetten baska bir sey olmadigini goriiriiz. Zira hima-
ye ancak asabiyetle saglanir, haklar yine asabiyet sayesinde elde edilir.
Anlasmazliklar ve hiziplesmeler [hilafet] makaminda bulunanin sahip
oldugu asabiyetle ortadan kalkar. Boylelikle halife toplum (mille) tara-
findan benimsenir ve toplumda iinsiyet baglar1 da giiclenir. Nitekim
Kureysliler [Araplar’in dért ana kolundan biri olan] Mudar’in en asil ve
en ustiin kabilesini olusturuyordu. Sayilari, asabiyetleri ve asaletleriyle
Mudar’in diger biitiin kabilelerine iistiinliik saglamislardi. Bunun ya-
ninda diger Arap kabileleri de onlarin bu tistiinligiinii kabullenmis ve
bu hususta onlara boyun egmislerdi. Bu bakimdan eger siyasi yonetim

60 (emr) baskalarina verilecek olsaydi, [daha gticlii veya denk konumda-
Divan ki diger kabileler] onlara boyun egmeyip muhalefet edeceklerinden
2024/ dolay1 toplumda dagilma ve boéliinmeler (iftirdkii’l-kelime) meydana

gelebilirdi. Kureys’'in disinda Mudar’'in hicbir kabilesi insanlar1 bu tiir
bir muhalefetten geri ceviremezdi. Nihayetinde Miisliimanlar (cemdat)

83 Ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 243-244.



imametin Kureys'e Aidiyetiyle ilgili Tartismalarin Fikih ve Siyaset Diisiincesindeki Yansimalan

dagilir, birlik bozulup parc¢alanirdi. Halbuki seriatin sahibi Miisliiman-
lar1 bu durumdan sakindirmais, asabiyet ve hissmlik (luhma) baglarini
gliclendirmek ve giivenli bir sekilde korunmalarini saglamak icin ¢atis-
malardan ve béliinmelerden uzak durmalarina, birlik ve biitiinliikten
ayrilmamalarina biiyiik 6nem vermistir. Ancak [yonetim] isi Kureys’in
uhdesinde olursa durum degisir. Ciinkii Kureysliler giiclii ve tistiin asa-
biyetleri sayesinde insanlara kendilerinden beklenenleri yaptirmaya
gli¢ yetirebilecek durumdaydi. Hi¢ kimsenin de bu hususta onlara mu-
halefet edebileceginden endise edilmezdi. Zira o donemde Kureysliler
bu tiirden bir girisimi bertaraf edebilecek gii¢c ve konuma sahiptiler.
Tam da bu sebeple bu makama gececek kisinin nesebi itibariyla Ku-
reysli olmasi sart1 getirildi.?

Ibn HaldGn'un tasavvurunda Kureysli olma sarti, o dénem-
de Islam diinyasinda mevcut gii¢c dengeleri dikkate alinarak vaz
edilmis bir sart olarak kabul edilmektedir. Dénemin kabilecilik
kiiltiirtine dayanan yasam tarzinin dogal bir sonucu olarak orta-
ya c¢ikan ve temelde giic ve iistiinliige yaslanan asabiyet anlayisi,
siyasi yonetimin Kureys kabilesine inhisar ettirilmesini zorunlu
kilmigtir. Zira Kureys Islam toplumunu etrafinda toplayabilecek,
birlik ve biitiinliigli saglayabilecek olciide giiclii bir asabiyete sa-
hipti (ehlii’l-‘asabiyyeti’l-kaviyye). Mudar’a mensup kabileler basta
olmak {izere biitiin Arap kabilelerinin itaat altina alinmasi ve boy-
lelikle islam ordularinin fetih faaliyetlerini araliksiz siirdiirebilmesi
ancak Kureys’in basta oldugu bir siyasi organizasyonla miimkiin-
dii. Kuskusuz erken devir islam fetihleriyle baslayip ikisi de Kureys
kokenli olan Emeviler ve Abbasiler’le devam eden tarihsel tecriibe
de bu duruma taniklik etmektedir. Kureys’in Mudar’in diger kabi-
lelerine kars elde ettigi glic ve say1 Gistiinliigliniin ayn1 zamanda
Araplar’in tarihini konu edinen eserleri inceleyenlerin de malumu
olduguna dikkat ¢ceken ibn Hald(in’a gore biitiin bunlar bir hususa
kesinlik kazandirmaktadir: “Kureysli olmanin sart kilinmasindaki
temel sebep, [muhtemel] anlasmazliklarin 6niine gegmektir ve bu
da [0 donemde] ancak Kureysliler'in sahip oldugu asabiyet ve tis-
tlinliik sayesinde saglanabilmistir.”s

Nesep sartinin izahina yonelik degerlendirmelerinde Ibn
Hald@in’un salt bir asabiyet vurgusuyla yetinmeyip bu cercevede- —61
ki diisiincelerini temelini fikih usulii kavramlarinin olusturdugu  Divan
teorik bir arka plana dayandirmasi oldukca 6nemlidir. Nitekim 2024/2

84 Ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 244.
85 ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 244-245.
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miiellifin “biitiin ser‘? hiikiimlerin bir gayesi ve hikmeti oldugu”,
“hiiktimlerin bu gaye ve hikmetlere matuf olarak vaz edildigi”, bu
bakimdan “nesebin sart kosulmasinin gerisinde de mutlaka bir
maslahat olmasi gerektigi ve bu maslahatin nesep sartinin mesra
kilinmasindaki esas gayeyi olusturdugu” seklindeki ifadeleri ashin-
da meselenin fikih usulii zemininde temellendirilmeye ¢alisildig:-
n1 gosterir. Ibn HaldGn'un ser1 hiikiimlerin belirli maslahatlarin
gerceklestirilmesini hedefledigi yoniindeki bu tezi, ayn1 zamanda
kendisi gibi Maliki olan Sehabeddin el-Karafi tarafindan {izerinde
genisce durulan ve nihayet ¢cagdas1 Endiiliislii Maliki fakihi ve usul-
ciisii Satbi (6. 790/1388) tarafindan miistakil bir teoriye kavustu-
rulan makasid diisiincesiyle de bir biitiinliik arz eder.

Nesep sartinin makasid diistincesiyle irtibatlandirilmasi, bu
sartin zaman ve zemin cesitliligine bagl olarak farkli hitkiimlere
konu olabilmesine imkan taniyacaktir. Zira makéasid diisiincesi en
temelde, ser‘i hiikiimlerin ¢ogunlukla dogrudan nassin kendisiyle
degil, hiikiimlerin amaglarina niifuz etmeyi hedefleyen ta‘lil isle-
mi ve bunun sonucunda belirlenen “illet” veya “hikmet” ile sabit
oldugu kabuliine dayanir.®® ibn Hald(n, nesep sartin1 bu tiir bir
isleme tabi tutarak Kureysilik ile ilgili belirlenen hitkmiin illetini
“asabiyet” olarak tespit etmekte, Kureys kabilesinin yonetimle ilis-
kilendirilmis olmasini da esasen buna baglamaktadir. Buna goére
siyasi yonetimin Kureys'e ait olmasiyla ilgili belirlenen hiikiim,
Kureys’in o dénemde bu hiikmiin esasini olusturan asabiyet vasfi-
n1 haiz olmasindan ileri gelir. Asil olan asabiyettir ve siyasi liderlik
asabiyet yoniinden en giiclii olanin hakkidir. Dolayisiyla yoneti-
min Kureys’e aidiyeti her zaman ve her zemin i¢in mutlak bir ge-
reklilik arz etmez. “Kureysli olmak” kendi basina bir anlam ifade
etmemekte, bu husus ancak “asabiyet” vasfiyla birlestiginde makul
ve mesru bir zemine oturmaktadir. ibn Hald(in tam da bu hususla-
ra dikkat cekmek tizere su degerlendirmeleri yapmaktadir:

Biz biliyoruz ki, seriatin sahibi [ser‘i] hiikiimleri belirli bir nesle, done-
me veya topluma 6zgii kilmaz. Dolayisiyla bunun [yani nesep sartinin]
aslinda kifayet sifatiyla ilgili bir husus oldugunu anliyoruz. Bu sarti ki-
62 fayet sarti kapsaminda degerlendirip ayrica Kureysilik ile elde edilmek
T neuan istenen maksadi iceren illeti arastirdigitmizda bunun Kureys’te bulu-
nan asabiyet oldugu anlagilmaktadir. Iste bu nedenle Miisliimanlarin

Divan
2024/2

islerini deruhte edecek kisinin, kendi donemindeki diger asabiyet sa-

86 Ertugrul Boynukalin, “Makasidii’s-seria,” TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Nisan
2023); ibrahim Kafi Donmez, “Illet,” TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Nisan 2023).
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hibi gruplara tistiinliik saglayip onlar1 kendisine tabi kilacak, boylelikle
birlik ve biitiinliigili en giizel sekilde saglayacak 6l¢giide giiclii ve istiin
bir asabiyete sahip bir kabileye mensup olmasini sart kostuk. Ne var ki
[bu donemlerde] bir zamanlar Kureys’in sahip oldugu gibi uzak tilke ve
cografyalara uzanabilecek boyle bir asabiyetten s6z etmek zordur. Ni-
tekim Kueysliler’in dnciiliigiinde yiiriitiilen Islam daveti genel bir nite-
lik tasiyordu ve Araplar’in asabiyeti bu davet icin yeterli bir durumday-
di. Boyle olunca diger milletlere kars: tistiin geldiler. Fakat cagimizda
ise her bolge, o bolgede baskin bir asabiyete sahip olanlarin elindedir.
Allah’in hilafet konusundaki sirn tizerine diistintildiigiinde hakikatin
bizim bu soéylediklerimizden farkli olmadig1 goriilecektir. Zira Allah,
kullarim faydalarina olan seylere yonlendirmesi, zararlarina olan hu-
suslardan da sakindirmasi icin halifeyi kullarin islerini yiiriitmede ken-
disine vekil kilmistir. Halife Allah’in bu emrine dogrudan muhataptir.
Esasen bir emre de ancak o emri yerine getirebilecek giice sahip olanlar
mubhatap olabilir. (...) Kuskusuz buraya kadar ifade ettigimiz hususla-
rin dogruluguna vakia da sahitlik etmektedir. Bir milletin yahut kabile-
nin idaresini [vakiada] ancak onlar {izerinde iistiinliik kurmus kimseler
ustlenmektedir. Ser‘i bir hitkmtin vakiayla ¢elismesi ise nadir rastlanan
bir durumdur.®’

Ibn Haldin’'un nezdinde hilafetin Kureys’e aidiyetine hiikkmeden
meshur rivayetin siibutu ve delaleti konusunda, ayrica ilk donem-
lerde bu hususta bir icma tesekkiil ettigi noktasinda herhangi bir
tereddiit yoktur. Fakat ona gore ser‘1 hiikiimlerin cogunda oldugu
gibi nesep sartiyla ilgili belirlenen hiikmiin de bir hikmeti ve gaye-
si olmalidir. Ibn Hald(in nesebin sart kiinmasinin temelinde yer
alan yegane sebebin “asabiyet” oldugu kanaatindedir. Bu yorum
aynizamanda geleneksel anlayistan da bir kopusu temsil eder. Zira
nesep sartinin asabiyetle izah edilmesi, Kureys’in asabiyet vasfim
tasidig1 6lctide hilafet makaminda hak sahibi olacagi, asabiyetini
yitirdiginde bu hakkini da beraberinde yitirecegi anlamina gelir.
Fakat bu yaklasim ayni zamanda Kureys’in tarihin herhangi bir do-
neminde asabiyetini yeniden kazanmas1 durumunda hilafet hakki-
ni1 tekrar elde edecegi ve baska asabiyet sahibi topluluklar karsisin-
da daha tistiin bir konumda olacagi sonucunu da dogurmaktadir.

Ibn Hald(in, Hz. Ebi Bekir’in hilafetiyle baslayip Emevi ve Abbasi 63
tecriibesiyle devam eden donemlerde gii¢ dengeleri icinde etkin W
konuma sahip olmasi sebebiyle Kureys’in asabiyet vasfin1 -dolayi- 2024/9

siyla da nesep sartini- biitliniiyle tasidigini diistinmektedir. Fakat
ona gore bu donemlerden sonra “hilafetin durumu zayiflamis ve

87 ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 245.
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Araplar’'in asabiyeti ortadan kalkmistir.”#® Kureys iktidarinin gelinen
noktada gii¢ ve tistiinltigtinii kaybettigi hususunda tarihi bir olguya
dikkat ceken Ibn Haldin, béylece dogrudan ifade etmese de aslinda
hilafetin her zaman ve durumda Kureys’'e 6zgii kihlnmadig, belir-
leyici unsurun “asabiyet” oldugu, bu bakimdan nesep sartinda ifa-
desini bulan “Kureysiligin” vazgecilmez bir unsur olmadigina isaret
etmektedir. Asabiyetin gli¢ ve iktidar sahibi olmakla dogrudan ilgili
olmasi hasebiyle ibn Haldin’'un nesep sartiyla giiclii ve muktedir ol-
may1 ifade eden “kifayet” sartini es deger bir diizlemde ele almasi da
bu bakimdan kayda degerdir. ibn Haldin’un nesep sartiyla ilgili dile
getirdigi kendine mahsus bu diistinceleri, 6zellikle Abbasiler’den
sonraki dénemde ortaya ¢ikan Kureys kokenli olmayan hanedanlara
da son tahlilde hukuki bir mesruiyet saglamaktadir. Fikih ve kelam
literattirtiniin yerlesik bir kabulii olan nesep sartiyla ilgili asabiyet
merkezli bu okuma biciminin mesruiyet temelli problemlere belli
bir acidan izah getirmesi dikkate deger bir husustur.

4. Kureysilik Sartinin Sembolik Hale Getirilmesi: “Kureysli’nin Atadig
Sultan”

Memlik hakimiyeti altindaki topraklarda yasamis bir Hanefl
alimi olan Mahmud b. ismail el- Hayrbeyti’nin Misir Memliik sulta-
n1 el-Melikii’z-Zahir Seyfeddin Cakmak’a (6. 857/1453) takdim et-
mek {izere 844/1441 yilinin sonlarinda kaleme aldig1 ed-Diirretii’l-
garrd fi nasthati’s-seldtin ve'l-kudat ve’l-iimerd baslikl eser, nesep
sartina dair icerdigi goriisler itibariyla 6zgiin bir metin niteligi
tasimaktadir.®®* Mukaddime kismini takip eden on boliimden mii-
tesekkil eserin imamet bahislerine ayrilan ilk boliimleri ahkam-1
sultaniyye metinleriyle ortak temalar barindirir. Eserde bu gerge-
vede ele alinan konu basliklarindan birisi de imamet icin aranan

88 ibn Haldtin, Mukaddime, 1, 244.

89 Memliikler donemi siyaset diislincesi metinlerinin cesitliligine ve bu donemde tar-
tisma konusu edilen temel meselelere dair 5nemli tespitler iceren ¢alismasinda Oz-
glir Kavak, “bir nevi ahkam-1 sultaniyye metni” olarak niteledigi Diirretii’l-garrd’ya
da bu ¢ercevede hususi bir baglik ayirmistir. Bkz. Kavak, “Memliikler Donemi Siyaset

64 Diisiincesine Girig,” 206-210. Bu kitap bilahare Umit Déngel ve Miiddessir Demir ta-
- rafindan Tiirkceye cevrilerek esere dair kapsaml bir degerlendirme yazisiyla birlikte
Divan nesredilmigtir. Mahmad b. Ismail b. Ibrahim b. Mikail el-Hayrbeyti, Adalet Gerdan-
2024/2 lig1, Sultan, Kadi ve Emirlere Nasihatler (ed-Diirretii’l-Garra fi Nasthati’s-Seldtin ve’l-

Kudat ve’l-Umera), gev. Miiddessir Demir - Umit Déngel (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2022); Miiddessir Demir, “Memliiklere Siyasi-Fikhi Mesruiyet: Mahmad b. Ismail
el-Hayrbeyti ve ed-Diirretii’l-Garra fi Nasihati’s-Selatin ve’l-Kudat ve’l-Umera Adh
Eseri,” Adalet Gerdanligi: Sultan, Kadi ve Emirlere Nasihatler (ed-Diirretii’l-Garrd fi
Nasihati’s-Seldtin ve'l-Kudat ve'l-Umerd) (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2022), 7-36.
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sartlar meselesidir. Islam toplumunu idare etmek iizere basa gelen
yOneticinin hangi sartlar1 tasimasi gerektigi problemi ilk d6nem-
lerden itibaren tartigilan ve siyasi liderligin mesruiyeti meselesiyle
dogrudan iliskisi olmasi hasebiyle tizerinde hassasiyetle durulan
bir konudur. Kuskusuz eserini Kureysli olmayan bir sultana takdim
eden Hayrbeyti icin konu ¢cok daha “hassas” olacaktir.

Eserde imamet icin 6ngoriilen sartlar {i¢li bir tasnife tabi tutu-
larak incelenir: Lazim sartlar, kemal sartlari ve ihtilafh sartlar.”° En
erken izlerine Buhara’da ve Maveraiinnehir ilim cevrelerinde ta-
ninmis bir Hanefi ve Matiiridi alimi olan Nareddin es-Sabtni’'nin
(6. 580/1184) kelam eserinde rastlanan® bu tasnifte neseple ilgili
olan sart ldzim sartlar kategorisine dahil edilmistir. Fakat nesep
sartina iliskin cizilen cerceve bir benzerine 6nceki ve sonraki do-
nem siyaset metinlerinde rastlamadigimiz kritik bir miidahaleye
konu olmaktadir: “Kureys’e mensup olmak veya Kureys’e mensup
birinin atadig1 (nasb) birisi olmak.”? Nesebin sart olusuna daya-
nak olarak gosterilen delil, diger miielliflerin bircogunun da bu hu-
sustaki goriisiine mesnet teskil eden meshur rivayettir: “Imamlar
Kureys’tendir.” Nitekim Hz. Eb Bekir hilafette hak iddiasinda bu-
lunan Medineli Miisliimanlara (ensdr) karst bu hadisi delil olarak
ileri stirdtigtinde sahdbenin tamami hadisin hiikmiine tabi olun-
mas! hususunda ittifak etmis, boylece hilafeti Kureys’e tahsis eden
mezkar rivayetin kabulii etrafinda icma héasil olmustur.”

Nesep sartinin mezk(r rivayet ve bu hususta tesekkiil eden
sahabe icmas1 gerekce gosterilerek ldzim bir sart olarak takdim
edilmesi, bu sartin kati bir ilimle sabit miisellem bir husus oldu-
gunu vurgulamaya matuftur. Hayrbeyti’'nin bu yéndeki vurgusu
kuskusuz fikih ve o6zellikle kelam literatiiriiniin Kureysilik sarti
konusundaki hakim kabuliiyle de biiytik oranda uyumludur. Fa-
kat ayni seyi Hayrbeyti’'nin Kureys’e mensubiyeti alternatifli bir
sart olarak takdim eden tavri i¢in sdylemek miimkiin degildir. Zira

90 Buna gore “lazim sartlar” imamet akdinin hukuki varlik kazanabilmesi i¢in gerekli
olan asgari unsurlar olusturur. Dolayisiyla bu sartlarin kismen yahut tamamen eksik
olmasi durumunda yapilan akit sonu¢ dogurmaz. “Kemal sartlar” ve “ihtilafli sart-
lar” oldugu belirlenen sartlar ise hakkinda kesin bir hiikmiin bulunmadig sartlardan
olusur. Bunedenle bu sartlarin eksikligi imamet akdinin kurulusuna ve hukulkd varlik
kazanmasina engel teskil etmez.

91 Sabuni, el-Kifédye (Asir Efendi, 181/2), 79b.

92 Mahmd b. ismail el-Hayrbeyti, ed-Diirretii’l-garra fi nasihati’s-seldtin ve’l-kudat
ve'l-timerd (Mekke: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1996/1417), 118; krs. a. mlf.
Adalet Gerdanligi, 47.

93 Hayrbeyti, ed-Diirretii’l-garrd, 122; krs. a. mlf. Adalet Gerdanligt, 49.
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konu Kureys’e mensubiyet sartina gelince Hayrbeyti’'nin iki sece-
nek sundugu goriilmektedir. Buna gore is basina gececek kisi ya
Kureys soyundan gelmelidir yahut bu soya mensup olan biri tara-
findan atanmis olmalidir. Eserin belki de en 6zgiin ve dikkat ¢ekici
yonlerinden birini olusturan bu yondeki degerlendirmeler, ayni
zamanda -genel cerceveye sadik kalinmis olsa da- geleneksel ciz-
giden bir ayrilig1 temsil etmektedir.

Kureysilik sartin1 4deta sembolik hale getiren bu kritik miida-
hale, eserin nesebi itibariyla Kureysli olmayan bir sultana takdim
edildigi gercegiyle birlikte diisiiniildiiglinde daha anlaml bir hale
gelmektedir. Nitekim eser donemin Memliik sultam el-Melikii’z-
Zahir Cakmak’in istegi tizerine kaleme alinmis ve kendisine takdim
edilmistir.** Sultan Cakmak ise nesebi itibariyla Kureys’ten degildir.
Kati bir sart olarak belirlenen neseple ilgili sartin mutlak anlamda
Kureys soyuna inhisar ettirilmesi durumunda Sultan Cakmak’in
saltanatin teorik ve dolayisiyla mesru bir zemine oturtmak mim-
kiin olamayacaktir. Bu bakimdan Kureys’e mensup olma sarti
Cakmak’in saltanatinin hukuki acidan temellendirilmesinin 6niin-
de ciddi bir engel teskil etmektedir. Bu durum Cakmak’in siyasi
otoritesinin bir mesruiyet krizine yol agcmamasi icin Kureysilik
sartina miidahaleyi gerekli hale getirmektedir. Meselenin keyfiyeti
boyle olunca Hayrbeyti de careyi nesep sartinin yanina bir diger
secenegi ilistirmekte bulmustur: “Kureys’e mensup olmak yahut
Kureys’e mensup birinin atadig1 (nasb) birisi olmak.”* ikinci sece-
nekte “Kureys’e mensup biri” seklinde tabir edilen kisinin Abbasi

94 Hayrbeyti mukaddime kisminda eserini kendisinden “cenab-1 ali hazretleri, sahib-
kiran, adaleti, kudreti ve ilmi en yiiksek olan, kili¢ ile kalem erbabinin hizmetkari,
milletlerin maslahatlarinin teminati, Araplar'in ve Acemler’in ileri gelenlerinin
medar-1 iftihari, hitkkiimdarlarin ve sultanlarin destekgisi, mazlumlarin ve kederli
kimselerin yardimcisi, alimlerin ve miskinlerin miirebbisi, himmeti ali, sireti pak ve
temiz, herkesin umudunu bagladig: ana kaynak, yoneldigi esik, giizel ahlakini [yaz-
maktan] kalemlerin bitkin diistiigii, yiiceliklerini, ihsanlarini anlatmaktan insanog-
lunun kelimelerinin kifayetsiz kaldig1, emrine [uymanin] ibadet mesabesinde oldu-
gu” ifadeleriyle soz ettigi Memliik Sultam el-Melikii’z-Zahir Cakmak’m, “sultanlar,
kadilar, emirler, vezirler ve valilerin [uymalar1 gereken] esaslar1 belli bir cercevede
kayit altina alip belirleyen ve insanlar1 yakindan ilgilendiren, sonradan ortaya ¢ikan,

66 miiskiil konulardan olusan birtakim dini meseleleri ihtiva eden bir eser telif etmesi
konusundaki emrine uymak” suretiyle kaleme aldigini kaydetmektedir. Hayrbeyti,

Divan ed-Diirretii’l-garra, 106-107; krs. a. mlf. Adalet Gerdanligi, 40-41.
2024/2 95 Eserin Osmanli doneminde Abdiisselam el-Amasi tarafindan yapilan terciimesinde

gecen “yahud Kureysi nasb itdiigi gerekdiir” ifadesi, A. Mevhibe Cosar'in hazirladig
sadelestirilmis metin kisminda anlami biitiiniiyle bozacak bicimde “Kureyse mensup
olmalidir” seklinde yazilmistir. Abdiisselam el-Amasi, Tuhfetii'l-iimerd ve minhatii’l-
viizerd, Siyaset Ahlaki, haz. A. Mevhibe Cosar (Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2012),
54. Bu hususa dikkatimi ceken kiymetli hocam Ozgiir Kavak’a tesekkiir ederim.
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halifesi oldugu agiktir. Bu noktada Memliikler'in mesruiyetlerini
tesis etme siireclerinde Misir'daki Abbasi hilafetinin kritik bir rol
tstlendigini, Memliik sultanlarinin cogu zaman Abbasi halifele-
rinden hil‘at alarak mesruiyetlerini pekistirdiklerini hatirlamak
onemlidir.®® Dolayisiyla Hayrbeyti'nin 6zgiin sayilabilecek bu yo-
rumu, aslinda Tirk ve Cerkez kdkenli Memliik sultaninin -Kureys
soyundan gelmemesine ragmen- bir Kureysli’den (Abbasi halife-
si) yetki almasi durumunda mesruiyet kazanabilmesinin 6niini
acmustir. Bu bakimdan Hayrbeyti’nin Kureysilik sartina yonelik
degerlendirmelerinin Sultan Cakmak’in mesruiyetini temellendir-
meye yonelik bir cabayi icerdigini s6ylemek miimkiindiir. Sultan
Cakmak 6zelindeki bu girisim, ayn1 zamanda hem gecmis Memliik
sultanlarinin hem de sonradan basa gececek olanlarinin, kisacasi
Memliik siyasi tecriibe ve uygulamasinin mesruiyetine temel teskil
edecek niteliktedir.*

Ibn Firtiz (6. 1018/1609) ve Abdiisselam b. Siikriillah el-Amasi gibi
Osmanlisiyaset diisiincesi miiellifleri tarafindan ed-Diirretii’l-garra
tizerine yapilan kismi terciimeler® incelendiginde Hayrbeyti'nin
ilgili ifadelerinin korundugu goriilir.” Hayrbeyti’nin Kureysilik
sartin1 sembolik hale getiren miidahalesinin Osmanl tecriibesine

96 Genis bilgi icin bkz. Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd fi sind‘ati’l-insa’

(Beyrtt: Darti’'l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), X, 6-162. Ayrica bkz. Banister, The Abbasid Ca-
liphate of Cairo, 1261-1517, 8-9; Ismail Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tari-
hi: Memlokler (Istanbul: Kayihan Yayimevi, 1991), 159-161.

97 Ozgiir Kavak, Hayrbeyti’'nin ilgili degerlendirmelerini “mesruiyet problemini agsma
cabas1” olarak nitelendirmekte, bunun yaninda meselé adalet gibi devlet bagskanin-
da aranan diger bazi vasiflarla ilgili izahlarin da Memliik idaresine mesruiyet arayisi
kaygisinin bir uzantis: olarak okunabilecegine isaret etmektedir. Kavak, “Memliik-
ler Dénemi Siyaset Diislincesine Giris,” 208-210. Ayrica bkz. Demir, “Memliiklere
Siyasi-Fikhi Mesruiyet,” 17-19.

98 Metnin Osmanh dénemindeki kismi terciimeleri i¢in bkz. Recep Cici, “Ibn Firtiz Ve
‘El-Gurretii’'l-Beyda’ Adl Eseri,” Uludag Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/9
(2000), 301-306; Hiiseyin Yilmaz, Caliphate Redefined: The Mystical Turn in Ottoman
Political Thought (Princeton: Princeton University Press, 2018), 61-62, 89; Marinos
Sariyannis, A History of Ottoman Political Thought up to the Early Nineteenth Cen-
tury (Leiden: Boston: Brill, 2019), 124; Arif Erbil, Translation and The Growth Of Ju-
ristic Discourse in Sixteenth-Century Ottoman Political Writing (Yuksek Lisans Tezi,
Bogazici Universitesi, 2021), 110-136; Demir, “Memliiklere Siyasi-Fikhi Mesruiyet,”
32-34. Her iki terctime de yazma niishalar1 esas alinarak ayr1 ayr1 nesredilmistir. Bkz.
Mehmed Bey ibn Firtiz, Gurretii’l-Beyza, Adaletin Aydinliginda, haz. Miicahit Kagar
(Istanbul: Biiytiyen Ay Yayinlari, 2012); Amasi, Tuhfetii’l-iimerd ve minhatii’l-viizera,
Siyaset Ahldka.

99 Mehmed Bey Ibn Firtiz, Gurretii'l-beyza (Siilleymaniye Ktp., Hekimoglu, 552), 6a;
krs. amlf. Gurretii'l-Beyzd, Adaletin Aydinliginda, 70-73; Abdiisselam el-Amasi,
Tuhfetii’l-iimerd ve minhatii'l-viizera (British Library, Tiirkce Yazmalar, 6416), 24-
25; krs. a. mlf. Tuhfetii’l-iimerd ve minhatii'l-viizerd, Siyaset Ahldki, 144.
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de bir 6lcltide mesruiyet sagladig: diisiiniildiigiinde, bu durumun
Osmanh miielliflerini ed-Diirretii’l-garrd’y: tercime etmeye tesvik
eden bir husus olmas1 muhtemeldir. Miitercimlerin eserin imamet
ve saltanata taalluk eden kisimlarini terctime etmekle yetinip ser‘i/
fer‘t meselelere ayrilan boliimleri terciimeye dahil etmemis olma-
lar1 da -ilgi odaklarini géstermesi hasebiyle- bu yorumu destekle-
yen bir husus olarak gortilebilir.!%

SONUGC

Hilafetin Kureys soyundan gelenlere ait oldugu anlamini tasryan
Kureysilik sarti, Hz. Eb{i Bekir’in halife secildigi toplantida Ensar’in
iktidar talebine karsi bir delil olarak sunuldugu belirtilen “Imamlar

100Kavak, “Memliikler Donemi Siyaset Diisiincesine Giris,” 209; Demir,

“Memliiklere Siyasi-Fikhi Mesruiyet,” 18. Hiiseyin Yilmaz, miitercimlerin

ed-Diirretii’l-garrd’yl tercime ederken Osmanli tecriibesine mesruiyet

kazandiran kavramsal diizeyde birtakim ilavelerde bulunmalarina karsilik

kaynak metinde Kureysilik sartiyla ilgili ¢izilen cergevenin bu terciime-

lerde birebir aktarilmis olmasindan hareketle miitercimlerin nesep sarti

konusunda sessiz kalarak ihtiyatli bir tavir takindiklar ve dolayisiyla ge-

rek kaynak metnin gerekse terciimelerinin Osmanl tecriibesi baglaminda

mesruiyet problemine gecerli bir ¢o6ziim sunmadiklar kanaatini paylas-

maktadir. Yilmaz'a gore secereyle ilgili bu problem yine bir Memliik alimi

olan Necmeddin et-Tars(isi’nin Kureys soyuna mensubiyetin sart olmadi-

g1, Tiirkler'in devlet yonetimine ehil olduklar1 ve Hanefi mezhebinin devlet

idaresinde Safii mezhebine gore daha uygun oldugu fikrini temellendir-

meye calistigi Tuhfetii’t-Tiirk eseri marifetiyle bir ¢coziime kavusmustur.

Yilmaz, Caliphate Redefined: The Mystical Turn in Ottoman Political Tho-

ught, 61-62. Buna karsilik Arif Erbil, kaynak metindeki ilgili degerlendir-

melerin en azindan Abdiisselam el-Amasi tarafindan birebir terctime edil-

medigi, mesela ed-Diirretii’l-garrd’da 1azim bir sart olarak takdim edilen

nesep sartinin terciimede ayni kategoriye dahil edilmeyip miinferit bir

sart olarak ileri stirtildiigii, yine kaynak metinde nesep sartiyla ilgili sahabe

icmasina yapilan vurgunun terciimede yer bulmadigi yolundaki bazi tes-

pitlerinden hareketle Yilmaz'in bu husustaki yaklasimina katilmadigin

ifade etmektedir. Erbil, Translation and The Growth Of Juristic Discourse

68 in Sixteenth-Century Ottoman Political Writing, 122-124. Her iki terciime

bu acidan mukayese edildiginde gercekten de ibn Firtiz’'un kaynak metne

tam anlamiyla sadik kalmasina karsin Abdiisselam el-Amasi'nin 6zellikle

nesep sart1 hususunda Erbil’in tespitlerini dogrulayacak dl¢iide kritik mii-

dahalelerde bulundugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte her iki terctime-

de de Kureysilik sartinin alternatifli bir sart olarak (ya Kureysli olmak yahut

Kureysli birinin atadig birisi olmak) takdim edilmesi yoniindeki kaynak
metinde gecen ifadelerin korundugu goriilmektedir.

Divan
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Kureys’tendir” hadisi ve bu hadisi destekleyen cesitli rivayetlere
dayandirilmistir. Soyla irtibatli ve nassa dayali olmasi hasebiyle
diger sartlara gore ayricalikli bir konumda yer alan bu sart, erken
donemlerden itibaren sahabe ve onlari takip eden nesillerin icmasi
ile desteklenerek baglayici bir hiikiim haline getirilmistir. Bu ne-
denle Kureys'e mensubiyet, erken donemlerden itibaren alimler
arasinda genel bir kabul gérmiis ve kayda deger bir itiraza ugra-
madan devlet baskaninda bulunmasi gereken temel sartlardan biri
olarak literatiirdeki yerini almistir. Hulefa-yi Rasidin doneminden
sonra sirasiyla iktidar1 devralan Emevi ve Abbasi hanedanlarinin
Kureys kokenli olmasi da bu genel kabulii pekistirmis olmalidir.
Zira bu déonemlerde Kureysilik sartina iliskin ciddi bir tartisma ya-
sanmazken siyasi yapinin baska hanedanlar lehine degistigi sonra-
ki donemlerde bu sartla ilgili farkli arayislar ortaya cikmistr.

Ciuveyni, Kureysilik sartina yonelik ilk ciddi itiraz1 getiren bir mii-
ellif olarak erken donemler icin bir istisna olarak degerlendirilebi-
lir. Onun bu konudaki yaklasimi, hilafetin Kureysli bir hanedanda
temsil edildigi ve bu sarta yonelik farkli ¢6ziim arayislarinin heniiz
giindeme gelmedigi bir donemde dile getirilmis olmas1 hasebiyle
ayr1 bir 6nem tasir. Hilafetin Kureys’e aidiyetine hiikmeden rivaye-
tin miitevatir derecesine ulasmadigi i¢in haber-i vahid sayildigi ve
bu nedenle kesinlik tasimadigini ifade ederek Kureysilik sartinin en
temel dayanagini olusturan ilgili rivayeti metodolojik bir zeminde
tartismaya a¢mis olmasi bash basina dikkat cekicidir. Cliveyni bu
sartin makul bir gerekgeyle izah edilmesinin de miimkiin olmadigi-
nisavunur. Zira ona gore bu sart ne akli bir temele dayanmakta ne
de mantiki bir fayda saglamaktadir. Geriye bu sart1 destekleyecek
tek aciklama olarak hilafetin Kureys’e ait oldugu konusunda o6te-
den beri siiregelen yerlesik kabul kalmaktadir. Ciiveyni, Kureysilik
sartinin ilk dénemlerden itibaren genis bir kabul gérdiigiinti teslim
etmekle birlikte seleflerinden farkli olarak bu durumu “icma” ola-
rak nitelendirmemistir. Kureysilik sartinin Ctiveyni’'nin donemine
kadar bir itiraza ugramamis olmasinin onun nezdinde de bir delil
degeri oldugu aciktir. Bu ylizden Kureysiligin miimkiin oldugunca
gozetilmesi gereken bir sart oldugunu sikca dile getirerek bu konu- 69
daki hakim anlayis1 tamamen g6z ardi etmedigini vurgular ve bu Divan

acidan ihtiyath bir tavir sergiler. Bununla birlikte bu sarti1 esnetme 9024/

egiliminde oldugu icin yaygin kabulii icmé olarak adlandirmaktan
kacindigr anlasilmaktadir. Zira bu sartin icma ile iliskilendirilmesi,
meselenin tartismaya kapali hale gelmesi ve dolayisiyla Kureys’e
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mensubiyetin kati/zorunlu bir sart olarak kabul edilmesi anlamina
gelecektir.

Kureysilik sartinin kati bir delile dayanmadigi ve akli bir gerek-
¢esinin de bulunmadigini savunan Ciiveyni, buradan hareketle
bu sarti diger sartlara kiyasla devlet baskanligi icin “en az ihti-
ya¢ duyulan” ve daha énemli bir sartla kars: karsiya kalindiginda
“vazgecilebilir” bir sart olarak degerlendirmistir. Ona goére diger
ehemmiyetli sartlardan yoksun olup bu sarta sahip olan bir aday
karsisinda Kureys’ten olmayip diger gerekli sartlara sahip bir ada-
yin bulunmas: durumunda bu ikinci aday basa gelmelidir. Eserin
genel baglami icinde degerlendirildiginde Ciliveyni’nin Kureysilik
sarti konusundaki bu esnek tutumunun arkasindaki nedeni anla-
mak zor degildir. O dénemde hilafete ehil tek kisi olarak gordigu
Nizamiilmiilk’tin hilafeti tistlenmesini arzulamasi, Ciiveyni'nin
Kureysilik sartinda bir esneklik arayisina girmesinin en belirgin
sebebi olarak 6ne cikar. Ciiveyni, degisen sartlar muvacehesinde
Abbasi halifesinin yerine Selguklu veziri Nizamiilmiilk'ii gecir-
mek isterken, soy itibarryla Kureysi olma sartinin Nizamiilmiilk'iin
hilafetini temellendirmede ciddi bir engel teskil ettiginin farkinda-
dir. Ancak bu sartin digerlerinden farkli olarak nassa dayanmasi
ve kendi donemine kadar bu konuda bir ihtilafin ortaya ¢ikmamis
olmasi, bu sarti tamamen goz ard1 etmenin miimkiin olmadig-
n1 da ona gostermis olmalidir. Bu nedenle Ciiveyni, bir yandan
prensip olarak Kureysiligi gecerli bir sart olarak kabul ederken 6te
yandan belirli durumlarda ihmal edilebilir oldugunu ifade ederek
Nizamiilmiilk’iin hilafetini teorik aciddan miimkiin kilacak bir es-
neklik arayisina yonelmistir.

Ciuveyni'nin Kureysilik sartina dair goriislerinin kendisinden
sonraki {i¢ ylizy1l boyunca bir karsilik bulmadigi, aksine bu konu-
daki geleneksel anlayisin devam ettirildigi goriilmektedir. Bu do6-
nemlerde hilafetin Kureys kokenli bir hdnedanda temsil edilmesi,
teorik cercevenin tarihsel gerceklikle de uyumlu olmasini sagla-
muistir. Ancak Kureys kokenli Abbasi hilafetinin zayiflamasi ve Mo-
gol istilas1 sonrasi sona ermesiyle birlikte siyasi gii¢ ve hakimiyetin

70 Kureys kokenli olmayan yonetimlerin eline ge¢cmesi, tarihsel pra-
T A tiklerde esash bir degisim meydana getirmis, bu durum Kureysilik
sart1 lizerindeki teorik tartismalarin da seyrini 6nemli 6l¢iide et-
kilemis ve sonug olarak Kureysilik sarti konusunda yeni arayislar
ortaya cikmistir. Zira Kureysilik sartiyla ilgili geleneksel anlayis, bu
yeni durumda Kureys soyuna mensup olmayan iktidarlar i¢in ciddi
bir mesruiyet sorununu beraberinde getirmistir. Dolayisiyla bu do-
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nemde Kureysilik sartinin yeniden ele alinmasi, bu konuda farkh
yorum ve ¢oziimlerin gelistirilmesi, bu mesruiyet krizini asma ca-
balari olarak degerlendirilebilir.

Ibn Ceméaa’'nin halifede aranan tiim sartlarin sultan icin de
gecerli oldugunu belirlerken “nesep” sartini hari¢ tutmasi,
Sadriisseria’'nin zaruret kavramini merkeze alarak yaptig1 acikla-
malar, Ibn HaldGin’un bu sartin illetini “asabiyet” olarak tespit edip
Kureys’in degisen siyasi sartlar dogrultusunda asabiyetini yitirdi-
gine vurgu yapmasi, Hayrbeyti’nin “Kureysli'nin atadigi sultan”
formiiliinii gelistirerek Kureysilik sartin1 sembolik hale getiren yo-
rumu ve Tarstisi’'nin fikih ve siyaset diisiincesi metinlerinin bu hu-
sustaki yaygin kabuliinii gormezden gelme pahasina bu sarti -iiste-
lik Ebti Hanife’ye nispet ederek- aciktan reddetmesi, Tiirk-Cerkez
kokenli Memliikler icin muhtemel bir mesruiyet problemini asma
¢abalarini yansitmaktadir.

Imamet vazifesinin Kureys’e mensup olanlara 6zgii bir hak ola-
rak kabul edilmesi, bu soydan gelmeyen yeni yonetimlerin ciddi
bir mesruiyet kriziyle karsi karsiya kalmasina neden olabilecegi
gibi bu sartin tamamen goz ard: edilmesi ise baslangictan itibaren
dini bir gereklilik olarak kabul edilen bir hususu tartismaya acmak
anlamina gelecektir. Bu nedenle Kureysilik meselesini farkli acilar-
dan yorumlayan ve yeniden degerlendiren siyaset diisiincesi ya-
zarlarinin ¢ogu zaman konuyu belli bir hassasiyet ¢cercevesinde ele
aldiklar goriilmektedir. Kureysilik sartin1 esnetmeye veya goz ardi
etmeye yonelik girisimlerde genellikle ihtiyath bir yaklasim sergi-
lenmis olmasi da bu hassasiyetin bir tezahiirii olarak kabul edilebi-
lir. Nitekim Ibn Cemaa’nin halifelerin Kureys’e mensup olmalarini
zorunlu goriirken, bu sartin sultanlaricin gerekli olmadigini belirt-
mesi, Memliik sultanlarinin mesruiyet sorununu ¢ozmekle birlikte
ayni zamanda geleneksel kabulii ihmal etmedigini de gostermekte
ve bu konuda sergilenen hassasiyeti yansitmaktadir.

Sadriisseria, yasadig1 donemde ortaya ¢ikan yeni kosullar sebe-
biyle meselenin farkl bir acidan ele alinmasi gerektigini diisiine-
rek, normal sartlar altinda gozetilmesi gereken Kureysilik sartinin,
zaruret hali olarak nitelendirdigi bu yeni durumda “ihmal edilebi- Vi
lir” oldugunu savunmustur. Kureysilik sartinin zaruret kavramina W
atifla esnetilmesi, aslinda bu konudaki yerlesik kabuliin benim-  9(94/2
sendigini, yani bu sartin tamamen g6z ardi edilmedigini, ancak
donemin zaruret olarak tanimlanan kosullarinin bu esnekligi zo-
runlu kildigini ortaya koymaktadir. Ote yandan Sadriisseria’nin
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Kureys kokenli olmayan mevcut iktidarlarin gayrimesru sayilmasi
durumunda “seriatin uygulanmasi1” noktasinda ortaya ¢ikabilecek
muhtemel tehlikelerden ve bu konuda duydugu kaygilardan bah-
setmesi, bir yandan zaruret kavramina yapilan atiflarin arkasinda-
ki saiklere 151k tutarken, diger yandan da Kureysilik sartini esnetme
¢abasinin esas gerekcelerini anlamamiza yardimci olmaktadir.

Ibn Haldtin, Kureysilik sartini tarih, siyaset ve toplum diisiince-
sinde de merkezi bir rol oynayan “asabiyet” olgusuyla aciklarken,
Kureys kokenli iktidarlar hakkinda yaptigi sosyo-politik tespitlerle
Kureys’in gelinen noktada siyasi gii¢ ve iistiinliigiinii, yani asabi-
yet niteligini kaybettigine dikkat ¢cekmis ve bu diisiinceden hare-
ketle hilafetin her zaman ve her kosulda Kureys’'e 6zgii kihnma-
diginy, asil belirleyici unsurun “asabiyet” oldugunu ve dolayisiyla
“Kureysi” olmanin vazgecilmez bir sart olmadigini vurgulamistir.
ibn Hald(in’un bu yaklagimi, Kureysilik sartinin en azindan Bagdat
merkezli Abbasi hilafetinin sona ermesi ve Kureys'in fiili iktidarini
ve Islam diinyasindaki siyasi etkinligini yitirmesiyle birlikte gecer-
liligini kaybettigi, dolayisiyla bu sartin artik baglayici bir hiikmii
kalmadig1 anlamina gelmektedir.

Diger taraftan Ibn Haldan’un hilafet i¢in nesebin sart kilinmasi-
ni1 gelenekteki yaygin anlatiya sadik kalarak Hz. Ebti Bekir’in halife
secilmesiyle sonuglanan tarihi olaya atifla aciklamasi ve bu siirecte
bir sahabe icmasinin tesekkiil ettigini vurgulamasi, Kureysilik sar-
tin1 bastan reddetmedigini ve en azindan ilk donemler icin mut-
lak bir sart olarak kabul ettigini gostermesi acisindan 6nemlidir.
Kureysliler'in siyasi hakimiyeti kaybettikleri doneme kadar olan
sosyo-politik durumu ve bu dénemlerdeki giic dengeleri icinde-
ki belirgin konumlari, kisacas1 Kureys'in bu siirecte “asabiyet”
yoniinden yeterince giiclii olduklarina dair tespitleri de onun bu
sart1 ilk donemler icin gecerli bir sart olarak kabul etme y6niinde-
ki tutumuyla tutarh bir biitiinliik sergilemektedir. Bu anlayis ayn
zamanda tarihin herhangi bir doneminde Kureys'in bu asabiyetini
yeniden kazanmasi1 durumunda hilafeti hak edecekleri, kendileri-
ne denk farkli asabiyet sahibi topluluklar karsisinda daha hak sahi-

72 bi olacag1 anlamim gelmektedir.
Divan Hayrbeyti'nin bu konudaki diisiinceleri, 6zellikle Memliikler’in
2024/92 tarih sahnesine ¢ikmasiyla birlikte Kureys’e mensubiyet sartini es-

netme ya da askiya alma egilimi gosteren, fakat geleneksel anlayi-
s1 da gormezden gelmeyen yukaridaki yaklasimlara dikkate deger
baska bir 6rnek teskil eder. Hayrbeyti, devlet baskani olarak seci-
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lecek kisinin ya Kureys’e mensup olmasi ya da Kureys’e mensup
birisi tarafindan atanmis olmas: gerektigini ifade ederken, aslinda
bu seceneklerin ilkinde geleneksel kabulii tekrar etmek suretiyle
teyit ederken, 6zgiin bir yorum olan ikinci secenekte ise Kureysilik
sartini biiyiik oranda sembolik bir hale getirmistir. Boylelikle or-
negin Abbéasi hanedanina mensup ve hélihazirda halife olan bir
Kureysli’den yetki almasi durumunda Memliik sultaninin da mes-
ruiyet elde edebilecegine isaret ederek Memliikler'in mevcut siyasi
uygulama ve tecriibesine mesruiyet zemini saglamistir.

Kureysilik sarty, tarihsel siirecte etkisini kismen yitirmis olmasina
ragmen konunun hassasiyetinden otiirii uzun siire 6nemini koru-
mus ve canl bir tartisma alani olarak gindemde kalmaya devam
etmistir. Yukarida ad1 gecen miiellifler, Kureys kokenli iktidarlarin
sona ermesinin ardindan ortaya cikan yeni kosullara kayitsiz kal-
mayarak bu fiili duruma yonelik ¢esitli ¢6ziim 6nerileri gelistirmis
ve boylece ortaya cikan mesruiyet sorununu asmayi hedeflemis-
lerdir. Bu nedenle mesruiyet temelli problemleri asmaya yonelik
ortaya konan bu ¢abalar, ulemanin dénemin siyasal ger¢ekliklerini
yakindan gézlemleyerek bu gercekliklere yon verme arayislarinin
somut ornekleri olarak okunmaya miisaittir ve bu yontiyle biiyiik
onem tasimaktadir. Ancak bu tiir ¢abalarin genis capta bir yay-
ginlik kazanmadigl, dahasi ayni ya da yakin donemlerde yazilan
bircok eserde klasik goriisiin tekrarlanmaya devam ettigi gerce-
gi de goz ardi edilmemelidir. Bu durum Kureysilik meselesinden
kaynaklanan siyasi mesruiyet problemlerinin mevcut kosullar al-
tinda nasil asilacagina dair 6nemli bir sorunu ortaya koymaktadir.
Klasik goriisii savunan veya tekrarlayan metinlerin, bu yoniiyle
mevcut durumu ve 6zellikle Kureys soyundan gelmeyen Memliik
sultanlarini esasli bir mesruiyet problemiyle karsi karsiya biraktigi
soylenebilir. Nitekim Osmanlhi déneminde yazilmis kelam eserle-
rinin imametle ilgili boliimlerinde dahi Kureysilik zaman zaman
imametin sartlarindan biri olarak zikredilmistir. Dolayisiyla teo-
rik cerceve ile pratik uygulamanin her zaman uyumlu bir ¢izgide
seyrettigini ve meselenin teorik diizeyde nihai bir ¢6ziime kavus-
turuldugunu iddia etmek zordur. Bununla birlikte mevcut veriler
Kureysilik sartinin yol actig1 mesruiyet sorunlarini agsmaya ve uy-
gulamaya yonelik kaygilar1 gidermeye yonelik cesitli arayislar ve
alternatif ¢oziim Onerileri sunan bazi énemli metinlerin varligini
da ortaya koymaktadir. Bahsi gecen miielliflerin bu konudaki go-
risleri, incelenen donemlerdeki bu arayislarin dikkate deger or-
neklerini tegkil etmektedir.

Divan
2024/2
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THE REFLECTIONS OF THE DEBATES ON THE BELONGING OF
THE IMAMATE TO THE QURAYSH IN FIQH AND POLITICAL
THOUGHT: ALTERNATIVE INTERPRETATIONS OF THE
QURAYSHITE CONDITION

Abstract

The imamate, as the highest office responsible for enforcing re-
ligious rulings and governing worldly affairs, has long required
careful consideration of the qualifications for those who assume
this role. Consequently, the question of what qualities an imam,
entrusted with governing the Islamic community, should pos-
sess has become a central issue in both Islamic legal and politi-
cal thought. This question is particularly important because it
concerns issues of legitimacy and the relationship between rul-
ers, the ruled, and governance. Islamic jurists have established
a set of criteria for those seeking to govern Muslims, based on
religious texts (nass), sectarian doctrines, juristic reasoning, and
the political and social experiences throughout Islamic history.
Among these criteria, Qurayshite lineage occupies a distinctive
position, grounded in nass/hadith and emphasizing lineage,
setting it apart from other requirements. This condition has re-
mained significant for centuries due to its continued relevance in
discussions of the imamate and its direct connection to political
legitimacy, especially during periods of non-Qurayshi rule.

From the outset of Sunni tradition, the prevailing view was that

the caliph must be of Quraysh descent. However, over time, par-

ticularly with the decline of the Abbasid caliphate in Baghdad

and the rise of the Turkish-Circassian Mamluks, some scholars

began to question the necessity of Quraysh lineage. Despite

these critiques, no consensus emerged to overturn this require-

ment. This study revisits the Qurayshite condition from various

perspectives, exploring alternative solutions proposed by schol-

ars to address the legitimacy concerns associated with this cri-

terion. The central argument of the article is that the legitimacy

concerns raised by the Qurayshite condition were not entirely

disregarded by the ulema. On the contrary, the attempts to ad-

dress these concerns reflect the ulema’s active engagement with

and influence on political realities. 81
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Oz

Vehhabilik, bugiinkii Suudi Arabistan topraklar: iginde ka-
lan Necd bolgesinde XVIII. yiizyilin ortalarinda Muhammed
b. Abdulvehhab’in &gretileri dogrultusunda, benzerlerine
Islam tarihinin mubhtelif zamanlarinda ve mekanlarinda
sahit olunan bir Selefi diisiince ekolii veya bir 1slah ve ihya
hareketi iddiasiyla ortaya c¢ikmustir. Fakat Vehhabilik, son-
raki yillarda kendini konumlandirdig: siyasal baglam icinde
zamanla politikleserek kendine has dini-siyasi bir hareket
hiiviyeti kazanmustir. Oyle ki yozlastigi kabul edilen Islami
anlayigin tasfiyesine yonelik tiretilen Vehhabi 6greti, bu si-
yasal baglamin etkisiyle siyasi boyut kazanarak Vehhabili-
gi dini-politik bir hareket haline getirmistir. Bu ¢alismada,
baslangicta Miisliimanlar arasinda inang¢ ve dini pratikler
diizleminde var oldugu diisiiniilen yozlagmaya bir tepki ola-
rak Islam’in en saf haliyle yasanilabilir kilinmasini amag edi-
nerek ihyaci bir sdylemle tesekkiil eden Vehhabiligin, Suud
ailesi ile kurdugu ittifakin akabinde nasil siyasal bir karakter
kazandigini, tevhid, ulu’l-emre itaat, emr-i bi’l ma’'raf ve
nehy ‘ani’l miinker, bid’at ve el-vela’ ve’l-berd’ gibi Vehha-
biligin temel diislince esaslar tizerinden gosterilmeye cali-
silacaktir. Calisma, Vehhabiligin temel diistince esaslarinin
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Nurullah Gakmaktag

bu ittifakla iliskili olarak zaman icinde teopolitik bir séyleme
evrildigi iddias: iizerine insa edilmistir. Bu iddia ¢ercevesin-
de calisma, Vehhabiligin belli bash temel diisiince esaslar1-
nin zaman i¢inde dini anlam boyutlarinin 6tesine gegerek
politik anlam boyutlar1 da tasimaya basladigini gostermeyi
amagclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ortadogu, Dini-Siyasi Diislince, Vehha-
bilik, Teopolitik, Vehhabi Siyaset Diisiincesi.
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Vehhabiligin Temel Diisiince Esaslarinin Teopolitik Analizi
GIRIS

Vehhabilik, bugilinkii Suudi Arabistan topraklar1 icinde ka-
lan Necd bélgesinde XVIII. yiizyilin ortalarinda Muhammed b.
Abdulvehhab’in (6. 1792) 6gretileri dogrultusunda sekillenen dini-
siyasi bir hareketin ve diisiince ekoliiniin adidir. lk ortaya ¢iktig
zamanda Vehhabilik, benzerlerine Islam tarihinin mubhtelif za-
manlarinda ve mekanlarinda sahit olunan bir Selefi diistince ekolii
veya bir 1slah hareketi olarak temayliz etmis olsa da sonraki yillar
ve asirlarda politikleserek kendine has dini-siyasi bir hareket hiivi-
yeti kazanmistir.

Vehhabidiistincenin kurucuismi Muhammedb. Abdulvehhab’in,
yasadig1 donemde Miisliimanlarin inanc¢ bicimlerinde ve uygula-
diklar1 dini pratiklerde koklii bir yozlasmanin, bozulmanin ve 6z-
den uzaklasmanin olduguna dair tasidigl keskin kanaat, onu bu
diisiince iiretimini gerceklestirmeye sevk etmistir. Buna gore o,
Miisliimanlarin, Islam’in temeli olan tevhid inancinin safiyetini
zedelediklerini ve sirk, kiifiir, ridde ve bid’at olarak kabul ettigi bir
takim eylemleri icra ettiklerini diisiinerek onlarin cahiliye donemi-
ne geri dondiiginii iddia etmistir. Ayrica Miisliimanlar arasinda
dini 6nciilere “bagnazca” taklidin yayginlastigina inanmus; Islam’
yeniden saflastirmak ve onun safiyetini korumak adina dine sonra-
dan eklemlendigini diisiindiigii ve bid’at, hurafe ve sapkinlik olarak
niteledigi pek cok dini inang ve pratige kars1 da her tiirlii miicadele
icinde olmay1 zorunlu gérmiistiir. Zira o, kisinin Miisliimanligi icin
sehadeti yeterli gormemis, bunun “saf” islami davranis ve uygula-
malarla birlestirilmesi gerektigini; aksi takdirde Miisliimanlar icin
irtidat tehlikesinin s6z konusu olacagini savunmustur.!

Ibn Abdulvehhab’in, Ibn Teymiyye (6. 1328) ve ibn Kayyim el-
Cevziyye (6. 1350) gibi klasik donemin 6nde gelen Selefi ulemasin-
dan ilham alarak insa ettigi diislincesi, yukarida da ifade edildigi
tizere aslinda ilk baslarda XVIII. sonras1 Miisliiman diinyada sikca
goriilmeye baslanan ihya ve 1slah hareketlerine benzeyen bir ka-
rakter tagimistir. Fakat Ibn Abdulvehhab’in, bu diisiince sistemine
sempati duyan Dir’iyye Emiri ve ilk Suudi devletinin kurucusu Mu- 85
hammed b. Suud ile 1744 yilinda kurdugu ittifak, Vehhabiligi sade-  pjyan
ce bir dini diisiince bicimi olmaktan ¢ikarmis ve ona ayni zamanda  9(24/9
dini-siyasi bir hareket karakteri kazandirmistir.

1 Ahmed El-Katib, Cuziru'l-Istibdad fi'l-Fikri's-Siyasi el-Vehhabi: Kird'e tahliliyye
(Beyrut: Ahmed el-Katib, 2011), 69, 80, 92.
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Ulema-Umera ittifaki olarak bilinen bu anlagmaya gére, ulema
(dini otorite) Islam’in yeniden ihyasi amaciyla dini bid’at ve hura-
felerden arindirarak inancin en saf haliyle toplumla tanismasini ve
dini pratiklerin ahlaki ve hukuki yoniiniin icrasinda seriatin tatbik
edilmesini saglamak i¢in ¢abalayacaktir. Buna karsilik {imera ise
(siyasi otorite), ulemanin s6z konusu dini ve sosyal alani kontrol
etme talebine alan acacak, ona miidahale etmeyecek ve destek ola-
caktir. Ayrica siyasi otorite Vehhabi 6gretinin toplumda yayginlas-
masina destek olan Suud ailesinin elinde olacak ve ulema da halkin
siyasal erke itaatini ve her tiirlii destegini saglamak icin gerekli olan
dini-siyasi doktrini insa edecektir.

Arap Yarimadasi’'nin neredeyse tam orta yeri olan Necd bolge-
sinde XVIII. yiiz y1l ortalarinda Vehhabilik ile Suud ailesi arasinda
kurulan bu ittifak sonucunda baslayan ve giiniimiize kadar devam
eden siirecte bu ittifakin insa ettigi ti¢ devlet kurulmustur. Ilki,
ibn Abdulvehhab zamaninda tesis edilip 1818 yilinda Osmanlinin
miidahalesi sonucu yikilmis; hemen akabinde kurulan ikinci Suud
devleti 1891 yilinda Necd boélgesinin diger 6nemli kabilesi olan
Resid Ogullari’'nin Riyad’1 almasiyla sona ermis; giintimiize kadar
devam eden {icilincli devlet ise Abdurrahman b. Suud’un Riyad’1
1902 yilinda geri almastyla kurulmus ve 1932 yilina gelindiginde de
bugiinkii modern Suudi Arabistan devleti biitiin sinirlarn ile tam
anlamiyla tesekkiil etmistir.?

Ozetle, bir ihya ve 1slah hareketi olarak baglayan Vehhabiligin bir
siyasi otorite ile ittifak kurmasi onu dini-politik bir hareket haline
getirmistir. Dolayisiyla bu hareketin tirettigi dini-siyasi diisiince,
icinde bulundugu tarihsel ve politik baglamin bir tiriinii olarak bir
siyasi otorite altinda zaman icinde tesekkiil etmistir. Oyle ki o bir
taraftan siyasi otoritenin kaygilarina cevap olarak gelisen, ona sekil
veren ve onu mesrulastiran dini-siyasi bir diskur; diger taraftan da
Ogretisinin yayilmasi ve tatbik edilmesi i¢in bir siyasi otorite altin-
da bulunmayi zorunlu goren ideolojik bir soylem haline gelmistir.
Dolayisiyla bu durum Vehhabiligi ihyaci bir Selefi hareket olmanin
Otesine tasiyarak siyasi otorite ile biitiinlesmis ve bunun sonucun-

86 da kurumsallasmis bir dini s6yleme doniistiirmiistiir.?
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2 David Commins, The Wahhabi Mission and Saudi Arabia (London: 1.B.Tauris &
Co Ltd, 2006), 105-107; Madawi al-Rasheed, A history of Saudi Arabia (Cambridge:
Cambridge University Press, 2010), 13-37.

3 Madawi Al-Rasheed, Contesting the Saudi State: Islamic Voices from a New Generati-
on (Cambridge: Cambridge University Press, 2007), 26, 32.



Vehhabiligin Temel Diisiince Esaslarinin Teopolitik Analizi

Biz bu calismamizda, baslangicta Miisliimanlar arasinda inang
ve dini pratikler diizleminde var oldugu diisiiniilen yozlasmaya
bir reaksiyon olarak Islam’in en saf haliyle yasanilabilir kilinmasi-
n1 amag edinerek ihyaci bir sdylemle tesekkiil eden Vehhabiligin,
Suud ailesi ile kurdugu ittifakin akabinde nasil siyasal bir karakter
kazandigini Vehhabiligin temel diisiince esaslar1 tizerinden goster-
meye calisacagiz. Calismamiz, Vehhabiligin temel diisiince esas-
larinin bu ittifakla iliskili olarak zaman i¢inde teopolitik bir soyle-
me evrildigi iddiasi iizerine insa edilmistir. Bu iddia cercevesinde
calismada, Vehhabiligin belli bash temel diisiince esaslarinin, dini
anlam boyutlarinin yam sira politik anlam boyutlar da tasidigin
gostermeyi amaclamaktayiz.

Vehhabilik stiphesiz uzun zamandir akademik mecrada ilgi ce-
ken bir konu olmaya devam etmektedir. Ulkemiz de dahil olmak
tizere hem bat1 hem de dogu iilkelerindeki akademi diinyasinda
ozellikle son yillarda konu tizerine yapilan ¢alismalar bir hayli art-
mustir. Din-siyaset iliskisi baglaminda Vehhabiligin incelenmesi de
bu ¢alismalarin genelde miistagni kalamadig1 bir mesele olmustur.
Yer yer derinlemesine yer yer de ytizeysel olarak cesitli boyutlariyla
din-siyaset iliskisi baglaminda Vehhabilik bu kaynaklarda mutlaka
ele alinmistir. Bu calismanin farkliligi ise meseleyi sadece Vehhabi-
ligin temel diisiince esaslar1 iizerinden yekpare olarak incelemesi
ve bu diistince esaslarinin teopolitik tahlilini yapmay tercih etmis
olmasidir.

VEHHABILIGIN TEMEL DUSUNCE ESASLARININ TEOPOLITIK
ANALIZi

Yukarida ifade edildigi gibi Vehhabilik her ne kadar bir dini dii-
siince ekolii olarak ortaya ¢ikmis olsa da, heniiz ortaya cikis asa-
masinda timerayla kurdugu ittifak onun ayni zamanda teopolitik
bir karakter edinmesine sebep olmustur. Bu sebeple asagidaki sa-
tirlarda Vehhabiligin bu karakteri; tevhid, ulu’l-emre itaat, emr-i
bi’l ma’raf ve nehy ‘ani’l miinker, bid’at ve el-vela ve’l-bera gibi —87
Vehhabiligin temel diisiince esaslari iizerinden dini-siyasi bir pers- ~ DTvan
pektifle ele alinarak analiz edilecektir. 202472
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Siyasal Birligi Saglamanin Bir Araci Olarak Tevhid Diisiincesi

Vehhabi diistincenin ilk sekillenmeye basladig1 d6nemden giinii-
miize kadar devam eden siirecte Vehhabi doktrinin temel meselesi
ve 0z “tevhid” inanci olmustur. Muhammed b. Abdulvehhab’in
trettigi bu diisiincenin hareket noktasi olan “tevhid” meselesi,
sonraki donemde bu doktrine dair katki sunan diger Vehhabi ule-
manin da odak noktasini teskil etmistir. Doktrinin bid’at, sirk, tari-
kat, sefaat ve tevessiil gibi pek cok diger meselesinin tevhid inanci
etrafinda sekillendigini séylemek miimkiin gériinmektedir.* Oyle
ki kendilerini, Vehhabiler ismi yerine “tevhid taraftarlar1” anlami-
na gelen “muvahhidtin veya ehlu’t-tevhid” olarak isimlendirme-
yi tercih etmislerdir. Bununla birlikte Vehhabi diistincede tevhid
inancinin {i¢ temel dayanagi bulunmaktadir. Bunlardan ilki yarati-
cilik, teklik ve hakimiyet gibi vasiflarin sadece Allah’a ait oldugunu
ifade eden “tevhid-i rubtibiyyet”; ikincisi ibadet edilecek, duada
bulunulacak tek merciin Allah oldugunu ifade eden “tevhid-i ulu-
hiyet”; ticlinciisii ise iman ile amelin ayrilamaz biittinligtint ifade
eden “tevhid-i ameli”dir.®

Vehhabi diisiincede tanr ile dogrudan ve aracisiz bir iliski bi-
¢imini yansitan tevhid-i rubtbiyet, tevhidin tam anlamiyla dini
boyut yoniinii vurgulayan bir anlayistir. Dini pratiklerin tek mer-
ciinin tanrt oldugunu vurgulayan tevhid-i ultthiyyetin hakkiyla
icras1 ise sadece siyasi otoritenin golgesi altinda gerceklesebilir.
Bu ise tevhidin siyasi boyutuna vurgu yapan bir anlayis olarak dik-
kat cekmektedir. Dahasi kisiyi gercek anlamda Miisliiman yapan
unsurun tevhid-i uluhiyet oldugu, tevhid-i rububiyetin bu amacg
dogrultusunda tek basina yeterli olmadigi kabul edilir. Zira ibadet,
diger amaclarinin yaninda, bireyin topluma, devlete ve 6zellikle de
yoOneticiye karsi gorevleri gibi sosyal ve siyasi ylikiimliiliiklerini de
icerecek kadar genis bir kavramdir. Bu minvalde ibadet yalnizca
Allah’a y6neltilecekse, o zaman siyasi itaatin de kayitsiz sartsiz bir
yoneticiye verilmesi gereklidir. Nitekim Vehhabi diistincede siyasi
birlik ilahi birligin 6n kosulu ve ibadet de itaatin nihai hedefidir.
Dolayisiyla bu iki anlayis birbirini tamamlayan bir 6zellige sahip
olup birbirinden ayrilamaz bir biitiin olarak goriilmiistiir.®

4 Muhammed EbG Rumman, es-Selefiyyiin ve'r-Rabi'w’l-‘Arabi: Sudlu'd-Din ve'd-
Dimukratiyye fi's-Siyaseti'l-‘Arabiyye (Beyrut: Merkezu Dirasati’l-Vahdeti'l-Arabiyye,
2014), 57.

5 El-Katib, Cuzaru’'l-Istibdad, 77; Mehmet Ali Bitytikkara, Thvan’dan Ciiheyman’a Suudi
Arabistan ve Vehhabilik (Istanbul: Ragbet Yay., 2010), 25.

6 Khalid S. Al-Dakhil, “Wahhabism as an Ideology of State Formation,” Religion and =*
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Vehhabi diisiincede tevhid meselesi her ne kadar itikadi sahaya
dair keskin bir hassasiyet olarak tesekkiil etmis gibi goriinse de bu
tevhid anlayisinin siyasi ve toplumsal alani da etkileyen bir karak-
teri oldugu anlasilmaktadir. Oyle ki 6zellikle Vehhabiligin besigi
ve pratige dokildiigii cografya olan Suudi Arabistan’in en 6nemli
sembolik alameti olan tevhid, sadece dini diisiincede birligi sagla-
yan bir fikri prensip degil ayn1 zamanda mekanda, yani siyasal ve
toplumsal sahada birligi saglamaya yarayan bir enstriiman olarak
islev gbrmiistiir. O kadar ki Allah’in birligi ilkesini yiiceltmenin 6n
sart1 olarak siyasal ve toplumsal alanda birligi saglamanin gerek-
liligi savunulmustur. Zira bu anlayisa gore ortada siyasi bir otori-
te olmadan insanlara gercek tevhid dinini 6gretebilmek miimkiin
degildir. Nitekim Vehhabi diisiincenin ana vatani olan Arap yari-
madasinda Vehhabiligin ortaya ¢iktigi zamanda dénemin bolgesel
liderleri de cagrinin bu “birlestirici” 6zelliginin farkina varmis ve
tevhid diistincesini parcalanmis kabileleri tek bir siyasal ¢ati altin-
da bir araya toplama hususunda bir ara¢ olarak kullanmislardir.”

Vehhabi tevhid doktrininde 6zellikle tevhid-i ameli anlayisin-
dan beslenen iman-amel biitiinliigii fikrinin Vehhabilerin siyasi
duruslarini belirlemede bir hayli etkili oldugu s6éylenebilir. Hakim
Siinni paradigmada amel ve iman veya dini pratikler ile inang sa-
hasi birbirinden ayr1 degerlendirilmis, birbirini tamamlayan par-
calar olarak goriilmemistir. Yine geleneksel Stinni anlayista kisinin
dini pratikleri dikkate alinarak o kisinin imaninda bir artmanin ve
eksilmenin olamayacagi, iman sahasinin kendi icinde degerlendi-
rilmesi gerektigi fikri benimsenmistir. Vehhabilikte ise bu iki alan
birbirinden ayrilamaz bir biitiin olarak degerlendirilmis ve amel
imandan bir ciiz kabul edilmistir. Oyle ki Vehhabi diisiincenin bu
yaklasimi, amelde noksan olanin imani acidan durumunun sorgu-
lanmasina kapi aralamis ve “tekfir” meselesinin nirengi noktasini
olusturmustur.®

Politics in Saudi Arabia: Wahhabism and the State, ed. Mohammed Ayoob ve Hasan
Kosebalaban (Boulder: Lynne Rienner Publishers, 2009), 27-28.

7 Natana J. DeLong-Bas, “Wahhabism and the Question of Religious Tolerance,”
Religion and Politics in Saudi Arabia: Wahhabism and the State, ed. Moham-
med Ayoob ve Hasan Kosebalaban (Boulder: Lynne Rienner Publishers, 2009),
11-12; Al-Dakhil, “Wahhabism as an Ideology of State Formation”, 28; Hisam Bin
Galib, “Es-Selefiyyetu’s-Su’tdiyye fi Meydani's-Sulta,” Ez-Zdhiretu’s-Selefiyye: et-
Te'addudiyyetu’t-Tanzimiyye ve’s-Siydsdt. ed. Besir Mtsa Nafi’ ve digerleri (Doha:
Merkezu’l-Cezire li’"d-Dirasat, 2014), 44.

8 Muhammed ‘Imara, Es-Selefiyye (Tunus: Daru’l-Ma’arif, tarihsiz), 13.
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Tevhid-i ameli ilkesi ¢ercevesinde Vehhabilik, inancin var olup
olmadiginin, kisinin dini pratiklerine bakarak olciilebilecegi ve
amelini ihmal eden kimsenin imaninin sorgulanabilecegi fikrini
benimsemistir. Tam bu nokta-i nazardan Vehhabilik, siyasal erki
elinde bulunduran yo6neticilerin Miisliiman olduklarin1 dekla-
re etmelerini yeterli gormemis, onlarin 6zellikle namaz ibadetini
asikare yerine getirmelerini vazgecilmez bir sart olarak sunmus-
tur.® Su soylenilebilir ki Vehhabi diistincede bir taraftan siyasi oto-
ritenin tevhid-i ameli baglaminda tanimlanabiliyor olmasi ve diger
taraftan da Misliiman toplum icinde farkli mezhep ve mesrepleri
benimsemis kimselerin ayni hassasiyetle birligin disina cikarilarak
otekilestirilebilmesi, Vehhabilikteki tevhid doktrininin sadece bir
itikadi mesele olmadigini gostermesi acisindan énem arz etmek-
tedir.

Diger taraftan bu anlayisa gore “tevhid”, dini boyutuyla tanri-
y1 “birlemek” anlaminin yani sira sosyal boyutuyla da toplumsal
diizenin kaynagini “birlemek” anlamina gelmektedir. Bu minval-
de dini 6greti kiiltiirel olan1 dislayarak kanunun tek mercii kabul
edilmistir. Bu ise sosyal acidan tevhidi, tek toplumsal sistem, tek
diizen ve hatta tek kiltiir olusturmay1 amaclayan bir inanis tarzi
haline getirmistir. Buna gore sadece tek bir hayat tarzi tamamen iyi
ve dogru addedilmis, diger hayat tarzlar1 ondan ne kadar farkliysa
o kadar yanls ve kotii sayilmistir. Dolayisiyla dogru kabul edilen
hayat tarzinin digerlerini yargilayabilecegi, siniflandirabilecegi ve
imkan elde ettiginde de onlar ortadan kaldirabilecegi diistiniil-
miistiir.!°

Yukaridaki aciklamalardan da anlasilacag tizere Vehhabi diisiin-
cede tevhid, sadece itikadi alana dair bir birleme degil, bununla
birlikte siyasal ve toplumsal bir birleme islevini de ihtiva etmekte-
dir. Bu sebeple Vehhabi diisiincedeki tevhid anlayisina uymayan-
larin aforozunda bir arac¢ olarak kullanilan “tekfir” diisiincesi de
-tipki tevhid diisiincesinde oldugu gibi- yalnizca itikadi bir tutum
olarak anlasilmamalidir. Bu anlamiyla tekfir de itikadi bir mesele
olmanin 6tesinde bir anlam tasimaktadir. Zira Vehhabi anlayista

90 tanimlandig: sekliyle tekfir diisiincesi, Suudi Arabistan 6zelinde
T s A yasanilan tecriibe de dikkate alindiginda, sadece dini “sapkinli-
g1” kontrol etmeye calismakla kifayet etmemis, ayni zamanda sirk
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olani diizeltme gerekceleriyle siyasal alana miidahalede bir arag
olarak da kullanilmistir. Nitekim Suud rejimi, 6zellikle 6zgtirliikler
ve demokrasi merkezli talepleri ve muhalefeti bastirmak icin tekfir
disiincesini islevsel bir arag olarak kullanmistir.!!

Siyasal Statiikoyu Idame Ettirmenin Araci Olarak Ulu’l Emr’e itaat
Diisiincesi

Miisliiman topluma hiikmeden devlet yoneticisine boyun egme
anlamina gelen “ulu’l-emre itaat” ilkesi Vehhabi siyaset diisiin-
cesinin en belirgin 6zelliklerinden biri olarak dikkat ¢cekmektedir.
Oyle ki biitiin Vehhabi diisiince geleneginde ulema, dinden cik-
tigina dair bir hiikiim bulunmadig1 miiddetce “ulu’l-emr” olarak
tanimlanan Miisliimanlarin lideri devlet yoneticisine itaati dini bir
vecibe addetmistir. Itaatin asgari sarti olarak da iman-amel biitiin-
ldgtintin bir nisanesi olarak yonetici(ler)in dini pratikleri asikare
yerine getiriyor olmalar1 gosterilmistir. Oyle ki Vehhabi siyaset dii-
stincesinde namaz kildigina ve inananlar1t namazdan mani etme-
digine sahit olunan y6neticiler miimin kabul edilir ve onlara itaat
elzemdir.'?

Vehhabilikte siyasal erke itaate zeval getirecek her tiirlii eylem
toplumda kargasaya neden olacag: diisiincesiyle “fitne” olarak ka-
bul edilmistir. Oyle ki bu durum sadece ulu’l-emre biat etmemekle
ortaya c¢ikan bir olgu olmayip ayni zamanda ona karsi yapilan her
ttirla elestiri, muhalefet, gosteri, ytiriiyiis, protesto ve hatta yoneti-
cinin alenen elestirilmesi de “fitne” atesi yakmak seklinde yorum-
lanmistir. Dolayisiyla Vehhabilikte toplumsal kaosa mani olmak
adina “miiminlerin emiri” olan yoneticiye seriatin tatbikine mani
olmadig1 ve Islam’in bes sartini korudugu siirece boyun egmek dini
bir gorevdir. Oyle ki yonetici zalim bile olsa ona verilen biat elini
geri cekmemek gerekir. Zira Kur’an’da ulu’l-emre itaat Allah’a ve
peygambere itaatle ayni yerde zikredilmistir. Erken donem Veh-
habi ulemanin, despotik (facir) bir yonetim veya sefih (fasik) bir
yasam siiriiyor olsa da Miisliimanlarin ydneticiye itaat etmesi, ona
zekat vermesi, onun sancag altinda cihat etmesi, savastan sonra
ona ganimet vermesi ve asla kili¢ kullanarak ona isyan etmemesi g1

gerektigi hususlarinda hiitkiim verdikleri aktarilmaktadir.'® Divan
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Vehhabi diisiincede yoneticiye itaatin en keskin haliyle formiile
edilmesinde siiphesiz XVIII. yiizy1lda Muhammed b. Abdulvehhab
ile Suudi iktidarin kurucusu ibn Suud arasinda gergeklesen ittifa-
kin belirleyici oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bir nevi karsilikli
cikar iligkisi gibi goriilen bu ittifak neticesinde ibn Abdulvehhab,
biri gii¢ kullanmak suretiyle iktidar ele ge¢irmek anlamina gelen
“istila”y1, digeri de iktidarin miras yoluyla aile fertlerine birakil-
masi anlamina gelen “tayin” i Suud ailesi icin onaylayarak siyasal
giliciin insasinda temel olan bu iki mekanizmay1 Vehhabi siyaset
diistincesine zerk etmistir. Oyle ki onun, yonetici hilafeti kili¢ kul-
lanmak suretiyle elde etmis, elde ettikten sonra zuliimle yonetmis
(cair) ve Allah’a itaatsizligi emretmek disinda fasik bir hayat yasi-
yor olsa bile onun etrafinda toplanilmasi ve ona mutlak itaat edil-
mesi gerektigi hususunda hiikiimler verdigi aktarilmaktadir.'

Vehhabi diisiincede yoneticiye itaatin Allah’a ve Peygambere ita-
atle es tutulmasi bu doktrinin en énemli ve kuvvetli tarafini olus-
turmaktadir. Diger taraftan siyasi otoriteye tam itaat hususunda
bu tavizsiz 1srar devletin ve onun himayesinde biiyliyen ulemanin
gilictinii de pekistirmistir. Vehhabi diisiincenin merkez cografyasi
olan Suudi Arabistan 6zelinde devlet ve ulema ittifakindan midite-
vellit bu dini-politik gii¢, yoneticiye meydan okuyacak her tiirlii si-
yasi aktivizmi etkisiz hale getirmis ve otoriteyi yonetenlere yonelik
en hafif kamusal elestiriyi bile bastirma yolunu tercih etmistir. Yo-
neticinin roliiniin acik bir sekilde elestirilmesi affedilemez biiytlik
bir su¢ olarak addedilmistir.!s

Siinni Islam siyaset diisiincesinde oldugu gibi Vehhabi siyaset
diistincesinde de “itaat” kavraminin zidd1 olarak “hurtic” kavrami
kullanilmistir. Devleti yoneten ulu’l emre baskaldir: ve isyan anla-
mina gelen “hurtic”, diger pek cok Siinni ekolde oldugu gibi Veh-
habi diisiince geleneginde de biitiin kotiiliiklerin ve fitnenin esasi
olarak goriilmiistiir. Su farkla ki Vehhabi sdylemde isyan ve baskal-
dir1 genis bir yelpazeyi kapsamaktadir. Oyle ki yoneticiye karsi bas-
kaldin sadece kilicla gerceklesen (hurtic bi’s-seyf) bir eylem anla-
mina gelmemektedir. Giintimiizde iktidara muhalefetin en 6nemli

92 tezahiirlerinden olan protesto, gosteri ve yiiriiyiis gibi eylemler
T s A yapmak; basin yayinda veya farkli mecralarda rejimi elestiren ma-
kaleler yazmak; yoneticiye bilgilendirme mektubu yollamak veya

Divén
2024/2
kamuoyu 6niinde ona tavsiyelerde bulunmak; alternatif bir siyasi

14 El-Katib, Cuziru'l-Istibdad, 136-138; Al-Rasheed, Contesting the Saudi State, 46.
15 Al-Rasheed, Contesting the Saudi State, 52-53.



Vehhabiligin Temel Diisiince Esaslarinin Teopolitik Analizi

goriisiin benimsendigini deklare etmek ve reform c¢agrisi yapan bir
dilekceyi imzalamak da yoneticiye karsi bir isyan (hurtic ‘ala vali’l-
emr) bicimi olarak yorumlanmis ve bu tiir girisimler toplum i¢inde
fitne atesi yakmak olarak degerlendirilmistir. Zira bu anlayisa gére
“sultan Allah’in yeryliziindeki golgesidir.” Yine “zalim bir yoneti-
ciyle gecirilen altmis yil sultansiz gegirilen bir geceden daha iyidir.”
Dolayisiyla yonetici zalim bile olsa ona verilen biat elini geri cek-
memek gerekir. Clinkii “sultana baskaldirmak suretiyle savas ve
fitnenin sebep olacag fesat, sultanin zulmii ile olusan savassiz ve
fitnesiz fesattan ¢cok daha buytiktiir”.'¢

Devletin tesekkiiliinde en 6nemli unsurlar olarak kabul edilen
yOneticinin segilisi, sorumlu tutulmasi, denetlenmesi ve degistiril-
mesi gibi meselelerde Vehhabi siyaset diislincesinin sessiz kaldigr;
daha ¢ok devletin geriat1 uygulamasi ve Islam’in safligin1 korumak
adina bid’atlerle miicadele etmesi gibi hususlara yogunlastig: vur-
gulanmaktadir. Eger bu hususlar tatbik ediliyorsa yoneticiye karsi
her tiirlii isyan ve baskaldir1 yasaklanmis, nefretle karsilanmistir.
Sayet yoneticinin davranislari ve icra ettigi politikalar vahye uygun
degilse sadece ona karst bu davranis ve politikalar1 degistirecegi
umuduyla baglayici olmayan tavsiyelerde bulunulabilir. Oyle ki
Vehhabi diisiincenin 6nde gelen alimlerinden biri olan ibn Baz'in,
yOneticinin seriatla celisen yasalar ¢ikarmasi durumunda ona nasil
davranilacagina dair kendisine yoneltilen soruya, Allah yoneticiyi
degistirene kadar ona masiyette degil ma’rufta itaat edilmesini sa-
lik veren fetva verdigi bilinmektedir. Acgiktir ki bu fetva toplumun
aktif bir politik pozisyon alma ihtimalini ortadan kaldirmaktadar.
Zira Vehhabi siyasal sdylemi ister devrim yoluyla isterse de demok-
ratik yollarla olsun toplumun aktif olarak yoneticiyi degistirme
olasiligim1 kabul etmemektedir. Bunun tek istisnasi olarak ise yo-
neticinin namaz kilmay1 yasaklamasi1 durumunda Miisliimanlarin
ona kars1 bir baskaldir1 diizenleyebilecegi goriisiidiir. Miisliiman
topraklarin gayrimiislimler tarafindan yonetildigi zamanlarda bile
namaz kilmanin topyekiin yasaklandiginin nadiren gorildigi di-
stiniildiigiinde bu goriisti sadece varsayimsal bir isyan olarak ta-
nimlamak miimkiin gériinmektedir. Ayrica ibn Abdulvehhab’in
yOneticiye itaat etmemeyi bir Cahiliye adeti olarak tanimladig: ve
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Suudi iktidarina itaat etmeyenleri de Kureys miisriklerine benzet-
tigi aktarilmaktadir.'”

Bu nokta-i nazardan Vehhabi diistincede asil olan Miisliiman
iimmetin itikadinin, Islam’in en saf haliyle uyumlu olacak sekilde
saflastirilmasi ve {immetin sahih Islam 6gretileriyle egitilmesidir.
Ancak bu yolla gercek anlamda bir Islam devletinin insas1 ger-
ceklesmis olacaktir. Dolayisiyla yoneticinin gerceklestirdigi dini
pratiklere sahit olup onun imanina kani olduktan sonra tizerinde
durulmas: gereken konular politik meseleler olmayip, immetin
“tasfiye” ve “terbiye” yontemleriyle hakiki Islam’la tanigtirilmasi-
dir. Zira fertlerin ve toplumlarin saf anlamda Islamlagmasi ne de-
mokratik sistem icinde siyasal katilim yoluyla ne de isyan ve bas-
kaldir yoluyla gerceklesebilir.!

Vehhabi Siyaset Diisiincesinin Endoktrinasyonunda islevsel Bir
Aracg Olarak Emr-i bi’l Ma’riif ve Nehy ‘ani’l Miinker Prensibi

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Vehhabi diistinceye mensup
kimseler, Vehabiligin her seyden 6nce cehalet, bid’at ve hurafe-
lerden miitevellit yozlastig1 varsayilan dini diisiincenin ve pratik-
lerin saflastirilmasi amaciyla bir 1slah hareketi olarak ortaya cik-
ugimi diisiinmektedirler. Dini ar1 duru hale getirme yolunda s6z
konusu yozlasmayla miicadelede, bid’at ve hurafelerden arinma-
da, tevhid inancinin “en sahih” haliyle Miisliiman toplum i¢inde
yerlesmesinde, Vehhabi siyasal diistincesinin mihenk taslar1 olan
“ulu’l-emr”e itaat doktrinin ve asagida ele alinacak olan “el-Vela
ve’l-Berd’” prensibinin kabullenilmesinde “emr-i bi’l-ma’raf ve
nehy-i ‘ani’l-miinker (iyiligi emretme ve kotiiltigti yasaklama)” dii-
slincesi Vehhabiligin temel ilkelerinden biri addedilmistir. Temel
dini nasslardan miilhem bir prensip olarak Vehhabi doktrin icinde
yer eden “emr-i bi’l-ma’rtf ve nehy-i ‘ani’l-miinker” ilkesi, tevhid
basta olmak tizere diger diisiince esaslarinda oldugu gibi dini bo-
yutun 6tesine gecerek Vehhabi siyasi diistincesinin bir enstriimani
olarak da islev gérmiistiir. Zira 6teden beri Vehhabi diislinceye ve
bu diisiinceyi benimseyen siyasal erke karsi yapilan bir muhalefeti

94 ve kalkisilan bir ayaklanmay1 bastirma amaciyla gosterilecek her
Divan ¢aba, “emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ‘ani’l-miinker” ilkesinin bir ge-
9024/9 rekliligi olarak sunulmustur.
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Vehhabi diistincede sirk, bid’at ve hurafelerle yozlastig1 diistinii-
len Misliiman toplumun din anlayisinin saflastirilmasi amaciyla
“emr-i bi’l-ma’rtaf ve nehy-i ‘ani’l-miinker” prensibinin icra edil-
mesi icin kacinilmaz olarak bir siyasal erkin bulunmasi gerekmek-
tedir. Zira bu prensibin hakkiyla ve titizce yerine getirilebilmesinin
yegane sart1 bu diisiince bicimini benimsemis yoneticilere sahip
olmaktir. Oyle ki Vehhabilikte “emr-i bi’l-ma’raf ve nehy-i ‘ani’l-
miinker” prensibi, Islam’a “davet” ilkesinin temel ayaklarindan
biri kabul edilmektedir. Davet ise devletin esas varolus nedeni-
dir. Devlet olmadan da davetin, zayiflama ve ehliyetsiz kimselerin
elinde hak ile batilin veya dogru ile yanlisin birbirine karistirilmasi
suretiyle baltalanma riski ortaya cikmaktadir. Dolayisiyla “devlet”
ile “davet” arasinda ayrilmaz bir iliski bulunmaktadir. Zira sahih
Islam ve Miisliiman toplumun hayatta kalabilmesi devletin sahip
oldugu giicle dogru orantilidir.’ Bu durumda Miisliimanlara di-
sen ise toplumu fitneden kurtarmak icin caba gosteren yonetici-
ye biat etmek ve mutlak itaatte bulunmaktir. Akabinde ise emr-i
bi’l-ma’raf ilkesi mucibince bid’at ve hurafelere bogulmus ve sir-
ke diismiis topluma ar1 duru tevhid inancim teblig etmek gerekir.
Buna ragmen toplum buna karsi koyar ve hala “yozlasmis” dini
inancini yasamaya devam etmeyi tercih ederse, siyasal erkin yetki-
si ve sagladig giicle gerektiginde bu kimselere kars1 “cihat” etmek
suretiyle fesadin ortadan kaldirilmasi yoluna gidilir.?°

“Emr-i bi'l-ma’raf ve nehy-i ‘ani’l-miinker” ilkesi aslinda biitiin
Islami gelenekte kendine giiclii sekilde yer edinmis bir Kur’ani tav-
siyedir. Fakat Vehhabilik bu gelenegi tavizsiz bir sekilde icra eder-
ken gii¢ kullanmay1 da mesru gormiistiir. Davet ettikleri doktrine
insanlarin tabi olmasini icbar etmis ve buna uymayanlara da ceza-
lar infaz etmistir. Son derece kat1 ve baskici bir yontemle bu ilkeyi
tatbik etmeyi tercih ettikleri i¢cin de bu yoniiyle Haricilere benzetil-
mislerdir.?!

Vehhabi ulemanin s6z konusu bu ilke ¢ercevesinde sdyledikleri-
ne bakildiginda onlarin “emr-i bi’l-ma’rtif ve nehy-i ‘ani’l-miinker”
ilkesi etrafinda on plana cikardiklarinin inanc¢ ve ibadete taalluk
eden meseleler oldugu goriilmektedir. Iyiligi emretme ve kotiiliik-
ten alikoyma misyonunun Vehhabilikte giicii yeten her Miisliima-

19 Al-Rasheed, Contesting the Saudi State, 24, 49.
20 Biiyiikkara, [hvan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan, 26-27.

21 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Ankara: Selguk Yayinlari,
1996), 115.
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nin ilk 6nce eliyle, bunu yapamiyorsa diliyle, bunu da yapamiyorsa
kalbiyle yerine getirmesi gereken bir vecibe oldugu diisiiniildii-
glinde, ulemanin siyasal alana dair yozlagsmalarda bu misyonu icra
etmemis olmasi ve aksine buna dair ¢abalar1 ulu’l-emre itaatsizlik
olarak degerlendirmesi, s6z konusu ilkenin yeri geldiginde otorite-
ye mesruiyet saglayan bir arac olarak islev gordiigii gercegini kana-
atimizce ortaya koymaktadir.

Vehhabilikteki itaat merkezli bu siyaset diisiincesi, 6zellikle XX.
ylizyi1lda modern devletin gerekli gordiigti denetleme mekanizma-
larim1 yok saymasi ve yoneticiye devlet idaresinde diledigi sekilde
tasarrufta bulunabilmesi icin sinirsiz alan saglamasi nedeniyle
Vehhabi gelenek icinde yetismis, fakat 6zellikle 1960’lardan son-
ra Thvan-1 Miislimin’in Islamcilik diisiincesinden etkilenmis bazi
ulema (Sahve ulemasi) tarafindan kritige tabi tutulmustur. Bu kim-
seler geleneksel Vehhabi diistincedeki s6z konusu mutlak itaate
dayal “ulu’l emr” diigiincesine karsi, islam timmeti icinden yone-
ticiye tavsiyede bulunabilen bir grup anlamina gelen “ehlu’l-‘akd
ve’l-hal” fikrini alternatif bir siyasal diistince olarak sunmuslardir.
Ayrica XX. ylizyll boyunca Suudi Arabistan’da iktidara kars: gercek-
lesen baz1 bagkaldir: hareketlerinin ortak noktasi ise yoneticiyi tek-
fir etme yolunu tercih etmis olmalaridir. Zira Vehhabi diisiincede
itaatsizlik ancak yoneticinin kafir olarak nitelendirildigi durumda
miimkiin olabilmektedir. Nitekim ilk zamanlar Vehhabiligi yaymak
icin bir milis gii¢ olarak kullanilan Thvan hareketinin bagkaldiris,
Kabe baskinini gerceklestiren Cuheyman el-Uteybi ve arkadaslari-
nin isyani ve yine Bin Ladin liderligindeki el-Kaide'nin rejime karsi
cihat ilan etmesi iktidarin acik bir kiifiir icine diistiigii hiikmiiyle
ve ‘kéafir’ bir yoneticiye karsi silahli miicadeleye izin verdigi kabul
edilen teolojik bir argiimanla gerceklesmistir.?

Vehhabi Siyaset Diisiincesinin Dislayici Karakterinin Olusumunda
Bir Arac¢ Olarak Bid’at Diisiincesi

Islam’in 6ziinde bulunmayan bir diisiincenin veya pratigin son-
radan Islam’in icine dahil edilmesi anlamina gelen bid’at, Vehhabi
diistincede en fazla 6nemsenen ve lizerinde durulan meselelerden

96 biri olmustur. Zira hem biitiin Selefi geleneklere ve hem de Vehha-
Divan bi diisiinceye gore islam dini peygamber doneminde kemale er-
9094/9 mis, en dogru ve en mitkemmel formuna kavusmustur. Dolayisiyla

niibiivvet déneminin akabinde, 6zellikle de ilk {i¢c nesilden son-

22 Bin Galib, “Es-Selefiyyetu’s-Su’tidiyye fi Meydani’s-Sulta,” 38-39; Al-Rasheed, Con-
testing the Saudi State, 53-54.
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ra ortaya ¢ikan her bir diisiince ve fiil dine sonradan eklemlenen
bid’atler ve hurafeler kapsaminda degerlendirilmis ve bunlara kar-
s1, “el-ittiba” hayrun mine’l-ibtida’ (uymak, uydurmaktan hayirl-
dir)” ilkesi geregince yeri geldiginde fiziki miidahale de dahil olmak
tizere her tiirlii miicadele icine girilmesi gerektigi savunulmustur.

Vehhabi gelenekte dini metinler okumaya tabi tutulurken lafiz-
lardan ilk anlasilan zahiri anlamlarin 6n plana ¢ikarildig literal bir
okuma yontemi takip edilmistir. Bu anlayisa gore s6z konusu lafiz-
lar1 en iyi anlayanlar ise bu lafizlara ilk muhatap olan kimselerdir.
Zira bu kimseler herhangi bir dis etkenin temasiyla safiyetlerine
zeval gelmemis insanlardir. Dolayisiyla bu kimselerin anladig: sek-
liyle din her zaman ve mekana hitap edebilen evrensel bir 6zellige
sahiptir. Bir anlamda bu anlayisa gore Islam’in ilk yillarinda insa
edilen diisiince din ile aynilestirilmistir, sonradan tiretilenler ise
dinin 6ziiniin disinda kalan bid’atler olarak degerlendirilmistir.>*

Bazi arastirmacilar, genel olarak Selefilikte 6zel olarak da Vehha-
bi diistincede bid’at meselesinin, “ytirlinmiis yol”a intibak sagla-
yamayan c¢esitli Miisliiman kiiltiirlere sahip kimselerin bir irtinii
olarak degerlendirildigini savunmustur. Buna gore Vehhabilik dini
ritiiellere sirayet eden yerel kiiltiirel unsurlara kars1 militan bir ret-
ciligi ve dislayiciigi benimsemis, saplanti derecesinde bid’at kar-
sithigi icinde olmustur.®

Vehhabilik kendisini, Selef-i Salih olarak isimlendirilen ilk ¢
neslin din anlayisina yaslayarak Ehl-i Siinnetin yegane temsilcisi
olarak gormektedir. Oyle ki bu anlayisa sahip kimseler kendileri-
ni “el-firkatu'n-naciye” (kurtulusa eren topluluk) ve “et-taifetii’l-
mensra” (ilahi yardimi hak etmis grup) gibi isimlerle tanimlamay1
tercih etmisler ve kendileri gibi diistinmeyenleri de bid’at ehli say-
mislardir. Fakat her ne kadar bu tanimlamalar dini zemin ve ter-
minolojiye dayanan tanimlamalar olarak goriinse de kanaatimizce
Vehhabi diisiincede diger meselelerde oldugu gibi bid’at konusu
da dini anlam boyutunun 6tesine gecerek siyasal ve sosyal olana
etki eden bir 6zellige sahiptir. Ozellikle bid’at mekanizmas: isle-
tilerek Miisliiman toplumun bazi unsurlari dini ve sosyal agidan
dislanabilmislerdir. Bu dislayiciligin yeri geldiginde devlet eliyle 97
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gerceklesebilmis olmasi da bid’at diisiincesinin siyasi yoniinii gos-
termesi acisindan 6nem arz etmektedir.

Miisliiman diinyada Vehhabiligin bu dislayic1 tavrina maruz
kalanlarin yelpazesi bir hayli genistir. Stiphesiz bu yelpazede Sii-
lik ve Siiler, sahabeye iliskin benimsedikleri cok keskin efdaliyyet
prensibi ve {iirettikleri imamet teorisi sebebiyle Vehhabiligin en
sert elestirisine maruz kalan kesim olarak dikkat cekmektedir. Zira
Vehhabi diisiince, Islam tarihinin ilk dénemlerinde cereyan etmis
olan siyasi anlagsmazliklar ve buna bagh olarak gerceklesen doktri-
nel farkliliklar hususunda bir hayli hassas tutum benimsemis, bu
ihtilaflar tizerinde durmamayi ve selefi her yoniiyle 6rnek almay1
tercih ettiginden Sia’nin ehl-i beyt {izerinden insa ettigi teopolitigi
sirk olarak yorumlayarak Siileri Islam dairesinin disina itmistir.2°

Vehhabilik Siilere kars1 benimsedigi dislayicilik kadar olmasa da
Miisliiman diinyada cesitli gortintimleriyle var olan Stfi diistince-
ye ve pratiklere karsi da ¢ok sert bir tutum icinde olmustur. Nasil
geleneksel Selefi anlayista akli muhakemeyi bir epistemolojik yon-
tem olarak kullanan kelam ve felsefe dislanmissa, yine Islam dii-
slincesinin 6nemli ekollerinden biri olan, kesf ve ilham metodunu
bilgi felsefesinin 6nemli dayanaklarindan kilan tasavvuf da hem
geleneksel Selefilikte hem de en keskin haliyle Vehhabi diistince-
de kokii disarida bulunan bir takim inang ve fikirlerin islam’daki
bir uzantis1 gériilerek dislanmistir. Ozellikle stfilerin miirsidleriyle
tazim kdiltliriine dayali yasadiklari iliski, sahip olduklar tiirbe kiil-
tlirdi, rabita ve tevessiil gibi inanclar1 Vehhabiler tarafindan tevhid
inancini zedeledigi diistincesiyle sert bir sekilde tenkit edilmis ve
bunlar stfilerin dislanmasina yonelik gerekgeler olarak sunulmus-
tur.?

Vehhabiligin s6z konusu dislayiciliginin en 6nemli gdstergesinin,
bu dini-siyasi ekoliin Arap Yarimadasinda gerceklestirdigi yayilma
siirecinde diger yorum ve ekollere kars: takindig: sert ve yok edici
tutum oldugunu séylemek abarti olmasa gerektir. Ozellikle Hicaz
bolgesi Vehhabilerin eline gecmeden 6nce basta stfiler olmak iize-
re dinin pek ¢ok farkli yorumunu benimseyen kimseleri biinyesin-

98 de barindirmis, selefiler de dahil olmak tizere bu farkli gruplara bir
Divan arada yasama olanag1 saglamigtir. Fakat Suud devletinin kurulup
2024/9 genislemesiyle birlikte bu durum degismis, Vehhabi yorum dini

26 El-Katib, Cuziru’l-Istibdad, 82-83.
27 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapust: Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe (Istan-
bul: Dergah Yay., 1994), 62-88; ‘Imara, Es-Selefiyye, 31.
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alana hakim olurken diger séylem ve uygulamalar yeraltina ¢ekil-
mek zorunda kalmaistir.?®

Diger taraftan Bati1 diisiincesi, Bat1 menseli siyasal degerler ve
bu siyasal degerleri benimseyen Miisliimanlar da Vehhabi diisiin-
cenin diglayiciligina maruz kalmis kategoriler olarak dikkat cek-
mektedir. Vehhabilik modernitenin sundugu maddi ve teknolojik
imkanlardan yararlanmakta tereddiit gostermemekle birlikte 6zel-
likle modern siyasal degerlere karsi tepkiseldir. Basta demokrasi ve
liberal diisiince olmak tiizere siyasal ve toplumsal hayata sekil ve-
ren modernite degerleri Vehhabilik tarafindan reddedilmektedir.
Ayrica “yozlastiric1” Bati etkilerine, istenmeyen sosyal davranisla-
ra, sekiilerlik, milliyetcilik, komiinizm ve liberalizm gibi “gayri ah-
laki” ve kabul edilemez yabanci fikirlere karsi Vehhabilik bir kalkan
olarak goriilmiistiir.>®

Bu anlayisa gore yukarida da ifade edildigi gibi esas hedef olan
Miisliiman toplumun itikadinin saflastirllmasina zeval getiren po-
litik meselelerle mesgul olmanin kerihliginin yani sira, bid’at bir
siyasal rejim olarak halk iradesine dayanan demokrasi, ilahi irade-
nin yerytiziindeki tezahiirii olan seriati saf dis1 biraktig1 diistince-
siyle “kiifiir sistemi” olarak goriilmiis ve yoneticiye bid’at bir biat
yontemi sundugu icin reddedilmistir. Yine bu baglamda hangi ide-
olojiyi benimserse benimsesin siyasi partilerin kurulup faaliyette
bulunmasina olanak saglayan ¢ok partili politik diizen ve siyasal
cogulculuk da bir taraftan Miisliimanlar arasinda boliinmeye, di-
ger taraftan siyasi secimlerin bir sonucu olarak “sapkin” ideoloji-
lerin Miisliimanlara hiitkmetmesine imkan tanidig: ve inananlarla
inanmayanlar esitledigi icin kabul edilmemektedir. Hatta XX. yiiz-
yil sonrasi Islamcilar tarafindan iiretilen ve gerceklesmesi icin ¢a-
balanan “Islam Devleti” fikri de batili siyasal degerlerden miilhem
goriuldiigi icin reddedilmistir. Yine bu baglamda toplumsal siniflar
ve sendika gibi kategorilere de Bati menseli olduklar: gerekgesiyle
karsi cikilmaktadir.®®

Vehhabilik dini metinleri muhtelif boyutlariyla irdelemeden za-
hiri yontiyle kabule dayali bir anlayisa sahip oldugu icin dogmatik
bir yapiya sahip olup akli, muhakemeyi ve re’yi dnemseyen elesti-

28 Al-Rasheed, Contesting the Saudi State, 28-29; El-Katib, Cuziru'l-Istibdad, 184, 187.

29 Al-Rasheed, Contesting the Saudi State, 23.

30 Ebt Rumman, es-Selefiyyiin, 78-79; El-Katib, Cuziru’'l-Istibddd, 237-241; Mehmet Ali
Biiytikkara, “I1 Eyliil'le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye,” Dini
Arastirmalar7/20 (2004): 225-233.
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rel bakis agisina da mesafelidir. Bu yoniiyle Islam felsefesi de dahil
olmak tiizere basta felsefe, sosyoloji ve siyaset bilimi gibi elestirel
disiinceyi 6nemseyen bilim dallarina tepkisel, dolayisiyla da anti-
entelektiiel bir karaktere sahiptir.®!

Otekiyle iliskinin Sinirlarim1 Kontrol Etmede Bir Arag Olarak El-
Vela ve’l-Bera Diisiincesi

Vehhabiligin en temel esaslarindan biri olan “el-Vela ve’l-Bera”
diisiincesi, en genis manasiyla “Islam dinine dostca yaklasanlari
dost belleyip ona karsi1 diismanlik edenleri de diisman bellemek ve
onlardan uzak durmak” anlamina gelmektedir. Temel dini nass-
larda 6zellikle gayrimiislimlerle gelistirilecek iliskinin mahiyetine
yonelik prensipleri ihtiva eden bu kavramlar, Vehhabi diistincede
dini, sosyal ve siyasal boyutlariyla giiclii bir sekilde yer edinmis-
tir. Oyle ki “el-Vela ve’l-Bera” diisiincesinin, genelde biitiin cagdas
Selefi ekolleri 6zelde ise Vehhabiligin siyaset diisiincesini en fazla
sekillendiren diisiince esaslarindan biri oldugunu séylemek abarti
olmasa gerektir.

Vehhabilik “vela” kavramini, Kur’an’da gectigi yerlerden ilham
alarak kapsamli bir sekilde aciklama yapmak suretiyle sosyal ve
siyasal bir mefhum olarak sunmustur. Buna gore “vela” kavrami
Miisliimanlara yonelik dostlugu, sevgiyi ve sefkati; bunun tam zid-
d1 olarak “berad” kavram ise, gayrimiislimlere karsi diismanligi,
nefreti ve onlarla her tiirlii iliskiyi kesmeyi ifade etmektedir. Oyle
ki Vehhabi ulema, gayrimiislimlerin hicbir inan¢ ve davranisinin
oviilmemesi ve taklit edilmemesi, kiiltiirlerinin benimsenmemesi,
siar ve sembollerinin yliceltiimemesi, kutlamalarina istirak edil-
memesi, bayramlarinin kutlanmamasi, onlarla hicbir sekilde ittifak
icine girilmemesi, dostluk ve temas kurulmamasi ve hatta onlarla
karsilasildiginda ilk selam veren olunmamasi ve onlara karsi saygi
duymayip her daim bugz edilmesi ve nefret beslenmesi gerektigi
hususlarinda gortis beyan etmislerdir.?

Otekiyle iligkinin mahiyetine yonelik Vehhabi yorumda ¢ok kes-
kin bir form kazanmis olan el-Vela ve’l-Bera prensiplerinin sinirlari
sadece gayrimiislimlerle mahdut kalmamistir. Vehhabiligin ortaya
koydugu “tevhid” inancina ve “saf” Islam’a tabi olmayan; gayri-
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an

miislimler ve onlarin degerleriyle iliskilerini “bera” ilkesi geregin-
ce diizenlemeyen diger Miisliiman kitleler de bu ilke cercevesinde
“oteki” muamelesine maruz kalabilmislerdir. Nitekim bazi Vehha-
bi ulema nezdinde “bera” ilkesi mucibince bu kimselerden uzak
durmayanlar irtidad tehlikesiyle kars1 karsryadir.®

Vehhabi diisiincede el-Vela ve’l-Bera prensiplerinin benimsen-
mesi, inanci arindirmak, onun safiyetini lekeleyebilecek unsurlar-
dan onu korumak ve her tiirlii sapkinlik ve inangsizlikla miicadele
etmek adina elzemdir. Dolayisiyla Vehhabilige gore “tevhid” inan-
cin1 benimsememis Miisliimanlarla kurulacak temas, onlarin sap-
kin ve bid’ata bulagsmis inanclarinin islam’in safligina zarar verme
tehlikesi tasidig icin risklidir. Oyle ki Vehhabilikte bu kimselerden
“beri” olunmasi gerektigi salik verilmis ve meshur Vehhabi alim
ibn Baz’in bu kimseleri miisrik, miirted, sapkin ve bid’at ehli olarak
yaftaladig1 aktarilmistir.®

XX. ytizyll 6ncesi Vehhabi diistincede “bera” ilkesinin bir geregi
olarak Vehhabiligin en énemli 6tekisini Osmanllar’'in olusturdu-
gunu soylemek yanls olmasa gerektir. Zira Vehhabilere gore Os-
manlilar, benimsedikleri Islam tasavvurlari ve Mogollara esdeger
ahlak anlayislar1 nedeniyle Islam’1 yozlastiran birincil diigmanlar
olarak goriilmiislerdir. Oyle ki Vehhabiler Osmanllari, kendileri-
nin sirk olarak gordiigi tiirbe ziyareti gibi pek cok tasavvufi gele-
nekle olan gii¢lii baglar1 nedeniyle miisrik olarak degerlendirmis,
Osmanl halifeligini Daru’l-Kiifriyye (Kafir Devlet) olarak tanimla-
mis ve diger Miisliimanlarin Osmanlilardan “beri” olmasi gerekti-
gini savunmuglardir. Nitekim Osmanllar1 destekleyen ya da onlar-
la ittifak kuranlarin da kafir olduklarini iddia etmislerdir.*

Vehhabilerin Osmanh ile giristigi iktidar rekabeti, el-Vela ve’l-
Bera diisiincesin ilk kez siyasal boyut kazanmasinda belirleyici
olmasi nedeniyle 6nem arz etmektedir. Zira XIX. ytizyll boyunca
devam eden bu rekabet 6ncesinde el-Vela ve’l-Bera diisiincesinin,
daha ¢ok Miisliimanlarin gayrimiislimlerle iliskilerine dair diizen-
lemeler sunan ve Miisliimanlara tevhid diyarina hicret etmeyi salik
veren dini ve sosyal boyutlarn kapsadigi diistintilmektedir. Fakat
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Suud ailesinin Osmanliya kars1 miicadelede Osmanhlarin yaninda
yer almay1 miisriklere sadakat olarak yorumlamasi ise el-Vela ve’l-
Bera diisiincesine siyasi boyut katmistir. Zira Vehhabi ulema bu
miicadelede miiminleri birakip “kafir” Osmanlilarin yaninda yer
almanin biiytik bir giinah ve su¢ oldugunu savunmustur.®

Vehhabilikte el-Vela ve’l-Bera diisiincesinin yorumlanisinin ve
tatbikinin konjonktiirel baglama gore farklilik arz ettigi goriilmek-
tedir. Oyle ki bu prensiplerin XVIII. ve XIX. yiizyillarda Vehhabi si-
yasi diistincesindeki yeri ile XX. ve XXI. ytizyillarda 6zellikle de Su-
udi ydnetiminin benimsedigi politik tutumla da iliskili olarak icra
ettigi islev farklilik gostermektedir. Bunun en 6nemli nedeni olarak
bilhassa XX. ytizyilin ikinci yarisindan itibaren Vehhabi diistince-
nin merkez {ilkesi olan Suudi Arabistan’da yasanan ekonomik ge-
lismelere ve buna bagl olarak gerceklesen toplumsal doniistimlere
dikkat ¢cekilmektedir. Zira diinya petrol rezervlerinin yaklasik beste
birine sahip olan ve o doneme dek ice kapali bir topluma sahip olan
Suudi Arabistan, uluslararasi siyasi diizen tarafindan diinya paza-
rina acgilmaya zorlanmistir. Bunun sonucu olarak Suudi yénetimi
ile gayri Islami kabul edilen Bat1 diinyas1 arasinda petrol meselesi
etrafinda gerceklesen ekonomik ittifaklar, “oteki” ile gelistirilecek
iliski konusunda el-Vela ve’l-Beri ilkelerinin ortaya koydugu kati
ve sert anlayistan kaynakli Vehhabi siyaset diisiincesini bir ¢cikmaz
icine sokmus, diisiince ve siyasal erk bu baglamda bir kriz icine gir-
mistir.>”

Su denilebilir ki Vehhabi siyaset diisiincesinin en giiclii ve en is-
levsel araclarindan biri olan el-Vela ve’l-Bera diisiincesi, XX. yiiz-
yil sonrasinda zaman zaman hem Vehhabi ideolojinin hem de bu
ideolojiyi siar edinmis siyasal erkin en zayif karnini olusturmus-
tur. Zira Suudi Arabistan 6zelinde ne vakit bir kriz yasansa bu krizi
cogu zaman Vehhabi el-Vela ve’l-Bera diisiincesi ile Batiyla zorun-
lu olarak kurulan siyasi, ekonomik ve askeri ittifaklar arasindaki
¢ikmazla iliskilendirebilmek miimkiindiir. Nitekim baz1 durumlar-
da giin yiiziine ¢ikan bu krizlerden ilki bolgede Vehhabiligin ya-
yilmasi ve Suud ailesinin otoritesinin saglamlastirilmasi icin aske-

102 ri bir milis gii¢ olarak tesis edilen Thvan orgiitii ile Kral Abdulaziz
m arasinda 1920’lerin sonlarinda gerceklesen savastir. Oyle ki Suud
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ailesiyle iktidar1 paylasma hirsi icinde olan ve “kabilevi elitler” ola-
rak anlagilmasi miimkiin Thvan orgiitii liderleri, Kral Abdulaziz’in
iktidarmin tekelligi tizerine yaptiklar: elestirilerini, Suudi yoneti-
minin Ingiltere, Irak ve Urdiin ile “cihat”1 terk ederek ateskes yap-
masini ve onlarla dostluk iliskisine girmis olmasini 6ne siirerek
el-Vela ve’l-Bera diisiincesi etrafinda dile getirmislerdir. Yine 1979
yilinda “Kabe Baskin1” olarak bilinen Ciiheyman el-Uteybi liderli-
gindeki Suudi yonetimine karsi gerceklestirilen baskaldir ile ana
akim Islamcilik diisiincesinden etkilenerek sekillenen politik Se-
lefi akim Sahve hareketinin iktidara kars1 muhalefeti de keza aym
saikle gerceklesmistir.?® Fakat bu orneklerin icinde siiphesiz en
giicliisii, Vehhabi diistinceden kendi ideolojileri icin devsirdikleri
el-Vela ve’l-Bera diisiincesini Suudi yonetimin aleyhine kullanan
radikal Selefi hareket olmustur. Oyle ki I. Korfez Savasi’'nda Suu-
di Arabistan’in ABD ile ittifak icinde hareket etmesi neticesinde
O0zelde Suudi Arabistan ve genelde ise Bati ile miittefik olan tiim
Miisliiman tilkeler, Bin Ladin basta olmak tizere pek ¢cok Cihadi Se-
lefi 6ncii ve ideolog tarafindan bu ilkeler ¢cercevesinde tenkide tabi
tutulmuslardir.® Ozetle sunu ifade etmek miimkiindiir ki Vehhabi
disiincenin ve bu diisiinceyi temsil eden siyasal erkin en dnemli
ideolojik doktrini olan el-Vela ve’l-Bera diisiincesi ayni zamanda
bu diisiincenin ve iktidarin en biiyiik imtihani olmustur.

Suudi yonetimin el-Vela ve’l-Bera referansh s6z konusu ¢ikmaz-
lara kars1 gelistirdigi tavir ise dini kurumun simirlarini gizerek onu
siyasete daha fazla bagimli hale getirmek suretiyle kendi biinyesi-
ne katmak seklinde olmustur. Benimsenen bu yéntem neticesin-
de “Hey’etii Kibari’l-‘Ulema’” miiessesi gibi dini kurumlar ortaya
¢ikmistir. Bunun bir sonucu olarak ulema da Vehhabi teolojinin
sinirlarini esneterek iktidara hareket alani saglama ve mesruiyet
kazandirma cabasi igine girmigtir. Nitekim Ibn Baz basta olmak
lizere resmi ulema, gayrimiislimlerle iliskilerin sosyal yoniine te-
mas eden kisisel iliskilerde kafirlerle dostlugu reddeden ve onlara
karsi nefreti salik veren bera ilkesini, Suudi yonetimin batiyla eko-
nomik ve askeri ittifaklar gibi dis politikasina taalluk eden mese-
lelerde gormezden gelerek “siyasi velay1” onaylayan ve mesrulas-
tiran fetvalar vermislerdir. Oyle ki Vehhabi ulema tarafindan kafir
addedilen Saddam Hiiseyin’den Kuveyt'i kurtarmak icin I. Korfez

38 Bin Galib, “Es-Selefiyyetu’s-Su’tidiyye fi Meydani’s-Sulta”, 39-40.

39 Joas Wagemakers, “The Enduring Legacy of the Second Saudi State: Quietist and Ra-
dical Wahhabi Contestations of al-Wala’ wa-1-Bara’,” International Journal of Middle
East Studies 44, (2012): 99-104.
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Savas! esnasinda ABD askeri birliklerinin iilkeye davet edilmesine
onay veren bir fetvanin deklare edilmesi agik bir siyasi pragmatizm
ornegi olarak goriilmistiir. Zira sosyal yasamda selamlasilmasina
bile cevaz verilmeyen gayrimiislimlerin savas alaninda ordu komu-
tan1 olabilmesi bir c¢eliski olarak sunulmustur. Toplumsal mesele-
lerle alakali hiikiimlerde keskin ve radikal yargilarin, zorunluluk
temeline dayali cikar iliskisine yaslanan siyasi kararlarda esnetil-
mesi, resmi Vehhabi ulemanin konumunu géstermesi agisindan
onem arz etmektedir. Vehhabi dini-siyasi séylem ulemaya bagimh
oldugu icin Suudi Arabistan’daki ulema-iimera ittifaki bu yoniiyle
Suudi siyaseti acisindan bir hayli 6nemlidir. Fakat bu durum, res-
mi Vehhabiligi XXI. ylizyilda iktidara boyun egmeyi gerektiren dini
yorumlarin propagandasini yapan bir onay makami konumuna
indirgemistir.*

Sonug olarak biitiin kollarryla modern Selefiligin en énemli dii-
slince ayaklarindan biri olan el-Vela ve’l-Bera diistincesinin kokleri
Vehhabi diisiinceye dayanmaktadir. Yukarida da isaret edildigi gibi
teopolitik yonii baskin bir konsept olan el-Vela ve’l-Bera diistince-
si, Vehhabiligin ortaya ciktig1 ilk zamanlardan giintimiize kadar te-
variis ederek gelebilmistir. Ne var ki uzunca bir miiddet bir taraftan
Vehhabi hareketin diger taraftan da onun hamisi Suudi iktidarin
hasimlarini sindirmek i¢in kullandigi bir konsept olan bu diisiince,
XX. ylizyildan sonra 6zellikle Suudi iktidarin modern devlet formu
kazanmasiyla muhaliflerinin hem Suudi iktidara ve hem de resmi
ulemaya karsi kullandigi bir silah haline dontismiistiir.

Vehhabi Siyaset Diisiincesinin Tahkimine ve Donuklagsmasina Etki
Eden Bir Olgu Olarak Ulema-Umera ittifaki

Vehhabi diistince agisindan siiphesiz en kritik gelisme, bu dii-
siincenin mimar1 Ibn Abdulvehhab’in o dénemde Riyad sinirla-
11 icinde kalan Dir’iye bélgesinin emiri ve daha sonra kurulacak
Suudi devletinin atasi Muhammed b. Suud ile yaptig ittifaktir.
“Dir’iye Beyatlesmesi” olarak bilinen bu ittifaka gére, zaten Ibn
Abdulvehhab’in fikirlerine sempati duyan emir fikirlerini yayma-

104 st icin Ibn Abdulvehhab’it himaye edecek, o da Dir’iye’de kalarak
Divan dinin 6ziinden uzaklasmis “sapiklar’a karsi zafere ulasana kadar
202472 “cihat” edecektir. Teorik asamada bu prensip {izerine sorunsuzca

gerceklesen ittifak, pratik sahada da basariyla icra edilmis ve ibn

40 Al-Rasheed, Contesting the Saudi State, 26, 36-37.
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Abdulvehhab’in 61diigii yil olan 1792 senesine varildiginda Arabis-
tan Yarimadasi’'nin biiyiik bir kisminda Vehhabilik zorla da olsa
yayilmis ve Suud ailesinin kontroliinde biiylik bir siyasi yap1 ortaya
cikmistir.*!

Vehhabi diisiincenin kurucusu ile Suudi devletinin atasi arasin-
da saglam temeller tizerine kuruldugu anlasilan bu ittifak, zaman
zaman baz gerilimler ve gii¢ dengesinde degisimler yasamis olsa
da ilk glinden giintimiize kadar bozulmadan devam edebilme ba-
sarist gosterebilmistir. Hatta dyle ki 1932 yilinda kurulan modern
Suudi Arabistan devletinin tercih ettigi bayrak da bu ittifaki ¢ar-
pic1 bir sekilde yansitmaktadir. Yesil zemin {izerine naksedilen
kelime-i tevhidin altindaki palmiye agaci miilkii, agacin altindaki
capraz kiliglar ise birbirlerine her daim destek verme ahdini yan-
sitan Vehhabi dini otorite ile Suud ailesi arasindaki giiclii isbirligi-
ni sembolize etmektedir. Bir anlamda ideolojik bir form kazanan
bu sistemde iki siitun olarak nitelendirilmesi miimkiin “kilic ve
kitap”a sahip olan {imera ve ulema iktidarin mesru en tist diizey iki
erki olmustur. Islam’in saf halinin korunmasi ve yayilmasi icin ¢a-
balayan timera (yoneticiler), iktidari ele gecirme ve onu elde tutma
yontemleri nasil olursa olsun kendilerine boyun egilmesi dinen zo-
runlu otorite konumundadirlar. Ulema ise yoneticilerin sagladigi
diizen altinda hayatin seriata gore diizenlenmesi icin gorev yapan
dini otorite konumundadir.*?

Vehhabiligin membai ve en yogun sekilde tatbik edildigi Suudi
Arabistan topraklarinda ulema-iimera arasinda gergeklesen bu itti-
fak, bir taraftan Vehhabi siyasal diisiincesinin kurucu doktrinlerini
tahkim ederken diger taraftan da onun donuklasmasini kacinilmaz
kalmistir. Zira bu ittifakin ilk zamanlarinda var olan ulemanin rejim
tizerindeki etkisi ve yaptirim giicti zaman icinde zayiflamaya bas-
lamis, 6zellikle de XX. yilizyilin yarisindan sonra gerceklesen petrol
devrimiyle birlikte ulema devlete ¢cok daha bagimli hale gelmistir.
Bu durum ise asagida aciklanacag tizere Vehhabi siyasal diistince-
sinin donuklasmasiyla sonuglanmastir.

Vehhabi ulemanin en basindan itibaren her daim en hassas ol-
dugu mesele ihya yontemiyle dini bid’atlardan arindirarak inanci 105
en saf haliyle toplumla tanistirmak ve dini pratiklerin ahlaki ve hu-  piyan
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41 Zekeriyya Kursun, Necid ve Ahsa’'da Osmanli Hakimiyeti: Vehhabi Hareketi ve Suud
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kuki yoniiniin icrasinda seriatin tatbik edilmesini saglama konusu
olmustur. Bunun yaninda 6zellikle modernitenin etkisinin tlke
topraklarinda artmaya baslamasindan sonra da basta kadin mese-
lesi olmak tizere sosyal dejenerasyon olarak inandiklar1 meselelere
yogunlagtiklar gériilmiistiir. Siyasal alan1 ve Islami siyasi diisiin-
ceyi goz ard1 etmek 6teden beri Vehhabi ulemanin bir 6zelligi ol-
mustur. Ulemanin siyasi alan1 kapsamayan, dini ve sosyal hayatla
sinirh kalan hassasiyetleri devlet tarafindan da karsilik bulmus ve
Suudi rejimi bu meselelerde en azindan son yillara kadar ulemay
karsisina alacak politikalar gelistirmekten kacinmais, seriatin tatbiki
meselesine 6nem vermis, televizyon ve internet gibi teknolojik ye-
nilikleri tilkeye getirirken bile ulemanin rizasini almaya 6zen go6s-
termistir.*

Ulemanin dini ve sosyal alana yogunlasan bu tutumu ve devletin
de bu tutuma alan agmasi, bir taraftan Vehhabi diistincenin tah-
kimini saglamlastirmis olsa da diger taraftan siiphesiz rejimin de
isine gelmis ve onun iilke icindeki siyasi hegemonyasini gii¢clendir-
mesine yardimci olmustur. Fakat ayn1 zamanda ulemanin siyaseti
devlete birakmay: tercih eden, fikhii’l-helal ve’l-haram (helal ve
haram fikhi) ve fikhii’l-ibadat (ibadet fikhi) ile ilgili konulara yo-
gunlasan karakteri Vehhabi siyasal diisiincesinin gelisimine ket
vurmustur. Zira ulemanin siyasal diisiince alanini ihmal etmesi
ve bu alanda entelektiiel egzersiz i¢cinde olmamasi, onlarin Islam
devletinin dogasi, Miisliiman y6neticinin se¢imi, iktidarin statiisii,
siyasal katilim, yoneticilerin hesap verebilirligi, sosyal adalet, sivil
toplum, azinhk haklari, ulusasin orgiitlere iiyelik ve uluslararasi
toplumla iliskiler gibi siyasi ve kamusal alana dair pek ¢cok mesele
hakkinda bilimsel eserler ortaya koyabilmelerine ve bu alanlarda
onemli bir teolojik doktrin gelistirebilmelerine mani olmustur.*

Siyasal alani y6netici ailenin ve bu aileyle iliskili biirokrat ve tek-
nokrat sinifinin eline birakan ulema, ahlaki diizenin koruyuculari
olmakla yetinmis ve siyasal alana dair meselelerde farkindaliktan
yoksun kalmistir. Siyasal alani devletin ellerine birakirken sosyal
alan1 kontrol etmede basarili olan ulema, aslinda boylece dinin

106 kisisel davranis ve ibadetlere miinhasir bir tanimini benimsemis
m ve Suudi uygulamasiyla din ve siyaset arasindaki fiili ayrimi da
2024/2
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Case of Saudi Arabia”, International Journal of Middle East Studies 18/1 (1986): 53-
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zimnen kabul etmistir. Ulemanin bu tutumunun, siyasal olarak
sekiiler ve sosyal olarak da dindar bir devletin konsolidasyonuna
katkida bulundugunu s6ylemek miimkiin gériinmektedir. Nitekim
bazi arastirmacilara gore Vehhabi topraklardaki din-siyaset ilis-
kisine dair bu ikili yapi, oteden beri kabul edilenin aksine Suudi
Arabistan’in “teokratik” bir devlet olmadigimi gostermektedir. Oyle
ki bu goriise gore Suudi yonetimi, dini, politik iradeye tabi kilan
melez bir olusum olup ne tam anlamiyla sekiiler ne de dindar bir
rejimdir.*®

Diger taraftan bu ikili yapi, yani ulema tarafindan kontrol edilen
sosyal alan ile devlet tarafindan kontrol edilen siyasal alan arasin-
daki ucurum hem kisisel diizlemde hem de toplumsal diizlemde
bazen siddete varacak celiskiler yasanmasina da neden olabilmis-
tir. Nitekim 6zellikle ana akim Islamc diisiincenin etkisiyle siyasal
suur kazanmis bazi Vehhabi ulema, entelektiieller ve aktivistler,
pek cok Suudi gibi dindarlastirilmis toplumsal alam Islami yone-
timin bir yansimasi olarak gormeyerek retorik ile gerceklik arasin-
daki celiskinin farkindaligin1 bazen s6zlii muhalefet ile bazen de
siddete bagvurmak suretiyle géstermislerdir.*® Oyle ki sézle muha-
lefetin {ilkedeki en etkin tecriibesi olan Sahve hareketi ile silahla
mubhalefetin en carpici 6rnegi olan el-Kaide’nin, bu celiski ile mii-
cadelenin tohumlarindan tiiredigini s6ylemek miimkiin goériin-
mektedir.

Gerek Sahve hareketi gibi politiklesmis gerekse de el-Kaide gibi
radikallesmis Vehhabiler, resmi Vehhabi ulemayi siyaset alanini sa-
dece siyasilere biraktiklari, Miisliimanlar “zillet” icinde yasamaya
icbar eden mevcut politik vakay1 goremedikleri ve yalnizca akide,
tevhid, sirk, fikih, muamelat ve ibadet gibi meselelerle ilgilendikleri
icin sert bir sekilde elestiriye tabi tutmuslardir. Nitekim Sahve ha-
reketi mensuplar1 arasinda resmi Vehhabi ulema hakkinda sadece
“kabir yikimina 6nem veren topluluk” s6zii, yayginhk kazanmis bir
tamimlama olarak dikkat cekmektedir. Oyle ki bu kimseler, “kabir
yikim1” (hedmu’l-kubir) yerine “saray yikimi1”na (hedmu’l-kustr)
oncelik verilmesi gerektigini savunmuslardir.” Yine Cihadi Selefi
ekoliin 6ncii isimlerinden Ebt Muhammed el-Makdisi de, resmi

45 Alexander Bligh, “The Saudi Religious Elite (Ulama) as Participant in the Political
System of the Kingdom,” International Journal of Middle East Studies 17/1 (1985): 40;
Al-Rasheed, Contesting the Saudi State, 57-58.

46 Al-Rasheed, Contesting the Saudi State, 58.
47 Bin Galib, “Es-Selefiyyetu’s-Su’tidiyye fi Meydani’s-Sulta”, 42.
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Vehhabi ulemanin sadece kabir ziyaretine hasrettikleri sirk tehli-
kesine (sirku’l-kubtir) odaklanarak zalim devlet yoneticilerine ve
onlarin ortaya koydugu gayri islami kanunlara kars1 asir1 tazimde
bulunarak icinde diistiikleri sirki (sirku’l-kustir) goremediklerin-
den yakinmigtir.*

SONUC

Bir ihya ve 1slah hareketi olarak XVIII. ylizyilin ortalarinda ortaya
¢ikan Vehhabiligin tirettigi dini-siyasi diisiince, icinde bulundugu
tarihsel ve siyasal baglamin bir semeresi olarak zaman icinde se-
killenmigtir. Oyle ki yozlastigi kabul edilen islami anlayigin tasfi-
yesine yonelik {iretilen Vehhabi 6greti, zaman icinde mevzu bahis
tarihsel ve siyasal baglamin etkisiyle siyasi boyut kazanarak Veh-
habiligi dini-politik bir hareket haline getirmistir. Bir siyasal erk
ile kurulan ittifak neticesinde gerceklesen s6z konusu baglamsal
tesekkiil, tevhid, ulu’l-emre itaat, emr-i bi’l ma’raf ve nehy ‘ani’l
miinker, bid’at ve el-vela ve’l-bera gibi Vehhabiligin temel diistin-
ce esaslarina dini anlam boyutlarinin yani sira politik anlam bo-
yutlar1 da kazandirmistir.

Vehhabi diisiincenin en temel esas1 olarak kabul edilen tevhid
diistincesi, itikadi alana dair biitiin Selefi ekollerde var olan kes-
kin dini hassasiyetin 6tesine gecerek Vehhabilikte etkin bir siyasal
anlam boyutu da tasimstir. Oyle ki Vehhabi siyaset diisiincesine
gore bir siyasal otoritenin giicii ve korumasi olmadan gercek tev-
hid anlayisinin insanlar arasinda yerlesmesi miimkiin olmadig:
icin Vehhabilikte tevhid, sadece dini “diisiincede” birligi saglayan
bir fikri prensip degil ayn1 zamanda politik ve toplumsal alani ifa-
de eden “mekanda” da birligi saglamaya yarayan bir arac olarak
islev gormistiir. Diger taraftan tevhid diisiincesi etrafinda birligi
saglanan ve Vehhabi 6gretiyi benimsemis siyasal erke, “ulu’l-emre
itaat” prensibi mucibince kayitsiz sartsiz itaat etme ve hic¢bir yol
ve yontemle otoriteye karsi cikmama anlayisi, kuvvetli bir doktrin

L olarak Vehhabi siyaset diisiincesinde yer edinmistir. Ayrica Vehha-
Divan bilikte “en sahih” haliyle tevhid inancinin Miisliiman toplum icin-
2024/2 de yerlesmesinde, dini inang ve pratiklerin saflastirilmasinda bir

48 Ebtt Muhammed El-Makdisi, “Hivarun Ma’a’s-Sayh Ebi Muhammed el-Makdisi”,
https://www.cia.gov/library/abbottabadcompound/15/1508D8984D16ED34DC26F
4E68E75C203_¢»Am\_M_Q\_C..:)\_C_)y.pdf. 2002 (eris. tar. 15 Ocak 2024).
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misyon ilkesi olarak dnemsenen “emr-i bi’l-ma’rGf ve nehy-i ‘ani’l-
miinker” prensibinin kapsami sadece mevzubahis dini hassasi-
yetlerle sinirli kalmamis, ayn1 zamanda Vehhabi diisiinceye ve bu
disiinceyi benimseyen siyasal erke karsi tesebbiis edilen her tiirlia
mubhalefet ve ayaklanmay1 bastirma amacryla gosterilecek her tiir-
li gayret de, “emr-i bi’'l-ma’rtf ve nehy-i ‘ani’l-miinker” ilkesinin
bir gerekliligi olarak kabul edilmistir.

Diger taraftan Vehhabi diisiincenin en hassas oldugu mesele-
lerden biri olan bid’at diislincesi, Vehhabiligin sadece dini soy-
lemdeki dislayiciigina degil aynm1 zamanda siyasal ve toplumsal
boyutlariyla da onun dislayici karakterine sekil vermistir. Nitekim
Vehhabiligin ilk yayildigi donemde Vehhabi 6gretileri benimse-
meyen ve sirk icinde oldugu diistintilen bazi Miisliiman gruplara
karsi devlet eliyle gerceklesen savas, bid’at fikrinin siyasal alani et-
kileyen giictinti géstermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Yine
Vehhabiligin en temel esaslarindan biri olan “el-Vela ve’l-Bera”
disiincesi de Vehhabilikte dini, sosyal ve siyasal boyutlariyla gilic-
li bir sekilde yer edinmis ve 6zellikle 6tekiyle iliskinin sinirlarini
belirleme hususunda Vehhabi siyaset diisiincesinin sekillenisinde
biiyiik bir paya sahip olmustur. Son olarak ise Vehhabiligin mihenk
tasi kabul edilebilecek ulema-timera ittifaki ise bir taraftan Vehha-
bi siyaset diisiincesinin yerlesmesine ve saglamlasmasina katki
sunarken diger taraftan da onun donuklasmasina neden olmus ve
yeni meseleler karsisinda ulemanin bir dini-siyasi doktrin gelistire-
bilmelerine mani olmustur.

Son olarak sunu da ifade etmek gerekir ki Muhammed bin
Selman’in 2017 yilinda Suudi Arabistan Kralligi’'nin yeni veliaht
prensi olmasinin akabinde yerlesik Vehhabi 6gretilere ve miiesses
ulema kurumuna ragmen 2030 yilin1 hedef gostererek basta sos-
yal alan olmak iizere cesitli mecralarda devrimsel nitelikte bir re-
form siirecine girmis olmasi, din-siyaset veya ulema-iimera iligkisi
baglaminda Suudi Arabistan 6zelinde Vehhabiligin yeni bir evreye
gectigini gostermektedir. Oyle ki bu reform siirecinin, bir taraf-
tan Suudi Arabistan’daki din-siyaset iliskisinin mahiyetine diger
taraftan ise biiyiik oranda Suudi Arabistan’in tasiyiciligini yaptigl 109
Vehhabi diisiincenin teopolitigine yeniden sekil vermesini miim- . .

Divan
kiin kilmaktadir. Dolayistyla 2017 sonrasi donem dikkate alinarak
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donemde ihtiya¢ duyulacagi anlasilmaktadir.
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THEOPOLITICAL ANALYSIS OF THE BASIC PRINCIPLES OF

WAHHABISM

Abstract

Wahhabism emerged in the mid-18th century in the Najd
region of present-day Saudi Arabia, based on the teachings
of Muhammad b. Abdul Wahhab. It was initially framed as a
Salafi school of thought or a reform and revival movement,
similar to other movements in Islamic history that aimed
at reforming religious practice at various times and places.
However, over time, Wahhabism became increasingly po-
liticized and evolved into a distinct religious-political move-
ment. The Wahhabi doctrine, originally conceived to pu-
rify what was seen as a corrupted understanding of Islam,
gradually took on a political dimension under the influence
of this political context, transforming Wahhabism into a
religious-political movement.

This study will examine how Wahhabism, which initially
emerged as a revivalist discourse aiming to restore Islam to
its purest form in response to perceived corruption of beliefs
and religious practices among Muslims, developed a politi-
cal character following its alliance with the Saudi family. It
will explore how key principles of Wahhabi thought, such as
tawhid (the oneness of God), obedience to the ruler (ulu’l
emr), enjoining good and forbidding evil (emr-i bi'l ma’raf
ve nehy ‘ani’l miinker), innovation (bid’at), and loyalty and
disavowal (el-veld’ ve’l-berd’), contributed to this transfor-
mation. The study is based on the claim that the core prin-
ciples of Wahhabism evolved into a theopolitical discourse
over time, particularly in relation to this historical alliance.
Within this framework, the study aims to demonstrate how
these foundational principles of Wahhabism transcended
their purely religious meanings and acquired political im-
plications over time.

Keywords: Middle East, Religious-Political Thought, Wah-
habism, Wahhabi Political Thought.
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Abstract

Sufi orders, established in the 12th century, are mystical
brotherhoods in Islam focused on cultivating the “mature
self”. A fundamental element of these orders is the relation-
ship between the sheikh (master) and the dervish (disciple),
as spiritual progress in Sufism is considered unattainable
without the guidance of a spiritual mentor. This paper ex-
plores how the sheikh-dervish relationship is experienced
in contemporary Turkey. Drawing on data from in-depth 113
interviews with thirty members from three Sufi groups (the
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order and the Mevlevi order), the study addresses the fol-
lowing questions: (1) How do individuals establish and
maintain relations with their sheikhs? (2) What traditional
and new methods are used to sustain these relationships?
(3) How do they legitimize and relate their sheikh-dervish
relationships to tradition? (4) What ideal sheikh-disciple re-
lationship do they envision?

Using a comparative and historical approach, along with
descriptive analysis and partial discourse analysis, the re-
search reveals key strategies within the sheikh-disciple
relationship: (1) prioritizing face-to-face interactions, (2)
maintaining communication with elders through texts, (3)
emphasizing the bond or spiritual union, (4) utilizing mod-
ern communication tools such as radio, streaming, televi-
sion, and books, and (5) incorporating family relations. The
paper highlights how modernity and political processes
have influenced and diversified the sheikh-dervish relation-
ship, offering an empirical contribution to contemporary
studies of Sufism in Turkey.

Keywords: Sufism, Sheikh-Dervish relationship, Religion in
Modern Turkey, Sheikh, Dervish.
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Accommodating Modernity And Sufism: Transformation Of The Sheikh-Dervish Relationship In Gontemporary Turkey

INTRODUCTION

The relationship between the Sufi sheikh (a charismatic religious
teacher and leader) and the dervish (disciple and follower of a Sufi
sheikh) forms one of the fundamental issues of Sufism.! The sheikh
is believed to have some special knowledge, which he must some-
how convey to his disciples so that they can improve spiritually.
The main source of legitimacy of tarigats and Sufism is that they
have purportedly unbroken chains of transmission starting from
the Prophet Muhammad.? Accordingly, some special spiritual in-
formation has been transferred from the Prophet to the present
through these lines. For many Sufis, this transfer of information
can only happen from person to person.® For this reason, this one-
to-one relationship constitutes one of the foundations of Sufism.
On the other hand, this special sheikh-dervish relationship has
been diversified due to the rising number of followers in some Sufi
tarigats, the interventions brought by socio-political processes,
and the effects of modernity, technological development, and in-
dividualization.

In this study, I problematize the changing sheikh-disciple rela-
tionship in contemporary Sufi experiences in Turkey. A relatively
common organization in Ottoman society, Sufi orders were of-
ficially banned in 1925, shortly after the establishment of the Re-
public of Turkey.* However, these groups continued their activi-
ties secretly. Since the 1980s, they have become more visible in the
public sphere through the NGOs they established.® These socio-

1 Marshall G.S. Hodgson, The Venture of Islam, Volume 2: The Expansion of Islam in
the Middle Periods, vol. 2 (Chicago: University of Chicago Press, 2009); Carl W. Ernst,
Sufism: An Introduction to the Mystical Tradition of Islam (Boulder: Shambhala Pub-
lications, 2017); Alexander Knysh, Sufism: A New History of Islamic Mysticism (Prin-
ceton: Princeton University Press, 2017).

2 Hodgson, The Venture of Islam, 216; Mustafa Askar, “Bir Tirk Tarikati Olarak:
Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili,” Ankara Universitesi
Ilahiyat Faksiiltesi Dergisi 39, no. 1 (1999): 551; Joseph Hill, “Sufism Between Past and
Modernity,” in Handbook of Contemporary Islam and Muslim Lives (2021): 55-80.

3 Hodgson, The Venture of Islam; Kostendilli Ali el-Halveti, Telvihat: Bir Osmanli Sey-
hinin Dilinden Tasavvuf (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016); Ethem Cebecioglu, “Psi-  Djy3n
ko-Tarih Agisindan Farkli Rhi Tekamiil Mertebc.elerinin Mevlana’'nin Anlasilmasin- 9024/9
daki Rolii-Metodolojik Bir Yaklasim,” Tasavvuf: Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi
6 (2005): 29-54.

4 Brian Silverstein, Islam and Modernity in Turkey (Springer, 2011), 65.
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5 Brian Silverstein, “Islam and Modernity in Turkey: Power, Tradition and Historicity
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political processes of legal ban and the NGOization of Sufi orders
in response to the state repression have had various effects on the
functioning of religious orders.®

Methods

This study discusses the transformation of the Sufi orders, focus-
ing on how the sheikh-dervish relationship has changed. To do this,
I benefit from both the theoretical texts written by the experts in the
field on the sheikh-disciple relationship and the 30 in-depth inter-
views I have conducted as part of my fieldwork. I preferred semi-
structured interviews rather than a structured one. I had specific
questions, but I occasionally had to pose them differently based on
the flow of the conversation or to avoid interrupting the interviewee
when there were other important issues they wanted to discuss. In
this paper, I have analyzed the results based on the answers to two
of the 62 questions I asked in these interviews for my broader PhD
project: how they joined that Sufi order and how they communi-
cate with their sheikhs. My analysis will allow me to devise current
models of a sheikh-dervish relationship in the three groups.

Within the scope of the study, I aimed to have meetings with
the dervishes of the Erenkéy and Iskenderpasa branches of the
Naksibendi order and the Mevlevi order. The reasons I chose these
groups are as follows: (1) While the Mevlevis have a harmonious
and apolitical appearance, the Naksibendis are considered more
political and take an effective role in the Islamist movement,” and
therefore, I want to compare the different strategies they follow.
(2) The Naksibendi order in Turkey is very large, and since it would
be insufficient to be represented by a single group, I have picked
two groups from them. (4) I wanted to choose among the main

no. 3 (2003): 497-517; Ezgi Guner, “NGOization of Islamic Education: The Post-Coup

6 Turkish State and Sufi Orders in Africa South of the Sahara,” Religions 12, no. 1
1 1 (2020): 24.
Divan 6 Guner, “NGOization of Islamic Education: The Post-Coup Turkish State and Sufi Or-
2024/2 ders in Africa South of the Sahara,” 24.

7 M. Hakan Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey (Oxford University Press, 2003),
140; Evrim Gormus, “The Invisible Hand of Islam: Islamic Business and State Relati-
ons in Turkey and Egypt,” PhD diss., 2014, 78; Omer F. Erturk, “The Myth of Turkish
Islam: The Influence of Nagshbandi-Giimiishanevi Thought in Turkish Islamic Ort-
hodoxy,” British Journal of Middle Eastern Studies 49, no. 2 (2022): 223-247.”
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Naksibendi-Halidi groups (Iskenderpasa, Erenkdy, Siileymancilik,
Ismailaga, Menzil), which have been frequently shown in various
studies to be Turkey’s the most politically influential Naksibendi
groups.® Here, Siileymancilik is considered a neo-Sufi communi-
ty, while Ismailaga and Menzil are considered more conservative
and rural tariqats;® in terms of comparability, Iskenderpasa and
Erenkoy tariqats, which have more characteristics similar to the
Mevlevis, are urban, highly educated, and have many middle and
upper-middle-class members.!® Additionally, I thought that the
differentiation and transformation of urban and highly educated
groups could be better observed, and also having the headquarters
of these groups in Istanbul would make it easier for me to reach
the interviewees. [ have interviewed a total of 30 members, 10 from
each group. I have used snowball sampling to reach dervishes who
would volunteer to be interviewed. The snowball technique allows
asample to be created by asking initial participants (seeds) to serve
as references for other potential participants.!' This may cause se-
lection bias by allowing us to access similar respondents only. Al-
though it is a technique with risks of bias, it is the most preferred
sampling method when working with sensitive groups.!? Since Sufi
groups are currently banned in Turkey and are “hidden” from the
state’s gaze and thus are difficult to access, snowballing proves to
be a most helpful technique for this study. To avoid possible sam-
pling bias, I have increased the number of initial participants as
much as possible and reached members from various sub-groups
with different features. For instance, I have tried to increase op-
tions for a balanced gender and age distribution. Demographic in-
formation of the sample is given below (Participants are coded ac-

8 Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, Mehmet Ali Bilyiikkara, Cagdas Islami
Akimlar (Klasik, 2015); Rusen Cakir, Ayet ve Slogan: Tiirkiye'de Islami Olusumlar
(Metis Yayinlari, 1990); Hulusi Sentiirk, Tiirkiye'de Islami Olusumlar Ansiklopedisi:
Islamcilik (Gira Yayinlari, 2019); Mahsum Aytepe, “Dogusundan Giintimiize Islamc1-
ligin Tiirkiye Seyri: Bir Siniflandirma Denemesi,” Anemon Mus Alparslan Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi4, no. 1 (2016): 169-199.

9 Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey, 140; Gabriel Piricky, “The Ismailaga Com-
munity: Shifting Religious Patterns in Contemporary Turkey,” Russia and the Mus-
lim World 11 (281) (2015): 28-70.

10 Sentiirk, Tiirkiye'de Islami Olusumlar Ansiklopedisi, 124; Gakir, Ayet ve Slogan, 44, 63.

11 Charlie Parker, Sam Scott, and Alistair Geddes, “Snowball Sampling,” in SAGE Rese-
arch Methods Foundations (2019).

12 Jean Faugier and Mary Sargeant, “Sampling Hard to Reach Populations,” Journal of
Advanced Nursing 26, no. 4 (1997), 792.
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cording to their groups’ initials [I for Iskenderpasa, E for Erenkéy,
M for Mevlevis] and interview order):

Table 1: Some demographic features of the sample of the study

.. Marital , .,
Participants | Gender | Age Status Education Occupation
1 Female | 29 |Married [Undergraduate |Teacher
I2 Female | 46 |Single |Master’s Senior manager
I3 Male 32 |Married |Undergraduate |Teacher
Clinical
14 Female | 30 |Married |Master’s psychologist &
Student
I5 Female | 25 |Single |[Undergraduate |Teacher
Publishing
16 Male 34 |Married |Undergraduate |[house
coordinator
Uni it
17 Male 45 | Married | Master’s niversity
lecturer
18 Male 31 |Married | Master’s PhD student
lg Female | 31 |Single |[Undergraduate |Teacher
l10 Female | 58 |Married |Primary School |Cook
E1 Female | 34 |Married |Undergraduate Quran course
instructor
Editor-in-chief &
Mal Singl Und duat
E2 ale 35 ingle ndergraduate Student
E3 Male 28 |Married |Undergraduate |Civil engineer
Social medi
E4 Male 25 | Married |Undergraduate octat media
content creator
Private tutor &
F le| 24 |Singl Und duat
Es emale ingle ndergraduate ctudent
E6 Female | 52 |Married |Middle School |Housewife
E7 Female | 33 |Married |Undergraduate |Housewife
Vocational
118 ES Female | 65 |Married ocationa Housewife
- school
Divan E9 Female | 59 |Widow |High School Business owner
2024/2
Sal
E10 Male 24 |Single |Undergraduate ales .
representative
M1 Female | 32 |Married [Undergraduate |Editor & student
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M2 Male 30 | Married | Master’s Merchant &
student
Semazen

M3 Male 32 |Married | Master’s (Ministry of
Culture)
Semazen

My Male 40 |Married |Undergraduate |(Ministry of
Culture)
Coordinator at

Ms Female | 29 |Single |Master’s a production
company

M6 Female | 43 |Single |PhD Medical doctor
Retired

M7 Male 63 | Married |PhD university
professor

M8 Male 29 |Married |Undergraduate C|V|l‘s'ervant&
musician

. Retired Religious
Mg Male 63 |Married |Undergraduate Affairs official
M1o Male 43 | Married | Master’s Engineer

The education level in the three interview groups is quite high,
as every one has received higher education except for a primary
school graduate from Iskenderpasa, a secondary school graduate,
and a high school graduate from Erenkdy. All three were female
participants over the age of 50. In the Mevlevi group, two partici-
pants had a doctoral degree, and everyone else had a bachelor’s or
master’s degree. This is because these three Istanbul-based tariqats
contain many people with high levels of education. It may also in-
dicate that people from low-education groups may be unwilling to
participate in academic research. Some members refused my in-
terview requests because they were “not knowledgeable enough to
talk.” Additionally, because I reached most of these people through
my contacts, who generally have a high level of education, I may
have reached people mostly with higher education levels due to 119
snowball sampling. As mentioned, selection bias is always a risk Divan

with the snowball sampling method. 2024/2

In the data analysis phase of my research, I adopted a compara-
tive approach to see the group patterns in my interviewees’ dis-
courses. I used the qualitative description method, which has been
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identified as suitable for research questions focused on exploring
events and situations and gaining insight from informants about a
poorly understood phenomenon.!® I used the qualitative descrip-
tion method to interpret my interview data. Descriptive analysis is
often used to describe various features of a data set in quantitative
research.' Though this is qualitative research, I will summarize
the different features of my interviewees below. Discourse analy-
sis is “the analysis of relationships between concrete language use
and the wider social and cultural structures.”® According to Fair-
clough, discourse is a social practice embedded in the contextual
situation.'® Critical discourse analysis highlights the historical con-
text of the discourse and the power relations that produce it.'” I will
make partial use of discourse analysis by revealing the unspoken
assumptions of and by discussing the practices informing their
discourses and highlighting the discursive strategies they employ.
Discursive strategies are part of what Foucault calls “discursive for-
mations,” which are patterns of statements that define a particular
domain of knowledge.'® Discursive formation is a set of consistent
expressions with certain rules and is defined relationally. Discur-
sive strategies are the units of discursive formations. Discourses
regarding the nature of the sheikh-dervish relationship exempli-
fy the discursive formation inside the Sufi group’s structure, and
discursive tactics construct this formation. Based on this, I have
discerned the following discursive strategies: emphasizing face-to-
face relationships (1), highlighting texts (2), stressing the impor-
tance of rabita (spiritual connection to the sheikh) (3), spreading

13 Hyejin Kim, Justine S. Sefcik, and Christine Bradway, “Characteristics of Qualitative
Descriptive Studies: A Systematic Review,” Research in Nursing & Health 40, no. 1
(2017): 23-42.

14 Margarete Sandelowski, “Whatever Happened to Qualitative Description?,” Research
in Nursing & Health 23, no. 4 (2000): 334-340.

15 Stefan Titscher, Michael Meyer, Ruth Wodak, and Eva Vetter, Methods of Text and
Discourse Analysis: In Search of Meaning (Sage, 2000), 149.

120 16 Norman Fairclough, “Critical Discourse Analysis and the Marketization of Public
Divan Discourse: The Universities,” Discourse & Society 4, no. 2 (1993): 133-168.
2024/2 17 Ruth Wodak, Disorders of Discourse (London: Longman, 1996); Tugay Sarikaya, “The

Effects of Interactions in Virtual Communities on Social Media in the Shaping and
Reproducing of Cultural Memory, Neighborhood Identity, and Culture,” Communi-
cation Papers: Media Literacy and Gender Studies 12, no. 24 (2023), 73.

18 Michel Foucault, The Archaeology of Knowledge, translated from the French by A. M.
Sheridan Smith (New York: Pantheon Books, 1972).
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the Sufi message through communication tools (4), family and kin-
ship as an important basis of Sufi identity (5).

Here, my informants’ discursive practices are seen as compo-
nents of whole cultural formations of the current Mevlevi tariqat
and two Naksibendi tariqats. Also, their discursive practices result
from contextual factors and positioning due to political restric-
tions on Sufism by the Turkish state and aspects of moderniza-
tion processes such as rising urbanization and individualization in
Turkish society. I have also made two comparisons: one is to see
the temporal change, and the second is to see the discursive differ-
ences. The first compares the sheikh-dervish relationship before
the ban in 1925 and the relationships I have observed today. The
second compares the members’ discursive differences in sheikh-
dervish relationships in the three groups I examined. Historical
social scientists may compare cases “to highlight the particular
features of each case.”!? In this study, the three cases are exposed
to the same conditions but follow different strategies and have dif-
ferent results. My hypothesis is that the strategies they follow both
ensure the survival of these institutions and inevitably lead them to
areligious change, doctrinally and practically.

During my research, I asked the dervishes how they met their
sheikhs and how they communicate with them today. To observe
a change and a historical differentiation in the sheikh-dervish re-
lationships here, it is necessary to first look at how the relationship
was established and carried out. Therefore, in the following sec-
tion, I will explain the importance and dynamics of this relation-
ship using texts written on the historical foundations of the sheikh-
dervish relationship.

RELIGIOUS CHANGE AND THE TRANSFORMATION OF
SHEIKH-DERVISH RELATIONSHIP IN THE HISTORY OF
SUFISM

Religions undergo various transformations in their practices,
doctrines, and sometimes institutional structures under the influ-

19 Theda Skocpol, “Emerging Agendas and Recurrent Strategies in Historical Socio-
logy,” in Vision and Method in Historical Sociology (1984), 370.
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ence of major social transformations and inner dynamics of reli-
gious communities. While there are studies on the phenomenon of
‘religious change’ as an immanent dimension of secularization,?
it is also possible that it may lead to or result from deseculariza-
tion.?! Some religious practices may become more private or pub-
lic according to socio-political transformations and to the extent
their doctrinal potential allows.?? Accordingly, we see that different
features, practices, religious concerns, and thoughts of religious
groups come to the fore in different periods. Interpreting this
change as secularization or desecularization varies depending on
the level of accommodation of religion with worldly affairs. At this
point, I will first look at one aspect of the historical transformation
of Sufi experiences.

Many historians of Sufism have stressed the transformation of
the sheikh-dervish relationship in the history of Sufism.*? Accord-
ing to Hodgson, though experienced as an individual mysticism in
the first centuries of Islam, Sufism became more organized from
the 11th century onwards, which was made possible by developing
“an elaborate lore and custom based on the relation of disciple and
master.”? Hodgson calls this relationship “piri-muridi” and de-
fines it as “a needed discipline and a vehicle for public outreach.”?
This new form of sheikh-disciple relationship was more hierarchi-
cal and based on the dervish’s submission to the sheikh. Ira Lapi-
dus explains this transformation in terms of formalization, too:

A developing concept of the relations between masters and disciples
paved the way for a more formal organization. In the ninth and tenth

20 Karel Dobbelaere, “Trend Report: Secularization: A Multi-dimensional Concept,”
Current Sociology 29, no. 2 (1981): 3-153; Olivier Tschannen, “The Secularization
Paradigm: A Systematization,” Journal for the Scientific Study of Religion (1991): 395-
415.

21 Roger Finke and Rodney Stark, “The Dynamics of Religious Economies,” in Handbo-
ok of the Sociology of Religion (2003): 96-109; Philip S. Gorski, “Historicizing the Se-
cularization Debate: Church, State, and Society in Late Medieval and Early Modern
Europe, ca. 1300 to 1700,” American Sociological Review 65, no. 1 (2000): 138-167;
José Casanova, Public Religions in the Modern World (University of Chicago Press,

122 2011).
Divan 22 Casanova, Public Religions in the Modern World.
9094/9 23 Hodgson, The Venture of Islam, 204; Ira M. Lapidus, A History of Islamic Societies

(Cambridge University Press, 2002), 138; Knysh, Sufism: A New History, 151-152; Fritz
Meier, “Khurasan and the End of Classical Sufism,” in Essays on Islamic Piety and
Mysticism, ed. Fritz Meier (Leiden: Brill, 1999), 189-219.

24 Hodgson, The Venture of Islam, 204.
25 Hodgson, The Venture of Islam, 209.
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centuries a Sufi novice took lessons from his master. By the eleventh
century he was a disciple who owed total obedience, just as any man
owes obedience to God. By then, the master was considered a teacher,
a healer of souls, and a repository of God’s blessing. These new and
deeper bonds were the basis of a more lasting loyalty of disciple to
master and for the perpetuation of the authority of miraculous teach-
ers over the generations.?®

Sufi tariqats began to be founded in the 12th century, with sever-
al tekkes (lodges) opening, leading to a more institutionalized form
of Sufism.. During this period, the followers of the great sheikhs
came together in lodges. They made one of their most competent
students the new leader after the death of their teachers, and these
leaders continued to collect donations and do charity on behalf of
their sheikhs. This organizational, economic, and spatial change
made the sects increasingly systematic. Also, Sufi doctrines be-
came more sophisticated with the contributions of scholars such as
al-Qushayri, al-Ghazzali, and Ibn al-Arabi, and their understand-
ing of sainthood (wilaya).?” Their works paved the way for a new
understanding that accepts complete submission to the sheikh as
a condition of Sufism. These spatial and intellectual changes con-
tributed to the formation of a collective Sufi identity. An important
element of this identity was the chains of masters within an order
known as silsiles.

a. Silsile

In Sufi tariqats of Islam, the chain that is accepted as reaching
from sheikh to sheikh to the pir (founder) of the tarigat, and from
sheikh to sheikh, and thus to the Prophet Muhammad, is called sil-
sile.?® Silsile has been considered as a tool that ensures the sound-
ness of a tradition of knowledge and its transmission in a valid way.
It prevents incompetence by refuting the claims of people consid-
ered incompetent by the bearers of tradition.® Silsile is thus the

123

26 Lapidus, A History of Islamic Societies, 138. Divan
27 Lapidus, A History of Islamic Societies, 176. 9024/9
28 Hodgson, The Venture of Islam, 214; Lapidus, A History of Islamic Societies, 90; Askar,

“Bir Turk Tarikati1 Olarak: Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin

Tahlili,” 551.
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primary source of legitimate power and charisma to keep some
people in and others out of the Sufi tariqats.

The word silsile, meaning chain in Arabic, was first seen in the
field of hadith in Islamic culture.*® Islamic scholars considered it
essential to base the hadith narrators on a chain to ensure the reli-
ability of hadiths.?! In addition to hadith, there were silsiles in tafsir
and figh. As the written records increased since the 11th century,
the lineages in these fields lost their importance®. In Sufism, how-
ever, the silsile remained a fundamental element because the oral
transmission of Sufi knowledge was an important feature. Accord-
ing to the Sufis, the Prophet Muhammed suggested special remem-
brances and prayers to some of his companions, including the four
“rightly guided” caliphs. Sufi silsiles were formed by continuing
these methods.*® Sufi tariqats are basically of two types today: one
is based on Ebubekir (called Bekritarigats), the other on Ali (called
Alevi tariqats).** A main difference between the two lines is how
they practice remembrances (zikir): Alevi zikir is voiced, whereas,
in tarigats based on Ebubekir, silent zikir is the norm.

All tarigats have a silsile reaching the Prophet, kept in the sil-
silename records. Sufis believe the mystical knowledge coming
from the Prophet has been transferred from one person to another
through these chains. On the other hand, some Sufi masters have
not met face-to-face historically in the lineage. Sufis explain this
situation with ziveysilik, a situation where people who cannot meet
face-to-face establish a mystical relationship by communicating
through spiritual means such as dreams.3

30 Harald Motzki, ed., Hadith: Origins and Developments (Routledge, 2016); M. Jafar,
“The Position of Hadith/Sunna in Understanding the Quran,” Budapest Internatio-
nal Research and Critics Institute-Journal (BIRCI-Journal) 4, no. 4 (2021).

31 Gokdemir, “Yanyal Hafiz Refi* Efendi'nin Manzum Naksi-Halidi Silsile-namesi,”
659.

32 Hasan Kamil Yilmaz, Altin Silsile (Erkam Yayincilik, 2021).

33 Gokdemir, “Yanyali Hafiz Refi* Efendi'nin Manzum Naksi-Halidi Silsile-namesi,”
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The silsile is like a spiritual family tree for a Sufi. It is thus neces-
sary to know all family members, the spiritual fathers, and what
kind of people the old sheikhs were. For this reason, the legends
of old sheikhs are recorded and told from generation to genera-
tion. Also, previous members of the silsile are mentioned in the
gatherings. For example, the Naksibendis perform hatm-i hacegan
ceremonies to commemorate the tariqat silsile. It is believed that
identifying the dervish with the masters in the silsile through these
commemorations will ensure their spiritual ascent.’” Two other
significant tools of spiritual training are icazet and seyriisiiluk.

b. icazet and Seyriisiiluk

Icazet is the written or verbal authorization that sheikhs offer to
their disciples who have attained a certain level of maturation and
are deemed capable of instructing new students. An icazet that has
become a written document is called icazetname.®® It is a kind of
certificate developed to protect the silsiles from false sheikhs. A
disciple who receives permission is called a caliph, who can now
provide irsad, or guidance. Obtaining a socially recognized icazet
requires education under a sheikhh with an unbroken silsile trac-
ing back to the Prophet.*® This training process is called seyriisiiluk.
Disciples who have completed this process under the supervision
of a “true” sheikh can get icazetname.

Seyriistiluk refers to the spiritual journey made under the super-
vision of a master to reach God and the disciple’s cleansing from
bad moral attributes such as love of the world and rank and equip-
ping him with good morals.*’ Ibn al-Arabi defines seyriisiiluk as a
“transition from one range of worship to another with meaning.”
In other words, according to him, seyriisiiluk is a legitimate deed
that intends to get closer to Allah. Another famous sufi, Imam Rab-
bani, argues that seyriistiluk is a movement of a person in knowl-
edge or a journey through the levels of existence.*!

37 Hasan Kamil Yilmaz, Altin Silsile (Erkam Yayncilik, 2021), 3-10. 1 25
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luk Yorumu,” 2385.
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Sufi commentator Sar1 Abdullah Efendi (d.1660) lists the funda-
mentals of seyriisiiluk: devotion to the sharia, being attached to a
perfect guide (a true sheikh), and having love to reach God.* Being
able to see at what stage the dervish is during the seyriisiiluk is the
characteristic of true sheikhs, and a sheikh should train accord-
ingly and give his dervishes the love of God.*® As can be seen, the
sheikh-dervish relationship is one in which both the sheikh and
the dervish have mutual responsibilities. According to famous Sufi
Mevlana Celaleddin Rumi, a person who wants to progress in the
way of God should choose their guide very carefully.** Moreover,
the dervish should listen to their sheikh and surrender their will to
a true sheikh. The sheikh should provide training appropriate to
the dervish’s situation and spiritual level.** It is necessary to prac-
tice under the supervision of an experienced true sheikh because
there are issues that cannot be learned by just reading and listen-
ing. Only theoretically knowing something is not enough for Sufis;
it must be internalized and turned into second nature.*® According
to Rumi, the things that lead people astray from the right path are
their own nafs and the devil.*” A person who does not have knowl-
edge and experience about the traps and obstacles of the soul
and the devil is exposed to many dangers. This situation makes
it almost compulsory to take refuge in a sheikh.*® Views similar to
these were also expressed by the prominent Naksibendi sheikh Zi-
yauddin Gumiishanevi (1813-1893). According to Gilimiishanevi,
a sheikh guides everyone individually, considering all the charac-
teristics and abilities of the disciple.*® Mevlana Halid al-Baghdadi
(1779-1827), one of the elders of the Naksibendi order, warns
sheikhs not to accept people who pursue their worldly desires as

42 Cakmaktas, “Mesnevi Sarihi Bir Bayrami-Melami: Sar1 Abdullah Efendi’'nin Seyrii Sii-
luk Yorumu,” 2386-87.
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dervishes and states that the number of disciples is not important®®
because feyiz (Sufi knowledge and spiritual pleasure) can only be
transferred from master to disciple in a relationship established
with good intentions.”® Muhammad al-Hani, on the other hand,
emphasizes the four principles of the Naksibendi-Halidi order re-
garding the sheikh-dervish relationship: a conversation with the
sheikh, rabita, zikir, and contemplation.*> Some Sufis define rabita
as a necessary procedure only for those new to the sect.>® Although
the types of communication emphasized in Sufi sources vary, the
central importance of the sheikh-dervish relationship, both face-
to-face and spiritual, remains the same in terms of Sufism.

DIFFERENTIATION OF CONTEMPORARY SHEIKH-DERVISH
RELATIONSHIPS

Sufi experiences in Turkey seem to have undergone change and
diversification in the 20th century due to political-legal bans since
1924, technological developments, and rising urbanization. The re-
lationship between the sheikh and the dervish has also been trans-
formed. My field research reveals different emphases and defini-
tions of the ideal sheikh-disciple relationship. Below, I discuss how
some dervishes and sheikhs prioritize face-to-face close relation-
ships while others consider it sufficient to have a spiritual bond,
and some members think that it is not necessary to enter a sheikh-
disciple relationship and choose only to communicate with funda-
mental texts. On the other hand, face-to-face communication has
been replaced by many communication tools such as books, radio,
and the Internet. In addition, we see that intermediary people who
are more intimate with the sheikh play an important role in large
groups where it is difficult to reach the sheikh directly. Another de-
fining relationship stands out as the family; because of their family
affiliation, some contemporary Sufis feel they belong to a group,
even though they are not “formally” dervishes bound to a sheikh.

50 Mahmud Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid-Miirsid Tligkileri,” Sarki-
yat9, no. 2 (2017), 849.
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53 Muslu, “Mevlana Halid-i Bagdadi’ye Gére Miirid-Miirsid iligkisinin Boyutlari,” 116.
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Below, I have tabulated the connections through which the par-
ticipants joined the tarigat and how they continue communicating
with their sheikhs today. In the rest of the article, I will interpret
different discursive strategies about sheikh-dervish communica-

tion separately.

Table 2: Information about joining the tarigat and ways to com-

municate with the sheikh.

Participants Howi:ii:7they Face-to-face meeting | Rabita Other
11 Family No (used to be) Yes
12 Her own quest |Yes No
I3 Neighbour No Yes Radio
Iy Family No (2 times) No Intermediary
I5 Family No No Radio, books
16 Friend No (a few times) Yes Website
I7 Family No (a few times) Yes E-mail
I8 Family No No E-mail
lg Relative No Yes Radio
l1o Relative No (used to be) Yes ::;zir:i)d;srkt
E1 Family No (a few) No Intermediary
Intermediary,
E2 Family No No le:ters an
E3 Family Yes (very limited) |Yes
Participating
E4 Family No (a few times) Yes in public
speeches
Es Family No (a few times) No Intermediary
) Intermediary,
E6 Family No No YouTube, TVy
TV, radio,
E7 Family No Yes YouTube,
128 intermediary
2[?2\/3’; E8 Friend No Yes :(r:j_lr_zqs edlary,
E9 Relative No (used to be) Yes
E10 Family No Yes
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M1 Work Yes No \évhh:r:zApp,
M2 His own quest |Yes No \évhh:r:seApp,
M3 Family Yes No -

Mg Neighbor Yes Yes -

Mg Family No (no sheikh) No Books

Mé Books Yes No Books

M7 Books No (no sheikh) No Books

M8 Friend Yes Yes Phone

Mo Neighbor Yes No -

M1o Friend Yes No \évhh;r:seApp,

a. Emphasizing Face-to-face Relationships

According to Tonnies,* religious groups are a kind of “gemein-
schaft,” that is, communities in which intimate face-to-face rela-
tions and strong feelings of solidarity among members are empha-
sized. The classical sheikh-disciple relationship is also based on a
face-to-face relationship.>® However, we see that face-to-face com-
munication weakens when (i) some groups have grown large, (ii)
some sheikhs do not prefer face-to-face communication, (iii) the
sheikh is old and/or sick, (iv) if communication between male and
female subgroups in a religious group is limited, or (v) due to the
technological possibilities. In the following, accepting face-to-face
meetings as of primary importance and arguing that they are un-
necessary constitute two basic discursive strategies here. In gen-
eral, many Naksibendi interviewees do not find face-to-face meet-
ings necessary; this is of fundamental importance for Mevlevis.

Only one of the Iskenderpasa members I met maintains face-to-
face communication with the sheikh. Two people stated that they
had such communication with the previous sheikh but not with

the current sheikh. Some dervishes stated that they never felt the 129
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need for such a meeting. Two Iskenderpasa dervishes, 18 and 19,
explain why they do not need to consult their sheikh directly:

18: T don’t feel the need to ask [him directly] because I know the an-
swer he will give in advance. He is a natural leader. But this leader does
not lead this way, “ask me anything; nothing will happen without my
knowledge.” There is a sheikh in a community in people’s minds, and
that sheikh knows everything; he must be consulted, etc. He [the cur-
rent sheikh] has broken this perception himself. ... we consult our mas-
ter on any religious or other issues. There is no such thing as a shame
if we talk. But we no longer prefer this. We say that everyone should
improve themselves. He did this himself. He said critical-analytical
thinking. He has directed this audience to critical-analytical thinking.
Now, instead of asking everything to our sheikh, we have drawn a path
by thinking about ourselves as a whole, then with its parts, by talking to
competent people in the field.

19: He has messages that he says for us, advises us to do, directs us... if
we can implement them anyway... There is no such thing as a face-to-
face meeting or messaging... I don’t know; I've never felt such a need.
Doing what he says... This is not our group’s way: there is a problem,
askimmediately, obey what he says. No! Our leader always says to think
critically, try to see behind the scenes, and distinguish right from wrong
... For example, our leader says that we eat halal and be healthy, and
I pay attention to him personally. I'm researching; I don’t eat sugary
foods, and I don’t eat packaged products; by following his words...

In these statements, “we” instead of “I” predominates. Since
they cannot communicate with their sheikhs, they avoid express-
ing themselves with the “I” language. It is impossible for them not
to want to meet their sheikh. However, it is plausible to think they
use such language because they do not want to complain about
their sheikh not meeting them. Additionally, speaking in “we” lan-
guage may make them feel more included in the group. Here, the
choice of the iskenderpasa sheikh is to give people more freedom
in their decisions. Underlining critical-analytical thinking aims
for dervishes to make various inferences from the words of their
sheikhs and shape their lives accordingly, in fact, by their own de-
cisions. A tariqat system in which everything was consulted with
the sheikh has been completely abandoned, except for the small
group around the sheikh.

In the Erenkdy community, one person (E3) said that he main-
tains face-to-face communication with the sheikh limited to greet-
ings and prayers. He only met privately once to discuss a private
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issue. E9 stated that there was a face-to-face meeting during the
previous sheikh Musa Topbas (d.1999), but today’s sheikh does not
prefer this. Three people stated that they had met with the sheikh
a few times but did not have the opportunity to meet regularly. On
the other hand, most disciples believe that the sheikh is not un-
reachable, but they do not want to disturb him. E1 states that there
is partial face-to-face communication in the Erenkdy community.
The sheikh Osman Nuri Topbas (b.1942) had conversations at the
Cilehane mosque and Aziz Mahmud Hudai Foundation (the NGO
founded by the Erenkéy community), and they had the opportu-
nity to listen to his public speeches. E1 also had the opportunity
to meet face-to-face with Osman Nuri Topbas a few times, thanks
to an intermediary. She states that they pay attention to the dis-
tinction between men and women and highlights that it is inap-
propriate for a men and a women to meet privately, even if they
are sheikh and dervish. On the other hand, a male interviewee, E3,
shared his experiences as follows:

Since I am a Foundation employee, I can meet him face to face. But
during this face-to-face meeting, there is no actual conversation. “Hel-
lo sir,” “have a good day....” He prays for me, and then he continues his
work. However, community members from other cities also come to
Istanbul to talk to him from time to time and have the opportunity to
meet face-to-face. In other words, Osman Efendi is not an unreachable
sheikh; you can meet him face-to-face, read his books, and watch his
videos. Anyone who wishes can see Osman Nuri Topbas at the Cile-
hane Mosque during prayer time. But since he works very hard, it is
impossible for me or any person to go to his room and talk with him.

I asked E3 if he had ever met with him for an interpretation of a
dream or an important decision. He stated that:

That situation is obviously not very open, especially for Osman Efen-

di. But in his close circle, for his friends with whom he has worked for

years, or his grandchildren, I hear such things: I have consulted Osman

Efendi, I have consulted our master... But he does not have such an
approach regarding dream interpretation. Usually, the decision is left

to the questioner. I have heard that he stated what was in his heart and 131
what was good for him. I heard him say, “Son, it would be better ifyou  piy3n
do this.” But the time spent on this is very little. I see that he usually  9794/9
avoids it. I once asked something face to face, but I don’t want to tell its

content. If there is a situation that I can’t get out of today, I can go and

talk [to him].
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This statement shows that a young male dervish also could not
easily meet with the Erenkdy sheikh. When men want to commu-
nicate with the sheikh, it seems that they have a habit of evaluating
the issue they will consult and not taking the time of the sheikh.
They cannot ask the sheikh everything, but they think they can
reach him if there is a serious situation they really need to consult
him for. In both iskenderpasa and Erenkdy, dervishes do not think
that their sheikh is inaccessible, but they have no aim to reach him
most of the time. It seems that they know it is impossible to have
close communication with the sheikh, and they have accepted it.
They do not want to complain, saying, “I would love to see him, but
the sheikh doesn’t want” or “He doesn’t spare time for us because
he has too many dervishes.” Such complaints would be contrary to
Sufi etiquette.

Another Erenkdy follower, E4, said, “Itis not possible to meet with
Osman Efendi. I have met him several times due to my family rela-
tions. Apart from that, I follow his speeches; I try to join his public
speeches (sohbets) in Istanbul.” As both E4 and E3 expressed, it is
important to be in the inner circle of the sheikh, such as having a
kinship relationship, to meet with him. The things they listen to in
public conversations of the sheikh show that the way the sheikh in
Sufism gives information according to the dervish and treats him
privately seems changed. As I explained above, a dervish is respon-
sible for obeying the sheikh, and the sheikh is responsible for de-
veloping his dervishes spiritually by sharing information according
to the dervish’s special condition and level in the course of the sey-
rusuluk. On the other hand, some Mevlevis criticize this. M1 and
M2 states as follows:

M1: There was no other way but to meet in person. He says this: a
miirsid (guide) should not adopt more than 30 children as much as
possible so that he can open his heart to all of them spiritually and not
break up. Of course, many people come and go. We always meet face to
face or by phone, message, WhatsApp... We use it all. ... We are already
meeting with his wife and children as a family.

132 M2: I find it more appropriate to ask my sheikh for his opinion when
Djvan there are special issues. After all, there is such an etiquette in Sufism:
2024/92 even if a job is normally halal, they say consult your sheikh anyway be-

cause consulting the sheikh also means I expect prayers from you. It
is also adab, manners. ... We communicate face-to-face, by phone, by
messaging via WhatsApp.
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Here, it is evident that the pronoun “I” is more prevalent among
Mevlevis’ comments. The use of “we” by M1 and M2 does not de-
note a collective “we” as seen among the Naksibendis but rather
signifies the unity between the dervish and their sheikh.

M1 states that his sheikh does not find it right that a sheikh has
more than 30 followers. He thus rejects a mystical relationship
without direct face-to-face communication. M1 and M2 stated in
my interviews that their Mevlevi sheikh declared that he wanted to
be able to take care of every dervish like a father. Moreover, con-
trary to the etiquette of not taking the time of the sheikh in Eren-
kéy and Iskenderpasa, some Mevlevis follow the practice that the
sheikh should be consulted and his prayers should be taken —two
contradictory values. They consider both views to be correct in
their own way.

M9, as a Mevlevi sheikh, highlights the importance of face-to-
face relationships, referencing the sheikh-dervish relationship he
experienced:

We were together 3 days a week. On Fridays, from 10-11 am until mid-
night. Unless something extraordinary happens, we would be together
every Friday for 12-13 hours. There is the knowledge of “kal” [formal
knowledge], and there is the knowledge of “hal” [experiential knowled-
ge]. I think authentic Sufism is about the science of “hal.” You take the
training and learn something, but what is important is what you bring
into your life.

Here, what is referred to as the knowledge of “hal” is a person’s
demonstration of what they know through her actions, the knowl-
edge based on experience.*®* Knowledge of “kal” is the knowledge
based on symbols, words, and language.”” Here, M9 emphasizes
the importance of the dervish learning from his sheikh by seeing
him and observing his behaviors. M9 finds learning by observing
the sheikh’s actions much more effective than learning by reading
from a book or listening to someone’s words.

Thus, it is common for large tariqats to communicate through
an intermediary, send letters, etc. For example, in the Erenkoy 133
community, we see that female dervishes communicate through a —Dﬁvén
2024/2
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(female) intermediary close to the sheikh, but not one-on-one. In-
terviewee El stated that she met with Osman Nuri Topbas several
times through her intermediary, who was a relative of the sheikh.
More attention is paid to a male-female distinction in Erenkdy,
which is not seen in other groups. The Erenkdy disciples consider it
wrong for a woman to meet with a man alone, even if this person is
a sheikh. Thus, intermediaries act as a helpful vehicle for maintain-
ing this gender distinction. Another female interviewee, E5, states
that:

Not everyone can meet one-on-one due to the high number of follo-
wers. There are sohbet groups in every province and district. ...You
give it [your question written on paper] to the older sisters who are the-
re at a particular time. They are also forwarding them to someone else.
It happens through two intermediaries.

Iskenderpasa dervishes 14 and I8 state that they have also com-
municated with their sheikhs through intermediaries: Sheikh
Nureddin Cosan has a secretary for communication with dervish-
es. 14 states that she resorted to both that private secretary and her
father as intermediaries:

For example, if there is something very important I will ask, or if we have
a dream and we ask for his prayer, my father writes to his secretary, and
he gets an answer from his secretary. ... It’s not that hard to reach. It’s
easy to reach, but we don’t prefer to ask him about everything.

His dervishes usually avoid asking Nureddin Cosan about mun-
dane stuff; they choose and share with him what they find very im-
portant. This may serve as evidence that face-to-face relationships
are relatively rare, and the iskenderpasa sheikh does not prefer to
have the same level of relationship with every disciple.

In Mevlevis, on the other hand, the sheikh-murid relationship is
either achieved without an intermediary or not observed at all. I
did not come across any findings regarding this kind of mediation
in my interviews.

134 This differentiation in the groups’ perspectives is related to the
Diva fact that Naksibendi communities are quite large and generally
2012\/4&‘/2 single-centered. In contrast, Mevlevis consists of fragmented small

groups with fewer members. The fact that Naksibendis are single-
centered large groups, all loyal to a single sheikh, is new in terms
of the history of Sufism. In previous centuries, it was not common
for a sheikh to have thousands of dervishes. Their differences from
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other tariqats in terms of tradition, such as the lack of ceremony
among the Naksibendi order and their silent remembrance practi-
ces, made this possible. Moreover, the rise of urbanization and in-
dividualization are also factors behind the increase in the number
of Naksibendi members. A Naksibendi dervish takes a rosary and
easily performs their remembrances. Unlike Mevlevis, performing
Naksibendi rituals does not require a lodge or a place where cere-
monies can be held and services provided. This is more suitable for
modern urban life, so it may have impacted the rising number of
members of Naksibendi orders. In parallel with the place problem
in Mevlevilik, I should mention the political ban since 1925. The
Naksibendi order, which has less visible practices in the public are-
na and wider doctrinal opportunities to maintain its lodge within
its own body, reduced face-to-face communication as it became
more crowded and replaced it with other methods. Mevlevis, who
are left without a lodge, could not perform many of the place-based
rituals of their traditions. They continued to meet face-to-face and
organize into small sub-groups, maintaining their existence, albeit
in a weakened form. However, there are other “unique” emphases
on Mevlevis, such as the significance of texts for spiritual training.

b. Highlighting Foundational Texts

A prominent discursive strategy for some Mevlevis is the em-
phasis placed on texts, the Mesnevi, and other textual sources of
the order. After the closure of the lodges in 1925, the Mevlevi or-
der, where dervishes were trained through service in these lodges
and where ceremonies held in the lodges were central to the or-
der, faced significant challenges in preserving and transmitting
its traditions. Transmitters such as Abdiilbaki Golpinarh (d.1982)
tried to ensure this transfer by writing down everything they knew
about the Mevlevi tradition. On the other hand, the last sheikhs
trained in the lodge, such as Midhat Bahari Beytur (b.1971), con-
tributed to this transfer by training dervishes such as Emin Isik
(b.2019) and Hiiseyin Top (b.1933), and the Celebi family gave the
Mevlevi sheikhship to those they deemed suitable®®. However, the 135
number of these people was not very large. As methods such as  pjyan
serving in the lodge and going through ordeal disappeared, edu- 9024/

58 Burcu Saglam, “How Does Prohibition Stop Working? The Visibility and Legitimacy
of Mevlevi Ceremonies in Modern Turkey.” Master’s thesis, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, 2017.
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cation through texts came to the fore. On the other hand, in the
1970s, when Rumi’s Mesnevi became popular in America and
Europe,” people who claimed to be Mevlevis, influenced by these
texts, emerged. Both followers who were related to the tradition
and those who were not related to the tradition emerged who saw
the relationship with Rumi through the texts as a sheikh-dervish
relationship.

M7, who considers himself a Mevlevi, states that he did not be-
come attached to a sheikh and passed through the seyriisiiluk, but
because of his studies on Mevlana’s Mesnevi, he felt that he was a
Mevlevi. He legitimizes this identification with an example from a
couplet from the Mesnevi:

M7: Of course, I did not receive training in a Mevlevi lodge. I personally
feel attached to Mevlana’s heartland. This is how my work has been for
along time (on Mevlana). Esteemed Mevlana says in one of his poems:
After me, my works will do my job. While reading his Mesnevi, one feels
he is talking to Mevlana.

M7 believes he directly communicated with Mevlana through his
text and that he benefits from his inspiration. Another Mevlevi, M5,
also highlights the text’s importance, which explains the difference
between Mevlevis and other tariqats. When I asked her whether
the gradual decline in the number of Mevlevis who were raised in a
sheikh-dervish relationship was a problem, she replied:

M5: We are fortunate in Mevlevilik. Everything is written down to the
smallest detail. God forbid, if all Mevlevis die in a great earthquake, pe-
ople who can read from sources can re-create the tradition. We have
detailed information on how to perform the sema ritual, even how it
changed from time to time. ...There are video recordings. Of course,
losing these people would still be a pity, but I think the Mevlevi way
will continue.

Interviewer: As an intellectual pursuit or a Sufi order?

M5: Mevlevilik’s difference from other ways is that there is no specific,
136 fixed way. For example, with Naksibendis, you will follow this rememb-
rance first and then this one... What is done in Mevlevilik? What are the
stages of being a Mevlevi? None. The only thing about being a Mevlevi
is following the Mesnevi, the Divan-1 Kebir, and Hz. Mevlana himself.
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How you will progress depends on what school your sheikh is from. In
the history of Mevlevilik, there have been Mevlevi sheikhs who have
a more pious point of view, but there have also been Mevlevi sheikhs
who drank wine and smoked. How can they be together? Because it
is not within the strict rules, it is a purely intellectual path. What does
the intellectual path mean? People from different perspectives can be
together and communicate. This is the most important difference bet-
ween the Mevlevis and Naksibendis.

M5 thus believes that Mevlevilik is a way that can be learned and
practiced by reading books. She thinks that the decreasing num-
ber of Mevlevi educated in the sheikh-disciple relationship is ac-
ceptable in terms of the continuation of this Sufism path. She sees
this as a feature of Mevlevism. I have encountered no such attitude
among the interviewees from the two Naksibendi groups. The lat-
ter, however, are keen on the rabita, another form of bonding be-
tween the pupil and the master.

c. Stressing the Importance of Rabita (Spiritual Union)

Rabitarefers to the bond or connection established with another
person and, in Sufism, is used to denote the spiritual connection
formed between a disciple and their sheikh. In the early periods
of Sufism, the connection of the murshid started as feeling affec-
tionate towards his sheikh and taking him as an example; later, it
evolved to think of or visualize the sheikh’s silhouette to get inspi-
ration from him.%° Rabita is described as the devotee’s attachment
to a perfect master, thinking of his form, appearance, face, morals,
and behaviors.®! During this practice, disciples try to act as if they
are in the presence of their sheikh, as well as when they are in his
presence. In this way, they discipline themselves.

Asseeninthefindings ofthefield study, especially the Naksibendis
have adopted a discursive strategy that rabita is sufficient and face-
to-face meetings with the sheikh are not necessary. Iskenderpasa
members regularly practice rabita, too. Among my interviewees, 11
talks about rabita as a duty of dervish, a part of their lessons, and as
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a method performed in hatm-i hacegans,®> while 16 explains it as a
comprehensive, life-covering activity:

I1: Of course, there is the rabita method. We have specific lessons every
day; that’s the essence of our commitment. Of course, we would love
to see our sheikh, but rabita is a kind of seeing. We also have hatmes
[remembrances]. That’s how we remember our sheikh.

I6: ...I continue this with a heartfelt commitment and connection
(rabita). Here, rabita is not like a ritual of just sitting and doing the
rabitas given by Iskenderpasa one after the other; it is not like a rit-
ual... I ask myself: would I be ashamed or embarrassed if my sheikh
Nureddin Bey saw me here? If being seen there at that moment both-
ers me before my leader, this is an answer for me. Think the same for
the Prophet; think that God sees you too... But my teacher Nureddin is
alive and has the opportunity to come there. I will explain my attitude
to God, but we are waiting for the hereafter. I believe I am on Nureddin
Efendi’s way. This is how we maintain our communication since there
is a distance, and we cannot always see each other.

Here, we see that the rabita is both a dervish duty, a ritual, and
a self-disciplining that ideally covers life in general. According to
18’s statement mentioned in the previous section, he had acted by
guessing the answer the sheikh would give without directly asking
him. This, too, stands out as a kind of rabita, a self-disciplined sey-
risiiluk experience from a distance.

Some dervishes also interpret their spiritual bond with their
sheikhs as the sheikh knows them spiritually, and dervishes can
get answers without asking their questions. They claim that they
can feel their sheikh’s presence even without seeing him:

I5: I also like this feature of our leaders because they follow the path of
self-discipline and mysticism. There is also an issue called the pursuit
of being perfect human beings, their answers, wisdom, and miracles.
They can give people their answers without even asking. You look at it;
it gives you the answer to your question in that chat. I've come across
that a few times.

I7: Sometimes I feel their help at very critical points. There is an answer

138 to the question I am looking for in a message that reaches me some-

Divan how. It’s a spiritual thing. A kind of rabuta...
202472
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The other Naksibendi group, Erenkdy members, maintain that
they practice rabita as part of hatm-i hacegan rituals, not unlike
what I1 does:

E4: We have something called hatm-i hacegan. There, the real rabitais
tried to be experienced concretely. There is a certain circle where the
remembrance of “la ilaha illallah” is performed. To think that Osman
Efendi and his predecessors in the lineage were in the same place as
our Prophet. That’s how rabita s, as far as I know.

The rabita method is almost identified with the Naksibendi or-
der. However, many Mevlevis practice rabita with their masters as
well. M4, for example, emphasizes the importance of rabita in his
relationship in addition to a face-to-face relationship:

M4: 1see my sheikh at least once a month. Training in seyriisiiluk is not
possible with books only. It comes from the heart (sadir), with spirit
(mana). If you ask what your meeting frequency is, I say it is a face-to-
face meeting once a month. Apart from that, we are together almost
every minute.

...I'was in contact with my sheikh (previous sheikh) whenever I wanted.
Tused to see him in a dream or call him by phone. There is no such need
in the dervish. There is something we call rabita. As long as you are in
connection with your sheikh, you will not feel yearning. Your yearning
is for flesh and bone. I think that things like I can’t see my sheikh, I see
them once a year, I rarely see them are the foolishness of those who
have just started. Whichever way you go, it’s from heart to heart. You
cannot be guided by material things. ... Let’s say one day, a spiritual
thing we call a blessing will descend on a place. The man we call the
miirsid (guide) is the one who is aware of this. He starts a chat to keep
you there at that hour of the day, that’s all. Conversation is the excuse.
It is not the result or the purpose. Since the aim is to mature spiritually
and be on the path spiritually, it is important to follow a competent
master, a perfect miirsid.

The method of rabita is a method that allows the traditional
face-to-face sheikh-dervish relationship to take place from afar. It
can be claimed that the widespread use of this method is a factor
enabling Naksibendilik to grow so much by numbers. While the
Naksibendis made their remembrances silently and made spiritual
progress by thinking of their sheikhs, it is expected that the groups
in which face-to-face communication was emphasized remained
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cal power. In this sense, new communication technologies are vital
for Sufi orders’ organizational needs.

d. Spreading the Sufi Message through Communication Tools

Historically, alongside face-to-face communication, letters were
also used in Sufism® as a method of guidance and training. Sufi
groups have also gathered letters, creating the mektubat genre.
These letters were written to warn the ruler of the period, some-
times to answer the questions asked to the sheikh, and sometimes
to shape the salik’s journey and interpret his dreams. According to
the E2 from the Erenkéy community, this method is still practiced.
He said: “For example, you see a dream, you think that it needs
interpretation, then you do it by letter through the intermediary.”
Other than E2, almost all the Erenkdy interviewees stated that they
read Osman Nuri Topbas’s books published by Erkam Publica-
tions.

The face-to-face communication between the sheikh and the
disciple in the traditional tarigat structure has been transformed in
the modern period religious groups, as mass media such as books,
cassettes, TV, and the Internet began to be used as tools along
with the letter. The Iskenderpasa community stands out as one of
the communities where these modern media come to the fore. As
mentioned, Iskenderpasa is a large community where few mem-
bers can meet face-to-face with the current sheikh Nureddin Cosan
(b.1963). The speeches of the former sheikh, Nureddin Cosan’s
father, Mahmut Esad Cosan (d.2001), are broadcast on the AKRA
FM radio channel and uploaded to digital media. Nureddin Cosan,
too, occasionally broadcasts talks and posts messages on the com-
munity’s website, akra.media. These media allow many disciples
to be integrated with their community. 11 from iskenderpasa com-
ments as follows:

I1: Nureddin Hoca does not usually prefer face-to-face meetings. The-
re is a situation of glorifying (exaggerating) the mastership, so he is a

140 little withdrawn. He says that everything I am going to say is already
mentioned in the sermons of Esad Cosan broadcast on the radio. Those

Divén speeches reflect even this time; the sermons to be given have already
2024/2 been given. People ask Nureddin Hoca about more current events. We

don’t have face-to-face talks (sorbets) now; of course, it used to happen

63 Muslu, “Mevlana Halid-i Bagdadi’ye Gére Miirid-Miirsid iligkisinin Boyutlari,” 120.
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before the Australia issue [the former sheikh’s fatal accident in Austra-
lia], but not now.

Therefore, the current sheikh prefers a more solitary life than the
previous one and does not have many face-to-face conversations
with his disciples like his father used to do. This is similar to the
early periods of Sufism. As mentioned in the previous sections,
the sheikh-dervish relationship changed after the 10th century.
The master-apprentice relationship, in which the sheikh was seen
as a guide, turned into a tighter relationship based on obedience.
The sheikh’s authority was expanded by the holiness attributed to
him. Here, we see that the iskenderpasa sheikh’s authority narrows
again, and the relationship becomes looser. The emphasis is on the
sheikh’s human characteristics rather than his holiness; therefore,
it is not deemed necessary to consult the sheikh for everything.

There are, however, some people who can meet face to face and
work with their sheikhs. One of them, 12, explains this situation as
follows:

12: 'm already working together. But there is one thing, which is also
true for our previous leader: it is not very difficult to communicate
because they are not people who stand on the sidelines in this world.
Whatever the world is interested in, they are also interested in it. ...by
e-mail, people usually communicate. They can be set up by phone. For
example, there are WhatsApp lines. Our master has a private secretary;
they can communicate with him. But somehow, everyone communi-
cates if they want to communicate.

All my interviewees from Iskenderpasa follow AKRA FM and
akra.media website and listen to Esad Cosan’s sermons there.
Some stated that they read religious books published by the com-
munity’s publishing house, Server iletisim. Two disciples further
said that they communicate with Nureddin Cosan via e-mail when
there is an important situation they want to consult.

On the other hand, in the Mevlevi groups, which are in smaller
groups and have the opportunity to meet face-to-face, the dervish-
es said they were in constant contact with their sheikhs via What- 141
sApp and phone. Stating that they met more face-to-face before
the 2020-22 pandemic, Mevlevis M1 and M2 added that they began
to use technological tools more and more due to the pandemic.
We may consider this type of communication as a continuation of
face-to-face communication. In cases where this type of interac-
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tion is not possible, the role of the intermediary contacts becomes
more significant.

e. Family and Kinship as an Important Basis of Sufi Identity

Being involved in a tariqat through the family is quite a common
phenomenon in my fieldwork. Five iskenderpasa members, seven
Erenkoy members, and two Mevlevi participants stated they met
their sheikh through their families. Additionally, three people were
included in these groups through their relatives (see Table 2). This
situation can be observed with some differences in Mevlevi and
Naksibendi orders. Celebilik is a title given to the grandchildren
of Mevlana Celaleddin Rumi. Throughout history, in addition to
tarigat sheikhs, Mevlana’s grandchildren also served as the lead-
ers of the Mevlevi order and the heads of the Mevlevi foundations.
Even today, the importance of the Celebi family on the Mevlevilik
continues. Faruk Hemdem Celebi, the leader of today’s Mevlevilik,
can give the “Mevlevi sheikh” title to those he deems appropriate.
This situation is unique to the Mevlevis. On the other hand, there
are well-known and prominent families in the branches of the
Naksibendi order as well. Some families are known to have closer
relationships with the sheikh. In my fieldwork, I have observed that
those interviewees who met and spoke to their sheikh do it primar-
ily through their family ties. This is a two-way relationship: Kinship
ties make it easier to have access to the higher echelons of the Sufi
order, and being raised within that group’s culture makes it pos-
sible for them to become a natural part of their communities and
to readily embrace the tarigat as an important part of their lifestyle
and identity.

One of my interviewees, a member of iskenderpasa, stated that
although she is not a dervish yet, she considers herself a member
of this tariqat because her parents are dervishes. She was born into
this tariqat and was thinking of becoming a dervish in the future. In
other words, although she has never entered into a sheikh-dervish
relationship, she considers herself a tariqat member. Generally,

142 interviewees who became dervishes through family ties expressed
Divan how “natural” this involvement process developed, that they were
2024/2 born into it. The prominence of family ties indicates that these

tarigats have become a source of identity and promising spiritual
development through a sheikh-dervish relationship.
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CONCLUSION

Sufi orders claim to maintain a tradition with a long history and
have certain beliefs and practices that play a role in determining
their future. The sheikh-dervish relationship is such a significant
dimension of Sufism. Although the belief is essentially the same,
what they prioritize can vary over time and space. For example,
we have seen that while face-to-face meetings are very important
for some Mevlevis, they may not be so important for some Mevlevi
and Naksibendis. On the other hand, they are able to “make up” for
this difference with another traditional method, the rabita method.

While explaining the transformation of the sheikh-dervish re-
lationship, we cannot ignore the effects of the political situation
in Turkey. Since their official closure in 1925, Sufi tarigats have
adopted various strategies for survival. As mentioned above, the
Naksibendi community was more fortunate in this regard, as their
recitations were silent, and they followed the rabita method widely.
This has contributed to their ability to adapt to contextual change,
proceeding more secretly and without alerting political authorities
or directly confronting the state institutions. For the Mevlevis, his-
torically, the place or the solidification of brotherhood’s solidar-
ity in a physical lodge has always been important; therefore, the
dervish lodges’ closure had vital consequences. Mevlevilik became
more decentralized as a result. Mevlevis came to the point oflosing
the authenticity and continuity of their silsile and historical legiti-
macy due to this decentralization with the closure of the Sufi or-
ders. Accordingly, Mevlevilik became more open to different inter-
pretations. In this environment, people who were not raised in the
sheikh-dervish relationship or were not part of the Celebi family
could declare themselves Mevlevi. Some of these are Mevlevi titles
given by the Celebi family due to their services in the Mevlevi cul-
ture, but the rest are self-appointed Mevlevis. Also, as generations
pass, it becomes increasingly difficult to determine who the “real/
authentic” Mevlevi is, who is affiliated with one of the historical
authorities, and who is self-appointed. 143

The sheikh-dervish relationship also varies among the current pjyjn
members of the Mevlevi order. As mentioned by a participant  9024/9
above, some contemporary Mevlevis highlight their relationship
with foundational texts rather than a living human sheikh. While
one Mevlevi believes that the spiritual knowledge of Sufism can
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only be thought from heart to heart and passed from person to
person, another Mevlevi may argue that it is sufficient to “com-
municate” with Mevlana Celaleddin Rumi through his Mesnevi
book based on the writing of Rumi himself. On the other hand,
Naksibendi communities are more centralized. Thus, I have ar-
gued that in Naksibendi orders, the traditional sheikh’s treatment
of the dervishes according to their spiritual level has changed as the
relationship became more flexible. Many dervishes keep in touch
with their sheikh by turning on the radio and listening to broad-
casts that anyone interested can listen to. Dervishes listen to their
sheikh’s public speeches, in which everyone can participate. If we
consider that it is not possible to give specific information suitable
for the situation of every dervish there, we may conclude that one
of these basic responsibilities of the sheikh-disciple relationship of
classical Sufism can be partially realized through the rabita meth-
od. This is exemplified by the comparison presented above among
the members of the Mevlevi and Naksibendi (Iskenderpasa and Er-
enkdy) orders. As such, my comparative analysis may contribute
to understanding the contemporary dynamics of the organization
of some Sufi communities and the sheikh-dervish relationship, in
particular, in an urban setting.
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TASAVVUFUN MODERNITEYLE UZLASMASI: CAGDAS
TURKIYE’'DE SEYH- DERVIS ILISKISININ DONUSUMU

Oz

Islam’da tasavvuf tarikatlari, kuruldugu 12. yiizyildan bu
yana “olgun insan” yetistirmek iddiasinda olan mistik grup-
lardir. Bu tarikatlarinin vazgecilmez unsurlarindan biri de
seyh/iistat ile dervig/miirit arasindaki iligkidir. Oyle ki, su-
filere gore manevi bir rehbere baglanmadan gercek manevi
ilerleme miimkiin degildir. Bu makalede giiniimiiz Ttiirki-
ye’sinde seyh-dervis iliskisinin nasil yasandigi incelenecek-
tir. U¢ tasavvuf grubunun (Naksibendilerin iskenderpasa ve
Erenkoy kollar1, ve Mevleviler) otuz tiyesiyle yaptigim derin-
lemesine goriismelerden elde edilen verileri kullanarak su
sorulara cevap arayacagim: (1) Dervisler seyhleriyle nasil ve
hangi vasitalarla iletigim kuruyorlar? (2) iliskileri stirdiirmek
i¢in kullanilan yeni ve eski teknolojiler neler? (3) Seyh-dervis
iliskilerindeki degisen unsurlari nasil mesrulastirip gelenek-
le iligkilendiriyorlar? (4) Nasil bir ideal seyh-miirit iliskisi
tasavvur ediyorlar? Karsilastirmali ve tarihsel bir yaklasima,
betimleyici analize ve sdylem analizi yonteminin kismi kul-
lanimina dayanan arastirma sonuglari, giintimiizdeki seyh-
miirit iligkilerinin bazi temel stratejilerini gostermektedir:
(1) ytiz yiize iligkilerin vurgulanmasi, (2) tarikat biiytiikleriyle
metinler yoluyla iletisimin tercih edilmesi, (3) manevi bagin
ve rabitanin 6ne ¢ikmasi (4) radyo, internet yayini, televiz-
yon ve kitap gibi iletisim araclarinin tercih edilmesi ve (5)
aile iligkilerinin 6nemi. Bu makale hem modernitenin etki-
sinin hem de seyh-dervis iligkisinin cesitlenmesini saglayan
siyasi siireclerin dnemini vurgulayacak ve boylece cagdas
tasavvuf calismalarina ampirik bir katki sunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Seyh-Dervis Iliskisi, Modern
Tiirkiye’de Din, Seyh, Dervis.

149
Divan
2024/2






KIiTAP DEGERLENDIRMELERI

Daniel Chamovitz, Bitkilerin Bildikleri:
Diinyaya Bitkilerin Goziinden Bakmak
(What a Plant Knows?: A Field Guide to
the Senses), cev. Giirol Koca, Istanbul:
Metis Yayinlari, 2018, 159 s.

Emanuele Coccia, Bitkilerin Yasam:: Bir
Karisim Metafizigi (La Vie Des Plantes:
Une Métaphysique du Mélange), cev.
Kaan Kahveci, Istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Yayinlari, 2021, 144 s.

Kiibra BILGIN TIRYAKI
Istanbul Universitesi
k.bilgin610@gmail.com
0000-0002-6694-0834

Bitkiler Uzerinden Tiirsel Yakinsama Ne Kadar Miimkiin?

ibn Sind’nin Sifa kiilliyati icerisinde yazdig1 botanik eseri Kitdbu'n-
Nebat1, filozofun tiirsel anlamin bitkilerde bilfiil hale gelisini nasil acik-
ladigini incelemek {izere okumaya basladigimda meselenin cagdas fel-
sefe-bilim icerisinde yorumlanis bicimini de merak ederek arastirmaya
koyuldum. Bu baglamda 6ne cikan iki ¢alismadan birisi bitkibilim ice-
risinde ikincisi ise dogrudan felsefe alaninda yazilmisti. Bunlardan ilki
bitkibilim ve meyve sineklerine dair yaptig1 ¢alismalarla tanimman Daniel 151
Chamovitz’in kaleme aldigi, 2018 yilinda Metis Yayinlar1 Bilim Serisi'nde  Djvan
Giirol Koca’'nin gevirisiyle yayimlanan Bitkilerin Bildikleri: Diinyaya Bitki-  2024/2
lerin Géziinden Bakmak (What a Plant Knows?: A Field Guide to the Senses)
kitabrydi. Tkinci kitap ise ortadgrenimi boyunca tarim ve botanik egitimi
alarak felsefeci olmus Emanuele Coccia’nin kaleme aldig1 ve 2021 yilin-
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da Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlan Felsefe serisi igerisinde Kaan Kahveci’'nin
cevirisiyle yayimlanan Bitkilerin Yasamu: Bir Karisum Metafizigi (La Vie
Des Plantes: Une Métaphysique du Mélange) kitabiydi. Peki, bu kitaplari
incelemenin ibn Sina’nin kendisine gelinceye degin Aristotelesci ve Yeni
Platoncu bilim gelenegi icerisinde bitkilere dair bilgiyi derledigi ve kendi
yaklagimu ile ortaya koydugu botanik kitab ile ne ilgisi olacakti?' Kuskusuz
temel motivasyonum Ibn Sina 6zelinde klasik bitkibilim bilgisinin nasil
yorumlanacagindan yola ¢ikarak Darwin sonrasi bitkibilimin degisen pa-
radigmasi icerisinde {iretilen yeni bitkibilimsel arastirmanin icerigini ve
bitkilerin diger tiirler karsisindaki konumlandirilisini gormekti. Ancak ilgili
eserleri okurken degerlendirmeye esas teskil eden nokta bitkibilim sinir-
larini asacak sekilde madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlarin ontolojik
konumlarinin ne olacagi meselesine evrildi.

Bu yazida Bitkilerin Bildikleri (BB) kitabinin ana tema ve perspektifini
ele aldiktan sonra agirlikli olarak Bitkilerin Yasam: (BY) kitabini degerlen-
direcegim. Zira BY kitabi, BB kitabi gibi biyoloji literatiiriinde ve yeni yeni
olusmaya baslayan felsefi literatiir icerisinde bitkilerin varliklar1 ve yasam-
larina odaklanan eserlerden yola ¢ikarak bir teori ortaya koymaktadir. Bu
iki kitab1 birlikte ele almamin sebebi ise biri bilim biri de felsefe icerisin-
den gelmekle birlikte birbirlerini tamamlayacak sekilde temel perspektif
itibariyla sahip olduklari ortakliktir. Dahasi BY kendisini BB'nin iceriginde
oldugu gibi bilimsel verilere dayandirmakta ve bu bilgilerin {iretildigi bir
akademik ortamda kendisine yer bulmaktadir.

Bitkilerin Bildikleri kitabinin girisinde Chamovitz bitkileri insan ve hay-
vanin duyusal idraklerine benzeterek ele almanin bazi mahzurlari olsa da
anlasilmay1 kolaylastirmasi bakimindan bitkilerin algilarin1 duyusal idrak
cesitleri tizerinden inceleyecegini soyler. Bu tavir bitkibilim uzmani olma-
yan okur i¢in bitkilerin algilarin1 anlamayi kolaylastirici bir yol olarak segil-
mektedir. Bu minval tizere bitkilerin goérdiikleri, kokladiklari, dokunmaya
iliskin hissettikleri, duyduklari, konumlarina dair bilgileri ve hatirladiklar1
tizerinden bitkilerin ¢evrelerinde bulunan nesnelere ve diger bitkilere dair
“farkindalik”lar1 ele alinmaktadir. Yazarin boylesi bir tasnif icerisinde ki-
tap boyunca yaptigi sey, bitki biyolojisi tizerine yapilan son arastirmalari
dikkate alarak bitkilerin gercekten duyular1 oldugunu iddia etmesidir (14).

1 Yakin zamanda Mustafa Yavuz tarafindan 2022’de tamamlanan doktora tezinin ge-
listirilmesiyle ortaya ¢ikan eser ibn Sina 6éncesinde ve sonrasindaki bitkibiliminin
icerigini ilgili metinler {izerinden ayrintili olarak incelemektedir. Bkz. Mustafa Yavuz,
Bitki Bilimin Kék (en)leri: Samli Nikolaos, Ibn Sind ve Ibn Bacce'ye Gire “Bitkiler Kita-
br” (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2024). Samh Nikolaos metnine dair yapilmig miistakil
bir ¢calisma icin bkz. Giirsel Aksoy, “Aristoteles’e Atfedilen Kitabu'n-Nebat'in $amh
Nikolaos Yorumu” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2019).
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Yontemi ise her bir béliimde analoji kurdugu insan-hayvanin gérme, do-
kunma, isitme vs. gibi idraklerini ele aldiktan sonra bitkide bu siirecin nasil
gerceklestigini anlatmak ve ikisini karsilastirmaktir. S6z konusu anlatimi
yaparken yazar bu alandaki ¢agdas ve klasik bitkibilim literatiirtindeki yak-
lasimlardan yararlanmaktadir. Bu yazida daha ¢ok yazarin varmak istedigi
nokta ve temel sonuglar iizerinde odaklanacagim ve yukaridaki idrakle-
re dair verilen ayrintih anlatimlara girmeyecegim. Ancak ara ara yazarin
nasll bir bitkisel idrakten bahsettiginin anlasilmasi adina 6rnekler vererek
ilerleyecegim. Mesela “Bitkilerin Kokladiklar1” béliimiinde aslinda kokla-
ma taniminin igerisinde bitkilerin yer almayacagi soylenmektedir. Ciinkii
onlarin bir sinir sistemleri ve kokuyu alacak burun gibi bir organlar yoktur.
Yazar bitkileri de koklama tanimina dahil etmek icin koklamay soyle tarif
eder: “Uyaranlar aracihigiyla kokuyu algilama yetenegi” (35-36). Eski kiil-
tlirlerden bu yana kullanilan ¢esitli meyve olgunlastirma yontemleri, mey-
venin koklamasina bir 6rnek olarak gosterilmistir. Eski Misir'da incirleri
olgunlastirmak icin yanlarina ikiye ayrilmis incirler konulmasi veya Eski
Cin’de armutlarn olgunlastirmak icin armut deposunda tiitsii yakilmasi
gibi. 20. yilizyilin basinda ise Floridal ¢iftciler turuncgilleri kapali ortamda
gaz sobas1 yakarak olgunlastiriyorlardi. 1924 yilinda ABD’de gazyag: du-
maninda bulunan “etilen” adli molekiiliin meyveleri olgunlastirdig: tespit
edildi. Yazarin bu 6rnek iizerinden gelistirdigi yorum, meyvenin gazyagi
dumaninda bulunan “etilenin kokusunu aldig1” ve bunun sonucunda ol-
gunlastigidir. Ancak bu tepkimenin bir koklama olarak anlasilip anlasilma-
yacagini tespit edecek 6nemli bir nokta vardir: Meyve, o kokuyu baska ko-
kulardan ayirt edecek bir bilince sahip degildir. Onun genetiginde bulunan
ve gaz dumanindaki etilenden etkilenmesini saglayan molekiil, maddesel
biitiinltiglinde bir yere sahiptir ve bu sebeple bir etkilenme gerceklesmek-
tedir. Dolayisiyla ikinci tiir bir farkindaligin eslik etmedigi -en azindan
boylesi bir imkanin hi¢ bulunmadigi- bir duruma algilama demek de giic
goriinmektedir. Nitekim yazar da aslinda bitkilerin kokulara karsi tepkisini
onlarin havada ucucu bir kimyasal tespit etmesi ve “bu sinyali fizyolojik
bir tepki”ye doniistiirmesi tizerinden aciklamaktadir. Salt kimyasal tepki-
me olarak bakildiginda insandaki koklama ile ortaklik kurulabilse de; insa-
nin bir kokuya maruz kalmast ile iradeli olarak bir kokuya dogru yonelmesi
ve onu koklamasi arasinda bitkide olmayan bir agiklik bulunur. Bu iradeli
koklamada hayvan da insana ortaktir. Ornegin hayvan hosuna gittigi koku-
ya yonelirken hosuna gitmedigi kokudan uzaklasir.? insanin buradaki fark
ise o iradeyi gosterdigi duruma iliskin ikincil idrakidir.

2 Bitkinin de sevdigi kokuya dogru uzamasi veya giinese dogru egilmesi gibi 6rnekler
goriilse de burada istenmeyen bir durumu tamamuyla ortadan kaldiracak bir uzak-
lagma veya talep edileni biitiiniiyle almaya yonelik bir “arzu” bulunmaz.
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Yine “Bitkilerin Hissettikleri” boliimiinde yazar bitkilerin dokunmay:
hissetmelerinin zihinsel ve duygusal bir hissetme gibi olmadigin1 ancak
onlarin dokunmayi algilamalari seklinde anlasilmasi gerektigini soyler. Ya-
zarin bu deginisi insan/hayvan ve bitki tizerinden tiirleri yakinsadigi her
durumda stirekli bir ayrima gitme ihtiyact duydugunu gosterir. Kitabin
dikkat cekici ve kiymetli olan tarafi ise tiim bu ¢ikarimlarda bilimsel, dog-
rulanmis deneyin sinirlarina riayet etmeye calismasidir. Nitekim “Bitkile-
rin Duyduklar1” boliimiinde goriilecegi iizere Chamovitz, 1960l yillarda
ABD’de oldukga popiiler olan The Sound of Music and Plants gibi kitapla-
rin uyguladiklar1 yontemlerin sorunlu oldugunu ve deneysel olarak bilim
cevreleri tarafindan giivenilir bulunmadigim belirtmektedir. Darwin’den
bu yana bitkilerin seslere, miizige tepki verip vermedigi, onlar1 duyup duy-
madig1 meselesi belirsizdir ve buna iliskin net bir kanit saglayacak deney-
sel calisma yoktur. Tam aksine miizik dinletilen bitkilerin biiytimesinde
herhangi bir degisim olmadigina dair arastirma sonuglarina ulasilmistir
(79-80). Bir grup bitkiye miizik dinletilirken baska bir grup aym bitkiye
miizik dinletilmedigi bir diger arastirmada ise miizik dinletilen bitkilerin
daha hizh biiyiidiigii gozlenmistir. Burada sanki miizigin etkisi gibi gorii-
len biiyimenin, deney kontrolii sonrasinda dyle olmadigi anlasiimistir.
ikinci deneyde miizigin geldigi hoparlérden gelen sicak hava bir pervane
yardimiyla oradan uzaklastirildiginda, miizik dinletilen bitkinin digerin-
den bilylime agisindan herhangi bir farki olmadigi goriilmiistiir. Dolayisty-
la zannedildigi gibi biiytime farkimi1 yaratan miizik degil; hoparlérden ge-
len sicak havadir. Bu 6rnekte goriilecegi lizere bitkilerin duymalar1 olarak
verilen durumun, aslinda onlarin bitkisel yapilarinda sicaklik sonucunda
olgunlagsmaya doniik verilen bir “tepki” oldugu goriilmektedir. Yazarin su
anki veriler 1s5181nda bitkilerin neden duymadiklarina iliskin tespiti ise dik-
kat cekicidir. Ona gore insan ve hayvanda bulunan isitme duyusu tehli-
kede olunan, kacilmasi veya savunulmasi gereken durumlara kars1 uyaran
konumundadir. Ses bilgiyi hizli bir sekilde iletir ve ona hizl bir tepki verilir.
Bitkiler bulunduklar1 zeminde sabit ve topraga bagl olduklari icin bir yer-
den baska bir yere hareket edemezler. Giinese dogru egilmeleri ve biiyiime
gibi hareketleri ise oldukc¢a yavastir. Bu sebeple yazara gore onlarin hizh
tepki verip hareket etmelerini gerektirecek bir isitme duyusuna ihtiyaclari
yoktur (88-89).

“Bitkilerin Hatirladiklar1” kisminda Chamovitz bitkilerin hafizasi olup
olamayacagini sorgulamaktadir. Yazar, bitkinin yasadigi bir travmaya he-
men tepki vermedigi ancak ilerleyen zamanlarda o travmayi bir daha ya-
samamak tizere yapisini sekillendirdiginin gbzlemlendigini aktarmaktadir.
Benzer sekilde bitkide stres olusturan kizilotesi 1sinlar ve patojen saldirisi
bitki genomundaki DNA kombinasyonlarinda farklilasmaya yol agmakta-
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dir. Ancak bitkilerin maruz kaldiklar1 seyler sonucunda kendilerini koru-
maya almasi veya genlerde olusan degisiklikler daha 6énce yasanmis seyin
hatirlanmasi ve onun bir hafiza bilgisi olarak kullanildig: seklinde yorum-
lanabilir mi? Yazar boyle isimlendirse de bu soruya olumlu cevap vermek
zor gorlinmektedir. Zira burada yine hafiza gibi sonradan tekrar doniiliip
kullanilan bir bilgiden degil, maruz kalinan etkiye gore bitkide olusan degi-
sikliklerden s6z edilmektedir. Oysa buna ragmen yazar bitkilerin biyolojik
bilgiyi depolayip bunu sonrasinda hatirladiklarinin kesin oldugunu iddia
etmektedir (126).

Sonug¢ kisminda ise yazar “Bitkilerin zekas1 olur mu?” sorusunu orta-
ya atmaktadir. Nitekim 2005 yilinda bitkilerdeki bilgi aglarini incelemek
amaciyla “bitki norobiyolojisi” diye bir aragtirma alani tanimlanmis ve bu
durum bitki biyologlari arasinda tartismalara neden olmustur. Bir grup bi-
lim insanyi, bitki biyolojisi ile hayvan biyolojisi arasinda boylesi bir ortaklik
kurmanin dogru olmadig ve bitki icin nérobiyolojiden bahsetmenin onun
biyoloji ve fizyolojisine dair arastirmalara hicbir sey katmadigini diistin-
mektedir. Ote yandan bu kavrami ortaya atanlar ise heniiz yeterli veriler
olmasa da bu kavramin kullanilmasinin bitkiler ve hayvanlarin benzerlik-
leri konusunda daha fazla arastirma yapilmasini tesvik edecegi icin faydal
oldugunu diistinmektedir. Kitap yazarinin bitkileri insan-hayvan duyum-
lar1 tizerinden ele almasi da boylesi bir amaca matuf gértinmektedir. Ken-
disinin de isaret ettigi gibi duyumsamaya dair net olmayan ¢ok sayida veri
olmasina ragmen insanin-hayvanin duyusal idrakleri tizerinden bitkinin
ele alinmasi, bitkiye dair arastirmalarin daha derin ve incelikli yapilmasi
isteginden kaynaklaniyor gortinmektedir. Yazarin tartismali konuyla ilgili
kanaati ise bitkisel zeka tabirini kullanmak yerine bitkilerin ¢evrelerinin
farkinda olup olmadig1 sorusunu sormaktir. Ve ona gore bitkiler cevre-
lerinin farkindadir. Yazarin, bitkilerin 1siklarin kirmizi1 ve mavi yani sicak
ve soguk olusunu fark etmeleri, etraflarindaki aromalara tepki vermeleri
gibi 6zellikleri “farkindalik” olarak yorumlamasinin sorunsallastiriimas:
gerekmektedir. Zira bitkilerin farkinda olmalar1 onlarin orada olus ve ol-
mayislar1 arasinda ayrim yapabilmelerini gerektirir. Oysa burada etki kar-
sisinda bir edilgi gibi maruz kaldig1 uyaranlar ile etkilesim halinde olma
durumu s6z konusudur. Yazarin “beyni olmayan bitki” kavramini tercih
etmesi ise benim buradaki yorumumla uyumludur. Zira yazarin da belirt-
tigi gibi bitkilerin beyni olmadig: dikkate alinirsa insan {izerinden yapilan
benzerliklerin ve kurulan paralelliklerin sinirlarinin fark edilmesi gerek-
tigi ortaya cikar. Boylesi bir sinirin farkinda olunmadiglr durumlarda ise
2008’de Isvigre hitkimetinin yaptig1 gibi bitki onurunu korumak i¢in bir
etik kurulu kurulmasi gibi garip durumlar olusmaktadir. Yazara gore bu
tiirden cabalardan ziyade esas dikkat edilmesi gereken kisim hayvanlarla
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insanlar arasinda kurulan benzerlikler gibi bitkiler ile de ortak 6zellikle-
rimizin oldugunun goériilmesidir. Burada evrim teorisinden aldig: ilhamla
yazar, giil fidanina bakarken ortak genlere sahip oldugumuzdan hareketle
orada “uzun zamandir gérmedigimiz bir kuzenimizi” gérmemiz gerektigi
veya evrimlesmis bir insan tiirtiniin ferdi olmasaydik duvardaki bir sar-
masik yerinde bizim olacagimizi diisinmemiz gerektigini sdylemektedir.
Yazarin verdigi bu absiirt 6rnekler aslinda kendisinin de bitkilerle kuru-
lan “abartilmis 6zdeslik” tehlikesine diistiigiinii gostermektedir. Insan,
hayvan ve bitki hiyerarsisini kabul etmeyip bitkisel durumlar1 hayvan ve
insanin duyusal idrakleri tizerinden tanimlama, bir cesit tiirsel yakinsama
ve i¢ ice gecme girisimi ile sonuclanmaktadir. Darwin’in actig izlekte se-
killenen bu yaklasim canlilar biliminin nasil ele alinacagina iliskin temel
sorunu da merkezinde tasir: Tiirlerin farkh 6zellikleri ve birbirlerine evrim
sonucu gecis hali kademelenme ve hiyerarsinin ortadan kaldirilmasini zo-
runlu olarak dogurur mu? Hiyerarsinin varligi modern bilimin sekillendigi
gibi akla sahip olan insanin diger tiirler {izerinde mutlak ve sorgulanamaz
tahakkiimiinii zorunlu olarak dogurur mu? insanin yapip ettiklerinin ev-
renin biitiinii ve insan da dahil olmak tizere canllar {izerinde olusturdugu
tahripkar sonuglar, tiirler arasi ortakliklarin ve kurulan 6zdesliklerin yarat-
t1g1 imkanla insanin hayvandan, hayvanin bitkiden farkini neredeyse or-
tadan kaldiracak tesebbiislere imkan tanimis ve gittikce de bu yaklasimin
gliclenmesiyle sonuc¢lanmis goriinmektedir.

Simdi Emanuele Coccia'nin kaleme aldig1 Bitkilerin Yasami: Bir Kari-
stm Metafizigi (La Vie Des Plantes: Une Métaphysique du Mélange) kitabi-
nin s6z konusu insan-hayvan-bitki yakinsamasi perspektifinden nerede
durdugunu incelemeye gecebilirim. Felsefenin bitkiler diinyasi tizerinde
diisiinmeyi uzun yillar ihmal ettigini® séyleyen Coccia, yeni yapilan az
sayida calismayla birlikte bu alanin hareketlenmeye basladigini ve hatta
bir “bitkiye doniis” siirecinden bahsedildigini séylemektedir. Yazara gore
felsefe ve antropoloji literatiiriiniin yani sira ¢cagdas botanik ve biyoloji
alaninda da hatir1 sayilir calismalarla bitkilere dair bildiklerimiz énemli
bir artis géstermistir. Daniel Chamovitz'in kaleme aldig1 Bitkilerin Bildigi
kitabini da bitkibilim alaninda en cok etkilendigi kitaplar arasinda sayan
Coccia, bitki {izerinde yapilan felsefi calismalarin bitkibilim alanindaki bu
yeni ¢alismalarla irtibat kurmamasini ciddi bir eksiklik olarak gérmekte ve
kendi ¢alismasinin bu baglantiyr dikkate alacagi vaadinde bulunmakta-

dir. Yazarin belirttigi gibi halihazirda biyoloji, hayvanlar tizerine yapilan

3 Burada yazarin bilhassa Aydinlanma sonrasi gelisen felsefeyi zimni olarak kastettigi-
ni belirtmek gerekir. Zira 6ncesindeki felsefe, mevcut bilimlerin tamamini igine alan
bir bilimsel kiilliyata karsilik gelmekteydi.



KITAP DEGERLENDIRMELERI

arastirmalarla sekillenmistir ve bitkiler ¢cok da dikkate alinmamaktadir.
Keza -her ne kadar Darwin’in bitkiler tizerinde yaptig1 ¢cok detayh ve bu-
giin dahi 6nemli sonuclar barindiran ¢alismalari olsa da- evrim literatiirii
de hayvan merkezlidir. Yazara gore idrak gticleri ve hareketler bakimindan
insanin hayvana benzerligi, bitkilerin ¢ok rahat 6telenmesi ve dogrudan
insan-hayvan 6zdesligi kurulmasi ile sonuclanmistir. Bunun sonucunda
ise ekolojik hareketler, hayvan haklar1 baglaminda yiiriitiilen “hayvanla-
rin Ozglirlestirilmesi” calismalarinda insan ile hayvan arasindaki hiyerar-
sik farkin kaldirilmas: gerektigine dair calismalar yiiriitilmektedir. Yazar
ayni sorgulamanin hayvanlarin bitkilere kars: tistiinliikleri ve hayvanlarin
bitkilerin yasamasina ve 6lmesine karar vermesi noktasinda devam etti-
rilmesi gerektigini soylemektedir. Dolayisiyla Coccia, insanin tiim canlilar
tizerinde akil sahibi olmas1 bakimindan mutlak ve tanrisal tistiinliigiiniin
sonucunda evrenin biitiiniine verdigi zararin, hayvanlari insanlar ile ontik
stattide esitleme ile giderilecegi tavrinin aynisinin hayvan-insan ve bitkiler
diizleminde de yapilmasi gerektigini iddia etmektedir. Burada sorulma-
s1 gereken soru sudur: Neden askin sinirlar1 ortadan kaldirilmis insanin,
diger varliklar tizerinde simir tanimaz davranslarinin yol actigi zuliim,
onlarla 6zdeslikle sonuclansin? Aradaki tiim tiirsel farklara ragmen tiir-
sel 6zdeslige varan bir yakinsamay1 savunmak, sorunun kaynagini baska
bir sorun alanina indirgemekle nihayete ermektedir. Yazar insan-hayvan
ayrimi yapmayan ve tiirciilitk karsiti oldugunu iddia eden hayvancihigin
(animalisme) Darwinizmi dikkate alan insanmerkezci yaklasimin baska
bir versiyonu oldugunu soylemektedir. Yazarin kitap boyunca agmaya ca-
lisacagi temel tezi yasamin diinya ile kuracagi en temel baglantiy1 gésteren
seyin bitkiler oldugudur (8). Bununla varilmasi hedeflenen temel amacg ise
“dtinyada yasamay1” tekrar diistincenin bir konusu haline getirmeyi amacg-
lamaktir (21). Yasamin bitkiler tizerinden temellenmesini yazar bitkilerin
diger canhlardan farkl olarak “kendi kendine referans olmalar1” {izerin-
den aciklamaktadir. Zira diger canlilar meydana gelirken kendi tiirtinden
ve bagka tiirlerden canlilar tarafindan ¢evrelenmistir ve onlara ihtiyac duy-
maktadirlar. Bitkilerin ise meydana gelmek ve var kalmaya devam etmek
icin sadece diinyadaki en temel unsurlar olan tas, su, hava ve 1s18a ihtiyaci
vardir (10). Ancak yazar bilhassa cicekli bitkilerin tohumlarinin tasinmasi
icin arilar ve yarasalarin nasil vazgecilmez bir islevi oldugunu iskalamis go-
riinmektedir. Bitkileri diinyadaki canli yasami icin ilk dikkate alan kisinin
Aristoteles oldugunu sdyleyen yazar, kendisinin bitkileri evrensel canlilhi-
gin ilkesi olarak benimsedigini soylemektedir. Coccia’ya gore Aristoteles’in
bitkisel nefs, hayvani nefs ve insani nefs olarak yaptig: ticlii ayrim sadece
sinifsal farklar1 gostermek icin degil ayn1 zamanda bitkisel nefsin tiim canl

varliklarin ortak zemini oldugu anlamina gelmektedir. Ancak yazarin 1ska-
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ladig1 nokta, Aristotelesci nefs taksiminde zaten giicler anlaminda bu ice-
rimden bahsedildigi ancak bu igerimin “bitkisel nefsin bizatihi bitkisel nefs
olarak” hayvanda ve insanda bulunmasi anlamina gelmedigidir.

Disiplinlerin ayrismaya baslamasiyla felsefe ve bilimlerin ayrilmasi, bi-
limsel uzmanliklarin artmasi ile bu ayrimin kapatilamaz bir yariga doniis-
tiirtilmesini bir sorun olarak géren yazar, bu durumun sonucunda felse-
fenin doga lizerine tefekkiirti birakmis; insan disindaki canlilarin yasami
hakkinda konusmay ilgili doga bilimi disiplinlerine terk etmis oldugunu
soylemektedir. Ancak sorularin gercek anlamda doga bilimleri igerisinde
bir mesele olarak ele alinmasi yerine meselelerin buharlasmasi ve bilimsel
bilginin giiciiyle kendisini asan ¢ikarimlara varildig1 gézlemlenebilmekte-
dir. Felsefenin bir sekilde doga bilimlerinde tiretilen bilgi {izerine diistin-
mekten dislanmasi veya bunun olgusal bir sonug olarak ortaya ¢ikmasi, ya-
zara gore felsefenin toplumbilimleri ve dogabilimleri arasinda “ne oldugu
belirsiz bir bicimde kalmasina” ve “islahat¢1 ve maneviyatgi bir septisizme

biirtinmesi” ile sonuclanmistir.

“Acik Havada: Atmosferin Ontolojisi” béliimiinde ise yazar Priestley’in
1772 yilinda yayimladig1 “Observations on Different Kinds of Air” adh
calismasina atifla bitki ve hayvan diinyasim1 birbirine baglayan ve bir
“tamamlayici ilke” olarak ortaya ¢ikan seyin bitkilerin atmosferi tazele-
yip canlandirmalar oldugunu sdylemektedir. Bitkiler hayvanlarin soluk
alip vermesi, yasami ve 6liip kokmasi sonucunda yaydiklar: zehirli etkiyi
tersine cevirerek atmosferi tazeleyerek temiz tutarlar. Yazara gore bu, at-
mosferin “yeniden yaratma kabiliyeti”dir. Nitekim bu durum Priestley ve
Ingenhousz’'un 18. yiizyildaki 6ncii ¢calismalarinin devaminda bitkilerin
atmosferi tazelemelerini fotosentez tizerinden aciklayan teoriye yol agan
calismalar yapan Senebier, Saussure, Mayer ve Hiil'in deneyleriyle atmos-
ferin ne olduguna iliskin 6nemli sonuglar dogurmustur (56-59). Yazarin
atmosferin yasam ve nefes icin bu merkezi konumundan yola ¢ikarak var-
dig1 nokta, atmosferin diinyanin bir parcasi olmaktan ziyade icindeki tiim
nesnelerin birbirine baglantili olarak var olabildikleri metafizik bir diizlem
olarak kabul etmektir. Kendi icerisinde bulunan tiim bilesiklere birligini
veren, onlar1 bir biitiinliik olarak kabul edebilmemizi saglayan atmosfe-
rin varhigidir. Coccia’ya gore Stoacilar diinyanin birligini verenin atmosfer
oldugunu ilk diistinenler olmustur. Yazar Stoacilarin “topyekan karisim”
tizerinden nesnelerin {i¢ sekilde birlige kavustugunu soylediklerini ak-
tarmaktadir. Bu baglamda Coccia, Afrodisiash iskender’in bir Stoaci olan
Hrisippos’un goriislerini aktarimi tizerinden bu ti¢ birlige dikkat ceker: 1.
Farkli unsurlarin kendi biitiinliikleri bozulmaksizin yan yana bulunus iti-
bariyla bir arada bir toplam olusturduklari karisima parathesis denilmekte-
dir. Bugday taneleri ve fasulyelerin bir arada bulunusu boyledir. Bir arada
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bulunan bu iki madde olduklar hal iizere kendiliklerini korumaktadirlar.
2. Kaynasmada (sunchusis) ise hem nesnenin cevheri hem de nitelikleri
karisarak yeni bir terkib meydana gelir. iki bitkinin karigimu ile belirli etki-
lere sahip bir ilacin meydana gelmesi boyledir. 3. Karisimdaki cevherler ve
nitelikler ayni yerlerini kaplamaya ve karisim icerisinde baslangictaki cev-
her ve niteliklerini korumaya devam ederlerse bu karisim da mixtion’dur
(62-63). Yazarin buradaki aktariminda da goriilecegi {izere Stoaci karisim
aciklamasinda bir ilag terkibi ile niteliklerin karsilikli etkilesimi ile olusan
miza¢ anlamindaki karisim arasinda net bir ayrim yapilamamaktadir. Ni-
tekim Iskender mizica dair kaleme aldigi bu metninde Stoaci karigim go-
rislini elestirmekte ve mizacta karisan niteliklerin “eksiltilmis fiil halinde”
bulunduklarinmi ortaya koymaktadir.* Dolayisiyla iskender icin unsurlarin
suretleri ve niteliklerinin oldugu hal tizere karisimda bulunmalarindan
soz edilemez. Clinkii bu durum Aristoteles’in Olus ve Bozulus'ta karisimin
mahiyetine iliskin ortaya koydugu temel problemin ¢éziilmemesi anla-
mina gelecektir: Karisim esnasinda unsurlar baslangictaki konumlarinda
ise 0 zaman ortada bir karigimin oldugundan nasil s6z edilecektir?® Yazar
Iskender’in Stoacilarin bu tasnif ve agiklamasina iligkin elestirisine degin-
meksizin atmosferi bir karisim (mixtion) mekan olarak diisiinmenin bir
ve ikinci goriislerdeki yanyanalik ve kaynasma/fiizyon gortislerini agsmak
anlamina geldigini s6ylemektedir. Coccia’nin yorumu herhangi bir cev-
her veya nitelik varsaymaksizin diinya i¢cindeki tiim 6gelerin bitisiklik ve
kaynasmayi asan, bir etkilesim ve ic ice girme sonucunda ortaya bir birlik
¢ikardig yoniindedir ki bunun metafiziksel mekani da atmosferdir (64).
Yazar yine Stoacilardan yola ¢ikarak bu durumu sdyle tasvir eder: Diinyada
bulunma hali bir ve ayni1 olan nefesi (pneuma) paylasmaktir. Nefes ise her
bir nesnenin kendisi disindakilerle karigsmasini ve onlarin igine batmasini
saglar (64-65). Bu noktada Coccia, ilkesel olarak cevheri ve stiri birlik fikrini
dislamakta ve nefes almanin verdigi bir birlik fikrini savunmaktadir. An-
cak tiirsel birlik ve bireysel birlik ayriminin nasil yapilacagi sorusunun yani
sira tiirler arasi farkin nasil belirlenecegi sorusu yazar tarafindan boslukta
birakilmistir. Yazar bizatihi kendi soylemi {izerinden bdylesi bir tanim ve
ayrimi dislamaktadir: “Diinyanin varolusu mantik diizleminde bir olgu de-
gildir. Solukbilimsel (pneumatologique) bir sorudur. Sadece soluk diinyaya
dokunabilir, onu deneyimleyebilir ve ona varolus verebilir. Diinyay1 ancak

soluyabiliriz (70).” Fakat bu ifadeler neden boyle olmamiz gerektigine dair

A’

4 Ibrahim Halil Uger, “Ibn Sina’nin Mizag¢ Tanimi Uzerine: es-Sifa/ el-Kevn ve’l-Fesad
VI'nin Karsilagtirmali Bir Analizi,” Islam Diisiincesinde Mizag Teorileri, ed. M. Zahit
Tiryaki-Kiibra Bilgin Tiryaki (Istanbul: Ilem Yayinlari, 2016), 106.

5 Aristoteles, Olus ve Bozulus, ¢ev. Y. Gurur Sev, (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2019), 63-
65.

Divan
2024/2

159



KITAP DEGERLENDIRMELERI

160

Divan
2024/2

herhangi bir argiimantatif sorguyu diglamaktadir. Oyle olmasi igin yazarin
ikna edici bir kanit1 yoktur.

“Her sey her seyin icindedir” bashkli boliim yazarin karisim metafizigi
olarak sundugu yaklagiminin ana cergevesini iceren boliimiidiir. Burada
yazar yukarida degindigim Stoaci karigim goriisiinii 6nceleyecek sekilde
Anaksagoras¢i anlamda “her seyin her seyin icinde” bulundugu (pan en
panti) karisim goriisiinii merkeze almaktadir. Tiim nesneler karsilikli ola-
rak birbirlerinin i¢cinde ve bir digerine baglanacak bir “iliskide” var olur.
Stirekli bir ice batma ve birbiri icine gecen nesnelerin bir fiziki varlik alani
olusturmasi, nesnenin birligi ve ayrimina herhangi bir cevap veremez. Ya-
zarin nesnelerin kendiliklerini salt birbiri icinde olan parc¢alarin karisimla-
rina indirgemesi, olus icinde nesneye birlik ve biitiinliigiinti veren seyin ne
oldugu sorusunu cevapsiz biraktigi gibi, coklugun ve ayrismanin nasil ger-
ceklestigini de ele almamasiyla sonuc¢lanmaktadir. Bu nedenle de Coccia,
kozmos/doganin seylerin temeli degil; seylerin bizatihi karisimlarina ickin
oldugunu, boylece onlara nefes olup seylerin birbirlerine tesir etmelerini
saglayan hareket oldugunu séylemektedir. Buradaki ickinlik ise kozmosun
yaptig1 gibi, “her seyi baska bir sey icinde var ettirmek”tir. Boylesi bir ic-
kinligi olus ile 6zdes kilmanin sonucunda ickinlik sey ile diinya arasindaki
iliskide degil; seyleri kendileri arasinda birbirine baglayan bir iligki olarak
yorumlanmalidir. Diinyada olmak bu iliskinin ta kendisidir. iliskinin or-
taya cikartacag biitiinliik, biitiin ayrimlar1 gecersiz hale getiren “mutlak
icsellik baglantisi”’mi ortaya cikarmaktadir. Yazar “karisim kozmolojisi”
olarak isaret ettigi yaklasimin mevcut gelenekten farkli bir ontoloji tizeri-
ne kuruldugunu séylemektedir. Ancak burada “bagka bir ontoloji” diyerek
dikkat ¢ekilen yaklasimin, cevher ve nitelik ayriminin sorunsallastirildigs,
maddeye birlik ve tiirselligini verenin suret oldugunun dislandig: genel
¢agdas ontolojik diizlemden biitiintiyle ayr1 oldugunu sdylemek giictiir.
Olsa olsa bir yaklasim farki oldugunu sdylemek gerekmektedir. Zira bu-
rada yeni bir ontolojik teori insa eden kavram ve 6nermeler dizgesinden
s6z etmek miimkiin goriinmemektedir. Yazar fizik bilimlerinin dogadaki
“yasam” faktoriinii dikkate alarak yeniden yazilmasi gerektigini séylemek-
te hakli olsa da bu noktaya gelmeyi zorunlu kilan ontolojik cercevenin ne
olacag belirsizdir. Coccia “evrensel karisim” olarak adlandirdig: karisim
fikrinde seylerin iligskisinin olusturdugu biitiinlitk ve bireylik arasindaki
oncelik-sonraligin iki yonlii olarak degisebildigini séylemektedir. Bu anla-
muiyla karisim hysteron proteron’dur (sonra 6nce). Peki bu iki yonlii olusun
teminati nedir sorusunu sordugumuzda ise cevap yoktur. Yazar, ickin bag-
lantisalliga uygun bir bicimde diinya ve i¢indekiler ayrimini reddetmekte
ve icinde olanlarla birlikte insa edilen bir diinya ve kozmos fikrini savun-
maktadir. Diinyaya i¢ckin olmayan, onu sanki disinda imis gibi kendisini
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“dogadis1” olarak konumlandiran antroposen ¢agi sonucunda diinyay1 ve
orada yasamay1 anlamaktan uzaklagilmistir. Bu sebeple yazar kozmoloji-
nin bir solukbilim (prneumatologie) olarak yeniden kurulmasi gerektigini

savunmaktadir (88).

Coccia igaret ettigi kozmolojinin diinya ve giines sistemini nasil konum-
landirmas1 gerektigi hususunda diinyamerkezlilik yerine giinesmerkezli
yaklasimi énermektedir. Doga bilimlerindeki hakim yaklasim giinesmer-
kezlilik olsa da cagdas sosyal bilimler ve felsefe icerisinde tiim evrene yer-
ylizti ve diinya gezegeni sinirlarindan bakildig1 goriilmektedir. Diinyada
olmak ve bir devletin vatandasi olarak yasamak, yeni bir din temas: ola-
rak goriinmekte ve kadim dinlerin Tanr1 anlayisi yerine diinya ikame edil-
mektedir. Oysa yazara gore bunun yerine giinesmerkezliligin konulmasi
gerekmektedir. Bilimdeki arastirma sinirlarinin genislemesine ragmen,
modernite yeryiizii yasaminda giinesin ve yildizlarin dislanmasi {izerine
kurulmustur (108-109). Bu anlamiyla yazar, yeryiiziimerkezciligin “yanlhs
ickinlik” oldugunu soyler. Ona gore Yerytizii, Glines'ten ayr1 degerlendiri-
lemez. Ciinkii diinyadaki canlilik, soluk alip vermeyi miimkiin kilan biiyti-
me ve gelisme ancak Giines etkisi ile ortaya cikar. Yeryiiziinde “canlihigt”
meydana getiren sey Giines'tir: “Yerytizii ancak Giines’e 6zce baglanmis
bicimde var olabilir; ancak ve ancak Diinya'nin ylizeyindeki ve derinindeki
canliligi her an miimkiin kilan bir Giines olabilir. Modern ve postmodern
felsefenin aycil ve gececil gercekgiliginin karsisina yeni bir giinesmerkez-
ciligi, daha da iyisi, u¢ noktaya vardirilmis bir astrolojiyi ¢ikarmak gerekir
(111).” Yazarin bu fikri, ay-altindaki olusu ay-iistii ilkelere baglayan ve gok-
sel cisimlerin hareketlerinin yerytiziindeki olusu meydana getirdigini soy-
leyen Yeni-Platoncularin yaklasimini andirir. Ancak burada yeni-mater-
yalist yaklasima uygun bir bi¢imde askin, fiil veren bir ilke kabulii bastan
reddedildigi icin giines ve yildizlara yapilan atif da tipki diinya merkezlilik
gibi baska bir tiir i¢selliktir. Giines ve yildizlarin yeryiiziine etkisi ilk elden
bitkilerde ve onlarin karisimsal yapilarinda kendisini gostermektedir. Yer-
yliziinde olan tiim karisimlar goksel hareketlerin etkisiyle sekillenmesi iti-
bariyla “kiiresel ve evrensel yi1ldiz bilimi” bir tiir ilkesel bilim olur; biyoloji,
jeoloji ve dahi teoloji astrolojinin dallar1 olur (114). Yukarida dikkat cek-
tigim Yeni-Platoncu benzerligin aslinda nasil benzerlik yerine gercek bir
ayrisma igerdigini gosteren bir diger nokta ise yazarin boylesi bir astrolojiyi
herhangi bir nedensel diizenlilik icermeyecek sekilde olumsallik ve diizen-
sizlik icerisinden tanimlamasidir. Bu noktada her ikisi de baska tiir ickin-
lik olan ve askin bir ilkeliligin, diizenin reddini sunan diinyamerkezlilik ile
glinesmerkezliligin farkinin ne oldugu sorulabilir. Neden giinesin etkisini
kabul etmek yerine giinesmerkezlilik gibi bir yaklasim benimsenmelidir?
Nitekim astrofizigin geldigi nokta Giines’i ve onun etkisini dikkate alan
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yaklasimin yiizyillardir hakim yaklasim oldugu bilinmektedir. Bunun insa-
nin ve diger canlilarin bu diinyada var olusu agisindan nasil bir iyilestirme
ile sonuglanacagina dair yazarin herhangi bir cevabi yoktur.

Yazar kitabin Sondeyis kisminda giriste isaret ettigi felsefe ve doga bi-
limlerindeki dallarin ayrismalarina, dogal diinyaya iliskin felsefi sorustur-
manin ylriitiilememesine iliskin sorunlara tekrar deginmektedir. Ancak
burada 6ne ¢ikardigi nokta felsefenin gercek anlamda sinirlari belirli bir di-
siplin olmadigi, onun her yerde ve her seyle ilgili oldugu yontindedir. Basta
dikkat cekip hak verdigim felsefe ve bilim arasinda irtibatsizligin gideril-
mesi noktasinda 6nerilen bu ¢6ziim, yazarin bizatihi vurguladig: sinirlar
belirsiz, sorgulanamaz ve retorik merkezli bir spekiilasyon iizerinden su-
nulmasi, kurulmasi murat edilen irtibatin en basindan sorun olusturma-
styla sonuclanmaktadir. Yazarin kozmolojide, fizik biliminde yeni cikislar
olarak 6ngordiigii ve bir “karisim metafizigi” olarak sundugu yaklasimini
nihai olarak bir yontemsizlik tizerinden vazetmesinin mevcut felsefe-bilim
irtibatina sunacag herhangi bir sahih katkinin olacagi oldukg¢a siiphelidir.
Zira sunulmak istenen katki neredeyse bireyin kendi i¢sel deneyimine ve
bu deneyimden edindigi aktarimlarina dayanmaktan 6teye gitmemekte-
dir. Bu baglamda Goccia’min basta dikkat cektigi ve benim de Bitkilerin
Bildiklerikitab1 tizerinden aktardigim ¢agdas biyolojideki bitkibilim tartis-
malar ile nasil irtibat kurulacagi meselesi bir sorun olarak durmaktadir.
Goccia bunu dikkate deger bir temenni olarak sunsa da savundugu yakla-
sim bu irtibati saglamaktan uzak gériinmektedir.

Biri bitkibilim alanindan bir digeri bitki ve glinesin etkisini merkeze alan
bir kozmolojik tasavvur sunan felsefi bir esere iliskin degerlendirmemde
ortaya c¢ikan dikkat ¢ekici tema, her iki yaklasimin insani tiirsel olarak hay-
vana yakinsamanin dtesinde insan-hayvani bitkiye yakinsama ve hatta ya-
samsal ve algisal acidan 6zdes bir konuma yerlestirme tizerine kurulmus
olmalaridir. Siirekli olarak tiirlerin gecisliliklerine ve ortakliklarina dikkat
¢eken bu yaklasimlar, onlar1 bir indirgeme tizerinden okumaktadir. Bu du-
rum tiirlerin o tiir olmasini saglayan, birbirleri arasindaki ontolojik iliskiyi
miimkiin kilacak farkliliklar gézden kacirmakla sonuclanmaktadir. Kus-
kusuz mevcut bilimsel ¢ercevenin sonucu olan bu yaklasim, Aydinlanma
sonrasi tanrisal askin sinirlan kalkan akil varligi insanin, yerytiizii ve 6tesi
tizerinde sinirsiz yetki sahibi oldugu 6n kabuliiyle yasam ve icerisindeki
hayvan ve bitkiler tizerinde olusturdugu tahribatin getirdigi diizlemde or-
taya ¢ikmaktadir. Bu baglamda ontolojideki yeni gercekcilik yaklasimlari
icerisinde dikkat ceken teorilerden birisi de Graham Harman’'in Nesne
Yénelimli Ontolojisi’dir (NYO)®. Harman gelistirdigi teorinin alt bilesenle-

6 Graham Harman, Nesne Yonelimli Ontoloji: Her Seyin Yeni Bir Teorisi, cev. Oguz Ka-
rayemis (Istanbul, Tellekt Yayinlari, 2020).
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rinden birisi olarak diiz (flat) ontoloji 6énerisinde bulunur. Ona gore diiz
ontoloji, farkli nesne tiirlerini farkli ve hiyerarsik ontolojiler icerisinde var
saymak yerine baslangicta tiim nesneleri tek bir bicimde ele almak anlami-
na gelir. Diiz ontolojinin baslangi¢c varsayiminda iyi olsa da netice olarak
getirecegi sorunlarin da farkinda olan Harman buna ragmen diiz ontolo-
jinin Yaratan-yaratilan arasindaki mutlak fark iizerinden temellenen Orta
Cag ontolojisinin asilmasi icin de bir 6neri olarak ortaya ¢iktigina dikkat
ceker. Diiz ontolojinin meydan okuyup elestirdigi diger ontoloji ise Orta
Cag’daki temel ayrimi reddedip insani canli ve cansiz diger nesneler {ize-
rinde mutlak tahakkuk sahibi kilan modern ontolojidir.” Zira Harman'in da
dikkat ¢ektigi tizere doga ve kiiltiirti radikal bir bicimde ayirmakla sonug-
lanan modern ontoloji icinde bulundugumuz diinyada tiirlere yoneltilmis
kotiiliigiin de temel sebepleri arasindadir. Bu noktada Harman sonuglari
acisindan mahzurlar icerse de diiz ontolojiyi 6nemli bir ¢ikis noktas ola-
rak goriir.® Iste yukarida degerlendirdigimiz iki ¢aligma da tiirler arasinda
indirgenebilir olmayan iliskisel bir hiyerarsiyi reddederek tiirlerin birbirine
yakinsandig1 bir ontoloji varsayimi tizerinden hareket etmektedir.

Insan karsisinda hayvan haklarinin ve hayvan etiginin merkeze alinma-
s1 boylesi bir ontolojinin sonucu olmakla birlikte gelinen noktada siireg,
hayvanin karsisinda bitki haklar1 ve “bitki onuru”nun korunmasi nokta-
sina evrilmistir. Goccia da yukarida “Insan-hayvan merkezlilik bitki haya-
tin1 tahrip etti” derken bunu kastetmekte ve yasamin merkezine bitkile-
rin konulmasini hayvan karsisinda bitki hakk: {izerinden ele almaktadir.
Askin bir sinirin kabul edilme ihtimalinin dikkate alinmadig1 her noktada
kozmosun daha kiiciik olan par¢asina dogru inilmekte ve materyalist bir
ickinlik ve o i¢ckinligin olusturdugu iliskiselligin dikkate alinmasi tizerinden
mevcut sorunlarin ¢oziilmesi murat edilmektedir. Oysa birbiri ile iliskili
olan ancak o iliskiyi asan bir ilke ve sinir koyucu askin ilke olmaksizin, ilis-
ki icerisindeki parcalardan birisinin merkeze alinmasi suretiyle sorunun
¢oziilmesi miimkiin goriinmemektedir. Iliskisellik zannedildigi gibi birbiri
icerisinde es-bicimli bir biitiinliik olusturmamakta; daima kendi icerisinde
hiyerarsi ve birinin digerinden fazla yahut eksik oldugu bir durum ortaya

7 Harman, Nesne Yonelimli Ontoloji: Her Seyin Yeni Bir Teorisi, 62-65. Harman'in da
dikkat cektigi iizere yeni gercekgilik akiminin bir diger ismi Quentin Meillassoux bu
durumu “korelasyonizm” adini vererek elestirir. Bkz. Quentin Meillassoux, Sonlulu-
gun Sonrasi, gev. Kaan Kahveci (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlar), 7-10.

8 Harman'in nesne yonelimli ontolojisi sanat ve felsefenin farkl alanlarinda uygulan-
ma imkani bulur. Bunlarmm 6ne ¢ikanlarindan birisi diinyanin gidisati ve ekolojik y6-
nelim baglaminda nesneleri merkeze alan ickin bir ontolojiyi ekolojiye tatbik eden
Timothy Morton’un ¢alismasidir. Bkz. Timothy Morton, Hipernesneler: Diinyanin
Sonundan Sonra Felsefe ve Ekoloji, cev. Bilge Demirtas (Istanbul: Tellekt Yaymlari,
2020).
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cikarmaktadir. Bu fazlalik ve eksikligi giderip seylerin iliskisini itidale ka-
vusturacak olan, askin bir ilkeyle kurulacak “stirekli irtibat”tir. Bu irtibatin
kurulmasi noktasinda ibn Sind’nin bilimsel yaklagiminin temelinde yer
alan varlik-mahiyet ve Zorunlu-miimkiin temelli ontolojinin acgabilecegi
yollarin ne gibi imkan ve sinirhiliklar1 oldugu meselesi ise ayrica ele alin-
may1 hak etmektedir.
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Ulemanin modern devlet yapisinda tistlendigi goérevler Miisliiman co-
gunluklu toplumlarda hem din ve devlet iliskilerinin hem de giincel dini
soylemin analizinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Ancak genellikle otoriter
hiikiimetlerde devlet kademelerinde ¢alisan biirokratlarin oldukca kisith
bir hareket alanina sahip olduklar1 6n kabulii nedeniyle yirminci yiizyilin
son ceyreginde “Islamilesmenin” politik alandaki etkileri ve dini-politik
soylemin yeniden tiretimi, Malezya ve Endonezya’ya dair bircok calismada
goriildtigii gibi, devletin din {izerindeki kontrolii merkezinde ele alinmak-
tadir. Norshahril? ise incelemeye konu olan The State, Ulama and Islam in
Malaysia and Indonesia bashikli kitabinda resmi ulemanin devlet ile kur-
dugu -genellikle otoriterlik perspektifinden ele alinan ve ikincil arastirma
odag olan- iliskiyi Malezya ve Endonezya’da dini sdylemin analizine ve
cagdas dini aktorlerin tipolojilerine odaklanarak daha derinlikli bir zemine
tasiyor. Ona gore, dini biirokrasi i¢inde isttihdam her ne kadar ulemanin
devlet safina gecerek resmi din politikalariyla uyumlu c¢alismasini (co-

1Kitap aynm1 zamanda Amsterdam University Press tarafindan da basilmistir.
Singapur’da bulunan ISEAS-Yusof Ishak Institute isimli aragtirma merkezinin Sos-
yal ve Kiiltiirel Bolge Calismalar1 Boliimii'nde koordinator olarak gorev yapan ya-
zar Norshahril Saat, Giineydogu Asya’da Siyasal Islam, Malezya, Endonezya ve
Singapur’da din ve devlet iliskileri, karsilagtirmali siyaset gibi konularda arastirmalar
yapmaktadir. Bilhassa su ¢aligmalar, yazarin arastirmalar1 hakkinda daha kapsamli
bir ¢erceve sunmaktadir: Norshahril Saat, Tradition and Islamic Learning: Singapore
Students in the Al-Azhar University (Singapore: ISEAS-Yusof Ishak Institute, 2018);
Norshahril Saat, Azhar Ibrahim ve Noor Aisha Abdul Rahman (ed.), Reaching for the
Crescent: Aspirations of Singapore Islamic Studies Graduates and the Challenges (Sin-
gapore: ISEAS-Yusof Ishak Institute, 2021); Norshahril Saat (ed.), Islam in Southe-
ast Asia: Negotiating Modernity (Singapore: ISEAS Publishing-Yusof Ishak Institute,
2018); Norshahril Saat ve Azhar Ibrahim (ed.), Alternative Voices in Muslim Southeast
Asia: Discourses and Struggles (Singapore: ISEAS-Yusof Ishak Institute, 2019).

2 (Malezyal ve Singapurlu) Malaylar referanslarda baba isimleri olan soyadlari yerine
kendi isimlerine atif yapmayu tercih ettiklerinden bu incelemede de yazarin adi kul-
lanilmistir.

Divan
2024/2

165



KITAP DEGERLENDIRMELERI

166

Divan
2024/2

optation) gerektirse de bu is birligi ayn1 zamanda onlarin konumlarindan
dogan gtic ve imkanlar: kendi goriislerini dayatma kapasitesi saglamakta
ve dini otoriteyi yeniden tiretme mesruiyeti tanimakta; yani devletin res-
mi ulema tarafindan bir tiir ele gecirilmesini dogurmakta (capture). iki
olgu arasinda gidip gelen devlet ve resmi ulema arasindaki iliski, Joel S.
Migdal'in devlet ve toplum ekseninde otoritenin insasimi kuramsallastir-
dig1 “toplum icinde devlet” (state-in-society) yaklasiminin éngordiigi gibi
dinamik ve gecirgen bir karaktere sahip.

Kitap bu teorik ve kavramsal zeminde iki merkezi soru yoneltiyor: (i)
Malezya ve Endonezya devletleri resmi ulemayla is birligini amaclarken,
ulema devleti nasil ele gecirdi? (ii) 1997 Asya Ekonomik Krizi ile artan po-
litik rekabet iki tilkenin resmi ulemasinin devleti ele gecirme bicimlerini
nasil etkiledi? Yazar yonelttigi sorulara, gérev tanimlar1 bakimindan birbi-
rine biiyiik 6lciide tekabiil eden Malezya ve Endonezya’nin dini biirokrasi
kurumlarinda ¢alisan ulemayi fetva tiretimi, helal sertifikalandirma, genel
ahlak konular1 odaginda karsilastirarak cevap artyor.® Norshahril, bu ku-
rumlarda gorevli ulema ile yaklasik dort yil boyunca gerceklestirdigi mii-
lakatlari, onlarla yakin mesaide bulunan biirokratlar, sivil toplum tiyeleri,
siyasi figiirler, akademisyenler ve gayri resmi ulema ile Jakarta ve Kuala
Lumpur’da yaptigr goriismelerle desteklemis. Ayrica camilerde katihmei
gozlemler gerceklestirmis, fetva toplantilarina ve ulemanin konferanslari-
na katilmis. Bu zengin kaynak birikimini bilhassa karsilastirmali-tarihsel
analizde basvurdugu ikincil kaynaklarla destekliyor.

Her ne kadar farkh seviyelerde olsa da iki iilkedeki otoriter Suharto
(1967-1998) ve Mahathir (1981-2003) yonetimleri ve politikalarinin cagdas
ulemanin davranis bicimlerine kalici etkiler biraktigini ifade eden yazar,
iki tilkenin yaklasik kirk yillik sertivenini dini biirokrasi icinde ulemanin is-
leyisini anlamak icin gbzden geciriyor. Ayrica bu donemler kiiresel diizey-
de etkili olan “Islami uyanisin” yerel etkilerini de géstermek i¢in oldukca
onemli. Yazar, bu tarihsel zeminde, 1997 Asya Ekonomik Krizi ile percinle-
nen siyasi ¢ekismelerin etkisini g6z éniinde bulundurarak Endonezya icin
1998-2018, Malezya icin ise 2003-2018 arasindaki doneme odaklaniyor.
Kitabin temel argiimani, siyasi rejimlerdeki farkliliklarin ulemanin rolle-
rini tanimladigi ve onlarin faaliyet gosterdigi kurumlari sekillendirdigi tezi
temelinde, Malezya'nin resmi ulemasinin, Endonezya’daki mevkidaslari-

3 Bu kurumlar Endonezya Ulema Meclisi (Majelis Ulama Indonesia, MUI), Malezya
islam Din Isleri Ulusal Meclisi Fetva Komitesi (Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebang-
saan Bagi Hal Ehwal Ugama Islam Malaysia, JKF-MKI) ve onunla koordineli olarak
faaliyet gbsteren Malezya Islami Kalkinma Dairesi (Jabatan Kemajuan Islam Malay-
sia, JAKIM) ile Malezya Islami Anlayis Enstitiisii (Institut Kefahaman Islam Malaysia,
IKIM).
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na kiyasla istihdam edildikleri konumlarda daha faal olduklar: ve béylece

devletten gii¢ devsirmede daha basarili olduklar: seklinde (s. 28).

Giris ve sonug boliimlerini icerecek sekilde toplam alt1 b6liimden olusan
kitap, ampirik inceleme béliimlerinde iki iilkeyi ayr1 ayr1 tartismakla bera-
ber resmi ulemanin konumunu ve dindarligin yiikselme trendlerini tarih-
sel olarak analiz ettigi béliimlerde iki iilkeyi birlikte ele aliyor. Ik béliimde
alim tipolojisinin tarihi ve teolojik kokenlerinden hareketle Giineydogu
Asya’da resmi ulemanin giincel durumuna kisaca deginen yazar, atama ve
ele gecirme kavramsallastirmasini iki tilkeye hangi kriterler ve analiz bi-
rimleri baglaminda uyguladigim agikhyor. ikinci béliimde Endonezya ve
Malezya’da resmi ulemanin istthdam edildigi kurumlarin olusumuna, bu
tilkelerdeki ulema algisina ve ulemanin dini otorite ile irtibatina deginiyor.
Uciincii boliimde Suharto ve Mahathir donemlerinde ulemanin, devleti ele
gecirme cabasinin iki {ilkede yerel sosyopolitik zeminini ve buna paralel
gelisen kiiresel 6lgekteki Islami uyanig hareketinin tetikledigi dindarlagsma
egilimini tarihsel olarak inceliyor. Dordiincii ve besinci boliimler ise kita-
bin dogrudan konusuna odaklandig1 kisimlar. Yazar bu béliimlerde, Ma-
lezya ve Endonezya ulemasinin devlet ile kurdugu iliskiyi ele gecirme kav-
ramsallastirmasi tizerinden iki iilke bazinda ele aliyor. Sonug béliimiinde
ise resmi ulemanin ilerleyen yillardaki rollerine ve devletin ele gecirilme
motivasyonunun gelecekteki muhtemel goriiniimlerine isaret ediyor.

Kitap, ozellikle devlet kademesinde calismalar1 nedeniyle dini otorite-
lerinin durumu, mesruiyetlerinin sorgulanmasi veya diger dini elitlerin
onlara yaklasimi gibi tartismaya fazlasiyla agik meselelerin uzaginda res-
mi ulemay politik ve dini davraniglarinin analizi baglaminda konumlan-
dirtyor. Bu bakis acisiyla, alisilagelmis perspektiflerin disina ¢ikan yazar,
atama ve ele gecirme kavramlarinin mahiyetini tartismak ve bu kavram-
larin tarihi ve gorgiil 6rneklemlerde ulemanin amaclar1 dogrultusunda
ne derecede basar1 gosterdigini tespit etmek icin bes strateji belirlemis:
(i) resmi ulemanin devlet politikalarin1 mesrulastirmanin 6tesinde onlara
etki edebilmesi, (ii) resmi ulemanin kadrolara yerlestirilecek isimlerin be-
lirlenmesinde devlet nezdinde s6z sahibi olabilmesi, (iii) dini biirokrasi ve
kurumlarin resmi ulemayi dini, sosyal ve politik alanlarda hiikiim vermeye
tesviki yahut sinirlamasi, (iv) ulemanin devlet tarafindan belirlenen resmi
goriislere karsin kendi s6ylemlerinde ve verdikleri hiikiimlerde bagimsiz
olabilmeleri, (v) ulemanin devlet tarafindan saglanan fayda ve imtiyazlarin
sinirlarini belirleme giict (s. 29). Norshahril’e gore devlet ve resmi ulema
iliskisi bu bes strateji 6zelinde degerlendirildiginde devletin ulemay1 kendi
safina cekme ve ulemanin buna mukabil devleti ele gecirme ¢ekismesinde
mutlak bir basaridan s6z etmek miimkiin degil. Ancak bu iliskide devlet ve
resmi ulemanin amaclari ve menfaatleri dogrultusunda elde ettikleri kaza-
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nimlarin onlarin basarilarim belirlediginin altin1 ¢iziyor. Ayrica bu strate-
jilerle beraber, devletin giicii ile ulemanin devleti ele ge¢irmedeki basarisi
arasinda oldukca diisiik bir korelasyon oldugunu da tespit ediyor (s. 41).

Norshahril, bahsi gecen bu stratejiler merkezinde Endonezya ve
Malezya’da ulemanin devleti ele gecirmede farkli sonuclar elde etmesini
iic degisken ile acikliyor ve bunlara “ele gecirmenin oriintiileri” (modali-
ties of capture) adini veriyor. Iki iilkede siyasi ve dini elitlerin iligkilerine
biittincil bir bakis imkani saglayan bu 6riintiilerden birincisi Suharto ve
Mabhathir yonetimlerinin resmi ulemaya yaklagimlarindaki farkliliktan do-
gan sonuglar. Bu iki liderin uzun yillar siiren hiikiimetleri déneminde, Ma-
lezya’daki ulemanin, Endonezya’dakilerden farkl olarak, gorev tanimlari-
nin hukuken net bir sekilde yapilmis ve ulema hac organizasyonu, Cuma
hutbelerinin diizenlenmesi, helal standardizasyonu gibi etki alani oldukca
genis uygulamalarda resmi dini otorite haline gelmistir. Mahathir basba-
kanliginda, Ingiliz somiirgesinin etkisiyle olusan farkli idari seviyelerdeki
dini biirokrasinin gorece 6zerk isleyisi, federal ulemanin eyalet diizeyin-
de tanimasini saglayacak sekilde degistirilmis; federal dini biirokrasi yeni
kurumlarla (IKIM) giiclendirilmis ve eski yapilar JAKIM) gelistirilmistir.
Endonezya’da ise Suharto liderliginde MUTI'nin fetvalarina hukuki olarak
yaptirim giicii taninmamuis ve Din Isleri Bakanlhig1 nemli dini meselelerde
en yetkili merci olagelmistir. Ikinci bir faktér Malezya'nin resmi ulemasi-
nin kendi menfaatlerini — ki Weber’in de dikkat cektigi gibi bu menfaatler
maddi cikarlarin disinda, timmetin birligi ve gliclenmesi gibi manevi ide-
aller de olabilir - siyasi elitlerin ideolojisi ile ortiistiirmede Endonezya’daki
meslektasglarina gore daha mahir olmalaridir. Malezya’da ulema, devletin
kurucu ideolojisi olan Rukenegaranin koruyucusu olarak kendilerini ko-
numlandirmis ve Vision 2020, Islam Hadhari, Islam Wasatiyyah gibi gesitli
politik ajandalara sdylemlerinde yer vermislerdir. Ayrica sultanlarla kur-
duklar1 bag sayesinde kendi otoritelerini giiclendirebilmislerdir. Benzeri
durumlar Endonezya baglaminda s6z konusu olmamaistir: Endonezya’nin
resmi ulemasi kendilerini ne kurucu ideoloji olan Pancasila tizerinden ko-
numlandirabilmis, ne de geleneksel bir siyasi gruptan destek gormiislerdir.
Son faktor olarak ise Malezya ulemasini devleti ele gecirmede daha giicli
kilmis olan, onlarin devlet karsisinda bir “grup bilinci” ile hareket edebilme
kapasitesine sahip olmasidir. Endonezya’da ise bilhassa Muhammediyye
ve Nehdatii’'l-ulema gibi etkili dini yapilanmalarin MUT’yi rakip addetmesi
Malezya’daki gibi kolektif bir bilincin olusmasina engel olmustur (s. 42-4).

Devleti etkileme stratejileri baglaminda her iki tilkeyi ayr1 ayr ele aldigi
dordiincii ve besinci boliimlerde yazar, ulemanin giincel meseleler {ize-
rinden kendilerini aktif bir aktdr olarak konumlandirmalar1 merkezinde,

onlarin dini pratik ve goriislerine daha yakindan bakiyor. Endonezya’nin
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resmi ulemasinin stratejilerini, “seriat ekonomisi” olarak ifade ettigi islami
bankacilik ve finans sektorlerinde otorite olma cabasi, helal standartlari-
nin kontroli, dini séyleme hékim olma ve kamuoyunun dindarhk algilarini
yonetme basliklar1 altinda inceliyor (s. 132-3). Malezya’da ise bu kistaslari
bes grupta ele aliyor: dini séylemi domine etme, var olan sosyopolitik den-
gelerin korunmasini saglama, devletin resmi din yaklasimindan bagimsiz
olarak goriis bildirme, resmi gérev alanlari disinda s6z sahibi olma ve son
olarak kaynaklarin dagitiminda belirleyici rol oynama (s. 172-3). Yerel stra-
tejiler baglaminda incelendiginde Endonezya’da ulemanin devleti ele ge-
cirme motivasyonlarina ulasmada goreceli olarak basarili oldugunu ifade
eden Norshahril, iki {ilkeyi kiyasladiginda ise Malezya’da ulemanin, ken-
dilerine sunulan {i¢ ayr1 ‘ele gecirme oriintiisii’ sayesinde Endonezya’daki
mevkidaslarindan daha da basarili oldugunu ifade ediyor (s. 213). Her ne
kadar resmi biirokrasi alaninda Malezya ulemas: devletin kaynaklarina
hakimiyet kurmada 6ne ciksa da bu onlarin dini-entelektiiel alanda daha
basarih olduklar1 anlamina gelmiyor.* Helal standartlari, islami finans ve
bankacilik gibi konulara kisaca temas etmekle birlikte yazar, Giineydogu
Asya ve diinya 6lceklerinde rekabet stireclerindeki farklilasmalar hakkinda
detayl aciklamalar yapmamuis ve stratejileri yalnizca kendi sinirlari icinde
degerlendirmistir.

Kitabin bir baska eksikligi, ulemanin egitim aldig: yiiksek 6gretim ku-
rumlari, i¢cinde bulunduklar entelektiiel aglar ve mensup olduklar: ilmi
gelenekler hakkinda detayli degerlendirmelerde bulunmamis olmasidir.
Ulema tanimlamasi kapsaminda, genel bir cerceve olarak yerel medre-
selerden (Malezya'’da pondok, Endonezya’da pesantren) ve Miisliiman
cografyanin 6ne cikan {iniversitelerinden bahsetmekle yetinmis (s. 57) ve
daha ¢ok resmi ulema ve resmi olmayan ulema arasindaki gerilimden sz
etmistir. Bu baglamda yazar, resmi ulemanin egitim ge¢cmislerinin kurum
icindeki rollerine ve faaliyetlerine ne derecede etki ettigi hususunu gore-
ce ihmal etmis goriiniiyor. Ayrica bu tiir ayrintilara deginilmemesi her iki
iilkedeki ulemanin egitim temelli fikir ayriliklarinin ve muhtemel kurum
ici ayrismalarin dikkate alinmamasi anlamina da gelmektedir. Diger yan-
dan 6zellikle din s6ylemine hakim olma stratejisi altinda her iki tilkede ana
akim dis1 oldugu varsayilan dini goriisler ve gruplara resmi ulemanin yak-
lasimi hakkinda detayli analizlere yer vermistir. En kalabalik Miisliiman
tilke olan Endonezya’nin Malezya ile bu strateji altinda incelemesi Miislii-
man diinyada ana akim ve devlet destekli din sdylemlerinin baglamlarinin

4 Suharto’nun yiiksek dini 6gretim alaninda miidahale ve yonlendirmelerinin kurum-
sal ve sOylemsel etkileri icin bkz. Megan Brankley Abbas, Whose Islam? The Western
University and Modern Islamic Thought in Indonesia, Standford (California: Stanford
University Press, 2021).
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anlasilmasina ve onlarin diger gruplarin sdylemleri karsisinda konumlan-
dirllmasina zemin hazirlamaktadir.

Eser karsilagtirmali siyaset, bolge ve Islam ¢alismalarina katki yapma he-
defiyle literatiirde biiytik 6l¢tide genel kabullere dayanan, bazen oldukca
yiizeysel kalan “Islamilesmenin” toplumsal ve politik etkilerini resmi ule-
ma odaginda gostermede oldukca basarilidir. Bu yoriingede calisma, fetva
gibi geleneksel dini pratiklerin, sadece artan muhafazakarligin bir goster-
gesi veya kisitlayici hiikiimler biitlinii olarak konumlandirilmasinin 6te-
sinde, ulemanin sosyopolitik vizyonun bir uzantisi oldugu tezini ikna edici
bir sekilde tartisiyor. Singapurlu Malay Miisliiman bir arastirmaci olarak,
calismada gelistirdigi kavramsal/teorik perspektifi ve ydntem baglaminda
dini biirokrasinin iist seviyelerindeki ulemaya erisimi calismanin kalitesini
ayrica attirmistir. Her ne kadar ulemanin egitim ge¢cmisi ve sahip olduklari
entelektiiel baglar konusunda detayl bilgiler vermese de kitap, Giineydo-
gu Asya’da ulemanin sinifsal aidiyeti ve ideolojik goriislerinin analizi icin
basvurabilecek temel bulgulari iceriyor. Devleti etkileme degiskenleri, dini
ve siyasi otorite kesisimlerinin anlasilmasinda biittinciil degerlendirmele-
re imkén sagladig i¢cin, Norshahril’in is birligi-ele gecirme analizi bagla-
minda gelistirdigi stratejiler, Endonezya ve Malezya’da 2018 sonrasi resmi
ulema ve dini biirokrasinin analizinde oldukca kullanigh gériinmektedir.
Bu yoOnitiyle eser Giineydogu Asya’da ve genel olarak Miisliiman cogunluk-
lu toplumlarda din-devlet ve ulema-devlet iliskilerinin karmasik 6riintiile-
rini ¢dzlimleme agisindan bir hayli faydalidir. Din sosyolojisi ve din-siyaset
iligkileri alanlarinda 6nemli bir katki niteligindeki bu eserin Tiirkceye ka-
zandirilmasi da yararli olacaktir.





