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Editorden

Degerli Dicle Ilahiyat Dergisi okurlari, kiymetli arastirmacilar, Dicle Ilahiyat Dergisi’nin 27/2
sayisiyla karsinizdayiz. Dergimizin yazim kurallar1 ve yayin politikas1 ana sayfamizda yer
almaktadir. Dergimize gonderilen her bir makale gerekli incelemelerden sonra ¢ift-kor
hakemlik sistemine uygun bir sekilde en az iki hakeme gonderilmistir. Hakem hocalarimizdan
gelen diizeltme talepleri ilgili yazarlarimiza iletilmis, gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra
yayma kabul karar1 verilen c¢alismalar yayin silirecine alinmistir. Son asamada biitlin
calismalarin  mizanpaj1 titizlikle yapilmis, slire¢ yazarlarimizla iletisim halinde
sonuglandirildiktan sonra dergimiz yayinlanmistir. Dergimizin bu sayisinda din bilimlerinin
farkli alanlarindan 8 aragtirma makalesi 1 kitap tanitimi yayinlanmistir. Dergimize ilgi gosteren
arastirmacilara, bu siirecin sagliklt islemesinde Onemli rolii olan ve higbir karsilik
beklemeksizin dergimize katki sunan degerli hakemlerimize ve yogun mesai harcayarak
dergimizin yayinlanmasini1 saglayan ve akademik yayinciliga katki sunan sekreter ve editor
kurulundaki arkadaglarimiza tesekkiir ederim. Dergimize makale kabul tarihlerimiz dergimizin
anasayfasinda herkese ac¢ik bir sekilde duyurulmaktadir. Bundan boyle de nitelikli ve seffaf bir
yayin ¢izgisinde yayinlarimiza devam etmeyi planladigimizi belirtmek isteriz. Haziran 2025
sayimizda yeniden goriismek dilegiyle, Iyi caligmalar dileriz.

From The Editor

Dear readers of Dicle Journal of Theology, esteemed researchers, we are here with the 27/2
issue of Dicle Journal of Theology. The editorial rules and publication policy of our journal can
be found on our homepage. Each article submitted to our journal has been sent to at least two
referees in accordance with the double-blind refereeing system after the necessary reviews.
Correction requests from our referees were forwarded to the relevant authors, and after the
necessary corrections were made, the studies that were accepted for publication were taken into
the publication process. In the last stage, the layout of all the studies was meticulously made,
and our journal was published after the process was finalized in communication with our
authors. In this issue, 8 research articles from different fields of religious sciences and 1 book
review were published. | would like to thank the researchers who showed interest in our journal,
our valuable referees who played an important role in the healthy functioning of this process
and contributed to our journal without expecting anything in return, and our friends in
secretaries and the editorial board who contributed to academic publishing by working hard to
publish our journal. Our article acceptance dates are publicly announced on the homepage of
our journal. We would like to state that we plan to continue our publications in a qualified and
transparent publication line from now on. Hope to see you again in our June 2025 issue, we
wish you good work.

Editor
Prof. Dr. Hayreddin KIZIL
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Darimi’nin Mukaddimesinin Kavram, Literatiir ve Hadis Usiilii Acisindan Tahlili
Oz
Gelecek bahislerin dayanagi, kiyasin bir ciiz’li olan kaziye ve delilin sihhatinin kendisine dayandigi
temel olarak goriilen mukaddime, cogunlukla kitap veya ilm1 bahislerin basinda yer alan 6n s6z ve giris
yazist anlaminda kullanilmistir. Bir eserin mukaddimesi eserden esere kimi farkliliklar igermekle
birlikte genel olarak iki noktada yogunlagmistir. Birincisi, miiellifin kitabin ana konularindan 6nce
kendince 6nemli ve ncelikli gordiigii hususlar ilk olarak zikretmesidir. Tkincisi, kitabin ilgili oldugu
ilim dalina iliskin ustl bilgileri sunmasidir. Darimi’nin (6. 255/869) es-Siinen ismiyle bilinen eserinin
mukaddimesi kismen ikinci 6zellige sahip bir mukaddimedir. Darimi, mukaddimede bab bagliklar1 ve
bab bagliklarinin altinda siraladig: rivayetlerle hadis ilmine ve usiliine dair bilgiler ortaya koymustur.
Hadis tahammiil ve edd metotlar1, hadislerin korunmasi ve yazilmasi, muhaddis ve talibin uymasi
gereken prensipler, sika ravilerden hadis rivayeti, mana ile hadis rivayeti, hadis dirayeti, hadis
miizakeresi ve hadis yolculugu gibi hadis ilmine ve usiliine iliskin rivayetlere genel hatlariyla yer
vermistir. Bunu yaparken kendinden dnceki rivayet miiktesebatindan genis 6l¢iide istifade etmis ve s6z
konusu ustl ile ilgili meseleleri rivayetlerle delillendirmeye caligmistir. Boylece Darimi, hem erken
dénemdeki ilmi teamiilii izhar etmede, hem de hadis usilii kaidelerinin sekillenmesinde énemli bir rol
istlenmistir. Bu makalede mukaddime kavramu ve literatiirii ¢ercevesinde Darimi’nin mukaddimesi
incelenmis ve hadis usiliine dair kanaatleri tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Darimi, Stinen, Mukaddime, Hadis Uslii.

An Analysis of Darim1’s Muqaddima in Terms of Concepts, Literature and Hadith Methodology

Abstract

The mugaddima, which is sometimes seen as the basis of future issues, sometimes as a part of kiyas and
sometimes as the basis on which the soundness of the evidence is based, is mostly used in the meaning
of the preface and introductory text at the beginning of the book or scientific mentions. Although the
mugaddima, of a work includes some differences from work to work, it generally concentrates on two
points. The first is that the author mentions the issues that he considers important and prioritizes them
before the main topics of the book. The second is that the book presents methodological information
about the branch of science it relates to. The mugaddima of Darimi’s work, known as Sunan, is a
muqgaddima with a partially second feature. Darimi revealed information about the science and hadith
methodology with the traditions he listed under the headings of bab and headings of bab in the
mugaddima. He gave a place to the traditions related to the science and hadith methodology such as
hadith education and teaching methods, the preservation and writing of hadiths, the principles that the
hadith student and hadith teacher should follow. While doing this, he made extensive use of the previous
tradition acquis and tried to prove the issues related to the method in question with traditions. Thus
Darimi played an important role both in revealing the scientific practice in the early period and in
shaping the rules of hadith methodology. In this article, Darimi's muqaddima has been examined within
the framework of the concept of mugaddima and its literature and his opinions on the hadith
methodology in particular have been determined.

Keywords: Hadith, Darimi, Sunan, Mugaddima, Hadith Methodology.
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Bilge KILIC
Darimi’nin Mukaddimesinin Kavram, Literatiir ve Hadis Usiilii A¢isindan Tahlili

Giris

Hicri III. asirda yasamis hadis alimlerinden biri olan Darimi, es-Siinen isimli eseriyle 6n plana
ctkmustir.t O, eserinde Hz. Peygamber’in so6ziinii, siinenini, fezailini, semailini, sahabe ve tabiinin
asarmi; sonraki ilim ehlinin fikih, ziihd, rikék, fiiri meselelerine, ihtilaflarinin izahina ve mezheplerinin
delillerine iliskin sozlerini tahri¢ etmistir. Hz. Peygamber’den hem sened hem de metin bakimindan
sahih olanlar1 nakletme iddiasinda olmamus, eserin pek ¢ok boliimiinde sahih olmayan rivayetleri
nakletmistir.

Darimi, eserine herhangi bir kitap bashigi olmadan muhtelif bab bashiklarii siralayarak
baslamistir. Kitap basligi olmadan siraladigi bu bab bagliklar1 mukaddime olarak isimlendirilmistir.
Mukaddime, erken donem hadis mukaddime literatiirii agisindan 6nemli bir konuma ve hadis usiliine
151k tutmast bakimindan ise dikkate deger bir muhtevaya sahiptir. Buna ragmen mukaddimenin
mukaddime kavrami ile uyumu, hadis literatiiriindeki konumu ve usilii y6nii bir biitiin olarak 6n plana
¢ikarilmamistir.® Bu itibarla makalede s6z konusu ii¢ hususun ortaya konulmasi amaglanmaktadir.
Konunun agik bir sekilde anlasilmasi i¢in Oncelikle ¢alismada mukaddime kavrami ve literatiiriine
iliskin bilgi verilecek daha sonra Darimi’nin mukaddimesinin, mukaddime kavramiyla uyumu ve
literatiirdeki yeri tespit edilmeye calisilacaktir. Bu tespitlerden sonra rivayet ve bab basliklarindan
hareketle mukaddime, hadis usilii agisindan tahlil edilecektir.

1. Mukaddime Kavrami
Mukaddime kavramini, istikaki ve 1stilahi yonii olmak {izere iki baglikta ele alabiliriz.

1.1. Mukaddime Sézciigiiniin Istikik
Mukaddime, arapga siilasi kokii ¢ 2 3 olan fiilden tiremistir. Kok anlamu itibariyle 1azim/gegissiz

bir fiildir. Tefil babindan ‘kaddeme’ olarak miiteaddi/gegisli olmaktadir. ‘Kadime’ varmak, ulagmak
anlamina gelirken, ‘kaddeme’ &ne gegirmek, takdim etmek gibi manalara gelmektedir. Baslangic, 6n

! Darimi’nin eserinin ismi kaynaklarda “el-Céami ‘u’s-sahih”, “el-Cami *, “el-Miisned”, ve “es-Siinen” isimleriyle
zikredilmistir. Giinlimiizde eser “es-Siinen” ismi ile bilinir oldugundan bu ismi kullanmay1 tercih ettik. Bk. el-
Hatib el-Bagdadi, Tdrihu medineti’s-seldm, thk. Bessar Avvad Ma‘rf (Beyriit: Daru’l-Garbi’l-islami, 1422/2001),
11/209; Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi esma i r-rical, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1408/1988), 15/216; Kasim b. Yusuf et-Tiicibi, Bernamecii 't-tiicibi, thk. Abdiilhafiz Manstr
(Tunus/Libya: Daru’l-‘Arabiyye, 1981), 126; Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyeru
a’lami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavit vd. (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1403/1983), 12/228; Semsiiddin
Muhammed b. Cabir el-Vadiasi, Bernamecu Ibn Cabir el-Vadiasi (Tunus: Cami‘atu Ummi’l-Kura, 1981/1401),
201; Ibn Hacer el-Askalani, el-Mu cemii’l-miifehres (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 41; Abdiilaziz ed-
Dihlevi, Bustanii’l-muhaddisin, ¢ev. Muhammed Ekrem en-Nedvi (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1423), 112;
Hayreddin ez-Zirikli, el-A ldm (Beyrit: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 2002), 4/95.

2 Ebl Asim Nebil b. Hasim el-Gamri, Fethu’l-menndn serhu’l-miisnedi’l-cami‘ (Beyrit: Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1419/1999), 1/93-94. Mukaddimedeki rivayetlerin say1st hususunda niishalar arasinda farkli rakamlar
bulunmaktadir. Calismamizda esas aldigimiz matbu baskiya gore mukaddime 57 bab, miikerrerlerle birlikte 649
rivayetten miitegekkildir. Verilen rivayetlerin az bir kismi merfil ekseriyeti ise mevkif ve makti‘ rivayettir.

% Darimi’nin mukaddimesine iliskin bir yiiksek lisans tezi yapilmstir. Tezde mukaddimenin muhtevasi genel
hatlarryla degerlendirilmis ve kismen onun usil yoniine deginilmistir. Buna ek olarak mukaddime, metot ve
muhteva bakimindan Miislim ve Ibn Mace’nin mukaddimeleriyle mukayese edilmistir. Bk. Zafer Kiraz, Hadis
Tarihinde Mukaddime Gelenegi (Siinen-i Ddrimi Ornegi), (Sanlrurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

4 Genis bk. Ebu’l-Kasim ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beldga‘, thk. M. Basil Uylinu’s-siid (Beyrit: Daru’l-Mektebi’l-
‘IImiyye, 1419/1998), 58-60; Ebii Mansir el-Ezheri, ez-Zahir fi garibi elfizi’s-Safii (Kuveyt: Vizaratu’l-EvKAf,
1399/1979), 132; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sithdh, thk. A. Abdiilgafiir Attar (Beyrtt: Daru’l-Ilm 1i’l-
Melayin, 1990), 5/2008; Ibn Side, el-Muhkem ve I-muhitu ’I-a ‘zam (Beyrit: Darii’1-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 2000/1421),
322-326; Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyytmi, el-Misbdhu I-miinir, Abdiilazim es-Sinnavi (Kahire: Daru’l-
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sOz, giris, kiicliglin biiyiige takdimi, one gegen, takdim eden, sunan ve One gegiren anlamlarinda
kullanilan mukaddime temelde herhangi bir seyin bas tarafi anlamin1 tagir.> Mukaddime sozciigiinde yer
alan dal harfinin, fethayla ‘mukaddeme’ mi yoksa veya kesra ile ‘mukaddime’ mi oldugu hususu
kaynaklarda cok tartistlmistir.’ Dal harfi kesra ile okundugunda (ism-i fail) ‘kaddeme’ fiili
tekaddum/6ne gecme anlami ile takdim-i lazim olur. Fetha ile okundugunda (ism-i mef’dl) ise
‘kaddeme’ fiili one gegirilen anlamiyla takdim-i miiteaddi olur.” Zemahseri (6. 538/1144), Sekkaki (6.
626/1229) ve Firlizabadi’nin (6. 817/1415) ‘mukaddime’deki dal harfinin fetha ile okunmasini dogru
bulmadiklari, Teftdzani’nin (6. 792/1390) ise baz1 eserlerinde kesra ile yetindigi nakledilmistir.® Bunun
yani sira Batalyevsi’den (6. 521/1127) dal harfinin fetha ile okunmasinin dil bilgisi bakimindan hatali
olmadig1,® Ezheri’den (6. 370/980) ise fetha ile okunmasinin caiz oldugu aktarilmistir.*° ism-i fail olanin
digerine gore daha yaygin olarak kullanim1 aktif olmasi nedeniyledir ki failin aktif eylemini yansitir.
Ism-i mefill ise edilgen/pasif oldugundan onun dolayli bir isareti s6z konusudur. Bu itibarla birincisi,
ikincisine tercihen daha yaygin kullanilmistir.

Ote taraftan mukaddime aslen sifattir ancak 1st1lahi anlamini kazanirken ordunun éncii birligini
temsil eden mukaddimetii’l-ceys ifadesinden mukaddimetu’l-keldm, mukaddimetu’l-kitab,
mukaddimetu’l-ilim, mukaddimetu’l-tahkik, mukaddimetu’l-kiyas, mukaddimetu’l-hiicce,
mukaddimetu’d-delil ve mukaddimetu’l-bahs gibi terkiplere isim olmustur. Ilmi gelenekte mukaddime
sifattan ziyade isim haliyle yayginhk kazanmugstir.* Ancak mukaddimenin ordunun &ncii birligi
anlamindaki mukaddimetu’l-ceysten nakli hususunda farkli miilahazalar kaydedilmistir. Birinci
miilahazaya gore mukaddime lafz1 gergek/hakiki anlamiyla nakledilmistir. S6zcligiin vaz‘i manasi dne
gecmektir. Dolayisiyla bu anlamda ordunun 6ncii birligi genel ordunun 6niine ge¢cmistir. Buradan da
s6z konusu mana kendisine aktarilmustir. Ikinci miilahazaya goére ise mukaddime lafzi mecaz
anlamdadir. Mecaz anlamda mukaddime ile mukaddimetu’l-ceys arasinda benzerlik iligkisi kurulmus
boylece mukaddimenin anlami mecazin bir ¢esidi olan istidre yoluyla mukaddimetu’l-ceysten elde
edilmistir.”> Mukaddimenin okunusunda oldugu gibi nasil tiiretildigi konusunda da goriildiigii iizere

Maérif, 1977), 492-494; Eb(’l-Feth el-Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’[-mu ‘rib, thk. Mahmiid Fahari, Abdiilhamid
Muhtar (Halep: Mektebetii Usame b. Zeyd, 1399/1979), 161-162; ibn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, thk.
Abdiisselam M. Harin (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 65-66.

> Mukaddime i¢in bk. Reinhart Dozy, Tekmiletii’l-medcimi’l- arabiyye, trc. Muhammed Selim en-Nuaymi
(Bagdad: Daru’s-Sufini’s-Sekafiyyeti’l-' Amme, 1997), 203; Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi, Muhtdrii’s-Sthih
(Beyrait: Mektebetii Liibnan, 1986), 220-221; Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, nsr. Ahmed Cevdet (istanbul:
Ikdam Matba‘as1, 1317), 1390; Muallim Naci, Lugat-: Ndci (Istanbul: ‘Asir Matba‘as1, 1322), 739; Ali Bulut,
Erken Dénem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usilii Agisindan Degerlendirilmesi (Isparta: Siilleyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 15-16.

® Bu husustaki farkli miilahazalar igin bk. Ali Kasifi’l-gitd’, Nakdii 'l-ardi’l-mantik ve hallu miiskildt (Beyrt:
Miiessesetii’'n-numan, ts.), 1/10; Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis min Cevdhiri’l-Kdmiis (Beyrit:
et-Tiirasu’l-*Arabi, 1421/2000), 240-241; Ahmed Muhtar Omer, Mu cemii’s-savabi’l-liigavi (Kahire: ‘Alemu’l-
Kiitiib, 2008), 1/721.

7 Abdiinnebi b. Abdiirrestl el-Ahmednagari, Diistirii’l-ulemd (Beyrat: Darii’|-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1421/2000),
3/218-219. Genis bk. Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Kessdfii istildhdti’I-fiiniin ve 'l- ‘uliim (Beyrit: Mektebetii’l-
Liibnan, 1996), 1629-1631.

8 Genis bilgi icin bk. Kasifii’l-g1ta’, Nakdii’l-ardi’l-mantik, 10-11.

% Ton Manzfr, Lisdnii'I- ‘Arab (BeyrGt: Daru Sadir, 1968), 12/468.

10 Zebidi, Tacii'l- ‘ariis, 33/240-241.

11 Abbas Erhile, “Mukaddimetii’l-kitab fi’l-lugat ve’l-1stilah”, Mecelletu ciizur 11/6 (2002), 316-318.

12 Muhammed Ali Mihrab Ali er-Rahimi, Muhddardt fi'l-mantik (Irdk: el-Furkéan, 1429), 1/12-16; Abdiirraif b.
el-Miinavi, et-Tevkif ‘ald miihimmati’t-te arif (Kahire: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1410/1990), 312; Ebi Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Ydsuf el-Harizmi, Mefdtihu'l- ‘uliim (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l- TImiyye, ts.), 89.
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goriis birligine varilamamistir. Mukaddime lafzinin istikaki anlaminindan sonra simdi 1stilahi anlamina
ve kullanimina gegebiliriz.

1.2. Istilahi Anlami ve Kullanimi

Genel kanaate gore mukaddime 1stilahi, ordunun oncii kuvvetinden istidre olarak alinmistir. Bu
anlam daha sonra miistear olarak tiim onciil ve Onde olanlar i¢in kullanilmistir. Bu kapsamda
mukaddime kiyas ve istidlalde bir ¢ikarimin veya sonug¢ Onermesinin kendisine dayandigi onciil
onermeler kiimesinden her biri anlaminda mantik ilminde yer almis, daha sonra kelam ve fikih usuliine
gecmistir.™® Mantik ilminde ‘mukaddimetu’l-kiyas’, sonuc kaziyesinin kendisine dayandigi onciile
denir. Bir kiyasin unsurlart olan biiyiik ve kiiciik onermelere ise ‘el-mukaddimetu’l-kiibra’ ve ‘el-
mukaddimetu’s-sugrd’ denir. Her miirekkep fasid ve her cisim miirekkeptir denildiginde her cisim
fasiddir sonucuna ulagilir. Bu durumda ilk kaziye (her miirekkep fasiddir) ‘el-mukaddimetu’l-kiibra’,
ikinci kaziye ise (her cisim miirekkeptir) ‘el-mukaddimetu’s-sugra’ olur.* Sthhat itibariyle ‘el-
mukaddimetu’l-kiibra’ ve ‘el-mukaddimetu’s-sugra’nim her biri ise ‘mukaddimetu’l-hiicce’dir.'® Ifade
edilenlerden anlasildig1 {izere mukaddime mantiki dnciil/onerme demektir. Bir kiyas ancak bu onciiller
sayesinde gegerli oldugundan, bunlarin sonu¢ dnermesinden once gelmeleri zorunludur ve kelimenin
1st1lahi anlamma da uygundur. Onermelere mukaddime denirken sartli bitisik dnermelerin sart kismina
mukaddem, cevap kismima da tali denilmesi 6nemlidir. Bu ayrim yukarida isaret etmeye ¢alistigimiz
mukaddem-mukaddime ayrimiyla ilgilidir. Sartli 6nermenin mukaddem olarak ifade edilmesi, sart ifade
eden dnermenin ki kendisi bir dnciil olarak mukaddimedir, ceza 6nermesine olan lafzi dnceligidir. Bu
durumun mukaddem olarak isimlendirilmesi olduk¢a yerindedir ve s6z konusu ayrimi da
gostermektedir.*®

Mantik ilmindeki bu 1stildh anlamin yaninda mukaddime, zamanla kitap ve ilmi bahislerde yer
alan 6n s6z veya giris anlamin1 kazanmis ve ¢ogunlukla mukadimedetu’l-kitab ve mukaddimetu’l-ilim
terkipleriyle kullanilmistir. Mukadimedetu’l-kitdb, bir girise bagli olsun veya olmasin asil amaca
geemeden Once zikredilen sozlerdir. Diger bir ifadeyle 6n s6zdiir. Mukaddimetu’l-ilim, ilgili ilme ait
konularin giriste ele alinmasidir. Girisin kendisi bir cihetten tasavvuri olabilecekken diger taraftan
faydas: itibariyle tasdiki de olabilir.'” Dolayisiyla mukaddimetu’l-ilim bir agidan tasvirle diger bir
acidan faydali bir tasdik ile gergeklesir. Diger yandan mukaddimetu’l-kitdb ve mukaddimetu’l-ilim
arasinda farkliliklar da vardir. Soyle ki, mukaddimetu’l-kitdbta amag¢ hususunda faydali olan séz/kelam
obeginin bulunmasi, mukaddimetu’l-ilimde ise vakif olunmasi gereken meaninin olmasi beklenir.'®
Mukaddime ile mukadimedetu’l-kitab; ilmin tarifi, gayesi ve konusu ile mukaddimetu’l-ilim kastedilir.

Mukaddimenin mukaddimetu’l-ceysten alinmasi hususuna da itiraz edilmistir. Bir goriise gére mukaddimenin
mukaddimetu’l-ceysten alindigina dair higbir vecih yoktur. Bununla birlikte mukaddimenin mukaddimetu’l-
ceysten daha 6nce mukaddimetu’l-kitdb ve mukaddimetu’l-ilime nakledilmis olma ihtimali s6z konusudur. Diger
bir goriise gore mukaddimenin bu sekilde nakledildigine veya istiare yoluyla elde edildigine iliskin higbir delil
yoktur. Genis bilgi i¢in bk. Kasifii’l-gitd’, Nakdii 'l-ardi’l-mantik, 10-14.

13 {smail Durmus, “Mukaddime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2006), 31/116;
A. al-Azmeh, “Mugaddima”, Encyclopedia of Arabic Literature, nsr. J. S. Meisami — P. Starkey (London: 1998),
551.

4 Dozy, Tekmiletii’I-medcimi’l- ‘arabiyye, 203.

15 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye Istilahiye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yay., 1970),
1/37.

16 Bu konuda genis malumatlar i¢in mantik kitaplarindaki sartli dnermeler konusuna bakilabilir.

17 Ahmednagari, Diistiirii'l-ulemd, 3/218-219. Genis bk. Tehanevi, Kessdf, 1629-1631; Ebi’l-Beka el-Kefevi, el-
Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri (Beyrit: Miiessesetii’r-Riséle, 1419/1997), 868.

18 Kasifii’l-g1td’, Nakdii’l-ardi’l-mantik, 14.
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Bu anlamda mukaddimetu’l-ilim, mukadimedetu’l-kitdbin zarfi olur. Bu da mukadimedetu’l-Kitabin,
mukaddimetu’l-ilmin agiklamasinda oldugu anlamina gelir.*® Buna ek olarak mukaddimetu’l-kitab ile
mukaddimetu’l-ilim arasinda umum-husus-mutlak iligkisi vardir. Bu kapsamda mukaddimetu’l-kitab,
mukaddimetu’l-ilimden daha geneldir. Burada suri® ve mebadi baglaminda da bir ayrim yapilir. Sur’
mukaddimetu’l-kitab ile ilgiliyken, mebadl mukaddimetu’l-ilimle iliskilidir. Bu konunun daha detayl
anlasilmasti i¢in bu kavramlara ve mukaddime ile iliskilerine kisaca deginmemiz yerinde olacaktir. Suri’
girismek, ilk adimi atmak ve baglamak demektir. Her surli® bir anlamda mukaddimedir ama her
mukaddime bir surd‘ degildir. Ayni husus mebadi ile mukaddime arasinda da gegerlidir. Mebadi bir
ilmin temelinde yer alan ve onun varligini stirdiirmesini saglayan ilk ilkelerdir. Bir ilmin ilk ilkeleri
olmak bakimindan mebadi bir mukaddimedir bu itibarla mebadi bilgiyi 6nceler. Ancak mebadi ile ilim
arasinda vasitalik yani sebeplilik iligkisi vardir. Yani mebadi olmadan bilgi ¢ikmaz. Mukaddime ise
mebadiden daha geneldir ve onun ile ilgili kitap arasinda boyle bir vasitalik zorunlulugu hem olabilir
hem de olmayabilir. Dolayisiyla mukaddime mutlak olarak vasitali veya vasitasiz mevzularin esasi iken,
mebadi ise vasitasiz olarak mevzularin dayanagidir.?

Yukarida detayli bir sekilde ele aldigimiz bilgilerden hareketle diyebiliriz ki mukaddime 1stildhen
ister mukadimedetu’l-kitab, ister mukaddimetu’l-ilim olsun bir kitabin girisinde yer alan boliimiin
adidir. Tespitini yaptigimiz bu 1stildhi anlamin Darimi’nin mukaddimesindeki karsiligina ti¢ilincii ana
basligimizda yer verecegiz.

2. Mukaddime Literatira

Islam{ ilimler literatiiriinde Ibnii’l-Mukaffa‘ (6. 142/759), Mukatil b. Siileyman (6. 150/767), Eba
Hanife (8. 150/767), imam Malik (6. 179/795), Sibeveyhi (5. 180/796), imam Muhammed (5. 189/805)
gibi erken donem miielliflerin telif ettikleri eserlerde miistakil bir mukaddime goriilmez. II1. yiizyilin
baslarinda vefat eden Imam Safif (6. 204/820), Kutrub (6. 210/825), Ferra’ (6. 207/822), Ma‘mer b. el-
Miisenna (6. 209/824 [?]), Asmai (6. 216/831) ve Ebl Ubeyd (6. 224/838) gibi miielliflerin eserlerinde
de mukaddime yer almaz. Bunlarin bazilarinda sadece besmele bazilarinda ise besmele ile birlikte bir
iki kelimelik duaya rastlanir.?! Dolayistyla Islami ilimler literatiiriinde s6z konusu miiellifler arasinda
tespit ettigimiz 1stilahi bir mukaddime yazma geleneginin olmadigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte
mukaddimenin, ilk kez hicri III. yiizyilin ortalarma dogru Cahiz (5. 255/869) ve ozellikle de Ibn
Kuteybe’nin (6.276/889) eserleriyle sekillendigi, IV. yiizyilda ise bagimsiz bir edebi tiire doniistigi
ifade edilmistir. Her ne kadar bu hususta Ibn Kuteybe nin énemli bir rolii oldugu gosterilse de onun
tefsirle ilgili eserlerine yazdigi girislerin basliginda mukaddime soézciigiiniin kaydedilmedigi tespit
edilmistir. Ayn1 husus diger erken donem tefsir eserleri i¢in de genellenmistir. Bu kapsamda matbu
eserlerdeki bagliklarin, mukaddime kelimesinin yayginlik kazanmasina paralel olarak ikinci bir sahsin

19 Ahmednagari, Diistirii’l-ulemd, 3/218-219. Genis bk. Tehanevi, Kessdf, 1629-1631.

20 Seyyid Serif el-Ciircani, Mu ‘cemii’t-ta rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kéhire: Daru’l-Fadile, ts.),
189-190. Bununla birlikte mukaddime ile mebadi arasindaki iligkinin boéyle olmadig1 da belirtilmistir. Bir goriise
gore mukaddime ile mebadi arasinda bir fark yoktur. Baska bir goriise gore kiilli bir miibayenet vardir. Ciinkii
mukaddime ilme girisin, mebadi ise ilmi tetkik etmenin zeminidir. {leri siiriilen bir baska gériise gore ise aralarinda
umdm-husds-min vech vardir. Bk. Ebsi’1-Fazl Celaliiddin es-Stylti, Mu ‘cem makdlid ‘uliim fi hudid ve rusiim,
thk. Muhammed ibrahim ibade (Kahire: Mektebetii’l- Adab, 2004), 33.

2L Ayni (6. 855/1451) bir miiellifin kitabma besmele, hamdele ve salatla baglamasmi gerekli/zorunlu; ilmin
oviilmesi, amaci, kitabin ismi ve tasnif metoduna iligkin hususlara yer vermesini ise uygun/caiz olarak gérmiistir.
Eb Muhammed Bedriiddin el-Ayni, ‘Umdetii 'I-kéri (Beyrat: Darii’1-Kiitiibi’l-‘{Imiyye,1421/2001), 1/35.
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ifadesi gibi durdugu ileri siiriilmiistiir.?” Bu ifadelerden hareketle, kaynagmn giris kismima ‘mukaddime’
denilmesinin miiellif tarafindan verildigini kesin olarak soylemek zordur. Bu da erken donem
miielliflerinin mukaddimeyi ne dl¢lide ve yine ne amagla kullandiklarina dair saglikli bir sey sdylemeyi
zorlastirmaktadir.

Ote yandan literatiirde fatiha, iftitdh, fitihatu’l-kitab, risaletii’l-kitab, hutbet’l-kitab, sadru’l-
kitab, tavtie, temhid, tasdir, dibace, medhal, mukaddimat, takdim, ifade, meram, ifide-i mahsisa, ifade-
i meram gibi ifadeler farkliliklar1 olmakla birlikte mukaddime ile iliskilendirilmistir.?® Erken donemde
Cahiz mukaddime ve tavtie,”® Zemahseri mukaddimetii’l-kitdb,®® Hamza el-Isfahani (5. 360/971)
medhal,® Hattabi’nin (5. 388/998) ise takdim’i?’ ilk defa kullandigi tespit edilmistir.?® Ancak
belirtmeliyiz ki s6z konusu ifadeler ad1 gecen eserlerin giris basliginda yer alan kayitlar degildir. Ayni
sekilde eserin adini, yazilig sebebini, konusunu, amacini, 6nemini, baslica boliimlerini, muhtevasini ve
telifin ait oldugu ilim daliyla ilgili temel bilgileri iceren mukadimedetu’l-kitab ve mukaddimetu’l-
ilimden miitesekkil bir karsiliga da sahip degildir. Aksine satir aralarinda sozlik anlamiyla
kullanilmistir.®® Dolayistyla bu kullanimlar literal olarak bir mukaddime kavramma tekabiil
etmemektedir.

Bu kullanimlarin yan1 sira hadis literatiiriinde pek ¢ok eser mukaddime olarak adlandirilmistir.
Mukaddime ile iliskilendirilenlerin bazilar1 miistakil eser, bazilar1 da eserin girisinde muhtasar veya
mufassaldir. Miistakil eser olarak Hakim en-Nisabiri (6. 405/1014) el-Medhal ild Kitabi’l-ikli*® ve
Beyhaki’nin (8. 458/1066) el-Medhal ild ‘ilmi’s-siinen’i;** eserin girisinde yazilan mukaddimelere
ornek olarak ise Darimi es-Siinen, Miislim (6. 261/875) es-Sahih, Ibn Mace (6. 273/887) es-Siinen, Ibn
Ebi Hatim (6. 327/938) el-Cerh ve 't-ta ‘dil, Ibn Hibban (8. 354/965) es-Sahih, Kitabii’l-mecrihin, es-
Sikat, Hattabi Garibii’l-hadis, Me ‘alimii’s-siinen, Kabisi (6. 403/1012) Kitabii Miilahhisi’l-Muvatta’ ve
Ibn Abdilberr’in (6. 463/1071) et-Temhid adli eserleri zikredilebilir. Genel olarak bu eserlerin
girislerinde muhtelif rivayetler kitap baslig1 olmadan bab bagliklarinin altinda siralanmigstir. Daha sonra
bu girisler hadis literatiiriinde mukaddime olarak kabul gormiistiir. Ancak bunlara bizzat miellif
tarafindan mukaddime isminin verilip verildigi hususu net degildir. Ciinkii bu eserlerin girig
basliklarinda farkli malumatlar vardir. Miislim’in eserinin bazi matbu baskilarinin girisinde sadece

22 Bk. Bulut, Erken Dénem Tefsir Mukaddimelerinin Tefsir Usilii A¢isindan Degerlendirilmesi, 17.

23 Katib Celebi mantik, tefsir, arapca, nahiv, hadis, tecvid, fikih gibi muhtelif alanlarda telif edilen mukaddime
adli eserlerin listesinin bir dokiimiinii verir. Bk. Katib Celebi, Kesfii 'z-zuniin (Beyrit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
ty.), 2/1794-1805.

24 Eb( Osman el-Cahiz, Resdilii'I-Céhiz, thk. Abdiisselam Muhammed HarGn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1384),
4/49, 65.

25 Eb(’1-Kasim ez-Zemahserd, el-Fa 'ik fi garibi I-hadis, thk. Muhammed Eb@’l-Fazl Ibrahim, Ali Muhammed el-
Bicavi (Kahire: Isa el-Babi el-Halebi, 1971), 1/46.

26 Hamza el-Isfahani, Sevd irii l-emsdl ‘ald ef ‘al, thk. Fehmi Said (Beyrit: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1409/1988), 46.

21 Ebh Siileyman el-Hattabi, Garibii’l-hadis, thk. Abdiilkerim Ibrahim el-Azbavi (Dimask: Daru’l-Fikr,
1402/1982), 52.

28 Miitercim Asim Efendi, Kamiisu I-Muhit Terciimesi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yay.,
2013), 47; Durmus, “Mukaddime”, 31/115-117; Erhile, “Mukaddimetii’l-kitab fi’l-lugat ve’l-1stilah”, 323-327.

2 Oregin, Hamza el-Isfahani “Burada misallerin keyfiyetine isaret eden medhal/giris niteliginde bir mukaddime
sunacagim” derken, Zemahseri ise mukaddimetii’l-Kitdb ve mukaddimetii’l-kelam oldugu gibi mukaddimenin
herhangi bir seyin bas tarafi anlamiyla istidre edildigini sOyler. Bk. Zemahseri, el-Fd'ik, 1/46; el-
Isfahani, Seva ‘irii’l-emsal ‘ald ef al, 46.

30 Eb Abdillah el-Hakim en-Nisabiri, el-Medhal il Kitabi’I-Iklil, nsr. Fudd Abdiilmiin‘im Ahmed (Iskenderiye:
Daru’d-Da’ve, 1403/1983).

31 Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, el-Medhal il ‘ilmi’s-siinen, thk. Muhammed ‘Avvame (Daru’l-
Minhac - Daru’l-Yiisr, 2017), 3.
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mukaddime bashig1 goriiliirken,* bazilarinda Mukaddimetu’l-imam-1 Miislim,* bazilarinda ise baslik
atilmamustir.* Ibn Mace nin es-Siinen’inde mukaddime baslig1 yoktur. Eser besmele, ‘Ebvéabu’s-siinne’
ve sonra bab baslig1 ile baglamistir. Ancak ‘Ebvabu’s-siinne’ lafzinin asil niishada olmadigi Mizzi’nin
(6. 742/1341) Tuhfetii’l-esrdf adli eserinden iktibasla konuldugu sdylenmistir.*® Ote taraftan Ibn Ebi
Hatim Cerh ve ta‘dil,*® ibn Hibban es-Sahih,*" Kitdbii'l-Mecrithin,*® es-Sikdt,*® Hattabi Garibii’l-
hadis,®® Me ‘alimii’s-Siinen,** Kabisi Kitdbii Miilahhisi’l-Muvatta’,* Beyhaki Ma ‘rifetii’s-stinen ve’l-
asar,® Deld ilii'n-niibiivve® ve Ibn Abdilberr’in et-Temhid®™ adli eserlerin girislerinin bashginda da
mukaddime bashig1 kaydedilmemistir.“®

Inceleme konusu ettigimiz Darimi’nin eserinde de durum bu eserlerden farkli degildir. Birgok
yaym evi tarafindan basilmis olan Darimi’nin eserinin bazi niishalarinda sadece besmele, bazisinda
besmele ve mukaddime, bazisinda ise besmele ile birlikte bir iki kelimelik veya climlelik dua ifadelerine
yer verilmistir.*’ Eseri serh eden Nebil el-Gamri, Fethu l-menndn adli eserinde Darimi’nin teberriiken

% Miislim b. el-Haccic, Sahihu Miislim, thk. M. Fuad Abdiilbaki (Beyrat: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-‘ Arabiyye,
1412/1991), 1/3; Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim, thk. Eba Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad:
Daru Taybe, 1427/2006), 1.

3 Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim (Kahire: Daru’t-Te’sil, 1430/2014), 1/297; Miislim b. el-Haccac, Sahihu
Miislim (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1423/2003), 9.

% Miislim b. el-Haccac, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Tiirkiye: Daru’t-Tiba ati'l- Amire, ts.), 1/2.

% Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnavit, vd. (Beyrt: Daru’r-
Risaleti’l- ‘Alemiyye, 1430/2009), 1/3.

% fbn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve 't-ta ‘dil (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1953), 1/1.

37 Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sakihu Ibn Hibbdn, thk. Mehmed Ali Sonmez, Halis
Aydemir (Beyrit: Daru Ibn Hazm, 1433/2012), 1/61.

% Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biistl, Kitdbu’l-mecrithin mine’l-muhaddisin, thk. M.
’Abdiilmecid es-Silefi (Riyad: Daru’s-Sami’i, 1420/2000), 1/13.

3% Ebi Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, es-Sikdt (Haydarabad: Dairatii’l-Mearifi’l-Osmaniyye,
1393/1973), 1/1.

40 Hattabi, Garibii’l-hadis, 1/46.

41 Eb( Siileyman el-Hattabi, Me ‘dlimii’s-siinen, thk. M. Ragib et-Tabbah (Halep: el-Matbaatii’l-‘Ilmiyye,
1351/1932), 1/2.

42 Eb’l-Hasen el-Kabisi, Muhtasaru Muvatta’1 Mdlik b. Enes, thk. Ali Tbrahim Mustafa (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1971), 27.

43 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-siinen ve l-dsdr, thk. ‘Abdulmu‘ti Emin Kal‘aci (Kahire:
Daru’l-Vai, 1412), 1/97.

4 Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Deld ilii 'n-niibiivve, thk. Abdiilmu‘ti Kal‘aci (Beyrtt: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1408/1988), 5.

% Tbn Abdilber, et-Temhid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Allevi, M. Abdulkebir el-Bekri (Magrib: Vizaratii’l-Evkaf,
1387/1967), 1.

% Ibnii’l-Esir’in eserine yazdig1 girisin metninde mukaddime sozciigii defalarca kullanilmugtir. Eserini mebads,
makasid ve havatim olmak {izere ii¢ ana boliime ayirmistir. Bu bdliimlerin birincisi olan mebadiyi bes kisma tasnif
etmis ardindan birinci kismi1 bir mukaddime ve mukaddimetii’l-fasl olarak dort alt basliga tahsis etmistir. Bununla
birlikte yazdig1 metnin bir mukaddime olduguna isaret eden atiflarda da bulunmustur. Bk. ibnii’s-Salah, Ma ‘rifetii
envd i ‘ilmi’l-hadis, thk. Abdullatif el-Hiimeym, Mahir Yasin el-Fahl (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1423/2002), 55.

47 Inceledigimiz birinci matbu eserde mukaddime lazfi olmaksizin besmeleye ve daha sonra “Alldhumme salli
‘ald 'n-nebi Muhammed ve ‘ala alihi ve sahbihi ve sellim, Rabbi yessir ve e‘inni” ifadesine ardindan da bab
basligina yer verilmistir. Bk. Ebi Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Miisnedii’'d-Darimi (Beyrit:
Daru Ibn Hazm, 1423/2002), 7. Ikinci matbu eser, besmele ve mukaddime ile baslamis ancak mukaddime basligima
iligkin bir agiklama yapilmamistir. Bk. Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Siinenii 'd-Darimi,
thk. Fevvaz Ahmed Zemerli, Halid es-Sebi’ el-‘Alemi (Beyrat: Darii’l-Kitabi’l-*Arabi, 1987), 1/13. Calismada bu
matbu niishadan istifade edilmistir. Ugiincii matbu eser, besmele ve rabbi yessir ifadesiyle baglamaktadir. Rabbi
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besmele ile basladigini boylelikle Hz. Peygamber’in “Allah 1 zikretmekle baslamayan her s6z yarimdr”
soziine uydugunu ifade eder. Tiim niishalarda besmele ve Allah’a hamd ifadelerinin yer aldigin1 ancak
eserin basinda kitab basliginin kullanilmadigim belirtir. Genellikle eserlerde bab veya fasil oldugunda
bunlarin basinda kitab ifadesi zikredilirken ancak burada bab ile iktifa edildigini sdyler. Buhari’nin
eserine ayni sekilde ‘Keyfe Kdne Bed'ii’I-Vahy ild Resulillah’ bab baghigi ile bagladigini ve burada bagka
bir bab baghg1 zikretmedigi icin bunun uygun oldugunu ekler.*® Ayrica o, Darimi’nin giriste zikrettigi
basliklar1 rivayetlerden hareketle ictihdden iki kisma ayirir ve isimlendirir. Hz. Peygamber’in
faziletlerine, mucizelerine, risdlet gérevinden once ve sonra Allah’in kendisine ikram ettigine dair
rivayetleri ‘Kitdbu ‘alamdti’n-niibiivet ve feddili seyyidi’l-evvel ve’l-ahirin’, ilim ile iliskili olanlari ise
‘Kitabu’l-ilim* altinda toplar.”® Boylelikle sarih mukaddime olarak kabul edilen rivayetlerin
basliklandirilmasi konusunda tasarruflarda bulunmustur.

Sonug olarak, giiniimiizde matbu olan erken dénem hadis eserlerinin giris kisimlari, ¢ogunlukla
basliksiz olarak veya mukaddimetu’l-miiellif kaydiyla baglamaktadir. Ancak mukaddimetu’l-miiellif
denilen matbu bir eserin bir baska nesrinde ayn1 ifade gegmemektedir. Bu durum mukaddime basligini
esere verenin miiellif degil, eseri istinsah veya tahkik edenin ya da nesredenin ilave etmis olabilecegini

yessir yerine baska yazmalarda “ve bihi nestain”, “Alldhumme salli ‘ald 'n-nebi Muhammed ve ‘ala alihi ve sahbihi
ve sellim, Rabbi yessir ve e ‘inni”, “Elhamdiililldhi vahdeh, ve salavatuhu ‘ald resiluhi seyyidind Muhammedi 'n-
nebiyyi’l-timmi seyyidi veledi ddem ve selamihi, ve ‘ald ali Muhammed aleyhimi’s-selam” ifadelerinin olduguna
isaret edilmistir. Burada da mukaddime lazfi gegmemekle birlikte muhakkik tarafindan biitiin niishalarin kitap
baslig1 olmadan basladigina dair bir not diisiilmistiir. Bk. Ebd Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi,
el-Miisned (Kahire: Daru’t-te’sil, 1436/2015), 203-204. Dordiincii matbu eserde, besmele hemen ardindan bab
baslig1 gelmistir. Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, el-Miisnedii’l-cdmi ‘, thk. Nebil b. Hagim
b. Abdullah el-Gamri (Beyrit: Darii’l-Besairi’l-Islimiyye, 1434/2013), 93. Besinci matbu eser, besmele ve
“Elhamdiilillahi vahdeh, ve salavituhu ‘ald resilihi seyyidind Muhammedi 'n-nebiyyi’l-iimmi seyyidi veledi Adem
ve selamuhu, ve ‘ald ali Muhammed aleyhimu’s-selam” ve ‘Kitabu aldmeti’n-niibiivvet’ bab basligiyla baslamistir.
Burada yer alan ‘Kitdbu aldmeti n-niibiivvet’ bashginin niishada gecen bir ibare olmadigma ve ibn Hacer’in
Ithafii'l-mehere isimli eserinden iktibasla esere konulduguna dikkat cekilmistir. Baska yazmalarda “Rabbi yessir
bismillahirrahmadnirrahim ve temmim bi’l-hayr” ve “bismilldhirrahmdnirrahim, salldllihu ald seyyidind
Muhammed ve mevlana Muhammed ve alihi ve sahbihi ve sellim” ibarelerin oldugu belirtilmistir. Bk. Ebi
Muhammed Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, el-Miisnedii 'I-cami  (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1438/2017),
83. Altinc1 matbu eser, besmele ve “Alldhumme salli ‘ald’n-nebi Muhammed ve ‘ald alihi ve sahbihi ve sellim,
Rabbi yessir ve e‘inni” ile baslamakta, bab basligi ile devam etmektedir. Bk. Eb Muhammed Abdullah b.
Abdurrahman ed-Darimi, Miisnedii'd-Darimi, thk. Huseyn Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni,
1421/2000), 1/151.

%8 Tbn Hacer, Buhari’nin eserine maksadini agiklayan hamd ve sehadetle baslayan bir girisle baslamamasina itiraz
edenlere cevap vermistir. Ona gore giris i¢in kesin bir konteks yoktur. Girigle kastedilen sey miiellifin amacina
isaret eden bir seyler yazarak kitabina baslamasidir. Buhari, kitabina vahyin baslangici tercemesiyle ve amacim
belirten amellerin niyete bagl oldugu icerikli hadisle baglamistir. Nitekim herkes i¢in niyet ettigi sey vardir.
Boylelikle o, agik bir duruma goénderme yaparak yetinmistir. Hz. Peygamber de devlet baskanlarina génderdigi
mektuplarinda ve kazai hiikiimlerle ilgili yazdirdiklarinda hamd ve benzeri seyleri zikretmeyerek besmele ile
yetinmistir. Buhari kitabini ilim ehlinin 6grenmesi ve dgretmesi i¢in yararlanacaklari bir mektup yazmis gibidir.
Imam Malik el-Muvatta’, Abdiirrezzak el-Musannef, Ahmed b. Hanbel el-Miisned ve Ebti David es-Siinen’inde
ve sayillamayacak kadar pek ¢ok kisi eserinde besmeleyi zikretmekle iktifa etmislerdir. Bunlardan ¢ok az kisi
eserine giris boliimiiyle baglamistir. ibn Hacer’in ifadelerinden anlasildig iizere erken dénem lieratiiriinde bir
giris/hutbe yazma gelenegi yoktur. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari (Liibnan: Beytii’l-Efkari’d-Devliyye,
2000), 1/255-256.

* Eb Astm Nebil b. Hasim el-Gamri, Fethu l-menndn serhu’l-miisnedi’l-cami‘ (Beyrit: Déru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1419/1999), 1/95, 96, 203, 2/9.
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ve miiellifler arasinda mukaddime kavraminin baglik itibariyle yaygin bir kullanima sahip olmadigini
diisiindiirmektedir.>

3. Darimi’nin Mukaddimesinin Kavram ve Hadis Usiilii Acisindan Tahlili

Darimi mukaddimeye konu itibariyle Hz. Peygamber’in yetistigi kiiltiirel cografyadaki insanlarin
icinde bulunduklar cahillik ve sapikliklari tasvir eden rivayetlerle baglamistir. Daha sonra bi‘setten 6nce
ve sonra Hz. Peygamber’in niibilivvetini ispat edici rivayetlerle devam etmistir. Bitki, hayvan ve cinlerin
Hz. Peygamber’in risdletine sahitlik etmeleri, Hz. Peygamber’in parmaklarinin arasindan su akmasi,
kiitiiglin inlemesi, yemegin bereketlenmesi, gokten yemek inmesi, Hz. Peygamber’in yemegin zehirli
oldugunu anlamasi baglaminda rivayetler zikretmistir.>® Ardindan ‘Siinnete Uyma’,%? ‘Kitap ve
Siinnetten Olmayan Sey Hakkinda Cevap Vermekten Sakinma’,®® ‘Hz. Peygamber’in Hadisini
Aciklamaktan Onun Soziiniin Yaninda Baskasmin Soziinden Sakinma’®* ve ‘Re’yi Kabul Etmenin
Mekrihlugu’®® gibi bab basliklarmi zikretmistir. Siinnet, fetva, re’y ve bid‘at ile ilgili rivayetlerle
Darimi,*® Ehl-i hadisin fakih ve miitekellime kars1 olan ideolojik kanaatini ortaya koymustur.>” Ancak
bunu dogrudan kendi ifadeleriyle agiklamamis aksine bab basliklartyla ve altinda siraladigi rivayetlerle
dolayli olarak belirtmistir. Kimi yerde kanaatini dogrudan izhar ettigi birkag rivayet de olmustur.
Dogrudan ifade ettigi bir rivayette Omer b. el-Hattdb’m Kife’ye gonderdigi ensara “...Kiife'ye
gidiyorsunuz. Siirekli Kur’dn okuyan bir topluluga gidiyorsunuz. Onlar ‘Muhammed’in ashabi geldi,
Muhammed’in ashdbr geldi!’ diyerek yaniniza gelecek ve size hadis soracaklar. Bundan dolay
Resuilullah 'tan rivayeti azaltiniz...” dedigini nakletmis ardindan “Bana gore hadisin manasi, siinnet ve

5 Ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245) hadis usiliine iliskin yazdig1 eserinde de aym husus goriilmektedir. Eser
giiniimiizde mukaddime ismiyle meshur olmustur. Bu ismi ne miiellif ne de kendisinden sonra gelen ulema
kullanmustir. Gerek miiellifin kitabinin girisinde isaret ettigi, gerekse de vefatindan yaklasik bir yil 6nce kendisine
okunan kadim bir niishadaki isim Ma ‘rifetii envd i ‘ilmi’l-hadis’dir. Bk. es-Serif Hatim b. Arif el-Avni, el-
Unvanii’s-sahih 1li’l-kitab (Mekke: Daru ‘Alemi’l-Fevaid, 1419), 84. Bunun disindaki niishalarda da bu isme
rastlanilmaktadir. Durum bu sekilde iken eserin ilk defa tagbaskis1 Hindistanli muhaddis Abdiilhay el-Leknevi’nin
inayetiyle 1304’de Mukaddimetii [bni’s-Saldh ismiyle nesredilmis ve bu isim daha sonraki nesirlerde de
kullanilmaya devam edilmistir. Boylece eser mukaddime ismiyle bilinir olmusgtur. Dolayistyla eserin mukaddime
olarak isimlendirilmesi ilmi bir tespitten otiirii degil, eseri nesredenlerin ictihadindan ileri gelmektedir. Ibnii’s-
Salah’dan sonra gelen Nevevi (6. 676/1277), ibn Hallikan (5. 681/1282), Zehebi (6. 748/1348), ibn Cemaa (6.
767/1366), Ibn Kesir (6. 774/1373), Katib Celebi (6. 1067/1657) ve Radani (6. 1094/1683) gibi alimler eseri
‘Uliimii’I-hadis olarak isimlendirmislerdir. Ibnii’s-Salah, Ma ‘rifetii enva i ‘ilmi’l-hadis, 52-57. Tbnii’l1-Hanbeli’nin
Kafvii'l-eser fi safvi ‘uliimi’l-eser adli eserini tahkik eden Abdiilfettih Ebti Gudde, Bedreddin ibn Cemaa’ya (.
733/1333) Muhtasdru Mukaddimeti Ibni’s-Saléh fi serhi ‘Uliimi’l-hadis adiyla bir eser nispet etmistir. Bk. Ibnii’l-
Hanbeli, Kafvii'l-eser fi safvi ‘uliimi’l-eser, thk. Abdiilfettah EbG Gudde (Halep: Mektebetii’l-Matbi ‘ati’l-
Islamiyye, 1408), 20.

51 Darimi, Siinenii'd-Darimi, 1/13-57.

52 Darimi, Siinenii'd-Darimi, 1/57.

53 Darimi, Siinenii'd-Ddarimi, 1/59.

5 Darimi, Siinenii’d-Darimi, 1/126.

5 Darimi, Siinenii’d-Darimi, 1/78.

% Darimi, Siinenii'd-Darimi, 1/57-169.

57 Ehl-i hadis, Kur’an ve siinnette bulunmayan veya bunlarda yer alip ancak ayrintilarma girilmemis mevzularin
miinakasa konusu edilmesini bid‘at olarak degerlendirmistir. Bid‘ate bulasmamuis bir islam anlayisinin ayet, hadis
ve ilk nesillerin goriisleriyle ortaya konulacagini savunmustur. Buna binaen Islam dininin biitiin ustl ve fiirGunun
Hz. Peygamber ve ashabindan gelen rivayetlere dayali oldugunu dolayisiyla re’y, kiyas, ictihad gibi akli istidlallere
gerek olmadigini ileri slirmiistiir. el-Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi’l-hadis, nsr. Mehmed Said Hatiboglu
(Ankara: Ankara Universitesi Yay., 1972), 6-8; H. Musa Bagc1, Hadis Tarihi ve Metodolojisi (Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2012), 219-224; Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2013),
86-88.
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ferdiz degil Restilullah’in zamaninda meydana gelen durumlardir” seklinde bir agiklama yapmustir.>®
Bu ag¢iklamasiyla Darimi, siinnet ve hadisin ayn1 anlama tekabiil etmedigini aciklamig ve hadisi Hz.
Peygamber’in zamaninda meydana gelen olgulara tahsis etmistir ki bu ifadesini hadis usiliine dair bir
tespit olarak degerlendirebiliriz.

Darimi, mukaddimede ilim anlayisini ortaya koyan rivayetler de zikretmistir. Dini bilgilerin elde
edilmesini hadislere dayandirmis boylece rivayeti ilimle/bilgiyle esdeger kabul etmistir. IImi hadise,
hadisi de dine indirgeyen bir yaklasimla hadisi ve bilvesile hadis ihtiva eden tiim asar1 ilmin yegane
kaynag1 olarak gormiistiir.*® Bu kanaati daha ¢ok ilmin kaybolmas, ilim ile amel etme ve onda iyi niyetli
olma, ilmin ve alimin fazileti, ilim 6grenmeye niyeti olmadan baslayip ilmin kendisini belirli bir amaca
yonelttigi kimse, Allah rizasindan bagka bir sey icin ilim tahsil edenleri kinama, ilimde esitlik yapma,
ilim tahsili i¢in yolculuk yapma ve bu ugurda giicliige katlanma, ilmin korunmasi, ilim miizakeresi ve
ilmi {istiin tutma gibi azimsanmayacak miktarda ilim lafziyla baslayan bab basliklarinda islemistir.®° Ote
taraftan Darimi, hadis tahammiil ve eda metotlari, hadis rivayetinde ihtiyatli olmak ve Hz. Peygamber’e
yalan isnat etmenin biiyiik giinah olmasi, hadis kitabeti gibi usille alakali rivayetleri siralamistir.®*
Dérimi’nin mukaddimesinde yer alan gerek ilim gerekse usille ilgili bu konular genel olarak alel’ebvab
tiri eserlerin Kitabii’l-ilim bélimiinde ele alinmigtir. Buhari’nin (6. 256/870) elli ii¢ bab basligi ve
toplam yetmis bes rivayetten miitesekkil Kitabii’l-ilim béliimiinde; ilmin fazileti, ilmin 6nceligi, ilimde
haya, hadis tahammiil ve eda metotlari, muhaddisin ve talebenin uymasi gereken adap, hadis rivayetinde
ihtiyatl olmak ve hadislerin yazim gibi ilim/ustl konular1 islenmistir.®* Miislim’in eserinde s6z konusu
baglikta alt1 bab, on altt1 hadise yer verilmistir. Hadis usili ile ilgili konular kismen eserinin
mukaddimesinde islenmis ve ilim boliimiinde tekrar bu konulara girilmemistir.®® Eba David un (6.
275/889) Kitabu’l-ilim’inde on ii¢ bab basligi altinda yirmi yedi hadis siralanmigtir. Burada ilmi
Ogrenmenin ve yaymanin fazileti, Ehl-i kitaptan hadis rivayeti, hadis kitabeti, Hz. Peygamber’e yalan
isnat etmek gibi konulara deginilmistir.®* Tirmizi’nin (6. 279/892) eserinin bu béliimiinde on dokuz bab
bashig1 ve kirk iki hadis bulunmaktadir. [lmi 6grenmenin degeri, ilmi yaymak, Hz. Peygamber’e yalan
isnat etmenin biiyiik giinah olmasi, yalan oldugunu bildigi halde bir s6zii hadis diye aktarmak, hadis
kitibeti, hadis rivayetinde istiyak gibi usille alakali rivayetlere yer verilmistir.®® Darimi’nin
mukaddimesinde yer alan usil ile ilgili bu konularin klasik kaynaklarda Kitabii’l-ilim basligi altinda yer
aldigin1 gérmekteyiz. Bahse konu olan bu rivayetleri Kitabii’l-ilimde degil de eserinin hemen girisinde
vermesi bizce ilim konusuna 6nem verip dncelemesinden ileri gelmektedir.

Muhtevasint 6zetle sundugumuz mukaddime goriildigi {izere, musannifin eserinin tanitimini,
amacini, yontemini ve mensup oldugu ilmin mebadisini ortaya koyan bir mahiyete sahip degildir. Diger
bir ifadeyle daha 6nce ayrintilariyla ele aldigimiz mukaddimetu’l-kitdb ve mukaddimetu’l-ilim

58 Darimi, Stinenii 'd-Ddrimi, 1/97; Ton Mace, es-Siinen, 1/20.

% Ehl-i Hadis’in ilim anlayis1 i¢in ayrica bk. el-Bagdadi, Serefii ashabi’l-hadis, 6-8.

60 Bk. Darimi, Siinenii’d-Dérimi, 1/89, 91, 99, 106, 113, 114, 121, 136, 149, 151, 155, 162. Benzer basliklar bn
Mace’nin mukaddimesinde de siralanmuistir. Ibn MAce, es-Siinen, 1/140-178.

61 Hadis ustiliine dair eserlerin genis dokiimii i¢in bk. Ibnii’l-Hanbeli, Kafvii I-eser fi safvi ‘uliimi’l-eser, 17-29;
Ibn Hacer el-Askalani, Serhu Nuhbeti’l-fiker, thk. Nireddin Itr (Pakistan: Mektebetii’l-Biisra, 1432/2011), 33;
Mehmet Emin Ozafsar, Hadis ve Kiiltiir Yazilar: (Ankara: Otto Yay., 2015), 30.

62 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. M. Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Beyrit:
Daru Tavki’n-Necat, 1422), 1/21-39.

83 Miislim, Sahihu Miislim, 4/2053-2060.

6 Eb( David es-Sicistani, Siinenii Ebiit David, thk. Suayb el-Arnavit, Muhammed Kamil Karabelli (Daru’r-
Risaleti’l-*Alemiyye, 1420/2009), 5/485-509.

65 Ebii Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cdmi ‘i I-kebir, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1996), 4/385-417.
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Ozelligini tagimamaktadir. Bu kapsamda bir mukaddime degildir. Mukaddimetu’l-kitab ve bilhassa
mukaddimetu’l-ilim baglaminda ilmin mebadisini ortaya koyan bir mahiyete sahip olmasa da hadis
ilmine ve usiliine iliskin sistemli olmayan malumatlar1 hem bab bagliklarindan hem de rivayetlerden
hareketle ¢ikarmak miimkiindiir. Bu ¢ikarimlari hadis 6grenim ve dgretim metotlari, hadislerin yazimu,
muhaddisin adabi ve talibin adabi olmak {izere dort ana baslik altinda toplayip bu kapsamda tahlil
edecegiz.

3.1. Hadis Ogrenim ve Ogretim Metotlar

Hz. Peygamber’in sozleri kendisi daha hayatta iken kismen yazi ile biiyilik 6l¢iide de hafizanin
yardimiyla ezberlenerek korunmustur. Hz. Peygamber’den isittiklerini yazi ile kayit altina alan
sahabilerin sahifeleri daha sonralar1 hadis talebelerine intikal etmistir. Arap yazis1 daha ¢ok hafizay1
destekleyecek seviyede oldugu i¢in dogrudan bu sahifelerden yapilan nakiller, hadisin sonraki nesillere
tashifli intikaline yol a¢gmustir. Bu sebeple sahifeden rivayetin kabul edilip edilmeyecegi hususu
tartisilmaya baglanmigtir. Muhaddislerin ¢gogunlugu tarafindan bu durum makul kargilanmamais ve hadis
icin bir afet olarak goriilmiistiir.®® Hadise ariz olan bu afeti 6nlemek igin de muhaddisler yazili hadis
metinlerinden rivayetin gegerliligini ehlinden dinlenmesi (sema‘) ve ehline arz edilmesi (kirdat)
prensibine baglamislardir. Boylelikle tahammiilii’l-ilim olarak isimlendirilen hadis 6grenim ve 6gretim
metotlar1 olusmaya baslamustir.®’

Muhaddisler hadis tahammiiliinii sema‘ ve arz’a ek olarak, icizet, miinavele, miikatebe/kitabet,
i’1am, vasiyet ve vicide gibi kisimlarda miitalaa etmislerdir.®® Bunlarin hangisinin daha muteber oldugu
konusunda tartigmiglardir. Kiraat ve sema‘nin mertebesinde farkli goriisler ileri stirmiislerdir. Bir goriise
gore kiraat mertebe bakimindan sema* ile ayni, baska bir goriise gore sema‘ kiraatten iistiin, diger bir
goriise gore ise kirdat sema‘dan iistiindiir. Ramhiirmiizi (6. 360/971), Hz.Ali ve Ibn Abbas’in birinci
gdriisii benimsedigini belirterek Hz. Ali’nin “Hocaya okumak ondan isitmekle aynidir” ve Tbn Abbas’m
“Bana okuyun sizin bana okumaniz benim size okumam gibidir” dedigini zikretmistir. Birinci goriisii
ayrica Imam Malik ve ashabinin, Medine’den olan hocalarmnin, Hicaz ve Kife Alimlerinin ekseriyetinin,
Buhari ve daha birgok alimin; ikinci goriisii Mesrik alimlerinin genelinin; tiglincii goriisii ise Ebl Hanife,
Ibn Ebi Zi’b gibi alimlerin benimsedigi nakledilmistir.*®

Darimi, hadis 6grenim ve dgretim metotlar1 konusundaki bu malumatlar1 arz adiyla agtig1 bir bab
basliginin altinda zikreder. Bu bab basligina Asim el-Ahvel’den bir nakille baslar. Sz konusu rivayette

8 Miislim b. el-Haccac, Kitdbu 't-temyiz, thk. M. Mustafa el-A’zami (Riyad: Vizaretii’l-Ma“arif, 1402/1982), 188.
87 Ahmet Yiicel, Hadis Istildhlarinin Dogusu ve Geligimi (Istanbul: Ifav Yay., 1996), 53-54.

%8 Genis bk. el-Hasen b. Abdirrahman er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fdsil beyne 'r-rdvi ve 'l-va’i, thk. M. Accic
el-Hatib (Beyrt: Daru’l-Fikr, 1404/1984), 435-459; Ebl Abdillah el-Hakim en-Nisaburi, Ma ‘rifetii ‘uliimi’l-hadis
(Beyriit: Daru Ibn Hazm, 1424/2003), 671-679; el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi r-rivdye (Haydarabad:
Dairetii’-Maarifi’l-Osmaniyye, 1357), 259-355; Ibn Abdilber, Cdmi ‘u beydni’l- ‘ilm, thk. Ebi’1-Esbal ez-Ziiheyri
(Suudi Arabistan: Daru Ibnii’l-Cevzi, 1414/1994), 1146-1160; Kadi iyéz, el-flma’ ila ma'rifeti usili’'r-rivdye ve
takyidi’s-semd’ (Kahire: Daru’t-Tiiras, 1389/1970), 68-121; Ibnii’s-Salah, Ma ‘rifetii enva i ‘ilmi’l-hadis, 317-344;
Tbn Kesir, Ihtisaru ‘Uliimi’l-hadis, thk. Mahir Yasin el-Fahl (Riyad: Daru’l-Meyman, 1434/2013), 205-223; Ebd
Zekeriyya Yahya en-Nevevi, [rsddii tullabi’l-hakaik, thk. Nurettin Itr (Beyrat: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 1992),
122; Ebi’l-Fazl Celaliddin es-StyGti, Tedribii 'r-ravi, thk. Ebi Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad:
Mektebetii’l-Kevser, 1415), 1/418-491.

69 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 428-429; Nisabiri, Ma ‘rife, 672; Bagdadi, el-Kifiye, 263; lyaz, el-‘lima’,
71; Ibnii’s-Salah, Ma ‘rifetii enva ‘i ‘ilmi’l-hadis, 254; Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve t-teysir, thk.
Muhammed Osman el-Hust (Beyrit: Darii’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1405/1985), 55; Ibn Kesir, /htisdru ‘Uliimi’l-hadis,
208; Styati, Tedribii r-rdvi, 1/426-428.
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0, s0yle demektedir: “Sa ‘bt ’ye fikhi hadisleri arz ettim, o da bana izin verdi.” Bu rivayetin bir benzerini
Ma‘mer’den de nakleder. Rivayete gére Ma‘mer, Ziihri’ye “Sana bir kitap arz ettim, onu senden rivayet
edeyim mi?” diye sorar. Bunun lizerine Ziihri ise “Onu sana benden baska kim rivayet etti ki?” diye
soruyla cevap verir. Bu rivayetlerden arz metodunun; talebenin hocasinin huzurunda kendisinde mevcut
olan hadisleri okumasi, hocanin da dinlemesi ardindan rivayet etmesi i¢in kendisine izin/icazet vermesi
anlamina geldigi ¢ikariminda bulunmak miimkiindiir. Bununla beraber Darimi, bu bab baslig1 altinda
sema‘ metoduna iliskin iki rivayet nakleder. Bu rivayetlerden birinde Siifyan b. Uyeyne, Amr b. Dinar
‘a: “Cabir b. Abdillah’1, Restliillah mescide oklarla ugrayan bir adama ‘Onlarin temrenlerini (sivri
ucunu), tut!’ buyurdu derken isittin mi?” diye sorar ardindan evet cevabini alir. Diger bir rivayette
Siifyan, Abdurrahman b. el-Kéasim’a, “Babani, Hz. Aise’den, ‘Resiliillah oruclu iken onu operdi’ diye
rivayet ederken isittin mi?” diye sorunca evet yanitin1 alr.”

Arz ve sema‘ metodunu bu rivayetlerle konumlandirdiktan sonra Darimi, bu babta her iki
metodun ayni oldugunu gosteren dort rivayet daha nakleder. Bu rivayetlerin igeriginde kitab1 arz
etmenin sema‘ ile es deger oldugunu ve Hisdm b. Urve ile Ca‘fer b. Muhammed’in babalarinin, Zeyd b.
Eslem, Tbn Ebi Zi’b ve Malik b. Enes’in bu gériiste oldugunu vurgular.” Bu rivayetlerden hareketle
Déarimi’nin kiraat ve semi‘nin hadis tahammiilii i¢indeki mertebesi hususunda birinci gorisii
benimsedigi sdylenebilir.

Arz ve sema‘ metoduyla alakali rivayetlerin yani sira bu bab basligi altinda Darimi, hadis 6grenim
ve dgretim metotlarindan miikatebeyle iliskili iki rivayet aktarir.”” Bu rivayetlerle Darimi miicerred
miikatebe yoluyla tahammiil edilen hadislerin eda edilebilecegini ayrica icazete ihtiyag olmadigini
vurgular.™

3.2. Hadislerin Yazilmasi

Sahabe ve tabiinin 6nde gelen alimleri hadis usiliiniin temel konularindan biri olan hadis yazimi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Bazi alimler hadis yazimim tasvip etmezken, bazi alimler ise hadis
yazimini onaylayarak hadisleri yazmislardir. Ancak daha sonra bu konudaki ihtilaf ortadan kalkmis ve
hadisleri yazmanin caiz oldugu goriisii genel kabul gérmiistiir.” Darimi, hadis yazimin ihtilafli bir konu
oldugunun farkinda olarak mukaddimede iki baba yer vermistir. Bu bablarin ilki ‘Hadislerin Yazilmasini
Tasvip Etmeyenler’ iken, digeri ‘Ilmin Yazilmasina izin Verenler’dir. Ilkinde 6ncelikle Darimi, yazim

sA_ s

yasagi konusunda meshur olan Ebl Said el-Hudri’den Hz. Peygamber’in “Benden, Kur’'dn’dan baska

° Darimi, Siinenii’'d-Ddrimi, 1/160; Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. M. Fuad Abdiilbaki (Beyrtt: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-*Arabi, 1406/1985), 1/292; Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, 3/30; Mislim, Sahihu Miislim, 2/776-777; EbQ
David, Siinenii Ebii Daviid, 3/59; Tirmizi, el-Cdmi ti’l-kebir, 2/97.

"1 Darimi, Siinenii'd-Darimi, 1/160-161.

2 Darimi, Siinenii d-Darimi, 1/160.

73 Eba’l-Hasen el-Maverdi (6. 450/1058), Ibnii’l-Kattan (6.628/1231) ve Amidi (6. 631/1233) gibi bir grup alim
icazet icermeyen miinavele ile rivayeti reddetmislerdir. Iclerinde Eyyiib es-Sahtiyani (6. 131/749), el-Leys b. Sa‘d
(6. 175/791) ve ibn Ebi Sebre’nin (6.162/779) de yer aldig1 pek ok miitekaddim ve miiteahhir muhaddisler ise
icazet igermeyen miinaveleyi makbul gormiislerdir. Maverdi, el-Havi I-kebir, thk. Ali M. Muavvaz, Adil Ahmed
Abdiilmevcad (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1414/1994), 90; iyaz, el-/lma’, 84-85; ibnii’s-Salah, Ma ‘rifetii
envd i ‘ilmi’l-hadis, 285; Nevevi, et-Takrib, 64; Tbn Kesir, Ihtisaru ‘Uliimi’l-hadis, 219-220; Siiyati, Tedribii r-
ravi, 1/481.

74 Hatib el-Bagdadi’nin Takyidii’I-‘ilm adl1 eserinde hadislerin yazimi konusunda Hz. Peygamber’den nakledilen
rivayetler ayrintilartyla ele alinmustir. Eserin birinci, ikinci ve tiglincii boliimlerinde hadis yazimini tasvip etmeyen,
dordiincii boliimde ise miisaade eden rivayetlere yer verilmistir. Bk. Bagdadi, Takyidii'l- ilm, 29-63, 64-116.
Ayrica bk. Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 363-381; Ibn Abdilber, Cami ‘u beydni’l- ilm, 268-335; lyaz, el-
‘IImd’, 147; Ibnii’s-Salah, Ma ‘rifetii enva i ‘ilmi’l-hadis, 292; Nevevi, et-Takrib, 67; Ibn Kesir, Ihtisdru Uliimi’l-
hadis, 225-226; Stiyti, Tedribii r-rdvi, 1/492-493.
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hi¢bir sey yazmayiniz. Kim benden, Kur’dn’'dan baska bir sey yazmigsa onu imha etsin” rivayetini
nakletmis’® daha sonra hadislerin yazilmasinin ciz olmadigina isaret eden rivayetleri siralamis ayrica
Ibrahim en-Nehai, Katade, Evzai, Miicahid, Eb&i Hureyre, Muhammed b. Sirin, Sa‘bi ve Said b.
Abdiilaziz ve Ibn Mes‘id’un yazmay1 onaylamadiklarini aktarmistir. Buna ek olarak rivayetlerle hadis
yazimini tasvip etmeyenlerin gerekgelerini ve delillerini de vermistir.’

‘Ilmin Yazilmasina izin Verenler’ bab bashgi altinda ise hadis yazimmnin caiz olduguna iliskin
rivayetleri tasnif etmis, ilk olarak da Ebl Hureyre’den “Abdullah b. Amr hari¢ Resiiliillah’in ashdbi
icinde benden daha ¢ok hadis rivayeti olan yoktur. Ciinkii o yazryordu, ben yazmiyordum” rivayetini
aktarmistir.”” Yine bu bab bashgi altinda Omer b. el-Hattdb ve ibn Omer’in “Bu ilmi yaziyla
kaydediniz”, Enes b. Malik’in “Eviatlarim! Bu ilmi kaydediniz”, Omer b. Abdiilaziz’in “Resilullah in
hadislerini arastirip yazimiz. Ciinkii ben ilmin yok olmasindan ve ehlinin oliip gitmesinden
korkmaktayim” seklindeki hadis yazimini tegvik eden sozlerini zikretmistir. Darimi, hadis yaziminin
caiz olup olmadigina iligkin soru cevap igerikli bir rivayete de vermistir. S6z konusu rivayette el-Hasan
b. Cabir, Ebli Umame el-Bahili’ye, ilmin yazilmasi1 konusunu sormus buna mukabil “Bunda bir mahzur
yoktur” cevabini almustir.”

Darim1’nin hem hadislerin yaziminin yasaklanmasi, hem de izin verilmesine iligskin rivayetleri
nakletmesinde bizce iki ihtimal s6z konusudur. Birincisi o, okuyucuya hadislerin yaziminin tartigmali
bir konu oldugu bilgisini vermek istemis, bu dogrultuda her iki tarafin gerekgelerini ve delillerini
okuyucuya arz etmistir. Boylelikle kendinden dnceki mevcut durumu okuyucuya nakletme gorevini ifa
etmis ve karari okuyucuya birakmustir. Ikincisi ise yasagm baslangic donemlerinde oldugunu ve
sonradan kalktigini ifade etmek istemistir. Bu sebeple dnce hadis yaziminin yasaklanmasina ardindan
izin verilmesine iligkin rivayetleri siralamigtir.

3.3. Muhaddisin Adab1

Bir muhaddisin riayet etmesi gereken adap, hadis usilii eserlerinde ‘adabii’l-muhaddis’ adli bab
basligi altinda incelenmistir. Bu kapsamda halis bir niyete sahip olmak, hadis rivayeti icin meclis
kurmak, yas ve ilim bakimindan 6ncelikli olan birinin yaninda hadis nakletmemek, halis bir niyete sahip
olmadigi gerekgesiyle herhangi birine hadis nakletmekten geri durmamak, talebelerin elde ettiklerini
bagkalariyla paylagmaya tesvik etmek, talebelerin 6niine 6zenli bir sekilde ¢ikmak, ilmin onuruna uygun
davranmayanlar1 uyarmak, meclisi dua ile agip kapatmak, hadisleri anlagilir bir hizda nakletmek ve
talebeleri usandirmamak gibi prensipler belirlenmistir.”® Darimi, derli toplu olarak ifade ettigimiz

> Darimi, Siinenii’d-Darimi, 1/130; David b. el-Carid et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdulmuhsin
et-Tiirki (Cize: Daru Hicr, 1420/1999), 1/268; Abdiirrezzdk b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, thk.
Habiburrahman el-A‘zami (Beyrit: el-Meclisii’l-‘1lmi, 1403/1983), 11/261; ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu l-musannef
fi’l-ehddis ve’l-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Hat (Beyrat: Daru’t-Tac, 1409/1989), 5/296; Ahmed b. Hanbel,
Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel (Beyrt: Miiessesetii’r-Risale, 1995), 2/24; Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, 1/33;
Miislim, Sahihu Miislim, 4/2298-1299; Beyhaki, el-Medhal ild ‘ilmi s-stinen, 312.

8 Darimi, Siinenii 'd-Ddrimi, 1/130-135.

" Darimi, Siinenii’d-Darimi, 1/136; San‘ani, el-Musannef, 11/259; Buhari, el-Cdami ‘u’s-sahih, 1/34; Tirmizi, el-
Cdmi i’ l-kebir, 4/402;

8 Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, 1/137-138. Hadislerin yazimina iliskin nakledilen rivayetler icin genis bk. el-Hatib
el-Bagdadi, Takyidii’l-‘ilm, thk. Yusuf Is (Beyrt: Daru Ihyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye, 1974), 29-63, 64-116.
Miisliiman uleménin konuyla ilgili gérisleri i¢in ayrica bk. Hattabi, Me ‘Glimii’s-Siinen, 4/184; Ramhiirmiizi, el-
Muhaddisii’l-fasil, 386; Ibn Abdilber, Cami ‘u beyadni’l- ilm, 1/268-335.

7 fbn Abdilber, Cami ‘u beydni’l- ilm, 501-529; el-Hatib el-Bagdadi, el-Cdami * li-ahldki r-ravi ve adabi’s-sami ",
thk. Mahmid et-Tahhan (Riyad: Mektebetii’l-maarif, 1403/1983), 1/212, 305, 317, 319, 339-340, 406, 409, 2/55;
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muhaddisin 4dab1 mevzlsuna miistakil bir bab tahsis etmemistir. Muhtelif bab basliklarinda konuyla
ilgili hadisleri karigik bir sekilde vermistir. Bu ger¢evede dort adaptan séz edebiliriz.

Birincisi: Muhaddisin samimi bir niyete sahip olmayan hadis talibine de hadis nakletmesidir.
Muhaddis samimi bir niyete sahip olmadig1 gerek¢esiyle herhangi bir kisiye hadis nakletmekten
kagimmamalidir. Ciinkii kiginin niyeti daha sonra degisebilir. Dolayisiyla burada kisinin niyetinin iyi
hale gelmesini {imit etmek esastir. Darimi, bu konuyla ilgili rivayetleri ‘Ilim Ogrenmeye Maksatsiz
Baslay1p [lmin Kendisini Bir Maksada Y&nelttigi Kisi’ adl1 bab bashiginda verir. Hadis usilii eserlerinde
adap cergevesinde yer verilen rivayeti Darimi bu babta ilk olarak zikreder. S6z konusu rivayette Yahya
b. Yeman sOyle soyler: “Siifydn’'in ‘Hadis 6grenme, bugiinkii kadar faziletli olmadi’ dedigini isittim.
Ona ‘Onlar hadisi, bir niyet olmadan talep ediyorlar!’ denilince o, ‘Onlarin onu 6grenmesi, bir niyettir’
dedi.”®® Burada ilimle mesgul olmanin bir tiir niyet oldugu belirtilmektedir. Bu bab bashiginda ilk olarak
bu rivayeti nakletmesi Darimi’nin muhaddisin niyeti sahih olmayan kisiye hadis rivayetinden kaginmasi
goriistine katilmadigini gosterir.

Ikincisi: Muhaddisin hadis rivayetiyle talebeleri biktirmamasidir. Darimi ‘Insanlar1 Usandirmay1
Kerth Goren Kimseler’ adli bab bagliginin altinda Abdullah b. Mes‘td ve Hasan el-Basri’den olmak
tizere toplamda {i¢ rivayet nakleder. Bu rivayetlerle Darimi, hadis rivayetinde insanlar1 biktirmamanin
gerekliligine ve insanlar istekli iken hadis rivayet etmenin uygun olacagina isaret eder.

Ugiinciisii: Alimin vakar, hasyet sahibi ve ilmin izzetini/onurunu koruyan biri olmasidir. Bu
konudaki rivayetleri ‘Ilmin Onurunu Koruma’ ve ‘Ilim, Allah Korkusu ve Hasyettir Diyen Kisi’ adli
bab bagsliklarinda verir. Verilen rivayetlerin muhtevastyla Darimi, ilim sahibinin ilmin ahlakina uygun
davranan, bildikleriyle amel eden, edep sinirlarin1 agmayan, saygmligi azaltan ve kisiligi zedeleyen
davranislardan kaginan, agir basl, miinakasa ve gosteristen uzak duran biri olmasi gerektigini ifade
eder.®

Dérdiiciisii: [lim sahibinin ilim 6grenmek isteyenlere ayrim yapmaksizin tevazu gostermesi/deger
vermesidir. Konuyla ilgili rivayetleri ‘ilimde Esit Davranma’ babinda siralar. Burada ibn Avn el-
Basri’den sdyle bir rivayet nakleder: “Muhammed e rivayet etmekte oldugu bir adam hakkinda ileri geri
konugstular. Bunun tizerine o, ‘Zencilerden bir adam olsaydi da nazarimda bu konuda Abdullah b.
Muhammed ile aynidir’ dedi.” Bu rivayetle Darimi, muhaddisin Hz. Peygamber’in hadislerini talep
edenlere gostermesi gereken tavr agikca drneklemistir.®

3.4. Talibin Adab

Hadis usiilii eserlerinde hadis talibinin riayet etmesi gereken prensipler konusunda ‘adabii talibi’l-
hadis’ adiyla miistakil bir konu bashig1 agilmustir. ilim talebi icin samimi bir niyete sahip olmak,
gayretini hadis elde etmeye hasretmek, hadis talebine hadis beldesindeki hocalardan baglamak, hadis
tahammiiliinde titizlik gdstermek, ibadet ve 4dap konularinda isittigi hadislerle amel etmek, kendisinden
hadis isittigi hocaya saygi gostermek, biktirmamak ve kaprislerine katlanmak, anlamadigi hususlari

hocaya sormak, utanma duygusunu ilim arzusunun oniine gegirmemek, yaziyla kendisine ulaganlari
herhangi bir se¢ime tabi tutmadan tam olarak yazmak ve dinlemek, tahammiil ettigi hadisleri tefekkiir

Tbnii’s-Salah, Ma ‘rifetii envd i ‘ilmi’l-hadis, 344-353; Nevevi, et-Takrib, 79-81; Tbn Kesir, Ihtisaru ‘Ulimi’l-
hadis, 243-246; Ebii’l-Fazl Zeyniiddin el-Irdki, et-Takyid ve'l-izah (Beyrit: Daru’l-Hadis, 1405/1984), 203-209;
Stiyti, Tedribii r-rdvi, 2/565-583.

8 Darimi, Siinenii’d-Darimi, 1/113; Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 183; Bagdadi, el-Cami ", 1/339.

81 Darimi, Siinenii 'd-Darimi, 1/130.

82 Darimi, Siinenii’d-Darimi, 1/99-104, 151-153.

8 Darimi, Siinenii'd-Darimi, 1/121-122.
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etmek, hadis 6grenmek icin yolculuk yapmak, hadis literatiiriine 6zen gostermek, hadisleri miizakere
etmek, giicli nispetinde hadisleri nakletmek ve tasnifle mesgul olmak, tasnif ettigi eseri iyice tetkik
etmek ve gozden gecgirmek gibi hususlar hadis 6grencisinin riayet etmesi gereken hususlar olarak
belirlenmistir.®* Darimi mukaddimede bu konuyla ilgili rivayetleri miistakil bir bab agmadan farkli bab
basliklarinda daginik bir sekilde nakletmistir. Bu daginik rivayetleri sekiz alt baslikta toplayip tahlil
edebiliriz.

3.4.1. Niyet ve Amel

Hadis ilmi ile mesgul olan bir talip niyetinde samimi olmali, kalbini riyaset/makam sevgisi gibi
diinyevi arzulardan armmdirmali ve ilmi diinvevi amaglara alet etmemelidir. Onun en biiyiikk gayesi
hadisin yayginlagsmasi ve tebligi olmalidir. Ayrica ibadet, adap ve faziletli amel hususunda tahammiil
ettigi hadislerle amel etmelidir. Bu durum hadisin ezberlenmesinde pekistirici bir metot olarak
goriilmiistiir.2® Darimi, bu kanaati destekleyen rivayetleri dolayli olarak ‘ilmin ve Alimin Ustiinligi’,
‘Allah’tan Baskasi I¢in Ogrenen Kimseleri Kinama’ adli babta, dogrudan olarak ise ‘ilimle Amel Etme
ve Ilimde Iyi Niyetli Olma’ adl1 bab baslig1 altinda verir.*® Dogrudan verdigi bab baslig1 altinda Darimi,
konuyla ilgisi bakimindan Hz. Peygamber’den ve Ibn Mes‘id’dan aktardig: rivayetle ilim tahsilinde
bulunan bir kisinin niyetinin nasil olmasi gerektigini ifade eder. Rivayete gore Hz. Peygamber “Sadece
diinyevi arzularla bu ilmin pesine diisen hi¢ kimse yoktur ki kiyamet giiniinde Allah ona cennet
rayihasini yasaklamis olmasin” ve Ibn Mes*0d “Ilmi su ii¢ sey icin 6Srenmeyiniz: Cahillerle ¢ekismek,
alimlerle miindkasa etmek ve insanlarin ilgilerini kendinize ¢ekmek. Soziiniizle Allah katinda olani
isteyiniz. Ciinkii o devamli ve bakidir. Onun disindakiler ise gelip gecicidir” demektedir.®” Darimi buna
benzer hadis tahsilinde maksadin ne olmasi gerektigine iliskin pek ¢ok rivayet daha verir. Bu rivayetler
amel etmeyle ilgili olanlara nispetle oldukga fazladir. Hadis talibinin tahammiil ettigi rivayetlerle amel
etme gerekcesine dair olarak ise Darimi, Hz. Ali’den: “/lmi 6greniniz ki onunla tanmnasiniz. Onunla
amel ediniz ki ehlinden olasiniz” ve Muaz b. Cebel’den “Ogrendikten sonra dilediginizi uygulayiniz.
Zira Allah onunla amel etmedikge size sevap vermeyecektir” rivayetlerini verir.®® Rivayetlerden
hareketle Darimi’ye gore hadis talibi cahillerle g¢ekismek, miicadele ve miinakasa etmek veya bir
baskasinin ilgisini ¢cekmek gibi kalict olmayan maksatlarla ilim tahsiline yonelmemeli aksine Allah
rizasini elde etmek i¢in ¢gabalamalidir. Ayrica bu niyetle tahammiil ettigi rivayetleri 6grenmekle beraber
ehli olmak i¢in bunlar hayatina gecirmelidir.

3.4.2. Hadis Rivayeti ve Ihtiyat

Hadislerin ve ilmin yayginlastirilmasinin faziletine ve siinnetin 6gretilmesine iligkin Hz.
Peygamber’den bazi hadisler nakledilmistir. Muhaddisler buna binaen sevap umarak hadislerin

8 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’'I-fasil, 182-213; Ibn Abdilber, Cami ‘u beyani’l- ilm, 501-529; lyaz, el-Ilma’, 54-
61; Tbnii’s-Salah, Ma ‘rifetii envd i ‘ilmi’l-hadis, 353-363; Nevevi, et-Takrib, 81-83; Ibn Kesir, Ihtisdru ‘Uliimi’l-
hadis, 247-249; Traki, et-Takyid, 209-213; SiyQti, Tedribii 'r-ravi, 583-604.

8 Konuyla ilgili rivayetler ve ilim ile amel iliskisi i¢in bk. el-Hatib el-Bagdadi, Iktizdu I-‘ilm el- ‘amel, thk. M.
Nasiriiddin el-Elbani (Beyrit: el-Mektebetii’l-islami, 1404), 15; Bagdadi, el-Cami ", 1/144; Iyaz, el-‘lima’, 54-61;
Tbnii’s-Salah, Ma ‘rifetii enva i ‘ilmi’l-hadis, 353; Nevevi, et-Takrib, 81; ibn Kesir, Ihtisaru ‘Uliimi’l-hadis, 247;
Stiyti, Tedribii r-rdvi, 2/588.

8 Darimi, Siinenii’'d-Darimi, 1/114-119, 106-113, 91-94,

87 Darimi, Siinenii’d-Darimi, 92; Tbn Ebi Seybe, el-Kitdbu’l-musannef, 5/285; Eba Davad, Siinenii Ebii Daviid,
5/505; ibn Mace, es-Siinen, 1/92.

8 Darimi, Siinenii'd-Darimi, 93; Ahmed b. Hanbel, Feza 'ilii's-sahdbe, thk. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas
(Mekke: Darii’l-‘Ilmiyye, 1403/1983), 1/529-530.
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yayilmasina ve siinnetin ikame edilmesine ¢okca 6zen gostermisler bu kapsamda “Hadisten mahrum
kalan biiyiik bir ecirden mahrum kalir, onunla riziklanan ise biiyiik bir ihsana ulasir” demislerdir.
Boylece hadisle mesguliyet pek degerli goriilmiistiir.?® Darimi de bu konuyu onemsemis ve
mukaddimede ‘Resiliillah’dan Rivayette Bulunma ve Siinnetleri Ogretme’ adl1 bab baslig1 agmustir. Bu
kisma Hz. Peygamber’den nakledilen “Benden bir dyet bile olsa baskalarina ulagtirmmiz.
Israilogullarindan da nakilde bulunabilirsiniz, bunda bir sakinca yoktur. Kim bile bile bana isnat ederek
yalan séylerse, Cehennemdeki yerine hazirlansin” rivayetiyle baslamistir.*® Boylece Darimi, daha ilk
rivayette Hz. Peygamber’in hadislerini rivayet etmenin gerekliligini ifade etmistir. Hadis rivayetinin
gerekliligi ile birlikte hadis rivayetinde ihtiyatli olmanin zorunlulugunu da vurgulamustir. Alimlere
Uyma’ bab basliginin altinda da bu kanaatini yansitmistir. Rivayetlerle bir hadisi isiten kiginin onu iyice
belleyip/ezberleyip, sonra da onu kendisinden daha iyi belleyip muhafaza edecek olana nakletmesini
ogiitlemistir.**

‘Hadis Rivayetinden Korkma ve Bunda Ihtiyatli Davranma’ adli bab bashiginin altinda siraladigi
rivayetlerde de benzer hususlar1 gérmek miimkiindiir. Bu babin tamaminda merf rivayet nakletmis ve
bunlarin tiimiinde Hz. Peygamber’e bilerek yalan isnat etmenin vebalini 6n plana c¢ikarmistir.
Rivayetlerin senedleri farkli olmakla beraber manalar1 hemen hemen aynidir. Rivayetlerde 6ne ¢ikarilan
ortak ifade “Kim bile bile bana isndt ederek yalan séylerse cehennemdeki yerine hazirlansin”
seklindedir. Bu itibarla o, Hz. Peygamber’e kasten yalan isnat etmenin agir sorumlulugunu ifade etmis,
ona ait olmayan soz, fiil ve davraniglar1 ondan uzaklastirma konusundaki hassasiyetini gdstermistir. Bu
hassasiyetini ‘Hata Yapma Endisesiyle Fetva Vermekten Korkan Kimse’ adli1 bab baglig1 altinda verdigi
rivayetlerde de ifade etmistir.”? Burada fetvidan hata yapma endisesi ile hadis rivayetinden ¢ekinme
konusunu ele almistir. Bdylece hadis rivayetinde ihtiyatli olmanin 6nemini pek ¢ok bab basligi altinda
defalarca vurgulamistir.

Darimi, sah@benin hadis rivayetine kars1 tutumuna 151k tutan rivayetleri de tasnif etmekten geri
durmamustir. Ebli Zerr’den “Sayet siz keskin kilict -ensesine isaret ederek- buraya dayasaniz, ben de
Restlullah’tan isittigim bir kelimeyi bu arada nakledecegimi diisiinsem muhakkak onu naklederim” ve
Enes b. Malik’ten “Hata yapmaktan korkmasam size, Restilullah’dan isittigim seyleri rivayet ederdim”
rivayetlerini nakletmistir.*® Bu rivayetler araciligiyla o, sahabilerin hadis rivayet etme konusundaki
tavirlarin1  ortaya koymustur. Sonu¢ olarak Darimi, naklettigi rivayetlerle Hz. Peygamber’den
isitilenlerin rivayet edilmesini tesvik etmekte ancak ona yalan isnat etmekten de siddetle
sakindirmaktadir. Dolayisiyla hadis rivayetinde titizlik gdsterilmesi gerektigi kanaatindedir.

3.4.3. Hocaya Tazim

[lim talibinin hocasina veya kendisinden hadis isittigi kimseye sayg1 gdstermesi ve yiiceltmesi
hadis talibinin uymas1 gereken prensiplerden biridir. Ciinkii bu adap ilmin yticeltilmesi ve hocadan
istifade edilmesi i¢in gereklidir. Bu ¢ergevede talebe, hadis ilminin ve alimin itibarin1 zedeleyen tutum
ve davramslardan kagmmalidir.”* Darimi bu adabi ‘Alimlere Saygi Gosterme® babinda isler ve bu
cercevede Mugire’ nin, “Ibrahim’den, hiikiimdardan korkar gibi korkardik” dedigini kaydeder. Bu

8 Bagdadi, Serefii ashabi’l-hadis, 19; ibn Abdilber, Cami ‘u beydni’l- ‘ilm, 63-68; Iyaz, el-Ilma’, 17-44; ibnii’s-
Salah, Ma ‘rifetii envd i ‘ilmi’l-hadis, 244; Nevevi, et-Takrib, 79; StiyQti, Tedribii r-rdvi, 2/565-566.

90 Darimi, Siinenii’d-Darimi, 1/145-146; San‘ani, el-Musannef, 6/109; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/25.

1 Darimi, Siinenii 'd-Ddrimi, 86-87.

9 Darimi, Siinenii’d-Darimf, 1/94-99.

9 Darimi, Siinenii’d-Darimi, 1/88, 146; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/166; Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, 1/25.
% Bagdadi, el-Cami*, 1/181; Ibnii’s-Salah, Ma ‘rifetii envd i ‘ilmi’l-hadis, 355; Nevevi, et-Takrib, 82; Siiytti,
Tedribii r-ravi, 2/589.
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rivayetle, alimler karsisinda duyulan hagyeti 6rnekler ve hagyeti saygi kapsaminda degerlendirir. Darimi
hocadan istifade etme ve hosnutlugunu gdzetme kabilinden Ebl Seleme’den “Sayet Ibn Abbds’a
yumusak davransaydim ondan c¢ok ilim elde ederdim” ve Habib b. Ebi Sabit’den “Said b. Ciibeyr’in
yanmindaydik. Bir hadis rivayet etti sonra bir adam ona: ‘Bunu sana kim rivayet etti?’ dedi. Bunun
tizerine o, kizdr ve adam gidinceye kadar bizi hadis rivayetinden mahrum etti” seklindeki rivayetleri de
zikreder.*”® Darimi, saygi kapsaminda talibin hocasinin hosnutlugunu gézetmesini, verdigi rivayetlerle
yetinmesini ve onu dikkatlice dinleyerek tekrarlama talebinde bulunmamasimi sdyler. Ayrica hadis
talebesinin hocasina duydugu saygidan &tiirii ona dersle alakali soru sorarken dahi temkinli olmasi
gerektigini belirtir.

3.4.4. Hadis Yolculuklar:

Hadis tahammiiliinde hadis yolculuklari diger bir isimle ‘er-rihle fi talebi’l-hadis’ muhaddislerin
kayitsiz kalmadigi ilmi faaliyetlerden biridir. Darimi de hadis 6grenimi i¢in buna kayitsiz kalmayarak
Hicaz, Sam, Misir, Irak, Kiife, Bagdat ve Horasan gibi cesitli beldelere yolculuklar yapmis ve pek ¢ok
alimden ilim tahsil etmistir.®® ilim tahsilinde hadis yolculugunu bizzat deneyimleyen Darimi,
mukaddimede ‘Ilim Tahsili igin Yolculuk Yapma ve Bu Ugurda Zorluklara Katlanma® adl1 bab baslig
altinda rihle ile ilintili rivayetlere yer vermistir. Burada genellikle ilim tahsili i¢in yolculuk yapacak bir
ravide bulunmasi gereken 6zelliklere dikkat geken rivayetler siralamistir.” Rivayetlerin igeriginde dort
husus 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi; hadis 6grenme istegiyle yolculuga ¢ikmak,*® ikincisi; ilme tesvik
etmek,” iiciinciisii; hadis 6grenme istegi ugruna karsilasilan sikintilara sabir gostermek ve ilminin
vakaria uygun davranmak,'®’ dérdiinciisii; isitilen bir hadisi teyit etmektir.'® Bu itibarla diyebiliriz ki
Darimi, ilim tahsilini dGnemsemekte ve gerekli gormektedir. Bunun i¢inde ravinin, yolculugunu istekle
yapmasini bu ugurda sabirli ve vakarli olmasint ve ayrica duydugu her bir hadisi ana kaynagindan
O0grenmeye ¢abalamasini istemektedir.

3.4.5. Hadis Dirayeti

Muhaddisler ilim télibinin hadisi sadece sema‘ etmekle ve yazmakla yetinip kavramayi ve
anlamay1 g6z ard1 etmesini yerinde bir davranis olarak gérmemislerdir. Bu durumda olan ilim talibinin
hicbir sey elde edemeden kendini yoracagmi ve Ehl-i hadisten sayilma durumunu yetirecegini
belirtmislerdir. Ebi Asim en-Nebil (6. 212/828) hadiste dirayet olmadan elde edilen riyasetin yani
sayginligin veya itibarin, dnemsiz bir riyaset oldugunu sdylemistir. Hatib el-Bagdadi bu durumu ravinin
ileri yasindan dolay1 ondan semid‘da bulunmak igin hadis tiliblerinin, onun basina
lisiismelerine/toplanmalarina benzetmistir.'® Dolayisiyla muhaddisler ilim talibinin hadisin sahihini,

% Darimi, Siinenii’'d-Darimi, 1/122-123; ibn Abdilber, Cami ‘u beyani’l- ‘ilm, 520.

% Bagdadi, Tarihu medineti’s-selam, 11/ 209-210; Ibn Abdiilhadi, Tabakdtu ulemail-hadis, thk. Ekrem el-Bisi,
[brahim ez-Zeybek (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 1417/1996), 2/215-217; Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b.
Osman ez-Zehebi, Tezkiretii’I-huffdz (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 1419), 2/ 535; Zirikli, el-A ‘lam, 4/ 95.

% Darimi, Siinenii’d-Ddrimi, 1/149-151. Hatib’e gore rihle iki nedenle yapilir. Birincisi uluvvu’l-isnad elde etmek
iken, ikincisi hafizlarla goriisiip onlarla miizakere etmek ve onlardan istifade etmektir. Bu iki imkan talebenin
kendi beldesinde bulundugu takdirde, rihleye gereksinim duyulmaz. Hem kendi beldesinde hem de diger
beldelerde oldugunda kisi dnce kendi beldesindekileri tahammiil eder ardindan rihle yapar. Bk. Bagdadi. el-Cami *,
2/223.

98 Darimi, Siinenii’'d-Darimi, 1/149.

9 Darimi, Siinenii 'd-Darimi, 1/150.

100 Darimi, Siinenii 'd-Darimi, 1/150.

101 Darimi, Siinenii 'd-Darimi, 1/149.

102 Bagdadi, el-Cami, 2/181.
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hasenini, zayifini, fikhini, anlamini, ligatini, irAbini ve ravilerin isimlerini tahkik etmesini, problemli
olan isimleri hem hifz olarak hem de kitabet olarak saglamlastirmaya 6zen gostermesini gerekli
gdrmiiglerdir.*®

[lim talibinin hadisi sema* etmekle ve yazmakla yetinip kavramay1 ve anlamay1 ihmal etmesini
Darimi de uygun gormemistir. ‘Restiliillah’in Hadisini Yorumlama’ adiyla bab baslig1 agarak bu hususta
Ibn Mes*tid ve Hz. Ali’den nakledilen ve hemen hemen ayn1 olan iki rivayete yer vermistir. [bn Mes*tid
sOyle demistir: “Resuliillah’tan size hadis rivayet edildigi zaman, ona sekilce en giizel olan, en dogru
ve takvaya en uygun manayt verin.” Darimi bu rivayetten sonra Hz. Peygamber’e yalan isnat etmekten
sakindiran ‘men kezebe...” hadisini nakletmistir. Daha 6nce defalarca naklettigi bu hadisi tekrar bu bab
baglig1 altinda dile getirmis bdylece bu konuya verdigi ehemmiyeti bir daha gostermistir. Rivayetlerden
hareketle Darimi’ye gore ilim talibi hadisi bilen, kavrayan, yorumlayan, ona en dogru ve takvaya en
uygun manay1 veren ve Hz. Peygamber adina yalan sdylemeyen biri olmalidir.

3.4.6. Hadis Miizakeresi

Hadis miizakeresi, hadis ezberleme yontemlerinden biridir. Bu yontem ezberlenemeyen
rivayetlerin ezberlenmesini ve pekistirilmesini ayn1 zamanda tashihini ve kalic1 hale getirilmesini saglar.
Gerek sahabi gerekse de tabiin kusagi bunun onemine isaret etmistir. Bu hususta Hz. Ali “Hadisi
miizdkere edin sayet bunu yapmazsaniz zayi olur”, ibn Mes‘0d “Hadisleri miizakere edin ¢iinkii onlarin
yasamast miizakere edilmelerine baghdir”, Tbn Abbas “Bir saat ilim miizikeresi yapmak geceyi ihya
etmekten daha haywhdir”, EbG Said el-Hudri “Hadis miizdkeresi, Kurdn’in kirdatinden daha
faziletlidir”, Ziihri ise “/lmin afeti unutma ve miizikere azligidir” demistir.'® Béylece hadis talibinin
ezberlerini miizkere etmesi ve ehil olanlarla karsilikli istisare etmesi gerekli goriilmiistiir.

Darimi, hadislerin miizakere edilmesini ‘Ilmin MiizAkeresi’ adl1 bab bashginda ele alir. Bu bab
basligi ilim seklinde ifade edilse de aslinda ilimle kastedilen hadis miizakeresidir. Burada Eb{ Said el-
Hudri’den “Hadisleri miizdkere ediniz. Zira hadislerin miizékeresi diger hadisleri hatirlatir”, Tbn
Abbas’dan “Benden bir hadis isittiginizde aranizda miizdkere ediniz” ve “Hadisi aranizda miizdkere
ediniz ki hafizanizdan uzaklasmasin. O, Kur’an gibi toplanmis, muhafaza altina alinmig degildir. Sayet
miizdakere etmezseniz zihninizden silinir. Hi¢biriniz ‘diin hadis rivayet ettim bugiin etmem’ demesin...”
rivayetlerini zikretmistir.'®® Boylelikle Darimi, hadis miizakeresini hadislerin zihne iyice yerlesmesi i¢in
bir metot olarak sunmustur.

3.4.7. Mana ile Hadis Rivayeti

Hz. Peygamber’in sdzlerinin oldugu gibi nakledilmesi demek olan lafzen rivayet ve miiteradif
lafizlarla aktarilmasi anlamina gelen manen rivayet hadis usliiniin tartismali konularindan birini
olusturmustur. Hadislerin mana ile rivayet edilip edilmemesine iligskin birgok goriis ileri siiriilmiistiir.
Bir ravi lafizlar, lafizlarm delaletini ve maksadimi bilmeyen, anlamin1 degistiren hususlara hakim
olmayan ve lafiz farkliliklarindaki oranlar1 gérmeyen biri ise mana ile rivayet etmesinin caiz olmadigini
dolayistyla bu ravinin isittigi lafz1 birebir nakletmesi gerektigini sdylemislerdir. Bu hususta herhangi bir
ihtilaf yoktur. Ravi bu sartlara haiz biri olsa bile muhaddis, fakih ve usilciilerden bir grup alime gore
ancak lafzen rivayette bulunmasi caizdir. Ibn Omer, Ibn Sirin, Sa‘leb, Ebli Bekr er-Razi bu kanaati

103 Bagdadi, el-Cami . 2/181; Ibnii’s-Salah, Ma ‘rifetii envd i ‘ilmi’l-hadis, 358-359; Nevevi, et-Takrib, 82; Siiytti,
Tedribii r-ravi, 2/595.

104 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’I-fasil, 545-548; Nisabiri, Ma rife, 239; Bagdadi, el-Cami‘, 1/236-239; Beyhaki,
el-Medhal, 721-723; Siiyati, Tedribii r-ravi, 2/597.

195 Darimi, Stinenii 'd-Ddrimi, 1/155-156. Benzer rivayetler icin bk. Beyhaki, el-Medhal, 720-723.
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tagimistir. Bazi alimler ise Hz. Peygamber’in hadisleri diginda bunu tasvip etmisler bu kapsamda
hadislerin mana ile naklini uygun goérmemislerdir. Dort mezhep imammin da dahil oldugu
miitekaddimin ve miiteahhirin alimlerinin geneli ise hadisin anlami kesin olarak korundugunda,
hadislerin mana ile rivayet edilmesini onaylamislardir. Bu hususta ashabin ve erken donem alimlerin
uygulamalarini ve tek bir kissay1 farkli lafizlarla rivayet etmelerini delil olarak sunmuslardir.’® Bunun
yani sira Hz. Peygamber’den aktarilan bir sozii de ifade etmislerdir. Bu hususta Abdullah b. Siileyman
el-Leysi babasindan sdyle bir rivayette bulunur: “Ey Allah in Resiilii! Senden bir hadis isitiyorum ancak
onu senden isittigim gibi nakledemiyorum. Ya bir harf eksik ya da fazla oluyor” deyince Hz. Peygamber,
“Harami helal, helali haram kilmadiginiz miiddetce ve manaya isabet ettiginiz takdirde bunda bir
mahzur yoktur” buyurmustur.*®’

Darimi bu ihtilafli konuyu mukaddimeye ‘Dogru Mana Verildigi Zaman Mana ile Hadis
Rivayetine izin Verenler’ adli bab bashigi adiyla almis, burada ilk olarak Vasile’den “Size hadisi
mandstyla rivayet ettigimiz zaman bu size yeter” rivayetini nakletmistir. Ancak Darimi bu basligi altinda
mana ile rivayete cevaz verenlerin goriislerini destekleyen rivayetlerin disinda bunu tasvip etmeyenlerin
de rivayetlerine yer vermistir. Bu hususta Ibn Avn’dan “es-Sa ‘bi, en-Nehai ve el-Hasan el-Basri hadisi
her defasinda farkl vivayet ederlerdi. Bunu Muhammed b. Sirin’e bildirdim. O, sayet onlar isittikleri
gibi rivayet etselerdi, bu kendileri i¢in daha haywili olurdu” ve Ebli Ma‘mer’den “Ben hadisi hatali
108 Mana ile
rivayete cevaz verenleri bab basligina ¢ekip hemen ardindan bu goriisii destekleyen bir rivayete yer

olarak isitirim de isittigime uyarak onu hatali naklederim” rivayetlerini kaydetmistir.

vermesiyle, Darimi mana ile hadis rivayetini onaylayanlarm goriisiine katilmis gibidir.

3.4.8. Sika Révilerden Hadis Rivayeti

Hadis usilu eserlerinde rivayeti kabul veya red edilecek ravilerin nitelikleri tespit edilmistir.
Muhaddislerin biiyiik ¢ogunlugu rivayeti delil olarak kullanilacak bir kisinin adil ve rivayetinde zabt
sahibi olmasi gerektigi kanaatini tasimistir. Adaleti; ravinin akilli, bulig ¢agina ulagsmig, miisliiman,
fasiklik ve kisilige zarar verecek hususlardan uzak biri olarak tanimlamislardir. Zabti ise ravinin
hifzindan rivayet ettiginde hataya karsit dikkatli ve hafiz; kitabindan naklettiginde onu tebdil ve
tagyirden koruyan, mana ile rivayet ettiginde ise anlami tahrif eden hususlarin farkinda olan biri olarak
tarif etmislerdir. Bu 6zelikleri yani hem adalet hem de zabt vasiflarini kendinde toplayan kisiye sika
demisler ve sika ravilerden hadis rivayetinin yapilmasim gerekli gérmiislerdir.

Hadis tahammiiliiniin sika ravilerden yapilmasi geregini Darimi, ‘Sika Ravilerden Hadis
Rivayeti’ adli bab basliginda islemistir. Siileyman b. Miisa’dan “Tavus’a falanca bana goyle soyle hadis
rivayet etti, ne dersin? ‘Sayet arkadasin, giivenilir biri ise ondan al’ dedi.” ve Ebi’l-Aliye’den “Biz,
kendisinden hadis almak i¢in birine gelirdik de namaz kildiginda ona bakardik. Sayet giizel kilarsa ‘O,
bunun disindakileri daha giizel yapar’ diyerek yanina otururduk. Kot kilarsa ‘O, bunun disindakileri
daha kotii yapar® diyerek yanindan kalkardik”, ibrahim en-Nehai’den “Bana rivayet ettigin zaman, Ebii

106 Bir grup sahabi hata etme endisesiyle rivayet ettikten sonra bunun gibisi veya benzeri gibi ifadeler kullanmistir.
Darimi, Siinenii 'd-Dadrimi, 1/94-99.

107 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisii’l-fasil, 534-535; Bagdadi, el-Kifdye, 206; lyaz, el- Tlmd’, 173-182; ibnii’s-Salah,
Ma ‘rifetii envd i ‘ilmi’l-hadis, 322-323; Nevevi, et-Takrib, 74; Ibn Kesir, Ihtisdaru ‘Uliimi’l-hadis, 234; Siyati,
Tedribii r-ravi, 1/532-534.

198 Darimi, Siinenii 'd-Darimi, 1/105-106; ibn Abdilber, Cami ‘u beydni’l- ‘ilm, 352; Bagdadi, el-Kifiye, 186.

109 Bagdadi, el-Cami", 1/128; Bagdadi, el-Kifdye, 33; Beyhaki, el-Medhal, 229; Ibnii’s-Salah, Ma ‘rifetii enva ‘i
‘ilmi’l-hadis, 212-217; Nevevi, et-Takrib, 48-49; Tbn Kesir, Ihtisdaru ‘Ulimi’l-hadis, 191-192; Siiyati, Tedribii r-
ravi, 1/352-353.
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Zir‘a’dan rivayet et. Zira o bana bir hadis rivayet etmisti de, bir sene sonra onu sormustum, ondan bir
harf bile eksiltmemisti” ve “Bir kimsenin yanina, hadis almak i¢in geldiklerinde onun namazina,
stinnetine ve durumuna bakar, sonra ondan hadis alirlardi” rivayetlerini nakletmistir. S6z konusu
rivayetlerle Darimi, sika bir kisinin vasiflarina isaret etmis bu ¢ergevede sika raviyi dini geregi gibi
yasayan, giivenilir, bilgisi ve hifz1 saglam diger bir ifadeyle adalet ve zabt sifatlarina sahip kisi olarak
betimlemistir. Bu rivayetlere ek olarak Darimi, Sa‘d b. Ibrahim’in “Resfliillah’dan ancak sika kimseler
hadis rivayet eder” dedigini zikretmis boylelikle sadece sika kimselerden hadis rivayetinin kabul
edilecegine dikkat ¢ekmistir. Son olarak da Muhammed b. Sirin’den “Hadisi kimden aldiginiza dikkat
edin! Ciinkii o dininizdir"*!® rivayetini vermis, bu cercevede hadis alnacak kisinin segiminde ¢ok
dikkatli ve titiz olmak gerektigini vurgulamustir.

Sonug¢

Erken donem hadis literatiiriindeki mukaddimeler, ilgili olduklar1 donemin ilmi meselelerine ve
ustl konularina dair bilgiler sunmaktadir. Bu ¢erceveden bakildiginda Darimi’nin mukaddimesi hadis
mukaddime literatiirinde bagli basina bir basvuru kaynagi olma degerini tagimaktadir. Darimi,
mukaddimesinde ilim ve usil konularmdan 6nce Hz. Peygamber ile ilgili bir tasavvur olusturmayi
amaglamistir. Bu kapsamda onun siretini, mucizelerini, ahlakini belirten rivayetleri zikretmistir. Ehl-i
hadisin dolayisiyla kendisinin fakih ve miitekellime karsi olan kanaatini yansitan rivayetleri tasnif
etmekten de geri durmamistir. Bu kanaatlerini daha c¢ok siinnet, fetva, re’y, kiyas ve bid‘at ile ilgili bab
basliklarinda ortaya koymustur.

Mubhteva itibariyle Darimi’nin mukaddimesi eserin adini, yazilig sebebini, konusunu, amacini,
Oonemini, baslica bdliimlerini, muhtevasini ve telifin ait oldugu ilim daliyla ilgili temel bilgileri i¢eren
mukadimedetu’l-kitab ve mukaddimetu’l-ilimden miitesekkil bir karsilia sahip degildir. Diger bir
yandan farkli basim evleri tarafindan basilan matbu eserin kiminde sadece besmele, kiminde besmele
ve mukaddime, kiminde ise besmele ile birlikte ¢ok kisa dua ifadelerine yer verilmistir. Bu itibarla eserin
girisine mukaddime ismini verenin miiellif degil, eseri istinsah veya tahkik edenin ya da nesredenin
ilave etmis olabilecegi sonucuna ulasiimistir.

Hadis ilmi ve usilii ile alakali rivayetleri Darimi, daginik bir sekilde vermistir. Sistemli olmayan
bu malumatlar genel hatlariyla hadis 6grenim ve 6gretim metotlari, hadislerin yazimi, muhaddisin adabi
ve talibin adabu ile iligkilidir. Darimi, hadis 6grenim ve 6gretim metotlarindan sadece sema‘, arz (kirdat)
ve miikatebeye deginmistir. Kitab1 hocaya arz etmenin sema‘ ile es deger oldugunu destekleyen
rivayetler zikretmistir. Muhaddisin samimi bir niyete sahip olmayan hadis talibine de hadis nakletmesi,
hadis rivayetiyle talebeleri biktirmamasi, ilmin izzetini/onurunu koruyan biri olmasi ve ilim 6grenmek
isteyenler arasinda ayrim yapmamasi gerektigini vurgulamistir. Talibin ise hadis rivayetinde bulunurken
ihtiyatl olmas1 gerektigine isaret etmistir. Bununla birlikte talip niyetinde samimi olmali, kalbini riyaset
sevgisi gibi diinyevi arzulardan arindirmalidir. Hocasina veya kendisinden hadis isittigi kimseye saygi
gostermelidir. Hadis tahammiilii i¢in yolculuklara ¢ikmali, yolculugu istekle yapmali, sabirli, vakarli
davranmali ve duydugu her bir hadisi ana kaynagindan 6grenmeye ¢abalamalidir. Hadisi sadece sema‘
etmekle ve yazmakla yetinip kavramay1 ve anlamay1 goz ard1 etmemelidir. Hadis miizékeresini de ihmal
etmemelidir. Ayrica sika ravilerden hadis rivayetinde bulunmalidir.

Darimi, hadis usliiniin tartigmali konularina da deginmistir. Bunlardan biri hadislerin mana ile
rivayet edilip edilmeyecegi meselesidir. Bu konuda hem izin verenlerin hem de tasvip etmeyenlerin

10 Darimi, Siinenii’d-Darimi, 1/123-125; Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu’l-musannef, 5/334; Miislim, Sahihu Miislim,
1/14; Bagdadi, el-Kifave, 121.

149



DICLE ILAHIYAT DERGISI
Dicle Theology Journal
Cilt / Volume: 27 « Sayi / Issue:2 * Aralik/ December 2024

ifadelerini nakletmistir. Ancak bu rivayetleri, mana ile hadis rivayetini tasvip edenlerin oldugu bab
basliginda birlikte vermistir. Sadece mana ile hadis rivayetini onaylayanlar1 bab bagligina ¢ekmekle o,
bu goriisii benimsedigini ifade etmek istemis gibidir. Thtilafl1 olan hadisin yazilmas1 konusunda ise daha
farkl1 davranmis hem hadislerin yaziminin yasaklanmasimi hem de izin verilmesine iliskin rivayetleri
ayr basliklarda vermis ve bir tercihte bulunmamuistir. Son olarak diyebiliriz ki Darimi, bir rivayet kitabi
araciligiyla sinirli da olsa erken dénem hadis ilmine ve usiliine iliskin malumatlar1 kendine 6zgii bir
yaklagimla ortaya koymusgtur.
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Bursevi’nin Tefsirinde Allah’in Zati Sifatlar:
Oz
Bu ¢alisma, Ismail Hakki Bursevi’nin Allah’m Zati sifatlar1 konusundaki goriislerini ortaya koymay1
amaclamaktadir. Bu konu, temelde ulthiyete dairdir. Dolayisiyla bu ¢alisma Bursevi’nin hem zati
sifatlar konusundaki goriislerini hem de ulhiyete dair goriislerini ortaya koymaktadir. Bursevi, Islami
ilimlerin hemen hemen her alaninda eser veren tliretken XVII. Yiizyil bir tasavvuf alimidir. O, bilinirligi
oraninda, sonraki dénemlerde insanlarin kendisinden istifade ettigi kimsedir. Onun eser semasina
bakildiginda, bir¢ok alanda eserler yazdigi goriiliir. Bu iretkenligine bagh olarak o, hem kendi
doneminde hem de sonraki donemlerde taninan kimse olmustur. Allah’mn zat1 ve sifatlar1 konusu ise ilk
donemden beri Miisliimanlarin zihinlerini mesgul etmistir. Allah’a inanmak diger inan¢ ve ibadetlerin
Allah katinda makbul olmasinin 6n sarti kabul edilmistir. Allah’a iman konusu, Allah’in sifatlari
konusunu da biinyesinde barindirir. Miislimanlar, imanlarin1 kuvvetlendirmek ve miinkirlerin karsit
fikirlerini ¢lirtitmek i¢in bu konuya kitaplarinda bolca yer vermislerdir. Allah’in sifatlarini bu derece
onemli kilan nokta ise insanlarin kendilerini var eden yaraticilarini layikiyla tanimak istemeleri ve O
yiice varligin zati hakkinda merak duymalaridir. Allah’in sifatlarina iligkin bu yaklagimlardan sonra,
Bursevi’nin isari-tasavvufi baglamda kaleme aldig1 Riihu 'I-Beydan adli tefsirinde, Allah’in zati sifatlar
konusuna dair goriigleri onem arz etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Isari Tefsir, Uldhiyet, Zati Sifatlar, Bursevi.

Intrinsic and Essential Attributes of Allah in Bursevi’s Tafsir

Abstract

This study aims to uncover Ismail Hakki Bursevi's perspectives on the intrinsic and essential attributes
of Allah. This topic is fundamentally associated with the divine. Consequently, this inquiry discloses
both his perspectives concerning the intrinsic and essential attributes of Allah and his viewpoints on
divinity. Bursevi, a prolific Sufi scholar of the seventeenth century, contributed extensively to various
domains within Islamic sciences. He is an individual from whom individuals derived benefit during
subsequent eras commensurate with his recognition. Observing his extensive work scheme, it becomes
apparent that he authored numerous works across diverse fields. As a result of this remarkable
productivity, he emerged as a prominent figure both during his own era and in subsequent periods. The
topic of the positive attributes of Allah and the intrinsic and essential attributes of Allah has captivated
the minds of Muslims since antiquity. Belief in Allah has been deemed a prerequisite for the acceptance
of other beliefs and acts of worship in the eyes of Allah. The topic of belief in Allah encompasses the
topic of Allah's attributes as well. Muslims have dedicated significant attention to this topic in their
literary works in order to fortify their faith and counter the opposing ideologies of the non-believers.
The significance of Allah's attributes lies in the fact that individuals yearn to comprehend their Creator
comprehensively and possess a curiosity about His fundamental nature. Following these examinations
of Allah's attributes, the perspectives of Bursevi on the intrinsic and essential attributes of the being of
Allah in his commentary Riihu’[-Beyan, which he composed within a Sufi framework, hold significance.
Keywords: Tafsir, Isari Tafsir, Divinity, Essence Attributes, Bursevi.
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Giris

Tenzihi sifatlar olarak da isimlendirilen zati sifatlar, Allah Tedla’nin zatina layik olmayan
manalar1 ve nitelikleri ondan nefyeden sifatlardir. Bu sifatlar, Allah'in zatina uygun olmayan eksiklikleri
ve olumsuz &zellikleri reddeden sifatlardir. Islam inancina gore, Allah Teala her tiirlii eksiklikten,
kusurdan, sinirlamadan, degisiklikten ve benzeri manalardan miinezzehtir. Bu sifatlar, Allah Teala’nin
mutlak mitkemmeliyetine vurgu yapar.

Zatullah akidesini belirleyen ve selbl olarak da adlandirilan bu sifatlar, acz, noksanlik ve
yaratilmishk gibi Allah’a yakistirllmasi miimkiin olmayan vasiflardir. Bu kavramlarin zattan
uzaklastirilmasi ile Allah nitelenmis olur.? Tenzihi sifatlar, Allah’in ne olmadigini belirten sifatlardr.
Kur’an-1 Kerim’de Allah Teald’nin bir oldugunu, seriki ve benzerinin bulunmadigini mahlikun

°

2 3 0
ozelliklerinden miinezzeh oldugunu ifade eden; Eg_-,-"‘“ “J-’-AS Ol “Higbir sey O nun benzeri degildir.”®
ayeti tim alimler tarafindan tenzih igin esas kabul edilmistir. Miitekellimlerce Muhalefetiin 1i’1-Havadis
kavramiyla ifade edilen bu sifat yaratici ile yaratilan arasindaki iligkiyi tamamiyla birbirinden ayirmaistir.
“Baslangic1 ve sonu yoktur; Allah cisim degildir, cevher degildir, mahdiid, ma‘did ve musavver
degildir. Yiice Allah boliinebilir, parcalanabilir, bilesik, sonlu degildir. Mahiyet ve keyfiyet Allah’in
niteligi olamaz. Allah Teala bir zamanla kayith degildir. O’nun i¢in bir mekanda temekkiin de s6z
konusu degildir. O’na higbir sey benzemez, havadise mahal degildir...” Tiim bu sebeplerden dolay1 bu

sifatlara selbi veya tenzihi sifatlar denir.*

Mahliikatin vasiflandigi, var olmasi icin bir tahsis ve tercih ediciye ihtiya¢ duyulan her sifat,
Allah'a herhangi bir yaratik gibi smirli veya tercih edici bir o6zellik isnad edilemeyecegini
vurgulamaktadir. Bu, Allah'in essiz, sinirsiz, baslangici olmayan ve sonsuz bir varlik oldugu inancina
dayanmaktadir. Thdas ediciye ihtiya¢ hissettiren sifatlarda miimkiin hiikmiinii tasiyip tasimamas ile
anlagilmaktadir. Eger sifat miimkiin dairesinde bu hiikmii tasiyorsa, bu sifatin Allah Teédla’ya nisbet
edilmesi diisiiniilemez. Yani boyle bir sifatla Allah’in nitelendirilmesi miimkiin degildir. Mahlikata ait
“hudiis” vasfi caizdir, yani bizim var olmamiz zaruri degildir. Var edilisimizden dnce varligimiz da
yoklugumuz da miimkiin ve miisavi idi.

Ismail Hakki Bursevi, (6. 1137/1725) hi¢ siiphesiz isari tefsirde 6nemli bir yere sahiptir.
Bursevi’nin Allah’1n sifatlart hakkindaki goriislerini simdiye kadar hi¢ kimsenin incelememis olmasi bu
konunun bu alanda ham kaldiginin géstergesidir. Bu durum giiniimiiz ilim diinyasi i¢in bir eksikliktir.

Bursevi’de bu konu hakkinda tefsir alaninda bir ¢alisma yapilmamigtir. Konunun literatiirii
incelendiginde, Ali NAMLI'nin “Ismdil Hakki Bursevi, Hayati, Eserleri ve Tarikat Anlayisi”, Dervig
TOKGOZ’iin “Bursevi'nin Rihu'l-Beydin Tefsirindeki Usili ve Fikhi Gériigleri” ile Abdullah
ARCA’nin “Fahreddin Razi've Gére Allah'in sifatlar:”, adli doktora ¢aligmalari, Ziyaeddin COSAN’1n
“[smail Hakki Bursevi ve Fatiha Siresi Tefsiri”, Fatma CALIK’m “Rithu’l-Beydn'da Isari Tefsir
Anlayis:”, Muzaffer INNECI’nin “Bursevi ve Rithu’l-Beyin Adli Eserinde Hak Kavrami”, Mustafa
MADEN’nin “Gazzali'ye Gore Allah'in Sifatlar:” ve Mustafa GUVEN’nin “Ebu'l-Mu ‘in en-Nesefi'nin
Allah Anlayisi (Allah'in varligi ve zati sifatlar)” adlarinda yiiksek lisans calismalar1 yapilmistir.

! Muhammed Said Ramazan Bati, Kiibre’l-Yakiniyydti'l-Kevniyye, ¢ev. Mehmet Yolcu - Hiiseyin Altmalan
(istanbul: Madve Yaymlari, ts.), 118; Ilyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2009), 37/100-106.

2 flyas Celebi, Islam in Inan¢ Esaslar: (istanbul: ISAM Yaynlari, 2019), 85.

3 Hayreddin Karaman vd. (ed.), Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2014), es-
Stra 42/11.

* Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 113-114.

5 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esmd-i Hiisnd Allah’in Isimleri (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2006), 154.
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Zati sifatlari, eksiklikleri Allah’a yakistirmayan sifatlar olarak diisiindiigiimiizde sayilarini
belirleyerek onlar1 simirlandirmak, pek miimkiin degildir. Fakat Islam alimleri egitim &gretimi
kolaylastirmak amaciyla kitaplarinda onemli gordiikleri alti sifati zikretmislerdir. Bunlar, Viicild,
Vahdaniyet, Kidem, Beka, Kiyam bi Nefsihi ve Muhalefetiin lil-Havadis’tir.

1. Viicad

Viicud sifatini, zati sifatlardan ayri olarak “sifat-1 nefsiyye” diye isimlendirenler de vardir. Viictd,
Allah Teala’nim varlig1, var olmasi, yoklugu diisiiniilemeyen sey demektir.® Allah Teala hakkinda vacip
olan bu sifatin zidd1 &dem-i miimteni‘dir. Allah’1n yoklugu muhaldir, miistahildir, imkan disidir. Allah
Teala’nin zorunlu varligi, zAtin geregi olan bir sifattir. Varligini hi¢ kimseden almamustir.” Allah Teala,
ezelde de ilah idi, ondan baska ilah yoktu. Onunla beraber mahlukat1 yokluktan var edecek ki¢ kimse de
yok idi.® Varlig1 kendinden olan Allah’1 ispat igin alimler bircok metod gerekcelendirmislerdir. Bu
metodlar caligmamizin disinda kalacagindan burada deginmeyecegiz.’

Aklin apagcik bilgisi, herseyin kendisine muhalif olacag: sekilde 6zel sifatlarla vasiflanan birinin
varligin1 uzak gérmez. Bu durum, zahir olan bilgide imkansiz olmadiga gore, bir seyin benzerinin
olmayisindan o seyin yoklugunun gerekmeyecegini biliriz. Bir seyin var olmasi, ya bir denginin
olduguna dayanir ya da dayanmaz. Bir denginin olmasi yanlistir, ¢linkii o ikisi birbirinin dengi olunca,
biitiin 6zelliklerde esit olmas gerekir. ikincinin varligi, birincinin varligina dayanmasi gerekirdi. Bu
durumda da ikisinden birinin varligi, digerinin varligina dayanmasi gerekirdi. Bu da zahir bilgiye gore
imkansizdir.'°

Harikalarla dolu olan bu kainatta, akillar1 hayrete ve acizlige diigiiren bir nizamin ve &dhengin
oldugu apacik bir gergektir. Bu diizen ve ahenk, son derece miikemmel ve hassas hesaplarin sonsuz
dengesi igerisinde hi¢ sasmadan evrenin varligindan beri devam edip gitmektedir. Ornegin, diinyanin
eksenindeki belirli bir egiklik olmasaydi, mevsimlerin olusmamasi, sadece yaz veya kigin siirekli olarak
devam etmesi gibi durumlar olusurdu. Benzer sekilde, giines ile diinya arasindaki mesafenin biraz daha
farkli olmasi durumunda yasamin siirdiiriilebilme imkani olusmazdi. Diinyanin eksenindeki belirli bir
egikligin olmamasi durumunda mevsimlerin olugsmayacagi, giines ile diinya arasindaki 23,5 derecelik
mesafenin degismesiyle yasamn siirdiiriilemez bir hale gelecegi apacik gergeklerdir.'* Bu derece
karmasik mekanizmanin varligi, yaraticisinin sanina layik oldugu cihetle onun varlik ve birligine, kudret
ve yiiceligine ulvi bir isarettir.'?

® Bti, Kiibre 'I-Yakiniyyati’I-Kevniyye, 115.

" Omer Nasthi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam (fstanbul: Fatih Enes Kitabevi, 2000), 144; Ebd Hamid Muhammed
b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazali, [hyd i Uliimi’d-din, cev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir
Yaymevi, ts.), 1/105; imam Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, gev. Serafettin Gélciik (Istanbul:
Kaythan Yayinlari, 1988), 28; Ali Muhammed Sallabi, Allah’a Iman, gev. Serafettin Senaslan (Istanbul: Ravza
Yaynlari, 2010), 51-52.

8 Ismail Hakki Bursevi, Rithu I-Beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1431), 6/255.

® (Genis bilgi igin bakimiz.) Sallabi, Allah’a Iman, 51-82; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris,
78-94; Ulvi Murat Kilavuz, Allah’a Iman (Ankara: DIB Yaymlari, 2018), 17-23; Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam,
144-168.

10 Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, el-Metdlibii 'I-Aliye mine I-IImi’I-Ildhi, ¢ev. Ekrem Demirli
vd. (Istanbul: Fikriyat, 2022), 1/261.

11 Oguz Erol, Genel Klimatoloji (Istanbul: Cantay Yayinlari, 2014), 40-44.

12 Osman Nuri Topbas, Kur an ve Siinnet Ikliminde Islam Iman Ibadet (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 59.
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Tasavvuf ehli diger dini gercekler gibi Allah’mn varliginin akil yiiriiterek deliller getirmek
suretiyle anlasilamayacak kadar hassas ve gizli oldugu kanaatindedirler. Allah’in varligini ispat i¢in
kullandigimiz deliller, duyularin sundugu bilgiler oldugu igin yaniltici olabilmektedir. Mesela sas1 olan
bir insan tek bir varlig: ¢ift gorebilmekte, uzaktaki bir dag, insana oldugundan daha kiigiikmiis gibi
goriinebilmektedir. Akil ise belli alanda belli varliklari kismi bir ¢er¢eve dahilindeki 6zellikleri hakkinda
bilgi iiretebilmektedir. Akil, duyu organlariyla algilanamayan gayb alemi hakkinda bize pek bir bilgi
veremez. Yiice Allah, gayb alemine ait bir varlik oldugundan akil yoluyla idrak edilemez. Safilere gore
iman alanina dair diger biitiin gercekler gibi Allah Tedla’nin varligi hakkindaki bilgi de herhangi bir
delil iiretmeye, onun hakkinda diisiinceler iiretmeye gerek kalmaksizin, Allah Teala tarafindan insana
bahsedilir. Stfiler bu bilgiye “kesf” adin1 vermislerdir.®

Selim akil ile diisiinen bir insan, bu evrende nereye yonelirse yonelsin, Allah’m varlik ve
azametini seyreder. Insanlarin dilleriyle peygamberler géndermesi, ilmiyle, ahlakiyla beseriyeti kemale
erdirmek gibi tecellilerin olmasi ildhi ikramin nisanesidir. Diger taraftan insana sayisiz istifadeler
sunarak hizmet eden biitlin ilimlerin, insanlara sagladig1 faydalarin Allah'in varligin1 ve yiiceligini
gdstermek amaciyla kullanilmasi ve bu yolla insanin kendi acziyetini anlamasidir. Insan, gevresine
dikkatle baktiginda, goriilen kudret ve saltanat karsisinda iman etmemek gercekten giiliing ve tuhaftir.
Sair Seyri’nin “Divdn’inda dedigi gibi;

“Stiziiliir nice mana sonsuzlarca sistemden,
Tecelli eksik olmaz dyine-i ddemden!..

Ne miite ‘al hakikat; yerler gokler direksiz,
Bir zerre yok koskoca kdinatta olgeksiz!..
Ustiinde sonsuz fezd, altinda kara toprak;

Ey kul, sana yakisan, seccadeye kapanmak!..”

Hig siiphesiz su ugsuz-bucaksiz evren, Allah’in varlik ve azametinin bir nisanesi, insanogluna da
apagcik bir iman ndrudur.*

Aristo, (MO 384-322) yaraticinin varligi konusunda “Ilk Muharrik” ve “Vacibii’l-viicid” diye
adlandirdig1 Tanr’nin varligini ispata ¢alisir. Bu evrende varligi kesin olarak bilinen zatin geriye dogru
giden nedenler zinciri mantiksal olarak celigkilidir. Geriye dogru sonsuza kadar devam edemeyecegini
ileri siirer. Yani, bir olayin nedeni olan bir diger olay, bir baskasinin nedenidir ve bu zincir sonsuz
olamaz. Bu silsilenin bir baglangici olmalidir. Bu baglangi¢ noktasi ise kendisi hareket etmeyen bir ilk
nedendir. Bu evrenin Tanrisinin kendi deyimiyle “ilk Muharrik™i oldugunu séyler.*®

Evliyaullahtan Ciineyd-i Bagdadi (61. 297/909), bulundugu mahalde bir takim insanlarin ve
telasl bir sekilde ve merak igerisinde bir yere dogru kosusturduklarin goriince onlara:

“Boyle heyecanli ve telash bir sekilde nereye gidiyorsunuz?” diye sorar. Onlar:

“Uzak yerlerden bir alim gelmis, Tanri’nin varligini ¢esitli delillerle ahlaki bir temelde agikliyor.
Onun bu izahatlarindan ve delillerinden istifade etmeye gidiyoruz. Isterseniz siz de buyurun!” dediler.

13 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, gev. Dilaver Selvi (Istanbul: Sistem Matbaacilik, 2009), 337-338.
14 Topbas, Kur’an ve Siinnet Ikliminde Islam Iman Ibadet, 66.
15 Hasan Hiiseyin Tungbilek, “Allah’m Sifatlarinin Mahiyeti Problemi”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlar: 7/1 (2001), 78.
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Bunu isiten Ciineyd-i Bagdadi, buruk bir giiliimsemeyle, isiten kulak ve géren goz ig¢in Allah'in
varligia dair evrende sayisiz ilahi niganeler ve agik delilleri vardir. Benim kalbinde zerre kadar siiphe
yoktur. Siiphesi olan tiim bu tecelliyata ragmen gidebilir. Dedikten sonra Ey ahali! Biitiin bunlara
ragmen kalbinde siiphesi olan varsa buyursun gitsin.'®

Imam Gazzali (61. 505/1111) bu konu hakkinda: Kim Allah Teala’y1, cisimle tanirsa, o kimse
“kafir’dir. Kim Allah Teala’y1 tabiat ile tanirsa, o kisi “mulhid”tir. Kim Allah Teala’y1, nefis ile tanirsa,
o kimse “zindik’tir. Kim Allah Teald’y1, akil ile tanirsa, o kisi “hakim”dir. Her kim de Allah Teald’y1,
kalp ile tanirsa, o kimse “siddik”tir. Kim ki Allah Teala’y1, sir ile tanirsa o kisi “mukin”dir. Kim de
Allah Teala’y1, ruh ile tanirsa, o kisi “arif’tir. Her kim de Allah Te4la’y1, Allah Teala ile tanirsa o kimse
“muvahhid”tir. Yani hakiki iman ve tevhid ehlidir, demektedir.’

[brahim siresinde buyuruldugu iizere eé e O j/\j‘j il palall hala SLE A &\ R &l

3} ST s Lot s it e

{an dé‘ Al esﬁjéj 55-' 9 (e eﬁ D8 “Onlarin pevgamberleri: “Gdokleri ve yeri yaratan,
glinahlarinizi bagislamaya c¢agiran ve bir siireye kadar sizi erteleyen Allah’tan siiphe mi
ediyorsunuz?”'® dediler. Zemahseri, Allah’m biitiin bu kat‘i delillere ve gozlemlenen gercekliklere
ragmen kendisinden siiphe edilecek zat olmadigini belirtir.®® Bursevi, bu ayeti yorumlarken, Allah
Teald’nin her zahir olandan daha ¢ok zahir oldugunu ifade ederek bu kadar zahir ve kesin olan zatin
varligindan sek ve siipheye yer olmadigin1 beyan eder. Gokleri, yeri ve her ikisinin arasinda bulunan
biitiin yaratiklar1 yoktan var edendir. Evrenin, gokyiiziiniin, yerin ve bu ikisi arasindaki her seyin
yaratilmas, bir varlik sebebine ve varlig1 vacip olan bir yaratici giice dayanir.?’

2. Kidem

Ezeli olmak, varliginin bir baglangicinin olmamasi demektir. Kadim ve ezeli olan Allah Teala’nin
varligr zatmin geregidir. Kidem, Allah’in zatina yakigmayan, zamanin hangi ¢aginda olursa olsun
O’ndan yoklugu nefyeden bir sifat oldugu igin selbi sifatlardan sayilmistir.?> Kur’an’da, Allah’m her
seyden dnce var oldugu ve baglangicinin olmadigini “Evvel” ismiyle ifade eder, manasi: Evveli olmayan
ezeli, baslangic1 olmayan demektir.?

Allah Teala, sonradan tesekkiil eden hadis bir varlik degil, kadim (ezeli) bir varliktir. Allah Teala
icin muhal olan hadis, kadimin ziddidir. Sayet hadis bir varlik olmus olsaydi bir muhdise muhtag
olacakti. Bir muhdise ihtiyaci olan da Vacibii’l-viicid olamaz. Zira vacip li-zatihinin 6zelliklerinden biri
de ezeli olmaktir.? Insan aklmin, tiim bunlarim 6tesinde “kidem”i tasavvur etmekten aciz kalmas, tahlili

16 Topbas, Kur’an ve Siinnet Ikliminde Islam Iman Ibadet, 68-69.

17 Bursevi, Rithu’I-Beyadn, 4/397.

18 {brahim 14/10.

19 Ebi’l-Kasim Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavdamidi’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-*Arabi, 1407), 2/542.

20 Bursevi, Rithu’I-Beyan, 4/402.

2L Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, 168; Ali Bozkurt, Allah Inanci ve Esmaii’l-Hiisna (Istanbul: Kayihan Yaymnlari,
2020), 91.

22 Abdiilkerim Kuseyri, Esma’iil Hiisnaya Tasavvufi Bakis, ¢ev. Molla Muhammed Cemil (istanbul: Yasin
Yaymevi, 2016), 144; Muhyiddin Arabi, Allah’in Isimlerinin Sirlarinin Manalarimn Kesfi, cev. Ramazan Biger
(istanbul: Ehil Yayincilik, 2021), 132.

23 Ebu Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali Beyhaki, Allah’in Isimleri ve Sifatlari, cev. Hasan Yildiz (Istanbul: Ocak
Yayincilik, 2019), 1/36; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, 114.
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ve keyfiyeti hakkinda mutmain olacak bir bilgiye varamamasi miimkiindiir. Bundan dolayidir ki baz1
insanlar, kafalarinda bigimlenen su sorudan zihinlerini kurtaramazlar: “Allah’1 kim yaratt1?”

Bu sorunun kaynagindaki temel nokta, soruyu soran kimsenin akli, kidemin seklini, anlamini
Allah Teald’ya yakistiracak bigimde hazmedememesindendir. Insanoglu, karsilastig1 her
hakikati diisiiniip elde etmeye kalkisma fiilinden vazgegmedigi siirece; bu batil soru iizerinde
diisiinmekten kendini kurtaramayacaktir.?

Imam Gazzali’nin ifadesi, Islam diisiince geleneginde "hudfis" (sonradan olma) ve "kadim"
(ebedi, baslangici olmayan) kavramlarina iligkin bir argiimani yansitmaktadir. Eger Allah hadis olsaydi,
yani baglangic1 olsaydi, bu durumda O'nun da bir var edene ihtiya¢ duyacagin ileri siirer. Bu var eden
de bagka bir yaratictya muhtac olacaktir. Bu mantik, bir zincirleme etki yaratir, yani bir seyin
yaratilmasi, bagka bir sey tarafindan yaratilmasina dayanir. Gazzali, bu mantik zincirinin sonsuz bir
sekilde devam etmesinin imkénsiz oldugunu iddia eder. Her varlik, bir baska varlik tarafindan
yaratilmigsa, bu zincirin bir sonu olmalidir. Ezciimle bu ezeli varlik, baska bir varliga ihtiya¢ duymadan
var olmustur ve her seyin yaraticisi olan Allah’tir.?®

Ayet-i kerimde 23:3{-3 ;3 Gl ) 5 Cal “(Onlar mi1 haywli) yoksa, dnce yaratan, sonra yaratmayt
tekrar eden mi?”®® buyurulmaktadir. Beyan edildigi gibi ilk evvel mahlikat: halk eden, yeniden
dirilterek onu iade edecektir. Halbuki daha 6nce var olmadiklar halde sonradan var edilmeleri olan ilk

yaratma, sonraki diriltmeden ¢ok daha zordur.?’

Allah’1n kadim ism-i serifiyle ilgili olarak Abdiilaziz b. Husayn’dan nakledilen peygamberimizin
bir hadisi sOyledir. Yemenli bir grup: “Biz sana yaratilistan soralim diye geldik” dediler. Rastlullah
(s.a.v.) seklinde cevap verdi: “Allah Tedld ezelde vardi ve ondan baska hicbir sey yoktu.?® seklinde

cevap verdi.

Hadid stiresi ficiincii ayetinde, 33! 32 “O ilktir 2 Allah Teala’mn 3% diye kendinden
bahsetmesi, zat1 ve sifat1 ile diger mevcidatin lizerine varligini takdim etmesindendir. Bursevi, bu ayet
hakkinda; Allah Teédld’nin diger varliklarin yaraticisi ve ilki oldugu, sebkat etmesinden maksadinin zat
olarak evvel oldugu ancak zaman olarak evvel manasinin olmadigim belirttikten sonra, zamanin bir
yaratik oldugu, onu yaratanin ise Allah Teala oldugunu vurgulamistir.*

3. Bekia

Varliginin sonunun olmamasi, ebedi olmasi demektir. Allah Teald mevcudiyetinin bir 6ncesi
olmadig1 gibi bir sonu da yoktur. Bekanin ziddi olan fena Allah Teala i¢in diigiiniilemez. Cilinkii kidem
sifatina sahip olan biri i¢in beka sifat1 gereklidir. Kadimligi kesin olan bir seyin, yoklugunun imkén dis1
olmasi, kural ile sabittir. Allah Teald’ya mahsus olan bu sifatlar, ildh ve rab oldugunun en biiyiik
gostergesidir. >

Beka sifati bu kéinatta tecelli etmemistir. Yani, bu diinya ve icindekiler, ebediyetin ve
degismezligin ger¢ek anlamda tecellisi degildir. Yaratilmis varliklar gegici ve fanidir. Zira Feyyaz-1

24 Bati, Kiibre'I-Yakiniyyati’I-Kevniyye, 121.

% Gazali, Thya i Ulimi d-din, 1/1271.

26 en- Neml 27/64.

2" Bursevi, Rithu’l-Beydn, 6/363.

28 Beyhaki, Allah i Isimleri ve Sifatlar, 1/35.

29 el-Hadid 57/3.

% Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 9/346.

3t Kilavuz, Allah’a Iman, 70; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Girig, 115.
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Mutlak, beka sifatin1 yalniz kendisine mahsus kilmis ve yarattiklarin1 da fanilikle illetli kilmistir.*® Bu
diinyadaki her sey adeta bir devre-miilk gibidir. Vacibii’l-viiciid olan bir zata bir miiessirin etki ederek
var etmesi tasavvur edilemeyecegi gibi herhangi bir giiclin onu, etkisi altina alarak yok etmesi de
tasavvur edilemez. Aksi takdirde O zatin vacibii’l-viiciid olmasinin anlami olmaz.>

Kuseyrd, (61. 465/1072) Allah Teala’nin isimlerinin zikredildigi CAsGll 5 5aUall 5 5315 0531 54
“Allah Tedld Evvel, Ahir, Zahir ve Batin’dwr.” ayetinde bu isimlerin Allah Tedla’nin sifatlarina isaret
ettigini belirmektedir. Allah Teal4, ihsaniyla evvel, affi ile ahir, nimetiyle zahir, rahmetiyle batin olandir.
Yine Allah Teala, tevfiki olarak kendini bize tanitip hidayet etmesiyle evvel, emirlerine ridyet nasip
etmekle ahir, kafi nimetleriyle zahir, kullarina yardim etmekle de batin olandir. Yine Allah Teala’nin,
kullarin1 mesutlardan kilmakla evvel, yardimina yetismekle ahir, keremiyle zahir, irsadiyla batindir.>

Allah Teéala’nin evvel olmasindan murat, zatinin evvel olmasidir, yoksa zaman bakimindan
degildir. Zira zaman, sonradan yaratilanlarin ciimlesindendir. Ahir olmasidan murat ise jg\affd\ allg

“Nihai doniis O nadir.”® ayeti geregince biitiin esyanin asil maddesi, her seyin kudret elinde oldugu
Allah Teala’ya doner.*®

Allah'in varligi kendiliginden vardir ve baska bir varlik tarafindan bagimsizdir. Allah'm varligs,
herhangi bir kosula veya dis etkene muhtag degildir. Varlig1 kendi zatindan olup evveli olmayan Allah
Teala’ni yok olacagimi veya fani olacagini diisiinmek muhaldir. Iimam Gazzali, bu sifatin akli delillerini
sOyle izah edebilecegini sOyler: Faraza Allah Teala’nin yok olacagi diisiiniilse iki durumla kars1 karsiya
kalinir:

1) Bizatihi yani kendi kendine yok olmasi
2) Ziddinin te’siriyle yok edilmesi.

Devami diigiiniilen bir varligin bir sebep veya neden olmadan kendiliginden var olmas1 ve ayni
sekilde yoklugu diisiiniilen seyin de kendiliginden bi-zatihi var olmasinin caiz goriilmesi gerekirdi.
Allah Teélamm varhigm disiindiigiimiizde, O'nun yok edilebilecegi veya bir zitt1 tarafindan
etkilenebilecegi diisiincesi mantik disidir. Allah, essiz ve kudretiyle sinirsiz olan bir varliktir. O'na
herhangi bir etki veya miidahale s6z konusu degildir. Eger Allah'm varligi hadis (sonradan olma)
olsaydi, bu durumda Allah'm yok olmasi gibi bir diisiince ortaya ¢ikabilirdi. Ancak hadis, kadime
(baslangici olmayan) karsi koyamaz. Eger Allah'in kudreti hadis ise, kendisi kadim olmayan bir etkenle
ortaya ¢iktigi icin bu durum gergeklesemez. Kadim bir varligin baslangict olmadig: i¢in sonu da
olmadigini ve bu varligin yokluk alemine gonderilmesinin miimkiin olmadigini belirtir. Bu durum,
Allah'm varhginin kadim ve vacibii’l-viicid oldugunu gosterir.*’

Hakikaten fani olan bu varliklarin tamami yok olduktan sonra, yalniz Allah Teala kalacaktir. Zira
biitiin mahlikatin var olma sebebinin maksad1 bittigi zaman yok olacaktir. Allah Teala’nin ilk olmasi,
nasil ilki olmayan bir ilk ve baslangici olmayan bir baslangi¢ ise O’nun sonu da sonu olmayan bir

32 Topbas, Kur’an ve Siinnet Ikliminde Islam Iman Ibadet, 1.

8 B, Kiibre'l-Yakiniyydti’I-Kevniyye, 122.

3 Kuseyri, Esma il Hiisnaya Tasavvufi Bakus, 144.

% el-Maide 5/18.

% {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye (istanbul: Sufi Kitap, 2020), 173.
37 Gazali, Thya i Ulimi’d-din, 1/1271.
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sondur.® ;\)SYU JM\ }3 ‘53) AA} é%} 5)\3 L@—,\h uA Z}é “Yer iizerinde bulunan her sey fanidir.
Yalniz azamet ve ikram sahibi Rabbinin zdti balfi lfalacaktlr. 73 Bu ayet-i kerime indirilince melekler
ademoglu heldk oldu dediler. Ne zamanki f:—!yd\ 3\3.1\3 uﬂﬂ-’ dé “Her nefis oliimii tadacaktir. " ayeti
inince kendilerinin de helak olacagini kesin bir sekilde anlamis oldular.** Buradaki niikte, zatin sadece
miicerred bir zat olarak degil, sifat ve rabliginin tecellisi ve yansimasi itibariyle de baki olusunu
vurgulamaktadir. Bu durumu kayy(m sifat1 ile ifade edenler de bu inceligi anlatmak istemislerdir.
Soyleki Rabbin sonsuz olmasi, su iki sifatla celdl hem ikram sahibi olmasiyla vasiflamaktadirlar. Allah
Teala kargisinda olan hicbir sey kendi kendine yetmeyecek, yalnizca O, celdl ve azameti ile her seyi yok
edebilecek derecede biiyiik ve ihtiyagsizdir. Hem yok olanlara hem de yok olacaklara hayat vererek
ihsan ve keremine nail kilacak tam bir liituf sahibidir.*?

Insan, hayvan, melek, cin, seytan, cennet, cehennem, hiiri, ars, kiirsi vb. her sey helak olacaktir.
Ancak Allah rizasii kazanmak amaciyla yapilan ameller yok olmayacaktir.*® Kur’an-1 Kerim’de,

Lo ByA 3 z | :i’.‘¢‘ TS
Allah’in daima diri oldugu su sekilde beyan edilmektedir: ¢~ A YAy Al a e MK
U};A): allg easg\ A aga s VI A “Ailah ile birlikte baska bir tanriya tapip yalvarma! O'ndan baska
tanrt yoktur. O'nun zdatindan baska her sey heldk olacaktir. Hiikiim O'nundur ve siz ancak O'na

dondiiriileceksiniz.”** Bu ayette Allah Teala’nin ebediyen 6lmeyecegi haber verilerek, ona tevekkiil
edilmesi emredilmektedir.

4. Vahdaniyyet

Allah Teala’nin zat, sifat ve fiil cihetiyle bir ve tek olmasi; esi, benzeri ve ortaginin olmamasi
demektir. Vahdaniyetin zidd1 olan ¢okluk (teaddiid) ve ortaklik, Allah hakkinda diisiiniilmesi imkansiz
olan vasiflardandir. Allah’1n bir olmasi sayisal bir birlikten ziyade, Allah'in benzersiz ve essiz bir varlik
olmas1 yoniiyledir.*®* Muhakkak ki Allah Teala biitin mectidatin baslangicinin yaraticis1 olmasi
yoniinden tektir. Uldhiyyet ve vahdaniyetle vasiflanmistir. Sirki ve ortakligi kabul etmekten ¢ok yiice
ve miinezzehtir.*® Allah Teila’nin fiillerinde ortaklik muhaldir. Alemin yok olmasmi gerektirir.
Yaratilmis olan dlemde uyum ve diizen, tabiat kanunlarindaki siireklilige aykir1 oldugundan yakin ile
batildir.*’

Allah Teala, miirekkeb olmadig1 gibi ciliz’iyattan da olusmus degildir. O’nun sifatlar1 da dyledir.
Séyle ki, Yiice Allah’in birbirini tamamlayan iki ilmi, birbirini kovalayan iki kudreti yoktur. Bu durum
O’nun parcalardan olustugunu nefy ettigi gibi, Ondan baska hic¢bir kimse, O’nun ilmi gibi bir ilme,
O’nun kudreti gibi bir giice sahip degildir. Bu da ciiz’iyat: ondan nefy eder.*® Ziinnun-i Misri (6l.
245/859) Allah’in vahdaniyeti hakkinda der ki; Allah Teald’nin, mahlikattaki esyaya karigmadigini,
yapmig oldugu ve yapacagi islere kimsenin karsi koyamadigi, biitiin marazlar1 kendi icad edip O’nun

38 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 9/346.
3 er-Rahman 55/26-27.
4 g-Enbiya 21/35.
41 Bursevi, Riihu'l-Beydn, 9/298.
42 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 2015), 7/4676-4677.
43 Bursevi, Rithu’l-Beydn, 9/472.
4 Hayrettin Karaman vd., [lmihal I Iman ve Ibadetler (Ankara: TDV Yaynlari, 2007), 1/89; Kilavuz, Allah’a
Iman, 72; Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, 177.el-Kasas 28/88.
4 Hayrettin Karaman vd., [lmihal I Iman ve Ibadetler (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 1/89; Kilavuz, Allah’a
Iman, 72.
46 Bursevi, Riihu’l-Beydn, 2/422.
47 Bilmen, Muvazzah Iim-i Kelam, 177.
48 Bati, Kiibre 'I-Yakiniyydti’l-Kevniyye, 118.
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islerine maraz verecek kimsenin olmadigini, nefsinde diisiiniip stret verdigin her ne varsa onun Allah
olmadigini belirtmektetir..*®

Allah’in tekligi, Kur’an-1 Kerim’de gesitli ifadelerle cogu yerde dile getirilmistir. O’nun esma-i
hiisndsindan olan ve her ikisi de “tek ve bir” anlamina gelen “Vahid ve Ehad” isimlerinin kullanilmasi,
vahdaniyet sifatinin Kur’an’daki tezahiiriidiir.”® Isldm inancinin temeli, Allah’in birligini esas alan
tevhid inancidir. Tevhid inanci; sirki, teslisi ve politeist goriigleri tamamen reddeder. Tevhid inancini
kendinde barindiran kisi, Allah disinda higbir ilah1 kabul etmez.®* Mahlik, miimkiin ve hadis; Hak ise
vacip ve kadimdir. Insan, istedigi kadar ilahi kemalata mazhar olursa olsun, Rabbinin diledigi dereceye
kadar ulasir. Onun i¢in kul, Rab olmaz. Zira kemal Hakk’indir. Bundan dolay1 Rastilullah’in Kur’an’da
virdi Huvallahtir; enelldh dedigi goriilmemistir.>> Peygamber Efendimiz: (s.a.v.) “Allah tektir, teki
sever.”®® buyurarak Yiice Allah’1n bir ve tek oldugunu vurgulamaktadir.

Allah Tealda’nin zatinda ve sifatlarinda bir olmasi su anlamlari ifade etmektedir.
1- Allah, cisim ve araz olmay1 gerektiren her tiirlii nitelemeden uzaktir.

2- Allah’in hem zati, hem de sifatlar1 ezeli ve ebedidir.

3- Allah, zat1 ve sifatlar itibariyle bir benzerinin olmasindan beridir.

4- Allah’1n bir ortag1 olmadig1 gibi fiillerinin de bir ortag1 yoktur.

5- Allah Teala’nin sifatlar1 sinirl degildir. Mesela Allah’in ilmi, meydana gelmis olanla sinirli
olmayi1p, olmus ve olacak tiim seyleri de kapsamaktadir.>*

Micizelerin, Peygamberlerin istegiyle diizenli bir bicimde meydana gelmesi, Allah’in tekligine
dair bir delil olusturur. S6yle ki tiim peygamberler, insanlar1 Allah’ i varlig1 ve birligini kabul etmeleri
tizerine davet etmislerdir. Peygamberliklerinin dogrulugunu kanitlamak i¢in de micizeler gosterirler.
Miicizeler, bir yandan niibiivveti tasdik ederken diger yandan Peygamberin sdyledikleri seylerle
Allah’1n bir oldugu gergegini de kanitlamig olur. Zira micizeler, peygamberlerin Allah'in birligi ve
tebligi konusundaki mesajlarmi desteklemek icin verilen olaganiistii isaretlerdir. Eger baska ilahlar
olsaydi, onlar da miicizeler gergeklestirebilir veya bu miicizeleri bozabilirdi. Boylesi bir durum, Allah'in
birligine aykir1 olurdu. Tiim bunlar Allah’tan baska bir ilahin var olmadiginin ispatidir.>

I[slam disindaki diger semavi dinler, ilk gonderildikleri sekliyle ayni rubiibiyet inancina
sahiptirler. Ancak daha sonralar1 yapilan degisikliklerle asil amaglarindan g¢ok farkli bir igerige
biiriindiiler. Isevilikteki tahrifat ok dikkat ¢ekicidir. Bu dinde baslangicta var olan tevhid inanci, miladi
V. asrin sonunda korkung bir tahrifatla tevhid inanci, yerini “teslis” inancina birakmistir. Fakat bugiin
daha ¢ok terakki eden insanlik bu mantiksizligi kabul etmemekle beraber, kiliseden de uzaklagmaktadir.

4 Kuseyri, Esma il Hiisnaya Tasavvufi Baks, 138.

50 Kilavuz, Allah’a Iman, 72.

51 Bozkurt, Allah Inanci ve Esmaii 'l-Hiisna, 94.

52 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Bahriye (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018), 112.

58 Ebi ‘Abdullah Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari el-Buhari, Sakihii’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-
Buga (Dimagk: Daru Ibn Kesir; Daru’l-Yemame, 1414/1993), Tevhid, 6/6410.

54 Bozkurt, Allah Inanci ve Esmaii’l-Hiisna, 94-95.

55 Kilavuz, Allah’a Iman, 74.
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Bunun farkinda olan papalik makami, Hiristiyanliga, yeniden Vahdaniyet inanci tesis etmek i¢in ilmi
calismalar baslatmis bulunmaktadir.>®

Netice olarak, her akl-1 selim sahibi sunu bilmelidir ki, uldhiyyet sifatiyla vasiflanip, ilahi varligin
var olma icabinin, yani zorunlu bir sekilde var olmas1 gerekir. Allah'in varligi, kendisinden baska bir
seye ihtiya¢ duymadan, tam bir kudret ve eksiksiz bir varlik olarak vardir. Allah'm kudreti ve hitkkmii,
sinirsiz ve milkemmeldir. Kusursuz ve milkemmel olan bu sifatlar, Allah'm eksiksiz bir sekilde var
olmasini ve ildh olma niteligini vurgular. Allah, kendi kudreti ve azameti karsisinda essiz ve
rakipsizdir.®’

@ | = C | 2 |
Bursevi, :MA)S‘ :)»‘4333\ }:5 YAl y 3%‘3 4 }Séjlj “Her halde hepinizin ilahi, bir tek ilahtir.
Ondan baska bir ildh yoktur. O Rahmadn ve Rahim dir.”™® yetini, Allah’in vahdaniyetini takrir ettigini
dile getirir. Zihinlere iyice yerlestirerek, varlik aleminde bagka ildhin var oldugunu fakat ibadete layik
olmadig: siiphesini ortadan kaldirmak oldugunu ifade eder. Yani Allah Teala’y1 bu sekilde taniyin, O’na
daima ibadet edin, O’ndan baska kimseden bir sey isteyip ummayin. Allah Teéla’dan baskasindan
korkmayin, ancak ve ancak O’na kulluk edin.*®

fsra stresinde St 5 a0l (63 W18V 13 ) of s W& Al dai & 518 e ki, eger dedikeri
gibi Allak ile birlikte ilahlar olsaydi, o zaman bu ildhlar arsin sahibine bir yol ararlard1.”® Bursevi, bu
ayet-i kerimeyi sOyle aciklamistir: Sayet bir takim ildhlar olmus olsalardi; her ilahtan daha biiyiik bir
ilahin olmasi gerektigi veya kendi emséli ve benzeri bir ildhin olmasi gerektigi ya da kendisinden daha
disiik bir takim ilahlarin olmasinin liizumuna isaret etmektedir. Boyle bir durum olmus olsaydi,
kendisinden daha biiyiik bir ilah olan ilahlar, arsin sahibini diisiirmek ve ona yiikselmek icin ¢aligirlardi.
Zorla, hile ve galebe yoluyla miilk ve saltanati onun elinden almaya calisirlardi. Bu durum iléhlar
arasinda savaglara yol acardu.

Sayet ilahlar, onun emsali olmus olsalardi, miilkiin kendileri gibi birinde olmasina razi
olmazlardi. Eger bu ildhlar arsin sahibinden daha diisiik olmus olsalardi, bu takdirde de noksan olan biri
ilah olmaya elverisli olmazdi. Bu durumda, ulihiyette kdmil olan arsin sahibine gitmek, ona hizmet
etmek, kulluk etmek ve yakin olmak i¢in yol ararlardi. Cenab-1 Hakk’a ibadet ve itaat ile yaklagmak

isteyen kimse de ilah olamaz.®*

Enbiya slresinde de u}j‘“‘-‘-’ e L):‘)’J‘ Q) 4l BE %m ) E\'ﬁ'ﬂ LA@-‘S‘ o «‘J “Eger
yerde ve gokte Allah’tan baska ildhlar olsaydi, bunlarn ikisi de muhakkak fesada ugrar yok olurdu. O
halde arsin Rabbi olan Allah, onlarin vasfetmekte olduklar: seylerden miinezzehtir. ”*® Bu dyet hakkinda
Bursevi, iki kisi arasinda olan her isin, nizam {izerine cereyan etmeyecegi, iki sultanin iradesiyle
yonetilen bir toplulugun fesada ugrayip diizenlerinin bozulacagini, sonrakinin yok sayilmasi halinde
oncekinin de yok sayilmasi gerektigini beyan eder.

Nasil ki bir ceset igin iki kalp, bir beden icin iki nefis ve bir gokyiizii i¢in iki giines yoktur. Alemin
nizami ikinci bir giinesi kabul etmedigi halde nasil olur da ikinci bir ildh1 kabul eder. Sayet baska bir
ildh varsa onun giinesi nerede? Zira giines aydinlik veren seylerin en milkkemmelidir. Giinesi yaratan

56 Topbas, Kur’an ve Siinnet Ikliminde Islam Iman Ibadet, 73-74.
57 * Abdii’l-Malik Ibn-‘Abdallah el-Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd: inang esaslari kilavuzu, ¢ev. Adnan Biilent Baloglu
vd. (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2012), 66-68.
% gl-Bakara 2/163.
% Bursevi, Rithu I-Beyadn, 1/266.
60 fsra 17/42.
81 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 5/161.
62 o|-Enbiya 21/22.
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“kim”se, benzerini yaratamayandan daha miikemmeldir. Kendisinden daha miitkemmeli olan kimse, zat1
itibariyle vacibiil-viicid olamaz. Biitiin bu diizen bir tek ilahin olduguna sahadet eder ki; O, bu cisimlerin
otesindedir.®®

Birden fazla ildhin var oldugunu sdylemek, ilim ve kudretleriyle aralarinda bir ¢atigmanin
meydana gelmesi demektir. Zira ilahlardan birisi bir kimseyi 6ldiirmeyi murat eder digeri ise yagatmay1
isterse, glicleri esit olursa miicadele devam eder; birisinin istek ve giicii galip gelirse digerini alt ederdi.
Bu suna benzer; biri bir ucundan digeri de diger ucundan olmak iizere iki kisinin ip ¢ekmesidir ki, bu
iki kisinin giicleri birbirine denk olursa, her ikisi ipi ¢ekmeye devam eder. Sayet onlardan birisi, digerine
galip gehrse oburunun ilahligindan eser kalmaz.®* Su ayetler de Allah Teala nin Vahdamyetme isaret

etmektedir: h\jl eS@J‘ u‘ Supheszz ki sizin ilahiniz tektir,”® \aa @-LHAY m} u\ ) J\J‘ )3

JLGAM 4%‘)3‘ 4 3 ‘*—’134:-“ é‘-&é 53 dh-',. “Eger Allah bir ¢ocuk edinmek isteseydi, elbette
yaratacagmdcgn, dileyecegini sececekti. Ama o bundan miinezzehtir. O, tek ve kahredici olan
Allah'nr. % 3314 38 (8 “De ki, o Allah birdir. "

5. Kiyam bi-Nefsihi

Varlig1 kendi zatindan olan, baskasindan olmayan, kendi varlig1 icin baska bir seye muhtag
olmamak gibi anlamlara gelir. Vacibii’l-viictid Allah’in, var olmak i¢in bir yaratictya, bir zamana, bir
sebebe ihtiyaci yoktur. Ciinkii ihtiya¢ kavrami, vuciib kavramina aykiridir. Bunun zidd1 “kiyam bi-
gayrihi”, varliginin baskasina muhtag olmasi1 demektir ki bu, Allah igin diisiiniilemez.®

Diger varliklar ve olaylar Allah'in iradesi ve yaratmasi altinda meydana gelir. Mahlikat, Allah'in
yaratma ve slirdlirme giiciine baglidir. Tiim yaratilmis varliklarin Allah'a bagli oldugu ve varligini ikame
etmede O' nun gucune ihtiya¢ duydugu asikardir. Bunun Kur’an-1 Kerim’deki en &zlii ifadesi, 1hlas

stiresinde ki, M‘ el Allah’1n “Samed”® oldugunun beyanidir. Samed, “hicbir seye muhtag olmayan,
ondan baska her seyin kendisine ihtiya¢ duydugu varhik” anlamina gelir.”” Allah Teala’dan baska hi¢
Kimsenin hacet ve ihtiyaclari kesilmez. Zira insan ne kadar zengin olursa olsun, kendisine mahsus varligi
ve zenginliginde hakiki, mutlak bir ganiye muhtagtir.”*

Esma-i hiisnadan olan “Kayyim”, ezelden ebede kadar kendi zatiyla kdim olan, daima var olan
ve varliginda da higbir seye ihtiya¢ duymamasi anlamina gelir. Aksine hayatini devam ettirmede her sey
O’na muhtactir.”? Allah’in Kayytim olmas1 demek, sonsuza kadar, daima kaim olarak biitiin varliklart
ayakta tutmasi, ihtiyaclarini karsilamasi demektir.”® Bursevi, Allah Tedla’nin “gegmiste dengi, esi ve
benzerinin olmamasi; simdiki halde ve gelecekte de olmayacagi anlamina gelmez.” seklinde bir suale

63 Bursevi, Rithu [-Beyadn, 5/463-464.

% Bursevi, Rithu l-Beyadn, 6/102.

65 ps-Saffat 37/4.

66 ez-Ziimer 39/4.

67 gl-fhlas 112/1.

8 Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam, 172; Karaman vd., Ilmihal I Iman ve Ibadetler, 1/89.
69 g|-Thlas 112/2.

70 \ehbe Zuhayli, Tefsirii'I-Veciz, gev. Haci Inan (Istanbul: Dua Yayincilik, 2013), 4/548.
"L Bursevi, Rithu’l-Beyan, 3/107.

2 Topbas, Kur’an ve Siinnet Ikliminde Islam Iman Ibadet, 79.

3 Bozkurt, Allah Inanci ve Esmaii’l-Hiisna, 108.
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karsilik soyle cevap vermistir: Zira ge¢miste olmayip yeni bulunan sonradan ortaya ¢ikan bir sey hadis
olur. Hadis olan bir sey ise asla kadim olan Allah Teala’ya denk olamaz.™

Allah Teala’nin, ibadet dahil olmak {izere bir kimsenin yapacagi hi¢ bir seye ihtiyaci yoktur.
Ashaptan bir kimse: “Ey Allah’im hamd sanadir, nimetleri veren sensin, senden baska Tanr1 yoktur.
Sen, arz ve semavatin ikram ve celal sahibi halikisin. “Hayy ve Kayyim”sun. Ya Rabbi, senin bu esma-
1 hiisnani sefaatci kilarak senden istiyorum!” diyerek dua etti.

Bunu isiten Rastlullah, (s.a.v.) yaninda bulunanlara: “Bu kisinin neyi araci kilarak dua
ettigini anladminiz mi? ” dedi.

Onlar, “Allah ve Rasflii daha iyi bilir.” dediler. Rastilullah (s.a.v.) s0yle buyurdu: “Nefsimi elinde
tutan Zat’a yemin ederim ki o, Allah’a ismi a‘zam ile dua etti. Bir kimse Ismi A‘zam ile dua ederse,

Allah Teala icabet eder, onu vesile kildig1 igin de istedigini verir.””

Muhakkak ki Allah Tedla, her seye dair emirinin yerine getirilmesiyle mahliikat1 yaratmada,
onlara rizik vermede, onlar1 miistehak olduklar1 olgunluga ulagtirmakta ve muhafaza etmekte, her daim
mahllkatin isleriyle kaimdir. Her ne kadar cevahir, kendi nefsiyle kdim ve bazi islerden miistagni olsa
da, var olmasi igin bagka bir varliga muhtactir. Kendi kendilerine var olamaz. Biitiin mevciidatin
kendisiyle kaim oldugu, dyle ki esya igin varlik ve devam tasavvur edilemiyor, viiciid ancak onunla
tamam oluyorsa, iste o “Kayyim”dur. Her seyin var olmasi ve onun varlig1 ile ayakta durmasi ancak
kendisi sebebiyle olan Zat, Allah Teala’dir. Zira fani olan mahlikatin kiydmi, Allah Teala’nin
kayytimluguna bagli oldugundan bunlarin varligi bir nevi yokluktur. “Kayylm”, sifatinin yerine
gelmesiyle hak geldi batil zail olup silinip gitti. Neticede Allah Teala’nin “Kayytm” ismi olmazsa
mahlikatin kiyAmi da olmaz.”

Fatir stresi 15. ayet-i kerimede, Allah’mn higbir seye muhtag olmadig: dile getirilmektedir: l-é—j/\ G
3;*-353\ ‘_,—Ud\ }:5 a5 5\1!\ ‘_,J‘ 3\33’51\ éi-" Cnlill “Ey insanlar! Sizler Allah’a muhta¢siniz. Allah ise hichir
seve muhtac¢ degildir. Hamd edilmeye ve yiiceltilmeye, ldyik olan sadece O’dur.”’” Bursevi, bu ayet-i
kerimeyi soyle agiklamistir: Ey insanlar! Sizler, kendi nefsinizde, 6nemli islerinizde ve miihim
durumlarda ¢ok siddetli bir sekilde Allah Teald’ya muhtagsiniz. Ciinkii ilk yaratilista oldugu gibi gelisip
yetismek, hayatin1 devam ettirerek yagamak igin tiim mahlikat yine yaratanina muhtagtir. Insan bela ve
musibetlerin def‘iyle beraber, diinyada rizik ve benzeri faydali seylere, dhirette ise af, magfiret ve
benzeri seylere muhtactir. Yine insan zatinda, eylemlerinde ve sifatlarinda Allah Teala’nin
merhametine, ihsanina ve keremine muhtagtir.”

Mii’minlerin, diinyada ve cennete bile olsalar ahirette, Allah’a olan muhtagliklari, kendilerinden
hicbir zaman eksik olmayacak aksine siirekli artacaktir. Onunla karsilasma agki ile “bizim nurumuzu
tamamla” diye dua edeceklerdir.” Insanin ihtiyaclarini en iyi bilen ve onu yaratan Allah Teala, biitiin
insanliga yonelik bir ikazda bulunmaktadir. Allah’a ihtiyaci olan insanlardir. Allah Teald, mahlikat
izerindeki sayis1z nimetlerden dolay1 hamdedilmeye miistehak tek zat’tir. Bu uyaridan anlagilan, insanin
ibadeti kendisi icin yaptigi, dolayisiyla yasantisi, Allah’a kulluk etmesi yaratilistan gelen bir ihtiyag
oldugu, baski yontemleriyle yok edilmesinin miimkiin olmadig1 anlagilmaktadir. Her ne kadar tiim

4 Bursevi, Rithu I-Beyadn, 5/358.
5 Ebt ‘Isa Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, Sunenu t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir - Fu’ad ‘Abdulbaki
(Musir: Sirketu Mustafa’l-Babi’l-Halebi, 1395/1975), De’avit, 5/65.
76 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 1/400.
7 Fatir 35/15.
8 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 7/333.
™ Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 10/65.
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mahlikat Allah’a muhtag ise de, onlarin i¢cinde Allah Teala’nin zatina olan ger¢cek muhtaglik sadece
insan icindir. Insanmn disindaki varliklarm ihtiyaci, kabiliyetlerine gére bir yonden muhtac olduklari
halde diger yonden muhta¢ olmamalaridir.®

Bu sebeple Rasilullah (s.a.v.) sdyle buyurmuslardir: “Fakirlik benim éviinciimdiir, ben onunla
ifiihar ederim.”® Bundan dolayidir ki tasavvuf erbabinm ileri gelenleri, dostlugun temelini gizleme
tizerine kurmuslardir. Adem’de “Saffet” ismini gizlemek i¢in isyan adi verildi. Siileyman’a da “Melik”
ismi fakirlik adin1 gizlemek icindi. Ibrahim’e, dostluk elbisesini gizlemek icin nimet verildi. Zira
muhabbet ve sevginin sart1 gayret ve kiskanmadir. Bundan dolayi, dostla olan 6zel durumlarini herkese
belli etmezler.®

§ & s 7 o -
Bursevi, Allah Teild’nin Samed olusunu fhlas stresindeki, aiall & “Allah eksiksiz,

sameddir. "%

ayetini soyle izah etmistir: Samed s6zciigliniin ma‘rife gelmesinin sebebi, o zamanki
insanlarin, Allah Tedla’nin samediyyetini bilmelerindendir. Allah zat1 ile miistagnidir, higbir sekilde
ihtiya¢ sahibi olmadig1 gibi muhta¢ olanlarin tek sigmagidir. O’nun disindakilerin tamami biitiin
acilardan O’na muhtagtir. Varliklar igerisinde Allah Tedla’dan bagka Samed yoktur. Kendisinde Samed

sifat1 bulunmayan bir varlik da ultihiyyeti hak edemez.®

6. Muhalefetiin li’l-Havadis

"Muhalefetiin li'l-Havadis" terimi, bir seyin diger bir seye zit olmasi anlamina gelen "muhalefet"

n n

ile " yaratilmig olanlar, sonradan var olanlar " manasindaki "havadis" lafzindan tiiretilmistir.
“Yaratilmislara benzememe”, “esi ve benzerinin olmamasi” demektir. Terim olarak; Allah'in zatinin ve
sifatlarinin, baska varliklarin zatina ve sifatlarina higbir sekilde benzememesi, Allah'in zatinin essiz ve

benzersiz olmasi, yaratilmis varliklardan tamamen farkli olmas1 anlamina gelen zati bir sifattir.®®

Bu sifat, Allah Teala'nin sifatlarinda "miimaselet" (misli bulunmak) ve "miisabehet" (benzeri
bulunmak) kavramlarini reddetmeye yonelik bir anlam tagir. Allah'm zati ve sifatlarinin, yaratilmig
varliklar gibi misli veya benzeri olmadigini ifade eden bu kavram, Allah i¢in miimaselet ve miisabehet
muhal kilar.®® Allah’mn, (kendisinden) baska hi¢ bir varliga benzemedigini ikrar eden biri, ulihiyete
yakigmayan her tiirlii niteligi Allah Teala’dan uzaklastirmus olur.®”

Vacibu’l-viiciid olan Allah Teala, biitlin kamil sifatlar ile sifatlanmis kainatin yaraticisidir.
Dolayisiyla kainattaki hi¢bir seye, higbir sekilde benzemez. Yaratilan varliklara ait 6zellikler; cisim
olmak, cevher olmak,® dogma ve dogurma, mekan, say1, boliinebilme, birlesme, ayrilma, sekillenme ve
sinirlama gibi cisimlere ait dzellikler ile uyku, gaflet, ayakta olma, oturma, yemek-igmek, sevinme ve

8 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi, 2012), 4/458-
459,

8 [smail b. Muhammed b. ‘Abdu’l-HAdi el-Cerahi el-‘Aclini ed-Dimeski Ebu’l-Fida’ el-‘Aclini, Kesfit'I-Hafa’
(Kahire: y.y., 1351), 1835.

82 Bursevi, Rithu’l-Beyan, 7/334.

8 g|-fhlas 112/2.

8 Bursevi, Rithu I-Beyan, 10/538.

8 Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézhigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 222; Bozkurt, Allah
Inanci ve Esmaii’l-Hiisna, 105.

8 Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Kelam (Konya: Tekin Kitapevi, 2010), 224.

87 Kilavuz, Allah’a Iman, 72.

8 Gazali, Thyad i Ulimi’d-din, 1/1272-273.
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{iziilme gibi insani fiillerden ve nefsani duygulardan hicbiri Allah Teala icin diisiiniilemez.%® Allah
Teéld’ya zat1 geregi higbir sey benzemedigi gibi kelam sifat1 olan Kur’an-1 Kerim’e de higbir sey
benzemez.®

Sura stresi 11. ayet, Allah Teala’nin hi(;l:zir benzerinin bulunmadigini ifade eder: <l el Hlala
Dl gl 5 5 808 A (198 &N TR 51 ) (a5 31 Al e 281 O B 15
“0, goklerin ve yerin yaraticisidir. O sizin i¢in kendi nefsinizden esler ve hayvanlardan da ciftler
yaratmistir. O, sizi bu diizen igerisinde iiretip ¢cogaltiyor. O'nun benzeri olan hi¢chbir sey yoktur. O, her
seyi isitir ve goriir.”®* Bursevi, Allah’in mislinin olmadigin1 soyle ifade etmektedir: “ﬂ;—fi “ sey,
mevcuttan ibarettir, ister cisim, ister cevher miimkiin olanlarin hepsine “sey” ismi verilir.”? Onun zat:
gibi giizel ve bedii seylerden hig¢ bir sey yoktur. Ciinkii onun zati, higbir kimsenin zatinin misli gibi
degildir. Hicbir sekilde ona hicbir vecih yoneltilemez. Zira esyanin hepsi ya cisimdir ya da a‘razdir.
Allah Teala, bunlardan miinezzehtir.*®

Kadim olan bir zatin, hadis bir benzerinin olmas1 muhaldir. Ayn1 zamanda kadim olan zatin, hadis
sifatlarinin olmas1 da muhaldir. Hadis olan bir zatin, kadim sifatlarinin olmasi da muhaldir. Hak Teala
hazretleri, miktarlar ile vasiflanmaz. Cilinkii her sifatlanan sey, mevsuftan daha {istiin ve daha yiice
olmalidir. Noksan sifatlardan miinezzeh olan Allah Teéla, yaratiklarin kendisinden daha yiice ve iistiin
olmasindan miinezzehtir. Mesnevi’de sdyle buyuruldu: “O’nun zatimi tasavvur edebilecek akil ve
genislik nerede? Ta ki, onu goriip tasavvur edebilsin, O’nun mislini diisiinebilsin!”**

[hlas stiresi, bunu en giizel sekilde sdyle beyan etmektedir. A \}3}5 4l uga éjj “O’na bir denk
de olmadi.” Bu ayet yaraticimin kadir, alim, hayy, semi‘, basir miirid, miitekellim gibi kemal
sifatlarinin varligina isaret etmektedir. Sayet yiice Allah bu sifatlarla vasiflanmasaydi bunlarin zitlartyla
vasiflanmis olacakti. Béyle bir durum da onun icin miimteni‘dir.®® Allah Teala’nin tekligide cokluguda
boliinmeyi kabul etmeyecek sekilde zat1 ehadiyyetinde bir bagkasiyla kiyaslanamaz. Vacibii’l-viicid
disinda kalanlar ancak yok olmaya mahkimdurlar. Zira yokluktan ibaret olan viicudu, mutlak asil olana
denk degildir. Dolayistyla higbir varlik O’na denk olamaz.*’

Sonug¢

Islam'in temel inanc1 olan tevhidin ana maddesi, Allah'n tek ve bir oldugu, O'ndan baska ilah
olmadig1 konusudur. Kur'an-1 Kerim, “Allah™ sadece isimlendirip kapali ve soyut bir varlik olarak
birakmamis, Allah'm isimleri, O'nun niteliklerini ve yiiceligini ifade eden farkli sifatlarma ve
ozelliklerine de vurgu yapmustir. Islam alimleri, Allah'm sifatlari ve fiilleri konusunu inceleyerek, O'nun
eksiksiz, yiice ve miikemmel oldugunu vurgularlar. Insanlarin anlayisina uygun bir sekilde, O'nun
varlig1 ve nitelikleri konusuna deginmislerdir. Allah Tedld’nin biitiin noksanliklardan miinezzeh ve
kemal sifatlarla vasiflandigini ispat etmek i¢in hem vahiy kaynaklarina hem de akil yoluyla anlamaya
caligmiglardir. Biitiin Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim ve siinnette Allah Teald’ya nisbet edilen vasiflari,

8 Bilmen, Muvazzah im-i Kelam, 171-172.
% Bursevi, Rithu’l-Beydn, 4/105.
9 es-Stira 42/11.
%2 Bursevi, Rithu’l-Beyan, 8/292.
9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4226.
% Bursevi, Rithu’l-Beydn, 8/293.
9 el-fhlas 112/4.
% Ebi’l Berekat Abdullah Ibn-i Ahmed ibn-i Mahmud Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil (Beyrut:
Mektebetii’l Asriyye, 2013), 2/592.
% Bursevi, Rithu 'I-Beydn, 10/539.
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kulluk geregi ve teslimiyet bilinciyle kabul etmislerdir fakat bu sifatlarin yorumu ve Cenab-1 Hak’la
miinasebeti konusunda farkli anlayislara sahip olmuslardir.

Bursevi, Allah’n sifatlar1 konusunda, hem sadece lafzi ele alarak tesbih ve tecsime diisenlerin
hem de te’vile sarilip onlar1 nefyedenlerin aksine bir tavir takinmistir. Kendisi ehl-i siinnetin 6nemli bir
temsilcisi olmakla birlikte, metafizik bir alani i¢inde bulunduran miitesabih ayetlerin te’vili konusunda
akll yorumlara bagvurmanin aksine tasavvufi ifadelere bagvurmustur. Gaybi konularda insan aklinin
dogrudan idrak edemedigi, duyularla algilanamayan konularda sadece vahyin, yani ilahi kaynaklarin
saglayabilecegini one siirer. Bu konularda insan aklinin kendi basma yeterli gérmedigi, bu bilgileri
ancak vahiy yoluyla nasil ulasmissa o sekilde iman etmeyi uygun bulmustur. Bursevi, insan anlayisini
asan Allah’n sifatlarini, nitelik ve niceligiyle hakkiyla anlasilamayacagi inancindadir. Bundan dolay1
Allah Teala’y1 yaratilmislara benzetmekten veya O’na cismani 6zellik atfetmekten de sakinmistir. Buna
ragmen Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gecen Allah Teala hakkinda biitiin sifatlar1 kabul etmistir.

Netice olarak goriildii ki Bursevi, selefi bir tavir sergilemek suretiyle 6gretme amaci giitmiis,
stipheleri gidermek amaciyla da nadir agiklamalar ve alintilar disinda, te’vil (yorumlama) yapmaktan
kaginmigtir. Allah'in yiiceligini bazen tasavvufi bir anlayisla 6ven tefviz taraftar bir durus sergilemistir.
Yani ¢ogunlukla ehl-i siinnetin goriisiinii takip etmistir. Isari-tasavvufi bir ekolden gelen Bursevi, ok
yonlii bir alim olmasina ragmen degisen zaman ve sartlarda ayni diisiincede olmasi beklenen bir
durumdur. Bu tiir bir anlayis, onun ilimdeki derinligini, esnek diislince yapisin1 ve hosgdriilii tutumu
igerir.
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Tasavvuf-Hadis Baglantisina Dair Onemli Bir Nesir: Ebu’l-Kasim Abdulkerim el-
Kuseyri’nin Emali’si

Oz
Bu caligma, 6nemli bir miiessir, muhaddis ve mutasavvif olan Ebu’l-kdsim Abdiilkerim b. Hevazin el-
Kuseyri’nin (465/1072) tasavvufi hadis seckisi olan Emali (_s5al) ) g2 (n m S de anldll o) ) isimli
eseri incelemektedir. Horasanlt meshur sfi EbQi Abdirrahman es-Siilemi’nin (412/1021) talebesi ve miiridi
olan Kuseyri, tasavvuf edebiyatinin bazi temel kurucu metinlerine imza atmis bir isimdir. Kuseyri, meshur
tefsiri Letd ‘ifi'I-[sardt adlh eserinde hocas1 Siilemi’nin Haka ‘iku 't-tefsir isimli eserini 6rnek almus, ancak
daha stimullii bir eser ortaya koyarak sonrasindaki isari tefsir yazarlarim 6nemli 6lgiide etkilemistir. Bu
makalede, Bilal Orfali ve Francesco Chiabotti’nin Kuseyri’nin Emdli eserine dair tahkik ¢aligmasi ve
Kuseyri’nin hadis se¢imi ve yorumlama usulii degerlendirilmistir. Kuseyri, simirli bir konu etrafinda
diizenledigi meclislerin imla yoluyla kayda gecirilmesi sonucu Emdli/Mecalis literatiiriine 6nemli bir katki
saglamistir. Emali tirii calismalar genellikle hadis ve Arapga’nin sarf, nahiv ve belagat alanlarinda ortaya
¢ikmakla birlikte akaid ve fikih gibi alanlarda da goriilmiigtiir. Ancak Kuseyri’nin Emadlisi, hadis odakli bir
caligma olarak 6ne ¢ikmaktadir ve hadisleri se¢gme usuliiyle dikkat cekmektedir. Klasik kaynaklar ve modern
caligmalar, tasavvufun hadis kiiltiiriiyle karsilikli bir etkilesim i¢inde oldugunu gostermektedir. Tasavvufun
Orta cag Islam toplumlarindaki roliiniin saglamlasmasinda, hadis kiiltiiriiyle olan bu sik1 baglar biiyiik bir
Ooneme sahiptir. Tasavvuf ve hadis arasindaki bu etkilesimi daha iyi anlayabilmek i¢in yeni yazma
kaynaklarin bilim diinyasiyla bulusturulmasi ¢ok énemlidir. Bu makale, tasavvuf ve hadis arasindaki bu
baglantiya 151k tutacak dnemli bir belgenin akademik literatiire kazandirilmasini tanitmay1 amaglamaktadir.
Bu ¢alisma, ele alinan metni analiz etmek ve baglamini agikliga kavusturmak i¢in tanimlayict bir yontem
tercih etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kuseyri, Emali, Hadis, Tasavvuf, Toplumsal Hayat

An Important Edition on the Connection Between Sufism and Hadith: The Amali of Abu I-
Qasim al-Qushayri

Abstract

This study examines (s 8l 03 8 0 @S e aldll o JW) The Amali of Abu I-Qasim Abdulkarim b.
Hawazin al-Qushayri (465/1072), a selection of Sufi hadiths. A disciple of the renowned Khurasani Sufi Abu
Abdirrahman al-Sulami (412/1021), Qushayri is known for contributing foundational texts to Sufi literature.
In his famous tafsir Lataef al-Isharat, Qushayri modeled his teacher al-Sulami’s Haqga'iq al-Tafsir, but
expanded upon it, profoundly influencing later authors of esoteric tafsir. This article evaluates Bilal Orfali
and Francesco Chiabotti’s critical edition of Qushayri’s Amali, focusing on his methodology and the selection
and interpretation of hadiths. By documenting assemblies held around specific topics, Qushayri contributed
to the Amali/Majalis genre. While works of this genre are common in hadith, Arabic grammar, syntax, and
rhetoric, as well as in theology and jurisprudence, Qushayri’s Amali stands out as a hadith-centered work,
notable for its approach to selecting hadiths. Classical sources and modern studies highlight the reciprocal
interaction between Sufism and hadith culture. The close ties between Sufism and hadith transmission
networks were crucial in solidifying Sufism’s position in medieval Islamic societies. Understanding this
dynamic necessitates the swift publication of manuscript sources. This study aims to introduce important
document shedding light on the historical relationship between Sufism and hadith, thus enriching the
academic discourse on the subject. This study adopts a descriptive methodology to analyze the text and clarify
its context

Keywords: al-Qushayri, The Amali, Hadith, Sufism, Social Life
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Giris

Bu ¢aligmada Bilal Orfali ve Francesco Chiabotti, Abdulkerim el-Kuseyri’nin hadis alaninda
kaleme aldig1 Emali adli eserinin, kesfedilen bir el yazmasi (mahtut) niishaya dayanarak hazirladiklar
yeni baski ve edisyon kritigini sunmaktadir. Bu arastirma, 11. ve 13. miladi asirlar arasinda hadis
aktariminin yalnizca salt metinsel boyutunu degil, ayn1 zamanda hadis tarihini de tartisarak, Horasan ve
Bilad-1 Sam (Biiyiik Suriye) bolgelerinde tasavvuf ile hadis kiiltiirii arasinda giiglii ve siirekli bir iligkinin
varligin1 anlamaya katkida bulunmaktadir.

Eseri ortaya koyanlar, klasik kaynaklarin yani sira bugiine kadar yapilan modern aragtirmalarin
da tasavvuf ile hadis kiiltiirii arasinda yogun bir etkilesim oldugunu gosterdigini belirtmektedir. Ancak,
tasavvufun Orta Cag Islam toplumlarindaki etkisinin kokleserek pekismesinde en belirleyici unsurlardan
birinin, hadis kiiltiiriiyle olan derin baglantisi oldugunu vurgulamaktadirlar. Hadislerin aktarimryla ilgili
aglar ve yontemler, tasavvufun mesruiyet kazanmasina ve toplumda daha giiclii bir rol oynamasina
dogrudan katki saglamistir.*

Bilal Orfali ve Francesco Chiabotti ayrica, bu etkilesim siirecinde tasavvufun 6nemli bir unsur
olarak ortaya ciktigini ve bunun bazi elestirilere ragmen giliglenerek varligmi siirdiirdiigiinii ifade
etmektedir. Sufi entelektiiel yapinin bu yoniiniin daha iyi anlasilabilmesi i¢in, el yazmasi halindeki yeni
kaynaklarin giin yiiziine ¢ikarillarak nesredilmesi, akademik camiada acil bir ihtiya¢ olarak oOne
cikmaktadir. Bu baglamda, yazarlar sunduklar1 ¢calismanin bilim diinyasina énemli bir katki saglayacak
degerli belgeler iceren bir yazma oldugunu ifade etmektedirler.?

Abdulkerim el-Kuseyri’nin, Eg’ari ekoliiniin akaid ile ilgili goriiglerini sistemlestiren Ebii Bekr
Muhammed b. el-Hasen b. Firek (6. 406/1015) ve Horasanl biiyiik stifi ve miifessir Ebii Abdirrahman
es-Stlemi’ye (6. 412/1021) intisap ettigi kaynaklarda zikredilmistir. Keldm, tefsir ve hadis alanlarinda
sOz sahibi bir mutasavvif olan Ebu’l-Kasim Zeynulislam Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-
Kuseyri (376-465 / 986-1072), tasavvuf tarihinin en énemli kaynaklarindan bir olarak kabul edilen er-
Risdle adli eserini, aralarinda ihtilafli hususlarda tasavvufun temel konularmin sufilerin goriislerinin
stinnete ve ehl-i hadisin akidesine uygun oldugunu ortaya koymak, stifilerin kendilerine yoneltilen
elestirilere cevap vermek ve sifilerin bu ¢ercevede kalmalarini saglamak i¢in yazmigtir.

Kitab1 yayima hazirlayan yazarlardan ilki uzmanligim1 Arap edebiyati, tasavvuf ve Kur’an
calismalari tizerine yogunlastiran Bilal Orfali®, Beyrut Amerikan Universitesi’nde Arap-Yakin Dogu
Dilleri Dairesi Profesorii ve ayn1 zamanda mezkdr iiniversite blinyesinde bulunan Seyh Zayed Arap-
Islam Arastirmalari kiirsiisii sahibidir. Brill yaymevinin Kur’an Calismalar1 bdliimiiniin es editorii ve
yine ayn1 yaymevinin Islam Tasavvufu Ansiklopedisi’nin editoriidiir. 2014 yilinda Kuseyri’nin hayati

! Bilal Orfali ve Francesco Chiabotti, akademisyen ve yol arkadasi olarak degerlendirip niteledikleri calismay:
tasavvuf alaninin giinlimiizdeki Oonemli arastirmacilarindan biri olan Alexander Knysh’e ithaf etmislerdir.
Caligmanin ¢esitli asamalarindaki taslaklarimi okuduklar1 i¢in Jean-Jacque Thibon, Alexander Knysh ve
Muhammad Rustom'a tesekkiir etmiglerdir. Hani Ramadan ve Fatme Chehouri metnin diizeltilmesinde ve
hadislerin birincil kaynaklarda tahri¢ edilmesindeki yardimlari, kitabin kapagindaki kaligrafisi i¢in (Bkz. Resim
1) Edib Huseinagich'e de ayrica tesekkiir etmislerdir. Al-Abhath, 2017-2018 sayisinda yaymlanan makalenin
yeniden yayimlanmasina izin vermis. Beyrut Amerikan Universitesi biinyesindeki “Universite Aragtirma Kurulu”
bu projeyi finanse etmeye yardime1 olmus ve Seyh Zayed Kiirsiisii Arap ve Islam Calismalari yayim destekledigini
belirterek calismaya katkisi olan her kisi ve kurumun emegini takdir etmislerdir. (Bkz. Caligmanin Girisi)

2 Bkz. Ebf 1-Kéasim Kuseyri, el-Emdli, nsr. Bilal Orfali ve Francesco Chiabotti, (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 2020), 11.
3 Doktora tezi icin bkz. Bilal Orfali, “The Art of Anthology: Al-Thaalibi and His Yatimat al-Dahr” (Doktora Tezi,
Yale Universitesi, New Haven, 2009).
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ve c¢alismalari {izerine bir tez ile doktorasini tamamlayan diger yazar Francesco Chiabotti ise Paris’te
INALCO’da Islami Caligmalar alaninda 6zellikle Kuseyri merkezli ¢alismalarina devam etmektedir.*

1. imlaya Dair

Bir muhaddisin rivayet ettigi hadisleri okutacagi metni talebeye yazdirmasi anlaminda terim olan
imla sozliikte bir isin rahatga yapilabilmesi i¢in agir agir aktarmak seklinde yapilmasini temin etmek
tizere “siireyl uzatmak” anlaminda kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de ise bu kelimenin her iki sekli
“yazdirmak” anlanminda iki farkli surede gegmektedir.® Terim olarak imla, “bir kimsenin etrafindakilere
ezberinden veya kitaptan bir sey yazdirmas1” manasinda kullanilmakta, yazilan esere de imla veya ¢ogul
sekliyle emali denilmektedir. Imla suretiyle yazdiran hocaya miimli, yazarak kayda gegiren
talibe/dgrenciye ise miistemli denilmektedir. Imla, usil-i fikihta, tefsirde, Arap dili ve edebiyatinda da
uygulanan bir yontem olmakla birlikte, 6zellikle hadis ilminde bagvurulan bir metot olup belli bagli sekiz
hadis 6gretim seklinin en {istiinii sayilan “sem&” igerisinde addedilmistir. Ciinkii imladda hoca
yazdiracag: seyi dikkatli bir sekilde yazdirdigi, talebe de ayni sekilde sdylenenleri yazmakla mesgul
oldugu i¢in yanilma ihtimali daha az, gerektiginde agiklama yapilabildigi ve soru sorulabildigi igin
hadisi anlama ve aslina uygun sekilde tespit etme imkan1 daha fazladir. ikindi namazindan sonra oturup
aksama kadar hayirl bir sey imla eden kimsenin Hz. Ismail’in neslinden sekiz kisiyi 4zat etmis gibi
sevap kazanacagina dair Restil-i Ekrem’den nakledilen rivayet imla meclislerinin diizenlenmesine vesile

olmus, hatta Suyti gibi bazi alimler imlay1 bir alimin en énemli gorevi saymistir.®

Resl-i Ekrem, nazil olan ayetleri vahiy katiplerine imla etmistir. Cesitli devlet bagkanlarina,
elcilerine ve baska yerlere gondermis oldugu mektup, talimat ve antlasma metinlerini de yine vahiy
katiplerine imla suretiyle kaleme aldirmistir. Sem’ani’de belirtildigine gore; Ummii Seleme’nin
rivayetinde Resiil-i Ekrem bir keresinde (iizerine yaz1 yazilabilecek) parsdmen istemis, ve o parsdmen
tamamen doluncaya kadar Hz. Ali’ye yazdiracaklarini imla etmistir.” Muhaddislerin imla meclislerinin
genellikle biiyiik bir ilgiye mazhar oldugu ve kimi meclislere sayilar1 binleri bulan topluluklarm katildig1
aktarilmaktadir.® Bu yogun ilgi dolayisiyla imla meclislerinde yer problemi ortaya ¢ikinca uyulmasi

zorunlu goriilen bazi diizenlemelere gidilmis, talebenin imla meclisinde oturus sekli, miistemlinin hadisi

4 Arap edebiyati, tasavvuf ve Kur’an ¢alismalari {izerine uzmanlasan ve son yayinlar1 arasinda The Anthologist’s
Art (Brill, 2016), The Book of Noble Character (Brill, 2015), The Comfort of the Mystics (Brill, 2013), Sufism,
Black and White (Brill, 2012), In the Shadow of Arabic (Brill, 2011) gibi eserler bulunan Bilal Orfali, Beyrut
Amerikan Universitesi’nde Arapga-Yakin Dogu Dilleri Profesorii ve ayn1 zamanda Seyh Zayed Arap-islam
Aragtirmalar1 kiirsiisii sahibidir. Brill’in Kur’an Calismalari’nin ortak editorii, Brill’in Islam Tasavvufu
Ansiklopedisi’nin editorii ve Kuzey Amerika, Avrupa ve Orta Dogu’daki birgok dergi, kitap dizisi ve akademik
projenin ydnetiminde yer alan Orfali, Beyrut Amerikan Universitesi'nde Matematik ve Arap dili alanindaki ¢ift
anadal lisans ve yiiksek lisans ¢aligmalar1 sonras1 Yale Universitesi’nden doktora derecesini almustir. Alaninda
hem Arap diinyasinda hem de Bat1 tiniversitelerinde taninan sahsiyetlerden biri olan Orfali, yayinlar1 ve projeleri
ile ¢ok boyutlu caligmalar1 ele almakta Arap diinyasinda ve batili bilim merkezlerinde degisik ¢alismalar
yiiritmektedir. Francesco Chiabotti ise 2014 yilinda Aix-Marseille Universitesinde (Fransa) Ebu’l-Kasim
Abdulkerim el-Kuseyri’nin hayatt ve c¢alismalart iizerine bir tez ile doktorasini tamamlamistir. Chiabotti,
INALCO’da (Paris) Islami Calismalar alaninda calismalarina devam etmektedir. Chiabotti, Islam mistisizmi
alaninda ¢esitli makaleler yaymlamanim yan sira islam’da etik ve maneviyat alaninda hacimli Sufi Adab (Brill,
2017) adhi eseri nesretmistir. Abdulkerim el-Kuseyri’nin diger ¢alismalart hakkinda yaptigi arastirmalari
stirdiirmektedir.

® Bakara 2/282; Furkan 25/5.

6 Bkz. Celaleddin es-Suyti, el-Miizhir, nsr. Muhammed Ahmed Cadelmevla vd., (Kahire: Darii ihy4i’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye), ts., c. 11, 313.

7 Ebli Sa‘d Abdiilkerim es-Sem‘ani, Edebii’l-Imld’ ve’l-Istimld’, nsr. Muhammed Weisweiler, (Leiden: Brill,
1952), s. 12.

8 Sem‘ani, Edebii’l-imla’ ve l-istimla’, 10 vd.
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yazmaya baslamadan 6nce hazirlamasi gereken malzeme ve yazarken uymasi liizumlu goriilen kurallar
belirlenmistir.’

Imla meclisleri cuma namazinin ardindan cuma mescidinde ya da bir meydanda yahut medrese
ve dariilhadislerde diizenlenir veya sali giinii 6gle namazindan 6nce veya ikindi namazinin akabinde
genellikle haftada bir kere yapilirdi. Hadis imla edecek alim imla vaktinden 6nce yazdiracagi hadisleri
tesbit eder ve gerekli goriirse bunlar1 bir yere yazardi. Bu meclislerde yazilan hadislerin ve diger

bilgilerin derlenmesiyle birgok eser meydana getirilmis, bunlar genellikle “imla”, “emali”, “meclis”,
“miicalesat” veya “ta’lik” olarak anilmustir.

2. Zahiriyye El Yazmasi ve Bu Yazma Eserin Metinsel Giizergahi

Bu ¢alisma ile Abdulkerim el-Kuseyri’nin hadis konusunda telif etmis oldugu, Emali adl1 eserinin
yeni kesfedilen bir yazma esere (mahtut) dayali olarak basim ve edisyon kritigini sunduklarini belirten
Bilal Orfali ve Francesco Chiabotti, miladi 11. ve 13. yiizyillar arasinda hadis aktariminin hem metnini
hem de tarihini tartisarak, Horasan ve Bilad-1 Sam (Biiyiik Suriye)' bolgelerini kapsayan cografi bir
alanda tasavvuf ve hadis kiiltiiri arasindaki baglantinin anlasilmasina katkida bulunmustur. Mevcut olan
kaynaklar- ve daha az bir 6l¢iide bugiine kadar iiretilen ¢calismalar- tasavvufun hadisle karsilikli saglam
bir etkilesim olusturdugunu gostermesine ragmen tasavvufun Orta ¢ag Islam toplumlarmdaki roliiniin
saglamlagmasina en ¢ok katkida bulunan faktorlerden biri hem aglari hem de aktarma yontemleri
acisindan hadis kiiltiiriiyle olan siki baglantisini belirtmislerdir. Bu insa siirecinde ve ciddi elestirilere
ragmen, tasavvufun onemli bir faktor olarak ortaya ¢iktigini ve bununla birlikte, bu baglant1 hakkinda
daha derin bir bilgi ve anlay1s elde etmek istiyorsak, yazma halindeki yeni kaynaklarin basilmasinin acil
bir ihtiyag olarak oniimiizde durdugunu ifade eden yazarlar, bu ¢alismanin bilim diinyasina énemli bir
katki saglayabilecek yeni bir belge sundugunu belirtmislerdir.**

Suriye’nin baskenti Sam’da (Dimesk) bulunan Zahiriyye Kiitiiphanesi katalogunda Cuz fihi
Mmuntekd min Emali Ebi’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri adl1 bir mecmua bulunmaktadir. Bu
ciliz daha genis bir hadis mecmuasina (mecmi’ 1135 nolu) ait olup, biiyiik bir kism1 Sam dogumlu Hafiz
Diyauddin el-Makdisi’nin (6. 643/1245) Ebu’l-Muzaffer Abdurrahim es-Sem’ani’den (6. 617/1220)
Merv ve Buhara’da 6zel bir tiir imla anlamindaki Emali sirasinda duyarak (semaen) aktardigi
hadislerden olusmaktadir. Ciiz daha sonra orijinal mecmuasindan ayrilarak ve tek bir birim olarak,
muhtemelen Diyaiyye camii kiitliphanesinin daha sonraki donemlerdeki bir gorevlisi tarafindan
muhafaza edilmistir. Kataloga gore bu, mecm@i’nun iiglincii metnidir, ancak varak numaralar1 ve el
yazis1, Hafiz Diyaiiddin el-Makdisi’nin Merv’de olmasini dogrulamaktadir.?

Emali’nin Zahiriyye 1135 nolu kodeksindeki konumu ve igerigi ise soyledir:

1) Ebu’l-Muzaffer es-Sem’ani (6. 489/1096)™ tarafindan dikte edilen hadislerle ilgili mecmuast
(varak/dokiiman/folyo. 1-106 ve 119-142).* Aradaki eksik sayfalar mecmuanin iigiinciisii olarak bu
metinle tamamlanmistir.’®

9 {brahim Hatiboglu, Hadis Usilii Kaynaklarina Goére Hadis Ogrenim ve Ogretim Adabi, (Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1991), 13-19, 29-36.
10 Biiyiik Sam, Bilad-1 Sam ya da bat1 dillerindeki tanimlamayla Great Syria olarak tanimlanmaktadir.
11 Kuseyri, el-Emali, s.12-13. Ingilizcede koleksiyon seklinde verilen ifadenin Tiirkge agisindan “mecmua”
kelimesi ile kargilanmasinin daha dogru oldugunu diisiinmekteyiz.
12 Bkz. Kuseyri, el-Emali, 11.
13 Ebii’l-Muzaffer Mans(r b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani (5. 489/1096) Safii
fakihi, kelam ve tefsir alimidir.
14 Bu arastirmada, dokiiman veya folyo ifadesini varakla karsilayacagiz.
15 Kuseyri, el-Emali, 12.
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2) Ebu’l-Fevaris et-Tirad ez-Zebidi’nin (6. 491/1097-8) hadis 6gretisi meclisi. Bu meclis onceki
mecmuanin icindeyken (varak: 16-21) mevcut haliyle ikinci sirada yer aliyor.*®

3) Kuseyri’nin imlalarindan (Emali) bir secki, (varak: 107-118). Bu ciiz baslangi¢ta mecmu’nun
ortasinda iken mevcut durumda iiglincii sirada yer aliyor. Bu boliim mevcut nesre dair ¢aligmanin
konusunu olusturmaktadir. Baslik sayfasi (varak: 107a), bu ciiz’lin Kuseyri tarafindan torunu
Hibeturrahman’a (rivaydt Ebi’l-Es’ad Hibeturrahman) aktarilan hadis rivayetlerini igerdigini
gostermektedir. Bu hadislere ek olarak ciiz’de, Hafiz Diyauddin el-Makdisi’nin Ebu’l-Muzaffer es-
Semani’den duydugu diger ilgili materyaller bulunmaktadir (varak 107a-116a). Ayrica, goriniisteki
farkliliklarina ragmen, cliz’iin bitinliigini saglamak adina geri kalan varaklari da arastirmacilar
tarafindan diizenlenmistir. Gergekte bu materyaller Hibeturrahman ile ve daha genis anlamda onun ait
oldugu Nisabur ilmi ortamiyla (Safi‘l, Es‘arl ve Sufi) baglantilidir. Ciiz’ilin icerigine baktigimizda
Kuseyri’nin Emali’si (varak 107a-116a) bulunurken, Kuseyri’den hadis, tasavvuf ve diger hocalarindan
ilim almis bir mutasavvif olan Eba Ali Fazl b. Muhammed el-Farmedi’nin'’ (6. 477/1080) hadis
derlemesi (varak. 116b) bulunmaktadir.*®

Bilal Orfali ve Francesco Chiabotti, el-Farmedi’nin bagka higbir yazili materyalinin giiniimiize
ulagsmamis oldugunu belirerek bu durumun da bu eseri el-Farmedi’ye nispet edilebilecek ilk yazili metin
mirasi haline getirmekte olduguna vurgu yapmaktadirlar. Onun rivayet zincirinde meshur Huccetu’l-
Islam Eb0 Hamid el-Gazali’nin (8. 505/1111) amcasi olan Ebi Hamid el-Gazili’nin varligim
belirtmekte yarar gormektedirler.*

Safii’nin (6.204/820) ¢esitli rivayetleri ve siirleri (varak. 116a-117a)’da bulunmaktadir. Ebt
Abdurrahman es-Siilemi ve Kuseyri’ye gore Safii, sadece fikhin teorisyen {iistad1 olarak degil, ayni
zamanda maneviyat1 tasavvuf idealine yakin o6rnek bir hadis iistadi olarak da goriiliiyordu.
Hibeturrahman’m Safii’nin siirini nakletmesi ve dolayisiyla onun ¢ok yonlii dini kimligi baglaminda
almtilar kolaylikla anlagilabilir. Dolayisiyla bu metin Orta Cag Nisabur’unda Tasavvuf-Esarilik ve
Safiilik tiggeninde bu i¢ ice gegmis yapi ve toplumsal birliktelik baglar1 arasindaki etkilesimi gormek
ac¢isindan onemli ve ilging bilgiler ihtiva etmektedir.?’

Hibeturrahman’in tarafindan nakledilen ¢esitli hadisler ve siirler (varak 108a-b)’da
bulunmaktadir.?

4) Sahabe Usame Ibn Zeyd (miisned) tarafindan nakledilen bir hadis derlemesi (varak. 143-154),
fbn Meni” Ebu’l-Kasim el-Begavi (6. 317/929-30) tarafindan nakledilmistir.??

16 Kuseyri, el-Emali, 12.
17 Naksibendi silsilesinin énemli siifilerinden biri olan bu zatin Ebli Ali Fazl b. Muhammed el-Farmedi (6.
477/1084) 52 il e s
18 Kuseyri, el-Emali, 12-13.
19 Kuseyri, el-Emali, 12.
2 QOrta ¢ag Islam toplumunun incelenmesini Nisabur (Neysabur/Nisabur) aristokratlar1 iizerinden yapan bir
caligma i¢in bkz. R. W. Bulliet, The Patricians of Nishapur: A Study in Medieval Islamic Social History
(Cambridge: Harvard University Press, 1972).
21 Kuseyri, el-Emali, 12-13.
22 Ebii’l-Kasim Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz b. el-Merziiban el-Begavi (6. 317/929) el-Begaviyyii’l-kebir
diye taninan hadis alimi. 214’te (829) Bagdat’ta dogmasina ragmen ailesinin memleketi olan Horasan’in Baggstr
(Bag) kasabasina nisbetle Begavi diye meshur olmustur. ibn bint Ahmed b. Meni* diye de taninan Begavi, amcasi
Ali b. Abdiilaziz ve ana tarafindan dedesi Ahmed b. Meni‘in 6zel ilgileri sayesinde oldukca kiiciik yasta hadis
meclislerine devam etti ve bu ilmin tahsiline on bir yaginda baglamistir.
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5) Horasan otoriteleri tarafindan nakledilen ve “ali isnadlar” (‘uluvv fi’l-isnad) barindiran bir
hadis derlemesi olan (varak 155-172) Feva’id Horasan mine’l- ‘avali’s-sihahi’l-muntakat baslikli bir
metin olup bu mecmua Muhammed b. Omer el-Osmani ed-Dimaski’ye (6. 618/1221-2) aittir.?

6) Hadis tizerine bir ciiz, (varak 173-189). Yasin Muhammed es-Sevvas’a gore yazarin meshur
Ebu Nu‘aym el-isbahani (6. 430/1038) olabilecegi diisiiniilmektedir.*

7) Ebu Abdullah Muhammad b. Ishak b. Yahya b. Munda’nin (5. 395/1004-5) telif ettigi
Ma rifetu’s-Sahabe adl1 eser (varak 191-235’te) bulunmaktadir.?®

Yasin Muhammed es-Sevvas, elimizdeki bu hadis mecmuasinin Nebevi rivayetlerle birlikte siir
ve Ogiitlerin yani sira onemli miktarda ziihd anlatisi ile bazi1 sufilerin sdzlerini de igerdigini belirtmistir.
Ciiz’iin karmasik yapisi nedeniyle, Peygamber’e yakinligina gore en yiiksek otoriteden baslayarak,
rivayet hattinin her katmanini, ilgili ana sahsiyetleri ve emalinin/diktelerin igerigi sunulmustur.?

2.1. Zahiriyye Mecmuasi

Islam’da telif gelenekleri ile yontemlerine (menahic) dair ¢ok sayida calisma yapilmustir.?’
Tasavvufun Orta Cag Islam toplumlarindaki roliiniin pekismesine en ¢ok katkida bulunan faktorlerden
biri de hem birbiri arasindaki rivayet aglar1 hem de rivayet yontemleri acisindan hadis kiiltiiriiyle olan
baglantisidir. Her ne kadar bu iki disiplinin “ortak tarihi” yazilamayacak olsa da mevcut kaynaklar ve
daha az 6lgiide bugiine kadar tiretilen ¢aligmalar, tasavvufun hadislerle toplamini ifade i¢in saglam bir
acilim olusturdugu fikrini dogrulamaktadir. Bu baglamda hadisin anlami, yalmzca islam peygamberi
Hz. Muhammed’e atfedilen sézlerin ve anlatilarin metinsel kiilliyat1 degil, daha ziyade Islam’in ilk
donemlerinden itibaren yazimin ingasmna Onemli katkilar sunan kiiltiirel dokuya bir “baglilik
duygusu”dur. Bu insa siirecinde tasavvuf, kendisine yoneltilen bazi ciddi elestirilere ragmen agikga
onemli bir etken olarak ortaya ¢ikmigtir. Bununla birlikte, tasavvuf 6gretilerinde hadislerin kullanimini,
mutasavvif listatlarinin hadis aktaricilar1 olarak roliinii, tasavvuf ¢evrelerindeki “ehl-i hadis” mirasini
kapsayan bu iliskiyi daha derinden anlamak istiyorsak, diger hadis mecmualarinda ortaya konulmayan
Sufilerin yaygin geleneklerdeki kendine has rolii konusunda yeni kaynaklarin basilmasi acil bir
gereklilik olmaya devam etmektedir.?®

Bu dogrultuda ortaya konan eser, Horasan ve Bilad-1 Sam bdolgelerini kapsayan bir cografyada,
Miladi 11. ve 13. yiizyillar arasinda tasavvuf ve hadis kiiltiirii arasindaki baglantry1 anlamamiza 6nemli
bir katki saglayabilecek bir yazma belge sunmayir amaglamaktadir. Bu el yazmasi, Abdiilkerim el-
Kuseyri (376-465/986-1072) tarafindan imla halkalar1 (emali) sirasinda olusturulan nebevi hikmetler ile
tasavvuf ve ziihde dair sozlerinin kaydedilmesini igerir. Bilal Orfali ve Francesco Chiabotti’ye gore bu
caligma, basimi iki 6n gézlemle dogrulanan emsalsiz bir metindir. Ilki, imla metinlerinin (emalf) yapist
g0z Oniine alindiginda, Kuseyri’nin Emali’si, bir ravinin aktarmak istedigi materyali se¢mesi yoluyla
sozlii aktarim siirecinin son {iriiniinii temsil eder. Ikincisi ise, metne dair incelemelerde gordiigiimiiz
benzersizligin aksine, Kuseyri’nin Emali’si prosopografik® literatiirde ¢ok dnemli bir konuma sahip

2 Kuseyri, el-Emali, 12-13.
% Kuseyri, el-Emali, 12-13.
%5 Kuseyri, el-Emali, 12-13.
% Bkz. Kuseyri, el-Emali, 13.
27 Bkz. Mustafa es-Sek‘a, Mendhicii't-te’lif ‘inde’l- ‘ulema’i’l- ‘Arab, (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin 1991), s.
387-399.
28 Kuseyri, el-Emali, 10-14.
29 Fransizca asill bir kelime olan “Prosopographié”, sahsi biyografi ile ilgili bir kavramdir. Prosopografi, “meslek
veya statii itibariyle birbirine yakin olan (akran-erbab) sahislardan olusan bir toplulugun biyografilerinin
incelenmesi” olarak tanimlanmaktadir. Bkz. Kose, Feyza Betiil. "Tarih Aragtirmalarinda Prosopografi Yaklagimi".
Mevzu — Sosyal Bilimler Dergisi / 10 (Eyliil 2023): 425-459. https://doi.org/10.56720/mevzu.1322279
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olmus ve bu durum Kuseyri’nin hem hayat1 boyunca hem de vefat1 sonrasinda gelenege bagliligini ve
son derece saygin roliinii teyit etmektedir.*® Ayrica yazarlar, bu yeni belge 1s181nda Kuseyri’nin bir
muhaddis olarak faaliyetinin onun daha genis manevi otoritesinin kurulmasina giiglii bir sekilde katkida
bulundugu konusunda bir kanaat ortaya koyabilecegimizi ifade etmektedir.*

Imla oturumlar1 (mecalisu I-imla) icin calisma cevrelerinde (halakatu’d-ders) bir araya gelen
ogrenciler, duyduklarin1 not etmek icin kalem ve kagit kullanirlardi. Calisma cevreleri biiyiidiikce
ogretmen, kendisinden daha uzakta oturan 6grencilerin yarara sozlerini duyurmak tizere mustemli
gorevlendirmek zorunda kaldi. Boylece el-imla’ ve l-istimla’ olarak adlandirilan uygulama, kendi iyi
tanimlanmig kurallar1 olan standart bir uygulama haline gelmistir.

Yazarlarin vurguladigina gére indyetullah Fatihi Nejad, edebi miras/kiiltiirel birikim ile hadis
emalisi arasindaki siirekliligin altini su sekilde ¢izmektedir:** “Kur’an ilimleri, hadis, gramer ve
filolojinin gelistigi ve el-Cahiz, Ibn Kuteybe ve el-Muberred gibi seckin yazarlar tarafindan edebiyat
klasiklerinin yazildigi hicri 3./9. yiizyilin ortalarindan itibaren yeni bir emall tiirii ortaya ¢ikti. Bunlar
sadece hadis ve Islam hukukuna degil, ayni zamanda diger edebi eserler gibi alimler ve yazarlar icin
vazgegilmez edebiyatin ana temalart olarak kabul edilen tefsir, gramer, filoloji, siir ve tarih gibi ¢ok
cesitli konulara da ayrilmigtir. Birkag tanesi giiniimiize ulasan bu emali tiirii, genel olarak ¢esitli edebi
ve dini rivayetlerin daginik bir derlemesi olup, filoloji ile nadir ve zor kelimelere odaklandiklari icin

edebi kitaplarin devami olarak kabul edilebilir.” *

Bu caligmanin ele aldig: ciiziin hadis, siir ve diger alintilarin imlasini birlestiren melez dogasi,
edebiyat yazininin tipik bir 6zelligi olarak kabul edilebilir. Ayrica bu gibi ¢aligmalar tasavvufun edebi
ve entelektiiel mirasi lizerine kapsamli analizler sunar. Bu metin Tasavvuf-Esarilik ve Safiilik icgeninde
yapilar ve toplumsal baglar1 arasindaki etkilesimi de yansitan ehemmiyetli malumati icermesi agisindan
da incelenmelidir.

Sonug¢

Orta Cag Islam toplumlarinda sufilerin oynadigi roliin anlasiimasina en ¢ok katkida bulunan
faktorlerden biri de tasavvufun hadis kiiltiiriiyle olan baglantisidir. Bu ¢aligmanin konusu olan Emali
adli eserinde Kuseyri'nin hadis, Islam maneviyatina dair akvali ve siiri bir arada ele almasi {izerine
yiriitiilen kapsamli inceleme sayesinde 6nemli ¢abalar1 olmustur. Tasavvuf otoritelerinin hadis ve
fikihta derinlesmessinin de etkisiyle bu iki alanin Islam toplumlarinda olmas: gereken statiiye yakin bir
hiiviyete kavugmasina dair cabalarina isaret etmektedir. Dahasi, Kuseyri'nin yasami boyunca dini
kimliginin ii¢ yoniinii (Itikadi acidan Es'ari, ameli olarak Safii ve mesreb olarak da Sufi olmas1) bir
yandan koruyarak muhafaza etme bir yandan da tanitma i¢in verdigi miicadeleleri, toplumsal durum
acisindan bakildiginda onun doneminde ve Oliimiinden sonraki yiizyillarda tasavvufun toplumsal
statiisliniin giiglii bir sekilde hala gegerli olduguna isaret etmektedir. Diyauddin el-Makdisi’nin
déneminde Kuseyri'nin isnadina bagli olmak son derece degerli bir 6zellikti. Artik ilk Sufi edebiyatinin
(yazininin) zamaninda oldugu gibi, tasavvufu destekleyen husus tek basina hadis degil, bilakis sufi
otoriteleri, hadise belirli silsilelerle (aktarim hatlar1 ile) esine nadir rastlanacak bir tarzda destek

30 Bkz. Arberry, A. J., “Al-Qushairi as a Traditionist,” Studia Orientalia loanni Pedersen, (Hauniae: Munksgaard,
1953), 12-20.

81 Kuseyri, el-Emali, 10.

%2 Kuseyri, el-Emali, 10-11.

33 Bkz. Faramarz Haj Manouchehri, Fatehi-nezhad, Enayatollah and Translated by Jawad Qasemi, “Amali”,
in: Encyclopaedia Islamica, Editors-in-Chief: Farhad Daftary. Consulted online on 11 November 2023
http://dx.doi.org/10.1163/1875-9831 isla_COM_0263 First published online: 2015
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saglamigtir. Yani burada hadisin tasavvufa verdigi destek artik birbirlerini giiclendirmek seklinde
gerceklesmis ve sufi ¢evreler hadis savunusu yapar konuma gelmistir. Bu yorum ve analizi, hadisin
Eyyubi "ekolii"niin diger ilging sahsiyetlerine, mesela birka¢ hadis mecmuasi olusturan Serefiiddin en-
Nevevi'ye (6. 676/1277) kadar genisletebileceklerini belirten Bilal Orfali ve Francesco Chiabotti, bu
yorum ve analizle toplumsal yapiya ve i¢c dinamiklere isaret etmislerdir. iki biiyiik hadis mecmuasi olan
Buhari ve Miislim gibi 6nceki hadis mecmualari/koleksiyonlari fikhi bablara gore boliimlenen bir diizen
takip ederken, Nevevi'nin kitaplar1 klasik tasavvuf edebiyatinin etkisini gdstermektedir. Dahasi, Nevevi,
Kitabu’l-Ezkar adl1 eserinde bab bagliklarin1 Kuseyri'nin Risale'sinden alinan iktibaslarla siislemistir.

Pakistanli Tahir el-Kadiri’nin el-Merviyydt el-Kuseyriyye min el-Ahddis en-Nebeviyye adli eseri,
Kuseyri’nin gelenegi muhafaza ederek yasatan otoritesinin giiciinii ve canliligini gdstermektedir.
Giintimiiziin etkili Stinni otoritelerinden biri olan Tahir el-Kadiri’nin, mezkur kitapta babasinin
kendisine iki farkli isnad yoluyla ilettigi Risdle’nin bazi hadislerini aktarmaktadir. Rivayet hattinin ilk
halkasinda Liibnanli alim Ytsuf en-Nebhani (6. 1350/1932) ile Magribli sufi ve muhaddis Muhammed
Cafer el-Kettani'yi (6. 1345/1927) buluyoruz:

Yazarlarin belirttigi {izere

1. Tahir el-Kadiri

2. Feriduddin el-Kadiri

3. Muhammed el-Mekki b. Muhammed el-Kettani

4, Muhammed b. Cafer el-Kettani

5.  Yasufb. Ismail en-Nebhani

seklindeki bu rivayet zinciri (geriye dogru uzanarak) ibn Hacer el-Askalani (6. 853/1449) ve
Endiiliislii Kad1 Ebdi Bekir Ibn el-Arabi el-Me'afiri olarak bilinen fikih alimi (6. 543/1149) gibi iki
O6nemli sahsiyete ulagir.

Bilal Orfali ve Francesco Chiabotti’ye gore buradaki baglam her ne kadar apolojik ve ¢agdas
tartigmalarda tasavvufun otoritesine deginse de bu isnadlar Kuseyri'nin geleneksel olarak devam
etmekte olan hayatina dair 6nemli i¢goriiler saglar. Kuseyri'nin hadis aktarim agindaki yeriyle ayrilmaz
bir sekilde baglantili olan bu kalic1 sohret, tasavvuf ve hadisin en bagindan beri ne kadar yakindan
baglantili oldugunu gosterir. Burada ele alinan Ciiz' gibi yayinlanmamis belgelerin yayin alemine
kazandirilmasi sayesinde, iki disiplinin “ortak tarihini" yeniden yazmaya dair onemli yardimlar
saglayabilecektir.

Bu ¢aligmanin en dikkat ¢ekici yonlerinden biri, modern arastirmalarda zaman zaman karsilagilan
eksikliklerden uzak olmasidir. Bu arastirma, titiz ve zenli bir yaklagimla hem literatiire anlamli katkilar
sunmus hem de bilimsel titizlikten asla taviz vermemistir. Eserin, icerdigi detayl analizler ve giivenilir
yontemlerle ilim diinyasinda 6nemli bir boslugu doldurdugu agik¢a goriillmektedir.

Bu kadar yiiksek standartlarda hazirlanmis bir caligmayr tanitmak ve akademik camiaya
kazandirmak biiyiik bir memnuniyet ve gurur vesilesidir. Calisma gerek yontemsel yaklagimi gerekse
icerigiyle gelecekte yapilacak arastirmalar igin de giiclii bir referans noktas1 olma potansiyeline sahiptir.
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Bu nitelikli eser, ilgili alandaki bilgi birikimini derinlestirdigi gibi, benzer arastirmalar i¢in de ilham
kaynag1 olacaktir.

Bu agidan yazarlarin kullandiklar1 kaynakea, Islam tarihi, hadis ilmi, tasavvuf, Islam diisiincesi
ve el yazmalar1 (mahtutat) gibi gesitli konularla ilgili genis bir akademik yelpaze igermektedir. S6z
konusu eserler, Islami ilimler ile kiiltiir tarihi arasindaki baglantilar {izerine yapilacak calismalarda
oldukca kapsamli bir temel sunmaktadir. Asagida bu kaynaklarin genel bir analizi bulunmaktadir.

1. Hadis ve Gelenek Caligmalart: Eerik Dickinson, gibi isimlerin ¢alismalar1 hadis ilminin temel
prensipleri ve isnad metodolojisi iizerine yogunlasmaktadir. Ozellikle, "An Introduction to the Science
of the Hadith" gibi eserler, hadis ilminin istilahlar1 olarak adlandirilan teknik terminolojisini anlamak
icin degerli bir baslangic noktasi teskil etmektedir. Tayeb Boukabrine Chouiref'in tezi, tasavvuf ve hadis
iliskisi tizerine yogunlasarak disiplinler aras1 bir perspektife sahiptir.

2. Tasavvuf ve Islam Maneviyati: Alexander Knysh ve Martin Nguyen, gibi akademisyenler,
klasik tasavvuf metinlerini incelerken sufilerin diisiinsel ve toplumsal baglamdaki etkilerini vurgularlar.
Yazarlar Bilal Orfali ve Francesco Chiabotti'nin caligmalari, dil merkezli kiiltiirel caligmalara
yogunlasarak tasavvufun edebi ve entelektiiel mirasi iizerine kapsamli analizler sunar.

3. El Yazmalar1 ve Metin Calismalari: Adam Gacek'in "Arabic Manuscripts" adli eseri, Arapca el
yazmalarini anlamak ve analiz etmek i¢in teknik bir rehber niteligindedir. Florian Sobieroj'un eserleri,
el yazmalarina dayali olarak tasavvufi ahlak ve sufi jargonu/sdylemi iizerine derinlemesine incelemeler
barindirmaktadir.

4. Orta ¢ag Islam Tarihi ve Toplum: Frank Griffel ve Konrad Hirschler gibi tarihgiler, calismalarini
Islam toplumlarinin sosyal, kiiltiirel ve dini yapilar iizerine yogunlastirmaktadir. R.W. Bulliet gibi
isimler ise 6zellikle Nisabur gibi sehirlerdeki Islami sosyal tarih iizerine dnemli ¢alismalar yapmustir.

5. Felsefe ve Kelam: Holtzman, Livnat gibi akademisyenler, Islam'daki antropomorfizm ve
gelenekselci yaklasimi detayli bir sekilde ele alir. Daniel Gimaret gibi yazarlar, kelam ve tefsir agisindan
Allah’n sifatlarina dair goriisleri incelemektedir.

6. Ansiklopedik ve Referans Caligmalar: Encyclopaedia Islamica ve EI2 gibi kaynaklarda yer alan
makaleler, spesifik konular hakkinda derinlemesine bilgi igerirken ayn1 zamanda akademik arastirmalar
icin bagvuru kaynagidir.

Kisa bazi orneklerle ifade etmeye calistigimiz bu tasnifte de ortaya ¢iktig1 lizere yazarlar ¢ok
onemli eserleri ele alarak bunlar kaynak olarak kullanma cihetine gitmislerdir. Bu kaynakga,
arastirmacilara genis bir tema ve metin secenegi sunarak Islam diisiincesi ve tarihinin farkli yénlerini
anlamalarina katki saglar.

Bu ¢aligmanin tasavvuf aragtirmalarina katkis1 baglaminda ise bu yeni belge 15181inda kimi énemli
sayilabilecek hususlar1 6n plana ¢ikardigi goriilmektedir. Disiplinler arasi ¢alismalar1 tesvik eden bu
aragtirma tiirli, dinin toplumsal yapiy1 nasil sekillendirdigine dair agik veriler ortaya koymaktadir.
Tasavvufi ¢evrelerin her zaman kenar ve ¢eperlerde olmadigini, kimi zaman merkezi bir takim roller
iistlendigini de anlamamiza vesile olmaktadir.

Yazma eserlerin yayinlanmasina hiz kazandirmak amaciyla uygulanabilecek somut ¢dziim
yontemlerini de su sekilde siralayabiliriz:

1. Dijitallesme Siirecinin Hizlandirilmasi

Yazma eserlerin dijital ortama aktarilmasi i¢in 6zel ekipmana sahip, alana ve ilgili dillere hakim

kimselerden yetkin calisma gruplari olusturulmalidir.
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Optik karakter tanima (OCR) teknolojilerinden yararlanarak el yazmasi eserlerin dijital
metinlere doniistiirilmesinin  kolaylastirilmasi saglanmalidir. Kontrol asamasinda ilgili
dillerdeki miitercim-terclimanlar ve alan uzmanlarindan faydalanilmalidir.

Dijitallestirilmis el yazmasi eserler i¢in agik erisim platformlar1 gelistirilebilir, béylece daha
genis kitlelere ulagmasi saglanabilir. Tiirkiye Yazma Eserler Bagkanligi bunu biiyiik oranda
saglamaktadir.

2. Terctime ve Edisyon Kritik Caligmalarini Destekleme
Cevirmen ve arastirmacilara yonelik tesvik programlari olusturulmalidir.

Bir eserin geviri ve edisyon kritik siireglerini hizlandirmak i¢in proje bazli ¢alisma gruplari
kurulmalidir.

Eserlerin c¢eviri siireglerini koordine etmek i¢in ¢evrim ig¢i platformlar (nubuto vb.)
kullanilmalidir.

3. Yayin Siire¢lerini Kolaylagtirma

Akademik yayin kuruluslariyla is birligi yapilarak yazma eserlerin Oncelikli olarak
yayimlanmasi saglanmalidir.

Yayinlar1 diizenli olarak takip eden periyodik bir siireli yaym nesredilmelidir.

Yaym kurullar1 tarafindan standartlastirilmig stiregler belirlenerek eserlerin degerlendirme ve
basim asamalar1 hizlandirilmalidir.

Yazma eser yaymciligina 6zel finansman ve hibe programlari olusturulmalidir.
4. Uluslararasi s Birliklerini Artirma
Benzer projeler yiiriiten uluslararasi kurum ve tiniversitelerle ortakliklar kurulmalidir.

Yazma eserlerin ortak kataloglarinin hazirlanmasi ve erisimin kolaylastirilmasi i¢in var olan
uluslararasi platformlar gelistirilmelidir.

5. Uzman Yetistirme Programlari

Paleografi, kodikoloji ve yazma eser analizi konusunda uzman yetistirmek igin 6zel egitim
programlar1 diizenlenmelidir.

Alan uzmanlarma yonelik atolye calismalar1 ve sertifika programlariyla bilgi ve beceri
paylasimi saglanmalidir.

6. Toplumsal Bilinci Yiikseltme

Yazma eserlerin kiiltiirel ve tarihi degerini tanitmak i¢in sergiler, seminerler ve halka agik
etkinlikler diizenlenmelidir.

Sosyal medya ve diger dijital platformlar araciligiyla farkindalik kampanyalar1 yiirtitilmelidir.

Bu yontemler, yazma eserlerin daha hizli bir sekilde yayimlanmasina ve bu eserlerin akademik
ve kiiltiirel diinyaya kazandirilmasina énemli katkilar sunabilir.
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Malikiler’in Baz1 Cerh Problemlerine Bakisi (Ebii’l-Velid el-Baci Ornegi)

Oz

Hadis ilminde cerh ve ta‘dil hadislerin sened agisindan Hz. Peygamber’e (a.s.) ait olup olmadigimni
belirleyen ve halen giincelligini koruyan hadis ilminin bir alt disiplinidir. Kékeni Hz. Peygamber (a.s.)
donemine dayanan cerh ve tadil ilmi zamanla gelisim gostermis, bu ilim i¢in muhaddisler tarafindan
birtakim usuller belirlenmistir. Hadislerin sihhati bu ilim dalinin hakemliginde tespit edilmistir. Esasen
hadis ilminde cerh iglemi ictihadi oldugundan cerh ve ta‘dil kriterleri dolayisiyla bu ilim dalinin hadisin
sened ve metin problemlerine bakis agisi degiskenlik gosterebilmistir. Bu g¢ercevede Maliki bir
muhaddis olan EbG’l-Velid el-Béci (61. 474/1081) cerh ile ilgili baz1 problemlere et-Ta 'dil ve 't-Tecrih
li-men Harrece lehii’l-Buhariyyu fi’l-Cdami i’s-Sahih adli eserinde deginmis ve bu problemlere bazen
nakli deliller onciiliigiinde bazen de kendi goriiglerini ifade ederek cevap vermeye ¢aligmistir. Baci, bu
eserde cerh ve ta'dil ilminin usul ve esaslarina deginerek cerh ve ta‘dil yapan kisinin 6zelliklerinin ne
olacagi, cerhin caiz olup olmadigi, cerh ve ta‘dil yapabilecek uzmanlarin bazi tabirlerden ne kastettikleri,
hangi ravilerden hadis alinmas1 gerektigi, bid‘at sahibi ravilerin durumlarinin ne olacag: gibi cerh ve
ta‘dil problemlerine deginmistir. Bu itibarla c¢aligmada Baci’nin cerh ve ta'dil alaninin bazi
problemlerine buldugu ¢éziimlerin maliki olan muhaddis ve cerh-ta‘dil alimleri ile diger muhaddis ve
cerh-ta“dil alimlerinin gorisleriyle uyusup uyusmadigi tespiti cihetine gidilecektir. Boylece elde edilen
bulgularin Malikilerde cerh ve ta‘dil anlayigini ve bu anlayigin fikha nasil yansidigini galisacak olan
arastirmacilara onciil bir kaynak teskil edecegi diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Cerh, Ta‘dil, Maliki, Baci.

The Maalikites' Perspective on Some Jarh Problems (The Example of Abu’l-Walid Al-Baji)

Abstract

In the discipline of hadith, criticism and praise are sub-disciplines that determine whether hadiths belong
to the Prophet Muhammad (p.b.u.h) and remain relevant today. This branch of knowledge, which
originated in the time of the Prophet Muhammad (p.b.u.h) has developed over time, and hadith scholars
have determined a number of techniques and methods for this knowledge. The authenticity of hadiths
has been demined under the arbitration of this branch of knowledge. Since the act of criticism in hadith
science is ijtihad, the perspective on the problems of science can vary due to the criteria of criticism and
praise. In this context, Malikite hadith scholar Abu'l-Walid al-Baji (d. 474/1081) dealt with some
problems related to criticism in his work entitled "al-Ta ‘dil and al-Tajrih li-man Kharrace lehii al-
Bukhariyyu fi'l-Jami ‘ al-Sahih". He tried to answer these problems sometimes by taking the lead with
evidence based on hearsay and sometimes by expressing his own views. In this work, al-Baji touched
on the problems of criticism and praise by touching on the methods and principles of the science of
criticism and praise, such as the characteristics of the person who criticizes and praises, whether
criticism is permissible or not, the extensions that can criticize and praise what some expressions mean,
which narrators should be taken from hadith, and the status of narrators who are innovators. In this
context, this study will try to determine whether al-BajT's solutions to some problems in the field of jarh
and ta‘dil are compatible with the views of the muhaddiths and scholars of jarh and ta‘dil and other
muhaddiths and scholars of jarh and ta‘dil. Thus, it is thought that the findings obtained will constitute
a preliminary source for third parties who will study the understanding of jarh and ta'dil in Malikis and
how this understanding is reflected in figh.

Keywords: Hadith, Jarh, Ta'dil, Maliki, Baci.
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Giris

Yiice Allah kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in (a.s.) son Peygamber oldugunu
ifade etmis, onun limmetine nimetlerini tamamladigimi buyurmustur. Bununla beraber immetinin dogru
dini bilgiyi dogru kaynaktan 6grenmelerini saglamak i¢in peygamberine teblig ve tebyin gorevlerini
yiiklemistir.!

Peygamber’in tebyin vazifesinin tecelli ettigi en bariz alan onun sz, fiil ve takrirlerinden olugan
siinnetidir. Ote yandan Allah kendi kitab1 olan Kur’an’1 koruma garantisi altina almus,? siinnetini koruma
gorevi de dogal olarak iimmetine ait olacaktir. Hz. Peygamber de dinin hiikiimlerinin devam etmesi i¢in
kendisinden &grenilenlerin baskalarima ulastirilmasini emretmistir.® Bununla beraber kendisinden yalan
ve yanlis haber ulastiran kisinin cehennemdeki yerine hazirlanmasi seklinde ikazda bulunmustur.* Bu
ikaz1 g6z dniinde bulunduran sahabiler hadis rivayetinde oldukc¢a hassas ve gekimser davranmislar, hadis
rivayetindeki muhtemel hatalar1 bertaraf etmek igin nakledilen hadisin Rastlulladh’a aidiyetinin tespiti
icin olaganiistli tahkik ve tashih caligmalar1 yapmislardir. Bu gercevede hadis naklinde yaptiklari
tashihler icin Usal /hata etti, (< / Unuttu,® ble/ Yanildi®, a sivehmetti” —3S/hata etti”® seklinde tabirler
kullanmiglardir.

Hz. Peygamber’in vefatin1 miiteakip dort halife doneminde cereyan eden itikadi siyasi olaylar,
Cemel, Siffin vakalar1 ve pesi sira dini goriiniimlii siyasi firkalarin zuhuru Islam alemini derinden
yaralamistir. IslAm aleminde hadis uydurma faaliyetinin ne zaman basladig1 konusunun tartismal1 olmas1
bir yana,® bazi guruplar kendi gériisiinii destelemek icin hadis uydurma faaliyetlerine girismistir.
Ozellikle hicri birinci asirda zuhur eden olaylar ve hadis uydurmaciligmin zamanla artis gostermesi
hadis rivayet eden muhaddisleri birtakim 6nlemler almaya sevk etmistir. Nitekim Muhammed b. Sirin’in
(6l. 110/729) “Daha onceleri hadisin isnadi sorulmazdi. Ancak fitne zuhur edince ‘rivayet ettiginiz
hadislerin ravi isimlerini sdyleyin’ dediler. Boylece ehl-i siinnet'® olanmn hadisleri alinir, ehl-i bidat

511

olanlarn hadisleri terk edilirdi”™" s6zii alinan bu onlemlere delalet etmektedir. Yukarida ifade edildigi

! Kur’dan-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, 2009),
Maide 5/68.

2 Hicr 15/9.

3 Ebd ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Sunenu Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki
(b.y.: Daru ’Thya’i’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, ts.), “iman”, 18; Ebd ‘Isi Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, Siinenii’t
Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma ‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “ilim”, 7.

4 Eb ‘Abdullah Muhammed b. Isma‘il b. Ibrahim el-Buhari el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Misir: es-Sultaniyye,
1311/1893), “ilim”, 38.

5 Ebf ‘Abdullih Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-Safi‘i ez-Zerkesi, el-Icdbe li ma Istedraket ‘Aise ‘ald’s-
Sahdbe, thk. Rif*at Fevzi ‘Abdulmuttalib (Kahire: Mektebetii’l Hanci, 1421/2001), 1/61.

6 Zerkesti, el-Icabe li ma Istedraket ‘Aise ‘ald’s-Sahdbe, 1/97.

7 Zerkesi, el-Icabe li ma Istedraket ‘Aise ‘ald’s-Sahdbe, 1/69.

8 Zerkesi, el-Icdbe li mad Istedraket ‘Aise ‘ald’s-Sahdbe, 1/61 <X kelimesi “yalan konustu” anlaminda olsa da
sahabiler bu kelimeyi “hata etti” anlaminda kullanmislardir. Genis bilgi icin bk. Fikret Ozcelik, Hadis Usiliinde
Ravi Degerlendirme Metodu-Ibn Ebi Hatim Ornegi- (Istanbul: Nida Akademi), 2009, 198.

 Omer b. Hasan Felate, el-Vaz* fi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Minhac, 1437), 1/265-295.

10" Ehl-i siinnet kavramindan kasit hadis tahammiiliine ehil olan ve hadis rivayet etme sartlarmi kamilen tasiyan
ravilerdir. (Fellate, el-Vaz’ fi’l-hadis, 1/266) Felate, el-Vaz * fi’l-hadis, 1/266.

11 Ebi Muhammed el-Hasen b. ‘Abdurrahman b. Hallad el-Farisi er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddisu’|-Fasil beyne 'r-
Rdvi ve’l-Va 7, thk. Muhammed ‘Accac el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1404/1983), 208; ‘Ebd ‘Amr Takiyyiiddin
‘Osman b. ‘Abdurrahman Ibnii’s-Salah, Ma ‘rifetii enva i ‘uliimi’l-hadis = Mukaddimetii Ibni’s-Saldh, thk.
‘Abdullatif Hamim, Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1423/2002), 6; Ebii’l-Fazl Celaliiddin
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lizere Islam aleminde meydana gelen siyasi gelismeler, fetihler, baska din miintesiplerinin Islim dinine
girip eski dinlerinde yasadiklari baz1 hususiyetleri islam dinine dahletmeleri, siyasi ve dini gruplarin
kiyastya taraftar toplama yariglar1 hadis uydurma faaliyetlerine hiz kazandirmistir. Béylece insanlar
arast giiven duygusu gittikce zayiflamistir. Mugire b. Su‘be’nin (6. 50/670) Hz. Ali’den rivayet
konusunda Abdullah b. Mes d’un arkadaslar1 haricinde dogru sozlii kimsenin olmadigini ifade etmesi*?
giiven duygusunu ne kadar azaldigin1 gostermesi bakimimdan olduk¢a ehemmiyetlidir.

Hicri birinci asrin sonlarindan itibaren hadis rivayetlerine isnad sartinin gelmesiyle birlikte hadisi
rivayet eden ravilerin rivayete ehil olup olmadiklarini tespit islemi de baglamistir. Bu isleme ravi eger
rivayete ehil degilse cerh, rivayete ehil oldugu tespit edilirse ta‘dil ad1 verilmistir. Hadis miinekkitleri
hadisin ravisinin rivayet ehli olmamasi durumunda bu kiginin teshir edilmesinde bir beis gérmemis,
rivayetteki kusur ne ise agikca belirtmislerdir. Bu meyanda hicri birinci asirda Rebi b. Huseym (61
61/680), Rufey‘ b. Mihran (61. 93/711), Sa‘id b. Miiseyyeb (61. 94/712), ‘Urve b. Ziibeyr (61. 94/712),
Sa‘id b. Ciibeyr (61. 95/715), ibrahim en-Nehai (51. 96/716) gibi muhaddisler ravi degerlendirmelerinde
bulunmuslardir.®

Hicri ikinci asrin baslarindan itibaren giivenilir kimselerin azalmasi ve Islam aleminde zuhur eden
Revifiz, Zenadika gibi firkalarin hadis uydurma faaliyetlerinin ¢ogalmasi cerh ve ta ‘dil islemlerinin
daha siki uygulanmasina, ravilerin daha iyi takip ve rivayetlerinin iyice tetkik edilmesine vesile
olmustur. Bu dénemde en dikkat ¢eken cerh ve ta'dil alimi Su‘be b. Haccac’dir (61. 160/776). Nitekim
o sistematik cerh ve ta‘'dilin 6nde gelen sahsiyetidir. Bu asirda ayrica Siifyan es-Sevri (61. 161/778),
Malik b. Enes (6. 179/795), Abdullah b. el-Miibarek b. (61. 181/797), Veki * b. Cerrah (61. 197/812),
Yahya el-Kattan (61. 198/813), Siifyan b. “ Uyeyne (6l. 198/814), Abdurrahman b. Mehdi (61. 198/813-
14) gibi ravi degerlendirmelerinde bulunan alimler yetismistir."* Adi gecen hadis miinekkitleri yapmis
olduklar cerh ve ta‘dilleri belli ol¢iiler ¢ercevesinde yapmiglardir. Nitekim Su‘be b. Haccac’a kimin
hadisinin terk edilmesi gerektigi sorulmus o da maruf olan raviler adina otorite muhaddislerin bilmedigi
hadisleri rivayet eden, hadis uyduran, hadis rivayetinde ¢ok¢a yanilandan hadis rivayet edilemeyecegini
ifade etmistir.”® Keza Malik b. Enes heva ehlinden, sefih bir hayat yasayandan, insanlarla konusurken
yalan soz sarf eden kisiden, ibadete diiskiin ve degerli bir kisilige sahip olsa bile rivayet ettigi seyi
bilmeyen kisiden hadis rivayet edilmeyecegini ifade etmistir.*® Biitiin bu ifadeler dsnemin cerh ve ta‘dil
anlayisini yansitmasi bakimindan olduk¢a énemli ifadelerdir.

Hicri iigiincii asirda ise asra seklini veren, Islam alemini derinden etkileyen Halku’l-Kur’an fikri
gergevesinde yagsanan mihne olaylari, insan fiilleri ve kader, riiyetullah, haber-i vahidin epistemolojik
degeri, Allah’in sifatlar1 gibi olaylarla ilintili olarak Mu‘tezile, Sia, Ehl-i re’y ve Ehl-i hadis arasinda
yasanan polemikler hadis alanini farkli mecralara ¢ekmis ve bu alani derinden etkilemistir. Zira dini
goriinlimlii siyasi ekol ve gruplar toplumsal huzuru bozmak, i¢ asayis ve glivenligi sarsmak maksadiyla
toplumu kutuplagsmaya sevk etmisler ve hain emellerinden vazgegmemislerdir. Buna karsin Islam
ulemasi provokasyon ortamini canli tutmak isteyen ve insanlarin dini emelleriyle oynamaya ¢alisanlara

‘Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiylti, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi n-Nevevi, thk.
Ebl Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (b.y.: Daru Taybe, ts.), 1/229.
12 Eb{i’l-Hasen Muslim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Nisabiri Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad
‘Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘ Arabi, 1374/1955), 1/14.
13 Halil Ibrahim Turan, Rical Tenkidinin Dogusu ve Gelisimi (Hicri Ilk Iki Asir) (Istanbul: ifav Yaynlari, 2015),
55.
14 EbG’l-Hasen ‘Ali b. ‘Abdullah el-Basti ‘Ali b. el-Medint, el- Jle/, thk. Muhammed Mustafa el-’ A ‘zami (Beyrut:
el-Mektebu’l-Islami, 1980), 36-40; Turan, Rical Tenkidinin Dogusu ve Geligimi, 115-447.
15 Ebli ‘Abdulldh Muhammed b. ‘Abdulldh en-Nisabiri el-Hakim, Ma rifetu ‘Uliimi’l-Hadis, thk. es-Seyyid
Mu‘zam Huseyn (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, 1397/1977), 62.
16 Ramhiirmiizi, el-Muhaddisu’|-Fdsil, 403.
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kars1 hadisi koruma adina karsit fikirde yer alanlarin yazdiklari eserlerine karst muhtesem bir reddiye
kiiltiirii gelistirmis ve Islam alemini siirekli canl tutacak Kiitiib-i Sitte’yi kaleme almislardir. Elbette
Kiitiib-i Sitte’nin yazilis amaci sadece karsit fikirlere reddiye yazmaktan ibaret degildir. Ancak yazildigi
donemde karsit goriiste olanlara cevap verildigini anlamak igin bu eserlerin bab bagliklarina bakmak
kafidir. Bu donemde garibu’l-hadis, nasihu’l-hadis, ‘ilelii’l-hadis gibi hadis alt bilim dallar1 ihdas
edilmistir. Bu meyanda kokeni Hz. Peygamber (a.s.) donemine dayanan, ravilerin rivayete ehil olup
olmadigini tespit etmeye yarayan hadis ilminin alt disiplini olan cerh ve ta‘dil ilmi ihdas edilmistir. Bu
cercevede Ali b. Medini, Yahya b. Ma‘in, Ahmed b. Hanbel, Ibn Ebi Hatim, Tirmizi gibi alimler
hadislerin illetlerini tespit eden ‘ilelii I-hadis adli eserler telif etmisler, Ibn Ebi Hatim de cerh ve ta‘dil
kurallarmi tespit maksadiyla daha sonraki cerh ve ta“dil caligmalarina yardimer olacak olan el-Cerh ve 't-
Ta ‘dil adli eserini kaleme almustir.'’

Hicri dordiincii ve besinci asirlara gelince bu asirlar itikadi alanda Matiiriddi ve Es ‘ari
mezheplerinin dogdugu ve sistemlestigi bir devir olmus, Hanbeliler Mu ‘tezile, Sia ve Ehl-i siinnet
kelamcilarina siddetle karsi ¢ikmuslardir. ibn ‘Abdilberr (61. 463/1071)*, Ebi’l- Velid el-Baci gibi
maliki muhaddisler Ehl-i hadisin temsilcisi olmuslar ve Zahirilere kargi miicadele etmislerdir. Diger
yandan Sia’nin temel eserlerini yazacak olan Kuleyni (61. 329/941), ibn Babeveyh (61. 381/991), Eba
Ca'fer et-Tusi (6l. 460/1067) bu asirda yasamislar ve ehl-i siinnete karst duruslariyla bilinmiglerdir. Bu
asirlarda ehl-i hadis ile ehl-i re’y ve mu ‘tezile arasinda amansiz polemikler yasanmistir. Sia, Ehl-i hadis’i
Hz. Peygamber’in yerine halife tayin etmedigini iddia edenler seklinde tamimlarken,'® Mu tezile ise
kullarin eylemlerini Allah’1n yarattigini ve ahad haberlerle itikAdi konularda amel edenler,?® hadis yazan
ve ezberleyenler ger ¢op ne varsa toplayan anlaminda “Hasviyye” diye isimlendirmistir.?* Ote yandan
hadisleri 6grenip tartismaya agan fakihler ise siinnetten yiiz ¢ceviren kisiler olarak tarif edilmistir. Netice
itibariyle hicri dordiincii ve besinci asirlar ilk asirlarda zuhur eden siyasi, itikddi mezheplere fikhi
mezhepler arasinda yasanan polemikler eklenmis ve bu guruplar tamamen birbirinden uzaklasmis, her
gurup yekdigerini bid‘at ehli olarak tavsif etmis ve nice alimler bu taassup yiiziinden cerh edilmistir.??
Yasanan bu olaylar karsisinda Islam alimleri bid‘at ehli sayilan guruplarm rivayet ettikleri hadisleri
tespit etme ve onlar tarafindan rivayet edilen hadislerin sahihini sakiminden ayirt etmek ve ravilerin
genel durumlarini belirlemek i¢in cerh ve ta“dil kurallar1 belirlemislerdir. Ancak cerh ve ta“dil ictihadi
bir ameliye olmas1 sebebiyle bu alt bilim dalinda birtakim problemlerle kargilasilmigtir. Bu problemler
cerhin giybet olup olmadigi, cerh ve ta‘dilin sebebinin bildirilmesinin zorunlu olup olmadigi meselesi,
ayni1 ravi hakkinda ayni kisi tarafindan farkli degerlendirmelerin yapilmasi, cerh ve ta‘dil tabirlerinin
carih ve muaddile gore degisip degismedigi meselesi, hadisi alinmayacak ravinin 6zellikleri gibi
problemlerdir. Calismamiza konu olan Endiiliislii fakih ve muhaddis sayilan ve Imam Malik’in Muvatta

17 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul: ifav Yayinlari, 2012), 70-92.

18 Abdurrahman Ece, “Ibn Abdiilberr’in el-Ecvibetii’l-miistev ‘ibe fi’l-mesa’ili’l-miistagribe fi kitabi’l-Buhari Adl1
Eseri”, Uluslararast Avrupa Soayal Bilimler Kongresi IV (Ankara: iksad Yayinevi, 2019), 199-205.

19 Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997),
16/426-4217.

20 Resid el-Hayytn, Cedelii’t-Tenzil maa kitabi halki’l-Kurdn li’l-Cahiz (Kéln: Menstratu’l-Cemel, 2000), 182-
185.

2l Hagviyye tabiri i¢in bkz. Ebii’l-‘Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. ‘Abdilhalim b. Mecdiddin ‘Abdisselam el-
Harrani Ibn Teymiyye, Minhdcu ’s-Siinneti n-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-Si‘a el-Kaderiyye, thk. Muhammed
Resad Salim (b.y.: CAmiatu’i imam Mumammed b. Sudd el-Islamiyye, 1406/1986), 2/520-522.

22 Yiicel, Hadis Tarihi, 92-124.
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adli eseri iizerine yazmis oldugu el-Miintekd adli eseriyle meshur olan Ebi’1-Velid el-Baci? el-Céamiu ’s-
sahih’in ravilerine dair kaleme aldig1 et-Ta 'dil ve 't-tecrih li-men harrece lehii’l-Buhadri fi’l-Cami i’s-
sahth adli eserinde bu problemlere deginmis ve bunlara cevap aramistir.

Baci, mezkur eserinin mukaddimesinde kendisinden Buhéri’nin Sahih adli eserinde yer alan,
Buhari’nin hadis naklettigi hocalarinin ve onlardan 6nce sahabilerin isimlerinin belirtildigi, ravilerin
dogru kiinye ve neseplerinin verildigi, alimlerin bu ravilerin durumlart ile ilgili bilgi veren bdylece hadis
ilmiyle ugragan adalet ehli ravilerin adalet ehli olmayan ravilerden ayrilabilmeleri i¢in giris mahiyetinde
bilgi veren ve bir¢ok raviyi tanimalarina ve naklettikleri haberlerin mahiyetine vakif olmalarina vesile
olacak bir eser yazilmasinin istenmesi tizerine eseri telif ettigini ifade etmistir. Baci, oncelikle eserine
alacagi hadis senedlerini, Buhéri’nin hayati ile ilgili malumatlari, EbG Hafs el-Fellas (6. 249/864),
Yahya b. Ma‘in (6l. 233/848), Miislim (81. 261/875), ibn Ebi Hatim (1. 327/938), Kelabazi (1.
398/1008), ibn ‘Adi (61. 365/976) gibi alimlerin eserlerinden yapacagi nakillerin senedlerini de vermeyi
ihmal etmemistir. Bununla beraber ehl-i hadisle yaptig1 bazi miizakereleri de aktaracagini ifade etmistir.
Bilahare okuyucuya cerh ve ta‘dil ilminin mahiyeti ve usulii hakkinda bilgi verecegini, bu ilmin taklit
yoluyla degil aragtirma ve ictihdd yoluyla oldugunun tespitini yapacagini, cerh ve ta‘dil ilminin asil
maksad1 olan sahih hadisin sakiminden nasil ayirt edilebilecegini, Buhari’nin hayati, eserleri ve hadis
ilmindeki konumundan bahsederek Buhari’nin es-Sakih adli eserinde gegen ravileri alfabetik olarak
siralayip bu raviler hakkinda bilgi verecegini agiklamistir.?* Esasen Baci mezkir eserinde Buhari’nin
ravilerinin durumlarinin cerh ve ta‘dil agisindan incelese de makalede onun cerh ve ta‘dil e miiteallik
goriisleri ve bu cercevede Ebi’l-Velid el-Baci’nin bazi cerh ve ta‘dil problemlerine bakis agisi
irdelenecektir.

1. Ebi’l-Velid el-Baci’nin Cerh ve Ta‘dil Problemlerine Bakisi
1.1. Cerh ve Ta ‘dil’in Tanim

Ebt Velid el-Baci cerh ve ta“dil goriislerini izah etmeden 6nce cerh ve ta‘dilin ictihddi oldugunu
ve nazari aragtirmalar neticesinde elde edilebilecegini ifade etmistir. Ona gére muhaddislerin cerh ve
ta‘dil durumu yapilacak olan degerlendirmelere gore farklilik arz etmektedir. Bu farkliligi beseri
iligkilerde yaganan haber aligverisinde oldugu gibi kisinin dogruluguna nasil hitkkmediliyorsa ravinin de
o sekilde dogruluguna hitkmedilecegini ifade etmistir. Nitekim bir kisi diger bir kisi ile uzun siire ve
defalarca ayn1 mecliste oturup ondan bazi haberleri naklediyorsa ve bu naklettigi haberler insanlarin
cogunun haberlerine uyuyorsa o kisinin dogru sozlii bir kisi oldugu anlasilir ve o kisin sidkina
hiikmedilir. Bunun tam tersi olmasi durumunda yani kisinin haber aktardigi kisinin mesaji insanlarin
genelinin aktardig1 haberin aksine ise o zaman haberi aktardig: kisinin vehm ve yanilgisina hitkkmeder.
Baci’ye gore sayet ayni kisiyle diger bir oturumda uzun uzadiya konusulur ve bu kisinin verdigi haberler
adil ve giivenilir kisilerin sOylediklerine muhalif olursa o zaman haber veren kisinin sdylediklerinde
¢okea yanildigina, bir seyin dogrulugunu iyice aragtirmadigina, sdzlerinin ¢elistigine ve dogrulugunun
azligina kanaat getirilecektir. Daha sonra bu kisi giivenilir kimselere muhalif olarak naklettigi haberi ya
kasitli ya da yanilarak nakletmistir. Boylece kisi, haber nakleden kisi hakkinda bu isi kasith yapip
yapmama durumuna gore karar verir. Buna gore giivenilir kimselere muhalif haber nakleden kisi
naklettigi haberde hata veya taammiid/kasit ihtimaline gore ya cerh ya da ta‘dil edilecektir. Bu konuda
ihtilaf s6z konusu degildir. Ancak her iki duruma yani yanilma ve taammiide esit mesafede olursa yani
dogrusu ile beraber hatasi bulunan kisi i¢in hangi taraf (hatasi veya dogrulugu) agir basiyorsa ona gore

23 Baci’nin hayati i¢in bkz. Ahmet Ozel, “Baci”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991).
24 Eb(’l-Velid Suleymén b. Halef el-Baci, et-Ta ‘dil ve't-Tecrih li-men Harrece lehii’l-Buhdriyyu fi’'l-Cami i’s-
Sahih, thk. Ebli Lubabe Huseyn (Riyad: Daru’l-Liva’, 1406/1986), 1/273-280.
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tercih yapilir.® Yani Baci’ye gore haber nakleden kisinin duruma gore -dogrulugu ya da hatasinin
agirhigma gore- ya cerh edilecek ya da ta“dil edilecektir.

Baci, muhaddisin durumunun da buna benzedigini belirtmistir. Ona gore bir muhaddis; hadisi
Zem ‘a b. Salih el-Ahdar veya Muhammed b. ishak tarikiyle Ziihri’den nakledebilir. Ayn1 hadisi Malik,
‘Ubeydullah b. Omer, Ma ‘mer, Siifyan b. ‘Uyeyne gibi hadis ilminde hafiz ve saglamlik nitelemeleriyle
bilinen kisiler araciligiyla da rivayet edebilir. Ancak hadis ilminde mutkin (Hadislerini itina ve dikkat
ile rivayet eden, titiz) ve hafiz olan muhaddisler, bu ravinin rivayet ettigi hadisin hilafi hususunda ittifak
ederlerse veya mezkir muhaddislerin rivayetlerine muhalif nakillerde bulunursa ve bu ihtilaf cogu
zaman vuku buluyorsa o zaman bu muhaddisin zayifligina, hadisinin 1zdirabina (gelistigine),
yanilgisinin ¢okluguna hiikmedilecegini ifade etmistir.?® Ona gore bir muhaddis bu hatalara ilaveten
Ziihr1 gibi muhaddislerden miinker hadis rivayet eder ve tek basina kalirsa ve bu durum cokca tekrar
ederse miinkerii’l-hadis ve metriiku’l-hadis kavramlariyla cerh edilir. Eger giivenilir ravilere muhalefet
cok olur ve bunu kasten yaparsa o zaman yalancilikla cerh edilir. Sayet ravi bu giivenilir ravilere muhalif
hadis rivayet etmiyorsa ve onlarin hadislerinin digina ¢ikmiyorsa onun sidkina ve hadisinin sihhatine
hikkmedilir. Eger ravi giivenilir ravilerin rivayetlerine uygun rivayetlerde bulunuyor bazen de muhalif
rivayetlerde bulunuyorsa o zaman muvafakat veya muhalefet halinden hangisi agir bastyorsa ona gore
ve bilgisine, dindarligina, faziletine gore tercih yapilir. Baci’ye gore bu gerekge ile cerh ve ta‘dil
uzmanlar1 farkli goriis bildirebilmekte boylece bir raviyi biri cerh ederken digeri gilivenilir
addedebilmektedir. Bu sebeple ayni raviyi Yahya b. Sa‘id el-Kattan tevsik ederken Abdurrahman el-
Mehdi zayifligia hilkkmeder, Su‘be tevsik ederken Malik ayni raviyi cerh eder. Neticede cerh ve ta‘dil
konusunda goriis belirtmeye ehil olanlar bu agidan ihtilaf edebilmektedirler. Ebi’l-Velid el-Baci bu
konudaki gériisiine su olay1 delil olarak getirir: ibn Hibban’in (61. 354/965) Muhammed b. Ibrahim el-
Malti’den isittigine gore Yahya b. Ma in Hammad b. Seleme’nin®’ hadisini duymak igin ‘Affan’a gelir.
‘Affan ona bu hadisi bagkasindan duyup duymadigini sorunca Yahya b. Ma ‘in bu hadisi on yedi kisiden
isittigini sOyler. Bunun {izerine ‘Affan bu hadisi Yahya’ya rivayet etmeyince Yahya bunun hi¢ 6nemli
olmadigimi ifade ederek hadisi Ebl Seleme et-Tebuizeki el-Basri’den (61. 223/838) isitmek icin yakin
olan Basra’ya dogru hareket eder. et-Teblizeki Yahya’ya bu hadisi baskasindan isitip isitmedigini sorar.
O da bu hadisi on yedi kisiden isittigini sdyleyince Teblizeki, Yahya’ya bu konudaki amacim sorar.
Bunun iizerine Yahya “Hammad b. Seleme’nin hatasini ondan bu hadisi rivayet edenlerin hatasindan
ayirmak istiyorum. Eger bu hadisi rivayet edenlerin geneli bir hata iizerine ittifak etmislerse (ayn1 hatay1
yapmislarsa) hatanin Hammad’dan kaynaklandigini anlarim. Ancak hadisi rivayet edenlerin bir kismi
hatada tek basina kalmislarsa hatanin raviden kaynaklandigini anlarim.” ifadelerini kullanir.?®

Netice itibariyle Ebi’l Velid el-Baci’ye gore cerh ve ta‘dil ictihadidir ve ravinin sika veya zayif
olup olmadigr cerh ve ta‘dil uzmanlarina gore degisebilmektedir. Ravinin sidki sabit ve rivayetleri
sikalarin rivayetine uygunsa ravi ta‘dil edilecek, aksi durumda ravi cerh edilecektir. Baci’nin bu

%5 Baci, et-Ta ‘dil ve't-Tecrih, 1/280; Baci, et-Ta ‘dil ve t-Tecrih, 1/1280.

% Baci, et-Ta ‘dil ve't-Tecrih, 1/280.

21 Fikret Ozgelik, “Cerh-Ta’dilde Rivayetlerin Mudrazas:: Hammad b. Seleme’nin Kays b. Sa’d Rivayeti
Ozelinde”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/1 (2020), 138-158.

28 Baci, et-Ta ‘dil ve't-Tecrih, 1/281; Ebl Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti ibn Hibban, el-Mecriihin mine I
Muhaddisin, thk. Hamd1 ‘Abdulmecid (Riyad: Darii’s-Sumey’i, 1420/2000), 1/34-35; Semseddin Muhammed b.
Ahmed Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibela’, thk. Suayb el-Arnavut, Hiiseyin el-Esed (Beyr(it: Miiessesetii’r-Risale,
1405), 7/456.
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goriisleri gerek Maliki alimlerinin® gerekse diger cerh ve ta‘dil alimlerinin goriisleri ile 6rtiismektedir.
Zira cerh ve ta‘dil uzmanlarinin eserleri incelendiginde bir hadisin biitiin tariklerinin toplanarak
saglamasiin yapilmas1 gerektigini, biitiin tarikler bir araya getirildikten sonra biitiin raviler aym seyi
nakletmislerse hadisin sihhatine ve ravilerin ta“dil edilmesi sonucuna varilacagini aksi takdirde rivayetin
muzdarip ve ravinin hatali oldugu tespitinin yapilacagim bildirmislerdir.*

1.2. Cerh Isleminin Caiz Olup Olmadig1 Meselesi

EbG’l-Velid el-Baci’ye gore hadis nakletme konusunda ravinin cerh edilmesi giybet
sayllmamaktadir. Zira cerh ameliyesi dinin ve hadis ilminin bir geregidir. O bu konudaki goriisiine
Yahya b. Sa‘id el-Kattan’m Imam Malik, Siifyan es-Sevri, Su‘be ve ibn ‘Uyeyne’ye hadis ilminde
hifzina giivenilmeyen ve itham edilen kisinin durumunu sormas: {izerine adi gecenlerin tiimiiniin bu
kisinin durumunun agiklanmasi, teshir edilmesi gerektigini iki defa tekrarlamalarini1 delil getirerek bu
konuda Miisliimanlarin icmat oldugunu ifade etmistir. Ona gore bir kisi mahkemede azicik bir mal ve
bir dinar hakkinda diger bir kisinin aleyhine sahitlik yapar ve hakim bu sahidin cerh edildigini (tanik
olmaya elverigli olmadigini) bilirse bu kisiyi sanik olmaya ehil olmadig1 gerekgesiyle cerh eder. Bu
durumda hakim, aleyhinde taniklik yaptig1 kisiye (samiga) verdigi zarar1 ortadan kaldirmas: gerektigi
yonde hiikkiim verir. Diinya ve ahiretin dayanagi olan din konusunda nakil yapanlarin bu ise ehil
olmadiklar biliniyorsa bu kisinin ehil olmadigimi beyan etmenin daha énemli oldugunu belirtmistir.
Baci, Miisliimanlarin yasadigi asirlarda haberleri nakledenlerin alim, dindar ve takvali alimler tarafindan
cerh edildiklerini, durumlarinin arastirildigini ve hadis konusunda ta‘n edildiklerini ifade ederek bu
konuya tabiin neslinden nakledilen bazi olaylari delil olarak sunmustur. Mesela Sa‘id b. Miiseyyeb’in
(61. 94/713) “Ey Biird! ‘Tkrime’nin (el-Berberi) (61. 105/723) Ibn ‘Abbas adina yalan konustugu gibi sen
de benim adima yalan konusma.” dedigini ve Imam Malik, Siifyan b. ‘Uyeyne, Siifyan es-Sevri, Su‘be
b. Haccac gibi dindar, muttaki, erdemli alimlerin de hadis nakleden ravileri cerh ettiklerini, cerh edilen
kisilerden hadis alma konusunda korunmak gerektigini, ravilerin hallerini arastirip teshir etmelerini delil
olarak serdetmistir. Ayrica Ebibekr b. Hallad’m Yahya b. Sa‘id el-Kattan’a “Hadislerini terk ettigin bu
ravilerin Allah’in huzurunda senin diismanlarin olmasindan korkmuyor musun?” diye sorunca Yahya b.
Sa‘id el-Kattan’in “Bu insanlarin Allah’mn huzurunda benim diigmanim olmalarint Resulullah’n (a.s.)
‘yalan oldugunu bildigin hadisi neden rivayet ettin?’ demesine tercih ederim.” soziinii de bu goriisiine
delil olarak sunmustur. Keza rivayete gore Hammad b. Zeyd, Abbad b. Abbad ve Cerir b. Hazim’in bir
adamla ilgili — ki bu adamdan kast1 Eban b. Ayyas’tir- konusurken Su‘be b. Haccac’a, “Keske ondan
uzak dursaydm...” seklinde mezkur sahsin giyabinda yapilan olumsuz degerlendirmelerini,®  Affan’in
Ismail b. ‘Uleyye’nin yaninda bir ravi diger bir raviden hadis rivayet ederken ona “bu adamdan hadis
rivayet etme” deyince ona “O ravinin giybetini yapiyorsun.” uyarilarina Ismail b ‘Uleyye’nin bunun
giybet degil sadece o ravi hakkinda saglam olmadigina dair hiikiim vermek demek oldugu yorumunu,
Ibrahim en-Neha'’nin Mugire b. Said ve Abdurrahman isimli ravilerin Kezzab (asir1

2 Ebi Omer Yusufb. Abdullah en-Niimeri Ibn Abdilberr, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed Ata, Muhammed Ali
Muavvaz (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 1/172; Eba Omer Yusufb. Abdullah en-Niimeri ibn Abdilberr,
et-Temhid lima fi'l-Muvatta’ mine’l-me ‘ani ve’l-esanid, thk. Bessar Avvad Ma’ruf vd. (Londra: Miiesesetii’l-
furkan 1i’t-tiirasi’l-Islami, 1439), 8/93; Ebi Bekr Muhammed b. ‘Abdillah b. Muhammed el-Meafiri Ibnii’l-* Arabi,
el-Mesalik fi Serhi Muvatta’i Malik (b.y.: Daru’l Garbi’l Islami, 1428/2007), 2/192.
% Ebei Hatim Muhammed Ibn Hibban el-Biisti, el-Mecrihin mine’l-muhaddisin ve’d-du’afa’ ve’l-metriikin, thk.
Hamdi Abdiilmecid Selefi (Riyad: Darii’s-Sumey’i, 1420), 1/34; ibn Hacer el-Askalani, el-Mukterib fi beydni’l-
muztarib (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1422), 98-100.
31 Bact, et-Ta ‘dil ve 't-Tecrih, 1/282; Ebli Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed er-Réazi Ibn Ebi Hatim, el-
Cerh ve’t-Ta 'dil (Haydarabad: Matbaatii Meclisi Daireti’l-Maarifi’’1-Osmaniyye, 1371/1952), 2/21.
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yalanci)olduklarini teshir etmesini® ravileri cerh etmenin grybet babindan sayilmayacag1 konusuna delil
olarak getirmistir. Baci, cerh eden kisinin cerh edilen kisinin hadisinin reddedilme gerekgelerini
zikretmesi hadis ilmini koruma adina gerekli oldugu goriisiindedir. Keza ona goére bid‘at sahibi olan
ravinin bid ‘atinin de zikredilmesi, insanlarin onunla aldanmamalar1 ve Islam hukukunu/seriat1 koruma
ve kollama adina ehemmiyet arz etmektedir. Bununla beraber Baci, bid‘at ehlinin diger ayiplarini
sOylemenin caiz olmadigi, bid‘ati disinda ravinin diger ayiplarini teshir etmenin giybet sayilacagi
goriigiindedir. Baci bu goriigiine Siifyan es-Sevri’nin bid‘at sahibi kisi ile ilgili “bid‘ati zikredilir. Ancak
bunun disinda grybeti yapilmaz” soziinii delil getirmis ve Siifyan’in bu timceden kastinin onda bulunan
bi‘dati zikretmenin ona sdvme araci kilma veya onda olmayan vasiflar1 irdd etmek icin degil, bilakis
onda bulunan bid‘atten sakindirmak igin onun bid‘atini zikretmenin giybet olmadigin ifade etmektir.*®

Neticede Baci, raviyi cerh etme ameliyesinin giybet babindan olmadigini cerhin sebebinin
aciklanmasi gerektigini ve bid at ehlinin bid atini agiktan sdylemeyi caiz gérmiis ve Maliki mezhebine
miintesip olmayan alimlerin goriislerini delil olarak gdstermistir. Baci’nin bu goriisii diger Maliki
alimler tarafindan da desteklenmis gériinmektedir. Zira Maliki mielliflerin Muvatta’ya yazmis olduklar
serhlere bakildiginda konu ile ilgili hadisler zikredilirken ravi cerh edilmis ve cerh edilis sebebi
aciklanmustir.® Keza bid‘at sahibi ravilerin bid‘ati agiklanmis, boylece hadis ve fikih alani bir nevi
yasanacak dini kargasalara kars1 korunmustur. Ote yandan diger usil, cerh ve ta‘dil alimlerinin de Baci
ile ayn1 goriisii paylastiklar1 goriilmektedir.*

1.3. Muaddil Tarafindan Kullanilan Baz1 Tabirlerden Kastin Ne Oldugu Meselesi*®

Bici, ravinin rivayete ehil oldugunu tespit eden muaddilin bazen “4s /° falanca kisi sikadir.”
tabirini kullanip hadisiyle ihticac edilen birini kastetmedigi, buna karsin “4; i ¥ / falanca kisinin
hadislerinde beis yoktur.” tabirini kullanmasi da o kisinin hadisiyle ihticdc edilebilecegini kastetmis
olmasini miimkiin gérmektedir. Bu durumun muaddile sorulan soruya ya da muaddilin durumuna gore
degisebildigini ifade etmistir. Mesela muaddile dininde faziletli, hadisleri mutavassit ve zayif ravilerle

32 Baci, et-Ta 'dil ve't-Tecrih, 1/282; Mugire b. Said ravi rafizi oldugu ve peygamberlik iddia eden biri seklinde
cerh edilmigtir. Bu degerlendirme i¢in bkz. Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Mizdnii’l-i ‘tidal fi nakdi 'r-
ricdl, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1963), 4/160-161.

33 Baci, et-Ta ‘dil ve't-Tecrih, 1/282.

3 Konu ile ilgili 6rnekler igin bkz. Ebii’l-Mutarrif Abdurrahman b. Mervéan el-Kanazii, Tefsiru’'l-Muvattd, thk.
Amir Hasan Sabri (Katar: Daru’n-Nevadir, 1429), 1/154, 164, 330, 340 vd.; ibn Abdilberr, et-Temhid, 1/81,93,97,
124; 5/37; 12/164, 16/8 vd.; Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdilldh b. Muhammed Ibn Abdilberr, et-Tekassi li-
hadisi’l-Muvatta’ ve siiyithi |-Imam Malik, thk. Faysal Yusuf Ahmed el Ali - et-Tahir el-Ezher el-Huzeyri (Kuveyt:
Vizaratii’l-evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, 1433), 1/148, 339, 456, 513 vd.; Eba Abdillah Muhammed b. Abdilbaki
b. Yasuf ez-Ziirkani, Serhu’z-Ziirkdni ale’l Muvattai’l-Imam Malik, thk. Taha Abdurrauf Sa’d (Kahire:
Mektebetii’s -sekafeti’t diniyye, 1424), 1/311; 2/243, 349; 3/468; 4/336 vd.

% {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta ‘dil, 2/23; Ebt Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadi, el-
Kifaye fi ‘[lmi’r-Rivdye, thk. Ebl ‘Abdullah es-Sevraki, ibrahim Hamdi el-Medeni (Haydarabad: Cem‘iyyetu
Daireti’l Maérifi’l-Usmaniyye, 1357), 44; ‘Ebi ‘Amr Takiyyiiddin ‘Osman b. ‘Abdurrahméin Ibnii’s-Salah,
‘Ulimii’\-hadis = Mukaddimetii Ibni’s-Saldh, thk. Nireddin ‘Itr (Dimask; Beyrut: Daru’l-Fikr; Daru’l-Fikri’l-
Mu asir, 1406/1986), 389; Ebi’l-Fida’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski ibn Kesir, fhtisdru Uliimi’\-Hadis,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l Ilmiyye, ts.), 243; Ebd’l-Hayr Muhammed b.
‘Abdurrahmén b. Muhammed Semsuddin es-Sehavi, Fethu |-Mugis bi-Serh Elfiyyeti’|-Hadis li’l- ‘Irdki, thk. ‘All
Huseyn ‘Al (Misir: Mektebetu’s-Sunne, 1424/2003), 4/357.

3% Bu baslik altinda verilen bilgiler cerh-ta’dil literatiiriinde “Sartli Cerh-Ta’dil” olarak gecmektedir. Sartli cerh —
ta’dil igin bk. Emin Asikkutlu, “Bir Isnad Tenkid Yontemi Olarak Sardi Cerh-Ta’diller ve Uygulamadaki
Sonuglan”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (2001), 49-80; Fikret Ozcelik, Rivayet Baglaminda
Ravi Tenkidi (Sartlh Cerh-Ta dil) (Istanbul: Nida Akademi, 2021).
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eslestirilen bir ravi hakkinda degerlendirmelerinin ne olacagi soruldugunda muaddil, sika oldugunu
ifade eder. Ancak muaddilin bundan kasti bu ravinin karsilagtirildigi zayif ravilere nispetle sika
olmasidir. Muaddile baska acidan ravinin durumu soruldugunda muaddil “onun rivayetinde beis
yoktur.” seklinde degerlendirmede bulunur. Ona “Peki bu ravi sika midir?” diye soruldugunda ise
muaddil, esas sika olanlarin bu ravi disgindaki kisiler oldugunu ifade eder. Baci bu goriisiine Abdullah
Ibnii’l-Beyyi‘in (el-Hakim en-Nisabiri (6. 405/1014) naklettigi bir hadisin senedinde gegen Ebd Halde
isimli ravinin sika olup olmadigini Abdurrahman b. Mehdi’ye sorulan bir olay1 delil gdsterir. Nitekim
rivayete gore kendisine sorulan bu soru iizerine Abdurrahman b. Mehdi Eb Halde’nin hayr ¢ok, bazi
nitelik ve hasletleriyle iistiin hale gelmis, tam bir Miisliiman ve sad{ik biri oldugunu ifade ederek esas
sika olanlarin Su‘be b. Haccdc ve Siifyan es-Sevri oldugunu ifade eder. EbG’l-Velid el-Baci,
Abdurrahman b. Mehdi’nin bundan kastinin Su‘be ve Siifyan’in hadis imametinde zirve olduklandir.
Ayni1 zamanda BAci, ehl-i hadis’ten sadece Su‘be ve Siifyan’in derecesinde olan raviler tevsik edilecek
olsa nakledilen hadislerin ¢gogunun bosa ¢ikacagini da ifade etmistir. Neticede Abdurrahman b. Mehdi
Eba Halde’yi sika addetmisse de onu daha sika, daha saglam ravilerin derecesinde gormemistir.*

Baci, bu goriislinii desteklemek amaciyla bagka 6rnekler de vermistir. Nitekim rivayete gore
‘Abbas b. Muhammed ed-Diiri, Yahya b. Ma‘in’in “Muhammed b. Ishak sika bir ravidir, ancak hiiccet
degildir.” s6zilinii nakletmistir. Esasen bu olay sdyle ger¢eklesmistir: Yahya b. Ma‘in’e Miisa b. ‘Ubeyde
er-Rebezi ile Muhammed b. Ishik’tan hangisinin daha sevimli oldugu sorulmus, bunun iizerine
“Muhammed b. Ishak sika bir ravidir, ancak hiiccet degildir.” cevabini vermistir. Baci’ye gore, Yahya
b. Ma‘in’in bundan kast1 kendisine gére Muhammed b. Ishak’in Misa b. ‘Ubeyde er-Rebezi’den daha
iyi bir ravi oldugudur.® Cerh ve ta‘dil kitaplar1 incelendiginde gercekten de Miisa b. ‘Ubeyde er-Rebezi,
zayif, leyse bi sey’, hadisiyle ihticac edilmeyen, hadisinden uzak durulan, miinkerii’l-hadis, kendisinden
hadis rivayetinin helal olmadig1 bir kisi*® olarak cerh edildigi miisahede edilmektedir. Keza Ahmed b.
Hanbel’den nakledildigine goére Yahya b. Sa‘id’e ‘Ukayl ve Ibrahim b. Sa‘d isimli iki ravinin durumu
sorulunca onlari zayif kategorisinde degerlendirmis, ‘Ukayl gibi bir ravi hakkinda bu degerlendirmeyi
yapmis ancak bunun sebebini agiklamamustir. Baci, Yahya b. Sa‘id’den belki de bu iki ravinin Imam
Malik’le karsilagtirilmas istenmis olabilecegini, dolayistyla imam Malik’e gore bu iki ravinin zayif
kaldigini, zira Yahya b. Sa‘id’e eger bu iki ravi Zem‘a b. Salih veya Salih b. Ebi’l-Ahdar (gibi zayif
raviler) ile beraber sorulsaydi Yahya b. Sa‘id ‘Ukayl’i tevsik edip yiiceltecegini belirtmistir. Keza Ebi
Hatim’e “Ukayl ile Y{inus adl1 ravilerden hangisinin sevimli oldugu sorulmus, o da “Ukayl gibi bir ravi
icin “La be’se bih/rivayetlerinde bir beis yoktur” demistir. Baci’ye gore Ebli Hatim bu sézle ‘Ukayl’mn
Yinus’tan hadis rivayeti konusunda daha {istlin oldugunu kastetmistir. Sayet Ebti Hatim’e ‘Ukayl mu
Abdiilcabbar b. Omer mi daha sevimli diye sorulsaydi o zaman ‘Ukayl icin sika, sebt, saglam, hadis
ilminde Oncii tabirini kullanirdi. Baci konuya aydinlik kazandirma adina 6rnekler vermeye devam etmis
ve Ebii Abdirrahman en-Nesevi’ye ibn Vehb’in Leys’i Imam Malik’ten iistiin addetmesi sorulmus,
Nesevi de ibn Vehb’in fazla bir bilgisinin olmadigini, Allah’mn yardinmi olmasa ibn Lehi‘a gibi gok zay1f
bir ravi oldugunu ifade etmistir. Bici de Leys’in sika ravilerden addedildigini, ancak Nesevi’nin bn

87 Baci, et-Ta dil ve't-Tecrih, 1/283-284; Fikret Ozgelik, Hadis Usiiliinde Ravi Degerlendirme Metodu-Ibn Ebi
Hatim Ornegi- (Istanbul: Nida Akademi, 2009), 228-232.
38 Baci, et-Ta ‘dil ve’t-Tecrih, 1/285.
% Ebi Ahmed Abdullah ibn Adi, el-Kdmil fi duafdi’r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed
Muavviz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 8/44-46; Ebii’l-Fazl Muhammed b. Tahir Ibnii’l-Kayserani,
Tezkiretii'I-huffdz, thk. Hamdi b. Abdiilmecid b. Ismail es-Selefi (Riyad: Darii’s-Sumay’i, 1994), 384; Yusuf b.
Abdurrahman Mizzi, Tehzibii'I-Kemal fi Esmdi’'r-Rical, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1980), 29/111; Ebt ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman ez-Zehebi, el-Mugni fi'd-Du ‘afd, thk.
Dr. Nareddin ‘Itr (b.y.: y.y., ts.), 2/685.
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Vehb’in Leys’i Imam Malik ten {istiin tutmasindan veya imam Malik gibi bir alimin Leys gibi zayif bir
ravi ile ayn1 kategoride degerlendirilmesinden hoslanmadig: igin bu sézleri sarf ettigini belirtmistir.*°

Bu anlamda Baci, Yahya b. Sa‘id’in “Sayet tam razi olduklarimdan hadis nakletseydim sadece su
bes kisiden hadis rivayet ederdim.” séziiyle hadis rivayeti konusunda gonliinii tam tatmin oldugu hadis
rivayetine ehil olan kisileri kastettigini ifade etmistir.** Keza Siifyan es-Sevri ravilerden ‘Asim el-Ahvel,
Ismail b. Ebi Halid, Yahya b. Sa‘id, Hisam ed-Destiivai’nin hafiz kategorisinde degerlendirdigini ifade
etmistir. Bacl’ye gore bunun anlami Siifyan’in sadece bu ravilere denk geldigi, diger ravilere idrak
etmedigi manasinda degildir. Bilakis Siifyan es-Sevri; imam Malik, A ‘mes, Su‘be b. Haccéc, Eyyib es-
Sahtiyani gibi ravilere de idrak etmistir. Ote yandan Siifyan es-Sevri baska bir yerde Basra’da bulunan
hadis hafizlarmin sayisini iige indirgemis ve bunlarmn Siileyman et-Teymi, ‘Asim el-Ahvel ve David b.
Ebi Hind oldugunu ifade etmis ve en biiyiiklerinin ‘Asim el-Ahvel oldugunu beyan etmistir. Baci,
Siifyan’in bu ravileri saymasinin gerekcesini hususi bir hadise veya 6zel bir anlama baglamistir. Zira
Basra’da adi gecen ravilerden daha saglam, daha hafiz Eyy(b-es-Sahtiyani, Ytnus b. Abdillah,
Abdullah b. ‘Avn, Said b. Ebi “Arilibe gibi raviler vardir.

Baci’ye gore ayrica Su‘be b. Haccac’m Ebii Osman’dan nakledilen hadisler konusunda ‘Asim el-
Ahvel’in Katade’den daha sevimli oldugu ifade etmesi ‘Asim el-Ahvel’in Katdde ve Eba Osman’dan
daha hafiz oldugu gerekgesiyledir. Ayrica Su‘be’nin ‘Asim’1 Katade’den iistiin gormesi Ebti Osman’dan
nakledilen hadislere has bir durumdur. Zaten Katade’nin ‘Asim el-Ahvel’den EbG Osman’dan
nakledilen hadisler diginda hadis rivayeti konusunda daha iyi bir konumda oldugu konusunda hig
kimsenin siiphe etmedigini belirtmistir.** Buna karsin Baci, Yahya b. Sa‘id’in ‘Asim el-Ahvel’in hadis
konusunda hafiz olmadigini ifade etmesi ya ‘Asim’mn hadislerinde yer alan hadis hocalarindan bir
hocanin Siifyan ve Su‘be gibi sika ravilerin rivayetlerine muhalif bir rivayette bulunmasi ya da Ziihri,
A‘mes, Katade gibi hifz1 daha fazla veya daha saglam ravilere nispetle hafiz olmadig1 ve bu sebeple
Yahya b. Sa‘id’in ‘Asim’m onlardan daha diisiik mertebede oldugunu ifade ettigini belirtmistir. Buna
karsin Ebi Ziir‘a er-Razi ‘Asim el-Ahvel’in salihu’l-hadis oldugunu ifade etmistir.*® Boylece Baci, cerh
ve ta‘dil uzmanlarinin aymi ravi hakkinda farkli degerlendirmelerine dikkati ¢ekmis ve bu farkh
degerlendirmelere uygun 6rneklerle cevap vermeye caligsmigtir.

Bacl cerh ve ta‘dil uzmanlarmin aym ravi hakkinda farkli degerlendirmelerinin sebebini
kendilerine sorulan soruya ve cerh veya ta‘dil edilecek ravinin karsilagtirildigi raviye baglamistir.
Nitekim Abdurrahman b. Mehdi’ye kendi zamanindaki hadis 6nderleri sorulmus, o da zamanindaki
hadis ilminin ileri gelenlerini Basra’”da Hammad b. Zeyd, Kife’de Siifyan, Hicaz’da Imam Malik,
Sam’da ise Evza‘'l seklinde siralamistir. Ancak Misir’da Leys ve bunun disinda kalan maruf hadis
onderlerini zikretmemistir. Baci’ye gore bu durum cerh ve ta'dil uzmanlarmin kendilerine sorulan
soruya ve hakkinda soru sorulan ravinin diger ravilere gore karsilagtirilmasina gore goriislerinin farklilik
arz etmesinin en dnemli delili oldugunu gostermektedir. Bu sebeple bazen s6hret bulan ilmi, fazileti ve
degeri sebebiyle cerh edilen bir kiginin cerh edilme sebebi bdyle olmayan baska biri hakkinda cerh
saytlmamistir.*

40 Ebii’]-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘ Askalani Ibn Hacer el- Askalani, Lisdnu I-Mizan, thk.
‘Abdulfettah Ebtt Gudde (b.y.: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1423/2002), 1/213; Baci, et-Ta ‘dil ve 't-Tecrih, 1/285.
1 Baci, et-Ta ‘dil ve’'t-Tecrih, 1/285.
42 Baci, et-Ta ‘dil ve 't-Tecrih, 1/1286.
4 Baci, et-Ta ‘dil ve 't-Tecrih, 2/287.
4 Baci, et-Ta ‘dil ve 't-Tecrih, 1/1287.
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Baci cerh ve ta“dil uzmanlarinin kullandiklar: tabirlerin onlarin bu konudaki yiikledikleri anlam
ve amagclarma gore anlagilmasi gerektigini, cerh ve ta‘dil isleminin alaninda uzman olan kisiler
tarafindan yapilmasini, bu ameliyenin usul ve metodunu ve muhaddislerin cerh-ta‘dil durumunu
bilmeyen kimselerin cerh ve ta‘dil uzmanlarinin kullandiklar1 lafizlar1 almalarini, onlarin ittifak ettigi
lafizlara tabi olmasi, ihtilaf ettikleri durumda ise tevakkuf etmesi gerektigini ifade etmistir.*

Neticede Baci’ye gore aym ravi hakkinda cerh ve ta‘dil uzmanlarmin gelisik gibi goriinen
hiikiimleri kendilerine sorulan soruya gore degisiklik arz edebilmektedir. Yani sorulan soruda
degerlendirilmesi istenen ravi eger daha sika bir ravi ile karsilastiriyorsa daha sika raviye gore zayif
olarak degerlendirilebilmekte, ancak daha zayif bir ravi ile karsilagtirilmasi isteniyorsa sika olarak
degerlendirebilmektedir. Cerh ve ta‘dil uzmanlarinin farkli degerlendirmeleri onlarin kullandiklar

lafizlar ve amaglarma gore degerlendirilmeli ve bu konuda sadece uzman ve miitehassis olanlar goriis
bildirmelidir.

AAAAA

AAAAA

ta‘dil goriislerine baghi kalmalart Malikilerin®’

onunla ayni goriisii paylastiklarina delil olarak
gosterilebilir. Ancak Baci’nin cerh problemlerine gdstermis oldugu delillerle ilgili yorumlar1 kendine
has olmalidir. Zira diger Maliki eserler incelendiginde raviler hakkinda cerh ve ta“dil yapilsa da cerh ve
ta“dil ile ilgili meselelerin usul agisindan tartisildigi bir esere rastlamadigimizi ifade etmek isteriz. Ayni
zamanda Maliki mezhebi disindaki usul, cerh ve ta'dil alimlerinin goriisleri hemen hemen bu goriisle
ortiismektedir. Nitekim Ibn Hacer el-Askalani Lisdnu I-mizan adli eserinin mukaddimesinde bu konuya
deginmistir.*® Bu anlamda Baci’nin bu gériisleri bn Hacer’e kaynaklik etmistir denilebilir. ibn Hacer’in
Fethu’l-bdri isimli Buhari serhinin mukaddimesinde Baci ile ayni goriisii paylasmasi bu iddiamizi
desteklemektedir.*® Keza Sehavi’nin (61. 902/1497) de ayn1 goriisleri paylastigi goriilmektedir.® Ote
yandan el-Miinziri (61. 656/1258) bir ravinin aymi carih tarafindan bir defasinda ravi hakkinda ta‘dil
ifade eden bilgilere ulagmas1 sebebiyle tevsik edildigi baska zamanda cerh edildigine dair bilgilere
ulastig1 gerekcesiyle cerh ettigini ifade etmistir.>!

1.4. Hadisi Terk Edilmekle Cerh Edilen Ravinin Durumu

Baci bu baslik altinda kendisinden hadis rivayet edilemeyecek ravilerin 6zelliklerini siralamistir.
Baci, bir ravinin sika oldugu bilinmek isteniyorsa oncelikle hadisi terk edilen kisinin vasiflarini bilmenin
gerekli oldugu kanaatindedir. Bu konuda Imam Malik’in “Hadis su dort kisiden alinmaz, bunun disinda
kalanlardan alinir: Insanlarin en iyi rivayet edeni dahi olsa sefih yasamini agiga vurandan, Rastilullah
(a.s.) adma yalan konusmasa da beseri iliskilerinde yalan konusan kisiden, bid‘at ehlinden olup
bagkalarin1 bid‘atine davet eden kisiden, faziletli ve ibadete diiskiin biri olsa da ne konustugunu (ne
rivayet ettigini) bilmeyen kisiden.” sozlerini aktarmis ve imam Malik’in bu kriterleri {izerine dikkati

4 Baci, et-Ta ‘dil ve’t-Tecrih, 1/287-288.

% [bn Abdilberr, et-Temhid, 1/678; ibn Abdilberr en-Nemeri el-Kurtubi, el-Intika fi Fedaili s-Seldseti’I-Eimmeti 'I-

Fukahd (Beyrit: Daru’l Kiitiibi’l [lmiyye, ts.), 28.

47 el-Kanazii, Tefsiru’I-Muvattd, 1/136, 280, 282, 298 vd.; ibn Abdilberr, el-Istizkar, 1/193, 248; 6/323; 8/314 vd.;

Ibn Abdilberr, et-Tekassi, 1/339; Ibn Abdilberr, et-Temhid, 1/253, 351 vd.; EbG Bekr Muhammed b. ‘Abdillah b.

Muhammed el-Meafiri Ibnii’l-‘Arabi, el-Kabes fi Serhi Muvatta’i Malik b. Enes, thk. Muhammed ‘Abdullah

Veletu Kerim (b.y.: Daru’l Garbi’l islami, 1992), 137, 276; ibnii’l-* Arabi, el-Mesdlik, 2/47, 132, 254 vd.

“8 Tbn Hacer el-‘Askalani, Lisdnu I-Mizdn, 1/213.

49 Ahmed b. Ali Tbn Hacer el-Askalani, Fethu 'I-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,

Muhibbiiddin el-Hatib (Misir: Mektebetii’s-Selefiyye, 1380), (Mukaddime), 417.

% Semsuddin es-Sehavi, Fethu l-Mugis, 2/132.

51 Ebtt Muhammed ‘Abdul ‘azim b. ‘Abdulkavi el-Munziri ‘Abdul ‘azim el-Munziri, Cevibu 'I-Hafiz el-Munziri ‘an

Es’ile fi’l-Cerh ve 't-Ta ‘dil, thk. ‘ Abdulfettah Ebt Gudde (Halep: Mektebetu’l-Matbii ‘ati’l-islamiyye, ts.), 86-87.
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cekmistir. Baci Imam Malik’in sarfettigi “bid‘at sahibi”nden kastin bid‘atini ikrar eden, bid’atini aci1ga
vurup miintesibi oldugu mezhebi ve itikadindan tespit edilebilen anlaminda oldugunu ve bid atinin
propagandasii yaptig1r siirece veya bid‘atinden vazge¢cmedik¢e bu kisiden hadis alinmayacagini
belirtmistir. Baci, imam Malik’in ayrica “Kaderiyye nin arkasinda namaz kilinmaz, onlardan hadis
alinmaz” rivayetini delil gostererek Imam Malik’in bid ‘at sahibi olan ravinin mezhebinin propagandisti
olma sartin1 kosmadigini ifade etmistir.>* Yani imam Malik ravinin bid ‘at sahibi olmasin1 hadisinin terk
edilmesine yeterli bir sebep olarak gérmiis ve dai olma sartin1 kogsmamustir.

Baci, hadis rivayet edilemeyecek ravilerin 6zelliklerini belirlerken hadis ilminde paye sahibi olan
cerh ve ta‘dil uzmanlarinin goriislerini siralayarak bu konuyu aydinlatmistir. Nitekim rivayete gore
Su‘be b. Haccac’a kisinin rivayet etmis oldugu hadisin ne zaman terk edilecegi sorulmus, o da “Hadis
ilminde meshur olan ravilerin bilmedigi hadisleri onlar kanaliyla rivayet eden kisiden, hadis rivayetinde
cokca hata yapan kisiden, yalan konusandan, yanlis oldugu konusunda icma olan hadisi rivayet eden
kisiden... Bunun disinda kalanlardan hadis rivayet edebilirsin” dedigini belirtmistir. Keza Imam
Malik’e hafizasinda hadis olmayip hadis kitab1 yazan ve kitabinda bulunan hadisleri duydugunu ve
giivenilir oldugunu sdyleyen kisinin durumu sorulmus, o da “Bu kisiden hadis alinmaz. Korkarim ki
kitaplarina geceleri yeni hadisler eklenmistir.” cevabmi vermistir. Baci, imam Malik’in bu goriisiiniin
ictihadin nihai noktasi oldugunu (en ideal olaninin bu oldugunu) ancak sadece ezberinde hadis olan
kisiden hadis alinmasi durumunda hadis nakledilecek ravilerin bulunamayabilecegini, hadis hafizlarinin
sayisinin azaldigini ve sahih bir kitab1 olan ravilere ihtiya¢ duyuldugunu ifade etmistir. Boyle bir kisiden
hadis nakleden bir kisinin hadisin sahihini sakiminden ayirabilecek bir kisi olmasi halinde hadislere
yapilabilecek muhtemel eklemeleri fark edebilecegini, ancak temyiz ehlinden degilse bu ravinin zayif
kategorisinde oldugunu ifade ederek Imam Malik’in kastinin bu olabilecegini belirtmistir. BAci,
miitedeyyin dahi olsa ravinin hadis rivayeti konusunda ¢okca gafleti olan ve hadis rivayeti ile ilgili
bilgisi olmayan bir radviden hadis alimamayacagi goriisiindedir. Bu goriisiine Yezid b. Harin’dan
nakledilen su olay: delil gdstermistir: Rivayete gore Yezid b. Hartin’un dogru biri olarak tanidigi bir
hadis hocas1 Enes b. Malik’ten (51. 93/711-12) hadis rivayet ediyordu. insanlarm ona ¢okga tevecciih
ettigini fark edince ‘Benim bir hadis kitabim var.” dedi. Ona bu kitapta bulunan hadislerin Serik b.
Abdillah b. Haris en-Neha ‘T’nin (61. 177/794) hadisleri oldugu soylenince o da ‘Evet, Enes b. Mélik bu
hadisleri Serik b. Abdillah’tan bize rivayet etti.” demistir. Goriildiigii tizere hadis ravisi biiyiik bir gaflet
sergilemis, 6liim tarihleri dikkate alindiginda aralarinda hadis aligverisinin miimkiin olamayacag iki
ravinin birbirinden hadis naklettigi ifade etmistir.*

Goriildigi iizere Baci’ye gore bu sekilde dinini iyi yasayan biri dahi olsa kesretii’l gafle (asir1
yanilg1) yani dikkatsizlik yahut dalginlik sebebiyle hatali rivayet etme ile kusurlu bir raviden hadis
almamayacagi goriisiindedir. Netice itibariyle Baci, hadis rivayet edilebilecek kisileri tespit etmek icin
oncelikle hadis rivayetine ehil olmayan kisilerin 6zelliklerini tespite yonelmistir. Nitekim ona gore heva
ve hevesine uygun agiktan sefih yasami olandan, yalanla itham olmus kisiden, bid‘at sahibinden, ne
rivayet ettigini bilmeyen kisiden, meshur muhaddislerin bilmedigi hadisleri onlar adina rivayet edenden,
hadis rivayetinde ¢okc¢a yanilan ve hata yapan, hatali oldugu konusunda goriis birligine varilan bir hadisi
rivayet eden kisiden hadis alinamayacagi sonucuna ulagmustir.

52 Baci, et-Ta ‘dil ve’t-Tecrih, 1/288.
53 Baci, et-Ta ‘dil ve’t-Tecrih, 1/288.
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Baci’nin hadis alinirken ravide aradigi sartlar konusunda takip ettigi metodolojiye kendinden
sonra gelen diger Maliki alimlerin de uyduklari goriilmektedir.>* Baci’nin bu gériisii diger cerh ve ta‘dil
uzmanlari tarafindan da benimsenmistir. Nitekim Baci’den once ve sonra gelen cerh, ta‘dil ve usil
alimlerinin eserleri incelendiginde kimlerden hadis rivayet edilemeyecegi konusunda Imam Malik’in
“Su dort kisiden hadis alinmaz...” seklindeki metodolojisini uyguladiklar1 goriilmektedir.>® Ancak Baci
“aicyy J 23/ bid‘atine ¢agiran” kelimesini bid‘atini agika gdsteren, ikrar eden seklinde yorumlamus
ve sartlara uyan bid at sahibinden hadis alinabilecegi yoniinde yorum yapmugstir. Dikkat edilirse Baci,
Imam Malik’in bid‘at sahibi olan kisiden mutlak olarak yani sidki kesin olup bid ‘atine ¢agirmayan bid ‘at
sahibi kisiden de hadis alinamayacag bilgisini aktarmistir. Burada sunu ifade etmek gerekir: Imam Safii
(6l. 204/820) mezhebinin propagandasini yapmayan ve bid‘atinde gulat (asir1 giden, bagnaz)
kategorisine girmeyen ravilerin rivayetlerini ve sehadetlerini kabul etmistir. Imam Malik ise bid‘at
sahibi kisiden hadis nakledilemeyecegini ifade etmistir. O, mezhebinin propagandasini yapmama sart1
ondan hadis alinmasina bir ruhsat midir, yoksa salt bid ‘at sahibi olmasi insanlari kendi bid ‘atine ¢agirma
tohmetine sebep olacag: i¢in midir? sorularma cevap aramistir. Neticede Imam Malik bid‘at sahibi
kisiden -ister mezhebinin propagandisti olsun ister olmasin hevasinin onu ii¢lincii sahislar1 hevasia
davet etmesine sevk edebilme ihtimalinden dolayi- hadis alinamayacag1 goriisiini bildirmistir. Kadi
Ebibekr el-Bakillani (61. 403/1013), selef ve haleften bazi usilciiler, fikihgilar ve muhaddisler bid‘at
sahibi kisinin bilgisizligi, sozleri ve bid'ati sebebiyle fasik olmasi ve fiskinin bunlarla katlanmasi
sebebiyle bid‘at sahibi kimselerden hadis nakletmeyi kabul etmemislerdir. Bu gerekce ile fakihler
arasinda sahitlik sartlar1 konusunda ihtilaf vuku bulmustur. Imam Safii mezhebinin dailigini yapmayan
bid‘at sahibinin sahitligini kabul ederken Imdm Malik ve diger baz1 alimler bu kisinin bid‘at sahibi
olmasimm yeterli gorerek sahitligini kabul etmemislerdir.®® Netice itibariyle Baci, mezhebinin
propagandasini yapmayan bid ‘at ehlinden hadis aliabilecegi goriisiiyle Imam Malik’in goriisiine aykir1
goriis beyan ettigi goriilmektedir.

1.5. Adil Olan Kisilerden Hadis Ahmirken Dikkatli Olma Yiikiimliiliigii

Baci, iki amagla hadis alinacagi goriisiindedir. Ona gore hadis almanin birinci amact hadisle amel
etmek ve hadisi din edinmektir. Baci’nin din edinmek kavramindan insanlarin hadisi dinin, seriatin bir
kurali, bir kanun maddesi olarak kabul etmeleri manasini kastetmesi kuvvetle muhtemeldir. Ona gore
bu tiir hadis sadece sika olan ravilerden alinmalidir. Bu sika ravilerin de hadisi Rastilullah’a (a.s.) varana
kadar sika olan ravilerden almalar1 gerekmektedir. Baci’ye gore hadis tahammiil etmenin ikinci amaci
ise rivayet edilen hadisleri bilmek ve varsa zayiflik durumunun ortaya g¢ikarilmasidir. Ona gore bu
tiirdeki hadis her tiirlii yoldan alinabilir. Nitekim Stifyan es-Sevri hadisi din edinmek, hadisi terk etmeyip
sadece kayit altina almak ve zayif bir ravinin rivayetlerini bilmek seklinde ii¢ gerekge ile hadis yazdigini
ifade etmistir. Keza Evza‘i, rivAyet etmeye elverisli hadislerin 6grenildigi gibi rivayete elverigli olmayan
hadislerin de 6grenilmesi gerektigini ifade etmistir. Ahmed b. Ishak’in rivayet ettigine gére Ahmed b.
Hanbel Yahya b. Ma ‘in’i San‘d’da Ma‘'mer — Eban b. ‘Ayyas — Enes b. Malik tarikiyle gelen
hadislerden olusan bir sahife yazarken gérmiis, Yahya’ya “Mevzi‘/Uydurma oldugunu bildigin halde
Ma’mer — Eban b. ° Ayyas — Enes b. Malik tarikiyle gelen hadislerden olusan bir sahife mi
yaziyorsun? Sana biri ‘Sen Eban b. ‘Ayyas hakkinda iyi seyler sdylemedigini bildigin halde onun

5 Ebi’l-Fadl ‘Tyad b. Misa el-Yahsubi el-Kadi ‘Tyad, el-flma ‘ ila Ma ‘rifeti Usili r-Rivaye ve Takyidi’s-Sema ",
thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru’t-Turas, 1379/1970), 60; Eb(i’l-Fadl ‘Tyad b. Misa el-Yahsubi el-Kadi
‘Iyad, fkmalu’l-Mu ‘lim bi Feva idi’I-Muslim, thk. Yahya Isma ‘il (Misir: Daru’l Vefa, 1419/1998), 1/126.
5 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘[lmi r-Rivdye, 116; Ebt Bekr Ahmed el-Beyhaki, el-Medhal ild Kitdbi’s-Siinen,
thk. Muhammed Avvame (Kahire: Daru’l-Yiisr li’n-nesri ve’t-Tevzi, 1437), 1/236; Ebli Bekir Muhammed b.
‘Abdilgani b. Ebi Bekir b. Suca‘ Ma‘inuddin b. Nukta el-Bagdadi ibn Nukta, et-Takyid li Ma ‘rifeti Ruvati’s-Sunen
vel-Mesdnid, thk. Kemal Yisuf el-Hit (Beyrut: Daru’l Kiitiibi’l {lmiyye, 1408/1988), 436.
5 Kadi ‘Tyad, Tkmalu’I-Mu lim bi Feva idi’I-Muslim, 1/125-126.
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hadisini yaziyorsun’ derse ne dersin?”” demis. Yahya da cevaben “Allah sana rahmet eylesin! Mevzi'
oldugunu bildigim halde bu sahifeyi Abdiirrezzak — Ma'mer — Ebéan b. ‘Ayyas — Enes b. Malik
tarikiyle yaziyorum ve hepsini hafizama kaydediyorum ki benden sonra bir kisi gelip Eban b. ‘Ayyas
yerine Sabit el-Bilinani’yi yazip Ma ‘mer — Sabit — Enes tarikiyle rivayet etmesin. Ben de ona ‘Yalan
konusuyorsun. Seneddeki ravi Sabit el-Biinani degil Eban b. ‘Ayyas’tir.” demeyeyim” seklinde cevap
vermistir.>’

Baci’ye gore hadis tahammiil yollarindan birincisinin muhtevasina giren hadisleri bagkasina
aktarmak vacip ve lazimdir. Zira hadisi tahammiil edebilecek birinden hadisi gizlemek, hadisi ona
aktarmamak caiz degildir. Tahammiil yollarindan ikincisi ise yani zayif oldugu bilinen hadisleri
baskasina aktarip aktarmama hususunda ise kisi muhayyerdir. Ister bagkasina aktarir isterse hadisi terk
eder. Sayet zayif oldugunu tespit ettigi bir hadisi bagkasina aktarirsa o hadisin durumunu yani
(ravilerinin) zay1f oldugunu muhakkak belirtmelidir. Nitekim rivayete gére Bisr b. Mufaddal’a Ismail
b. ‘Uleyye’nin Abdullah b. Ziyad b. Sem‘4n’dan hadis rivayet ettigi séylenmis ve hadis rivayetindeki
durumu sorulmus, O da “Benden sonra ihtilita maruz kald1” diye cevap vermistir.”® Goriildiigii iizere
hadis miinekkitleri hadis ravisinin rivayetteki durumunun ne oldugunu agik¢a beyan etmislerdir. Baci
de bu goriistedir. Ayrica Yahya b. Sa‘id hadis rivayet eden kisinin hadis tahammiiliinde saglam,
kendisine denileni iyice kavrayan, hadis ravilerini arastiran ve siirekli bu isle mesgul olan biri olmasi
gerektigini dile getirmigtir. Muhammed b. Sirin “Bu ilim bir dindir. Oyleyse dininizi kimden aldiginiza
dikkat edin”, Abdullah b. Miibarek “Sayet isnad olmasayd: dileyen diledigi seyi derdi” demislerdir.
Keza Behz b. Esed hadis sahih bir isnadla rivayet edildiginde adil ve birbirinden razi olanlarin
sahitligiyle sabit oldugunu, zayif bir senedle rivayet edildi§inde ise haberin sihhatinde problem
(zay1flik) oldugunu ifade etmistir. Bir kisinin digerine on dirhem borcu olursa bu borcu mahkemede adil
olan kimselerin sahitligi vasitasiyla alabilecegini, Allah’in dininin kurallarinin adil sahitler dnciiliigiinde
alinmasinin hakikate daha uygun olacagmi dile getirmistir. ibnu’l-Miibarek’e bazi mevzii‘ hadisler
sorulmus, o da bu mevzi' hadisleri ancak uzmanlarin ¢aligma alani oldugunu, yani onlarn dnciiliigiinde
tespit edilebilecegini sdylemistir. Yezid b. Habib ise hadisin isitildigi anda kaybolan, yitik hayvanin
arandig1 gibi hadisin sihhatinin arastirilmasi gerektigini, sahih olmasi durumunda alinmasini sahih
degilse terk edilmesini tavsiye etmistir. Ibn ‘Avn da hadis ilminin bu ilmi arastiran kisilerden alinmasi
gerektigini sdylemistir. Mugire’nin Ibrahim’den naklettigine gore raviden bir hadis aktarilmasi
istendiginde ravinin namazina, heyetine ve karakterine bakildigini ifade edilmistir. Yine nakledildigine
gore Su‘be, Katadde’den hadis naklettiginde ‘“haddesend” ile basladigi hadisleri yazmis, ancak
“haddesena” ile baslamadig1 hadisleri yazmamistir. Abdurrahmén b. Mehdi de fikhi hiikiim ve hadis
hakkinda hiisn-ii zan yapilmayacagini sdylemistir. Baci’ye goére bundan rivayete ehil olmayan bir kisinin
rivayetinin kabulii i¢in iyi niyetin kullanilamayacagini kastetmistir.”® Netice itibariyle Baci, hadis
rivayet edecek olan kigilerin belirli 6zelliklerinin oldugu ve bu &zelliklere uymayan kisilerden hadis
alinmamasi gerektigi gorilisiinii savunmustur.

57 Baci, et-Ta ‘dil ve't-Tecrih, 1/290.
58 Baci, et-Ta ‘dil ve’t-Tecrih, 1/290.
59 Baci, et-Ta ‘dil ve’t-Tecrih, 1/291-292,
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Baci’nin kendisinden hadis yazilabilecek kimseleri belirleme ve hadis yazim ruhsati, zayif ve
mevzi‘ dahi olsa hadislerin yazilmas1,*®® senedin hadisin sihhati igin ¢ok 6nemli bir delil oldugu,®* sadece
sika olan ve siirekli hadis ilmi ile mesgul olan ravilerden hadis alinmasi gerektigi®® konularinda

AAAAA

AAAAA

Baci’nin goriisiine paralel goriiste olduklart miisahede edilmektedir.®®

Sonu¢

Bir Endiiliis sehri olan Batalyevsli (Badajoz) Ebt’l-Velid el-Baci Dogu Islam iilkelerinde
gecirdigi on iki yillik egitim-6gretim hayati boyunca hadis, fikih, kelam, cedel, usul ve edebiyat gibi
alanlarda paye sahibi olan maliki bir fakih ve muhaddistir. Bu alanlarda énemli eserler de kaleme alan
Baci, Sahih-i Buhdri’yi rivayet eden raviler arasindadir. Bu anlamda onun kaleme aldig1 eserlerden biri
de Sahih-i Buhdri’de yer alan ravileri cerh ve ta‘dil agisindan inceledigi et-Ta ‘dil ve t-tecrih li-men
harrece lehii’l-Buhdri fi’l-Cami i’s-sahth adli eseridir. Calismamiza konu olan bu eserin
mukaddimesinde Baci, cerh ve ta‘dil alaninda yasanan bazi problemlere deginmistir. Bu itibarla
calismada Baci’nin cerh ve ta‘dil e ait baz1 problemlere verdigi cevaplar ve bu cevaplarin diger maliki
cerh ve ta“dil uzmanlari ile maliki olmayan cerh ve ta‘dil uzmanlarinin gériisleriyle ortiisiip ortiismedigi
tespit edilmistir.

Béci, cerh ve ta“dilin ictihadi oldugu ve cerh ve ta“dil alimlerinin herhangi bir ravi hakkinda farkl
ictihatlarda bulunabilecegi goriisiindedir. Ravinin dogruluk(sidk) veya adalet ve zabt agisindan
kendisinde bulunan kusurlara gdre cerh veya ta‘dil edilecegini ifade etmistir. Ona gdre ayni cerh ve
ta“dil uzmaninin ayn1 ravi hakkinda bazen sika bazen de zay1if hiikmii vermesinin gerekgesi cerh ve ta“dil
uzmanina sorulacak sorunun sekli ve arastirilan ravinin bagka ravilerle kiyas edilerek cerh ve ta‘dil
uzmanina sorulmasidir. Bu gerekgeler neticesinde bazen cerh hiikmii verilen bir ravideki cerh sebebi
diger bir ravi i¢in cerh sebebi sayilmamusgtir.

Baci’ye gore ravi hakkinda cerh ve ta‘dil yapacak kisi alaninda uzman biri olmalidir. Tetkik
edilmesi gereken raviler, cerh ve ta‘dil alaninda miitehassis olan ve cerh-ta‘dilin usul, teknik ve
esaslarini bilen alimler tarafindan degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Cerh ve ta‘dil ilminin inceliklerine
vakif olmayan kisiler sadece uzmanlarin kullandiklari lafizlar1 kullanmali ve onlarin goriis birligi icinde
olduklar1 cerh ve ta“dil lafizlarina uymalidir. Herhangi bir cerh ve ta“dil lafz1 hakkinda miitehassis olan
cerh ve ta‘dil uzmanlari ihtilaf etmislerse bu durumda tevakkuf etmelidir.

Baci, cerh edilen kisinin durumunu teshir etmenin giybet sayilmayacagini, bidat sahibi olan
raviyle insanlarin aldanmamalar1 ve Islam seriatin1 dis etkenlere ve itikAdi tehlikelere karsi korumak
gerekeeleriyle ravinin bid ‘atinin agiklanmasi gerektigini belirtmistir. Buna kargin bid “at ehli olan ravinin
diger ayiplarmin sdylenmemesi gerektigini ve bunun caiz olmadigini ifade etmistir. imam Malik’in
bid‘at sahibinden ister mezhebinin propagandacisi olsun ister olmasin hadis rivayet edilmemesi

% Ebt Omer Cemaliiddin Yasuf b. ‘Abdillih b. Muhammed ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, Cami ‘u Beydni’l- ‘Ilm ve
Fadlih, thk. Ebi’1-'Esbal ez-Zehiri (Suudi Arabistan: Daru ibni’l-Cevzi, 1415/1994), 1/330.
61 [bn Abdilberr, et-Temhid, 1/251; Kadi ‘Iyad, el-lima  ila Ma ‘rifeti Usiili 'r-Rivéye ve Takyidi’s-Sema *, 194; Kadi
‘Iyad, fkmalu’I-Mu ‘lim bi Feva idi’I-Muslim, 1/124.
62 Ton Abdilberr, et-Temhid, 1/45.
6 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta dil, 2/16, 34; ibn Hibban el-Biisti, el-Mecrihin, 1/34; Ebii’l-Ferec Zeyniiddin
‘Abdurrahman b. Ahmed b. ‘Abdirrahméan Receb el-Bagdadi ed-Dimaski Ibn Receb, Serhu ‘ileli 't-Tirmizi, thk.
Humam ‘Abdurrahim Sa‘id (Zerka: Mektebetu’l-Menar, 1407/1987), 1/383; Ramhiirmiizi, el-Muhaddisu 'I-fdsil,
414; Siiy(ti, Tedribu’r-rdavi, 1/370; Ebi Abdullah ibnii’l-Beyyi’ Muhammed Hakim en-Nisabiri, Ma rifetu
ulimi’l-hadis, thk. Muazzam Hiiseyin (Beyrut: Darii’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, 1977), 15; Ibnii’s-Salah, ‘Uliimii |-hadis,
256.
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konusundaki goriisiine uymamig, mezhebinin propagandisti olmayan, sidki1 sabit bid ‘at sahibinden hadis
nakledilebilecegini ifade ederek cumhur ulemanin goriisiini desteklemistir.

Baci, hangi ravilerden hadis alinip alinmayacagi konusunda Imam Malik’in belirlemis oldugu
kriterleri aynen kabul etmistir. Ancak Imdm Malik’in hafizasinda hadis olmayip hadis kitab1 olan
kisiden hadis alinamayacag1 goriisiine hadis nakledilecek ravilerin bulunamayacagi, hadis hafizlarinin
azaldig1 ve sahih hadislerden olusan kitab1 olan ravilere ihtiya¢ duyuldugu gerekgeleriyle karsi ¢iktigi
gozlemlenmistir. Keza o, dini biitiin dahi olsa hadis rivayeti konusunda ¢okg¢a dalgin olan ve hadis
rivayeti ile ilgili bilgisi bulunmayan kisiden hadis alinamayacagi goriisiinde oldugu tespit edilmistir.

Onun, hadisle amel etmek ve dini hiikiim ¢ikarmak maksadiyla nakledilen hadislerin yalnizca
giivenilir (sika) ravilerden alimmas1 gerektigi ve bu tiir hadislerin naklinin vacip ve elzem oldugu, ayrica
rivayet edilen biitiin hadisleri bilmek ve bu hadislerden zayif olanlar1 ortaya ¢ikarmak igin hadis
tahammiiliiniin gerekli oldugu kanaatinde oldugu miisahede edilmistir. Zira bu durumda zayif hadisler
bilinecek ve sahih hadislerle karistirllmayacaktir. O, zayif hadislerin baskasina aktarimi durumunda
hadisin ravilerinin zayif olduklarini belirtmenin de vacip oldugu goériisiindedir. Baci son olarak hadis
ilminin bu ilmi aragtiran, hadis tahammiiliinde saglam, giivenilir, sdylenilen seyleri iyice kavrayan, hadis
ravilerini tetkik ve tahlil eden ve siirekli olarak hadis ilmiyle mesgul olan kimselerden olmasi gerektigi
goriisiinde oldugu miisahede edilmistir. Netice itibariyle Baci’nin 6ngdriillemez sekilde hadis ilminde
bilgi sahibi olmayan, dalgin, beseri iliskilerinde yalan konusan, ne rivayet ettigini bilmeyen, heva ve
hevesine esir olan kimseden hadis alinmayacag1 goriisiinde oldugu anlagilmistir. Ayrica hadis ilmini
Ogrenme, tahammiil ve eda etme konusunda ilkeli bir tutuma sahip oldugu tespit edilmistir.

Yaptigimiz inceleme neticesinde Baci’nin cerh ve ta“dil alaninin zikredilen problemlerine ¢6ziim
aradigi, bu ¢oziimil ararken genel itibariyle kendinden onceki gerek maliki gerekse diger selef
alimlerinin goriislerine paralel goriis bildirdigi, onlarin eserlerinden istifade ettigi, baz1 goriislerinin
kendinden sonra gelen muhaddislere, cerh ve ta‘dil alimlerine kaynaklik ettigi goriilmiistiir. Bununla
beraber kendinden Onceki muhaddislerden nakillerde bulundugu bu nakilleri yaparken subjektif
yorumlarini kattig1, maliki muhaddislerin aksine hadis kitab1 olan kisiden hadis rivayet edilebilecegi
gibi bazi konularda maliki muhaddislerin goriisiine katilmayip farkli goriis bildirmistir. Baci’nin cerh
ve ta‘dil anlayiginin maliki fikhina nasil yansidig1 konusu ise arastirmacilarin akademik yonden tahlil
etmeleri gereken bir konudur. Bu yOniiyle meselenin tahlil edilmesi, konuyu daha derinlemesine ve

kapsaml1 bir sekilde aydinlatacaktir.
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Mekkeli Miisriklerin ilah-Allah Tasavvuru ve Sirkleri
Oz
Bu ¢aligmada Mekkeli miisriklerin yiice bir ildha inandiklarini iddia ettikleri halde nasil sirke diistiikleri,
niye miisrik olarak nitelendirildikleri, hangi yonlerden sirke diistiikleri ve sirke diisme sebeplerini ortaya
koymak hedeflenmistir. Dolayisiyla nasslardan hareketle onlarin ilah ve Allah tasavvuru tespit edilmis,
onlarin miisrik olarak goriilmelerine sebep olan faktorler beyan edilmistir. Aragtirmada literatiir tarama,
sistematik tahlil ve degerlendirme yontemi kullanilmistir. Calismada konuyla ilgili nasslarin yan1 sira
dogrudan iligkili klasik ve giincel ¢aligmalar temel basvuru kaynagi kabul edilmistir. Nihai olarak
onlarin, kendilerince O’na yaklasmak i¢in bagka varliklari da ilahlastirmaktan ve Kabe’ye hizmet ederek
dindarliktan vazgegmemekle birlikte samimi olsunlar ya da olmasinlar Allah’in varligina inandiklarini
itiraf eden miisrik bir toplum oldugu goriilmistiir. Bu dogrultuda onlarin; gokten yagmur yagdirmak,
giines ve ay1 emrinde bulundurmak, her seyi idare etmek, yaratmak gibi insan giiciinii asan birgok fiili
meydana getiren yiice bir ilaha inandiklari miisahede edilmistir. Bununla birlikte onlarin, Allah’in
disindaki varliklardan yardim dileme, onlara hiikiim yetkisi verme, ibadet ve dua etme gibi eylemleri
gergeklestirerek sirk kostuklar: saptanmistir. Miisriklerin Allah’la beraber baska varliklara tapmalarinin
sebepleri tespit edilmistir.
Anahtar kelimeler: Kelam, Mekkeli Miisrikler, {l1ah, Tasavvur, Tevhid, Sirk.

The Concept of Deity-God and Their Polytheism of the Meccan Polytheists

Abstract

This study aims to reveal how the Meccan polytheists fell into polytheism despite claiming to believe
in a supreme deity, why they were described as polytheists, in what ways they fell into polytheism, and
the reasons for their falling into polytheism. Therefore, their conception of God and Allah was
determined as much as possible based on the teachings of the Quran and the Sunnah, and the factors that
caused them to be seen as polytheists were stated. In this study, the methods of literature review,
systematic analysis, and evaluation were employed. In addition to the relevant texts, directly related
classical and current studies were accepted as the main reference sources in the study. Ultimately, it has
been observed that they were a polytheistic society who, in their way, associated other beings with God
to draw closer to Him, while continuing to serve the Kaaba and display religiosity, they still
acknowledged the existence of Allah, albeit insincerely. In this context, it has been noted that they
believed in a supreme deity who performed many actions beyond human capabilities, such as sending
down rain from the sky, commanding the sun and the moon, governing everything, and creating.
However, it was determined that they committed polytheism by performing actions such as asking for
help from beings other than Him, granting them the authority to rule, worshipping and praying. The
reasons why the polytheists worshipped beings other than Allah along with Him have been determined.
Keywords: Kalam (Islamic Theology), Meccan Polytheists, Deity, Concept, Monotheism, Polytheism.
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Giris

Insanlik tarihine bakildiginda bireylerin ve toplumlarin hak ya da batil bir tanr1 inancindan yoksun
kalmadiklar1 goriilmektedir. insanoglunun bir ilaha baglanmasinda igsel ve digsal olmak iizere iki temel
faktoriin etkili oldugu sdylenebilir. Igsel faktor, insanin kendi acziyetinden kaynaklanan bir ihtiyagtir.
Bu ihtiyag, insanin kendi i¢inde hissettigi ve tecriibe ettigi kudret sahibi yiice bir varliga dayanma ve
siginma gereksinimidir. Zira kisi, beseri diizlemin kati dinamigi icerisinde arzuladigi bir¢ok seyi
gerceklestirememekte ve yapmak istemedigi bircok seyi de ifa etmek zorunda kalabilmektedir.
Dolayisiyla evrene gii¢ yetiren askin bir ildha dayanma ve ondan yardim istemeye yonelmektedir. Digsal
faktor ise insanin diginda bulunan gercek alemde onun giiciinii ve miidahalesini agan biiyiik olaylarin
meydana gelmesinin onu, kendi diginda bir failin, ilahin olduguna sevk etmesidir. Doga olaylarinin yani
sira bazen yaglanma, hastalanma, 6lme gibi insanin kendisinde gergeklesen bir¢ok eyleme bile miidahale
etmekten aciz kalmasi, bu diislinceyi daha da kaginilmaz hale getirmektedir. Bu tiir etkenler bireyleri ve
toplumlari, agkin bir varliga inanmaya sevk etmektedir. Bu inang, zamanla bu yiice varligin kim ve nasil
biri oldugu konusunda bir diisiince ve inang arayigina yol agmaktadir. Bunun neticesinde kimileri, yiice,
bir ve tek ilahin varligina ikna olup ona iman etmekte, kimileri de bir¢ok ildhin olacagina inanmaktadir.
Tek olan yiice bir ildhin olduguna inananlar, kendi icerisinde hak ilah1 bulanlar ve bulamayanlar olmak
tizere iki kisma ayrilmaktadir. Coklu ildh inancina sahip olanlar da kendi aralarmda farkli ildh
tasavvurlar1 gelistirmektedir.

Mekkeli miisrikler, kendilerince ara bir form insa etme ¢abasiyla, bir taraftan yiice Allah inancina
sahip olduklarimi iddia ederken diger taraftan baska ilahlarm varligini kabul ederek kendilerince hem
askin bir ilah inancindan vazgegmemis hem de sirk kogmaktan geri durmuslardir. Nitekim onlar,
tasavvurda ylice bir ildhin varligini kabul edip bunu ikrar ederken sosyal hayatin pratiklerinde birtakim
varliklara o ilahin vasiflarin1 vermek suretiyle politeist bir inang sistemine yonelmislerdir. Kisaca ne
askin bir ilah anlayigsindan tamamen uzaklasmis ne de pragmatik yaklasimlari dogrultusunda baska
varliklara ilahlik atfetmekten ve onlar1 kutsamaktan vazgeg¢mislerdir. Boylece hem agkin bir ilaha
inanmanin bir geregi olarak Kabe’yi kutsamaktan hem de putlara® yiikledikleri anlamlar iizerinden elde
ettikleri ticari ve toplumsal avantajlardan mahrum kalmamaya ¢aligmislardir. Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
peygamberlik verilene kadar bu inang yapisi, onlarin zihninde bir problem olarak goriilmemistir. Ancak
onun ilahl mesajlar1 teblig etmesiyle onlarin kendilerince masum gordiikleri bu ildh tasavvurlarinin
aslinda tevhid inancina aykir1 oldugu, fesada ugradigi, batila evrildigi, tashihe ihtiya¢ duydugu ortaya
cikmistir. Bu durum, miisrikler arasinda ciddi bir rahatsizlik yaratmis ve onlar, kendi inang yapilarini
savunmak adina savagmay1 bile goze alacak bir tutum sergilemislerdir.

Bu ¢aligmada Mekkeli miisriklerin, bu denli ciddi reaksiyon gosterdikleri ilah inanglarma dair
dalalete saptiklar1 hususlar tespit edilmeye, sirke diistiikleri noktalarin neler oldugu ve sirk kogsmalarinin
sebepleri ortaya konulmaya c¢alisilmigtir. Konunun zeminini olusturacak aragtirma ve incelemeler
neticesinde Mekkeli miisriklerin ilah tasavvurunu sinirli da olsa ortaya koyan bazi miistakil calismalarin?
bulundugu tespit edilmistir. Ancak s6z konusu meseleleri spesifik olarak ele alan bir ¢aligmanin mevcut
olmadig1 goriilmiistiir. Bu eksiklikten hareketle hem Mekkeli miisriklerin bir ildha inanma iddialarinin
gecerliligi ve yeterliligi sorgulanmis hem de bu alandaki akademik boslugu kismen de olsa doldurmak
amaciyla bu ¢aligma yapilmistir. Ayrica konuyla ilgili tespitler yapilirken, giincel problemlere yonelik
birtakim degerlendirmelerde de bulunulmustur.

! Allah’1n diginda ilah edinilmis ve tas, maden, agag gibi bir hammaddeden suret verilerek yapilmis seye verilen
isimdir. Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arap kablel’l-Islam (b.y.:y.y., 1413/1993), 6/71

2 Hakan Aybuga, “Miisriklerin Ilah Anlayisi (Ra’d ve Ibrahim Sureleri Baglaminda)”, Geng Miitefekkir Dergisi
3/1 (Haziran 2022), 70-94.
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Bu aragtirmada literatiir tarama, sistematik tahlil ve degerlendirme yontemi kullanilmustir.
Nasslarin yani sira konuyla dogrudan iligkili klasik ve giincel galismalar asli bagvuru kaynagi olarak
esas alimmustir. Meseleyle dolayli olarak alakali calismalara ise fer‘i kaynak olarak miiracaat edilmistir.

1. Sirk

Kur’an’in niizuliiyle beraber itikadi alanda insa edilen pek ¢ok kavramdan biri de sirktir. Zira
Kur’an, Mekkeli miisrikleri dogrudan sirk kogsmakla itham etmis ve onlar1 miisrik olarak nitelemistir.
Dolayisiyla sirkin itikddi sahada neye tekabiil ettigi, hangi manay1 ifade ettigi Kur’an’in dogru
anlasilmasi, ilahi mesajlarda Allah’in maksat ve muradinin ne oldugunu anlamak i¢in son derece énem
arz etmektedir.

Sirk, sozliikte “ortak kosmak, ortak olmak, ortaklik” anlamlarina gelir.3 Sirk, tevhidin zidd1 olup,*
ebedi helaktir. Hi¢ kimse i¢in miisamaha ve hosgorii s6z konusu degildir. Zira Allah, “Kendisine sirk
kosulmasim bagiglamaz.” ve “Sirk kosan kisiye Allah, cenneti haram kilmistir.”® ayetlerinde bunu haber
vermektedir.” Istilahta sirk, Allah’a ibadet edildigi gibi mahliika ibadet etmek, O’nu yiiceltmek gibi
baska varliklar1 yiiceltmek, mahluka ulihiyet ve rububiyet vermektir.® Daha agik bir ifadeyle Allah’m
zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na ibadet edilmesinde ortagi, dengi ya da benzerinin
bulunduguna inanmaktir.® Sirk, Allah’a iman ve ibadetle beraber O’nun disindaki varliklara iman ve
ibadet etmek suretiyle rubtibiyette ortak kosmaktir.'® Sirk, genel kabule gore asgar ve ekber olmak iizere
ikiye ayrilmistir. Tovbe edilmedikge Allah, sirk-i ekberi bagislamaz.® Bununla beraber bazi
kaynaklarda sirk ii¢ kisma ayrilmistir. Birinci kisim, girk-i ekberdir ki bu, 6zellikleri agisindan bir seyi
Allah ile esit tutmaktir. Bu sirk de tevhit ile ilgili olup rubtlibiyette sirk, isim ve sifatlardaki tevhitte sirk,
ulihiyet ve tevhitte sirk olmak iizere ii¢ kisimdir. Tkinci kisim ise sirk-i asgardir ki kimi alimlere gore
bu, kendisiyle sirkin istendigi (sirke sevk eden) her tiirlii s6z ve fiildir. Bazilarina gére ise sirk-i ekbere
gotiiren her tiirlii sebep ve vesiledir. Mesela ibadet edilme seviyesinde olmayan mahluklarda asirt
gitmek, Allah’in digindaki varliklara yemin etmek, salt riya bunlardan bazilaridir. Ugiincii kisim ise sirk-

i hafidir. Bu sirk, sevk eden diirtiilere gore bazen sirk-i ekber olabilecegi gibi bazen de sirk-i asgar
olabilir.*2

Sunu da belirtmek gerekir ki Araplar arasinda tek tip bir sirk anlayist yoktu.’* Sézgelimi
Farslardan etkilenen Arap miisriklerin bir kismi, sadece iki ilahin varligina inaniyorlardi. Bunlara gore

3 Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, 2010), 39/193.

4 Abdurrahmim b. Yahya el-Yemani, Ref“u l-istibdh an ma ‘na’l-ibadeti ve l-ildh, thk. Osman b. Mu‘lim Mahmid
b. Seyh Ali (b.y.: Daru Alemi’l-Fevaid li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1434/2013), 37; Ali, el-Mufassal, 6/23, 35.

% en-Nisa 4/48, 116.

6 el-Maide 5/72.

" Yemani, Ref‘u’l-istibah an ma ‘na’l-ibddeti ve l-ildh, 35.

8 Arafe b. et-Tantavi, el-Menhecu 't-te’sili li dirdseti’t-tefsiri’t-tahlil (b.y.: Merkezu Te’sil uliimi’t-Tenzil, 1442),
167.

° Ali, el-Mufassal, 6/35; Sinanoglu, “Sirk”, 39/193.

10 Ali, el-Mufassal, 6/35.

11 Ahmed b. fbrahim b. Hamd, Tavdihu I-mekdsid ve tashihu’l-kavaid fi serhi kasideti’l-imam Ibn Kayyim, thk.
Zitheyr Savis (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1406/1985), 2/268.

12 bn Tantavi, el-Menhecu 't-te’sili li dirdseti ‘t-tefsiri t-tahlili, 179-180. Ayrica bk. Muhammed b. Cemil Zine,
Mecmiiatu Resdili 't-tevcihdt el-Islamiyye li 1slahi’l-ferd ve’l-muctema‘ (RiyAd: Daru’s-Samii li’n-Nesr ve’t-
Tevzi, 1417/1997), 1/192; Faruk Giin, “Iman ve Kiifiir Pratikleri Uzerine Bir Inceleme: el-Mebsut
Ornegi”, Sarkiyat 16/1 (Haziran 2024), 188-190.

13 Ali, el-Mufassal, 6/34.
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A2

birincisi, hayir ildhidir ki bunu “Yezdan” diye isimlendirmislerdi. Bu ilahtan, hayirdan baska bir sey
sadir olmadigina inaniyorlardi. Ikincisi ise ser ilahidir ki buna Ehraman” diyorlardi. Kur’an, onlarin bu
diialist sirk anlayigmi da giindeme getirmis ve reddetmistir. Nitekim “Allah, "Iki tanri edinmeyin, O
ancak bir tek ilahtir. Yalniz Ben’den korkun" dedi.”** ayetinde bunlarin yanls itikadina géndermede

bulunmustur.®

2. Kur’an Baglaminda Mekkeli Miisriklerin Allah Tasavvuru

Evvela belirtmek gerekir ki rivayetlerde Kabe ve c¢evresine ii¢ yiiz altmis kadar putun
yerlestirilmis oldugu nakledilmektedir.’®* Mesela Mekke’ye getirilen ilk put olan Hubel, Kabe’nin
icindeki en biiyiik put olup orada bir kuyunun yanma yerlestirilmistir.'” Kur’an, Mekkeli miisriklerin
ilahlarim1 Siireka’®, Rab'®, Endad®, Alihe®! isimlerinin yani sira Esnam, Ensab, Evsan, Cibt, Timsal,
Unsa ve Tagut adlarryla aktarmaktadir. Onlar, isimleri bu sekilde farkli olan her bir puta farkli gorevler
yiiklemislerdi.??

Kur’an’m 6gretileri dogrultusunda bakildiginda miisriklerin varligini kabul edip itiraf ettikleri ve
inandiklar ilahin 6zelliklerini sdyle siralamak miimkiindiir:

1. Miisrikler, Islam inancinin aksine, somut maddelerden miitesekkil cevheri, cismi ve sureti olan
bir ilah anlayigina sahiptiler. Miisrikler; ilahin altin, glimiis, demir gibi bir hammaddeden olusabilecegini
aklen miimkiin goriiyorlardi. Ciinkii tagtan, yakuttan, mermerden, akikten, tahtadan yapilmig putlarim
Allah ile kiyashyorlardi.® Nitekim sahabeden rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) zorba
hiikiimdarlardan birini islam’a davet etmek i¢in yanina birisini génderir. O, génderilen elciye sdyle
soyler: “Soyleyin bakalim sizin rabbiniz altindan mi1? Glimiisten mi? Y oksa inciden mi?”. Bunun iizerine
bir bulut gelir ve adamin kafasina yildirim carparak adam Slmiistiir. Ayn1 hadise sahabeden Enes b.
Malik tarafindan daha ayrintili bir sekilde aktarilmistir. Bir defasinda Resulullah (s.a.v.) Araplardan
olan bir Firavun’a (despot bir hiikiimdar) onu islam’a davet etmek icin yanma bir elgi gonderir. O elgi,
Firavun’a “Allah’1n resulii seni ¢agirtyor.” deyince o adam, el¢iye “Allah resulii de kimmis? Allah da
neymis? altindan mi? giimiisten mi? demirden mi?” diyerek daveti reddetmistir. Bu hadise ayn sekilde
iic defa tekrarlanmustir. Ugiincii davete de ayn1 cevabi veren adamin iizerine bir bulut gelir ve adama
yildirim ¢arpar ve adam dlmiistiir. Bu rivayetler lizerine “Gok giirlemesi O 'na hamd ederek tesbih eder.
Melekler de O’nun korkusundan (Allah’1) tesbih ederler. O (Allah) yildirimlar génderir de onlarla
diledigini ¢carpar. Onlar (kafirler) ise Allah hakkinda miicadele ediyorlar. Halbuki O, azab: pek siddetli

olandir.”* ayeti inmistir.?

14 en-Nahl 16/51.

15 Ebi Ahmed Muhammed Abdullah el-A‘zami, el-Cdamiu’l-kamil fi’l-hadisi’s-sahihi’s-samil el-miiretteb ald
ebvabi’l-fikh (Riyad: Daru’s-Selam li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1437/2016), 10/468.

16 Eb(i Abdillah Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Cons (Beyriit: Daru’l-A‘lemi,
1409/1989), 2/832; Ebu’l-Velid el-Ezraki, Ahbdru Mekke, ¢ev. Yunus Vehbi Yavuz (Ankara: Ankara Okulu
Yaylari, 2020), 120-121.

17 Ebu’l-Miinzir Hisdm b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi, Kitdbu l-esndm, thk. Ahmet Zeki Pasa (Kéhire:
Matbaatu’l-Emiriyye, 1332/1914), 103; ihsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi (Istanbul: Beyan Yaymlari,
2022), 1/410, 413.

18 Y{inus 10/ 34.

19 gl-Mii’'mintin 23/86.

20 e|-Bakara 2/165.

2L el-Isra 7/42.

22 Tbnii’1-Kelbi, Kitabu I-esndm, 1-64; Aybuga, “Miisriklerin Ilah Anlayisi”, 73.

2 Ali, el-Mufassal, 6/61; Aybuga, “Miisriklerin Ilah Anlayist (Ra’d ve Ibrahim Sureleri Baglaminda)”, 77.

% gr-Ra’d, 13/ 13.

25 Bedreddin Cetiner, Esbdb-1 Niiziil (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2019), 2/520-521.
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Miigriklerin bu tarz somut ilah tasavvurunu gerekce gostererek, onlarm soyut bir ilahi1 kabul
etmediklerini ve ona inanmadiklarini ileri siirenler olmustur.?® Ancak bu iddia kismen hakli unsurlar
icermekle birlikte onun biitiiniiyle dogru kabul edilmesi gii¢ goriinmektedir. Zira ilerleyen boliimlerde
detayl1 sekilde ele alinacag iizere onlarin, inandiklar1 her ilahin yerleri ve gokleri yaratma kudretine
sahip olmadiginin bilincinde olduklar1 anlasilmaktadir.”’

2. Yeri ve gokleri yaratan, giinesi ve ay1 elinde tutan zat olarak goriiyorlardi. Zira “Eger sen
onlara: ‘Yerleri ve gokleri yaratan, Giines’i ve Ay’t musahhar kilan kimdir?’ diye sorsan: “Allah’tir”
derler.”? gibi birgok ayette”® bdyle inandiklarini gérmek miimkiindiir. Bu baglamda miisriklerin farkli
varliklara ilahlik atfetmelerine ragmen yiice bir ildh inancina sahip olduklar goériilmektedir. Zira onlar,
taptiklar1 diger putlarin yerleri ve gokleri yaratma ya da giines ve ay iizerinde hiikiim siirme kudretinden
yoksun olduklarmin bilincindeydiler.

3. Miigrikler, Allah’a onlar1 da yaratan zat olarak inaniyorlardi. Zira “Andolsun, onlara:
"Kendilerini kim yaratti?" diye soracak olsan, elbette: "Allah" diyecekler. Oyleyse nasil olur da
cevriliyorlar?”® ayetinde bu durum haber verilmektedir.

4. Misrikler, yeryiiziinlii o0liimiinden sonra diriltecek yegéane varlik olduguna inaniyorlardi.
Nitekim “Andolsun onlara: "Gdkten su indirip de Sliimiinden sonra yeryliziini dirilten kimdir?" diye
soracak olursan, siiphesiz: "Allah" diyecekler.”*! bunu gormek miimkiindiir.

5. Miigrikler, Allah’m arsin ve goklerin sahibi oldugu gibi diinya ve igindekilerin de sahibi
oldugunu kabul ediyorlardi. Zira “De ki: "Eger biliyorsaniz (sdyleyin:) Yeryiizli ve onun i¢inde olanlar
kimindir?" "Allah'indir" diyecekler. De ki: "Yine de 6giit alip diistinmeyecek misiniz?" De ki: "Yedi
gdgiin Rabbi ve biiylik Ars'in Rabbi kimdir?" "Allah'tir" diyecekler. De ki: "Yine de sakinmayacak
misimiz?" De ki: "Eger biliyorsaniz (sdyleyin:) Her seyin melekutu (miilk ve yonetimi) kimin elindedir?
Ki O, koruyup kolluyorken kendisi korunmuyor." "Allah'indir" diyecekler. De ki: "Oyleyse nasil oluyor
da boyle biiyiileniyorsunuz?"*? ayetlerinde bunu gérmek miimkiindiir.

6. Miisrikler, Allah’in gokten suyu indiren yegane zat olduguna inaniyorlardi. Zira “Andolsun,
onlara: "Kendilerini kim yaratt1?" diye soracak olsan, elbette: "Allah" diyecekler. Oyleyse nasil olur da
cevriliyorlar?”’® ayetinde bu durum haber verilmektedir.

7. Miigriklere gore Allah, yer ve goklerden rizki veren zattir. Zira “De ki: "Goklerden ve yerden

2934

sizlere rizik veren kimdir?... (diye sorsan) ‘Allah ’tir’ diyeceklerdir.”" ayetinden acik¢a anlasilmaktadir.

8. Miisrikler, Allah’in; isitmek i¢in verilen kulagin ve gérmek i¢in verilen goziin yegane sahibi
oldugunu kabul ve ikrar ediyorlardi. Nitekim “Kulak ve gozlerin sahibi kimdir?... (diye sorsan)
‘Allah 'tir’ diyeceklerdir.”® ayetinde bunu agikca gormek miimkiindiir.

%6 Aybuga, “Miisriklerin llah Anlayist”, 77-T8.

27 ez-Ziimer 39/38; el-Ankebit 29/61.

28 o|-Ankebiit 29/61.

2 Lokman 31/25; ez- Ziimer 39/38; ez-Zuhruf 43/9.
30 gz-Zuhruf 43/87.

31 e|-Ankebit 29/63.

32 e]-Mii’mintin 23/84-89.

3 ez-Zuhruf 43/87.

% Yanus 10/31.

% Yanus 10/31.
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9. Miigrikler, Allah’1 6liidden diriyi ve diriden de 6liiyii ¢ikaran, kisaca 6ldiiren ve dirilten bir ildh
olarak goriiyorlardi. Nitekim Allah, “Oliiden diriyi, diriden éliyii kim ¢ikariyor?... (diye sorsan)
‘Allah’tir’ diyeceklerdir.”*® ayetinde bunu haber vermektedir.

10. Miisrikler, Allah’1n biitiin igleri idare eden yegane zat olduguna inaniyorlardi. Nitekim “Her

isi diizenleyen kimdir?... (diye sorsan) ‘Allah’tir’ diyeceklerdir.”®" ayetinde bunu gérmek miimkiindiir.

11. Onlar, ¢cok miihim (hayati) meselelerde adina yemin ettikleri yegane ildh olarak Allah’1
goriiyorlardi. Nitekim “Miisrikler, eger kendilerine bir uyarici gelirse, immetlerden herhangi birinden
daha gok dogru yol iizere olacaklarina dair en giiglii sekilde Allah’a yemin etmislerdi.”*® ayetinde bunu

gormek miimkiindiir. Bununla beraber normal sartlarda putlarina da yemin ediyorlard1.®

12. Miisrikler, Allah’1 ekin ve hayvanlardan kendisine pay ayrilmasi gereken bir ilah olarak kabul
ediyorlardi. Onlar, ekin ve hayvanlarindan inandiklar1 Allah’a ve putlara pay vermeyi ihmal
etmiyorlardi. Nitekim “Allah’in yarattigi ekin ve hayvanlardan Allah’a pay aywrip zanlarinca, “Bu
Allah’a, bu da ortaklarimiza (putlara)” dediler. Putlart icin ayirdiklar: Allah igin verilmez, ama Allah
icin aywdiklar: putlarina verilirdi; ne kétii hiikiim veriyorlardil™® ayetinde bu haber verilmistir.
Nakledildigine gore Allah i¢in ayirdiklari paylari, misafirlere ve fakirlere; putlar1 igin ayirdiklar paylari
ise onlarm misafirlerine ve huzurlarinda yapilacak ayine, kurban keserken gorev alan is¢ilerin ticretini
verme ve saire islerde harcarlardi. Sonra Allah i¢in ayirdiklar1 paylar, cogalirsa ve biiyiiyiip gelisirse
doniip onu da ildhlara tahsis ederlerdi. Fakat putlar igin ayirdiklart paylar ¢ogalirsa ve biiyiyiip
gelisirse “Allah zengindir, bunlar fakirdir.” diyerek onu putlar1 adina birakirlardi.**

13. Miisrikler, Allah’1 kendisine kizlar nispet edilebilecek bir ilah olarak goriiyorlardi. Miisrikler,
Lat ve Uzza gibi putlarinin yani sira melekleri Allah’m kizlar1 ve ortaklari olarak gériiyorlardi.*? Kizlar,
kendisine nispet ettikleri bir ilaha inaniyorlardi. Nitekim “Erkek (cocuklar) sizin, disi (¢cocuklar) O ’nun
oyle mi?”*® gibi baz1 ayetlerde* bu durum bildirilmektedir.

14. Miisrikler, Allah’1 Kabe’yi tavaf ederken selamlamak zorunda olduklar bir ilah olarak kabul
ediyorlardi. Mekkeli miisrikler, cahiliye doneminde haccettiklerinde “Lebbeyk Allahumme lebbeyk,
Lebbeyk 14 serike leke lebbeyk” diyerek tavaf yapiyorlardi.*® Ancak Amr b. Luhay’m bunu “Lebbeyk
Allahumme lebbeyk, ill serikun hiive leke temlikuhu ve ma leke” seklinde degistirdigi nakledilmistir.*®

Dikkat edilirse samimi olsunlar veya olmasmlar miigriklerin bu sekildeki ilah-Allah
tasavvurunun, bircok yonden nasslardaki ile ortiistiigti goriilmektedir. Ancak ildhin tas, yakut, mermer,
tahta gibi cisimlerle somutlastirilabilecek olmasini caiz gormeleri, kestikleri kurbanlardan putlari igin
pay aymrmalari ve kizlarmin olabilecegini kabul etmeleri Islim’m Allah tasavvuruyla kesinlikle
bagdasmamaktadir.

% Yanus 10/31.
87 Yanus 10/31.
38 e|-Fatir 35/42.
39 Alli, el-Mufassal, 6/82.
40 g]-En‘am 6/136.
41 Ali, el-Mufassal, 6/194; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sad. Sitki Giille (Istanbul: Huzur Yayin-
Dagitim, 2005), 3/98.
4 bnii’l-Kelbi, Kitdbu’l-esndm, 19; Yemani, Ref‘u’l-istibdh an ma ‘na’l-ibadeti ve’l-ilah, 1434, 27; Ali, el-
Mufassal, 6/43.
43 en- Necm 53/21.
44 en-Nahl 16/57; el-Isra 17/40; es-Saffat 37/149; ez-Zuhruf 43/16; et-Tar 52/39.
4 Miislim, “Hacc”, 3; Yemani, Ref“u’l-istibdh an ma ‘na’l-ibadeti ve’l-ilah, 537.
6 Ali, el-Mufassal, 6/80.
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3. Miisriklerin Sirk Kostuklar1 Noktalar

Cahiliye doneminin en &nemli &zelligi sirktir.*’ O halde miisriklerin sirk ve dalalete diisiis
nedenleri ile Islam’m bu hususlardaki tashih edici rolii énem arz eden bir soru olarak karsimiza
cikmaktadir. Belirlenebildigi kadariyla miisriklerin sirke diisme sebeplerini su sekilde maddeler halinde
siralamak miimkiindir:

1. 11ah kabul etmede sirk: Mekkeli miisrikler, bu alemdeki varliklarin yaraticisi, onlar1 idare
edicisi, rzik veren, fayda ve zarar veren, halik, razik, mithyl ve miimit olan ildhin Allah olduguna
inantyorlardi.*® Baska bir ifadeyle onlar, Allah’1, O’nun halk eden, rizik veren, hayat veren (dirilten),
oldiiren zat oldugunu inkéar etmiyorlardi. Bununla birlikte Kur’an’in da haber verdigi*® iizere O’nun
vahdaniyetinde siiphe ediyor, O’nun disinda bir¢ok ildha da inamiyorlardi.?® Hatta Allah, “Onlarin
(miisriklerin), Allah’t birakip tapindiklarina sévmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce Allah’a
soverler. Boylece her iimmete yaptiklarini siisli gosterdik.”™ buyurarak, onlarm ne derece ileri
gittiklerini ortaya koymaktadir. Her ne kadar Allah’in giig, kuvvet sahibi yiice bir ilah oldugunu itiraf
etmis olsalar da putlar gibi bagka varliklar1 da ilah olarak kabul etmekten geri durmamisglardir. Kur’an,
Thlas suresinde hem Yahudi ve Hristiyanlarin hem de miisriklerin tanr1 tasavvurlarmi ve tevhid
anlayislarindaki problemlere isaret etmistir. Aymi sekilde yukaridaki ayetlerde de goriildiigii iizere
putlarina, sadece Allah’a verilmesi gereken birtakim &zellikler ve gligler nispet etmislerdir. Nitekim
miigrikler, sehadetlerinde Allah’in birligine vurgu yapmamak suretiyle baska ildhlarin varligina isaret
ederek sirke diismiislerdir. Onlar, Allah’m varliginin yani sira bagka ilahlarin varligina da sehadet
ediyorlardi. Zira Kur’an, “Gergekten siz mi Allah ile beraber baska ildhlar olduguna sahitlik
ediyorsunuz?”®? ayetiyle bunu haber vermekte ve aymi ayetin devaminda “De ki: “Ben sahitlik etmem.”’
De ki: “O, ancak tek bir ilahtir ve siiphesiz ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim.”
diyerek, bu itikadin yanlishgimi vurgulamaktadir. Bu ayetten anlasildigi iizere miisrikler, Allah’in
ulthiyetini ve rubibiyetini ikrar etmekle beraber bunu tasdik etmemislerdir. Bunun yaninda onlari
Allah’a ulastiracak, ihtiyaglarin1 giderecek, kendilerine dua ederek taleplerini iletecek baska ilahlar
kabul etmislerdir.>

2. Ibadette sirk: Cahiliye doneminde Mekke’de Allah’a ve tevhide iman edenler oldugu gibi hem
Allah’in varligma inanip hem de O’na yaklastiracagini umarak putlara ibadet edenler vardi.> Onlar,
Kabe’ye koyduklart biiyiik putlara ibadet ederek, kurbanlar keserek ve nezirlerde bulunarak Allah’a
yaklasacaklarina inaniyorlardi. Kiigiik putlarimi da evlerinde ve yolculuga ¢iktiklarinda ibadet etmek
icin kullanyorlard1.®® Miisrikler, Allah’m ilih oldugunu bilmekle birlikte baska varliklara ibadet ederek

47 Sirma, Miislimanlarin Tarihi, 1/381.

48 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru 'I-hadis (Kahire: Daru ihyai Kutubi’l-Arabiyye, 1383/1963), 6/276; Sadi
b. Muhammed b. Salim Al Nu‘mén, Cdmiu turdsi’l-Alldme el-Elbani fi’l-akide (Yemen/San‘a: Merkezu’n-
Nu‘man 1i’1-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1431/2010), 2/74.

49 Meryem 19/81; Yasin 36/74.

0 Ebu’l-Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te 'vildtu Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellum (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1426/2005), 6/369; Ebl Bekr Muhammed Zekeriyya, es-Sirk fi’l-kadim ve’l-hadis
(Riyad: Mektebetu’r-Riisd li’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1421/2000), 1/500.

51 el-En‘am 6/108. Aslinda bu ayet, cdiz olmayan bir seye sebep olmamas igin ciiz olamin yasaklanmasina somut
bir delil kabul edilmesi agisindan da onem arz etmektedir. Ibn Kayymm el-Cevziyye, 4 ‘ldamu’l-muvakkiin an
Rabbi’l-dlemin, thk. Muhammed Aziz Sems (Riyad: Daru Ataatu’l-ilm, ts.). 4/6.

52 e|-En‘am 6/19.

53 Alu’s-Seyh, Hazihi mefihimund, 116.

5 Ali, el-Mufassal, 6/34, 45, 176.

% Ali, el-Mufassal, 6/76, 187, 196-198.
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ma’budiyette sirke diismiiglerdir. Zira onlar, Allah’in ultihiyetini kabul etmekle beraber ilahlik verme
ve ibadet etme agisindan baska ilahlar edinmislerdir.>® Hz. Ibrahim’den aldiklar1 sadece Allah’a kulluk
etme mirasini unutmus, elleriyle yaptiklar1 putlara tapmslardir.’” Dolayistyla Allah’in yaninda baska
varliklara da ibadet ederek ibadetlerini sadece Allah’a has kilmamislardir. Miisrikler, ibadet ve dua
ettikleri, Allah’n verdigi riziktan kendilerine pay ayirdiklar1 ortaklar ediniyorlar, Allah’a ¢ocuk isnat
ediyorlar ve meleklerin Allah’mn kizlari olduguna inaniyorlardi.®® Bununla birlikte miisrikler arasinda
bu sekilde tek bir anlayis séz konusu degildi. Miisriklerin bir kismi, Allah’in yiice oldugunu,
azametinden dolay1 vasitasiz bir sekilde O’na ulagilamayacagini, dolayisiyla putlara ibadet ederek O’na
yaklasilabilecegine inaniyorlardi. Bir kismi da meleklerin Allah katinda saygin ve itibarli oldugunu,
dolayistyla onlarin durumunu gosteren heykeller yapip onlara taparak Allah’a yaklasacaklarini
soyliiyorlardi. Bir kismi da Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Kéabe’yi kible edinmesi gibi ibadetlerinde
putlarin1 kible edinmislerdir. Bir kismi da her melegin, Allah’in emrine vekalet eden bir seytani
oldugunu ve bu seytanin, putlara hakkiyla ibadet edenlerin ihtiyaclarmi giderdigine inaniyorlard:.>®
Onlar, cisimlestirerek putlarla temsil ettikleri ilahlara ibadet ederek, ibadet konusunda Allah’a sirk
kosmuslardir.®® Zira ilah olmak ve ibadete miistahak olmak icin vacip varlik olmak gerekir. Vacibu’l-
viictid da sadece Allah’tir. Dolayistyla ibadete layik olan da sadece O’dur.®

Onlar, putlarini ildh kabul ettikleri icin ibadete deger goriiyorlardi. Zira Araplar, ilah1 ma‘btd
saydiklar i¢in her ma‘bidu ilah kabul ediyorlardi. Dolayisiyla ibadet edilen her varligin hakikatte ildh
olmadigin1 ve sadece Allah’in gergek ilah oldugunu bildikleri halde onlara ilih ismini veriyorlard:.®?
Baz1 kaynaklarda onlarin, putlarin yaratmadigina, rizik vermedigine, 6ldiirmedigine, diriltmedigine,
fayda ve zarar vermedigine inanmalarina ragmen putlara karst onlar1 sevdikleri i¢in ruku ve secde
ettikleri, kurban® kestikleri, adakta bulunduklar1 ve ibadet ettikleri nakledilmistir.®* Kur’an da “Biz
onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz.”®, “Sizin ibadet ettiklerinize
"% gibi birgok ayette®” onlarin Allah disindaki varliklara ibadet ettiklerini haber

788 ayetiyle onlarm bu anlayislarinin dogru

ben ibadet etmeyecegim.
vermistir. Fakat Allah, “Ancak sana ibadet ederiz.
olmadigini, ibadete miistahak olan yegane ilahin kendisi oldugunu bildirmektedir. Ayrica Kafirin
suresinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ibadet ettigi Allah ile miisriklerin ibadet ettikleri varliklarin ayni

5 Salih b. Abdiilaziz b. Muhammed Alu’s-Seyh, Hazihi mefihimuna (Riyad: idaretu’l-Mesacid ve’l-Mesarii’l-
Hayriyye, 1422/2001), 117; Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, 1/409-411.

57 [bnii’1-Kelbi, Kitdbu l-esndm, 6; Ali, el-Mufassal, 6/36, 77; Sirma, Miislimanlarin Tarihi, 1/405.

% Abdullah b. Abdurrahmén el-CerbQ*, el-Emsdlu I-Kur 'dniyye el-kiyasiyye el-medriiba li’I-imdn billdh (Medine:
Imadetu’l-Bahsi’l-Ilmi bi’]-Camiati’l-islamiyye, 1424/2003), 3/766-767.

% Hamd b. Nasir b. Osman et-Temimi el-Hanbeli, Mecmiiatu r-resdil ve'l-mesdil ve’l-fetavd (Taif: Daru Sekif
li’'n-Nesr ve’t-Te’lif, 1397/1977), 16; Eba Betin Abdullah b. Abdurrahman, el-Intisar lihizbillahi’l-mevahhidin
ve'r-red ale’l-miicddele ani’l-miisrikin, thk. el-Velid b. Abdurrahman el-Feryan (Riyad: Daru Tayyibe li’n-Nesr
ve’t-Tevzi‘, 1409/1989), 31.

60 Ebli Bekr Muhammed Zekeriyya, es-Sirk fi I-kadim ve’l-hadis, 1/500.

61 Sihabuddin Mahmid b. Abdillah el-Aldsi, Rihu I-medni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[imiyye, 1415/1994), 13/213-214.

62 Matiiridi, Te *vildtu Ehli’s-Siinne, 8/653.

83 Putlar1 igin kestikleri kurbanlara “el-atirah”, kesimin yapildig1 yere ise “el-itr” deniliyordu. Ibnii’l-Kelbi,
Kitabu’l-esnam, 34; Ali, el-Mufassal, 6/199.

64 Alauddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Liibdbu t-te'vil fi medni t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
1415/1994), 1/238.

65 ez-Ziimer 39/3. Kureysli miisrikler bu sozii, bizzat putlarmi kastederek sdylemislerdir. Fakat onlardan énce
melekleri ya da Hz. Isa’y1 kastederek bunu sdyleyenler de vardir. Bk. Ebi Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Camiu’l-beyan an te’vili ayi’l-Kur’an (Mekke: Daru’t-Terbiye ve’t-Turas, ts.), 20/157.

6 gl-Kafirin 109/2.

67 en-Nisa 4/117; el-A‘raf 7/37, 193, 194, 197; Yinus 10/18; en-Nahl 16/86; Meryem 19/82; el-Hacc 22/12.

68 gl-Fatiha 1/4.
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olmadig1 haber verilmektedir. Diger taraftan “Giinese ve aya secde etmeyin. Sadece Allah’a ibadet
ediyorsaniz yalnizea O 'na secde edin.”® ayetinde yaratilis itibariyle biiyiik olan giines ve aya secdeyi
nefyederek, Allah disinda higbir varliga secde edilemeyecegini acik¢a beyan etmektedir. Ayrica “Hig
siiphesiz siz ve Allah’tan baska kulluk ettikleriniz cehennem odunusunuz. Siz oraya varacaksiniz.”™
ayetinde de Allah disinda ibadet edilen her varligin cehennem odunu olacagi bildirilmektedir. Biitiin
bunlarla birlikte miisriklerin putlarina ibadet ettigi bir hakikat iken, onlarin putlarina secde etmedikleri,
hatta bunu nefyettiklerini sdyleyenler de olmustur.”* Bu zikredilen hususlar agik¢a gosteriyor ki onlar,

ibadeti Allah’a has kilmama noktasinda sirke diismiislerdir.

Miisrikler, putlarin Allah’a yaklastirdiginda goriis birligine varmis; ancak o putlara ibadet etme
nedenlerinde ihtilafa diigmiislerdir. Onlarm bir kismi, meleklerin Allah katinda saygin ve itibarl
oldugunu, dolayisiyla onlarin durumunu gosteren heykeller yapip onlara taparak Allah’a
yaklasacaklarini soyliiyorlardi. Bir kism1 da ibadetlerinde Kabe’deki putlar1 kible edinmislerdir. Bir
kismi da her melegin, Allah’in emrine vekalet eden bir seytani oldugunun ve bu seytanin, putlara
hakkiyla ibadet edenlerin ihtiyaclarini Allah’in emriyle giderdigine inaniyorlardi. Bir kismi1 da Allah’in
yiice oldugunu, azametinden dolay1 vasitasiz bir sekilde O’na ulasilamayacagini, dolayisiyla putlara
ibadet ederek O’na yaklasilabilecegine inantyorlardi.’® Miisriklerin putlara ibadet etmelerinin
sebeplerinden biri de Allah katinda onlarin kendilerine sefaat edebilecegine inanmalaridir.” Onlar,
putlar1 Allah ile kendileri arasinda bir aracit kabul ediyor, bdylece yaraticiya sirk kosmadiklarini
zannediyorlardi.”* Ayrica putlarimin fayda ve zarar verebilecegine inaniyorlardi.”” Oysa Allah,
“Rahmdn, benim icin bir zarar dileyecek olsa onlarin sefaati hicbir fayda vermez, hem beni
kurtaramazlar da.”’® ayetiyle onlarin asla sefaat edecek varliklar olmadigini agik¢a beyan etmektedir.
Aym sekilde “Yoksa Allah’in yami sira sefaatciler mi edindiler? De ki: ‘Onlar hi¢bir seye sahip

l-r)’”77

olmasalar ve akil etmeseler de m ayetiyle putlarin, onlarin umdugu gibi sefaat edebilecek 6zellikte

ve giicte olmadiklar1 haber verilmektedir.”

Burada soyle bir soru akla gelebilir: Miisrikler, putlarin diinyada m1 yoksa ahirette mi Allah’a
yaklagtiracagma ve sefaatci olacaklarina inamyorlardi? Kaynaklardan anlasildigi kadariyla onlar,
diinyada putlarin kendilerine yardim edip giic verecegine, ahirette de sefaat edip Allah’a
yaklastiracagina inandiklarindan dolay1 putlara ibadet ediyorlardi.”® Buna gore en azindan miisrikler
arasinda ahirete inanan bir kesimin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diger taraftan tapindiklar1 putlarin,
aslinda kendilerini yiice Allah’a yakinlastiran dua ve dileklerinin O’na ulagmasina aracilik eden varliklar

69 es-Secde 32/37.

0 el-Enbiya 21/98.

"L Yemani, Ref“u’l-istibdh an ma ‘na’l-ibadeti ve’l-iléh, 512.

2 Temimi el-Hanbeli, Mecmiiatu r-resdil ve’l-mesdil ve’l-fetdvd, 16; Eba Betin Abdullah b. Abdurrahman, el-

Intisar lihizbillahi’I-mevahhidin ve r-red ale’l-miicddele ani’l-miisrikin, 31.

3 Yinus 10/18; ez-Ziimer 39/43; Yasin 36/23.

" Ali, el-Mufassal, 6/61.

s Ali, el-Mufassal, 6/34.

6 Yasin 36/23.

" ez-Ziimer 39/43. Ayrica bk. Y{inus 10/18.

8 Matiirldi, Te vilatu Ehli’s-Siinne, 7/65.

7 Taberi, Camiu’l-beydn, 21/225; Matiiidi, Te vildtu Ehli’s-Siinne, 7/257-258.
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oldugunu diisiiniiyorlard1.?® Onlarin putlarmna tapmalar1 ve onlar1 ta‘zim etmelerindeki temel hedefleri,
yine Allah ile irtibat kurmaktir.®*

Onlarin putlara ibadet etme nedenlerinden biri de onlari, melekleri yani Allah’m kizlarin
hatirlatan heykeller olarak gérmeleri olabilir. Cilinkii onlara gore putlar, meleklere benzeyen ve onlar1
hatirlatan varliklardi. Putlarin kendileri ne fayda ne de zarar verebilecek durumdaydilar; ancak Allah’1
hatirlatan heykellerdi.?# Ayn1 zamanda onlar igin melekler, Allah’mn kizlar1 olup, onlar icin Allah’a
sefaat¢i olacak varliklardi. Zira Allah katinda onlarin sefaatlerini kastederek putlarini ta‘zim ediyorlardi.
Hatta bu agidan Lat, Menat, Uzza gibi isimler de onlarin meleklere verdikleri hayali isimlerden ibaret
oldugu nakledilmistir.®® Lat, Menat ve Uzza gibi put isimlerinin miiennes olmasi da bu anlayist
gostermesi agisindan dnemlidir. Bunlarin yani sira onlar, putlarinin evrene egemen olan agkin giiciin
yani ilahi irade ve kudretin tecelligdhi olarak kabul ediyorlardi. Dolayisiyla kendilerince ta’zim ettikleri
ve kutsadiklar1 varlik, aslinda putlar degil, onlarin tasidiklar1 6z, gii¢ veya ruhtur.®

Onlar, boyle diisiindiikleri halde Allah, “Allah’in katinda ancak O’nun izin verdikleri sefaat
eder.”® isin hakikatinin farkl1 oldugunu, onlarin zannettikleri gibi olmadigini haber vermektedir.®® Bu
yoniiyle miisriklerin sefaati putlara nispet etmelerinin sebebiyet acgisindan oldugu yani sefaatin bir
sebebi gordiikleri sdylenebilir.¥” Béyle olsa bile Allah, miisriklerin sefaat konusunda da dalalete
diistiiklerini, bu hususta onlarin itikadinin tashih edilmesi gerektigini bildirmektedir.

Bunlarin yani sira miigriklerin, su dort husustan otiirii Allah ile beraber putlara ibadet etmeleri
miimkiindiir: Birincisi, putlar1 onlara ibadet eden kisinin isteklerini yerine getirmeye malik kabul
edilmeleridir. Ikincisi, onlarin isteklerini dogrudan yerine getirmeye malik olmasalar bile buna
yapabilen zatin ortaklari sayilmalaridir. Ugiinciisii, buna malik olan zata ortak olmasalar da onun
yardimcisi ve destekgisi kabul edilmeleridir. Dordiinciisii, o zatin yardimcisi ve destek¢isi olmasalar da
en azindan sefaat¢i sayilmalaridir. Allah, zikredilen ayetlerde goriildiigii tizere bu dort konuyu da
nefyetmektedir.

Miisrikler, ibadet gesitlerinden en biiyiigii olarak addedilen®® muhabbeti de sadece Allah’a 6zgii
kilmamiglardir. Nitekim miisriklerin ¢ogu, Allah’1 sevdigini iddia ediyordu. Ancak putlarint da O’nu
sevdikleri gibi sevmislerdir. Nitekim Kur’an, “/nsanlardan kimileri vardwr ki, Allah’tan baska bazi
89 ayetiyle bunu haber
vermistir. Zira onlar; saygi, boyun egme, hiirmet etme konusunda putlara sevgi gostererek ibadet
etmislerdir. Miisrikler, Allah’in rubibiyyetini, kendilerini yarattigini ve O’nu sevdiklerini itiraf

varliklart Allah’a denk tanrilar sayar da bunlart Allah’t sever gibi severler.

etmislerdir. Ancak bu sevgi ve muhabbetlerini sadece Allah’a 6zgii kilmiyorlar, putlarini da ayni dl¢lide
sevmeye calismiglardir. Kisaca onlar hem Allah’a hem de putlara karsi duyduklari muhabbet arasinda
adaleti saglamaya gayret etmislerdir. Mii’minlerin muhabbeti sadece Allah’a iken, miisriklerinki
miisterekti. Halbuki muhabbet, ibadet gesitlerinin en biiyiigii oldugu i¢in muhabbeti bélisenler, sirk-i

8 Ali, el-Mufassal, 6/43; Sinasi Giindiiz, “Cahiliyye Dénemi Arap Putperestligi”, Cahiliyye Araplarimin llahlart,
ed. M. Mahfuz Séylemez (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 14.

8 Giindiiz, “Cahiliyye Donemi Arap Putperestligi”, 14.

82 Yemani, Ref‘u l-istibdh an ma ‘na’l-ibadeti ve 'l-ildh,511.

8 fbnii’l-Kelbi, Kitdbu l-esndm, 19; Yemani, Ref‘u’l-istibdh an ma ‘na’l-ibddeti ve’l-ildh, 535, 537.

8 Giindiiz, “Cahiliyye Dénemi Arap Putperestligi”, 14.

8 el-Bakara 2/255.

86 Matiiridi, Te vilatu Ehli’s-Siinne, 8/443.

8 Yemani, Ref‘u l-istibdh an ma ‘na’l-ibadeti ve’l-ilh, 500.

8 Salih b. Fevzan b. Abdullah el-Fevzan, ldnetu’I-miistefid bi serhi kitabi t-tevhid (b.y.: Miiessesetu’r-Risale,
1423/2002), 2/38.

8 el-Bakara 2/165.
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ekbere diismiislerdir.®® Kald1 ki Allah, onlarin Allah’1 sevdiklerine dair itiraflarini da stnamig ve onlarin
gergek yiizlerini ortaya ¢ikarmustir. Zira “(Resuliim!) De ki: Eger Allah't seviyorsaniz bana uyunuz ki
Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin.”®* buyurarak, onlari Hz. Peygamber’e ittibaya davet
etmistir. Fakat onlar, ona tabi olmamis; boylece Allah’a duyduklart muhabbetin sahte oldugu ortaya
cikmusgtir.

Miisrikler, Allah’in her seyi yarattigina, her seyin meliki olduguna, hayat verdigine ve
Oldiirdiigiine; taptiklar1 putlarinin ise yaratmadigina, rizik vermedigine, oldiirmedigine ve hayat
vermedigine inandiklar1 halde ibadetin kapsaminda olan ta‘zim, takdis, muhabbet ve yiiceltmede Allah
ile esit tutmaya ¢aligmislardir. Kisaca onlar, bu inanglariin yaninda yiiceligi, ta’zimi ve takdisi sadece
O’na yapmadiklar igin sirke diismiislerdir. Hatta bircok miisrik, taptigi varligi Allah’tan daha fazla
sevecek kadar ileri gitmistir.®* Zira Allah, ahirette onlarin icinde olacaklar1 durumdan bir kesit
aktarirken onlarin taptiklartyla cekiseceklerini ve onlart Allah ile esit tuttuklarmi bizzat kendi
ifadeleriyle aktarmigtir. Nitekim “Orada onlar, taptiklariyla ¢ekiserek soyle diyecekler: Vallahi, Sizi,
Alemlerin Rabbi ile egit tuttugumuz zaman biz apacik bir daldletteydik.”®® ayeti bunu apacik bir sekilde
ortaya koymustur. Dolayisiyla Mekkeli miisrikler, ilah olarak sadece Allah’1 sevmeleri gerekirken O’nu
sever gibi baska varliklar severek, sirk-i ekbere diismiislerdir.%*

Miisrikler, ibadet niyetiyle mallarindan Allah’a da pay ayirmanin yaninda putlarina da pay
ayirarak sirke diismiislerdir. Nitekim onlar, “Allah in yarattigi ekin ve hayvanlardan Allah’a pay aywip
zanlarinca, “Bu Allah’a, bu da ortaklaruimiza (putlara)” dediler. Putlart icin ayirdiklart Allah icin
verilmez, ama Allah i¢in aywdiklar: putlarina verilirdi; ne kotii hiikiim veriyorlardil”®® ayetinde haber
verildigi lizere ekin ve hayvanlarindan inandiklar1 Allah’a ve putlara pay ayiriyorlardi. Nakledildigine
gore Allah icin ayirdiklar1 paylari, misafirlere ve fakirlere; putlari i¢in ayirdiklar1 paylari ise onlarin
misafirlerine ve huzurlarinda yapilacak ayine, kurban keserken gorev alan iscilerin ticretini verme gibi
islerde harcarlardi. Sonra Allah i¢in ayirdiklar paylar, cogalirsa ve biiyiiyiip gelisirse doniip onu da
ilahlarina tahsis ederlerdi. Fakat putlar1 i¢in ayirdiklar1 paylar ¢ogalirsa ve biiyliyiip gelisirse “Allah
zengindir, bunlar fakirdir.” diyerek onu putlari adina birakirlard.®

Miisrikler, Allah’in disinda hem baska rabler hem de baska ilahlar edinerek tevhidi ihlal etmis,
sirke diismiiglerdir. Zira onlarin nazarinda Allah’tan bagka rab (terbiye edici) olmasi cdiz iken, O’ndan
baska bir ilahin olmasi caiz degildir. Ciinkii bir Miisliimanin, “Allah’tan bagka ilah yoktur.” demesi
vacip iken, “Allah’tan baska rab yoktur.” demesi ciz degildir. Zira ikincisinde ilahlik ve ibadetin sadece

Allah’a mahsus oldugu manasimin iptali s6z konusudur.®” Bu agidan ] ‘ﬁ\ ‘U‘ Y 4 (,;j;._@,gs ayetinden

% Fevzan, Idnetu’l-miistefid bi serhi kitabi t-tevhid, 2/38.

%L Al-i Imrén 3/31.

% [bn Kayyim el-Cevziyye, Medariku s-salikin fi mendzili’s-sdirin (Riyad: Daru Ataatu’l-ilm, 1441/2019), 1/348,
523; Ahmed b. ibrahim, Tavdihu’l-mekdsid ve tashihu’l-kavdid fi serhi kasideti’l-imam Ibn Kayyim, 2/269;
Muhammed Cemaluddin b. Muhammed el-Kasimi, Mehdsinu’t-te’vil, thk. Muhammed Basil Uylinu’s-Std
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1418/1997), 1/462.

93 es-Suara 26/96-98.
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% Eel-En‘am 6/136.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/98.

% Sadi b. Muhammed, Cdmiu turdsi’l-Allame el-Elbani fi’l-akide, 2/180, 6/74; Ahmet b. Hacer b. Muhammed,
Seyh Muhammed b. Abdulvahab el-Miiceddid el-Miifteri Aleyh (Birlesik Arap Emirlikleri: Daru Fethi’s-Sarika,
1415/1995), 66.

% Muhammed 47/19.
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maksat, “Varlik sahasinda Allah’tan baska bir ma‘biid yoktur.” seklindedir. Yoksa “Allah’tan bagka Rab
yoktur.” manas1 kastedilmemektedir.%®

Hal boyleyken Seyyid Muhammed el-Alevi el-Maliki, miisriklerin Allah’in halk eden, rizik veren,
dirilten, oldiiren olduguna ve O’na yaklastirsin diye putlara taptiklarini itiraf etmelerinde samimi
olmadiklarint ileri siirmiigtiir. Ona gdre miisrikler, putlara ibadet ederken aslinda pek istekli olmadiklari
halde sadece O’na yaklastirsin diye ibadet ediyorlardi. Fakat onlar, bu iddialarinda samimi olsalard,
dogal olarak Allah’1 putlardan daha biiyiik goriip O’na ibadet etmeleri gerekirdi. Ustelik onlar bu
iddialarinda samimi ve tutarli olsalardi, ilah olarak kabul ettikleri Allah’a sévmeye kalkmazlardi.
Dolayisiyla onlar, sirklerinin iistiinii ortmek i¢in boOyle bir mazeretin arkasina siginmayi tercih
etmislerdir. Biitiin bunlar gosteriyor ki onlarin nazarinda Allah’m putlar1 kadar degeri yoktur.!® Ancak
Maliki’nin bu yaklasimini, batini bir tahrif olarak nitelendirenler olmustur.’® Maliki’ye yakin tutum
sergileyen Vehbe Zuhayli’ye gore de miisrikler, Allah’in kendilerinin yaraticis1 oldugunu ikrar ederek,
buna inandiklarini soyleseler de hakikatte bu hususta yakine (kesin bilgiye) sahip degillerdi. Bilakis
atalarini taklit ederek, herhangi bir ilim, burhan ve hiiccet olmaksizin bunu ikrar ediyorlardi. Onlar,
apacik bir siiphe igindeydiler.'® Ote yandan Kur’an’da miisriklerin, birgok eylemin faili olarak
“Allah’tir” seklinde cevap verdiklerine dair aktarimlar bulunmakla birlikte, baz1 arastirmacilar onlarin
bu sekilde bir ikrarda bulunmadiklarini ileri siirmiislerdir.’®® Kur’an, bu durumu haber verdigi igin
onlarin bu iddiasinda hakli olduklarini sdylemek zor goriinmektedir. Bununla birlikte samimi
olmadiklar1 sdylenebilir.

4. Hiikiim koyma yetkisinde sirk: Miisrikler, Allah’mn varligini ikrar ettikleri halde hiikiim ve
kanun koyma yetkisini sadece Allah’a vermeyerek sirke diigmiislerdir.'®* Onlar, Allah’m mutlak
hiikmiine O’nun digindaki varliklar1 ortak etmislerdir. Onlarin, Allah’in kudretini, yiiceligini, onlarin
giiclinii asan diinyanin disindaki varliklarda hiikmetmesini asla boliismedikleri; ancak O’nun miilki olan
diinyada O’nun hikkmiinii boliismek istedikleri sdylenebilir. Boylece O’nun agkinligina teslim olduklar
halde ickinligine boyun egmediklerini sdylemek miimkiindiir. Zira onlar, yukarida da zikredildigi tizere
kendi gii¢lerini agan her hususta Allah’in kudretini, otoritesini ikrar etmekten geri durmamislardir. Fakat
ozellikle muamelata dair sosyal hayata ve diinyevi biitiin konularda Allah’in hiikiimlerinin degil, kendi
hiikiimlerinin cari olmas1 gerektigini savunmuglardir. Dolayistyla Allah, yaratici olsun; ancak yonetici
olmasin anlayisin1 benimsemislerdir. Onlar, kendilerine emreden ve yasak koyan bir ildh otoritesini
kabul etmek istememislerdir. Halbuki “Hiikiim, sadece ve sadece Allah’a aittir.** gibi birgok ayette'®®
emretme otoritesinin, sadece yaratan zatta oldugu, O’nun hakki oldugunu haber verilmektedir.

3. Duada sirk: Miisrikler, Allah’in disindaki varliklara dua ederek duada sirke diismiislerdir.

Nitekim onlarin dua ettikleri varliklar, dua edildiginde onu igitmekten ve ona cevap vermekten acizlerdi.

Kur’an, “Onlara yalvarsamiz dudnizi isitmezler. Isitseler bile size cevap veremezler.”*"
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ayette!®® bu durumu haber vermektedir. Ayn1 zamanda miisrikler, bir ise baslamadan 6nce putlarindan
yardim dilemek ve onlar1 iglerine dahil etmek amaciyla, “Bismillat” (Lat’in adiyla baslarim), “Bismil
Uzza” (Uzza’ nin adiyla baslarim) veya “Bismi Hubel” (Hubel’in adiyla baslarim) ifadelerini kullanarak
islerine bu putlarin isimleriyle baslamay1 adet edinmislerdi.'® Ayni sekilde Uhud savasinda
Miisliimanlara galip geldiklerini gordiiklerinde miisriklerin Hubel’i ylicelttiklerine dair nakiller de
mevcuttur.’*® Halbuki Allah, “Ger¢ek dua ancak O nadir. Ondan baska yalvardiklar: (putlar benzeri
varliklar) ise onlarin isteklerine ancak, agzina ulasamayacagr halde, ulassin diye avuclarini suya
uzatan kimsenin istegine suyun cevap verdigi kadar cevap verirler. Kafirlerin duasi daima bosa
¢ctkar.”*** buyurarak onlarm Allah’mn disindakilere dua ettiklerini haber vermistir.

5. Izzet, kuvvet ve yardim beklemede sirk: Miisrikler, giic ve yardimin sadece Allah’tan
gelecegine degil, O’nun disindakilerden de gelebilecegine inanarak sirke diismiislerdir.*? Onlar, ibadet
ettikleri putlarin kendilerine yardim edebilecek 6zellikte olduklarina inanryorlardi. Nitekim Allah,
“Kendileri igin izzet ve kuvvet kazandirsin diye Allah tan bagka birtakim ilahlar edindiler.”** ve “Onlar,
yardim goreceklerini umarak Allah'tan baska ildhlar edindiler.”***ayetleriyle onlarin tapinmada
giittiikleri niyeti izhar etmektedir. Onlar, giic ve kuvvetin izzetin sadece Allah’tan degil, taptiklar
putlardan gelebilecegine, putlarin fayda ve zarar verebilecegine inaniyorlardi.**® Halbuki “/zzet, san
seref giic sadece Allah’a aittir.”**® ayetiyle giic, kuvvet ve izzet sahibi yegane varligin Allah oldugu
vurgulanmistir. Ayrica Kur’an, “Allah’t birakir da kendisine zarar: da faydast da olmayacak seylere
yalvarir dururlar.”*" gibi birgok ayette™® zikrettigi {izere o tapindiklari varliklarin, birakin onlara gii¢
verme ve yardim etmeyi, insanlara fayda veya zarar vermekten de zarar1 defetmekten de aciz olduklarini
haber vermistir. Kald1 ki ilahlik misyonu yiikledikleri putlar, “Ciinkii o putlar, insanlardan bir¢ogunu

saptirdr.”*® ayetinde bildirildigi iizere onlar1 da saptirmus, boylece onlara zarar vermistir. 2

Diger taraftan sunu da belirtmek gerekir ki Mekkeli miisrikler, Allah hakkinda 6nce hiikiim
verdikleri sonra bu hitkmiin tasavvurunu olusturmaya ¢aligmislardir. Zira sayet boyle olmasaydi, Kur’an
onlarin Allah hakkindaki inang¢ ve diistincelerini tashih etmezdi. Kald1 ki onlar, bu hiikiimlerini dogru
bilgiye bina etselerdi, kendilerini (siijeyi) degil, ma‘limu (objeyi) esas alirlardi. Bu konudaki ma‘lim
da Allah’in kendisini tanitmasindan ibaret oldugu i¢in O’nun hakkinda O’ndan gelene tabi olmak
zorundalardi. Onlar ise Allah’tan gelen habere (ma‘liima) gore degil de kendilerine gére Allah hakkinda
hiikmetmeyi tercih etmislerdir. Boylece objeye gore degil, siijeye gore verdikleri bu hiikiimler de dogal
olarak yakine degil, sekk ve zanna dayanmistir. Dolayisiyla bu alandaki bilgileri objektif degil,
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subjektiftir. Bunlara ek olarak “Bir sey hakkinda hiikiim vermek, o seyi tasavvur etmenin fer‘idir.”**

Usil kaidesi geregi hiikiim, tasavvurun neticesinde verilmelidir. Mekkeli miisriklerin ise 6nce Allah’a
dair birtakim hiikiimler vermis sonra bunun tasavvurunu kendilerine gore olusturmaya caligmislardir.
Bunlarin yani sira verdikleri hiikkmiin sidk degil, kizb oldugu soylenebilir. Zira Mantik ilminde eger
hiikiim, vakiaya uygun olursa sidk, olmazsa kizb olur.'??> Nasslarin birgogunda onlarin Allah’a dair
tasavvurlart ve hiikiimleri reddedildigine gore vakiaya mutabik diismedigi, dolayisiyla yalan oldugu
anlasiimaktadir. Allah’a dair boyle bir tasavvur ve tasdikten olusan bilgileri gegerli kabul edilse bile
iman ederken tevhidi ihlal ettikleri icin sirke diistiikkleri goriilmektedir.

Bunlara ek olarak miisriklerin sirkinin hem ontolojik hem de teolojik diizeyde olup olmadigina
bakildiginda onlarin, yiice ildh olarak sadece Allah’1 kabul ettikleri i¢in bunun ontolojik olmadigi
sOylenebilir. Bununla birlikte miisriklerin ¢cogunun, Allah’in varligimi bilme ve varligmi tanima
konusunda biiyiik eksiklikleri ve problemleri mevcuttur. Dolayisiyla teolojik agidan problemleri
oldugunu soéylemek gayet miimkiindiir. Ayrica onlarin Allah’1n yiiceligine inanmalar1 ve bunu bilmeleri,
onlarin sirke diigmelerine engel bir durum degildir. Zira Allah’in bazi1 vasiflarda tek oldugunu bilmek
ve buna inanmak, sirke diismemek icin yeterli olsaydi Allah onlar sirk kogsmakla itham etmezdi.
Dolayisiyla bunu bilmek ve buna inanmakla beraber sirk kosmamak i¢in Allah’in hi¢bir 6zelligini O’nun
disindaki higbir varliga vermemek gerekmektedir. Kaldi ki deistler de tek ve yiice bir ilahin varliginm
bilmekte ve buna inanmakta olduklart halde sirk kogmaktan kurtulamamakta ve muvahhid m{i’min olma
Ozelligini kazanamamaktadir. Ciinkii Allah’in kendisine nispet ettigi sifatlarin yani sira her daim
yaratma, peygamber ve din gonderme gibi fiillerini O’na nispet etmemislerdir. Gergek anlamda tevhid
stije merkezli degil, obje merkezli bir ilah tasavvuru ile hasil olmakta ve korunmaktadir. Kisinin kendi
zanninca tevhide inandigini1 bilmesi, onun tevhid {izere oldugunu gosteren bir kanit degildir.
Peygamberleri araciligi ile Allah’mn kendisini tanittigi 6zelliklere ve dlgiilere uygun olup olmadigi test
edildiginde gercek ortaya ¢ikmaktadir. Miisrikler de kendilerince yiice bir ildha inandiklarini ve tevhidi
benimsediklerini itiraf ediyorlardi; fakat onlarin bu inanglar1 Hz. Peygamber’in getirdigi vahiyle
tartildiginda onlarin sirke girdikleri ortaya ¢ikmistir. Bu da gosteriyor ki inang, her ne kadar bireysel bir
eylem olsa da gergek veya hak olup olmadigi, sadece peygamberlerden gelen dgretilerle test edildiginde
ortaya ¢ikmaktadir. Bu acgidan peygamberler ve getirdikleri ilahi mesajlarin, hakikatin Slgiitii olma
Ozelligini tasidigi sGylenebilir. Bdylece inang konusunda insanlar arasinda nesnellik zemini ancak vahye
dayanan bilgi ile olusabilmektedir. Aksi halde inangta nesnellikten bahsedilmesi pek miimkiin
goriinmemektedir.

Son olarak sunu da belirtmek isteriz ki miigriklerin ildh tasavvurunda yanlisa diistiikleri, bizzat
Kur’an tarafindan da teyit edilmistir. Zira “De ki: ‘Goklerden ve yerden sizi riziklandiran kimdir?’ De
123 qyetinde her
iki taraftan birinin hakli ve hidayet iizere oldugunu bildirmektedir. Bu durumda Hz. Peygamber’in
(s.a.v.), hak ve hidayet iizere olduguna gore onlarin dalélete diistiikleri rahatlikla anlagilmaktadir.

ki: ‘Allah'tir. Oyleyse dogru yolda veya apagik bir sapiklikta olan ya biziz ya sizsiniz.

121 ¢y j3ai e g b (il Lo Sali” kaidesi i¢in bk. Muhammed Mustafa Zithayli, el-Veciz fi usili 'I-fikhi’I-Islamiyye
(Dimesk y.y., 1427/2006), 1/468; Vizaretu’l-Evkaf ve’s-sutini’l-Islamiyye, Mevsuatu’I-fikhiyyeti’I-Kuveytiyye
(Kuveyt: y.y., 1404/1983), 1/62; Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed el-Mervezi, Kavdidi l-edilleti fi’l-usiil,
thk. Muhammed Hasan es-Safii (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye 1418/1999), 1/127; Muhammed b. Salih
Useymin, el-Usil min ilmi’l-usiil (Iskenderiyye: Daru’l-iman, 2001), 65; Ebii Abdurrahman Muhammed
Nasiruddin, Mevsiatu’I-Elbdni (Yemen: y.y., 1431/2010), 7/842. 853.

122 Mahmut Hasan el-Magnisi, Miigni ‘t-tulldb, thk. Isim b. Muhezzeb es-Sebii‘i (Dimesk: Daru’l-Beyriiti,
1430/2009), 127-128.

123 g3-Sebe 34/24.
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4. Sirk Kosma Nedenleri

Mekkeli miisrikler, Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’in teblig ettigi tevhid dinine ait olmayan bircok
hurafeyi zamanla ona sokmus olmakla birlikte ona ait bazi kalintilara sahiplerdi. S6zgelimi Kabe’ye
saygl gosterme, onu tavaf etme, hac ve umre yapma, Arafat’ta vakfe, Miizdelife’de vakfe, kurban kesme,
telbiye getirme gibi bazi esaslari korudular.’® Kald: ki miisrikler; akilsiz, muhakemesiz, analitik
diisiinmeyen kisiler degillerdi. O halde yiice bir ildhin varligina inanmakla beraber neden farkli ildhlara
da inandilar? Bunu, sadece bir nedene baglamak dogru olmasa gerektir. Bunun dini, tarihi, siyasi,
ictimai, iktisadi ve kiiltiirel birtakim amilleri vardir.*® Tespit edebildigimiz kadariyla nedenleri sunlar
olabilir:

1. Antropomorfik bir ilah tasavvuruna sahip olmalari: Oncelikle bu anlayis, ildhmn insan
ozellikleriyle tasvir edildigi bir inan¢ bi¢imidir. [lah1 insana benzeten ve insan gibi hareket eden bir
varlik olarak betimleyen bu inanci miisriklerde de gérmek miimkiindiir. Onlar, Allah’1 hakkiyla ve dogru
sekilde tantyamamiglardir. Daha acik bir ifadeyle Allah’1, kendisini tanittigi sekilde degil, kendi
arzularina uygun olarak nitelendirmis ve tanimlamislardir. Bu durum, Allah’a kizlar nispet etmeleri ve
O’nunla kendileri arasinda aracilar koyma gibi yaklasimlarda agik¢a goriilmektedir. Ne var ki insanlar
arasinda 6nemli islerin yiirlimesi i¢in yonetim erkinde bulunanlarla kendileri arasinda ara formlar kabul
edilmektedir. Bu ara formlara istenilen hedeflere ulasmak i¢in miiracaat edilmektedir. Bu anlayistan
hareketle miisrikler, putlarin kendilerini Allah’a yaklastiracagina inanryorlardi. Kaldi ki miisrikler,
insanlar arasinda gegerli oldugu gibi putlarimi, kendileri ile inandiklan yiice ildh arasinda araci olsun
diye putlara tapiyor ve onlar1 kutsuyorlardi. Béylece O’na yaklasacaklarina inantyorlardi. Zira Kur’an,
“Biz onlara sadece, bizi Allah’a daha ¢ok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz.”**
haber vermektedir.

ayetiyle bu diislinceyi

Onlarin insan bi¢imci ildh tasavvuruna sahip oldugunu gosteren diger bir husus ise onlarin
nazarinda tek bir ilahim, bunca varlig tek basina idare edemeyecegi anlayisidir.*?” Nitekim onlar, Ebd
Talib’in yanina gelip Hz. Peygamber’i (s.a.v.) sikayet ettiklerinde Ebt Télib, onlar1 “la ilahe illallah”
sOziinli tasdik ve ikrara davet etmis; onlar ise “Biitiin ilahlart bir tek ilah mi yapti? Dogrusu bu tuhaf bir
seydir.”*?® ve “Bu kadar mahlikati tek bir ilih nasil idare edebilir.” diyerek bunu reddetmislerdir.*®
Ayni zamanda miisriklerin, ibadet etmeye deger gordiikleri ilahlar1 arasinda is boliimii yapmalar1 da
insan bigimci ildh tasavvuruna sahip olduklarini géstermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Onlar, yiice
bir ildha inandiklarini ikrar etmelerine ragmen baska varliklara ilahlik rolii vermekte bir mahsur
gormemislerdir. Onlara gore her ilah, kendisine ait gdrevi yerine getirmektedir. Tek ilah, diinyadaki
bunca isi tek bagina yapmaya gii¢ yetiremez ve yonetemez. Boylece her bolgeye hatta her kabileye ve
eve birer put vermislerdi.”*® Bu hususlar gosteriyor ki onlar, antropomorfist/insan bigimci bir tanrt
tasavvuruna sahiptir. Insan gibi takati smirl1, yénetim ve idarede baskalarina ihtiyac duyabilen, uzmanlik
alanlar1 birbirinden farkl tanrilarin olabilecegini diisliniiyorlardi. Bu nedenle Hz. Peygamber’den gelen

124 Bzraki, Ahbdru Mekke, 116-117; Ali, el-Mufassal, 6/77.
125 Alli, el-Mufassal, 6/41-43.
126 e7-Ziimer 39/3.
121 Aybuga, “Miisriklerin Ilah Anlayisi”, 73-74.
128 5ad 38/5.
129 Taberi, Cami 'ul-beydn, 21/149-152.
130 Aybuga, “Miisriklerin flah Anlayisi”, 75.
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teklifi yanlis, mantiksiz ve hayret verici olarak gormiislerdi.’® Hatta Kur’an da “Mutlaka bu ¢ok
sasilacak bir seydir.”*** ayetiyle onlarin hayreti, birden fazla tekit harfi kullanilarak ifade edilmistir.

Aslinda Allah ile kendileri arasina putlar1 araci koymalari, bir agidan Allah’in istedigi sekilde
yasayamadiklarinin fiili bir itirafi sayilabilir. Zira kendilerinde o yeterliligi gorselerdi, putlari
yaklagtirici olarak kabul etmezlerdi.

2. Allah’1, kendisini tanittig1 gibi tantyamamalari: Miisrikler her ne kadar Allah’1; yaratan, rzik
veren, hayat veren ve 6ldiiren olarak bildiklerini itiraf etseler bile Allah’in kendisini tanittig1 gibi degil,
kendi istedikleri bir formatta bilmeyi ve tamimay1 tercih etmislerdir. Onlarin, Allah’a yaklastirmasi
amaciyla putlar1 araci koymalar1 ve melekleri O’nun kizlar1 kabul etmeleri bunun Onemli
gostergelerinden biridir. Bu acidan onlar, obje merkezli degil, siijje merkezli bir formda tanimay1
benimsemislerdir. Daha genis bir ifadeyle Allah’ta var olan 6zellikleri dogrudan kabullenmek yerine,
kendi hevalarinin istedigi 6zellikleri O’na nispet etmek suretiyle O’nu bilmeyi ve bu sekilde O’na
inanmay1 irade etmislerdir. Ne var ki Allah, “Onlar Allah’1 geregi gibi takdir edip tammadilar.™
ayetiyle miisriklerin Allah’t hakkiyla tanimadiklarini, layikiyla takdir edemediklerini haber
vermektedir. Ayni1 zamanda Kur’an, Thlas suresinde hem Yahudi ve Hristiyanlarin hem de miisriklerin
tanr1 tasavvurlarini ve tevhit anlayislarindaki problemlere isaret etmistir. Zira “O, dogmamis ve
dogurulmamistir.”3* ayetiyle hem Hristiyanlarin ve Yahudilerin “Yahudiler, Uzeyr Allah'mn ogludur,
dediler. Hiristivanlar da Mesih (Isa) Allahin ogludur dediler.”*® inancim hem de miisriklerin
“(Miisrikler:) «Allah ¢ocuk edindiy dediler.”**® seklindeki inancin1 elestirmektedir. Ayrica “O samettir
(Hi¢ kimseye muhtag degildir.)”™" ve “Yediren ama yedirilmeye ihtiyact olmayan™**® gibi ayetler de
onlarin Allah’1 hakkiyla tanimadiklarina isaret etmektedir. Bu ayetler, Hristiyan doktrinlerine iliskin
bilgilerin yetersizligini vurgulamakta; bu durumun Arap Hristiyanlarin sirk unsurlari iceren kavramlari
kolaylikla benimsemelerine zemin hazirlayabilecegini gdstermektedir. Ayrica Allah’m insan gibi
fiziksel ihtiyaclara sahip olmadig1 ve yaratilmis varliklardan tamamen farkli bir varlik oldugu gercegini
acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bunun yani sira bu ifadeler, Allah’1 hakkiyla tanimayanlarin,
yetersiz ihtiyaglari nedeniyle yaniltici ve sirk iceren inanglari kabul edebileceklerine isaret eder. Kur’an,
bu baglamda dogru tanribilim anlayigini ve insanin ilahi olanla iliskisinde kritik bir role sahip oldugunu
ve yanlis inanglarin bu anlayisin eksikliginden kaynaklandigin1 vurgular. Ayrica Allah, “Hicbir sey

99139 99140

O’nun dengi degildir."> ve “Hichir sey, O nun misli gibi degildir.”*" ayetleriyle bir taraftan onlarm

bu antropomorfik anlayiglarini reddetmistir.
Bunlara ek olarak onlarin ilahin tas, yakut, mermer, tahta gibi cisimlerle somutlastirilabilecek

olmasim™ ve kizlarmin olabilecegini kabul etmeleri de Allah’t tammadiklarmin somut bir
gostergesidir.

181 Aybuga, “Miisriklerin Ilah Anlayisr”, 74; Faruk Giin, Gayb Bilgisi ve Gaybi Meseleler (Istanbul: Fecr Yaymlari,
2022), 27, 72.

132 es-Sad 38/5.

133 el-Hacc 22/74; ez-Ziimer 39/67.

134 Thlas 102/3.

135 Tevbe 9/30.

136 Yinus 10/68; Meryem 19/91; el- Enbiya 21/26.

137 Thlas 102/2.

138 o|-En‘am 6/14.

139 Thlas 112/4.

140 e5-Stira /11.

141 Alli, el-Mufassal, 6/44, 61, 71; Giindiiz, “Cahiliyye Dénemi Arap Putperestligi”, 13; Aybuga, “Miisriklerin
Ilah Anlayisi (Ra’d ve Ibrahim Sureleri Baglaminda)”, 77.
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3. Putlara dair bilgisizlik ve yanlis tasavvur: Mekkeli miisrikler, her ne kadar diger putperest
toplumlarda oldugu gibi kutsadiklart putlari, biitiin evrene egemen olan askin giiciin, ilahi irade ve
kudretin onlarda tecelli ettigine inaniyorlardi.**? Bununla beraber inandiklar1 putlar hakkinda bilgi sahibi
degillerdi, dolayisiyla tam anlamiyla tanimiyorlardi. Zira “Allah’t bwrakip da hakkinda hi¢bir delil
indirmedigi ve hicbir bilgiye sahip olmadiklar: seylere ibadet ediyorlar.”**® ayeti bunu haber
vermektedir. “Onlarin (putlarin) yiiriiyecek ayaklari mi var, yoksa tutacak elleri mi var, ya da gorecek
gozleri mi var veya isitecek kulaklart mi var? De ki: "Ortaklarinizi ¢cagirin elinizden gelirse bana tuzak
kurun, goz actirmayin."*** ayetiyle de onlarin ibadet ettikleri putlar ayiplanmistir. Dolayisiyla bu
ozellikler sahip putlara ibadet ettikleri i¢in onlar da dolayli olarak kinanmistir. Bu ayetlerde tutma,
ylirime, duyma, gorme gibi Ozelliklere sahip olmayan bir varhigin ildh da olamayacaginm
bildirmektedir.** Aym zamanda Allah, o taptiklar1 varliklarin mahluk oldugunu bildirerek, onlarn
tapilmaya deger olmadigini da bildirmektedir. Nitekim Kur’an’da “Miisrikler Allah’t birakip birtakim
iléhlar ediniyorlar ki, bunlar bir sey yaratamadiklar gibi, iistelik kendileri yaratilmaktadir.”**® ve
“Gosterin bana, yeryiiziinde hangi seyi yaratmis bunlar?’**’ gibi bircok ayette'*® bunu gérmek
miimkiindiir. Ustelik “Siiphesiz ki Allah’t birakip da dua ettikleriniz, bir araya toplansalar bir sinek
dahi yaratamazlar. Sinek onlardan bir sey ¢ekip alacak olsa, onu (sinegin elinden) kurtaramazlar.”**°
ayetiyle onlarin, zerre kadar bir seyi bile yaratmaktan aciz olduklar1 beyan edilmektedir. Biitiin bunlara
ek olarak Allah, onlarin zerre kadar bir seye bile malik olmayan ve ona hilkkmedemeyen varliklar
oldugunu haber vererek, dolayli olarak onlar1 ayiplamistir. Nitekim Kur’an’da “Sizin O’ndan baska
taptiginiz putlar ise bir ¢ekirdek zarina bile malik ve hakim degillerdir.”™° gibi baz1 ayetlerde™! bunu
gérmek miimkiindiir.

Onlarm, putlarmi tanimadiklarini gosteren diger bir kanit ise nakledildigine goére Ciirhiim
ehlinden olan Isaf ve Naile adinda bir erkek ve bir kadin vardi. Bunlar, Kabe’de cinsel iliskiye girdiler
de sonrasinda iki tasa doniismiislerdi. Sonra da bu taslar, insanlara ibret olsun diye birini Safa’ya digerini
de Merve’ye olmak suretiyle dikilmislerdi. Daha sonra Amr b. Luhay, o iki tas1 K&be’nin yanina
tagimistir. Boylece insanlar hem Kabe’yi hem de onlar1 tavaf etmeye, onlarin yaninda kurban kesmeye,
zamanla da onlara ibadet etmeye baslamislardir.’®® Hac ile ilgili “Kuskusuz Safa ile Merve Allah'in
belirledigi nisanelerdir. Kim hacc ya da umre amaciyla Beyt'i ziyaret ederse, ikisini de tavaf etmesinde

bir sakinca yoktur.”™* ayetinde “giinah yoktur” ibaresinin hikmetlerinden biri de éncesinde bu batil

142 Giindiiz, “Cahiliyye Dénemi Arap Putperestligi”, 14.

143 g]-Hacc 22/71.

144 g|-Araf 7/195.

145 Semsuddin Tbn Kayymm el-Cevziyye, es-Savdiku I-miirsele fi’r-red ale’I-Cehmiyye ve’l-Muattila, thk. Ali b.
Muhammed Dahflullah (Riyad: Daru’l-Asime, 1407/1986), 3/915, 4/1232.

146 g|-Furkén 25/3.

147 el-Fatir 35/40.

148 e]-A‘raf 7/191.

149 el-Hacc 22/73.

150 el-Fatir 35/13.

131 el-Mii’min 40/20.

152 Bu hususta farkl1 gériisler de nakledilmektedir. Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Ebu’l-K4sim Abdurrahman es-
Siiheyli, er-Ravdu’l-enf fi serhi’s-sireti'n-nebeviyye (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1412/1991), 1/364;
Takiyuddin Muhammed b. Ahmed b. Ali, Sifdu’l-gardm bi ehbdri’l-beledi’l-hardm (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, 1421/2000), 2/337; Ibnii’1-Kelbi, Kitdbu l-esndm, 29; Bzraki, Ahbdru Mekke, 119-120; Ali, el-Mufassal,
6/68.

153 e]-Bakara 2/158.
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inanisin olmasidir. Zamanla Kabe’deki bu putlar1 Allah’a yaklastirdigini ileri siirerek, oraya bir¢ok put
daha koymuslardir. Hatta her kabilenin bir putu olacak sekilde ¢ogaltmslardir.*>*

4. Diinyada gii¢ devsirmek istemeleri: Onlarin putlara ibadet etmelerinin bir sebebi, diinyada
onlarin kendilerine yardim ederek giic vermelerine inanmalaridir.”> Nitekim her kabilenin, savaslarda
diismanlara ve kotiiliiklere karsi onlar1 koruyan ve savunan, onlara yardim eden bir putu vardi. Hatta
savaglarda zayif diiser veya yenilirlerse inandiklar1 putun zayif oldugunu disiinerek onu
degistiriyorlardi.®®® Ciinkii miisrikler, gii¢ ve kuvvetin izzetin sadece Allah’tan degil, taptiklari putlardan
gelebilecegine inaniyorlardi. Zira “Onlar kendilerine kuvvet ve seref kazandwrsin diye, Allah't birakarak

tanrilar edindiler.”*™ 2158

ve “Onlar, yardim géreceklerini umarak Allah'tan baska ildhlar edindiler.
ayetlerinde Allah, onlarin tapinmada giittiikleri niyeti beyan etmektedir. Ayni sekilde miisrikler, ibadet
ettikleri putlarin kendilerine yardim edebilecek 0Ozellikte olduklarma inamiyorlardi. Halbuki o
tapindiklar1 varliklar, insanlara ne fayda ne zarar vermekten ve zarar1 defetmekten acizlerdi. Kur’an,
“Allah’1 birakwr da kendisine zarart da faydas: da olmayacak seylere yalvarr dururlar.”™ gibi birgok
ayette’® bu zikredilmektedir. Boylece onlarin, bu disiincelerinde ve inanglarinda yanildiklart
bildirilmektedir. Bunlarin yan1 sira miisrikler, putlarina sifa vermede de rol bigiyorlardi. Onlardan biri
hastalandiginda onun sifa bulmasi i¢in o beldenin ildhina yaklastirsin diye putlara ibadet ederek giic,
kuvvet, sifa istiyorlardi.’®' Ayni sekilde onlardan biri sefere gidecegi zaman ve yolculuktan dondiigiinde
ilk 6nce putlarma dokunur, saygi gosterirdi.'®® Ustelik bir kabileye diisman olan, onlarm putuna da
diisman sayildig1 gibi puta diisman olan onlara da diisman addediliyordu.'® Gériildiigii iizere
inanglarinda tamamen pragmatik bir felsefenin etkisinde kaldiklar1 i¢in sirke diismiislerdir.

5. Ekonomik kaygilar giitmeleri: Dini inanglar ve uygulamalar ¢ogu zaman ekonomik ¢ikarlarla
i¢ ice gecmistir. Ozellikle cahiliye déneminde Mekke, 6nemli bir ticaret merkeziydi. Birgok farkl
bolgeden Kabe’yi ziyarete gelenlerin etkisiyle Mekke’nin ticari hayat1 biiyiik 6l¢iide canlaniyordu.'®*
Bu ziyaretler sebebiyle oras1 hem yerel esnaf i¢in énemli bir gelir kaynagi hem de bdlgesel ticaret
baglantilar1 icin 6nemli bir platform haline gelmistir. Dolayisiyla tek tanrili inanglarin benimsenmesi ve
putperest inancin terk edilmesi, bu ekonomik dengelerin bozulma potansiyelini beraberinde getiriyordu.
Bu nedenle misrikler donemin ticari gelirleri ve islerini kacirip maddi kayiplar yasamaktan
korkuyorlardi. Zira o dénemde panayirlar, 6zellikle kutsal sayilan mekanlarda kuruluyor, boylece yore
sakinleri ekonomik kazang sagliyordu. Ayrica putlar; tastan, madenden ve agactan yapildigindan dolay1
onlar1 yontmak suretiyle gegimlerini saglayan zanaatkarlar da bulunmaktaydi.’®® Mesela Hubel, akik
tasindan insan suretinde yapilmis ve zamanla kirilan sag eli altindan yapilmis bir puttu.’®® Lat da
naksedilmis beyaz bir kayadan ibaretti.’*” Bu nedenlerden dolay1 dénemin insanlari, var olan inang

154 Ali el-Ciindi, F7 tarihi’l-edebi’l-cGhili (b.y.: Mektebetu Dari’t-Tiiras, 1412/1991), 79.

155 Matiiridi, Te vilatu Ehli’s-Siinne, 7/257.

156 Ali, el-Mufassal, 6/42, 62.

157 Meryem 19/81.

158 Yasin 36/74.

159 el-Hacc 22/12.

160 o]-Maide 5/76; el-En‘am 6/71; Yanus 10/18; er-Ra‘d 13/16; el-isra 17/56; Taha 20/89; el-Furkan 25/3; ez-
Zumer 39/38; en-Necm 53/19.

161 Ali, el-Mufassal, 6/43.

162 Ali, el-Mufassal, 6/66.

163 Ali, el-Mufassal, 6/62.

164 Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, 1/390-391.
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sistemlerini sorgulamanin ekonomik istikrar1 tehlikeye atabilecegi endiseleriyle bu degisimlere direng
gostermiglerdir.

6. Toplumsal statii ve deger kaybetme korkusu: O donemde putlar ve kiilt merkezleri, bunlara
sahip kabile ve kisilere sayginlik kazandiriyordu.'®® Bircok kabile toplum igerisinde bu sayede bir
sayginlik elde ediyordu. Bunu kaybetmek istemiyorlardi.

7. Atalar kiiltiine korii koriine bagliliklari: Kur’an’in birgok ayette’® haber verdigi iizere Mekkeli
miisrikler, atalarindan gelen gelenegi terk etmek, var olan statilkoyu yikmak istememislerdir. insanlar
her ne kadar degisim isteseler de kendilerini degistirmeyi pek istemezler. Zira 6zellikle zihinsel degisim,
ciddi anlamda diisiinmeyi gerektirdigi gibi toplumun bir kesimiyle miicadeleyi de gerektirmektedir.
Diisiinmek ve miicadele etmek de insani en ¢ok yoran ve rahatsiz eden seydir. Dolayisiyla insanlarin
birgogu, rahata talip olup “atalarimizi bdyle bulduk” demeyi tercih etmislerdir. Ote yandan bazi
kaynaklarda daha once Mekke’de yasayan Ismail ogullari, zamanla atalarinin tasa tapindiklarina
inandiklari i¢in Mekke’den baska bolgelere gog edenlerin Kéabe’ye sevgilerinden 6tiirli Harem’den bazi
taslar1 yanlarina alip yerlestikleri mekana koyduklar1 ve Kéabe’yi tavaf eder gibi onu tavaf ettikleri,
zamanla bu taslar1 kutsadiklari, putlastirip ve onlara tapma sapikhigia diistiikleri nakledilmistir.'”® Zira
putlar, kisi ya da toplumlarin diisiincelerinin simgeleri oldugu i¢in onlara duyulan saygi, temsil ettikleri
ideolojiye bagliligm gostergesidir.'’* Bu dogrultuda miisrikler, putlarma sayg1 gostererek atalarmdan
kalan ideolojiye bagli olduklarini izhar etmeye ¢aligmiglardir.

8. Din adamlari, kabile liderleri, yonetici ve liderlerin inanglar1 dahil olmak {izere insanlar1 kontrol
altinda tutma istekleri, onlar1 sémiirme ve istismar etmeleri: Savasta yenilme gibi olumsuz bir durumda
kabile reisleri, kabilenin putunu degistirip yenisine ibadet etmelerini isteyebiliyordu. Putlarin sayisinin
artip azalmasinin sebebi bu idi.'’? Bu baglamda “Insanlar, meliklerinin dini iizeredir.” s6zii 5nemlidir.'"
Bununla birlikte kabile reislerinin derdi, insanlarin elinden tanri inancini alip inangsizliga siirikklemek
degildir. Bilakis onlarda her daim pasif de olsa tanr1 inancinin olmasini; ancak bunun kendileri
tarafindan kontrol edilmesini istiyorlardi. Boylece insanlarin istedikleri gibi inanmasinin Oniine
geciyorlar ve onlarin istedikleri gibi inanmalarini1 sagliyorlardi. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) de birtakim
diinyevi cazip teklifler sunarak'™ onu inancindan ve gériislerinden vaz gegirme cabalar1 da o kontrolii
kaybetmemek icindi. Bu diisiincelerinden 6tiirii Hz. Ibrahim’in kavmi gibi onlar da mutlu bir azinlik

i¢in insanlar1 ezen rejimlerini, resmi din edindikleri puta tapicilikla 6zdeslestirmislerdir.'"

Sonu¢

Insanlik tarihinin her doneminde oldugu gibi Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde Mekke’de de
miigriklerin var oldugu bir gergektir. Yapilan aragtirmalar neticesinde her ne kadar kendi aralarinda sirk
kosma nedenleri farklilik arz etse ve tek tip bir sirk olmasa da onlarin, yiice bir ilahin varligindan siiphe
etmedikleri ortaya konulmustur. Nitekim Kur’an’1n dgretilerine goére onlar1 yaratan, yeri ve gokleri halk
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eden, gilines ve ay1 emrinde bulunduran, gokten yagmur indiren, 6ldiiren ve hayat veren, yeryiiziinii
6limiinden sonra tekrar yeserten ve dirilten, arsin ve goklerin sahibi olan, yerden ve gokten rizik veren,
isitmek i¢in kulak ve gérmek i¢in gbz veren, 6liidden diriyi ve diriden 6liiyii ¢ikaran, her seyi idare eden
bir zat olduguna inanmislar ve bunu ikrar etmislerdir. Ancak onlarin bu inanglarinda samimi olup
olmadiklar1 noktasinda ihtilafin oldugu tespit edilmistir. Bu inanglarmin Islam’m Allah tasavvuruyla
ortiistiigii sdylenebilir. Bununla beraber Hz. Ibrahim ve Hz. ismail’in teblig ettigi tevhid inancina gokga
hurafe sokmus olsalar da ondan kalintilarin mevcut oldugu goriilmiistiir. S6zgelimi Kébe’yi kutsal
saymak, onu tavaf etmek, hac ve umrede bulunmak, telbiye, Arafat’ta ve Miizdelife’de vakfede
bulunmak bunlar arasindadir. Bununla beraber Allah’a kizlar1 nispet edecek kadar sapmiglardir. Ayni
sekilde hurafe ve batil inanglarin etkisiyle zamanla tas, yakut, mermer, tahta gibi somut maddelerden
yaptiklari putlara ildhlik misyonu yiikledikleri ve onlar1 kutsayarak sirk kostuklar1 goriilmistiir. Yine
kendilerince O’na ulasmak ve yaklasmak i¢in aracilara ihtiya¢ duyduklari, bu aracilarin kendilerine giic
ve kuvvet verecegine, yardim edecegine inanarak onlara ibadet edecek boyuta kadar tagidiklar tespit
edilmistir. Ustelik onlarm bir kismmin bunu, yiice iliha erisemedikleri diisiincesiyle kendilerince
masum bir kilifa biiriindiirerek yapmaya calistiklar1 miisahede edilmistir. Dolayisiyla onlarin her ne
kadar Allah’1 mutlak ilah ve yaratici olarak kabul etseler de mutlak ma‘blid (ibadet edilen), med‘uvv
(kendisine dua edilen), hiikiim koyan, yardim eden bir zat olarak kabul etmedikleri kanaati hasil
olmustur. Daha genis bir ifadeyle ibadet ve duay1 sadece Allah’a yapmalar1 gerekirken O’ nun disindaki
varliklara da yaptiklar1 anlasilmistir. Yardim dileme ve hiikiim koyma yetkisini sadece O’na 6zgii
kilmay1p, diger varliklara da verdikleri, bunu hem dilleriyle ikrar hem de fiilleriyle onayladiklari
saptanmigtir. Yani yiice bir ilahin varligima iman ettikleri halde “la ilahe illallah”, “14 ma‘bade illallah”,
“la naswra illallah”, “la hiikme illa lillah™1 ne ikrar edebildikleri ne de bunlarin geregini
uygulayabildikleri goriilmiistiir. Dolayisiyla onlarin 6zellikle Allah’tan bagka varliklara ibadet etme, dua
etme, onlardan yardim isteme ve onlara hiikiim koyma yetkisi verme, onlardan izzet, kuvvet ve yardim
bekleme olmak {izere bes noktada sirke diistiikleri tespit edilmistir.

Diger taraftan onlarin, tevhitte olmazsa olmaz iki riikiinden birini yerine getirmislerse de
digerinden yiiz ¢evirmis olduklar1 saptanmigtir. Bagka bir ifadeyle tevhidin anahtari olan “la ildhe
illallah” ifadesindeki yiice bir ilahin varligin1 kabul ederek ispat riikniinii ifa etmislerken, “illallah” ve
“illa lillah™ ikrar etmekten geri durduklar icin nefyetme riikniinii gerceklestirmedikleri sonucuna
varilmistir. Halbuki tevhide dayali imanin meydana gelmesi i¢in sadece Allah’a has kilarak nefyetme
olmazsa olmaz bir esastir. Dolayisiyla tevhidin bir riikkniinii gergeklestirmemis, dogal olarak sirk
kosmuslardir. Bu yoniiyle onlarin sirk-i ekbere diistiiklerini sdylemek miimkiindiir.

Mekkeli miisriklerin, Allah’1 yilice bir ilah gdérmekle beraber baska ildhlarin olmasini cliz
gordiikleri tespit edilmistir. Nitekim onlarin Allah tasavvuru, tevhid inancindan uzaklagmis bir yapiya
sahipti; ancak tamamen Allah’1 inkar etme seklinde degildir. Onlar, O’nun varligini ve yiiceligini kabul
etmislerdir. Nitekim Kur’an’da ifade edildigi lizere miisriklere goklerin ve yerin kim tarafindan yarattig
soruldugunda “Allah” cevabini vermislerdir. Ancak bu anlayislari, Allah’a geregi gibi kulluk etmelerine
yetmiyordu. Allah’in yaraticiligini kabul etmekle birlikte diinya islerinde veya insanlarin hayatlarinda
O’nun diginda bagka varliklarin s6z sahibi olabilecegine inanmiglardir. Onlardan bir kismi, Allah ile
dogrudan iletisim kuramayacaklarini diistindiikleri igin putlari birer araci olarak gérmiistiir. Bu putlara
kurbanlar sunmus, dualar etmis ve onlardan yardim istemiglerdir. Kendilerini savunmak i¢in atalarindan
miras kalan bir dini gerekce gosteriyorlar ve bu ylizden atalarinin uygulamalarin1 sorgulamadan devam
ettirmiglerdir. Onlarin temel sapkinligi, Allah’a ortak kosmalari olmustur. Onlar, Allah’in yaninda
putlara veya baska varliklara tapiyorlardi. Bu putlari, Allah’a daha yakin olabilmek igin birer araci
olarak gormiiglerdir. Biitiin bunlar, onlarin kendi inanglar1 agisindan dindar-muhafazakar olduklar
diisiincesinin olugmasina sevk etmistir. Ote yandan nasslarin bircogu, onlarin Allah’a dair tasavvur ve
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hiikiimlerini reddetmekte; bu durum, s6z konusu tasavvurlarin vakiaya mutabik olmadigini ve
dolayisiyla gegersiz oldugunu gostermistir. Ayrica bu tiir tasavvur ve tasdiklerin gecerli kabul edilmesi
halinde bile s6z konusu kisilerin iman ederken tevhid ilkesini ihlal ettikleri ve bu nedenle sirke
diistiikleri anlasilmustir.

Onlarin tevhitten kagiip sirke diigsmeyi tercih etmelerinin nedenlerine gelince, yapilan arastirma
ve incelemeler neticesinde sadece bir nedene indirgenmedigi anlasilmis ve su sebeplerin oldugu tespit
edilmistir: Birincisi antropomorfik tanri tasavvuruna sahip olmalaridir. Zira onlar, beseri diizlemde
insani ozellikleri merkeze koyarak Allah’a dzellik vermeye galismislardir. Ikincisi, Allah’1 dogru bir
sekilde taniyamamalaridir. Daha acik bir ifadeyle Allah’1, kendisini tanittig1 sekilde degil, kendi
arzularina uygun niteliklerle tanimlamis ve vasiflandirmislardir. Bu durum, O’na kiz ¢ocuklar: isnat
etmeleri ve kendileri ile Allah arasinda araci figiirler koymalar1 gibi tutumlarinda agikc¢a goriinmiistiir.
Uciinciisii, kendilerinden yardim ve giic umduklari put ve benzeri varliklar1 da tamimaktan Aciz
olmalaridir. Dérdiinciisii, diinyada giic devsirme arzularidir. Besincisi, ¢ok pragmatik bir diisiinceye
sahip olmalarindan 6tiirii ekonomik kaygi giitmeleridir. Altincisi, toplumsal statii ve deger kaybetme
korkusudur. Yedincisi, atalarindan kalan inanglarini taklit etmeyi tercih edip, donemin etkin ve yetkin
statiikosuna boyun egmeye razi olmalaridir. Sekizincisi ise inanglar1 dahil olmak {izere insanlar1 kontrol
altinda tutma istekleri, onlarin yetilerini sdmiirme ve istismar etmeleridir.
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Semavi Dinlerde Kadimin Yaratiis inanci ve Toplumsal Yansimalar:
Oz
Semavi dinlerde kadin, yaratilis amac1 ve toplumsal rolilyle ilgili ¢esitli hiikiimlere yer verilmistir.
Yahudilik ve Hristiyanlik, kadinlar erkeklere gore ikinci planda gormiis; onlar1 seytanla iligkilendirerek
baski, otekilestirme ve siddet uygulamalarint mesrulastirmistir. Kadin, bu dinlerde genellikle erkege
hizmet eden bir varlik olarak degerlendirilmis, toplumsal hayatta ve ¢alisma alanlarinda geri planda
tutulmustur. Yahudilik ve Hristiyanlikta kutsal metinlerin zamanla tahrif edilmesi, kadinlara yonelik
yanlis inanislar1 ve gelenekleri artirmustir. Islam ise kadina daha esit ve saygili bir yaklasim sergilemistir.
Kur’an-1 Kerim’de kadin, erkekle esit bir konumda tutulmus, egitimin ve toplumun temel tas1 olarak
goriilmiistiir. Kadin, annelik vasfiyla kutsal bir yere sahip olmus; toplumun basarisi ve nesillerin
devaminda kritik bir rol iistlenmistir. Islam, kadinin egitilmesinin 6nemini vurgulayarak ona deger
verilmesi gerektigini belirtmistir. Bu ¢alismada, semavi dinlerin kadina bakisi, yaratiligindan giiniimiize
toplumsal konumlandirilmasi ve rollerine biitiinciil bir perspektifle ele alinmustir.
Anahtar Kelimeler: Semavi, Din, Kadin, Toplum, Hak

Belief in the Creation of Women in Abrahamic Religions and Its Social Reflections

Abstract

In divine religions, women are addressed in terms of their purpose of creation and societal roles. Judaism
and Christianity often placed women in a secondary position to men, associating them with evil and
justifying oppression, marginalization, and violence against them. Women were typically considered
subservient to men and excluded from societal and professional spheres. Over time, the corruption of
sacred texts in these religions increased false beliefs and traditions about women.mln contrast, Islam
offers a more equal and respectful perspective on women. The Qur’an regards women and men as equals
and sees women as the cornerstone of education and society. Women hold a sacred status through
motherhood, playing a vital role in the success of societies and the continuation of generations. Islam
emphasizes the importance of educating women and asserts the necessity of giving them the value they
deserve. This study examines the view of women in divine religions, their creation, their societal
placement from past to present, and their roles, providing a comprehensive analysis of the subject.
Keywords: Heavenly, Religion, Woman, Society, Rights
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Giris

Insan1 doguran, biiyiiten ve yetistiren kadinlarin tarih boyunca degerleri; ortaya koyduklarindan,
yaptiklarindan ve {irettiklerinden ¢ok toplumun, ailenin ve dinin kendilerine vermis oldugu statiiye goére
sekillenmigtir (Jeffrey, 1979, 35-42). Insanoglunun diinyaya gelmesiyle baslayan hayat seriiveni
kadinlar i¢in cinsiyet olarak var olduklarini ispat etme derdiyle gegmistir.

Glinimiizde toplumsal, kiiltiirel ve egitim alaninda kendini modern kabul eden toplumlarda bile
dinin, bireyler ve toplumlar i¢in yasam belirleyen kriterlerin basinda geldigi kabul edilen bir hakikattir
(Kaval, 2014, 25-30). Gegmisten giiniimiize gelen ve kadinin sahip oldugu 6zellikler ile dini inanglardan
dolay1 kadina karsi olan olumsuz diisiincelerin bitmesi ve toplum i¢inde saygin bir role sahip olmasi da
ancak erkegin itaatini kosulsuz kabullenmesiyle gerceklesmektedir (Borg-Hanegraff, 1995, 6). Modern
cagin baglamasiyla birlikte her ne kadar kadin is hayatinda, hukuk karsisinda, egitim alaninda s6z sahibi
olmusgsa da ataerkil yagam tarzinin egemenliginden kurtulamamas, tersine kendisine daha farkli ve yeni
sorumluklar yiiklenmigtir (Kandiyoti, 1996,11). Degisen ve doniisen diinyada Modernizm ve
kiiresellesme ile birlikte toplumlarin sahip olduklari kiiltiirlerin ve rollerin degisimiyle kadin problemleri
daha derin bir hal almaya baglamistir. Eski donemden gelen sorumluluklarin yaninda yeni diinya
diizeninin kendisine verdigi roller de kadin ile erkek arasindaki sorunlari biiylitmiis ve bir ¢atisma
ortamina siirliklemistir. Bu durum kadinlarin var olan problemlerini daha da arttirmigtir. Kadina rol ve
statli veren dinlerin yagsandig1 toplumlarda kadin-erkek arasindaki bu c¢atisma ortami daha da zorlu bir
hal almaktadir. Ciinkii kadin dogduktan itibaren hangi gorev ve degere sahip oldugu olgusu dinde
belirlendigi icin modern diinya diizenindeki konumunun mevcut olanin dtesine gegmeyecegi beklentisi
olusturmaktadir. Ayrica dinin kadina bigmis oldugu gercek yeri ve degeri aile igerisinde olmas1 gerektigi
fikri modern diinya diisiincesi ile ¢ok uyusmamaktadir. Diger iilkelerde oldugu gibi iilkemizde de
kadina yonelik siddetin ana nedeni kadinlara yiiklenen gorev ve sorumluluklarla kadina verilen degerin
dogru anlagilmamasi ve iretilen ¢oziimlerin de yiizeysel olmasidir (Kaval, 2014a). Kadma yonelik
siddetin temelinde dinin emir ve buyruklar1 yerine geleneksel anlayisin hakim oldugu goriilmektedir.
Ayrica din tizerinden kadina yonelik yanlis anlayisin benimsendigi ve din temelinde degersizlestirilerek,
itibarsizlastirlldig1 ve asagilandigi goriilmektedir (Bayrakli, 2007, 54).

Dinlerin, toplumsal hayata yon veren en onemli unsurlar oldugu diistiniildiigiinde, kadinlarin
temelde yasadiklar1 problemlerin dinlerle iliskili oldugunu anlamak zor olmasa gerektir. Bundan dolay1
da kadinlarin yasadiklarn sorunlarin ¢6ziimiinde, cinsiyet olarak yeterli diizeyde dnemsenerek degerli
kilinmasinda din 6nemli bir faktor olarak goze carpmaktadir (Kaval, 2014). Aslinda kadinlarin degeri
konusuyla dinlerden ziyade dine dayanilarak olusturulan ataerkil toplumsal kurallarin ve bu kurallarin
zamanla geleneksellesmesiyle ilgisi oldugu ortadadir. Her toplumda bir dini inanis oldugundan hareketle
semavi dinlerden 6nce de Eski Yunan medeniyetinde de kadinlar, hakim olan inancin etkisiyle, kdleler
ile aynt muameleye tabi tutulmus ve onlarla esit sayilmiglardir (Mevdudi, 1972, 20). Roma
medeniyetinde kadin, hakki olmayan, hukuk karsisinda fert sayilmayan, sadece kocasinin cinsel
arzularini yerine getiren ve ¢ocuk doguran bir meta olarak goriilmiistiir (Topaloglu, 2004, 18). Yine eski
medeniyetlerin gogunda kadinlar ugursuzluk sembolii olarak goriilmiiglerdir (Akdemir, 1991, 262). Her
ne kadar Semavi dinlerin ilk metinlerinde kadinlara birtakim degerler ve roller bi¢ilmisse de sonradan
bu kutsal metinlerde meydana gelen bozulmalar kadini yok hitkmiine getirmistir. Kadnlar fert olarak
goren, hakki hukuku veren ve degismeden gelen tek din Islamiyet olmustur. Bu calismada kadinin
yaratiligi, dindeki yeri, 6nemi ve verilen deger iizerinde durularak, kadinin dinlerin tarihsel gelisim
stirecinde aldigi rol iizerinde durulmustur.
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1. Calismanin Amaci, Hedefleri ve Onemi

Insanlik tarihi ile birlikte bir varolus macerasi icinde kendini bulan kadimlarm, ge¢misten
giinimiize yasadiklan sikintilar, toplumsal diizende bulunduklar yer, inang sistemlerindeki varliklar
ve semavi dinlerin kadma bakis agilar1 birlikte irdelenerek, kadmin varligima ve rollerine dair
problemlerin tespiti ve bunlara ¢6ziim yollarinin neler olabileceginin aragtirilmasi bu makalenin amacini
olusturmaktadir. Bu arastirmanin bir diger amaci da, Islamiyet ile diger semavi dinler arasinda kadina
bakiginin ortaya konmasi ve Islamiyet ile birlikte kadinlarin kazandiklar1 statiilerin neler oldugunun
ortaya konmasidir.

Kadmin yeryiiziine gonderilme sebebi, diinyada tistlendikleri roller, yaratilis amaglar1 ve cinsellik
acidan neye karsilik geldigi gibi vasiflarinin erkelere gore bicimlendigini gérmekteyiz. Eski caglardan
beri erkeklerin arkasinda hep ikinci planda kalan kadinlar, kendilerine verilen rollerle yetinmis, erkegine
itaat eden bir varlik olarak hayatlarim siirdiirmiislerdir. Inang sitemleri ve semavi dinlerin biiyiik bir
kisminda bu toplumsal statiileri ve rolleri siirmiis, ortaya ¢ikan devrimler bile kadinin hak ettigi degeri
almasina ¢ok fazla imkan vermemistir. islam inanci ile birlikte kadinlarmn sahip olduklar1 haklarin
kapsam1 genislemis ve kadinlar son yiizyilda hak ettikleri degeri bir nebze de olsa almislardir.
Gilinimiizde kadmlar, tipki erkekler gibi is hayatina atilma, ailede s6z sahibi olma ve erkek egemen
toplum yapisim kirma gibi haklara kavusmuslardir. Islamiyet ile birlikte kadinlarin toplumdaki
rollerinde meydana gelen degisimlerin neler oldugunun ortaya konmasi bu ¢alismanin énemini ortaya
koymaktadir.

2. Kullanilan Yontemler

Calismada nitel yontem, yazili dokiimanlarin incelenmesi, metin, makale ve tez analiz teknik ve
yontemlerinden faydalanilmistir. Nitel veri toplama yontemleri kullanilmig ve algilar ile olaylar dogal
ortamda gerceke¢i ve biitiinciil bir bigimde ortaya konmaya calisilmistir. Eski medeniyetlerden
glinlimiize toplumda kadin algis1 ve Semavi dinlerin kadina bakis agis1 karsilagtirmali degerlendirilerek,
Islamiyet’in kadina kazandirdig1 toplumsal statiiler {izerinde durulmustur.

3. Kavramsal Cerceve
3.1. Kadin Olmak

Diinyanin var olusundan giiniimiize kadinlara kiiltiirel, sosyal ve geleneksel olarak sadece birer
cinsel nesne olarak degil ayn1 zamanda toplumsal bir olgu olarak da anlamlar yiiklenmistir. Gegmisten
giintimiize kutsal metinlerde meydana gelen bozulmalarin neticesinde kadinlara siirekli olarak insanlik
dis1t muameleler yapilmis ve bircok toplum tarafindan neredeyse yok sayilmiglardir. Bundan dolay1 da
kadinlar hep kendi varliklarini erkeklere ispatlama yoluna girmislerdir.

Kadin kelimesinin sozliik anlamina bakildiginda “analik, hatun kisi, ev igleri i¢in gerekli
becerilere sahip hizmet¢i bayan” olarak tanimlandig1 goriilmektedir. Kadinlar, toplumlarin olusumunda,
gelisiminde ve ilerlemesinde ¢ok 6nemli bir role sahiptirler. Bu da kadinin egitimine verilmesi gereken
onem ve degeri bir kat daha arttirmaktadir. Ciinkii toplumlarin ingasi ve bir medeniyete kavusmasi her
bireyin ilk egitimi anneden yani kadindan gegmektedir. O sebeple medeniyetler degisimlere onciilitkk
yapmak istiyorlarsa, bu ise kadinlarin egitimine gerekli degeri vererek baslamalidirlar. Dini inanislar da
aslinda toplumun gelisiminde bu kadar 6nemli bir role sahip olan kadini, koruyup gézeten bir semsiye
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Dinin kadinlar lizerinde boyle bir etkiyi gdsterebilmesi i¢in de hurafelerden ve
taassuplardan armmasi gerekir. Ataerkil toplumlarda kadinin haklarimi almasi ve ozgiirlesmesi igin,
erkekle miicadele etmesi, ona benzeyerek onun gibi davranmasi istenmektedir. Ancak unutulan konu
sudur ki kadin ve erkek birbirinden iki farkli yapida yaratilmistir ve fizyolojik olarak esit olmalar
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imkansizdir. Erkek ile kadini bu agidan esit gérmek bile esitsizligin ta kendisidir. Erkeklerin yapmalari
gereken islerin kadmlardan da beklenmesi adaletsizligi gostermektedir. Dinsel unsurlarin
yozlastirilmasiyla ortaya ¢ikan geleneklerin ¢ogunda, kadinlar1 olumsuz yonde ifade eden cinsiyet
ayrimlarina rastlamak miimkiindiir. Giinlimiize gelindiginde bu yozlasma giderek etkisini yitirmis,
kadina dair olumlu gelismeler gézlemlenmistir. Kadinlarin yasam becerilerini belirleyen etkenlerin
basinda egitim durumu, i¢inde biiyiidiigi kiiltiir ve sosyal ¢evresi gelmektedir. Yine kadinlarda ahlaki
gelisim, sosyal ¢evre ile bir biitiindiir.

Anne ve egitmen olarak kadimnlar toplumun kiiltiirel mirasinin gelecek nesillere aktarilmasinda
koprii gorevi gormektedirler. Kadinlar sadece ¢ocuk doguran bir anag olarak degil ayni zamanda yeni
toplumsal kurallarin dogmasina da annelik ederler. Her birey bir kadinin terbiye ¢emberinden gegerek
biiyiir ve toplumdaki yerini alir.

3.2. Tarihte Kadin Haklar1 ve Gelisimi

Tarihsel gelisimde kadina bakildiginda, siirekli olarak ihmal edilen, baski altinda tutulan, zuliim
goren ve iskencelere maruz kalan bir karakter olarak 6ne ¢ikmaktadir. Avrupa’da ve Asya’da kadinlar
insan olarak goriilmemis, her tiirlii hak ve hukuktan yoksun birakilmiglardir. 1789 Fransiz ihtilal ile
birlikte yayinlanan “Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi” ile birlikte kadinlar kendilerinin erkeklerle ayni
hakka sahip oldugunu gostermek i¢in meclislere dilekgeler yazmiglardir (Gorgiild, 2014).

Tarihe bakildiginda kadin olmak, hep erkeklerden sonra ve geriden gelmek ile es deger
goriilmiistiir. Yahudilikte, kadina dair Tevrat’in Tekvin boliimiinde kadinlarin erkegin kaburga
kemiginden yaratildigi, seytanla isbirligi yaparak, Adem’in cennetten ¢ikarilmasina neden oldugu, buna
karsilik olarak da hamilelik sikintisini ¢ekmek ve sanciyla dogum yapmak suretiyle cezalandirildig:
seklindeki sdylemlere rastlanilmaktadir. Yahudilerin bir kismu, tarihsel olarak kadin olmay1 agagilar
nitelikte bir bakis acisina sahipken erkekler, kadin olarak dogmadiklari i¢in Tanri'ya siikrederlerdi. Bu
inanisa gore, kiz cocuklari olan Yahudi babalar, kizlarini ev iglerinde galistirir ve onlara erkek ¢ocuklara
gosterilen degeri vermezlerdi (Bilik, 2012, 6-11).

Yunan medeniyetine bakildiginda, kadin, erkeklerden farkli olarak herhangi bir hakka sahip
olmayan, kocasinin ya da babasmin vesayeti altinda ¢aligan, kocalar1 tarafindan istenildigi zamanda
bosanilan, pazarlarda kole olarak satilan, haklar1 baskalarina devredilen, kamusal alanda katilimi
olmayan ve siyasi olarak herhangi bir yere konumlandirilmayan birer meta olarak goériilmektedir.
Ingiltere’de erkekler, eslerini satma geleneklerine sahiplerdi. Kocalar, eslerinin boyunlarma ip takarak,
pazarlarda satisa cikararak, mutsuz evliliklerini bu sekilde sonlandirirlardi. Bu gelenek ingiltere de.
5.yy’dan 11. asra kadar hiikiim siirmiistiir. ilk kadin Havva ile birlikte tiim kadinlar seytan olarak
goriiliirdii. Kadinlar lanetli olarak bilinir, Incil’e dokunmalarina asla izin verilmezdi. Bu durum Kral
VIII. Henri’ye kadar devam etmistir. Daha sonra Kral VIII. Henri ¢ikardigi bir yasa ile kadinlara hem
okuma hakkini tanimis hem de incil’e dokunmayi serbest hale getirmistir (Gorgiilii, 2014).

1789 yilinda yapilan Fransiz Devrimi insanlarin esaretten ve horlanmaktan kurtuldugunun
miijdesini veriyordu. Fransiz Devrimi ayni zamanda 6zgirliigiin de bir sembolii olarak ilan edilmisti.
Ancak kadinlar tiim bu sayilanlarin i¢ine alinmamis, ¢ocuklar ve delilerle birlikte ehliyetten yoksun
kimseler olarak kabul edilmislerdir (Tekeli, 1982, 24).

Roma medeniyetinde kadin ruhsuz kabul edilir, erkegin mali olarak sayilirdi. Evli kadmlar,
yaptiklar1 anlasma geregi kocalar1 kendilerinin efendisi niteligindeydi. Evli kadinlar, kocalarimin
buyruklari altina girer ve bir kdle olarak addedilirdi. Roma hukukuna gore, kadin kanun karsisinda resit
olmayan insanlarla es degerdi. Kadinlarin sosyal hayata katilmalari, kamu hizmetlerini yerine
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getirmeleri yasaklanmisti. Hatta Fransa’da toplanan bir kongrede, kadinlarin erkeklere hizmet etmek
icin yaratilmis olduklar fikri kabul edilmistir (Gorgiild, 2014, 16-60).

Batida Fransiz Devrimi ile yayimlanan Insan ve Yurttas Haklar1 Bildirgesi’nde kadin haklarma
iligkin ibareler yer almamistir. Ancak 19. yy. ile birlikte kadin haklarmi savunan, kadin haklar
hareketleri ortaya ¢ikmaya basladi. Kadinlarin kamu hizmetlerinde ¢aligmasi, egitim hakki, oy kullanma
talepleri gibi haklar kadin hareketleri tarafindan seslendirilmeye baslandi. 1918 yilinda Ingiltere’de
¢ikarilan se¢im yasasi ile kadinlara se¢imlerde oy kullanma hakki getirildi (Tekeli, 1982, 24). 1928
yilinda ise yine Ingiliz Meclisi erkek ve kadinlarin kanun oniinde esit oldugunu kabul eden yasayi
¢ikardi. Daha sonra meclis, kadinlara erkeklerle esit vatandaslik haklar1 taniyan bir yasa kabul etti.
Kanada’da 1918’de oy kullanma, 1919°da ise segme ve seg¢ilme hakki kadinlara tanindi. Almanya’da
kadinlara 1908’de siyasi partiye iiye olma, 1918’de sec¢imlerde oy kullanma hakk: verildi. ABD’de
kadinlara 1914” de bazi bat1 eyaletinde, 1920’de de iilkenin timiinde se¢imlerde oy kullanma imkan1
verildi. Diger Avrupa iilkelerinde de benzer tarihlerde kadin hareketlerinin eylemleri sonucu kadmin,
bir birey oldugu kabul edilerek, islerde calisma, egitim gorme, se¢imlere katilma haklar1 verilmeye
baslandi. Osmanli Devleti'nde Ikinci Mesrutiyet Dénemi'nde kurulan Miidafaa-i Hukuk Nisvan
Cemiyeti, kadinlarin haklarini savunmaya baglamis olsa da, o donemde kadinlarin siyasi haklara sahip
olmamalar1 ve toplumun kadinlara se¢me ve secilme hakki verme konusunda heniiz hazir olmadig1 g6z
onlinde bulunduruldugundan, dernek kendi programina kadinlara siyasi haklar verilmesi maddesini
ancak 1921 yilinda ekleyebilmistir (Cakir, 1994).

Islamiyet 6ncesi Arabistan yarimadasina bakildiginda, kadinlarin; evlenme, bosanma, miras vb.
haklardan yoksun oldugu goriilmektedir. Manevi olarak erkekler iistiin goriiliir, kiz cocuklar yiik olarak
kabul edilirdi. Kiz babasi olmak utanc¢ vesilesiydi. Hatta bir Arap atasoziinde “Kizlar1 gémmek
asalettendir” seklinde ibare bile yer almigtir. Kadinlarin evlenip, ¢ocuk dogurduktan sonra aileye
katilmasina izin verilirdi (Cetin, 2016, 44). Bundan dolay1 da bu doneme cahiliye donemi denilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulur: “Onlardan birine bir kiz miijdelendiginde, ofkelenerek yiizii mosmor
kesilir. (Aklinca) verilen miijdenin kétiiltigiinden dolayr halktan gizlenir. Béylece bir al¢altict duruma
ragmen onu yaninda mi tutsun yoksa topraga mi gémstin! Goriin iste, ne kétii yargida bulunuyorlar!”
(Kur’dn Yolu, 28 Aralik 2024, En-Nahl, 16/58-59).

3.3. Semavi Dinlere Gore Kadimin Yaratilisi

Semavi dinlerin neredeyse tamami, Allah’in, Adem’i yaratmasi ile ilgili ayn1 inang sistemine
sahiptir. Onlara gore insan, sahip oldugu akil melekeleri nedeniyle yaratilan diger canlilara iistiin
kilmmustir. Ancak Islamiyet hari¢ diger semavi dinlerin kutsal kitaplarinda erkegin kadina gére iistiin
oldugu ve kadinin yaratilistan itibaren eksikligi ve kusurlulugu géze carpmaktadir.

Giliniimiizde semavi dinlerden Ozellikle Yahudilikte anlatilan Yaratilis hikayesi temel
alinmaktadir. Bu hikdye anlatildig1 gibi Kur’an’1 Kerim’de ge¢mese bile Islam’da da kismen kabul
gormiistiir. Yaratilis hikdyesine gore ilk insan Adem’dir. Ikinci insan olarak da Havva, kadin olarak
yaratilmistir. Anlatiya gore Havva, Adem’in kaburga kemiginden yaratilmistir. Tanah’taki anlatiya gore
kadmin yaratilmasi su sekildedir: “Rab Adem’e agir bir uyku getirdi. Onun ege kemiklerinden birini
alarak yerini et ile doldurdu. Adem bu benim kemik ve etimdendir, insandan olustugu icin ‘Nisa’ ismi
verilsin dedi” (Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil, 1993, Beresit, 2/21).

Hiristiyan inanci, Yahudilikten oldukea etkilenmistir. Yahudilik ve Hristiyanlik, ortak kdkenleri
ve tarihsel siirecleri nedeniyle inang sistemleri arasinda dnemli benzerlikler gosterir. Bu benzerliklerden
biri de kadimlarin konumu iizerine olan yaklasimlardir. Ozellikle Tevrat ve incil'de yer alan anlatilar,
her iki dinde de kadinlarin sosyal ve dini rolleri hakkinda belirleyici olmustur. Tarihsel olarak hem
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Yahudilik hem de Hristiyanlikta kadinlar, erkek egemen toplumsal yapilarin etkisi altinda kalmislardir.
Kutsal metinlerde yer alan bazi anlatilar, kadinlar1 daha ¢ok pasif bir role atan ve onlarin sosyal ve siyasi
hayattaki etkinliklerini sinirlayan yorumlara yol agmistir. Bu durum, kadinlarin dini ve sosyal haklarinin
kisitlanmasi gibi sonuglar dogurmustur. Eski Ahit’te yazilmig bir mektupta; “Erkek kadinin degil, fakat
kadin erkegindir, kadin erkek igin yaranldi, fakat erkek kadin icin yaratiimad:” (1. Korintliler, 11:7-9).
Hristiyan din adamlarinin da kadina bakislar1 olumsuz yonde olmustur. Hiristiyan din adamlari,
kadinlar; erkeklerin gerilemesinin ve toplumun kaosa siiriiklenmesinin nedeni olarak gdrmektedirler.
Kurulmus olan diizene ve medeniyete kars1 kadinlar, i¢giidii ve duygulari ile hareket eden ve akil dis1
usullerle iligkilendirilen bir birey olarak goriilmiistiir (Bissell, 2006, 29-31). Hiristiyanlik goriisiine
gore, kadin erkegin eksikligini tamamlayan, erkege muhtac ve erkegin kolesi olarak ona hizmet eder,
ayni zamanda erkek her zaman kadinin kétiiliiklerinden kendini korur. Yine Hiristiyanlik inancina gore,
kadinin asli gérevi erkeklerin eline bakan ve ona muhtag olan, erkegin verdigi gorevleri yerine getiren,
ona hizmet eden, aym1 zamanda da erkegin kendini kétiililklerden korunmasi i¢in uzak durulmasi
gereken bir canli olarak tasvir edilmektedir (Biilbiil, 2019, 32-34)

Islamiyet’in gelisi ile birlikte 6zellikle Mekke ve Medine’de Hz. Peygamber’in en ¢cok miicadele
ettigi konularin basinda kadmn haklar1 gelmektedir. islam inanciyla birlikte Peygamberimiz, kadinlarin
hak ettigi degeri gdrmeleri igin ¢ok sayida davranisi uygulamaya koymustur. Ornegin, rizasi olmayan
bir kadinin babasi tarafindan zorla evlendirmesinden dolay1 o nikahi iptal ettigini duyurmustur (el-
Buhari, Nikah, 41). Islamiyet ile birlikte cinsiyet ayrimi ve bunlar arasindaki farkliliklarin ortadan
kaldirilmasi i¢in miicadele verilmis, egitimlerinin fark gozetilmeden yapilmasi yoniinde kararlar
alinmistir. islam peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v) yasami boyunca kadimn erkek ayrimina gitmemis
ve onlart hep esit olarak gdrmiistiir.

3.3.1. Yahudi inancina Gére ilk Kadinin Yaratilist

Tanah’ta ilk kadin olarak gecen Havva’nm, Adem’in kaburga kemiginden yaratildig:
belirtilmektedir. Erkegin kaburgasindan yaratilmasi neticesinde ikincil sekilde yaratildigi diiiiniilen
kadinin, ayn1 zamanda erkege hizmet etmek i¢in yaratildig1 sdylenmektedir. Tanah’in Beresit boliimde
bu olay ozetle su sekilde ifade edilmektedir: “Allah (Rab), Adem’i yaratti ve yalniz kalmasini dogru
bulmadi. Onunla uyumlu olacak baska bir canli daha yaratmaya karar verdi. Sonrasinda da Adem’i
derin bir uykuya yatirarak, kaburga kemiklerinden birini aldi ve o kemigi etle sardi. Boylelikle Rab
kadin yaratmig oldu ve onu Adem’e verdi” (Beresit, 2:18, 20-21). Allah tarafindan kendisine verilen
kadin i¢in Adem: “Yaratilan bu insan, benim et ve kemigimdendir ve ona kadin (Issa) denilecek...”
(Beresit, 2: 20-24) diyerek kadina verilen ismi zikretmigtir. Yahudi inanisina bakildiginda, Allah’in
kadini yaratilis amacinin; erkeklere yardimci olmalari ve hizmet etmeleridir. Ayrica, erkekten yaratildigi
icin de erkekten sonra geldigi inanci hakim olmustur. Berktay, Yahudilik inanci daha isin baginda
kadinin erkege gore ikinci sinif insan olarak yaratildig1 iddiasini ortaya atmistir (1996, 240). Yaratilis
boliimiinde ifade edilen “yardimc1” kelimesini Parry, evlenerek bir hayat kuran erkek ve kadinin
birbirlerinin her tiirlii hizmetlerine kogmalar1 ve birbirlerine yardimeci olmalar1 gerektigi vurgusunu
yaptigm dile getirmistir (2005, 67). Ote yandan Yahudi gelenegine gore, erkek merkezli anlayisin ve
erkegin iistiin oldugu vurgusu yapilan ayinlerde erkeklerin: “Sirf kadin olarak yaratilmadiklari i¢in
tanriya siikranlarimi sunduklar” (Birnbaum, 1949, 15-17) duasi ile erkeklerin, daha istiin oldugu ve
kadinlarin erkeklerden sonra gelen varliklar oldugu ifade edilmektedir. Giirkan ise, bu durumun
“Tevrat’in kadina olan negatif bakis agisinin bir sonucu oldugunu” ifade etmektedir (2010, 180). Tanri,
ilk dnce erkegi kendi suretinde yaratarak bilge kilmis, sonra ilk insan olan Adem’in kaburga kemiginden
kadini1 yaratarak, erkege yardimci olma goérevi vermistir. Ancak, erkegin kaburga kemiginden yaratilan
kadin, erkegi aldatarak olmasi1 gereken cennet evinden ¢ikmasina neden oldu. Tanri’nin yasakladig

234



Mehmet Saﬁ BILIK
Semavi Dinlerde Kadinin Yaratilis Inanct ve Toplumsal Yansimalart

meyveyi yiyerek, onun emirlerine karsi gelen, bununla yetinmeyip erkegi ayartan ve cennetten
kovulmalarina sebebiyet veren kadin oldugu ve bundan dolayr da tiim sucun kadina ait oldugu
yazilmistir. Yaratilis anlatisina gore; “Rab, yaratmis oldugu kadin ve erkege cennetin ortasinda bulunan
meyve agacindan yemeyin, ona yaklagsmayin, yoksa caninizdan olursunuz dedigi ancak yilanin bdyle
bir seyin olmadigini, o meyveden tattiklarinda gozlerinin agilacagi ve kendilerinin de ilah olacag:
sozlinden hareketle kadinin meyveyi yedigi ve kocasina yedirdigi anlatilmaktadir” (Beresit, 3:1-20).
Yine yaratilig anlatisina gore, erkek kadindan daha iistiin ve bilgedir. Ancak bu bilgelige ragmen kadina
kanmis olmasinda erkegin de sugu vardir (Beresit, 3/1-24). Erkegin suglu oldugu ve kadinlardan
soyledigi sekliyle tistiin olmadig1 dile getirilse de Yahudi toplumu, kadinin seytanla birlikte hareket
ettigi ve onun isbirlik¢isi oldugu durumunu degistirmemistir (Messadie, 1999, 412). Tanah’a gore,
kadinlara dogumun agrili olmasinin sebebi olarak, Havva’nin Adem’i aldatarak, cennetten kovulmasina
onciiliik etmesidir (Beresit, 3:16). Isledigi bu giinahtan dolay1 kadin lanetli gériilmiis ve bu sekilde
anilmustir (Kadioglu, 2001, 14-5). Inang sistemi ile mantiksal cercevede kendi igin birgok ¢eliskiyi
barindiran bu alginin sonucu olarak “ilk glinah” kavrami ortaya atilmisg, bu sayede erkegin, kadinlardan
iistiin oldugu, bundan dolay1 da erkek egemenliginin hakim olmas1 gerektigi sdylenerek, erkek iktidar
kurulmustur (Daly, 1985, 46-7).

3.3.2. Hiristiyan Inancina Gore Ik Kadinin Yaratilii

Yahudi inang sisteminin devami olarak goriilen Hiristiyan inancina gore de kadin, erkege gore
daha alt derecededir. Yeni Ahit’te gecen bir mektupta kadinin yaratilisgina dair inang su sekilde
ozetlenmektedir: “Rab, kadini erkek i¢in yaratti. Ama erkegi kadin i¢in yaratmadi1” (1. Korintliler, 11:9).
Ayn1 mektubun devaminda da kadinin yaratilis sebebi olarak su ifadelere yer verilmektedir: “Ciinkii
kadwn, erkekten yaratimigtir. " (1. Korintliler, 11:8-9). Bu ifadelerde goriildiigi tizere Yahudilik
inancindaki kadin yaratilisgina dair inanglar, Hristiyan inancinda da ayni sekliyle siirmektedir.
Hiristiyanlikta da kadinin varolus sebebi olarak, erkege yardimci olmasi ve erkekten sonra gelmesi
asildir. Erkekle ayni akli ve hissi melekelere sahip olan kadinin, Tanr1 tarafindan erkegin hizmeti i¢in
yaratildig1 diigiincesi bazi sorularin sorulmasinin 6niinii agmustir. Kiliseler, rahipler, ruhban okullar1 ve
bunlarin yoneticileri, kadinlarin toplumdaki yerleri iizerinde fikir beyan ederken bu ilahi metinleri esas
almis ve kadinin toplumdaki konumunu belirlemislerdir.

Hiristiyan inancinda ilk giinaha bakisin da Yahudilikle ayn1 oldugu goériilmektedir. Kadin erkegi
bastan c¢ikararak, cennetten kovulmalarina neden oldugundan tek sorumlu ve giinahkar kisidir (1.
Timeteos, 2:13-4). Kutsal metinlerde kadina bakis agisinin olumluya dondiigii donem daha ¢ok Pavlus
ve sonraki donemlerdir. Pavlus, Meryem’e olan sevgi ve saygisini birgok metinde dile getirmis
(Romalilar, 16:6; Filipililer, 4:2-3), Isa’nin kadimlar1 6grenci olarak segerek egittigi ve onlara iyi
davrandigimi séylemistir (Luke, 8:1-3; 10: 38-42). Baz1 arastirmalar, Hristiyanligin ilk donemlerinde
cemaate katilimin, kisinin cinsiyetinden ziyade iman ve adanmisligina bagh oldugunu 6ne siirmektedir.
Yani ilk Hristiyan topluluklarinda kadinlar da erkekler kadar 6nemli bir rol iistlenmis ve cemaatin aktif

bir pargasi olmuslardir (Ruether, 1998).

Yahudi inanc1 tizerinde ¢ok etkili olan Roma medeniyeti, Hiristiyanlik inancini da etkilemistir.
Bu etkiden hareketle yazilan kutsal metinlerde kadinin toplumsal olarak herhangi bir roliiniin olmadigi,
erkege bagimli yagamasi gerektigi lizerinde durulmustur (De Beuvoir, 1986, 106). Kadinlarin da
erkekler gibi aktif olmasi1 ve erkeklere bagli bir yasam siirdiirmemeleri konusunda yazilmis olan bir
tavsiye de pasif ve erkege bagimli bir hayat benimsemesini tavsiye eden su sozler duruma agiklik
getirmektedir: “Kadinlarin dis gériiniigleri, takmig olduklar: zinet egyalari ya da tizerlerine giydikleri
pahali kiyafetleri ile degil, daha edepli, sade giyimli ve ol¢iilii davranislaria siislenmesi, Tanrt yolunda
laytkiyla yiiriimeleri, agwr bash ve uysal bir karaktere sahip olmasi, kadimin 6grenmesinde erkek
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egemenliginin, bu yolda dogru adimlarla yol almalari ve sakin olmalart konusunda uyarilar vardir.
Kadin her ne kadar erkekten sonra yaratilmigsa da aldatiima olayinda kadinin sugu varsa da, bu sugtan
dogum yaparak kurtulacaklar, sonrasinda da iman, hosgori, sagduyu ve kutsallikla yamaldir”
(1.Timoteos, 2:9-15).

Hristiyanlik tarihinde, kadinlar ilk giinahin sorumlusu olarak gosterilmis ve bu durum, onlarin
toplumsal ve dini konumlarini olumsuz etkilemistir. Havva'nin hikayesi iizerinden insa edilen bu kadin
imaji, kadinlar1 pasif, itaatkar ve erkege bagimli bir konuma indirgeyerek, cinsiyet esitsizliginin dini bir
gerekcesi olarak sunulmustur. Bu goriis, kadinlarin dogas1 geregi glinahkar oldugu ve bu nedenle
cezalandirilmasi gerektigi gibi bir anlayisi1 yansitmaktadir.

3.3.3. islam Inancina Gére Kadinin ilk Yaratihst

Islam’1n kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim kadina bakist muharref Tevrat ve Incil’dekinden farklidir.
Kur’an-1 Kerim’de, erkek ve kadin arasindaki manevi istiinliigli ifade eden bir ayet yoktur. Kur’an-1
Kerim’e gore Allah katinda iistiinliik ancak takva iledir. “Ey Insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir
disiden yarattik, tanigsasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en degerli olaniniz O ’'na
itaatsizlikten en fazla sakinanizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.” (el-
Hucurat, 49/13) ayeti bu hususu agik¢a belirtmektedir.

Insanlarin diinyaya gelmelerinde cinsiyet segimi Allah tarafindan yapildigindan, erkek ile kadin
arasindaki herhangi bir tistiinlik Allah’in adalet sifati ile uyusmayacaktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
erkek kadm ayrimi gozetilmeden herkesin amelleri nispetinde istiinliik sahibi olacagi agikga
belirtilmistir. “Rableri onlarin dualarina séyle karsilik verir: ‘Siiphesiz ben, erkek olsun kadin olsun -
ki birbirinizden meydana gelmissinizdir- sizden bir sey yapanin emegini asla bosa ¢ikarmam. Hicret
edenlerin, yurtlarindan ¢ikarilanlarin, benim yolumda eziyete ugratilanlarin, savaganlarin ve
oldiiriilenlerin, iste onlarin giinahlarim elbette silecegim. Andolsun ki, Allah katindan bir miikafat
olarak onlart altindan wmaklar akan cennetlere koyacagim. Siiphe yok ki nimetin giizeli Allah’in
katindadir!” (Al-i Imréan, 3/195). Bu ayetten hareketle Islam’da kadin, dini olarak daha asagi bir
mertebede degildir.

Adem’in yaratilis1 ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de gegen “Ey Insanlar! Sizi bir tek nefisten
yaratan ve ondan esini yaratan...” (en-Nisa, 4/1) ve “Sizi bir tek candan yaratan, ondan da yaninda huzur
bulsun diye esini yaratan O’dur...” (el-A‘raf, 7/189) ayeti ile ilgili olarak ilk can ve ilk cevher olarak
yaratilamin Adem oldugu dile getirilmektedir (Ates, 1989, 2/188-194). Ilk yaratilan insan olmasi
nedeniyle Adem’in ilk kadin olan Havva’dan iistiin gdsteren hicgbir ayet yoktur. Giinlimiiz arastirmaci
ve diisiliniirleri, ayetlerde gecen “bir tek nefs” kelimesi ile Allah’in kadin erkek ayrimina gitmeden insan
vasiflarina sahip bir 6zden soz ettiginin vurgusunu yaparlar (Tuksal, 2001, 69-70). Bu ayetler bir biitiin
olarak degerlendirildiginde Islam inancinda kadin erkek arasinda bir iistiinliik ya da kadmnin erkege
hizmet etmesi i¢in yaratildigina dair herhangi bir isaret olmadig1 goriilmektedir.

Islam inancinda erkegin kadindan iistiin oldugu diisiincesinin temelinde “Erkekler, kadinlar:
koruyup kollayicidirlar (kavvam). Ciinkii Allah, insanlarin kimini kiminden tistiin kilmistir...” (en-Nisa,
4/34) ayetinde gecen “kavvam” kelimesinin degisik yorumlanmasi sebebiyledir. Ayette gecen erkegin
koruyucu gorevinin olmasindan, erkegin gii¢, kuvvet psiko-sosyal olarak kadinlardan farkli yaratilisa
sahip olmasindan 6tiirli aile reisligi manasi ¢ikarilmaktadir (Elmalili, 3/77-78). Bu durum Yahudi ve
Hiristiyan inanglarindaki kadinin erkege gore asagi bir konumda oldugu anlamini tasimamaktadir.
Ayette gegen erkegin kadimi koruma sorumlulugu, aslinda kadina verilen 6nem ve degerin bir
gostergesidir. Clinkii insanlar deger verdikleri seyleri korumay1 ve kollamay1 daha ¢ok 6nemserler.
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Allah, diinyevi islerde ve ailenin ge¢imi konularinda erkegi yaratilisi itibariyla yetkin kilmig ve ailenin
reisi yapmistir. Bu durum manevi bir Gistiinliigii degil sadece diinyevi islerde inisiyatif sahibi oldugunu
gosterir. Bu gergegi bildiren ayn1 ayetin devaminda “Allah’in, (iki cinse) birbirlerinden farklh ozellik
ve liituflar bahsetmesi ve mallarindan harcama yapmalari sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve
koruyucusudurlar...” (Nisa, 4/34) buyrulmaktadir. Dolayisiyla erkegin kadin iizerindeki iistiinliigii dini
ya da manevi agidan degil, diinyalik islerin yerine getirilmesi noktasinda erkege verilen bir sorumluluk
ve kadini koruma iglevinden kaynaklanmaktadir.

Islam’da ilk giinaha dair fikirler diger semavi dinlerden farklilik gdstermektedir. Ik giinah ile
ilgili olarak kadin tek suglu degildir. Seytan asli gorevi olan vesveseleri yoluyla, Allah tarafindan
yaratilan ilk erkek olan Adem’i ve ilk kadin olan Havva’y1 kandirmak suretiyle yasaklanmis meyveyi
yemelerini saglamustir (el-A’raf, 7/20-2). Bu sekilde Seytan ayaklarini kaydirarak ikisinin cennetten
¢ikarilmalarina sebep olmustur (el-Bakara, 2/36). Bu ayetlerden de anlasilacagi tizere ilk giinahin asil
sorumlulugu Seytan’dadir. Havva’y1 suglu gosteren bir agiklama bulunmamaktadir. Hatta tam tersine
Adem’in ilk giinah ile ilgili sorumlulugu oldugunu gésteren ayet su sekildedir: “derken, seytan séyle
diyerek onun kafasim karistirdi: “Ey Adem! Sana sonsuzluk agacimin ve son bulmayacak bir
hiikiimranligin yolunu géstereyim mi?” Nihayet ikisi de o agagtan yediler. Bunun iizerine mahrem
yerleri kendilerine goriindii, iistlerini cennet yapragiyla értmeye ¢calistilar. Boylece Adem rabbine karst
gelmis ve yolunu sasurmistr.” (Téha, 20/120-121).

Kur’an-1 Kerim’de, Tevrat ve Incil’den farkl1 olarak hem kadinlarin erkeklerden asag kalir bir
yoniiniin  olmadigi—hem de ilk giinahin sorumlulugunun ilk kadin olan Havva’da olmadig:
anlasiimaktadir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Meryem’in adini tagiyan bir surenin ve kadinlarin haklari
iizerine gonderilmis ve kadin anlamina gelen Nisa ismini tasiyan bir surenin bulunmasi da kadina verilen
degerin bir isareti olarak degerlendirilmelidir. Yine Kur’an-1 Kerim’de erkek ile kadinlardan esit
derecede soz edilmekte ve birlikte anilmaktadirlar (Etoz, 2005, 376-382). Ozetle, Kur’an’m
aciklamalarindan Islam’in erkegi kadma iistiin kilmadig1, iistiinliigiin takvada oldugu, sadece diinyevi
gecim baglaminda erkek ve kadinlara farkli rol ve sorumluluklarin verildigi anlami ¢ikmaktadir.

3.4. Semavi Dinlere Gore Dini ve Sosyal Hayatta Kadin

Medeniyetlerin olusumu ve din inancinin baslamasiyla birlikte kiiltiirlesme, kiiltiirlesmenin
sonuglar1 olarak da toplumsal cinsiyet algisi ortaya ¢ikmis ve ge¢mis medeniyetlerde dinin emrettikleri
ile birlikte kadinlarla ilgili dinin buyruklar1 dogrultusunda bir diisiince sistemi olusturulmustur.
Yahudilik ve Hiristiyanlik inancinda kadinlara bakis, ilk yaratilig ve ilk giinahtaki durumlarindan dolay1
negatif bir yapiya sahiptir. Bu olumsuz yaklasimdan dolay1 kadinlar, sosyal yasamda ikinci plana itilmis,
kadinlarin sosyal hayattan izole edilmesi kutsala sayginin geregi sayilmistir. Bunun i¢in de dini inang
mesru sebep olarak yeterli goriilmistiir. Ancak kutsala saygi icin dini ve soysal alanda deger
verilmeyen ve 6nemsenmeyen kadina, aile hayati igine girip, anne olduktan sonra deger bigilmeye
baglanmistir. Ataerkil toplumlarda dini yonden kutsal olan1 yagatma ¢abasinda olan insanlar bazen kutsal
olanmi profanlagtirma egilimi gosterebilmektedirler. Dini inanglarina gore dnemsiz ve degersiz olarak
goriilen kadmlarin erkek ¢cocuk sahibi olmak i¢in bir arag olarak goriilerek deger atfedilmesi yasanan
celigkiye ornek verilebilir. Bu nedenle dini inanglar insanlar tarafindan dogmatik kutsal degerler olarak
kabul edilmis olsa da kimi zaman toplumsal diizen adina yorumlanarak yeniden sekillendirilmistir.
Yeniden yorumlanan bu inanglar zamanla gelenek haline gelerek tiim toplumda kabul gérmiislerdir.
Kadinlarin 6nem ve deger sorunu iste bu dini inanglarla diinyevi iliskiler girdabi i¢inde erkek
egemenligini iistiin kilan bir hal almistir. Son kutsal kitap olan Kur’an-1 Kerim’in diinyaya niizul
etmesiyle Tevrat ve Incil’de oldugundan ¢ok daha fazla her alanda kadinlara temel haklar verilmis, erkek
egemenliginin olmadig1 ve erkekler kadar kadmlarin da sosyal ve dini hayatta haklara sahip oldugu
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bilgisi verilmistir. Buna ragmen 0&zellikle Miisliiman {ilkelerinde kadin haklarina dair olumsuz
uygulamalar goriilmektedir. Bunun sebepleri arasinda en 6nemli etken, ataerkil toplumdan kalan ve
giiniimiize kadar gelmis olan geleneklerdir.

3.4.1. Yahudi Inancinda Toplumsal Hayatta Kadin

Yahudi dini inancinda ve toplumsal hayatta kadinlarin anne olduklarindan deger kazandiklari
goriilmektedir. Yahudi toplumunda ¢ocuk doguramayan kadin igin hayat bir felakettir (De Vaux, 2003,
8). Bir atasozlerinde soyle denilmektedir: “Cocuksuz kadin meyvesiz agagtir.” (Peskine, 2005, 177). Bu
diisiince yapisindan hareketle kadin, tek basina bir anlam ifade etmeyen, deger gormeyen ve
o6nemsenmeyen bir konuma sahiptir (De Bauvoir, 1986, 17-8). Toplumda kendi 6z varligindan dolay1
otekilestirilen kadin, sosyal hayat i¢inde 6zne olamamis, erkege bagimli olarak énemsenen bir varlik
olarak tanimlanmustir (Kensky, 1991, 36-7). Evlenecekleri kadinlar1 segebilen erkekler, diinyaya gelen
kiz ¢ocuklarini yabanci olmamak sarti ile baska insanlara satabilme hakkina sahiptirler (Kennel, 1995,
478).

Yahudi toplumunda erkekler tarafindan hala en ¢ok edilen dualarin basinda su dua gelmektedir:
“Kendilerini kadin olarak yaratmayan Tanriya siikiirler olsun” (Birnbaum, 1949, 15-17). Bu duadan da
anlasilacag tizere kadinlar, kutsaldan uzak durmasi gereken ve dini alanlara girmemesi gereken bir canlt
olarak isaret edilmistir. Kadinlarin dini alanlardan uzak tutuldugu en énemli zamanlardan biri Fisih’tir
(Peskine, 2005, 36). Ayrica kadmlarin girmis olduklar1 adet donemlerinden dolay1 kirli sayilmalari,
onlarin dini alanlardan uzak tutulmasinin bir diger nedenidir (Levililer, 18/19; Hezekiel, 18/6). Yahudi
erkekler ozellikle hayiz halinde bulunan kadinlara kaginilmasi gereken hastalikli insan muamelesi
yapmakta, onlara ve yataklarina dokunmaktan imtina etmektedirler (Levililer, 15/20; 15/19-22). Tim
bu sebeplerden dolay1 kadin olabildigince tapinak ziyaretlerine ve dini alanlara az katilmali, zamanin
cogunu evde gecirmeli ve kocasi tarafindan toplumsal hayattan uzaklastirilmalidir.

Dini ritiiellerin sebep gosterilerek toplumda olusturulan bu algmin sonucu olarak da kadinlar
egitimden mahrum birakilmistir. Yahudi erkekler ve babalar Tora egitimlerini alirken, kiz ¢ocuklarinin
bu egitimleri almalarina izin verilmemistir (Horst-Pieter, 1995, 47). Egitimden uzaklastirilan kadinlarin
durumunu ifade eden atasdzlerinde kadinlar igin “Kadinin sa¢i uzun, akli kisa”, erkekler igin de “Erkek
evlat biiyiiten altin dokur, kiz ¢ocuk biiyiiten dertleri ipe dizer” (Metin, 2005, 70-75) atasozleri Yahudi
toplumlarinin kadina dair zihniyetlerini apagik ortaya koymaktadir.

Yahudi toplumunun inandig1 kutsal metinlerin ¢ogunlugu sonradan yazildigindan, kadina dair
olumsuz diistincelerin de toplum tarafindan sonradan benimsendigi goriilmektedir. Misna ve Talmud,
din adamlari ile diger felsefecilerin gelistirerek ortaya attiklari Hahamlik tizerinden kadinlarin toplumsal
yasamdan uzaklagtirilmasi, birgok alandan izole edilmelerine sebebiyet vermistir. (Baskin, 1995, 6-15).
Hahamlar tarafindan sonradan yazilan kutsal metinler ile birlikte i¢inde yasanilan donemde Grek ve
Roma kiiltiirlerinin baskin yapisi, kadinlarin toplumda &tekilestirilmesine ve ikinci siif insan yerine
konmasina sebep olmustur.

3.4.2. Hiristiyan Inancinda Toplumsal Hayatta Kadin

Hiristiyanlik, Yahudiligin devami niteliginde olan bir dindir. Yayildig1 bolge itibari ile Greko-
Roman ve Helenistik inanglarin etkisi altinda gelisim kaydetmistir (Schimmel, 1999, 159). Tevrat’tan
sonra gonderilen Incil’de de bircok toplumsal konunun yaninda kadma dair konular hakkinda bilgi
verilmistir. incil’de kadmna iliskin verilen bilgiler Tevrat’ta verilenlerle benzerlik olusturur. incil’de
gecen bircok konunun benzerine Tevrat’ta da rastlamak miimkiindiir. Kutsal metinler, Tanr1 tarafindan
yasaklanan meyveyi yiyen ve erkegi kandirarak cennetten atilmasina neden olan kadimi, ilk giinahin
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sebebi sayarak, onun giinahlarin ve fitnelerin kaynagi oldugunu ifade etmislerdir (Akdemir, 1991, 262).
Hz. Isa’dan cok sonraki dénemlerde ortaya atilan kadina dair bu diisiinceler su ifadelerle dile
getirilmistir: “Kadinin ogretmesine, erkege egemen olmasina izin veriyorum, sakin olsun. Ciinkii once
Adem, sonra Havva yaratildi; aldatilan da Adem degildi, kadin aldatip su¢ isledi” (1.Timoteos 2:12-
14). Bu metinlerde de goriilecegi lizere ilk giinahin kaynagi kabul edilen kadina verilen cezanin aslinda
dini inanglarla ilgisinin olmadigi, diinyevi konularda ortaya atilmis bir diislince sistemi oldugu
goriilmektedir. Oysaki yine kutsal metinlerde Hz. isa’nin, erkek kadin ayrimini yapmadigina, kadimlar1
her alanda egittigine, dini ve toplumsal yasamda aralarinda tistiinliik olmadigma dair ifadelerine yer
vermektedir (Luka, 10/39; Yuhanna, 4/9; Matta, 14/21). Buna ragmen sonradan yazilan Pavlus’un bir
mektubunda aslinda Incil’de olmayan kadinlarla ilgili su ifadeler kadm haklarinin sonradan
yozlastirildiginin iyi orneklerinden biridir: “kadinlar toplantilarda sessiz kalsin. Konusmalarina izin
yoktur. Kutsal yasamn da belirttigi gibi, uysal olsunlar. Ogrenmek istedikleri bir sey varsa, evde
kocalarina sorsunlar. Ciinkii kadimin toplanti sirasinda konusmast ayiptir” (1. Korintliler 14:34-35).
Pavlus’un, Roma donemi diisiiniirii olmasi, onlarin gelenegi ile biiylimiis bulunmasi, yetistigi cografi
konum ve toplum yapisina bakildiginda, onun bu diisiince ve inang sistemine sahip olmasi gayet
normaldir. Ciinkii gonderilmis olan peygamberlerin vefatindan sonra gecen uzun zaman diliminde
diinyaya gelen ve kendine din adami diyen kisilerin kutsal metinleri ve kitaplar1 degistirmeleri, kendi
yorumlarini dini inangmis gibi gostermeleri, toplumlar1 bunlara inandirmalari, kadm erkek esitliginin
bozulmasinda en 6nemli etken olmustur. Pavlus ve onun gibi insanlarin kadinlar1 seytan olarak lanse
etmeleri, melekleri bile kandirabilecek fitne fesat giiciine sahip olduklarini séylemeleri, toplumun
kadina bakis a¢isini degistirmistir. Hal boyle olunca 16. yy.’da kadinlarin seytanla esdeger goriilmesi
ve kadinlarin seytanla igbirligi i¢inde oldugunun vurgulanmasi neticesinde, kadinlara yapilan zuliimler
dehset verici seviyelere ¢ikmistir (Eliade- Couliano, 1997, 144). 19. yy.’a gelindiginde kadinlarin kotii
ruh tasiyan birer seytan olduklar1 sdylenerek, cadi olarak goriinmelerine ve katledilmelerine sahit
olunmustur. Hatta Aziz Sustam, Hz. Meryem anamiz diginda kalan tiim kadinlarin erkekleri aldatan,
ahlaksiz ve gilivenilmemesi gereken kisiler olduklari yoniinde ifadeler kullanmistir (Karabiber,
2000:16). Kutsal metinlerde ortaya ¢ikan bozulmalarin bir diger sonucu da kadina uygulanan siddetin
had safhalara gelmis olmasidir. Kadinin ancak siddet yoluyla terbiye edilecegi inanci oldukca
yayginlagmistir (Bussert, 1986, 13). Martin Luther ve diger Kilise Babalar1 bile eslerine siddet
uygulayarak onlarin bu sekilde terbiye edilmeleri yoniinde olumsuz 6rnek olmuslardir (Smith, 1911,
15). Kadinlarin, kiskang, fitneci, kararsiz, i¢leri kotiiliikk dolu ve ruhlari bozulmus birer insan olduklari
ve onlarla evlenmenin iyi bir sey olmadig: fikri ortaya atilmig, en dindar kadinlar olarak kabul edilen
rahibelerle bile evlenmekten imtina edilmistir (Derin, 2006). Kadinlar tiim bu olumsuzluklardan dolay1
kendilerini sosyal hayattan izole etmislerdir. Bekarligin, evlilikten daha takvali sayildigi bu donemde
evlenme hakki verilen erkeklerin evlenmelerinin sebeplerinden biri cinsel zafiyettir. Bir diger neden ise
erkek ¢ocuk sahibi olmaktir. Yine kutsal metinlerde evlilikte de kadinin, erkegin otoritesi altinda
olmasi, ona bagimli bir yasam siirmesi, dini alanlardan olabildigince uzak durmasinin benimsendigi
goriilmektedir.

Hiristiyan inancinda da Yahudilikte oldugu gibi ilk donemlerde kadinlarla ilgili herhangi bir
olumsuz diisiince ve fikir yok iken, sonrasinda yazilan kutsal metinlerden dolay1 bu bakis acis1 maalesef
olumsuza donmiis ve kadin onemsiz ve degersiz, erkegine bagimli bir insan konumuna getirilmistir.
Burada ayrica Roma medeniyetlerinin etkisinin oldugu goriilmektedir. Yahudiligin devami olan
Hristiyanligin da Helen-Roma medeniyetleri kiiltiiriiniin etkisinde kalmasi, ataerkil bir toplum yapisinin
olmasi, yiizyillarca Roma’nin baski dolu ydnetimi altinda hayatlarin1 idame etmeleri, kadina olan
olumlu bakislarin1 olumsuza ¢evirmis ve kadinlar sadece birer meta olarak goriilmiislerdir.
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3.4.3. islam Inancinda Toplumsal Hayatta Kadin

Islam kendinden 6nce gelen semavi dinler olan Yahudilik ve Hiristiyanligm yaygin oldugu ve
olumsuz davranislarin normal goriildiigii bir toplumun ig¢inde dogmustur. islam’m génderildigi Arap
toplumunda, dini sapkinligin had safthada yasandig1, kiz ¢ocuklarimin diri diri gdmiildiigii, yozlasmis bir
toplum kiiltiirii mevcuttu. Kur’an-1 Kerim, basta kadin haklar1 olmak {izere her konuda hakkaniyetle
davranilmasi gerektigini soyleyen, hizla yayilarak toplumlart medeniyet seviyesine ¢ikaran en son kutsal
kitap olmustur. Erkek ve kadinlar arasinda dini ve i¢timair alanda herhangi bir fark olmadigimi dile
getiren Kur’an-1 Kerim kadinlarin hakir gériilmesini kesin bir ifade ile reddetmistir. Kur’an-1 Kerim’de,
Yahudilik ve Hristiyanlikta erkege gore rol bigilen ve bu role gore deger verilen, kadinin aslinda
erkeklerle birlikte birbirlerinin tamamlayicist olduklar1 vurgusuna yer verilmistir (el-A’raf, 7/189).

Islam, ilk giinahin sorumlusunun kadin olmadigi, kadinlarin erkekleri ayartici ve aldatict
olmadiklari, cinsiyet baglaminda erkeklerle ayni statiiye sahip olduklari, dini agidan yticeltilmeleri
gereken kisiler olduklar1 yoniinde ifadeler kullanmistir. Ayrica kadinlarin kutsal olan ile bag kurulmasi
yoniinde diger dinlerin yaptiklarmin aksine herhangi bir engellemeye miisaade etmemistir (Al-i. imran,
3/195; en-Nahl, 16/97). Ahzab. Suresinde gegen bir ayette erkek ve kadinlardan ayni 6zelliklere sahip
olanlarin bagislanma ve odillendirmede esit olduklarina dair su ifadelere yer verilir: “Miisliiman
erkekler, Miisliiman kadinlar; miimin erkekler, miimin kadinlar; ibadet ve itaat eden erkekler, ibadet ve
itaat eden kadinlar; gonliinii ibadete vermis erkekler, gonliinii ibadete vermis kadinlar;(Allah igin)
yardim yapan erkekler, yardim yapan kadinlar; orug tutan erkekler, oru¢ tutan kadmnlar; iffetlerini
koruyan erkekler, iffetlerini koruyan kadinlar, Allah’t ¢cok¢a anan erkekler, ¢ok¢a anan kadinlar; iste
bunlar icin Allah biiyiik bir 6diil hazirlamistir” (el-Ahzab, 33/35). Bu ayetlerden de anlasilacagi tizere
Islam dini kadinla erkegin Allah katinda aym degere ve éneme sahip olduklarmi agikga belirtmistir.
Kadin, dinin emir ve buyruklarina uyarak, dini agidan erkeklerin oniine gegebilmektedir: Kur’an’1
Kerim’de insanlarin bir erkek ve bir digiden yaratildiklari, erkek ve disinin birbiri i¢in yaratildigi,
cogalarak halk ve kabilelere ayrildiklari, Allah’in yaninda en iistlin olanlarin takvaca en ileride olanin
oldugu belirtilmistir. “Ey Insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi
kavim ve kabilelere aywrdik, Allah katinda en degerli olaniniz O ’na itaatsizlikten en fazla sakinanizdr.
Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir” (el-Hucurat, 49/13). Bu ayette Allah,
kadinlarin kendi katindaki degerini, bozulmus veya tahrif edilmig olan kutsal metinlerde gegtigi gibi
cinsiyet temelli geleneklere gore degil takva sartina gore belirlemistir. Bunun yaninda diger semavi
dinlerin sonradan bozulmus metinlerinde gegen kadinlarin dini alanlardan uzak durmalari, olabildigince
bu alanlara girmemelerine karsilik kadinlarin diinyada dine dair yapacaklari ¢alismalar ve gosterecekleri
davranis ve gayretlere gore diger diinyada miikafatlandirilacaklarint belirtmis ve kadinlarin dini
alanlarda ¢ok aktif bir seklide katilmalar1 konusunda tavsiyelerde bulunmustur. Bu durum kadinin hem
dini hem de diinyevi caligmalarda aktif bir yasam siirmesi gerekliligini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Islamiyet’in kadma bu bakis tarzim Hz. Peygamber’in yasantisinda ve hadislerinde de gdrmekteyiz.
O’nun kadinlarin egitimleri i¢in 6zel zaman ayirdigina sahitlik eden rivayetler bulunmaktadir (Buhari,
{lim, 36). Ayrica Hz. Peygamber’in aym zamanda hanimlarina da diger Miisliiman kadinlar1 egitmeleri
konusunda tavsiyelerde bulundugu goriilmektedir (Buhari, Edeb, 62).

Islam dini sadece dini hayatla ilgili degil aym zamanda sosyal alanla ilgili de kadinlara birgok
haklar tammmistir. Kadinin ¢alisarak, aile ekonomisine katki sunmasinin, egitim alarak, bilingli nesiller
yetistirmesinin Oniinii agmistir. Miras hukuku ile ilgili kadinlarin sahip olduklari haklar Kur’an-1
Kerim’de net bir. sekilde belirtilmistir (en-Nisa, 4/7, 11). Islam dini tarafindan kadimlara verilen bu
haklar, batili iilkelerde ancak 19. yy.’dan sonraki donemlerde verilmeye baslanmistir (Armstrong, 1998,
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211). Unlii bir kadmn. Sarkiyatci. Schimmel’in, kadin-erkek. esitliginin ve kadina verilen deger ve
onemin en ¢ok oldugu din olarak Islamiyet’ten dvgiilerle s6z etmesi bir tesadiif olmasa gerektir (2011).

Sonug¢

Degisen, doniisen, teknolojik anlamda ¢ok yol kat eden, sayisiz hukuk ve kanunla yonetilmeye
baglayan diinyada maalesef kadina yonelik siddetin, kadmna bicilen degerin ve dnemin beklendigi
diizeyde olmadig1 goriilmektedir. Kadmlara dair tiim sorunlarin ¢dziime kavusturulmasi, beklenen
degeri gormeleri, hak ettikleri yerlere gelmeleri icin dncelikle dini inang sistemleri ile geleneklerin iyi
anlagilmasi ve bunlarin birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilmas1 gerekir. Ciinkii dini temellere dayandirilan
ancak dinle higbir ilgisi olmayan baskin geleneklerin kadin lizerindeki hegemonyasi hala devam etmekte
ve kadinlara dair sorunlar glintimiizde de varligini siirdiirmektedir. Bugiin dahi yasanan kadinlara iligkin
sorunlar, gegmiste daha fazlasiyla yaganmis, semavi dinlerdeki 6zellikle Yahudi ve Hristiyan inang
sistemlerinde kutsal metinlerde meydana gelen bozulmalardan dolayi, kadina bakis agis1 olumsuz olmus,
kadin giinahin ve erkekleri kandirmanin, bundan dolay1 da cennetten atilmasinin bag mimari olarak
gosterilmistir. Grek-Roman ve Helenistik inang ve kiiltlirlerinin etkisiyle Yahudi. ve Hiristiyanlik
toplumlarinda ataerkil yapinin dini sdylemleri 6ne siirerek erkegi kadindan daha iistiin gérmesi, kadinin
erkege hizmet etsin diye diinyaya gonderildigi, ilk glinahin ve cennetten atilma olayinin kadin yiiziinden
meydana geldigi seklinde kutsal metinlerde yer verilmesi maalesef kadinin dini ve toplumsal alanlardan
uzaklastirilmasina ve sosyal hayattan izole edilmesine neden olmustur. Kur’an’in yeryiiziine niizuliiyle
beraber Islam dini kadmlarin haklarina dair hiikiimleri net bir sekilde ortaya koymus ve o giiniin
sartlarina gore biiyiik bir devrimi gerceklestirmistir. Arap yarimadasinda kiz ¢ocuklarinin diri diri
mezara gomildigi bir toplumdan, kadinlar1 s6z sahibi oldugu, evlilikte, mirasta, bosanmada, sahitlik
ve daha bir¢ok konuda kendilerini ifade etmelerinin Oniinii acacak uygulamalar getirmistir. Kur’an-1
Kerim’e gore cennetten atilma olayinda Adem’i kandiran Havva degil ikisinin de seytana kanmasi ve
ona uymalaridir. Her ne kadar Yahudilik ve Hristiyanlik inaniginda bu olaydan dolay1 Havva’nin dogum
gibi sancil1 bir olayla cezalandirildig1 ifade edilse de Islamiyet’te bu kadina verilen bir ceza degil tersine
annelik gibi kutsal bir miiessesinin Allah tarafindan ikram edilmesidir. Yine hayizli kadinlarin diger
semavi dinlerde lanetli sayilip, onlardan ve yataklarindan uzak durulmas: gerektigi ifade edilmisse de
Islam bunun lanetlenecek bir sey olmadigimi belirtmistir. Bu durumdaki kadinlarin Allah tarafindan
birgok sorumlulukla yiikiimli kilinmamalar1t ve onlara kolayliklar saglanmasi bunun bir ceza
olmadiginin en giizel 6rneklerinden biridir.

Islam ve kutsal kitab1. olan. Kur’an-1 Kerim kadinlarin yaratilisi ve haklar1 konusunda net
ifadelerle soruna ¢oziimler iiretmigse de ataerkil toplum yapisinin uzun ge¢misi Miisliimanlar iizerinde
de etkili olmus ve Miislimanlarin da diger semavi dinlerdeki hatalara diigmesine neden olmustur.
Glnlmiizde bile hala birgok Miisliiman cografyasinda erkelerin, kadinlardan istiin gorildiigl, kiz
cocuklariin okutulmasinda istekli olunmadigi, kadinlarin kamu veya 6zel alanlarda ¢alismasina iyi
bakilmadigi, evlilik gibi biiyiik bir miiessesede fikirlerinin sorulmadig1 ve miras haklarindan mahrum
birakildig1 gibi olaylarin sorgulanmasi gerekmektedir. Kiz ¢ocuklarina, kiz olarak diinyaya gelmenin
aslinda bir nimet oldugu, annelik gibi diinyanin en giizel duygusunu tadacag: i¢in bundan mutluluk
duymasi gerektigi, kariyeri olsun veya olmasin ¢alisarak iiretmenin erdeminin farkina varabilmeleri ve
toplumdaki hem erkeklerin hem de kizlarin anne olarak kadinlar tarafindan yetistirildiginin, bundan
dolay1 da kadinlarin egitiminin toplumlarin gelisip biiyiimesi ve medeniyetlerini siirdiirebilmeleri i¢in
olmazsa olmaz oldugu vurgusunun iyi yapilmasi gerekmektedir.
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Ilkokul DKAB Dersi Ogretmenlerinin Goriislerine Gore Kullandiklar1 Ogretim Yontemlerinin

ve Ogretim Yontemi Se¢me Siireclerinin Analizi

Oz

Arastirmanin amaci, ilkokul DKAB dersi 6gretmenlerinin kullandiklar1 6gretim yontemlerini tespit
etmek ve bu yontemleri se¢me siireclerinin analiz edilmesidir. Yapilacak c¢aligma ile ilkokul DKAB
dersi 6gretmenlerinin derslerde kullandiklart yontemlerin ve bu yontemleri segme siireglerinde etkili
olan faktdrlerin ortaya konulmasi hedeflenmistir. Arastirma fenomonolojik desen ile tasarlanmistir.
Aragtirmanin ¢alisma grubu, 2023-2024 egitim-6gretim yilinda Diyarbakir ilinin Kayapinar ilgesindeki
ilkokullarda goérev yapmakta olan 16 Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretmeninden olugmaktadir.
Arastirmanin verileri, arastirmaci tarafinda hazirlanan yar1 yapilandirilmig goriisme formunun
Ogretmenlere uygulanmasi ile elde edilmistir. Elde edilen veriler, Maxqda nitel veri analiz programinda,
betimsel analiz yontemi kullanilarak ¢6ziimlenmistir. Arastirma sonucuna gore DKAB 6gretmenleri
Ogretim yontemi se¢me siirecinde dersin kazanimlarini, dersin 6zelliklerini ve 6grencilerin dzelliklerini
dikkate alarak siklikla anlatim yontemini, soru cevap yontemini ve medya gorsellerini kullanarak ders
anlatmaktadirlar. Arastirmada ilkokul DKAB 6gretmenlerinin kullandiklar1 yontemleri, din 6gretimi
icin yeterli bulmadiklar1 ve yeni yontemlerin gelistirilmesi gerektigini diisiindiikleri ortaya ¢ikmustir.
Elde edilen bulgulardan hareketle ilkokul DKAB 6gretmenlerinin 6gretim yontemi segme siiregleri ve
bu stiregte kullanabilecekleri yontemlere dair onerilerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, llkokul, DKAB Dersi, DKAB Ogretmenleri, Ogretim Y &ntemleri.

Analysis Of The Teaching Methods Used By Primary School Dkab Course Teachers According
To Their Opimions And Their Teaching Method Selection Processes

Abstract

The research aims to determine the teaching methods used by primary school DKAB teachers and
analyze the process of choosing these methods. The study aims to reveal the methods used by primary
school DKAB teachers in lessons and the effective factors in selecting these methods. The research was
designed with a phenomenological design. The research study group consists of 16 Religious Culture
and Moral Knowledge course teachers working in primary schools in the Kayapinar district of
Diyarbakir province in the 2023-2024 academic year. The data of the research were obtained by applying
the semi-structured interview form prepared by the researcher to the teachers. The obtained data were
analyzed using the descriptive analysis method in the Maxqda qualitative data analysis program.
According to the results of the research, DKAB teachers frequently teach using the narration method,
question and answer method and media visuals, taking into account the achievements of the course, the
characteristics of the course and the characteristics of the students in the teaching method selection
process. The research revealed that primary school DKAB teachers do not find the methods they use
sufficient for religious education and think that new methods should be developed. Based on the
findings, suggestions were made regarding the teaching method selection processes of primary school
DKAB teachers and the methods they can use in this process.

Keywords: Religious Education, Primary School, Religious Studies Course, Religious Studies
Teachers, Teaching Methods.
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Giris

Egitim sistemimizde din 6gretimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (DKAB) adi altinda
yapilmaktadir. DKAB dersleri formel ve zorunlu olarak ilkokul dordiincii siniftan itibaren baglayip lise
son simifa kadar devem etmektedir (Aydin, 2019, 372). DKAB dersleri ile yetismekte olan bireylere
bireysel, toplumsal, ahlaki, kiiltiirel ve evrensel degerlerin aktarilmasi hedeflenmektedir (MEB, 10 EKim
2023). DKAB dersleri adi altinda verilen din egitiminin istenilen hedeflere ulagabilmesi i¢in egitim
biliminin 6ngérdigii ilke ve yontemlere gore bir 6gretim gergeklestirilmesi onem arz etmektedir. Zira
din &gretimi ile genel 6gretim arasinda 6gretim hedefleri agisindan herhangi bir fark bulunmamaktadir
(Aydin, 2019, 77). Her iki 6gretimin amaci da bireyde kendi yasantilar yolu ile kalict izli davranis
degisiklikleri meydana getirmektir (Tosun, 2017, 19-23).

olmasimi etkilemektedir. DKAB dersleri, 6grencinin ilgi ve ihtiyaglarin1 dikkate alan ve Ogretim
ortaminin ¢ocugun 6grendigi bilgileri yapilandirabilecegi bir yaklasim olan ¢ocuk merkezli yaklagimi
esas almaktadir (Keskiner, 2018, 57). Cocuk merkezli yaklagim “6gretmen Ogretim yasantilarinin
yonetiminde 6grenci ile isbirligi ve dayanisma i¢inde ¢alisir” diye tanimlanmaktadir (Gtines, 2015, 296).
Ogrencinin merkeze alindigit DKAB dersi 6gretim siirecinde dgrencilere verilecek dini bilgi igeriginin,
Ogrencilerin yas araliklari, sinif kademeleri ve hazirbulunusluklar1 gibi faktorlerin dikkate alindigi
uygun yontemler ile aktarilmasi gerekmektedir (Aydin, 2019, 350).

Ogretim siirecinde 6grencilerin gelisim 6zelliklerine gore dgretim yontem ve tekniklerini
kullanarak ogrencilerin anlamli  6grenmeler gergeklestirmelerine rehberlik etmek, 6gretmenin
sorumlulugundadir. Ogretmen, gretim siirecinde iistlenmis oldugu bu sorumluluktan dolay1 okulun
kalbi olarak nitelendirilmektedir. Zira 6gretim siirecinin diger unsurlarinin (okul, 6grenci, ders
programi, 6gretim yontemi ve Ogretimsel etkinlikler) basarist 6gretmenin basarisina baglanmaktadir
(Aydin, 2019, 383).

[lk ve orta dereceli okullardaki din egitimi, DKAB 6gretmenlerinin sorumlulugundadir. Kéylii ve
Altas’a (2016, 165) gore bir din egitimcisinin insanin gelisim evreleri, 6grenme prensipleri ve dini
konularda yeterli bilgiye sahip olmasinin yan1 sira bu bilgileri aktaracak uygun yéntem becerisine sahip
olmasi gerekmektedir. DKAB 6gretmenlerinin 6zel alan yeterlilikleri kilavuzunda 6gretmenler ile ilgili
bircok alan becerisinin yani sira DKAB derslerinin dgretimine uygun yontem, teknik ve materyal
kullanabilme yeterlikleri sarti da bulunmaktadir (MEB, 15 Ekim 2023). Ogretmen mesleginin
gerektirdigi tiim yeterlik alanlarinda ve DKAB dersi i¢in 6ngoriilen yeterlik alanlarinda yetkin olan ve
bu yetkinligi mesleginde kullanan bir din dersi 6gretmeni, DKAB derslerinin tiim 6gretim kademlerinde
ogrencilerin anlamli 6grenmelerine katki sunmasi beklenmektedir. DKAB dersinde 6gretim yontemi,
secilirken dersin 6zelliklerinin, 6grenci 6zelliklerinin ve sinif kademesinin dikkate alinmasi, 6grenciler
icin hedeflenen kazanimlarin elde edilebilmesini saglamasi agisindan 6nem arz etmektedir. Aydin’a
(2019, 373) gore DKAB dersinin hedef kazanimlarina ulagsmasi, ancak ¢ocuga Ogretilecek bilginin
cocugun bilissel ve duyussal olarak insa edebilecegi tarzda sunulmasi ile miimkiin olacaktir.

Cocuklar, din egitimini formel olarak ilk kez ilkokul kademesinin dordiincii sinifinda almaya
baslamaktadir. Cocuklarin erken yaslarda aldig1 din egitiminin niteligi ¢ocuklarin dini duygu ve inang
gelisimlerine dnemli etkileri bulunmaktadir (Orug, 2023, 58). Dolayisiyla ilkokul kademesinde din
egitiminde kullanilacak 6gretim yontemlerinin din dersinin kazanimlar1 ve ¢ocuklarin gelisim donemi
Ozelliklerine uygun olmasi hayati 6onem tagimaktadir. Bu nedenle ilkokullarin DKAB derslerinin
Ogretim yontemlerinin se¢ilmesi siirecinde ¢cocuklarin gelisim 6zelliklerinin ve dersin kazanimlarinin
dikkate alinmasi ve buna goére Ogretim yontemlerinin secilmesi gerekmektedir. Dam (2023, 59)
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cocukluk déneminde 6grenciye verilecek egitimin hedefe ulasma basarisinin 6gretmenlerin 6grencilerin
cocukluk donemi o6zelliklerini bilmelerine ve bu 6zelliklere gore bir egitim siireci yiiriitmelerine bagl
oldugunu vurgulamaktadir.

Ogretim yontemi “6grencileri belirlenen hedeflere en iyi sekilde ulastirmak icin izlenmesi
gereken yol” olarak tanimlanmaktadir (Giines, 2015, 275). Derslerde kullanilan baglica yontemler
anlatim yontemi, tartisma yontemi, 6rnek olay yontemi, gosterip yaptirma yontemi, igbirlik¢i 6grenme
yontemi ve bireysel caligma yontemi seklinde siralanmaktadir (Kumral, 2016, 11). Hedef (kazanim),
“ogretim faaliyetleri ile 6grenciye kazandirilacak 6zellikler ya da nitelikler” olarak tanimlanmaktadir
(Giines, 2015, 190). ilkokullarda ve DKAB derslerinde dgretim siireci ve bu siiregte dgretmenlerin
kullandiklar1 6gretim yontemi ve teknikleri ile bu yontem ve tekniklerin basarisi ile ilgili yeterli caligma
olmamakla beraber konuya dair yapilan baz1 ¢alismalar, bize ilkokul ve DKAB dersinde 6gretim
siirecinin basarisina dair ipuglart sunmaktadir.

[Ikdgretimde DKAB &gretmenlerinin derslerinde 6gretim ara¢ ve materyal kullanmalart ile ilgili
yapilan bir c¢aligmada, oOgretmenlerin konulara uygun materyal bulmakta sikinti yasadiklar
anlasilmaktadir (Korkmaz, 2012). Ilkokullarda 6gretim yonteminin kullanilmastyla ilgili 30 6gretmen
ile yapilan bir nitel ¢aligmada, 6gretmenlerin dersin tiiriine ( hayat bilgisi, matematik, fen ve teknoloji
vb.) gore farkli yontemler tercih ettikleri goriilmektedir (Karasu Avci - Ketenoglu Kayabasi, 2019).
DKAB dersi 6gretmenlerinin derslerinde kullandiklar yontemler ile ilgili 2078 6gretmen ile yapilan bir
nicel calismada, 6gretmenlerin derslerinde ¢cogunlukla anlatim ve soru cevap yontemlerini kullandiklari
anlagilmaktadir (Baltaci - Aydin, 2019). Yine DKAB ogretmenlerinin kavram 6gretimi siirecinde
kullandiklar1 yontemlerle ilgili 20 6gretmen ile yapilan nitel bir ¢alismada 6gretmenlerin 6gretim
yontem segiminde yetkin olmadiklar1 sonucuna varilmistir (Erva Ugak - Dogan, 2020). Ogretmenlerin
DKAB dersinin basarist igin ders siirecinde tercih edecekleri yontemlerin dersin ve 6grencilerin
ozelliklerine uygunlugu 6nem arz etmektedir (Dam, 2023, 59).

[lkokul DKAB dersi &gretmenlerinin, dgretim ydntemi segme siirecinde dgrenci gelisim
ozelliklerini ve dersin kazanimlarin1 dikkate almalar1 ve buna goére yontem se¢melerinin gerekliligi,
iizerinde 6nemle durulmasi gereken bir konudur. Ancak ilkokul DKAB derslerinde 6gretmenlerin
Ogretim yontemi kullanmalar ile ilgili literatiir incelendiginde konu ile ilgili detayli galismalara
rastlanmamaktadir (Aydin, 2019, 377). Bu ¢alismanin amaci ilkokullarda DKAB dersi 6gretmenlerinin
kullandiklar1 6gretim yontemlerinin ve 6gretim yontemi se¢gme siireclerinin incelenmesidir. Dolayisiyla
arastirmamizin problem ciimlesi ilkokul DKAB dersi 6gretmenlerinin kullandiklar: 6gretim yontemleri
ve yontem se¢me siirecinde neleri dikkate aldiklar: sorusudur.

Arastirmada bu dogrultuda su sorularin cevabi aranmaktadir:
1. Ilkokul DKAB dersi 6gretmenleri, 6gretim ydntemi segiminde neleri dikkate almaktadir?

2. Tlkokul DKAB dersi 6gretmenleri derslerinde hangi dgretim yontemlerini kullanmayi tercih
etmektedir?

3. Ilkokul DKAB dersi 6gretmenlerinin tercih ettikleri 6gretim ydntemlerinin avantaj ve
dezavantajlar1 nelerdir?

4. {lkokul DKAB dersi 6gretmenleri, segtikleri 6gretim yonteminin verimligi hakkinda neler
diistinmektedir?
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1. Yontem
1.1. Arastirmanin Modeli

Aragtirmada yontem segilirken veri toplama araci hazirlanirken ve veriler analize edilirken alan
yazin ve uzman goriislerinden yararlanihistir (Creswell, 2013; Biiyiikoztirk vd., 2013; Best - Kahn,
2017; Yildinm - Simsek, 2018). Bu caligma, nitel arastirma yontemi desenlerinden biri olan
“fenomonolojik model (olgu bilim)” ile tasarlanmistir. Fenomonolojik modelde, herhangi bir fenomeni
deneyimlemis olan ve biiylkligi 3-4 veya 10-15 kisilik gruplar ile calisilarak fenomen hakkinda
arastirmalar yapilarak bilgi edinilmeye calisilmaktadir. Bu modelde ele alinan fenomen ayrintilari ile
betimlenmeye caligilmaktadir (Creswell, 2013, 78; Biiyiikoztiirk vd., 2013, 34).

“Nitel arastirma, birgok yorumlayici arastirma yontemlerini kullanan fenomonolojik dizine dayali
bir arastirmadir”(Best - Kahn, 2017, 257). Nitel arastirma yontemlerinde insanlar, olay ve olgular dogal
ortaminda incelenebilmektedir. Nitel arastirma yontemde dokiiman incelemesi, gozlem ve goriisme gibi
coklu yontemler ile veri elde edilmektedir. Elde edilen verilerden bilgi, timdengelim ve tiimevarim gibi
akil ylrttme yontemleri ile yorumlayici bir tarzda ortaya konulmaktadir (Creswell, 2013, 45). Nitel
arastirmada aragtirmaci, arastirma sorularmi degistirmek veya yeniden gelistirmek durumunda
kalabilmektedir. Dolayisiyla Nitel ¢alismalarin esnek ve kolay uyarlanabilir modeller ile tasarlanmasi
gerekmektedir (Best - Kahn, 2017, 259). Nitel aragtirmanin yukarida siralanan 6zellikleri bu aragtirma
yontemini tercih etme nedenlerimizdendir.

1.2. Cahsma Grubu

Calisma grubu 2023-2024 egitim-6gretim yilinda Diyarbakir ilinin Kayapiar ilgesinde
ilkokullarda gérev yapmakta olan 16 DKAB dersi 6gretmeninden olugsmaktadir. Aragtirmanin ¢aligma
grubu, nitel arastirma ¢alismalarinda kullanilan fenomonolojik modele uygun 6rneklem yontemi olan
kriter temelli orneklem tiiriine uygun bir sekilde segilmistir. Bu drneklem tiirlinde fenomen hakkinda
dogrudan deneyime sahip kisiler bulunmaktadir. Bu, yapilacak calismanin faydali olma sarti
sayilmaktadir (Creswell, 2013, 155). Dolayisiyla arastirmanin ¢alisma grubu segilirken 6gretmenlerin
ilkokullarda DKAB dersi vermekte olan DKAB brangit Ogretmenlerinden olugmalarina ve bu
Ogretmenlerin belli bir kidem yilina sahip olmalarina dikkat edilmistir. Arastirma i¢in goriisiilen 20
ogretmenden gerekli kriterleri saglayamayan 4 &gretmen, ¢aligmanin diginda birakilmigtir. Caligma
grubuna ait demografik bilgiler asagida verilmektedir.

Tablo 1: Calisma Grubuna Ait Demografik Bilgiler
Kidem Y1ih

Cinsiyet Yas Arahgi Arahi f Toplam
Kadn 32-47 7-19 10
Erkek 40-50 11-29 6 16

Calisma grubu incelendiginde hem yas hem de kidem yili agisindan yeterli deneyime sahip bir
caligma grubu oldugu goriilmektedir. Bu, elde edilen sonuclarin giivenirliligi agisindan énemlidir.
1.3. Veri Toplama Araci

Calismada nitel aragtirma yonteminin baglica bilgi toplama tekniklerinden biri olan miilakat
teknigi kullanilmistir (Creswell, 2013, 157; Yildirim - Simgek, 2018, 129). Nitel arastirmalarda miilakat
yonteminde katilimcilar ile dogrudan goriisiilerek veri elde edilmektedir. Insanlarin dogrudan iletisim
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ve konusma ile kendi duygu, diisiince ve deneyimlerini daha iyi ifade etikleri diisiincesinden hareketle
miilakat yontemi diger nitel veri toplama araglarindan daha iistiin kabul edilmektedir (Best - Kahn, 2017,
371; Yildirim - Simsek, 2018, 136). Calismada, veri toplama araci olarak arastirmaci tarafindan uzman
goriiglerinden yararlanilarak gelistirilen ve yar1 yapilandirilmis acgik uglu sorulardan olusan miilakat
formu kullanilmigtir. Miilakat formunun ilk boliimiinde arastirmaciya ait bilgiler, aragtirmanin amact
ve katilimer bilgilendirme formu bulunmaktadir. Arastirma goériisme formunun ikinci boliimiinde
katilimcrya ait demografik bilgilere dair sorular ile arastirmaya ait yar1 yapilandirilmis acik u¢lu sorular
bulunmaktadir.

Veri toplama araci gelistirilirken ilgili literatiirden yararlanilarak probleme dair sorularin
kavramsal ¢ergevesi belirlenmistir. Sorular hazirlanirken problemi agik bir sekilde ortaya koyabilecek
ve katilimcilar tarafindan kolayca anlasilabilecek kavramlar segilmeye dikkat edilmistir. Hazirlanan
sorularin katilimcilar tarafindan daha iyi anlagilmast ve katilimcilarin konuya dair diisiincelerini daha
anlagilir bir sekilde ifade edebilmeleri i¢in sondalar hazirlanmigtir. Veri toplama araci, iki 6gretmen ile
yapilan pilot ¢aligsma ile sorularinin anlasilirligi agisinda test edilerek son seklini almistir. Veri toplama
araci icin sorular hazirlanirken uzman goriislerinden yararlanilmasi, sorularin katilimeilar tarafindan
anlagilir kavramlar ile hazirlanmasi, sorular derinlestirecek sondalarin hazirlamasi ve hazirlanan
sorularin pilot bir calisma test edilmesi, veri aracinin giivenirliligi i¢in 6nemli kabul edilmektedir
(Yildirim - Simsek, 2018, 145).

1.4. Verilerin Toplanma Siireci ve Analizi

Fenomonolojik modele gore veri toplama siireci fenomen ile deneyimi olan 5-25 katilimcidan
veri toplanmasi seklinde yiiriitiilmektedir (Creswell, 2013, 81). Calismada veriler, yar1 yapilandirilmig
goriisme formunun DKAB 6gretmenlerine uygulanmasi ile elde edilmistir. Calisma i¢in gerekli izinler
alindiktan sonra Mili Egitim Bakanligina (MEB) baglh 20 ilkokuldaki 6gretmenlere goriisme talebinde
bulunulmustur. Arastirma galigmaya katilmayr kabul eden ve c¢alisma grubu igin gerekli kriterleri
saglayan 16 DKAB dersi 0gretmeni ile yiiz yiize ve yaklagik 30 dakikalik goriisme yapilarak
ylritilmiistiir. Gorlismeden Once 6gretmenlere arastirma sorulari ve onam formu iletilerek gerekli
bilgiler verilmistir. Gorligme esnasindan katilimcilardan izin alinarak ses kaydi alinmis ve daha sonra
bu ses kayitlar1 bilgisayar ortaminda yaziya doniistiiriilerek analize hazir hale getirilmistir. Goriismede
elde edilen veriler Maxqda nitel veri analiz programindan yararlanilarak “betimsel analiz” yontemiyle
cozlimlenmistir. Betimsel analiz yonteminde “veriler arastirma sorularmin ortaya koydugu temalara
gore diizenlenebilecegi gibi, goriisme ve gozlem siireglerinde kullanilan sorular ya da boyutlar dikkate
alinarak da sunulabilir” . Betimsel analiz ile elde edilen bulgular, sistematik bir sekilde betimlendikten
sonra sebep sonug iliskisi agisindan ele alinarak agiklanip yorumlanmakta ve sonuglara ulagilmaktadir
(Y1ldirim - Simsek, 2018, 239-240).

Verilerin analizi siirecinde arastirma kavramlari, kodlanarak kategorilere ayrildiktan sonra
arastirma sorularindan hareketle olugturulan temalar altinda birlestirilerek ortaya konulmustur. Kodlar,
konu ile ilgili temel kavramlari ifade ederken kategori olarak da ifade edilen temalar, kodlarin bir araya
gelmesiyle olusan bilgi birimleri olarak tanimlanmaktadir (Creswell, 2013, 186). Arastirmada verilerin
desifre, analiz ve raporlama siirecinde katilimecilarin ifadeleri aynen korunarak aktarilmaya caligilmistir.
Verilerin analizi esnasinda kodlar ve temalar olusturulurken daha 6nce benzer galisma deneyimi olan
uzman goriislerinden yararlanilmistir. Olusturulan kodlar ve temalar grafikler ile oldugu gibi rapora
yansitilmaya galigilmistir. Son olarak rapor haline getirilen katilimci goriisleri iki katilimeiya danigilarak
teyit edilmeye ¢alisilmigtir. Bu siire¢ler, arastirmada elde edilen bulgularin gegerlilik ve giivenirliligi
icin onemli kabul edilmektedir (Yildirim - Simsek, 2018, 170-185).
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2. Bulgular

Bu baglik altinda ilkokul 4. Sinif DKAB dersi 6gretmenlerinin kullandiklari 6gretim yontemleri,
Ogretim yontemi se¢me siirecleri ve bu yontemler ile ilgili goriislerine dair bulgular sunulmaktadir.
Arastirmanin bulgular: alt problemlere gore siralanarak sunulmaktadir. He bir alt probleme dair bulgu,
Ogretmenlerin goriislerinden hareketle kategorize edilerek temalar olusturulmaktadir. Bu temalara dair
aciklamalar 6gretmenlere ait dogrudan alintilar ile aktarilmaktadir

2.1. Birinci Alt Probleme Dair Bulgular

Caligmanin birinci alt problemine dair bulgular ve bu bulgularin kategorize edildigi temalar
asagida sunulmaktadir.

Yontem Segmunde Etkili Faktorier
. -~
E] =
- Dessin Kazammlan ¢ Ogrenci Ozelikleri ~CHl
I ve Merk
Psikomotor Kazanimlar [ ) ’
@ - Zeka Duizeyi
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Sekil 1: ilkokul DKAB Dersi Ogretmenlerinin Yontem Se¢iminde Etkili Olan Faktorler ile Tlgili
Temalar

Sekil 1’de arastirmanin alt problemlerinin birinci sorusu olan “DKAB 6gretmenleri, dgretim
yontemi secerken neleri dikkate almaktadirlar?” sorusuna dair bulgular, yontem se¢iminde etkili olan
faktorler temasi altinda verilmektedir. Ilkokul DKAB dersi 6gretmenlerinin verdigi yanitlara gore ders
segimlerine etki eden faktorler ana temasi dersin kazammlari, dersin ozellikleri ve ogrenci ozellikleri
seklinde ii¢ kategoriye ayrilarak alt kodlari ile ortaya konulmaktadir. Dersin biligsel, duyussal ve
psikomotor kazanimlari, dersin kazamimlar: temasi altinda kategorize edilmektedir. Ogretmenlerin,
dersin kazanimlarina yonelik ders yontemi se¢imlerine dair goriigleri incelendiginde psikomotor, biligsel
ve duyussal kazanimlar1 dikkate aldiklar1 goriilmektedir. DKAB 6gretmenleri psikomotor kazanimlar
icin Ogrencilerin somut olarak gorebilecekleri Ornekler ile ders anlatilmasi gerektigini ifade
etmektedirler. Bilissel kazanimlar yonelik ise 6grencilerin biligsel beceri kazanmalarini hedeflediklerini
ve bu dogrultuda yontem tercih ettiklerini belirtmektedirler. Ayrica din egitiminin asil amacinin ahlak
egitimi oldugunu ve bundan dolay1 duyussal kazanimlarin 6ncelenmesi gerektigini ifade etmektedirler.
Bu 6gretmenlerin dersin tiim kazanimlarini dikkate almaya ¢alistiklarini géstermesi agisindan 6nemlidir.
Ana temanin ilk kategorisi olan dersin kazanimlar: temasina dair 6gretmen goriisleri, dogrudan alintilar
ile sunulmaktadir.

249



DICLE ILAHIYAT DERGISI
Dicle Theology Journal
Cilt / Volume: 27 « Sayi / Issue:2 » Aralik/ December 2024

K2 E: “Tabi zaman zaman biz tahtay kullanarak ¢izgi filmlerle gostermeye ¢alisiyoruz ya da
fiziki olarak bir ogrenciyi tahtaya kaldwrip onlara géostermeye ¢alisiyoruz. Aralarinda namaz kilmayt

’

bilen bir 6grenci varsa drnek olarak kaldirip namaz kildirmaya ¢alistyoruz psikomotor kazanima gére.’

K8 E: “Mesela bu sene psikomotor anlamda selam verme vardi. Biz 6grencilere abartmama kaydi
ile her gordiigiinde ogretmenlere selam vermesi gerektigini soyledik. Selam vermenin ne oldugunu
bilmesini istedik. Besmele ¢cekmesini 6grettik. Soyut seyleri somuta ¢evirmeye hedefledik. Bunlar 6nemli

>

bizim acimizdan.’

K4 K: “Biligsel kazamm icin ilk olarak okumayr yaptirtyorum. Ikinci olarak c¢ocuklar
okuduklarimi anlayacak diisiince beceresini kazandirmaya gayret ediyorum. Okuma yaptiktan sonra
cocuklara bilgi buldurmaya ¢alistyorum.”

K5 K: “Biz genelde duyussal kazammlart aliyoruz. Ciinkii 4. sinifta temel konular var ve daha
cok ahlak boyutuna dikkat ediyoruz. Oncelikle cocuklara manevi boyutuyla dersi anlatryorum. Allah'la
aramizda bu konu nasiul bir bag kurar, ni¢in bu konuyu o6greniyoruz; bunun kalici olabilmesi icin de
sarki ve oyun ile 6gretmeye ¢alistyoruz. Burada soyut kavramlar isgin igine girdigi i¢in biraz eglenceli
bir sekilde sunmaya ¢alistyoruz.”

K15 E: “Ozellikle ben ¢ocugun ahlak elde etmesin istiyorum. Adaletli ve diiriist olmall,
arkadaslaryla iyi gecinmelidir. Biz bunun icin daha ¢ok duyussal kazanima yonelik 6gretim yontemi
se¢meye ¢alistyoruz.”

Secilen ders yontemleri, dersin soyut veya somut kavramlar icermesi ile dersin teorik veya pratige
aktarilacak bilgi igermesine gore dersin ozelikleri temasi altinda kategorize edilmektedir. Dersin
ozellikleri kategorisinin alt kodlar1 incelendiginde 6gretmenlerin ders yontemi segerken dersin soyut
veya somut kavramlar icermesine, dersin teorik veya pratige yonelik bilgi icermesine gore daha fazla
dikkat ettikleri ve buna gore yontem tercih ettikleri goriilmektedir. Ogretmenler, din dersinin ¢ok fazla
soyut kavram icerdigini, ¢cocuklarin yaslari itibariyla soyut seyleri kavramakta zorlandiklarmi ve bu
nedenle ders anlatirken dini kavramlar1 somutlagtirarak anlatmaya g¢alistiklarini ifade etmektedirler.
Ogretmenlerin  kullandiklar1 ifadelerden dersi somutlastirmaya calisirken anlatim ydntemiyle
somutlastirmaya ¢aligtiklar1 anlagilmaktadir.

K1 E: “Dersimiz soyut bir derstir. Ogrencinin gorebildigi seyleri anlamasi daha kolay oluyor.
Ahiret, melek ve Allah gibi soyut konulardan, metafizik konulardan bahsederken onlarin daha ¢ok
somutlastirtlarak anlatilmasi gerektigine inantyorum. Genelde soyut agirlikl bir ders oldugu icin daha
fazla somutlastirmalardan yararlanmasi gerektigini diistintiyorum ve genelde 6rnek olaylar iizerinden
anlatmaya ¢alisiyoruz.”

K3 E: “Melekler konusunu verirken érnegin Allah bize goz vermis ama belirli bir seyleri gérme
yetkisi vermis ornek olarak ben masamin altina elimi burakwyorum diyorum ki iste biz masanin altini
géremiyoruz, ama su anda benim elim masanin altinda bunu yok sayamayiz. Yani miimkiin mertebe
somutlastirarak anlatmaya ¢calistyoruz.”

K5 K: “Soyuttan sonra somutlagtirma olmal. Yani soyle insani 6rnek veriyorum ve aradaki boyut
farkina bakin diyorum. Bu da bizimle Allah arasindaki fark gibi diisiiniin 6yle diisiindiigiiniizde size ¢ok
imkansiz gelmiyor. Her olay1 somut bir seyler ispatliyyorum. Bu kolay olmuyor. Ornegin Allah'la ilgili
konularda, Imanin sartlari, Islam'in sartlart konusunda, resim falan kullanamiyoruz. Mesela namazla
ilgili resim boyatabiliyorum. Yani iman konularinda resim boyatmak biraz imkdnsiz oluyor.”
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K8 E: “Mesela bu hafta Amentii ile ilgili ezberimiz vardi. Koro halinde bir okumamiz vardi. Bunu
ezbere doniistiirebilmek icin ¢ocuklara zorlayici etmenlerin disinda ¢ikolata gibi ddiillendirici etmenler
verdik. Bizim dersimiz genelde soyut oldugu icin bizim bunu doniistiirebilme anlaminda ciddi bir efor
sarf etmemiz gerekiyor. ”

K9 K: “Yani eger soyut bir sey varsa onu somutlagtirmak ve pratige dokmek benim icin énemli.
Mesela selam vermeyi 6rnek alirsak iste bunun anlami i¢in ortam olusturmaya dikkat ediyorum. Mesela
sen yamimdan gegerken bana nasil selam vereceksin ya da ben manavim geldiginde bana nasil selam
vereceksin seklinde 6rneklendirmesini istiyorum. ”

K9 K: “Mesela imanin sartlart iinitemiz var. Orada ¢ocuklar Allah'm varligini anlamakta ¢ok
zorluk ¢ekiyorlar. Cocuklar ¢ok fazla soru soruyorlar. Ben de ¢ok irdelememeye ¢alistyorum. Ciinkii
onu anlayacak kapasitede degiller. Ne kadar da yapsan anlamayacak sorular devam edecek. Onun igin
yiizeysel geciyorum orayi. Melekleri de yine ayni sekilde. Iste en cok gelen soru Allah't kim yaratti. Ben
de onlara aslinda felsefi ve basit bir ciimleyle anlatmaya ¢alistyorum. Eger biri yaratmis olsaydi 0
yaratmis olan kisiye biz Allah derdik yaratilmis olana degil. Ciinkii Allah yaratilmaz yaratir. Bu sekilde

’

soyliiyorum ama soru isaretleri yine kaliyor.’

Ilkokul DKAB 6gretmenlerinin dgretim yontemi secerken 6grenciler ile ilgili goriislerine dair
kodlar, odgrenci ozellikleri temasi altinda kategorize edilmektedir. DKAB 06gretmenleri 6grenci
ozellikleri temasi altinda &grencilere dair hazirbulunusluk, sosyokiiltiirel gevre, yas, zeka diizeyleri, ilgi
ve merak gibi Ozellikleri dikkate alarak Ogretim yontemi tercih etiklerini ifade etmektedirler.
Ogretmenlerin dgrenci 6zelliklerine dair goriislerine bakildiginda &gretmenlerin 6gretim yontemi
secerken hazirbulunugluk ve sosyokiiltiirel ¢evre degiskenini diger degiskenlere oranla daha fazla
dikkate aldiklar1 goriilmektedir.

K4 K: “Ders yontemi segerken dgrencinin geldigi ¢cevre ve hazirbulunglugu énemli bizim i¢in. Bu
ogrencinin yasadigt mahalle, cevresindeki arkadaglari, ailedeki egitim. Oncelikle kendi dersimde sinif
ogretmenleri ile birebir iletisime gegiyorum ve bazi 6grencilerin hal hareketlerini soruyorum. Bu ¢ocuk
nasil bir aileye sahip, bu aile ¢ocukla nasil ilgileniyor, ekonomik durumu nasil, ¢ocuk sabah kahvalt:

’

yapabiliyor mu? Bunlart bilmemiz ¢ok onemli. Bunlari da dikkat alyyoruz.’

K5 K: “Ders yontemi segerken hazirbulunuslugu dikkate almadigimiz zaman sikinti oluyor.
Aileden dini bir destek almayan ¢ocuklar, hazirbulustuk diizeyleri iyi bir sekilde gelmiyor ve derse karsi
isteksiz oluyorlar. Bu yiizden biitiin ¢ocuklarint ayni anda katilabilecegi etkinlikleri se¢cmeye
calistyorum. Ciinkii sadece din kiiltiiviine onem veren velilerin ¢ocuklart derse katildiginda diger
ogrenciler geride kalmis oluyor.”

K13 K: “Oncelikle égretim yontemleri ¢cocugun yasina gore secilmelidir. Ciinkii din kiiltiirii ve
ahlak dersi soyut kavramlarin ¢ok oldugu bir ders ve biz bu dersi anlatirken ozellikle ¢ocuklarin yagin
g6z oniinde bulundurmamiz gerekiyor. Ornegin ahiret konusunu ortaokuldaki bir cocuga farkl
anlatirsin, lisedeki bir ¢cocuga farkli anlatirsin ya da iiniversitedeki bir insana farkli 6gretirsin. Bunu
g6z onitinde tuttugunuzda yas faktorii daha onemli hale geliyor. Aslinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Dersi
anlatmak kendisinde ¢ok biiyiik bir riskleri de barindiran bir olaydir. Bunlart anlatirken gercekten ¢ok
dikkat etmek gerekiyor. Cocugun hazirbulunuslugu, aile sartlar: kiiltiirii gibi seylerin hepsini dikkate
almamiz gerekiyor.”

K7 K: “Ogretim yontemi secerken ¢ocugun zekdsini, hazirbulunuslugunu, ézel hayatini bilmek
onemli. Bunlar: sinif 6gretmenleri ile iletisime gecerek 6greniyoruz. Rehber ogretmenlerle konusarak
ona gore yontem segiyoruz. Bulundugumuz okul bélgesi, genelde go¢ yoluyla gelmiy ailelerden olusuyor
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ve ¢ocuklar bu ailelerden geliyor. Babasi hapiste olan veya sehir disinda ¢alisan ¢ok 6grencimiz var.
Béyle ogrencinin ailevi durumu tamamen ogrenciye yansiyor ve biz onu bundan soyutlayamayiz. Biz de
aslinda sosyokiiltiirel ¢evre oncelikli maalesef.”

K16 K: “Ogretim yontemi secerken ¢ocuklarin hazirbulunuslugu da énemli sosyoekonomik
durum da onemli. Ikisi nedense cok etkiliyor cocuklari. Anne ve babamin ¢cok ilgili olmadigi ekonomik
seviyeleri diisiik olan toplama simiflarimiz var. Onlarin algilamalarinda ciddi sikintilar var. Ekonomik
diizeyi yiiksek hani %80'nin anne baba doktor hemsire olan ¢ocuklarin algilar: daha yiiksek. Hepsinin
velileri ilgili veliler. Bu ¢ocuklara daha ¢ok sey verebiliyorum. Algilari da daha yiiksek dikkat ediyorum.
Bunlar ¢ok kolay ogreniyorilar.”

2.2. ikinci Alt Probleme Dair Bulgular

Calismanin ikinci alt problemine dair bulgular ve bu bulgularin kategorize edildigi temalar
asagida sunulmaktadir.
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Sekil 2: Tlkokul DKAB Ogretmenlerinin Derslerinde Tercih Ettikleri Ogretim Yontemleri ile flgili
Temalar

[lkokul DKAB &gretmenlerinin derslerinde kullandiklari yontemlere dair kodlar incelenmis ve bu
kodlar tercih edilen yontemler ana temasi altinda en sik tercih edilen yontemler ile bazen tercih edilen
yontemler temalar1 altinda toplanarak kategorilere ayrilmustir. Ogretmen goriisleri incelendiginde
siklikla anlatim, soru cevap ve medya gorselleri ile anlatim® yontemlerinden yararlandiklari; bazen ise
oyun ile 6gretme, farklt yontemleri bir arada kullanma, kitaptan okutma, 6rnek olay, drama, beyin
firtinas1 ve kavram haritasi gibi yontem ve tekniklerden yararlandiklar1 gériilmektedir. Ogretmenler, gok
etkili bir yontem olmamakla beraber anlatim yontemini, vazgegilmez bir yontem olarak siklikla
kullandiklarini ve diger yontemleri de bazen kullandiklarini ifade etmektedirler. Ogretmenlerin konu ile
ilgili goriisleri asagida dogrudan alintilar ile siralanmaktadir.

K13 K: “Oncelikle kullandigimiz yontem anlatim oluyor maalesef. Okulda ilk ele alinan yéntem

anlatim yontemidir. Bunun yamnda tabii farkli calismalar da yapilabiliyor. Ornegin eslestirme oyunu

! Medya gorselleri ile ders anlatma bir ders anlatma yontemi olarak sikca ifade edildiginden dolayi, bu tema,
yontem baglig1 altinda kategorize edilmistir. Bu medya gorselleri ifadesi ile akilli tahta aracilig ile ulasilan tiim
medya araglar1 ve egitim biligim aglarindaki tiim materyaller kast edilmektedir.
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oynayarak ¢ocugun iyi sekilde anlayabilmesi igin ¢aligryorum. Hani psikomotor beceri olarak da
mesela bir dua ezberlemedir, bir namaz kilmadir, bir orug tutmadir, bunlari vesaire ¢cocuga verebilmek

icin onlari ornek olma metoduyla gostermeye ¢aligirim.”

K7 K: “Genelde 6grencilerle soru cevap teknigini ¢ok sik bir sekilde kullantyoruz. Soru cevabin
ardindan anlatiyoruz. Klasik yontemleri kullaniyoruz. Klasik yontemlerimiz candir. Vazgegmiyoruz.
Anlatimi yapryorum. Anlattiklarimi giizelce tahtada maddeler halinde ozetleyip yazarim ya da bir
kavram haritasi seklinde sunuyorum. Ogrenciler okumaktan pek hoslanmadigi icin genelde ben hazir
sunuyorum”.

K1 E : “Diiz anlatim yontemini segiyoruz. Fakat 6grencilerin aktif katilimini saglamak icin de
soru cevap yontemini, drama yontemini ve iste diger materyalleri de kullanmaya ¢alisiyoruz. Videolar
ve benzeri yontemleri segmeye ¢alistyoruz”.

K2: E: “Tabi zaman zaman biz tahtayr kullanarak ¢izgi filmlerle géstermeye ¢alisiyoruz. Bunun
disinda akilli tahtadan yararlanmaya c¢alisiyorum. Akilli tahta da eskisi kadar ¢ocuklarn ilgisini
cekmiyor agitk¢asi. Bu benim goriigiim tabi.”

K3 E: “Derse girerken ilk basta kitaptaki metinlerini bir ogrenciye okutuyorum. Diger ogrenciler
ise takip ediyor. Ondan sonra giidiileme sorularini soruyorum. Bu konu hakkinda neler bildiklerini
ogrencilerden alip parmak kaldirmayan ogrencileri de kaldwrip fikirlerini arastirtyorum. Fikirlerini de
aldiktan sonra konuyu etraflica anlatryorum. Anlattiktan sonra tekrar soru cevap yontemini

’

kullanyyorum. Derste daha ¢ok soru cevap seklinde yontem kullaniyyorum.’

K5 K: “Ben anlatim, yarisma, soru cevap, video ile bir etkinlik ve gérsel aracglart kullaniyyorum.
Internet iizerindeki bir sistemden sectigim konuyla ilgili bulmaca etkinliklerini diizenliyorum. Imanin
sartlarini ve Islam'in sartlar: gibi konulari, sarkiyla eglenceli bir sekilde anlatmaya calistyorum. Imanin
sartlart maddelerini soyliiyorum. Daha sonra bunu mutlaka derste 5 dakika sarki ile hatirlatmaya
calistyorum.”

2.3. Ugiincii Alt Probleme Dair Bulgular

Calismanin tgiincti alt problemine dair bulgular ve bu bulgularin kategorize edildigi temalar
asagida sunulmaktadir.
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Sekil 3: flkokul DKAB Ogretmenlerinin En Stk Kullandiklar1 Yontemlerin Kullanisliligs ile lgili
Temalar

[lkokul DKAB 6gretmenlerinin kullandiklar1 ders yontemlerinin kullanishihigs ile ilgili goriisleri
en sik kullanilan yontemlerin kullanisliligi ana temasi altinda bu derslerin avantajlari ile dezavantajlari
temasi altinda toplanarak kategorize edilmektedir. Ogretmenlerin goriislerine dair kodlar incelendiginde
soru cevap yonteminin aktif katilimi saglama, rekabet olusturma, bilginin kaliciligini saglama ve dikkat
cekme gibi avantajlart oldugu; zaman alic1 olmasi, rekabete neden olmasi ve sinif kontroliinii
zorlastirmas: gibi dezavantajlar1 oldugunu ifade ettikleri goriilmektedir. Ogretmenlerin soru cevap
yontemine dair goriislerinde rekabeti hem avantaj hem de dezavantaj olarak gormeleri dikkat
cekmektedir. Anlatim yontemine dair kodlar incelendiginde zamandan tasarruf sinif kontroliiniin kolay
olmasi gibi avantajlar1 oldugu ve ¢abuk sikilma, 6grencinin pasif kalmasi, bilginin somutlastirilamamasi
ve bilginin kaliciligin1 saglayamamasi gibi dezavantajlarinin oldugunu ifade ettikleri goriilmektedir.
Ilkokul DKAB &gretmenlerinin konuya dair goriisleri dogrudan alintilar ile asagida verilmektedir.

K1 E: “Soru cevap yontemi ogrencilerin dikkatini ¢ekmesi acisindan énemli oluyor. Sinifta her
ogrenci kendisine soru sirasinin gelecegini diistinerek siirekli aktif durumda oluyor. Ama bunu siirekli
kullanmaya kalktiginiz zaman bu defa sinifi kontrol etmek zorlasiyor.”

K3 E: “Yani anlatim yonteminin ozelinde séyliiyorum. Soyut bir kavrami anlatim yontemi ile
somut hale getirmek tabi ki zordur. Soyut bir seyi somuta ¢cevirmemek biraz dezavantaj oluyor. Mesela
smif diizeyine gore sinif sayisina gore anlatim yontemi pek sitkinti olmuyor. Ama bir soru cevap
yontemini uygulamaya ¢alistigimizda sikintilar ortaya ¢ikabiliyor.”

K5 K: “Soyut seyleri anlatim yontemi ile anlattigim zaman bir siire sonra ¢ocuklar sikilmaya
baslyor. 10 dakikada bir tarz degistirmeniz gerekiyor. Bir 20-25 dakika anlatinca stkilmaya basliyor.
Anlatim yontemi bir dezavantajdir benim icin. Ogrencileri toparlamak icin tekrar bir etkinlik yapmam
gerekiyor. Onlart heyecanlandwrict bir aktivite yapmam gerekiyor. Miizik veya resim sectigimde
cocuklart koordine edebiliyorum. Cok eglenerek yapiyorlar. Yas grubu 9-10 olunca bu benim igin ¢ok
biiyiik avantaj oluyor. Ama her seyde resim ve sarkiyt kullanamiyoruz. Bu da benim icin dezavantaj
oluyor.”

K6 K: “Anlatim ve soru cevap en ¢ok kullandigim yontemlerdir. Soru cevapta ikimiz de aktifiz.

’

Karsilikli etkilesim oldugu i¢in etkili oluyor ama bir yandan da zaman yeterli olmuyor.’

K8 E: “Akilli tahta hem gorsel hem isitsel olarak bir ise yariyor. Ama bir siire sonra hem
ogrencide hem de ogretmende tembellige neden oluyor. Ciinkii hazirt sunmaya aligtyorsunuz. Stk

’

kullanmaktansa birka¢ haftada bir kullanmak bence daha iyi.’

K14 K: “Gorsel araglart siirekli kullanmak, akilli tahta kullanmak hem o6grenciyi hem de
ogretmeni tembellestiriyor. Ogretmen orada sanki bir fisi takip ii¢c bes tane materyali gosteren bir

’

koordinator ve olayin disinda biri gibi kalyyor.’
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2.4. Dordiincii Alt Probleme Dair Bulgular

Calismanin dordiincii alt problemine dair bulgular ve bu bulgularin kategorize edildigi temalar
asagida sunulmaktadir.

Kullanilan Yéntemlerin Din Egitimi A¢isindan

Yeterligi (0)
o .
Farklh Yontemler A = | o ) =
Gelistrilmeli (9) o Ogretmenin a :
: Performansina Bagh Yeterli (3)
Yetersiz (7) (6)

Sekil 4: Tlkokul DKAB Ogretmenlerinin Kullanilan Y®ontemlerin Yeterliligi ile Ilgili Goriislerine
Dair Temalar

[lkokul DKAB 6gretmenlerinin din egitiminde kullanilan 6gretim yontemlerinin yeterliligi
hakkinda neler diislindiiklerine dair alt problem ile ilgili goriisleri, farklt yontemlerin gelistirilmesi
gerektigi, kullanilan yontemlerin yetersiz oldugu, yeterliligin dgretmen performansina baglh oldugu ve
yetersiz oldugu seklinde kodlanarak kullanilan yontemlerin din egitimi agisindan yeterliligi ana temasi
altinda birlestirilmistir. Ogretmenlerin gériisleri incelendiginde yontemlerin yeterliligi konusunda farkli
goriisler ortaya koyduklar1 gériilmektedir. Ogretmenlerin konu ile ilgili gériisleri dogrudan alintilar ile
asagida verilmektedir.

K2 E: “Yani bu yontemlerin ¢ok iyi oldugunu diisiinmiiyorum. Tabi zamanla gelistirilebilir
oldugunu diisiiniiyorum. Her sinifta bazen daha farkli seyleri kesfedip daha farkli yontemleri bulabiliyor
bazi hocalar. Mesela bir keresinde Siibhaneke duasini 6gretirken bir anda aklima yine tekerleme seklinde
sOylemek geldi. O arada en erken ¢ikan grup en akilli gruptur diyorum ve ¢ocuk hemen o arada
Siibhaneke duasini okuyup ezberlemis oluyor.”

K5 K: “Kitabimizin bu kademedeki 6grencilere uygun oldugunu diisiinmiiyorum. Cocuklara ¢ok
hitap etmeyen bir kitaptir. Bir seyler eklemek igin kullanilan yontem anlaminda sikint1 yok. Ogretmenin
yetenegine bagli oldugu i¢in agikgasi ¢ocuklara verimli oldugumu diisiiniiyorum.”

K7 K: “Ogretim ydntemini dgretmen iiretecek. Yani biz kalkip iste teorik olarak su yontemler
var, hadi sunu uygulayalim diye ise koyulmuyoruz. Biz o sirada dogaclama Neyi yaparsak daha faydali
olurum diye diisiinerek hareket ediyoruz.”

K12 K: “Ben din egitiminde kullandigimiz yontemlerin yeterli oldugunu diigiiniiyorum. Amag
hizmet ettigini diigiiniiyorum. Ben 6grencilere bilgi vermeyi degil de dgretmeyi hedefledigim icin
genelde etkinlik tizerinden oyunlar {izerinden anlatiyorum ve 6grencilerin 6grendigini gériiyorum.”

K13 K: “Kullandigimiz yontemler bence yeterli degil. Cesitlendirilebilir, daha fazla ulasilabilir,
daha da renklendirilebilir. Bunun i¢in ¢alismalar yapilirsa iyi olur.”
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Sonu¢
[lkokul DKAB dersi Ogretmenlerinin 6gretim yontemi segme ve uygulama siireclerinin

incelendigi bu g¢alismada Ogretmenlerin O6gretim yoOntemi secerken dersin kazanimlarini, dersin
Ozeliklerini ve 6grenci 6zelliklerini dikkate alarak karar verdikleri goriilmiistiir. Dersin kazanimlarina
yonelik karar verirken biligsel, duyussal ve psikomotor kazanimlar dikkate aldiklar1 goriilmektedir.
Biligsel alan kazanimlar1 6grencinin bilgiyi zihinsel siireglerden gegcirerek uygulamaya gegirmesini
saglamasi, duyussal alan kazanimlar1 6grencinin elde etigi bilgiyi duygusal siireglerden gecirerek bir
duruma karst duygu, tutum ve aligkanlik kazanmasini saglamasi ve psikomotor kazanimlar, kazanilan
bilginin davranisa doniistiiriilerek beceri haline gelmesini saglamasi agisindan 6nemli kazanim
alanlaridir (Aydiner, 2016, 36-38). Cocuk egitiminde disiince, duygu, tutum ve davraniglarinin
degismesi i¢in 6grencinin tiim geligim alanlarinin dikkate alinmasi énem arz etmektedir (Dam, 2023,
58-59) Ogretmenlerin kazanimlara iliskin goriislerine bakildiginda (Sekil 1) 6gretmenlerin cogunun bu
kazanimlar birlikte dikkate aldigini séylemek miimkiindiir.

Dersin ozelliklerine dair dgretmen goriisleri incelendiginde, dersin soyut ve somut kavramlar
icermesi ve dersin teorik bilgi ile pratige yonelik bilgi icermesi agisindan dikkate alarak ders yontemi
tercih ettikleri goriilmektedir. Ilkokul 4. siif 6grencilerinin dnemli bir 6zelligi somut islemler
déneminde olmalaridir. Dolayisiyla 6gretmenlerin soyut konulart miimkiin oldugunca somutlastirarak
anlagilmasim saglamas1 gerekmektedir (Turan, 2016, 109). Ogrenci ozelliklerine dair goriisleri
incelendiginde dgretim yontemi secerken 6grencilerin hazirbulunusluk, geldikleri sosyokiiltiirel ¢evre,
yas, zeka diizeyi, ilgi ve meraklar1 gibi 6zellikleri dikkate aldiklar1 goriilmektedir. Ancak 6gretmenlerin
hazirbulunslugu dikkate aldiklar1 kadar diger oOzellikleri dikkate almadiklar1 goriilmektedir.
Hazirbulunusluk 6grencinin bedensel ve psikolojik olarak 6grenmeye hazir olmasini ifade etmektedir
(Bacanli, 2015, 197). ilkokul DKAB o6gretmenlerinin gretim ydntemi segiminde &ncelikle
hazirbuluglugu dikkate almalar1 6nemlidir. Ancak 6grenme siirecinde 6grencinin yasam alanini ifade ve
icinde Ogrencinin ilgi, merak, tutum vb. tiim psikolojik 6zelliklerin oldugu psikolojik g¢evresinin
tamamiyla dikkate almamalar1 lizerinde durulmasi gereken bir durumdur. Zira &gretim siirecinde
Ogrencinin tiim Ozellikleri dikkate alinmadig: taktirde dgrencinin istenilen davranisi kazanmayacagi
diisiiniilmektedir (Oztan Ulusoy, 2020, 169).

[lkokul DKAB &gretmenlerinin dgretim yontemi tercihlerine bakildiginda diiz anlatim, soru
cevap ve medya gorselleri ile ders anlatma yontemlerini siklikla kullandiklar goriilmektedir. Oyun ile
ogretme, farkli yontemleri bir arada kullanma, kitaptan okutma, drnek olay, drama, beyin firtinasi ve
kavram haritas1 yontemlerini ise bazen tercih ettikleri goriilmektedir. Arastirmada elde edilen sonuglar
Baltaci ve Aydin’in (2019) DKAB 6gretmenlerinin 6gretim yéntem ve tekniklerine yonelik tutumlarini
arastirdiklar1 ¢calisma ile en sik kullanilan yontemler agisindan uyusmaktadir.

[lkokul DKAB &gretmenlerinin en sik kullandig1 6gretim yontemlerinin avantajlart ve
dezavantajlarina bakildiginda (Sekil 3) soru cevap yonteminin avantajlari aktif katilimi saglama, rekabet
ortami olusturma, bilginin kaliciligin1 saglama ve derse dikkat c¢ekme seklinde siralanirken
dezavantajlar1 ise zaman alic1 olmasi, sinif kontroliinii zorlastirma ve rekabet ortamina neden olma
seklinde siralandig1 goriilmektedir. Soru cevap yonteminde bazi dgretmenler, rekabeti avantaj olarak
goriirken bazi1 dgretmenlerin ise rekabeti dezavantaj olarak gérmesi dikkat ¢ekicidir. Ogretim yontemleri
arasinda dersin her agamasinda en sik kullanilan ikinci yontem olan soru cevap yontemi, kurallara uygun
bir sekilde uygulandig taktirde derse dikkati cekme, 6grenciyi aragtirmaya yoneltme, toplumda kendini
ifade edebilme, soru sorma aligkanligi ile elestirel diisiinebilme yetenegini kazanma gibi bir¢ok avantaji
olan bir 6gretim yontemi olmaktadir (Sahin, 2017, 267-268).
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[lkokul DKAB &gretmenlerinin en sik kullandiklari anlatim yontemine dair goriisleri
incelendiginde, bu yontemin avantajlarini zaman tasarrufu ve simif kontroliiniin kolayligi olarak,
dezavantajlarin1 ise Ogrencilerin c¢abuk sikilmasi, Ogrencinin derste pasif kalmasi, bilginin
somutlastirilamamasi ve bilginin kalict olmamasi seklinde ifade ettikleri goriillmektedir. Burada sik
kullanilan yontemin dezavantajlarinin avantajlarindan fazla olmasi dikkat ¢ekmektedir. Ayrica anlatim
yontemi 6grenci merkezli bir yaklagim benimseyen din egitiminde siklikla 6gretmen merkezli bir egitim
yonteminin kullanilmasi ve etkili kullanma sartlarina uyulmadig taktirde yalnizca alt seviyedeki hedef
davraniglar1 saglayabilecek bir yontem olmasi agisindan iizerinde Onemle durulmasi gereken bir
yontemdir (MEB, 10 Ekim 2023; Saritas, 2016, 171; Ocak, 2017, 165-166). Ilkokul DKAB
ogretmenlerinin {l¢linci olarak en sik kullandiklar1 6gretim yonteminin medya gorselleri ile anlatim
oldugu goriilmektedir. Bu medya gorsellerinden kastin akilli tahta ve akilli tahta aracilifi ile
ulagabildikleri egitim bilisim aglarindaki egitim materyallerinin ve konu ile ilgili kisa film vb. oldugu
anlagilmaktadir. Medya gorsellerinin avantajlar1 bilginin somutlastirilmasi ile dersin eglenceli hale
gelmesi olarak ifade edilirken dezavantajlar1 ise konudan uzaklagsma olarak ifade edilmektedir.
Aragtirmada Ogretmenlerin en sik kullandiklar1 yontemlere dair elde edilen bulgular, okullarda
kullanilan yontemlere dair yapilan ¢alisma sonuglart ile ortiismektedir (Yesilyurt, 2013; Akgay vd.,
2016; Baltaci - Aydin, 2019; Karasu Avci - Ketenoglu Kayabasi, 2019).

[lkokul DKAB 6gretmenlerinin din egitiminde kullanilan &gretim yontemlerinin etkililigi
hakkindaki goriisleri incelendiginde (Sekil 4) konu hakkinda farkli diisiincelere sahip olduklar
goriilmiistiir. Ogretmenlerin bir kismi 6gretim yonteminin etkililigin égretmenin performansina bagl
oldugunu ifade ederken bir kismi ise kullanilan yontemlerin yeterli oldugunu ifade etmisleridir.
Ogretmenlerin cogunun ise kullanilan ydntemlerin yetersiz oldugunu ve farkli yontemlerin gelistirilmesi
gerektigini ifade ettikleri goriilmiistiir. Elde ettigimiz bu bulgularin, DIKAB ve diger brang
Ogretmenlerinin kullandiklar1 yontemler ve bu yontemleri kullanma yeterliliklerine dair yapilan
caligmalar ile ortiistiigii goriilmiistiir (Akgadag, 2010; Akcay vd., 2016; Karasu Avcr - Ketenoglu
Kayabasi, 2019; Erva Ugak - Dogan, 2020).

[lkokul 4. DKAB dersinin hedefledigi kazanimlara ulasabilmesi ancak DKAB dersi siirecinde
dersin kazanimlari, desin 6zellikleri ve 6grencilerin 6zelliklerine uygun nitelikte 6gretim ydntemlerinin
ne oldugunun bilinmesi ve buna gore bir 6gretim siirecinin yiiriitilmesi ile miimkiin olacaktir.
Dolayisiyla egretim siirecinin, tiim unsurlari ile bilimsel bir g¢ercevede ele alinip incelenmesi,
problemlerin belirlenmesi ve bu problemlere bilimsel bir yaklagimla ¢6ziim tiretilmesi onem arz
etmektedir (Aydin, 2019, 128).

[lkokul DKAB &gretmenlerinin derslerinde kullandiklar1 égretim yontemleri ve bu yontemleri
tercih etme siireglerinin analizini konu alan bu calismada 6nemli bulgular elde edilmistir. Ilkokul DKAB
ogretmelerinin derslerinde 6gretim yontemi segerken dersin kazanimlari, dersin 6zelliklerini ve 6grenci
ozelliklerini dikkate aldiklar1 goriilmiistiir. Bu 6gretim siirecinin basarisi i¢in dnemlidir. Zira 6gretmenin
Ogretim siireci planlanirken dersin 6zelliklerini, konunun yapisini ve 6grencilere dair faktorleri dikkate
almasi, iyi bir ogretim planinin 6nkosulu sayilmaktadir (Saragoglu, 2016, 67). Derste 6gretim
yontemine karar verirken kazanimlar agisindan bilissel duyussal ve psikomotor kazanimlari, dersin
Ozellikleri agisindan dersin soyut ve somut kavramlar barindirma o6zelliklerini dikkate aldiklari
goriilmiistir. DKAB 6gretmenlerinin 6grenci dzelliklerine dair goriisleri incelendiginde ise oncelikle
Ogrencinin hazirbulunuslugunu ve geldigi sosyokiiltiirel ¢evreyi dikkate alarak 6gretim yontemlerini
sectikleri goriilmiistiir. Ogrencinin yas, zeka diizeyi, ilgi ve meraklarini daha az dikkate aldiklari
goriilmiistiir. Ogretmenlerin segtikleri 6gretim yontemleri incelendiginde siklikla anlatim, soru cevap
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ve medya gorsellerini kullanma gibi yontemlerden istifade ettikleri goriilmektedir. Ayrica oyunla
ogretme, farkli yontemleri bir arada kullanma, kitap okutarak 6gretme, 6rnek olay, drama, beyin firtinasi
ve kavram haritalar1 ile ders anlatma yontemlerinden de istifade ettikleri goriilmiistiir. Elde edilen bu
sonuglarin 6gretmenlerin 6gretim yontemi tercih etme ve kullanma sikliklari ile ilgili yapilan
caligmalarin sonucuyla Ortiistiigii gorilmistiir (Yesilyurt, 2013; Akcay vd., 2016; Karasu Avct -
Ketenoglu Kayabasi, 2019; Baltaci - Aydin, 2019; Sahin - Ulucan, 2023).

Ilkokul DKAB o6gretmenlerinin en sik kullandiklar1 6gretim yontemlerinin avantaj ve
dezavantajlarina bakildiginda en sik kullanilan anlatim yonteminin dezavantajlarmin avantajlarindan
daha fazla oldugu goriilmiistiir. En avantajli ders yOnteminin ise soru cevap yontemi oldugu
goriilmiistiir. En sik  kullanilan anlatim yonteminin dezavantajlarinin  avantajlarindan fazla
zikredilmesinin, aragtirmada 6ne ¢ikan dnemli ayrmtilardan oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ilkokul
DKAB 6gretmenlerinin kullandiklart yontemlerin din egitimi acisindan yeterliligine dair goriislerine
bakildiginda 6gretmenlerin ¢ok azmin bu yontemleri yeterli gordiikleri ve dgretmenlerin bir kisminin
bu yeterliligin 6gretmenin performansina bagl oldugunu ifade ettikleri goriilmiistiir. Ogretmenlerin
cogunlugunun ise kullandiklar1 6gretim yontemlerinin din egitimi agisindan yeterli gérmediklerini ve
farkli yontemlerin gelistirilmesi gerektigini ifade ettikleri goriilmiistiir. Ortaya ¢ikan bu sonuglar ilkokul
4. smif DKAB derslerinde din 6gretimi siirecinde karsilagilan sorunlari ortaya koymast ve alanda
yapilacak calismalar 151k tutmas: agisinda onemlidir. Ilkokul DKAB dersinde kullanilacak dgretim
yontemlerinin se¢ilme siirecleri ve kullanilacak yontemlere iliskin su 6nerilerde bulunulabilir:

1. Ilkokul DKAB dersi dgretmenlerinin &gretim yontemi secme siiregleriyle ilgili egitim
ihtiyaglarina yonelik kapsamli arastirmalar yapilabilir.

2. Tlkokul DKAB dersi 6gretmenlerinin ders yontemi segmelerinde ekili olabilecek okulun fiziki
sartlari, simif mevcudiyeti, ders siiresi gibi degiskenlere dair ayrintili arastirmalar yapilarak bu
degiskenlerden kaynakli sorunlara ¢éztim dnerileri gelistirilebilir.

3. Ilkokul DKAB &gretmenlerinin siklikla ifade ettikleri ilkokul dérdiincii sinif dgrencilerinin
Allah, ahiret, melek, cennet ve cehennem gibi soyut kavramlar1 6grenmede yasadiklari zorluklar dikkate
almarak dordiincii sif 6grencilerinin yas seviyesine gore din egitiminin verilebilecegi yeni 6gretim
yontemleri gelistirilebilir.

4. ilkokullarda DKAB dersi igin gelistirilecek 6gretim yontemleri, DKAB &gretmenleri ve
paydaglarinin goriislerinden istifade edilerek gelistirilebilir.
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Miinésebatii’l-Kur’an ilmi Cercevesinde Taldt - Caliit Kissas ile ilgili Ayetlerin Tahlili

Oz

Kur’an’da niibiivvet ad1 altinda iglenen ve peygamberlerin teblig faaliyetlerinden s6z eden pek ¢ok kissa
anlatilir. Ancak bu kissalarin anlatilisinin amaci, sadece peygamberlerin hayat oykiileri hakkinda bilgi
vermekten ibaret degildir. Asil maksat, s6z konusu kissa ile neyin amaglandigini, iizerinde durulan ana
diistincenin ne oldugunu, kissanin ana konulardan hangisiyle iliskilendirildigini agikliga kavusturmaktir.
Bu amagla calismada, Talat ve Calit kissasinin anlatildigi Bakara stiresi 246-252. ayetleri bir biitlinliik
icerisinde anlatilis amaci1 gozetilerek degerlendirilmigtir. Ad1 gecen kissada Yiice Allah tarafindan
hiikiimdar olarak gonderilen Talit un, Israilogullari ile neler yasadigi, israilogullari’nin nehirle nasil
siandiklar1 ve Calit ordusunun nasil hezimete ugratildigi anlatilmistir. Kissanin bitiminde ise tizerinde
durulan bu gergegin, Hz. Peygamber’in risaleti i¢in bir hiiccet sayildigina vurgu yapilmistir. Zira bu
kissa Bedir Gazvesi sirasinda indirilmis, miiminlere motivasyon kaynagi olarak anlatilmistir. Yapilan
literatiir taramasinda Taldt ve Calit kissasinin; Kur’an’1-Kerim ve Kitadb-1 Mukaddes gercevesinde, siyer
bilgisinin onemi, epistemolojik acilardan ele alindigi ancak Hz. Peygamber’in risaletine delil olus
cihetiyle incelenmedigi tespit edilmistir. S6z konusu ihtiya¢ géz oniine alinarak ¢aligmada, kissanin Hz.
Peygamber’in yasam Oykiisline benzerligi, niibiivvetine delaleti ve ilgili son ayetin baglami ve biitiinliik
icerisindeki miinasebeti tahlil edilmistir. Bu itibarla miinasebet ilmine dair kisa bilgiler paylasildiktan
sonra TalGt un atalar1 olan Israilogullari’nin tarihi siirec icerisinde peygamberleriyle olan iliskilerine yer
verilmigtir. Bakara slresi 246-252. ayetleri ise niizul ortaminda ve ayetler - streler arasindaki anlam
iliskisi (miinasebatii’l-Kur’an) ¢ergevesinde yorumlanmuistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Miinasebatii’l-Kur’an, Risélet, Talat, Calt.

Analysis of the Verses Related to the Story of Talut and Goliath within the Framework of the
Science of Relationship of Quran

Abstract

The Quran tells many stories that are treated under the name of prophethood and that relate about the
preaching activities of the prophets. However, the purpose of telling these stories is not only to provide
information about the life stories of the prophets. The main purpose is to clarify what is intended by the
story in question, what the main idea emphasized is, and which of the main subjects the story is
associated with. For this purpose, this study evaluates the verses 246-252 of the Surah Al-Bagarah, in
which the story of Talut and Goliath is told, in terms of their purpose of narration as a whole. In the
aforementioned story, it tells what Talut, who was sent as the ruler by Allah, experienced with the
Children of Israel, how the Children of Israel were tested with the river, and how the army of Goliath
was defeated. At the end of the story, it is stated that this fact emphasized is the fact that Hz. It has been
emphasized that it is considered a proof for the prophethood of the Prophet. Because this story was
revealed during the battle of Badr and was told as a source of motivation to the believers. In the literature
review, it has been determined that the story of Talut and Goliath has been addressed within the
framework of the Quran and the Holy Book, in terms of the importance of biography and
epistemological aspects, but has not been examined in terms of being evidence for the prophethood of
the Hz. Prophet. Taking this need into consideration, the similarity of the story to the life story of the
Hz. Prophet, its indication of his prophethood, and the context of the relevant last verse and its
relationship within its entirety have been analyzed in this study. In this respect, after sharing brief
information about the science of relationship, the relationships of the Children of Israel, the ancestors
of Talut, with their prophets throughout the historical process have been included. Surah al-Bagarah,
246-252. The verses were interpreted within the context of the revelation and within the framework of
the semantic relationship between the verses and the surahs (munasabatu’l-Quran).

Keywords: Tafsir, Quran, Relationship of Quran, Prophethood, Talut, Goliath.
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Giris

Dine davet siirecinde peygamberler, Allah’tan (c.c.) aldiklar1 vahiy dogrultusunda tevhid inancini
benimsetmeye, niiblivvetin ispatina, ahiretin varligin1 delillendirmeye c¢aligmiglardir. Bu amagla
miiminlerin hem bu diinyada hem de uhrevi dlemde hayatlarini mamur etmeye gayret gostermislerdir.
Peygamberlerin muhatap kitlesi yasadiklari ¢evreye miinhasir iken Hz. Muhammed’in (sas) hitap ettigi
Kitle tiim cin ve insanlik olmustur. Ona nazil olan Kur’an’in mesaji her zaman evrensel olma 6zelligini
muhafaza etmis, Allah’in (C.C.) korumasi altinda oldugu bildirilmistir. Kur’an, miiminler i¢in bir hidayet
rehberi oldugu gibi Kur’an kissalar1 da akil sahipleri igin bir ibret vesilesidir. Kur’an’in biiyiik bir
yektnunu teskil eden kissalar; peygamberler ve miiminler i¢in her zaman bir teselli ve dayanak noktasi
olusturmustur. Zira 6nceki immetlerden inananlar peygamberleriyle birlikte pek ¢ok eziyete maruz
kalmis, Allah’a (c.c.) olan tevekkiil ve sabirlari sayesinde basariya ulasmiglardir.

Kur’an kissalarinin ana karakteri peygamberlerdir. Ancak burada sadece onlarin yasam 6ykiilerini
anlatma amaci giidiilmemistir. Ciinkii Kur’an’in genel biitiinliigii dikkate alinmadan kissaya konu olan
olaya odaklanmak ve onun detayina takilmak, kissalarin anlatilis amacina ters diiser. Dolayisiyla her bir
kissa ile neyin kastedildigi, vurgulanan ana diisiincenin ne oldugu tizerinde durmak, Kur’an kissalarinin
amacini daha iyi ortaya koymaktadir. Bu amagla Kur’an’da anlatilan Talat ve Calat kissast ile ilgili
ayetlerin miindsebet ilmi a¢isindan degerlendirilmesi, onlarin daha iyi anlasilmasina katki saglayacagi
umulmaktadir. Zira Kur’an ayetleri rastgele herhangi bir slireye yerlestirilmemis bilakis hangi stirenin
neresine yerlestirilecegi bir amaca matuf olarak bizzat Yiice Allah tarafindan Hz. Peygamber’e
bildirilmistir. Bu durum ayni zamanda ayetlerin tertibinin tevkifi oldugunu gostermektedir.® Ayetlerin
niizul sirast yerine baska bir tertibe gore dizilisi de miinasebet ilminin ne denli 6nemli oldugunu ibraz
etmektedir.

Yapilan arastirmada Talat ve Calit kissasinin; Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes ¢ergevesinde
mukayese yoOntemiyle metinlerarast bir okuma, siyer bilgisinin Onemi, israiliyat tiirli haberler
baglaminda bilgi degeri gibi agilardan ele alindigi ancak miinasebatii’l-Kur’an baglaminda Hz.
Peygamber’in risaletine delil olusunun yeterince irdelenmedigi tespit edilmistir. S6z konusu kissada
Israilogullar1 soyundan gelen Talit'un Allah (c.c.) tarafindan hiikiimdar tayin edildigi ve sayica ¢ok
iistiin olmalarma ragmen Calit ordusunu hezimete ugrattigi anlatilmaktadir. Kissanin sonunda ise
anlatilan bu hakikatin, Hz. Peygamber’in risaletine delil teskil ettigine vurgu yapilmaktadir. Bu
caligmada, kissada deginilen meselelerin Hz. Peygamber’in yagam Oykiisiine, Bedir Gazvesi’ne ne
Olgiide benzerlik gosterdigi ve niibiivveti ile nasil bir iliski kuruldugu, ilgili ayetler biitinligi
cercevesinde degerlendirilecektir. Konu anlatimi miindsebet ilmi ¢ercevesinde ele alinacagi igin
genellikle mukayese ve dokiiman analizi gibi yontemlerden yararlanilacaktir.

1. Miinasebet Ilmi ve Miinasebatii’l-Kur’an Kavram

Miinasebet kelimesi; akrabalik, soy ve yakinlik manasinda kullanilan “ne-se-be” fiil kokiinden
tiiremistir.” Miinasebet ilmi, “dyetler ve sreler arasinda icmal - tafsil, umamilik - hususilik, aklilik -
hissilik veya bunlardan bagka iliski tiirlerinden birisiyle ya da sebeb - miisebbeb, illet - ma’lil, benzerlik

- zithk gibi zihni baglarla mana irtibat1 kurmaktir.”® Miinasebetii’l-ayat ve’s-suver ile benzer anlamda

1 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavud - Adil Miirsid, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1417/1997),
29/441, (No. 17918, 2919).
2 Muhammed b. Miikerrem Ali Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr,
1414/1994), “ne-se-be” mad.
3 Eb(i Abdullah Bedruddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
[brahim (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1376/1957), 1/35; Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin es-Suyuti, el-Itkdn fi
‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-‘Ammetii 1i’l-Kitab,
1394/1974), 3/369.
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kullanilan Miinasebetii’l-Kur’an ise, ayet ve strelerin tertibindeki hikmetleri ele alan bir ilimdir ki,
sirelerin ve biitiin ciimlelerin maksadmnin bilinmesi buna baglhdir.* Yukaridaki tanimda gegen zihni
baglantilarin yani sira ayetin siyak ve sibak iligkisini gosteren ¢esitli edebi miinasebetler vardir. Bunlar
ozetle sdyledir: “1. Tanzir: iki benzer seyi pes pese zikrederek bir konuyu izah etmektir. 2. Mudadde:
Iki kelam arasinda birbirine zit anlammn meydana gelmesidir. 3. Istitrdd: Herhangi bir mevzudan s6z
edilirken bir miinasebetle baska bir konuya deginip, tekrar onceki konuya déonmeye denir. 4. Tehallus:
Konusmacinin, anlatmakta oldugu konuyu bir iliskiden dolay1 terk ederek baska bir konuya gegmesidir.
Bunun gayesi dinleyicinin konuya kars1 ilgisini cekmektir. Istitrad ile tehallus birbirine benzemektedir.
Tehallus’ta degistirilen konuya doniilmedigi halde istitrdd’da tekrar ayni konuya gecilmektedir. 5.
Intikal: Dinleyiciyi dinamik tutmak igin bir szden diger bir séze gegmeye denir. Bu iki konu birbirinden

“)aa/bu” kelimesi ile ayrilir. 6. Hiisn-i matlab: Kelamda bir mukaddime yapildiktan sonra asil gayeyi
belirtmeye gegmektir. 7. Ihtirds: Kelamda asil kastedilen mananin aksini vehmettiren bir seyin
bulunmasi sebebiyle o yanlis anlamayi ortadan kaldirmak igin kelamin ortasina veya sonuna baska bir
soziin ilave edilmesidir”.® Kisaca tanimlar1 verilen bu edebi miinasebetlerden bazilar ilgili Ayetlerle
iligkilendirilecek, ayetler arasindaki miinasebet ise; dyet i¢i ve ayetler arasi i¢i insicam baglaminda tahlil

edilecektir.

Miinasebet ilmi, konu itibariyle kelime ya da climleler arasindaki anlam benzerligini, iliski ve
uyumu, ayet ve slreler arasindaki mana insicamini ortaya koymaktadir. Kur’an tertibine gére hem
stireler hem de Ayetler arasinda siki bir mana irtibati ve mantiksal bir anlam 6rgiisii vardir.® Mesela,
Bakara siiresinin baginda miiminlerin istedigi hidayetin, Kur’an oldugu’ bildirilmektedir. Sanki Fatiha
stiresinde e:ﬁ-wﬁ\ Ll xall Baal - Bizi dogru yola ilet.”® diyen miiminlere cevap olarak, “Iste elde
etmek istediginiz dosdogru yol, kendisinde kusku olmayan su Kur’an’dan baskasi degildir.” denilmis
gibidir. Ayni sekilde Vaki’a stresinin sonuyla Hadid sliresinin basi arasinda akli bir iliskiden s6z
edilebilir. Zira Vaki’a sliresi, e;dﬂ’d\ ‘5{) e-wl-* C_ua - Oyleyse Yiice Rabbinin adini tesbih et.”” ayetiyle
son bulmakta, ardindan gelen stirede de sanki Allah’1 (c.c.) tesbih etmesi hususunda insana delil olmasi
igin “ASAll }J’J\ A3 UAJY‘} <l slaal) s L o} C"““’ - Goklerdeki ve yerdeki bulunan her sey
Allah 1 tesbih etmektedir.”* denilmektedir. Kur’an’n ilk stiresi ile son siiresi arasinda da bir miinasebet
goze carpmaktadir. Zira Fatiha stiresinde Allah’in sifatlarn zikredildikten sonra hidayetten
bahsedilmekte, Nas stiresinde de hidayete kavugmanin ancak seytanin diirtmesinden Allah’a siginmakla
gerceklesebilecegi belirtilmektedir.'!

Benzer bir miindsebet Bakara sliresi 246-252. ayetlerinde de mevcuttur. Daha sonra tahlili
yapilacak olan bu ayetlerde Taltt ve Calat kissasi anlatildiktan hemen sonra sdyle buyurulmaktadir:

4 [brahim b. ‘Amr b. Hasen b. Ebibekr el-Buka‘i, Nazmii'd-diirer fi tendsiibi’l-dydt ve’s-suver (Haydarabad:
Viaret-i Meérifi Hindiyye, 1399/1979), 1/6.

5 Mehmet Faik Yilmaz, Ayetler ve Sireler Arasindaki Miindsebet (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
2009), 13; Murat Sarigiil, “ilk Nézil Olan Bes Ayetin Miinasebetii’l-Kur’an ilmi Agisindan Incelenmesi”,
Miitefekkir 7/14 (2020), 489-490.

6 Zerkesi, el-Burhdn, 1/35-36.

" Bkz. Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayimnlari,
2009), el-Bakara 2/2.

8 el-Fatiha 1/6.

% el-Vakr’a 56/96.

10 el-Hadid 57/1.

1 Zerkesi, el-Burhdn, 1/35-39.
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“ Ol 540 Gyl "ﬂ-’\) éﬁjl-’ Shle u’}r“ ) &l &l Iste bunlar Allah in dyetleridir. Biz onlar sana
hak olarak okuyoruz. Siiphesiz sen, Allah tarafindan gonderilmis peygamberlerdensin.”** Bu ayetin
oncesinde anlatilan kissa, Bedir Gazvesi ve Hz. Peygamber’in niibiivveti ile iliskilendirilmektedir.®
Dolayistyla kissada dile getirilen kimi hususlar, risdlete bakan yonleriyle ele alinmakta ve analitik bir
perspektifle tahlil edilmeye calisiimaktadir. Bu agiklamalar 1s18inda miinasebet ilmini; olduk¢a ge¢ bir
donemde tesekkiil eden, dirdyet tefsirleri biinyesinde ele alinan, akli ve zihinsel bir mekanizma olarak

degerlendirebiliriz. Simdi kissa analizine gegmeden &nce kissa ile irtibatlandirilan Israilogullart
hakkinda kisa bilgiler verilecektir.

2. Tarihsel Siirecte Israilogullar

Kur’an’da kendilerine en ¢ok peygamber gonderilen ve en ¢ok sozii edilen milletlerin basinda
Israilogullar1 gelmektedir. israilogullari, Hz. Ya‘kiib’un neslinden gelenlere verilen isimdir. Kur’an’da
kirk bir yerde gecen'® “Beni Isrdil” ibaresi ile genellikle dnceki ve sonraki nesil Yahudiler
kastedilmektedir.*® Kendilerini {istiin bir 1rk olarak goren bu millet, Tanri tarafindan se¢ilmis olduklarina
inanirlar.’® Bu sebeple kendi disindaki insanlar1 her zaman kiigiimserler. Ote taraftan Ahd-i Atik’te
onlarin Hz. Miisa ve Hz. Harlin’a karsi geldikleri,l7 altin buzagiya taptlklarl,18 ahitlerini bozduklari,
peygamberlerini 6ldiirdiikleri,'® isril’in dének, Yahuda’nin hain oldugu® anlatilir. Dolayisiyla Yahudi
kutsal kitabinda bile Israilogullari’nin dalalete sapmalar1 yiiziinden peygamberleri tarafindan kinandigi
ve azapla tehdit edildigi bildirilir.*

Kur’an, Israilogullari’ndan ve kendilerine verilen nimetlerden ¢okca sdz etmektedir. Onlarin
Firavun’dan ve bogulmaktan kurtulmalari, Allah’in (c.c.) bir ikramu olarak ¢dlde bildircin eti ve helva
ile beslenmeleri, kayadan kendileri igin su fiskirmasi bu nimetlerden bazilaridir.?? Diger yandan bazi
emir ve yasaklarla ilgili Israilogullari’ndan s6z alinmis; bunun karsihiginda giinahlarmin bagislanacag,
¢ok verimli topraklara kavusturulacaklar1 vaad edilmistir.”® Fakat onlar vaktiyle séziinde durmamus,
peygamberleri yalanlamis ve hatta onlar defalarca oldiirmeye kalkismis, kimini ise sehit etmislerdir.
Putlara tapmalari, yeryiiziinde fesat ¢ikarmalar1 zamanla onlarin helak olmasina sebebiyet vermistir.?*

Sonraki dénemlerde Israilogullar1 soyundan gelen Taldt, Allah (c.c.) tarafindan ilk hiikiimdar
tayin edilmistir. Onun zamaninda Israilogullar’’nin peygamberi olan Ytsa“ (as), Israilogullari’ndaki sirk
egilimlerini engellemeye calismis ve tevhid inancimi yerlestirmeye gayret etmistir. Ancak israilogullari,

12 e]-Bakara 2/252.

13 Ebu’l-Kasim Mahmiid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka iki gavamizi 't- tenzil (Beyrut: Daru’l-

Kitébi’l-Arabi, 1407/1986), 1/297; Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi ‘ i ehkdmi’l-Kur’dn,

thk. Ahmed el-Berdiini vd. (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 3/261.

14 Muhammed Fu‘ad Abdiilbaki, el-Mu cemu'l-miifehres li elfdzi’l-Kur 'dani’l-Kerim, thk. Muhsin Bidarfur (Kum:

Matbaatii’l-Emir, 1412), 185-186.

15 Bkz. Al-i Imran 3/49; ez-Zuhruf 43/59; es-Saff 61/6.

16 Kitab-1 Mukaddes Eski ve Yeni Ahit (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1996), Cikis. 19:5-6; Israilogullar’’nin

kendi donemlerinde yeryiiziindeki topluluklara nazaran faziletli kilinmalarinin sebebi ve sartlar1 hakkinda bkz.

Abdurrahim Kizilseker, Kur’dn’da Istihlaf - Miiminlerin Yeryiizii Egemenligi - (Ankara: Songag Yaynlari, 2021),

226-229.

17 Sayilar. 16:2-3.

18 Cikis. 32:1-6; Hakimler. 3:7, 4:1, 10:6; I. Samuel. 7:3-4.

19, Krallar. 19:14.

20 Yeremya. 3:1-22.

21 Omer Faruk Harman, “Israil (Beni Israil)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2001), 23/193.

22 Bkz. el-Bakara 2/40, 47, 122; el-A‘raf 7/105, 134; Yinus 10/93; Ta-ha 20/47, 80; el-Casiye 45/16.

23 Bkz. el-Bakara 2/83; el-Maide 5/12, 70.

24 Bkz. el-Bakara 2/83; el-Maide 5/70, 110; el-Isra 17/4; TA-ha 20/94; Harman, “Israil (Beni Israil)”, 23/195.
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Hz. Misi ile Yisa‘ Peygamberin davetine karsi ¢ikmis ve pek ¢ok kez isyan hareketine kalkismiglardir.
Bu durum Tevrat’ta, onlarin rabbe vefasizlik ederek bagka ilahlara tapindiklari, inangh bazi atalar1 gibi
davranmadiklar1,? rabbin goziinde kétii olan1 yaptiklar1 ve rabbe kulluk etmekten kagindiklar1 anlatilir.?®

Israilogullar’nin tevhid inancindan sapmalari, nefsin arzularina kapilarak menfaat igin
birbirleriyle ¢ekismeleri ve diismanlari olan Ken‘anlilara korkakga itaat etmeleri onlarin ¢okiisiinii daha
da hizlandirmistir.?” Israilogullar1 uzun bir siire Filistilerin egemenligi altinda yasamis, onlarin vermis
olduklar1 kararlar1 kabullenmis, yasamlarini esaret ve zuliim altinda siirdiirmeye mecbur kalmiglardir.
Filistilerin savaslar siirekli kazanmast, Israilogullari’ni ¢aresiz ve {imitsiz birakmustir. Bdyle bir halet-i
ruhiyede peygamberlerinden kendileri i¢in birisini hiikiimdar olarak belirlemesini istemis ve tayin edilen
bu hiikiimdarin emri altinda savasa katilacaklarina dair s6z vermisglerdir. Ylsa‘ Peygamber zamaninda
Israilogullar1, peygamberlerinin davetine icabet etmemekle birlikte giinahlarinda asiri gitmislerdir.
Kavminin Hz. Misd ve Hz. Harlin’a yonelttikleri gibi sozler sarfederek isyankar bir tutum
sergilemislerdir.?® Israilogullar’’nin kral istemelerinin bir sebebinin de diinyaya olan bu bagliliklari
oldugu sdylenmistir.*®

Israilogullarr’nin biiyiik bir ekseriyeti peygamberlerine itaatsizlikte bulunmusken ¢ok az1 boyun
egmistir. Oysa sahabe, benzer kosullarda Hz. Peygamber’e tam bir baglilik ve sadakat yemini etmistir.
Hz. Peygamber, Bedir Gazvesi 6ncesinde savas ile ilgili ashabiyla istisare toplantisinda bulundugu
sirada sahabeden Mikdad b. Amr (6. 33/653) sOyle bir hitapta bulunmustur: “Ey Allah’in Resﬁh‘%! Allah
sana ne emrettiyse onu yap. Biz Israilogullari’nin Hz. Misa’ya soyledikleri gibi ‘ il ‘33)3 Cul Ca 3
uﬁf—\ﬁ Lala L“ - Git rabbin ve sen savasin; biz burada oturup bekleyecegiz. ™ demeyiz. Biz deriz ki;
‘Gidin rabbin ve sen onlarla savasin; fakat biz de sizinle birlikte orada muharebe edecegiz.” Seni hak
olan bir kitapla gonderen Allah’a yemin ederim ki sen bizi Birkii’l-Gimad’a kadar yiiriitecek olsan,
seninle birlikte oraya kadar yiiriir, senin saginda, solunda, oniinde, arkanda carpisiriz.”*! Bu olay,
Israilogullar1 arasindan peygamberlerine itaat edenler ile Hz. Peygamber’e mutlak itaat eden Islam
ordusunun davalarinin bir oldugunu, tarihin her doéneminde hak-batil savasinin mevcudiyetini
gostermektedir.

3. Ahd-i Atik’te Talit ve Calit Kissasi

Taltt - Calat kissasinda adi gecen peygamber Simuel’dir (Samuel). Bu peygamber, tefsir
kitaplarinda Usmuil b. Bali, Sem‘0n veya Yisa‘ b. Nan®* adiyla zikredilir. Talit, Ahd-i Atik’te Saul
(Saul) adiyla anilmakla birlikte kiinyesi ile ilgili fazla bir bilgi mevcut degildir. Ibranicede ad1 Saul b.
Kays olup seceresinin Hz. Ya‘kiib’un neslinden Biinyamin ogullarindan geldigi ve Hz. Ibrahim’e
dayandig1 belirtilmektedir.®® Calit ise Ahd-i Atik’te Golyat ismiyle anilir. Filisti kavminden ve Gat

25 Hakimler. 2:17-19.

26 Hakimler. 10:6.

27 Cengiz Duman, Kur'an Perspektifinde Ug Kral Iki Peygamber (istanbul: Pinar Yayinlari, 2013), 21.

28 gl-Maide 5/24.

29 Duman, Kur’an Perspektifinde U¢ Kral Iki Peygamber, 21-22.

%0 gl-Maide 5/24.

31 Ebti Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et Tabakdtii'|-Kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1410-1990), 162; ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. ‘Umer, el Biddye ve n-nihdye, thk. Ali Siri
(Beyrut: Daru ihyae’t-Tiirasi’l-Arabi, 1408/1988), 3/320; Ali Giirkan, Kur’dn’t Kerim ve Kitdb-1 Mukaddese Gére
Talit ve Caliit (Igdir: Igdir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi), 2016, 59, 70, 91-92.

% fsrailogullar1 peygamberi ile ilgili tiim bu isimler zihin karigikligina sebebiyet vermemesi i¢in ¢alisma boyunca
Yisa“ b. Niin adi kullanilacaktir.

33 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarihu 't- Taberi, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Misir: Daru’l-
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sehrinden olan Golyat biiyiik ciissesinden dolay1 dev seklinde betimlenir. Onun iri bir irkin son kalan
sahs1 olduguna inanilir. Calit, Talit’un kralligi zamaninda Israilogullari’nin harp ettikleri diisman
topluluklarindan birinin énderiydi. 3 Islami kaynaklarda CAlGt’un Babilli bir komutan yahut Amalika
kral1 oldugu da rivayet edilmektedir.*®

Talat - Cal(t kissasina gore, Israilogullar: Yasa‘dan (as) diismanlar1 olan Amalikalilar ile harp
etmek i¢in Allah’in (c.c.) kendilerine bir hiikiimdar géndermesini istemislerdir. Peygamberleri de tiim
Israilogullari’ndan daha uzun boya sahip olan Talit’un kendilerine kral segildigini bildirmistir. Ancak
Israilogullar’nin ileri gelenleri, Talit’un kral soyu Yehfida’dan ya da peygamber soyu Levi’den
gelmedigi bahanesiyle karar1 kabul etmemislerdir. Peygamberleri ise kendilerine bu hususta ilim ve
kudretin soy ve zenginlikten daha 6ncelikli oldugunu, Talat’a ilim ve kudret bakimindan bir iistiinliik
verildigini bildirmistir. TAl(it zamaninda Isril topraklarini ele gegiren Filisti ordusunun baginda bulunan
Caldt, savas esnasinda tam tesekkiillii donanimu ile Israil ordusuna meydan okumus, onlar1 ¢arpismaya
davet etmis ancak onlardan higbiri korkularindan Calit’un karsisina ¢gikamamustir. Sonlara dogru Hz.
Daviad, onun huzuruna ¢ikmig ve attigi tas ile onu Oldiirmiistiir. CalGit’un O6ldiirilmesiyle ordusu
dagilmig, boylece Talit’un ordusu kendilerinden say1 ve giic bakimmdan daha iistiin olan orduyu
yenmislerdir.?® Ahd-i Atik’te gecen bu kissa, genel anlamda Islami kaynaklardaki rivayetlerle benzerlik
arz etmektedir. Ancak bu hususta uydurma haberlerin ¢oklugu goz Oniinde bulunduruldugunda
nakledilen bilgiler alinirken se¢ici ve dikkatli olmakta yarar oldugunu sdylemeliyiz.

4. Kur’an’da Talat ve Calit

Taltt - Calat kissasi ile ilgili ayetlerin sebeb-i niizuliine dair hususi herhangi bir rivayetle
karsilagilmamustir.®” Ancak Islam kaynaklarinda bu kissa ile Bedir Gazvesi arasinda bir benzerlik iliskisi
kurulmustur.®® Tlgili nakillerde Bedir savasina katilan sahabenin sayisi ile Talit’un safinda yer alan
askerlerin sayisinin neredeyse esit oldugu belirtilmistir. Bedir’e katilan asker adedi ile ilgili rivayetlerde
«...Talat’la birlikte suyu gegenler 310 kiisur kadardr” ifadesi kullanilmistir.*® Bu kissanin anlatimimdan
hemen 6nce® Israilogullari’nin ¢okluguna ragmen maglubiyetlerine dikkat cekilerek Miisliimanlar
savasa tesvik edilmiglerdir. Bu uyarinin devaminda da Miisliimanlarin Allah (c.c.) yolunda mallar1 ve
canlarryla savasmalar1 emredilmistir.*!

Meiarif, 1400/1980), 1/475; Ebti Muhammed el-Hiiseyn b. Mes’d el-Begavi, Medlimu t-tenzil fi tefsiri’I-Kur’an,

thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Tayyibetu linnesr ve’t-Tevzi’, 1417/1997), 1/297.

34 Tesniye. 2:10-11; I1. Samuel. 21:19-20; I. Tarihler: 20:6-8.

% Taberi, Tarihu’t-Taberi, 1/467; Adnan Adigiizel, “Talit-Calit Kissas1 Orneginde Kur’an’mn Anlasilmasinda

Siyer Bilgisinin Onemi”, Siver Arastirmalar: Dergisi 5/1 (2019), 121.

3 1. Samuel. 17:8-11; 1. Samuel. 21:19-20; Ali Osman Kurt, “Talat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yaynlar, 2010), 39/552; Abdurrahman Kiigiikk, “CAalat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/38; Yakup Biyikoglu, “Isrdiliyyat Tiirii Haberlerin Bilgi

Agisindan Degeri (Taltt ve Caltt Kissast Ornegi)” Firat Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi 23/1 (2018), 228;

Adigiizel, “Talat-Calit Kissas1 Orneginde Kur’an’in Anlagilmasinda Siyer Bilgisinin Onemi”, 121.

3" Muhammed Izzet Derveze, et-Tefsirii’I-Hadis (Kahire: Daru Ihyai’l-Kutiibi’l-* Arabiyye, 1383/1963), 6/460-

463.

38 Zemahseri, el-Kessdf, 1/297; Kurtubi, el-Cdami, 3/261; Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinin Mahiyeti (1stanbul:

Kuramer Yaymlar, 2016), 371; Adigiizel, “Talat-Calit Kissas1 Omeginde Kur’an’m Anlasilmasinda Siyer

Bilgisinin Onemi”, 119.

% Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihii I-Buhdri, thk. Mustafa Dayb el-Bega (Dimesk: Daru ibn

Kesir, 1414/1993), “Kitabu’l-megazi”, 121; Ebl Mansir Muhammed b. Mahmiid el-Maturidi, Tefsiru’I-Maturidi

(Te vildtu ehli’s-siinne), thk: Mecdi Baslim (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1426/2005), 2/223.

40 el-Bakara 2/243-245.

41 Ebi Abdullah Muhammed b. Amr Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (et-Tefsirii’l- kebir) (Beyrut: Daru
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Kur’an’da veciz bir sekilde dile getirilen Tallt ve Calat kissasi, diger kissalarda oldugu gibi
Kitab-1 Mukaddes’te detaylica anlatilmaktadir. Baz1 kiigiik farkliliklar olsa da Kur’an’daki kissa ile
Kitab-1 Mukaddes’te anlatilanlar birbiriyle benzesmektedir. Ancak Kitab-1 Mukaddes’te bazi tahrifler
de vardir. Kur’an, tevatiire dayali bilgiler verir, buna gore kissanin gegtigi Bakara stiresi 246-252.
ayetleri ile ilgili Islami kaynaklarda su rivayetler géze carpar. Siiddi’den (8. 127/745) nakille bu kissa
soyle anlatilir: “Israilogullar1 Amalika krali Calit ile savastyorlardi. Amalikahlar, Israilogullarimi
maglup ederek onlar1 cizye 6demeye zorladilar. Sonra Tevrat’i ellerinden aldilar. Israilogullar:
Rabbinden kendilerini zilletten kurtaracak, savasacak bir elgi gdnderilmesini istediler. Peygamberler
neslinden gelen hamile bir kadin, Allah’tan (c.c.) kendisine erkek bir evlat vermesini diledi.
Israilogullari, kadmin, kiz cocugu dogurmasi halinde kizim erkek evlatla degistirmesinden korktuklar
icin onu bir hanede tuttular. Cocuk erkek dogdugunda annesi ona, Yisa® (as) olarak bilinen
Sem‘ln/Samuel/Samuel adim1 verdi, biiylidiigiinde Tevrat’t 6grenmesi i¢in onu Beyt-i Makdis’e
gotiirdi. Bir alim, ¢gocugu evlat edinerek onun egitimini Gstlendi. Yetiskinlik ¢agina geldiginde Cebrail
(as), ona Allah’in Restlii oldugunu bildirmesini istedi. O da onlara varip Allah elgisi oldugunu
sOyleyince onu tekzip ettiler. Ardindan ona ‘Peygamberlik davasini erken duyurdun, sayet bu
sOyleminde dogruysan buna bir delil olarak bizimle birlikte diismanla savasacak bir kral géndermesini
Allah’tan (c.c.) iste.” dediler. Bunun ardindan Ydsa‘: ‘Allah’in (C.C.) size savas emretmesi miimkiindiir.
Fakat sizin bu emri yerine getirmeniz konusunda endiseliyim.” dedi. Nitekim Hz. Mdisa’dan sonra onun
yerine gectigi zaman o, Israilogullari’n1 Filisti’ne gotiirmiis, iilkeyi illere bolerek her bir il’e vali
atamistir. Peygamberlerle birlikte bir hiikiimdarlar1 olmayinca aldiklar1 yenilgiler {izerine
peygamberlerinden kendilerine bir hiikiimdar gonderilmesini talep ettiler.”*

Kissada hiikiimdarhigin birtakim manevi ozellikleri gerektirdigi, Allah’in (c.c.) bu ozellikleri
insanlara lutfederken irk, kabile, mal gibi diinyevi hususlara deger vermedigi bildirilmektedir. Zira
kissanin bu kisminda, zengin olmamas1 sebebiyle Talit’u kralliga uygun gérmeyen Israilogullari’nin bu
tutumlar1 siddetle kinanmakta, toplumsal miikellefiyet bilinciyle fitri davranmalari 6nerilmektedir.*®
Goriildiugi tizere kissayla ilgili uydurma nakiller fazla olsa da Kur’an ve Ahd-i Atik’teki bilgiler bityiik
oranda birbiriyle ortiigmektedir. Lakin Kur’an, bu gibi olaylari salt bir vakia seklinde anlatmamakta,
bilakis miiminlerden geg¢miste yasanmig olan bu hadiselerden ders ve ibretler ¢ikarmalarini, benzer
hatalar1 islememelerini dolayli olarak istemektedir.

5. Niiziil Ortarm Dikkate Alinarak Bakara Siresi 246-252. Ayetlerinin Tahlili

Itikadi, ameli ve ahlaki konularin yogun olarak islendigi Bakara siresinde tevhid ve niibiivvetin
ispat1 i¢in gesitli kissalara yer verilmektedir. Bu amagla stirede gecen Tal{t ve Caliit kissasi niizul ortami
g6z oniinde bulundurularak Hz. Peygamber’in risdletini teyit ve miinasebet ilmi agisindan ele
almacaktir.

5.1. Israilogullar’’min Savastan Kaginmalar ile Bedir Gazvesi’nden Kaginan Miinafiklar

Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420/1999), 6/512-515; Ebu’l-Fida Ismail b. ‘Umer b. Kesir, Tefsirii 'I-Kur dani’l- ‘Azim,

thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Tayyibetu linnesr ve’t-Tevzi’, 1420/1999), 1/668; Oztiirk,

Kur’dan Kissalarinin Mahiyeti, 372; Adigiizel, “Talat-Calit Kissas1 Orneginde Kur’an’in Anlagilmasinda Siyer

Bilgisinin Onemi”, 119.

42 Taberi, Tarihu’t- Taberi, 1/467-468; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 2/6-8; Hayrettin Karaman vd. Kur’dn

Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2006), 1/386.

43 Mazharuddin Siddiki, Kur’dn’da Tarih Kavramu, trc. Siileyman Kalkan (istanbul: Pmar Yayinlari, 1982), 134-

135; Biyikoglu, “Israiliyyat Tiiri Haberlerin Bilgi A¢isindan Degeri (TalGt ve Calfit Kissas1 Ornegi)”, 229-230.
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Tiim semavi kitap ve suhuflarin peygamberlere gonderilis amaci, insanlarin hidayete kavusmalari
igindir. Peygamberler tevhid dinene davet siirecinde pek ¢ok sikinti ile kargilagsmislardir. Bu baglamda
Israilogullar1 kendilerine peygamber olarak génderilen elgilere yalnizca eziyet etmekle kalmamus, hatta
cogu kez onlar1 dldiirmeye tesebbiis etmislerdir.** Kur’an-1 Kerim’de Talat ve Calit kissasinin ilk éyeti

olarak onlarm bu isyan ve nankrliiklerine su sekilde dikkat gekilmigtir:  C3) ) = O )ud\ ‘;\ Bt 6‘3‘
Y\dhsl\eSﬂZ:t_uS °“°”[ﬁd&m\@g@@&u“’\é@@\j&a\wymw
St ) 15858 Ol agile ok a8 Ll 5 U s e Uit AT 985 a0 e L O 91 0 a3 1506108

u—"dul-* {;-‘39 4 3 aé—’-ﬁ Miisd dan sonra Isrdilogullar: 'min ileri gelenlerini gérmedin mi (ne yaptilar)?
Hani, peygamberlerinden birine, ‘Bize bir hiikiimdar génder de Allah yolunda savasalim’ demiglerdi.
O, Ya iizerinize savas farz kilindigi hdlde, savasmayacak olursaniz?’ demisti. Onlar, ‘Yurdumuzdan
ctkarilmis, ¢ocuklarimizdan uzaklastiridmis oldugumuz hdlde Allah yolunda niye savasmayalim’ diye
cevap vermiglerdi. Ama onlara savas farz kiliminca iclerinden pek azi harig, yiiz ¢evirdiler. Allah,
zalimleri hakkiyla bilendir.”® Ayetten anlasildigma gore Israilogullari, savasmakla emrolunduklari
halde s6ziinden caydilar ve Allah’in (c.c.) emrinden yiiz ¢evirdiler. Bunun {izerine Yiice Allah onlar
kinadi ve onlarin zalim olduklarmi bildirdi. Ayette savasmakla emrolunan bu iimmetin muhalefet
etmemeleri hususunda bir uyaritya da isaret vardir. Rivayete gore Isrilogullar’nin giinah islemekte asiri
gittikleri bir donemde diismanlari onlart maglup etmis ve esarete mahkiim etmistir. Bunun iizerine onlar,
peygamberlerinden kendilerini bu stkintidan kurtaracak bir hiikiimdar gonderilmesini istemislerdir.*°

Israilogullarr’nin talebiyle Yisa‘ (as) Allah’a (c.c.) yalvardi ve bir asd alarak “Size krallik
yapacak kisinin boyu bu asa uzunlugunda olacaktir.” dedi. Kendi boylarini bununla &lgtiiklerinde
higbirinin bu uzunlukta olmadigini gordiiler. O siralarda Talit merkebiyle su tagiyordu. Bir giin merkebi
yolunu sasirdi. Sonra yolu bulmak icin merkebini birakip oradan ayrildi. Israilogullar1 onu gériince
yanlarina davet ettiler. Boyunu asayla ol¢tiiklerinde uzunlugunun asa ile esit oldugunu gordiiler. Bunun
lizerine peygamberleri olan Yusa‘ (as), Talit’un kendileri i¢in hiikiimdar tayin edildigini onlara
bildirdi.*” Ancak Israilogullari’nim ileri gelenleri Taliit’un kral ya da peygamber soyundan gelmedigi
ayrica fakir birisi oldugu gerekgeleriyle hitkiimdarligina karsi ¢iktilar. Peygamberleri ise onlara cevap
olarak liyakat icin ilim ve kudretin soy ve zenginlikten daha miihim oldugunu bildirdi.*® Adi gecen olay
iizerine Israilogullari’ndan bazilar1 Allah’mn (c.c.) emrinden yiiz ¢evirerek kibir ve kiskangliklarindan
dolay1r Taltt’un hiikiimdarligin1 kabul etmeye yanagmadi, savagmaktan geri durdu ve zalim olarak
nitelendirildiler.*®

Nitekim Bedir Gazvesi sirasinda Medine’de yasayan Ben-i Kaynuka Yahudileri ile miinafiklar,
Miisliimanlara hiyanet etmekten geri durmamiglardir. Oysa miiminlerle barig i¢inde yasayacaklarina dair
anlasma yapmalarma ragmen Yahudiler firsat bulduklari ilk anda sézlesmeyi bozmus Islam ordusunu
en zor zamanlarda sikintiya sokmuslardir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, bir miiddet onlart muhasara
altinda tutmus sonrasinda da onlar1 Medine’den siirgilin etmistir. Miinafiklarin ileri gelenlerinden olan
Abdullah b. Ubey, Ubade b. Samit gibi kisiler Yahudiler ile miittefik olduklari i¢in bu durumu igine

4 el-Bakara 2/55, 87; Al-i imran 3/187; en-Nisa 4/155-157; Maturidi, Tefsiru I-Maturidi, 1/507-508.
45 el-Bakara 2/246.
46 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 6/502.
47 Taberd, Tarihu't- Taberi, 1/468; Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et- Taberi, Cami ‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-
Kur’dn, thk. Ahmet Sakir (Mekke: Daru’t-Terbiye ve’t-Turas, ts.), 5/291-295; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer Abdusselam Tedemmuri (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1417/1997), 1/190.
48 Razi, Mefatihu’I-gayb, 6/504.
49 Bkz. el-Bakara 2/246.
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sindirememis, Miisliimanlarmn safinda olduklarini sdyleyerek sinsice islam aleyhine olan ¢alismalarini
stirdiirmiislerdir. Olayin ardindan miinafiklarin bu tutumu Maéide slresi 51 ve 52. ayetlerin nazil
olmasina sebep olmus ve emre itaatsizlik eden Israilogullar gibi onlarin da zalim olduklarina isarette
bulunulmustur.*

Imam Maturidi (8. 333/944), yukarida meali verilen bakara 246. ayet ile hemen dncesindeki ilk
{ic Ayeti Hz. Peygamber’in risAletinin ispatina bir delil olarak sunmustur. Ona gore Israilogullari ile ilgili
anlatilan bu kissa her ne kadar kitab ehlince bilinen bir malumat ise de Hz. Peygamber onlarin higbiriyle
goriismemis ve kitaplarma da bakmamistir. Buna ragmen kissay1 Allah’tan (c.c.) aldig1 sekliyle haber
vermistir.”* Bu durum, O’nun Allah (c.c.) elgisi oldugunun en agik bir delilidir.

5.2. Talit’un Hiikiimdarh@inma Kars1 Cikilmasiyla Hz. Peygamber’in Risiletine Kars
Cikilmasi Arasindaki Benzerlik

Israilogullari’'nda peygamberler ve krallar olmak {izere iki soy bulunmaktaydi. Peygamberleri
onlara, “Allah (c.c.), Talat’u sizlere kral olarak gonderdi.” dediginde, kavmi TalGt’un bu haberinden
hoslanmay1p ona ‘Sen su ana kadar bu denli yalanci degildin.” dediler. Sonra da kendi aralarinda ‘Talqt,
zengin degil, meslegi de sucu veya dericiliktir. Biz ise, devlet ve sultanligi elinde bulunduran bir boydan
oldugumuz halde, ni¢in onun pesinden gidelim?’ dediler. Peygamber de onlara ‘Allah (c.c.), Talit’u
size hiikkiimdar olarak secti. O, ilim, hikmet ve bedeni gii¢ bakimindan sizden daha iistiindiir. Mizacinda
da koruyuculuk vardir.” deyince kavmi ‘Soziinde dogru isen onun kral olduguna dair delil getir.’

dediler.”® Bu konuyla ilgili ayette su ifadeler yer almaktadir: “ & )ju: (,}SS Gy 28 ) ZJ‘ aé—wm aéj d\ﬁ}
Sl plakatal @ &) 06 Jul 52 Gads &) 5 Ak Gl GaT (a5 e Al AT 4 & T 508 Wk
Al dul s Al Uiy o A8Ta (3% )5 alaall g alall 8 4dalss 83135 - Peygamberleri onlara, ‘Allah,
size Talut u hiikiimdar olarak gonderdi.’ dedi. Onlar, ‘O bizim iizerimize nasil hiikiimdar olabilir? Biz
hiikiimdarliga ondan daha ldyigiz. Ona zenginlik de verilmemistir.” dediler. Peygamberleri soyle dedi:
‘Stiphesiz Allah, onu sizin tizerinize (hiikiimdar) secti, onun bilgisini ve giiciinii artirdr.” Allah, miilkiinii
diledigine verir. Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir. ”** Miifessir Beydavi’ye (6. 685/1286) gore
Yisa“ (as), Israilogullari’nin TalGt’u hiikiimdar kabul etmemek igin 6ne siirdiikleri iddialar1 su dort delili
gerekce gostererek reddetmistir. Birincisi, bu se¢im Allah’in (c.c.) takdiridir. Nitekim Allah O, sizin
icin daha iyi olam1 se¢mistir. ikincisi, hiikiimdarlkta iki sey gereklidir. Birisi yonetim isleri icin ilim
sahibi olmak; digeri de diismanla bas edebilmek igin kuvvetli ve cesaretli olmaktir. Tal{it ile onun yerine
tavsiye edilen kisiler, bu iki 6zellik a¢isindan mukayese edildiginde Talit daha bariz bir sekilde 6ne
¢tkmaktadir. Ugiinciisii, Allah (c.c.) miilkiin asil sahibidir ve onu diledigine verir. Dordiinciisii ise Allah
(c.c.) fazlu kereminden fakiri zengin edip ihtiyactan kurtardigi gibi onu da ilim sahibi kilarak
hiikiimdarliga getirebilir. Dolayistyla O’nun iradesine higbir sekilde karsi konulmaz.>* Talat, dini, siyasi

% Ebii Abdilldih Muhammed b. ‘Umer b. Vakid el-Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Darii’l-A‘lemi,
1409/1989), 1/176-178; M. Said Ramazan el-Buti, Fikhu s-siyre, trc. Ali Nar - Orhan Aktepe (Istanbul: Gonca
Yaymevi, 1992), 239-241.

St Maturidi, Tefsiru 'I-Maturidi, 2/222.

52 Taberi, Tarihu’t- Taberi, 1/468; Zemahseri, el-Kessdf, 1/292; Tbnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, 1/191.

53 el-Bakara 2/247.

5 Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman Mar’asli (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418/1997), 1/150.
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ve askeri konularda {istiin meziyetlere sahip olmasinin yaninda sefkat, merhamet sahibi olup yoksullarin
dertleriyle dertlendigi, sikintilarin1 gidermeye calistig1 igin de hiikiimdarliga layik goriilmiistiir.*®

Kur’an, kissa ile ilgili anlatimlardan sz ederken gereksiz detaylardan kaginir.®® Tevrat’ta ise
Talat un fiziksel ve etnik yonii 6n plana ¢ikarilmaktadir.®>” Oysa giiciin ise yarayacagi bir yer ve zamanda
bu gorev giigsiiz bir savasci olarak gériilen Hz. Daviid’a verilmistir.”® Dolayisiyla Tevrat’ta Talat un
secimi ile ilgili 6n plana ¢ikartilan sartlarin Kur’an’da anlatilan ehliyet ve liyakata nisbeten kiymetsiz
detaylar oldugu goze ¢arpmaktadir.®® Nitekim Mekkeli miisriklerin ileri gelenlerinden Velid b. Mugire
ayni gerekceyle Hz. Peygamber’in niibiivvetini “Sayet Peygamberlik hak olsaydi, ben senden daha fazla
bunu hak ederdim. Ciinkii ben yasca senden daha biiyiigiim. Malim da seninkinden ¢oktur.”®® sézleriyle
reddetmistir. Ebli Cehil de “Ona geldigi gibi bize de vahiy gelmedik¢e hi¢cbir zaman ondan razi
olmayacagiz, onun ardindan gitmeyecegiz.”® séziiyle benzer bir gerekge ileri siirerek Hz. Peygamber’in
davetini kabul etmemistir. Israilogullari’ndan bazilar1 Talat’un hiikiimdar tayin edilmesine fakirlik ve
soy gibi bahaneleri ileri siirerek itirazda bulunmus, Mekkeli miisrikler de Hz. Muhammed’in (sas)
peygamberligine benzer gerekgelerle karsi ¢cikmis, Bedir Gazve’siyle kin ve nefretlerini sicak savasa
doniistiirmiislerdir.®? Talat, iistiin meziyetlere sahip olmasi sebebiyle hiikiimdarliga secildigi gibi Hz.
Peygamber de miimtaz sahsiyetiyle rislete namzet kilmmistir. Bu durum, ayni zamanda ehl-i kiifriin
liyakat yerine nesep ve birtakim diinyevi ol¢iitleri esas aldigini, Kur’an’1n ise hak ve liyakati l¢iit alarak
carpik, hukuksuz anlayislara karsi ¢iktigin1 gostermektedir.

5.3. Talit’a Gonderilen Sandikla Hz. Peygamber’e Gonderilen Kur’in Miicizesinin
Benzerligi

Israilogullar1, yukarida da ifade ettigimiz gibi Taltt’un soylu bir aileden gelmemesini ve fakir
olmasini gerekce gostererek hiikiimdar se¢ilmesini kabul etmemislerdir. Bunun {izerine Taliit’un kati bir
emirle kral tayin edildigine sandigin gelisi su sekilde delil olarak sunulmustur: “ 4 :J\ eé—:\-u eé-j dtﬁj
A b &) Al Al )55 O (e 5 O 15 Wi 45 2405 0 A58 48 0 &y o sl
Criaa (,:_\}S u‘ (;SS Y - Peygamberleri onlara soyle dedi: ‘Onun hiikiimdarliginin alameti, size o
sandigin gelmesidir. Onda Rabbinizden bir giiven duygusu ve huzur ile Miisd ailesinin, Harin ailesinin
geriye biraktigindan kalintilar vardir. Onu melekler tasimaktadir. Inanmis kimselerseniz, bunda
siiphesiz sizin icin kesin bir delil vardwr.”®® Ayetin edebi miinasebet tiirlerinden istitrad ile
iliskilendirilmesi miimkiindiir. Zira sandigin gelisinden s6z edilirken konu birden sandigin mahiyetine
gecilmis, ardindan da kalindig1 yerden kissaya devam edilmistir. Bu ayetten anlasildigina gore Yasa“
(as) onlara, “Talat’un hiikkimdarhigini ispatlayacak delil; iginde size liitfettigi Sekine’yi, Miisa ve Harin
ailelerinden kalan kutsal esyalar1 bulunduran Tabtt’un (sandigin) gelmesidir.” dedi. Ayette gegen
“Sekine”, altindan yapilmis bir kap olup bunun igerisinde peygamberlerin kalpleri yikanirdi. Rivayete
gore bu kap; inci, yakut ve zebercet tasindan idi. Hz. Misa ve Har(in’un ailelerinden kalan esyalar ise,

% Zemahserd, el-Kessaf, 1/292; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. ‘Astr, et-Tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-
Daru’t-Tunusiyye li’n-nesr, 1404/1984), 2/490-491.

% Bkz. el-Bakara 2/247.

5" Bkz. I. Samuel. 10:17.

% Bkz. I. Samuel. 17:37-39.

5 Duman, Kur’an Perspektifinde Ug Kral Iki Peygamber, 24-25.

60 Kurtubi, el-Cdmi *, 7/80.

61 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 13/175.

82 Duman, Kur'an Perspektifinde U¢ Kral Iki Peygamber, 24-25; Giirkan, Kur'dn’1 Kerim ve Kitdb-1 Mukaddese
Gore Talit ve Caliit, 76, 85.

63 gl-Bakara 2/248.
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Hz. Misa’nin asisindan kirilmis olan levhalarin pargalarindan idi. Hz. Misa’ya indirilen levhalar da bu
sandiga konulurdu. igindeki esyalar ile birlikte sandik, bir sabah Taltit’un avlusunda bulundu. Daha
sonra Israilogullar1 Y{isa‘ (as) peygamberligine ve soziiniin dogruluguna kanaat getirerek devletin
yonetimi konusunda Talit’a boyun egdiler. Israilogullar giindiiz vaktinde Tabiit’la birlikte meleklerin
yere indiklerini gozleriyle gordiiler. Melekler, Tab{it’u onlarin arka tarafina biraktilar. Israilogullari, bu
micizevi hal karsisinda ister istemez Taltit’un hiikiimdarligini kabul ettiler.®*

Kur’an’da kralin adayligina sandigin doniisiinden 6nce yer verilirken Kitab-1 Mukaddes’te olay,
sandigin doniisiinden sonraki on yilda meydana gelmis gibi anlatilir ki bu durum anakronizm unsurunun
dikkate alinmadigim gostermektedir.®® Halbuki Kur’an, onceki iimmetlerden s6z ederken tarihsel
kronolojiye dikkat etmekle birlikte ilgili ayette Tabht un nasil ve ne sekilde getirildigine dair kesin bir
bilgi vermemektedir. Dolayisiyla konu ile ilgili anlatilan detayli bilgilere, kissalarin anlagilmasi i¢in
temkinli yaklasilmasi1 gereken bir menkibeye dayali bilgiler olarak gormek daha dogrudur.®® Burada
TabhGt’un bir miicize olarak melekler tarafindan getirilisi, nasil ki Talit’un hiikiimdarligina delil
gosteriliyorsa Kur’dn’in gonderilisi de Hz. Muhammed’in (sas) risiletine delil teskil eder. Bu
miucizelere ancak Allah’a (c.c.) yakinen iman edenler teslimiyet gosterir. Kalbinde sek ve siiphe
tastyanlar bu gibi hakikatlerden ders ve ibretler ¢ikaramazlar. Nitekim Bedir Gazvesi sirasinda Allah’in
(c.c.) inayetiyle pek ¢ok melek Miisliimanlarin yardimina génderilmis ancak bu miicizeyi gozleriyle
gormelerine ragmen Mekkeli miisrikler Hz. Peygamber’in niibiivvetini  kabul etmeye
yanasmamuslardir.®’

5.4. Israilogullar’’nin Irmak ile Sinanmasi

Calat ve askerlerine kars1 savasmak iizere Israilogullari, Taldt ile birlikte yola ¢iktilar. Rivayete
gore Israilogullar’nin sayilar1 80000 kiisurdii. Cal{it ise, iri ve heybetli haliyle en énde yiiriiyordu. Savas
oncesinde bazi askerler Tal(t’tan bir nehir akitmasi hususunda Allah’a (c.c.) dua etmesini istediler.%®

Talht, ordusu ile hareket ettikten sonra ayette ifade ettiine gore askerlerine oyle hitap etmistir: * Z)‘
°-‘:‘;‘A-3‘)2‘ C—‘)f““u:“:y\L;;‘*“"C‘}Awgwjééoﬂhﬁgﬂwﬁﬂm&\-Supheﬂz
Allah, sizi bir iwrmakla sinayacaktir. Kim ondan icerse benden degildir. Kim onu tatmazsa iste o
bendendir. Ancak eliyle bir avug¢ alan baska...”® Ayete gore Talit’un askerlerinin ¢ogu, nehirden
ictiler, kanincaya kadar igenler ¢okca susadilar, avuglariyla igenler ise suya kandilar. Ayetjn devaminda
bu durumla ilgili su agiklama yer almaktadir: daa sial w-‘j\j FYBEES A eé—f“ M :Y‘ e \ Pe )—wﬂ
RPNy ‘Q—‘)il% é)ﬂ\ Wy \}j\ﬁ - I¢lerinden pek azi harig, hepsi irmaktan igtiler. Taliit ve onunla
beraber iman edenler wrmagi gegince, (geride kalanlar) ‘Bugiin bizim Calit’a ve askerlerine karsi
koyacak giiciimiiz yok.’ dediler...”’® Talit’la birlikte nehri gegmis olanlardan bazilari Calit ve
askerlerinin ¢okluguna bakarak ¢ok korktular, onlar ile bag edemeyeceklerini sdyleyerek pek ¢ogu geri
dondiiler. Geri donenlerin diigmanla karsi karsiya gelmeden once ordudan ayrilmalart aslinda

6 Taberd, Tarihu't- Taberi, 1/468; Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 2/9.

8 1. Samuel. 7:7-14; Nevin Reda, “Kur’an’m Talit’u ve Antik Yahtdi Kralligmmn Yiikselisi: Metinleraras1 Bir
Okuma”, ¢ev. Mustafa Sentiirk, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2010), 212.

6 Detayl bilgi i¢in Bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1992), 258-262;
Biyikoglu, “Isriliyyat Tiirii Haberlerin Bilgi A¢isindan Degeri (Talfit ve Calat Kissas1 Ornegi)”, 240-241.

67 el-Enfal 8/9; Razi, Mefatihu I-gayb, 15/460.

68 Zemahseri, el-Kessdaf, 1/294.

%9 gl-Bakara 2/249.

70 gl-Bakara 2/249.
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Miisliimanlarin muvaffakiyeti icin daha hayirli ve daha dogru bir tedbir olmus idi. Ciinkii iman1 zay1f
olanlar digerlerini olumsuz yonde etkilemekteydi.”

Talat, zaferin say1 ¢oklugu yerine giiclii iman ve metanetle kazanilabileceginin bilincinde oldugu
icin onlarin savag dncesinde ayrilmalarindan dolay1 karamsarliga kapilmadi iman1 saglam olanlardan
310 ya da 313 kisi ile savas hazirligina baslamis oldu. Burada belirtilen sayinin Hz. Peygamber ile
beraber Bedir Savasi’na katilanlarin sayisina esit oldugunun sdylenmesi ¢ok manidardir. Bu say1
iizerinde ittifak olmasa da cumhurun goriisii 310 civari oldugu yoniindedir.”? Nitekim Buhari’de (6.
256/870) gegen bir hadiste de Taldt ile birlikte nehri gegen ve bir avug kadar su igme emrine uyanlarin
sayisinin Bedir Gazvesi’ne katilanlarin sayisina denk oldugu soylenmistir.”® Oyle anlasiliyor ki, iman
ve cesaret timsali bu giiglii savasgilar, Allah (c.c.) yolunda cihat edenlerin Onun yardimina layik bir
konuma geleceklerini ve zaferin sayica ¢ok olanlara degil, maddi - manevi giice sahip kimseler igin
oldugunu sdyleyerek ordunun moralini yiikseltmeye ¢aligmislardir.

Talit ve ordusunun savas ahldkina bagli kaldigi, diigman askerlerine olan tutumlarindan
anlagilmaktadir. Hz. Peygamber’in, ordu hazirlanip savasa ¢ikacagi sirada ordu komutanina diisman
ordusu icin {i¢ secenekli bir teklif sunmasini emretmesi,’* savasin diisman saldirilart ve zuliimlerini
durdurmaya yonelik caydirma amaci tasidigimi gostermektedir. Savas ile ilgili hazirlik ne kadar 6nemli
ise savas esnasinda sebat etmek de caydiricilik i¢in 0 kadar 6nemlidir. Taldt ve ordusunun savasta sebat
gosterdigi gibi Bedir Gazvesi’nde bulunan miiminler de aynmi sekilde sebat gostermiglerdir. Mekkeli
miisrikler, Bedir’de kendilerini bekleyen miiminler hakkinda bilgi toplamaya karar vermis, bu amagla
aralarindan birkag kisiyi Islam ordusunu gézetlemekle gorevlendirmislerdir. Orduyu gozetleyerek bilgi
edinen miigriklerden birisi $dyle diyordu: “Vallahi, ne teghizat ne zirhlar ne de atlar gérdiim. Oyle bir
topluluk gordiim ki, onlar ailelerine doniip gitmek istemiyorlar. Olmeye karar vermisler. Oliimden hig
korkmuyorlar, 6nlerinde kiliglarindan bagka ne bir koruyuculari var ne de herhangi bir siginaklari. Buna

ragmen zirhlar altinda kavga ve bela tiiten gok gozlerden baska bir sey gérmedim.””

Her tiirlii zorluk ve eziyete ragmen Mekke doneminde Miisliimanlara savas izni verilmemis, bu
sikintilara sabretmeleri telkin edilmistir.”® Kur’an, s6z konusu kissa 6rnekliginde Hz. Peygamber’e ve
miiminlere gegmis iimmetlerin katlanmak zorunda olduklari sikintilar1 hatirlatarak onlarin sabretmeleri
gerektigini bildirmistir. Sirelerde anlatilan ¢esitli kissalarla, Miisliimanlara sabretmelerinin karsiliginda
diinyevi ve uhrevi miikafatlar vaad edilmistir.”” Bu miikafatlardan biri de sabretmelerine kirslhk olarak
azhigin cokluga galibiyetidir. « 4l 34 8K 4% &ule ‘J-‘h :*49 Y 35 4Bl \;gm (sé-’\ Oy Gl (A
u;u-’\-ml\ &= V5 - . Allah’a kavusacaklarini kesin olarak bilenler (irmag1 gegenler) ise su cevabi
verdiler: ‘Allah’in izniyle biiyiik bir topluluga galip gelen nice kiigiik toplulukiar vardir. Allah,
sabredenlerle beraberdir.”™® ayetinde tam bir inanca sahip olan bir toplulugun az olsalar bile Allah’mn
(c.c.) izniyle coklara galip gelecekleri kati bir hitkiimle haber verilmistir. Benzer bir ayette de
Miisliimanlar savasa sdyle tesvik edilmistir: “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger I¢inizde
sabirly yirmi kisi bulunursa iki yiiz kisiye galip gelir. Eger i¢inizde (sabirly) yiiz kisi bulunursa inkdr

™ Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’dn, ¢ev. Salih Ugan vd. (Istanbul: Diinya Yayincilik, 1991), 1/432.

2 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 5/340-346; Begavi, Medlimu 't-tenzil, 1/302; Zemahseri, el-Kessdf, 1/295-296.
8 Buhari, “Megazi”, 5.

" Miislim, “Cihad ve Siyer”, 3.

s vakudi, el-Megazi, 1/45; Giirkan, Kur’'dn’1 Kerim ve Kitdab-1 Mukaddese Gére Talit ve Caliit, 82.

6 Bkz. el-En’am 6/34; Had 11/49; er-Ra’d 13/22; Ibrahim 14/12, 21; el-Kehf 18/28.

" Bkz. er-Ra’d 13/22, 24; Ibrahim 14/12, 16, 42; el-Enbiya 21/85; el-Furkan 25/75; er-Ram 30/60.

8 el-Bakara 2/249.
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edenlerden bin kisive galip gelir. Ciinkii onlar anlamayan bir kavimdir”.”® Bedir’de az sayida bir
ordunun galip gelmesi, Talat ve Calit kissasinda basarinin kemiyetle degil keyfiyetle ger¢eklesmesi,
coklugun her zaman ige yaramadigini ve sabrin zafere ulastiracagini géstermektedir. Sabrin bu 6nemine
binaen Kur’an’da sabirdan séz eden yiizden fazla ayete yer verilmis,® sabreden az kisinin sabretmeyen
cok kisiden iistiin oldugu belirtilmistir. Bu sebeple sabrin zafere ulagtiracagina inanan :Fﬁlﬁt’un miimin
askerleri ayette ifade edildigi iizere Allah’tan (c.c.) sdyle sabir dilemislerdir: <& BAEN| \ }3)—‘ s
Oe & 58l e Uil 5 Ul &g ) ia Wl ¢ )80 05 1518 03 84 5 - (Ttir un askerleri) Calit
ve askerleriyle karsi karsiya gelince séyle dediler: “Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir, ayaklarimizi
saglam bastir ve su kifir kavme karst bize yardum et.”® Hz. Peygamber’in de her savas meydaninda bu
sozlerle Allah’tan (c.c.) yardim diledigi rivayetler arasindadir.?? Bedir’de say1 cokluguna giivenen
Mekkeli miisriklerin bozguna ugrayacaklari baska bir ayette soyle haber verilmistir: “Yoksa onlar, ‘Biz
yardimlasan (gii¢lii) bir topluluguz’ mu diyorlar? O topluluk yakinda (Bedir’'de) bozguna ugrayacak ve
arkalarim doniip kacacaklardir.”® Velhasil ayetlerde, miisriklerin maruz kalacaklar1 hezimetin
bildirilmis olmas1 ve bu ihbarin daha sonra gerg¢eklesmesi, Hz. Peygamber’in hak {izere olusunu ve
risaletini destekler mahiyette bir mucizesidir.

Talat - Calit kissasindaki iki ordunun muarazasi sirasinda karsilagilan olaylar ile Hz.
Peygamber’in Bedir Gazvesi’nde yasadiklar1 benzerlik arz etmektedir. Allah Resiilii savas dncesi kendi
ordusuna bir konugma yapar. Konusmasinda Allah’in (c.c.) emir ve yasaklarini bildirerek onlara riayet
etmenin miikafatina dikkat ¢eker. Sabri telkin ederek sabrin zafere ulastiracagini miijdeler, Allah’in
(c.c.) azabiyla korkutur ve en sonunda da kendisi ve iimmeti adina bagislanma diler.* Daha sonra
ordusunda tespit ettigi noksanliklar1 giderecek isteklerini siralar. Verecegi hiicum emrini sabirsizlikla
bekleyen ordusuna bakar ve soyle der: “Siz bugiin, burada TalGt’un suyu gecen arkadaglar1 kadarsiniz.
Talat ile beraber nehri ancak miiminler gegmisti.”®® Bu, hem biiyiik bir 6vgii, hem biiyiik bir miijde hem
de bir ikaz anlami tagimakla birlikte Bedir’deki miiminlerin Talit’un komutasinda savasa katilan ve bu
imtihanlar1 gegen orduya benzetilmesiyle dviillmiistiir. TalGt’un sayica az olan askerlerinin sayica ¢ok
olan miigriklere kars1 Allah’in (c.c.) yardimiyla zafere ulagmasi da bir miijde niteligindedir.

Talt’un ordusu teslimiyet, sabir ve tevekkiil gibi kriterleri yerine getirerek muvaffak olmuslardir.
Bedir miicahitleri bunu bir uyari seklinde algilamis ve savasgi kazanmanin ancak verilen emirlere uyarak,
zorluklara katlanarak miimkiin olacagina kanaat getirmislerdir.®® Hz. Peygamber’in siirekli dua ettigi ve
dualarinda sik sik su ifadelerle niyazda bulundugu nakledilmigtir: “Allah’im! Eger su bir avug
Miisliiman helak olursa sana yeryiiziinde ibadet edecek kimse kalmayacak. Sen onlar1 galip kil.”®" Talat
ve miimin ordusu CAalit’un ordusu karsisinda Allah’tan (c.c.) sabir dilemis, O’na yakarista bulunmus ve

9 el-Enfal 8/65.

8 Abdiilbaki, el-Mu'cemu'l-miifehres, 395.

81 el-Bakara 2/250.

8 Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistani Ebl Davud, Siinen-i Ebi Ddvud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Beyrut: el- Mektebetiil-Asriyye, ts.), “Cihad”, 99.

83 el-Kamer 54/44-45,

8 vakudi, el-Megadzi, 1/42-43.

8 Buhari, “Megazi”, 5; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 5/340-346; Begavi, Medlimu t-tenzil, 1/302; Zemahseri, el-
Kessdf, 1/1295-296.

8 Celaleddin Vatandas, Hz. Muhammed’in Hayat: ve Islam Daveti Medine Donemi (Istanbul: Pmar Yaymnlari,
2007), 108.

87 {bn Sa’d, et-Tabakdtii’I-kiibrd, 3/ 601; Giirkan, Kur’dn’1 Kerim ve Kitdb-1 Mukaddese Gore Taliit ve Caliit, 64-
65, 80.

274



' Hasan BULUT o
Miindsebatii’I-Kur’dn llmi Cergevesinde Talit - Calit Kissast Ile 1igili Ayetlerin Tahlili

kafir topluluguna karsi yardim dileyerek zafere ulagmustir. Islam ordusu da bu samimi ve cesur
miiminleri 6rnek alarak pek ¢ok fetihlerde bulunmusglardir.

5.5. Her iki Zaferin Sonuglar1 A¢isindan Kazamimlarin Benzerligi

Genel teamiil coklugun azliga galip gelme diisiincesidir. Ancak Allah’in (c.C.) inayeti s6z konusu
olunca azligin ¢okluga galebesi mukadder olur. Bunun en bariz 6rnegi az sayidaki Talit ordusunun
sayica Ustiin olan} Calat ordusunu Allah’in (c.c.) inayeti ve miiminlerin de sabri ile yenilgiye
ugratmasidir, “< sl S50 Ji 5 4 uﬁb ei 54 3% - Sonunda Allah ' izniyle onlart yendiler. Daviid da
Calit'u oldiirdii... "™ ayetinde dile getirildigi iizere diisman ordusu hezimetle kalmamis, yenilecegine
ihtimal bile verilmeyen Calat, gii¢siiz gibi gdriinen Hz. David tarafindan dldiiriImistiir.

Peygamberler, Allah’in (C.C.) mesajlarini teblig etmekle gorevli elgileridir. Dolayisiyla daglarin,
taslarin ya da hayvanlarin peygamberler ile konusmalari niibiivvetlerini tasdik edici mucizeler
tiriindendir. Hz. David, Calat’u 6ldiirmeden 6nce bazi taslar “Bizi de yanina al ¢iinkii sen Caliit’u bizim
vasitamizla dldiireceksin!...” diyerek onunla konugmuslardir. Bu miicizenin daha sonra konusan taglar
vasitasiyla gerceklesmesi, Hz. Daviid’un peygamber oldugunun bir delilidir.®® Bu olay siinnetiillah’in
bir tecellisi olarak da degerlendirilebilir. Yani burada tas1 atan Hz. David, tesirini yaratan ise Yiice
Allah’tir. Kur’an’da bu hususa su ifadelerle dikkat ¢ekilmektedir: “(Savasta) onlar: siz 6ldiirmediniz,
fakat Allah onlar: 6ldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti. Mii’minleri, tarafindan giizel
bir imtihanla denemek icin Allah 6yle yapti. Siiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”*® Bu
ayete gore Bedir Savasi sirasinda Hz. Peygamber bir avug kum alarak diisman ordusunun {izerine atmis,
atilan kum tanecikleri miisrik Kureys ordusunun gozlerini kor etmistir.”* Her iki olayda da zafer Allah’in
(c.c.) yardim1 ve peygamberlerin eliyle gerceklesmis, goriiniirde attiklari taslar da galibiyet icin vesile
kilinmistir. Keza sahih bir hadiste s6yle buyurulmustur: “Ben Mekke’de bir tas bilirim ki restil olarak
gonderilmeden 6nce o bana selam verirdi. Onun yerini simdi de biliyorum.”® Burada tasin Hz.
Peygamber ile konusmasi da onun Allah Reslii oldugunun bir ispatidir.

Hz. Daviid’a bu zaferin ardindan “sli Laa uﬁj iﬁ;‘\j ST 3@3 - ...Allah, ona
(Davud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve ona diledigini ogretti... "% ayetiyle hiikiimranlik verildigi
bildirilmistir. Bu ayette gegen “eliy e Lk Ona diledigini ogretti.” ifadesi, hiikiimdarlik ve
peygamberlik litfundan sonra Hz. David’a verilen {iglincii bir nimet olarak zikredilmistir. Burada
“hikmet”ten kastedilen ilim ile birlikte peygamberliktir. Allah’in (c.c.) “ona diledigi seyler” ile
kastedilen ise; zirh sanat1,’* demiri yumusatmas1,” kuslarla konusmas1,” dini ve diinyevi ilim gibi

nimetlerdir.®” Hz. Daviid’a hikmet ve Zebir verildigi® gibi Hz. Peygamber’e de kitap ve hikmetin
ogretildigi® beyan edilmistir. Kitap ve hikmetten her biri zaten niibiivvetin en 6nemli isaretlerindendir.

8 el-Bakara 2/251.
8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/516; Kurtubi, el-Cdmi , 3/257-258.
% el-Enfal 8/17.
%1 Buhari, “Megazi”, 12. (B4009).
%2 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiii s-sahih (Sahih-ii Miislim), thk. Ahmed b.
Rif*at vd. (Tiirkiye: Daru’t-TabAatii’l-Amira, 1334/1913), “Fedail”, 2.
% gl-Bakara 2/251.
% el-Enbiya 21/80.
% Sebe’ 34/10-11.
% en-Neml 27/16.
9 Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/517.
% en-Nisa 4/163.
% Al-i Imran 3/164.
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Calat ve ordusunun° yeryliziine yaydigi fesadin Talat ve ordusunca bertaraf edildigi Kur’an’da
soyle ifade edilir: “Cralall o Jimd 55 a0 (<05 Gon 3N codldl (cmdy adloaiy Gl bl &80 Y315
...Eger Allah’in; insanlarm bir kismiyla digerlerini savmasi olmasayd, yeryiiziinde diizen bozulurdu.
Ancak Allah, biitiin dlemlere karsi liituf sahibidir. "' Bu ayetin edebi miinasebetlerden istitrad tiiriiyle
benzerlik gostermektedir. Ciinkii Talit - Calat kissasinin ardindan -aralarinda bir iliski devam etse de-
farkli bir konuya gegis yapilmis ve burada bir kaide belirlenmistir. Allah (c.c.), irade ve hikmetinin bir
sonucu olarak yeryiiziinde fesat ve zulmiin yayilmasina kismen izin verir ancak belli bir asamaya gelen
fesadin Oniine ilahi kudretiyle mani olur. Yeryiiziinde cereyan eden olaylara Allah’in (c.c.) bir
miidahalesi olmasaydi diinya yaganmaz bir hale gelirdi. O’nun insanlara liitfu ve merhameti sayesinde
olaylarin akis yoniiniin bazen ters istikamette yiiriitiildiigii anlasilmaktadir. Dolayisiyla her iki savasin
hem Talat hem de Hz. Peygamber tarafindan kazanilmasi, yeryiiziinde yagsayan miimin ve mazlumlarin
lehine sonuglanmis ve sonraki nesiller i¢in bir umut 15181 olmustur.

5.6. Talat - Calat Kissasi ile Hz. Muhammed’in (sas) Risaleti Arasindaki Miinasebet

Evrensel bir hiiviyete, gergeklige sahip olan Kur’an, Hz. Peygamber’in riséletini destekleyen en
biiyiik hiiccettir. Bu hakikate en biiyiik sahit ise ayetin'®* ifadesiyle Yiice Allah’tir. Kur’an’in, okuma-
yazma bilmeyen bir insana indirilisi, O’nun el yazmasi olmadigin1 gosterir.'®> Haber verdigi gergeklerin
birbiriyle tezat teskil etmeyisi, gaybdan dogru haberler verisi, Kur’an’in Allah (c.c.) kelami ve
Restlullah’m niibiivvetini ispatlayan bir delil oldugunu ibraz eder. Kur’an’a nazire yapilmasinin
imkansizligini ortaya koyan ayetler'® de onun Hz. Muhammed’in (sas) en biiyiik mucizesi oldugunu
gostermektedir.’** Dolayistyla Kur’an, Hz. Peygamber’in belagat ve fesahat acisindan da en biiyiik akli
miucizesi kabul edilir. Bu konuda Békillani (6. 403/1013), Hz. Peygamber’in restl olarak gonderilisini
Kur’an’in mucizeligine delil gosterir. Ona gore Allah (c.c.) Kur’an’t hidayet amaciyla indirmistir.
Hidayet ise delil olmadan tahakkuk etmez, delilin de mucize olmasi gerekir.'%® Kur’an’in Hz. Peygamber
icin bir delil oldugu ayetlerde'® de dile getirilir.

Hz. Peygamber’in giivenilir, yiice ahlak sahibi olusu, risaletinin en dnemli gostergelerindendir.
Ancak miisrikler onun insan olma vasfim peygamberlik ile bagdastiramamislardir.’®’ Kur’an,
peygamberlerin beser olusuna ¢ok sayida ayetle’® dikkat ¢ekmis, miisriklerin bu husustaki yanlis
tutumlarina karst ¢ikmig, peygamberlerin insanlar arasindan gonderiliginin akli oldugunu
ispatlanmustir.’® Hz. Peygamber’in beser olma sifatiyla vahiy almasi, onu diger insanlardan farkli ve
tistiin kilan bir meziyettir.”®® Kendisine nazil olan Kur’an’in bir benzerini getiremeyen Mekkeli

100 e|-Bakara 2/251.

101 g]-Fetih 48/28-29.

102 o]- Ankebiit 29/48.

103 Bkz. el-Bakara 2/23; Ytnus 10/38; Had 11/13; el-Isra 17/88.

104 Musa Giiler, Niizul Swrasini Esas Alan Tefsirler (Ankara: Gece Akademi Yayinlari, 2019), 311.

195 Ebei Bekr Muhammed b. Tayyib el-Basri el-Bakillani, [’cdzii’l-Kur’dn, thk. Seyyid Ahmet Sakar (Kahire:
Daru’l-Maarif, ts.), 1/9.

106 e5-Suard 26/192-197.

107 e|-Furkan 25/7-8.

108 Bkz. er-Ra’d 13/38; en-Nahl 16/43, 113; el-Enbiya 21/7-8.

109 Veysel Kasar, “Kur’an’da Hz. Muhammed’in (sas) Risaletinin Delilleri”, Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 27/27 (2012), 101,

110 o]-Kehf 18/110.
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misrikler, onunla savasmak mecburiyetinde kalmiglardir. Tehaddiye ragmen benzerinin
getirilememesi,''! Hz. Peygamber’in niibiivvetinin dogrulugunu gosterir.

Allah (c.c.), hurGf-1 mukattaa ve Kur’an iizerine yemin ederek Hz. Peygamber’in gonderilen
elgilerden oldugunu su ifadelerle tescillemektedir: “Yd-sin, (Ey Muhammed!) hikmet dolu Kur’dn’a and
olsun ki sen elbette dosdogru bir yol iizere (peygamber) gionderilenlerdensin.”*** Allah’m (c.c.),
muhataplarin1 etkilemek ve onlarin hiddyete kavusmalarimi saglamak i¢in zaman zaman muhtelif
varliklar adina yemin ettigi goriiliir. Bu yeminler ayetlerde belirtildigi iizere bazen hurif-1 mukattaa;**®
bazen zaman;*** bazen de incir, zeytin, dag, emin bir belde'™ vb. varliklar, olgular {izerine yaplir.
Burada yeminlerin yani sira (inne) tekid lafziyla Hz. Peygamber, hem bir resul hem de dosdogru bir yol
lizerinde oldugu bildirilerek desteklenmektedir.'*® Saffat stiresinin 123-148. ayetlerinde anlatilan Hz.

flyas, Hz. Liit ve Hz. Ytinus kissalar1 da, ad1 gecen peygamberlerin risaletleri ile iliskilendirilmektedir."*’

Kur’an, bazen bir olay1n i¢yliziinii, bir kissay1 anlatarak da bunu Hz. Peygamber’in risaletine delil
gostermistir. Nitekim Talat - Calat kissasinin bitiminde Yiice Allah; binlerce kisinin beldelerinden
ayrilisini, Allah’m (c.c.) onlari 61dﬁ1:iip ardindan diariltisini ve }(15sa ile ilgilsi anlatilanlarin gergek
oldugunu soyle bildirmistir: « Gabs a1l (el &0) 5 3all Sile W 585 &0 S & - fore bunlar Allahm
ayetleridir. Biz onlari sana hak olarak okuyoruz. Siiphesiz sen, Allah tarafindan génderilmis
peygamberlerdensin. "**® Bu kissa ile Bedir Gazvesi arasinda bir benzerlik miinasebeti kurulmustur. Zira
Bedir Gazvesi’nin ardindan Yahudiler Hz. Peygamber’e olan diismanliklarini daha da artirmis ve tiim
giicleriyle risaletinden kusku uyandirmaya ¢alismuslardir.**® Yukaridaki ayetten de anlasilacag: iizere bu
kissalar gercektir ve Hz. Peygamber ile iliskilendirilmistir. Burada beyan edilen hakikat, isari olarak Hz.
Peygamber’in hak bir el¢i oldugunun ispati durumundadir. Ciinkii Kur’an kissalarinin bir amaci da
niiblivveti onaylatmaktir. Hz. Peygamber, okuma yazma bilmedigi halde bu miicizevi ayetleri getirmesi

onun Allah (c.c.) tarafindan gorevlendirilen bir restl oldugunun bir kanitidir.*?°

Ayette gegen “Onu sana okuyoruz.” soziiniin manasi, “Cebrail (as) onu sana okuyor” demektir.
Allah (c.c.), bu sekildeki ifadesiyle Cebrail’e (as) bir seref ve {istiinliik atfetmistir. “Hak olarak” ifadesi
ile kast edilen, katiyyet manasinin yani sira gegmis iimmetlerde iman ehlinin sikintilara gogiis gerdikleri
gibi Hz. Muhammed (sas) immetinin de bunlardan ibret almalaridir. Bu ifade, fesahat ve belagat ihtiva
eden ayetlerin risalete delil olacak bir bigimde indirildigi manasina da hamledilir. “Siiphesiz sen, Allah
tarafindan gonderilmis peygamberlerdensin.” ifadesiyle Hz. Peygamber’in bu kissalar1 baskalarindan
ogrenmedigi, bu konuda dersler almadig1 bilakis onlar1 Allah’tan (c.c.) vahiy yoluyla 6grendigi ve
miiminleri bilgilendirdigi manasi1 anlasilmaktadir. Keza bu ciimle, Hz. Peygamber’in miisrik ve

11 Y{nus 10/37-39.
112 Yasin 36/1-4; Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, thk. M. Nur Cetin vd. (Ankara: Ak¢ag Yayimnlari,
1995), 6/169.
113 Bkz. el-Bakara 2/1; Al-i imran 3/1; el-A‘raf 7/1. vb. ayetler.
114 el-Asr 103/1-2.
115 et-Tin 95/1-3.
116 Eb(i Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild biiliigii n-nihdye fi ‘ilmi me ‘ani’l-Kur’an ve tefsivih, thk.
Séhid el-Buseyhi (b.y.: Mecmi’etii Buhtisii’l-Kitdb ve’s-Siinne, 1429/2008), 9/6001; Zemahseri, el-Kessdf, 4/4;
Muhammed b. Salih el-Asimin, Tefsiru’l-Fatiha ve’l-Bakara (Dammam: Daru Ibnii’l-Cevzi., 1423/2002), 3/234;
M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 4/260.
117 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 26/356; Buka‘i, Nazmii'd-diirer, 16/287; Ebii’l-A‘1a Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’dn
(Kur’an’mn Anlami ve Tefsiri), trc. Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: insan Yayinlari, 1991), 5/37.
118 g|-Bakara 2/252.
18 vakidi, el-Megadzi, 1/28.
120 Zemahseri, el-Kessaf, 1/297; Kurtubi, el-Cami, 3/261.
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miinafiklardan gordiigii eziyetlere karsi bir teselli mahiyetindedir.'?! Gériildiigii tizere anlatilan kissalar
genellikle Kur’an’in ana konularindan herhangi biriyle iligkilendirilmistir. Burada anlatilan kissa ile de
Hz. Peygamber’in niibiivveti arasinda bir miinasebet kurdurulmustur.

Sonu¢

Kur’an, lafiz ve mana itibariyle Allah’in (c.c.) miciz ve belig bir kelamidir. Kelimeler arasindaki
uyum ve minasebeti, bir konuyu anlatirken cesitli hiikiimlere de dikkat ¢ekmesi onun iislup
zenginliginden kaynaklanmaktadir. ilgili yetlerde temas edildigi iizere bu 6zellik, onu beser iiriinii
kitaplardan farkli kilmistir.

Talit ve Calat kissasi ile ilgili rivayetlere bakildiginda Israiliyata dayali haberlerin ¢oklugu ve
detaya inme baglaminda abartili anlatimlarin fazla oldugu goze carpmaktadir. Bu kissada oldugu gibi
Kur’an, yer ve sahislara dair ayritilara yer vermezken Israiliyata dayali rivayetlerin gogunda konu asil
amacindan saptirilarak teferruata yer verilmektedir. Ancak kissanin sundugu temel mesajin orijininden
uzaklasmayan bazi haberlerin Kur’an’in konuya dair anlatimina biiylik oranda uygun oldugu da
goriilmiistiir.

Kur’an’da ayetlerin baglam iliskisini gosteren ¢esitli edebi miindsebetlere bagvurulmustur. Talat
ve Calat kissasinin sonunda yer alan su ayet buna Srnektir: Sl Hall Gal Slile Lo I 4 &l el
éﬁlj :9511-’ - Iste bunlar Allah n dyetleridir. Biz onlar: sana hak olarak okuyoruz. Siiphesiz sen, Allah

tarafindan gonderilmis peygamberlerdensin.” (el-Bakara 2/252) Bu ayette, bir miinasebetten dolay1
kissa anlatimi terk edilerek baska konulara gegis yapildigi i¢in tehallus tiiriinii gérmek miimkiindiir.

Ayni sekilde muhatabi dinamik tutmak igin (ﬁl'é) kelimesiyle bir sdzden diger bir s6ze gegis saglandigi
icin de intikal tiiriine bagvuruldugu miisahede edilmistir.

Talat ve Calat kissasi ile Bedir Gazvesi’nin birbirine bir¢ok agidan benzedigi goriilmiistiir. Her
ikisinde de az ama inangl kisiler sabir ve sebat gostererek savasi kazanmislardir. Yani benzer
davranarak benzer bir sonuca ulasmiglar ve bu basarilar daha sonraki fetihler i¢in kendilerine birer
motivasyon kaynagi olmustur. TalGt'un askerleri arasinda savastan kagmanlar oldugu gibi Hz.
Peygamber’in ordusu i¢inde yer alan baz1 miinafiklar ya da iman1 zayif miiminler de Bedir Gazvesi’ne
katilmaya yanagsmamiglardir. TalGt’a Allah (c.c.) tarafindan hiikiimdarlik Hz. Peygamber’e ise risalet
verilmigtir. Hitkiimdarliga Tabit (sandik), risdlete ise Kur’an ve hikmet delil gosterilmistir. Dolayisiyla
Talat ve Calit kissasi ile Bedir Gazvesi arasindaki bu miinasebetler bir yoniiyle Hz. Peygamber’in
risaletinin micizeleri oldugu sonucunu ortaya koymustur.

Kissadan; savasin, her zaman sayisal ¢ogunlukla kazanilamayacagi, basar1 i¢in keyfiyetin
kemiyetten daha 6nemli oldugu, itaat ve sabrin orduyu zafere ulastiracagi anlasilmaktadir. Ayrica Allah
(c.c.), hiikkiimdar olarak segilen Tal{it’un, ilmini ve giiciinii 6ne siirmek suretiyle liyakati esas aldigini
bildirmekte, bu hususta zenginligin ve soyun bir Oneminin olmadigini bize hatirlatmaktadir.
Israilogullar’’nin hiikiimdarlik icin sart kostuklar1 etnik aidiyeti liyakatten {istiin tutmalari, Kur’an’m
ilahl mesajiyla uyusmamaktadir. Israilogullar1 TAlGt un hiikiimdarh@ina kars1 ciktiklar1 gibi Mekkeli
miusrikler de Hz. Peygamber’in niibiivvetini kabul etmeye yanagsmamiglardir. Bu durum, ehl-i kiifriin
ehliyet yerine soylu ve varlikli olusu tistiinliik 6l¢iitii olarak goérdiiklerine bir isarettir.

121 Ra71, Mefdtihu’I-gayb, 6/520; Muhammed b. Yhsufb. Ali Esiruddin el-Endiiliisi Ebl Hayyan, el-Bahru 'I-muhit
fi't-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/1998), 2/596; Buka‘i, Nazmii d-diirer, 3/448.
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Hz. David’un, taglarla konusmasi peygamberlige bir delil oldugu gibi Hz. Peygamber’in taglarla
iletisim kurmasi da onun Allah Res{li oldugunun bir ispati sayilabilir. Her iki peygamber de tas ve
kumu zafere giden yolda savas ve mithimmat unsuru olarak kullanmistir. Allah (c.c.) tarafindan Hz.
David’a hikmet ve Zebir verilmesi, Hz. Peygamber’e de Kur’an’in ve hikmetin verilmesi onlarin Allah
elcisi olduklarinin en 6nemli delillerinden sayilmistir.

Talit ve ordusu Allah’in (c.c.) yardimiyla {i¢ asamali bir yontem belirleyerek zafer elde
etmislerdir. Oncelikle savas i¢in imkan dl¢iisiince maddi hazirlik yapmis, ikinci asamada sabir ve sebat
noktasinda birbirlerini motive etmis, liglincli asamada ise Allah’a (c.c.) dua ve tevekkiil ederek basari
dileginde bulunmuslardir. TalGt ve ordusunun savasta uyguladiklar1 bu yontemler Bedir Gazvesi’nde
bulunan miiminler tarafindan da tatbik edilerek Mekkeli miisrikler bozguna ugratilmiglardir. Hasili,
kissalarmm Hz. Peygamber ve sahabe icin bir ilham kaynag1 teskil etmesi, kissa anlattmina genellikle
risaletin ispati igin bagvurulmasi, kissalarin tevhid ve niibiivvete delil olusturmasi yonleriyle bir deger
tasidiklar1 soylenebilir.
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Islam Hukuku ve Miisliimanlarin Ac¢cmazlari, yazar Nihat Tosun (Istanbul, Safa Yaynlar,
2023), 214 sayfa, ISBN: 978-625-99620-2-3.

Oz
Eserde mevcut fikih birikiminin ortaya koydugu kurallarin giiniimiizde, toplumsal hayat1 diizenlemede
yetersiz kaldig1 ve bunun da ancak Dinin asil kaynaklarma donerek yeniden bir fikih ilmi ortaya
koymakla asilabilecegi iddiasi degerlendirilmektedir. Yazar s6z konusu algmin asil kaynagmi ve
sebeplerini ortaya koyarak sorunun mevcut fikih ilmindeki yetersizlikten degil, tarihsel siiregte
Miisliimanlarin siyasi yonden zayiflamasi ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan sosyal ve Kkiiltiirel
dejenerasyondan kaynaklandigini ortaya koymaktadir. Bu bakimdan yazara gore Islam hukuku ile ilgili
olarak ortaya atilan ve tartigmasi yapilan problem fikhi birikimin yetersizligi ile ilgili degildir. Mesele
tarihsel siirecte siyasi ve sosyolojik zeminini bulan Islam hukuku kurallarmin Miisliimanlarin siyasi ve
sosyal yonden gerilemesiyle bu zemini kaybetmesidir.
Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Fikih Birikimi, Siyasi Yapi, Sosyal Yapi, Gerileme

Islamic Law and the Dilemmas of Muslims, author Nihat Tosun (Istanbul, Safa Publishing,
2023), 214 pages, ISBN: 978-625-99620-2-3.

Abstract

The work evaluates the claim that the rules established by the existing body of Islamic jurisprudence
(figh) are insufficient for regulating contemporary social life, and that this issue can only be resolved by
returning to the sources of Islam to develop a new discipline of figh. The author identifies the root of
this perception and its causes, arguing that the problem does not stem from a deficiency in the current
science of figh, but rather from the political weakening of Muslims throughout history and the resulting
social and cultural degeneration. According to the author, the issue raised and debated concerning
Islamic law is not related to the insufficiency of the figh tradition. The matter is that the rules of Islamic
law, which found their foundation in a specific political and sociological context during the historical
process, have lost their grounding due to the political and social decline of Muslims.

Keywords: Islamic Law, Figh Accumulation, Political Structure, Social Structure, Decline
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Islam Hukuku, vahyin ilk indigi andan itibaren tarihsel siirecte Miisliimanlarin Rabbani hitabi
uygulama ve onu hayata gecirme ihtiyacinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis sosyolojik bir olgudur.
Islam hukukunun yiizyillarca Islam toplumunda uygulanabilir olmasi islam’mn dinamik yapisii ve
Miisliiman toplumunun Islami ilke ve kurallar ¢ergevesinde bir medeniyet ve kiiltiir olusturduklarini
gostermektedir. Bu da yiizyillar boyu Miisliimanlar bir ve gii¢lii kilmstir. II. Diinya savasinin akabinde
Osmanli Imparatorlugunun yikilmas: ve Osmanlhdan pargalanan Miisliiman toplumlarin sdmiirgeci
devletlerin kontroliine girmeye baglamasiyla birlikte Miisliimanlar boliinmiis ve siyasi giiclerini
kaybetmislerdir. Bu gerileme sadece siyasi alan1 degil, ekonomik ve sosyal yapiy1 da etkilemistir. Bu da
Miisliimanlarin kiiltiirel dejenerasyona ugramalar1 sonucunu dogurmus ve Miisliimanlar arasinda islami
ilke ve kurallarin sosyal hayata uygun diigmemesi paradoksunu olusturmustur. Bu durumda bazi
Miisliimanlar, sorunu var olan Islam hukuku birikiminin yetersizliginde gérmiis ve mevcut Islam
hukuku kurallarinin uygulanmasinin miimkiin olmadigin: diisiinerek Islam ve sosyal hayatlar1 arasinda
bir agmaza diismiislerdir. Zamanin degismesi ve Miisliimanlarin siyasi giiciinii kaybetmeleri ile birlikte
gelinen son durum, Islam hukuku temelinde Miisliimanlarin hayatlarinda bir¢ok problemi beraberinde
getirmistir.

Yazar eserinde, Islam hukukunun dinin uygulamasi ve pratigi oldugu gerceginden yola ¢ikarak
fikih ilmine ydnelik elestirilerin gegersizligini ortaya koymak suretiyle fikhin sosyal hayatta varligini
devam ettirmesine katki sunmayi hedeflemistir. Bunun i¢in fikha yonelik elestirilerin Miisliiman
diinyasindaki siyasi glicteki zayiflamadan ve buna paralel olarak ortaya ¢ikan sosyolojik agmazlardan
kaynaklandigini, iddia edildigi gibi bunun fikih birikiminin eksikliginden veya zayifligindan
kaynaklanmadigini iddia etmistir. Fikih birikiminin elestirilip yeniden ele alinmasi durumunda fikhin
insan hayatindan ¢ekilip alinacagi ve bu sekilde dinin hayatin disina itilecegi tezini ortaya koymustur.

Kitap kisa bir giris ve alti boliimden olusmaktadir. Her boliim iginde giris ve sonug boliimii
bulunmaktadir. Boliim basliklarmin dordiinde Islam hukuku ve Miisliimanlarin yasadigi agmaz,
toplumsal degisimin getirdigi sorunlar olarak ele alinirken diger iki baglikta zamanin getirdigi
yeniliklerin ortaya ¢ikardigi teknik problemler olarak degerlendirilmistir. Yazar eserinde anlasilir, agik
ve akict bir dil kullanmistir. Boliime baslarken once mesele ile ilgili temel kavramlar ve 6n bilgilerle
okurun zihnini konuya hazirlamak suretiyle metnin anlasilmasini kolaylastirmistir. Kanaatimizce
kitabmn béliimlerinin baslarinda boliimde islenecek konunun eserin ana problemi olan Islam hukukuna
yonelik Miisliimanlarin agmazi meselesiyle ne yonden ilgili oldugunu agiklayan birka¢ ciimle
eklenmesi, konunun biitiinciil anlagilmasina katki sunmasi agisindan yerinde olurdu. Yazar kitabinda
modern donem kaynaklarina yer vermekle birlikte gerekli yerlerde klasik kaynaklara atifta bulunarak
goriiglerini temellendirmistir.

Yazar birinci boliimde dini yasamda fikhin konumunu ele almistir. Yazarin tezine gore fikhin
sosyal hayatta etkili olamamasinin asil sebebi mevcud fikhi birikimin eksikligi veya zayiflig1 degil,
Islam’1n siyasi giiciinii kaybetmesidir. Yazar bu béliimiin basinda II. Diinya savasina kadar yiizyillardir
Miisliiman toplumlarda Islam hukukunun uygulandigini ve toplumun ihtiyaglarina cevap verdigini
belirterek fikih birikiminin toplumun ihtiyaclarmna cevap vermede yetersiz kaldigi noktasindaki
elestirilerin, siyasi yapinin degismesiyle birlikte dinin sosyal alandaki konumunun tartigsilmasi ve dinde
reform taleplerinin ortaya ¢ikmasiyla glindeme geldigini vurgulamustir.

Yazarin kastettigi siyasi degisiklik II. Diinya savasindan sonra Batmin Islam alemi iizerine
hegemonya kurmasinin iizerine Miisliimanlarin pargalanip zayiflamasidir. Bu durumun akabinde dini
ilimlerin 1slah ve tecdidi {izerine yeni bir Islam anlayis1 ortaya konarak sorunun asilabilecegi diisiincesi
ortaya c¢cikmistir. Bu da ancak temel dini metinlerin ve temel kaynaklarin yeniden ele alinip
yorumlanmasi seklinde olacaktir. Yazar, tecdid ve 1slah goriisiinii iddia edenlerin fikha mal olmus bir¢cok

284



DICLE ILAHIYAT DERGISI
Dicle Theology Journal
Cilt / Volume:27 « Sayi / Issue:2 * Aralik/ December 2024

goriigii fakihlerin sahsi goriisleri veya taklit toluyla fikha girmis hurafeler olarak degerlendirerek fikhi
birikimi itibarsizlagtirdiklarini diisiinmektedir. (s. 28) Bu hareketin diisiincesine 6rnek olarak Hanbeli
fakih TGfi’nin maslahat1 ve akli nas ve icmanin Oniine almasini gostermistir. Cemaleddin Afgant,
Muhammed Resid Riza, Muhammed Abduh ve Fazlurrahman gibi isimleri bu hareketin temsilcileri
olarak zikretmistir.

Yazar ikinci boliimde Devlet ve Siyasal Egemenlik Sorunu bagligi adi altinda fikhin varligini
gbsterebilmesi i¢in Islami devlet yapisinin zorunlu oldugunu belirtmistir. Yazar bu béliimde Islam’in
sosyal hayatta uygulanabilir bir din olabilmesi, dini emirlerin yerine getirilebilmesi ve Miisliimanlarin
maslahatlarmin korunmasi i¢in toplumu yoneten siyasi bir Islami yapinin var olmasinin zorunluluguna
vurgu yapmustir. (s. 56) Islam’da ceza hukuku alaninda oldugu gibi bir¢ok hiikmiin devlet mekanizmasi
olmadan uygulanamayacagini belirtmistir.

Yazarm Islam’mn siyasi boyutunu kitabinda ele almasindaki temel saik, Islam’m siyasi giiciiniin
ortadan kalkmasiyla birlikte Miisliimanlarin i¢inde yasadiklar1 modern hayat, laik ve sekiiler yapinin ve
bu hususta Osmanli’dan sonra rnek bir model olusturulamamasinin etkisiyle Islam’in siyasi bir
giiciiniin olamayacag1 ve sosyal hayatta Islam hukukunun kurallarinin islerlik kazanmasmin miimkiin
olmadig1 diisiincesinin yerlesmesidir. Bununla birlikte Miisliimanlar sorunun Islam hukukundan
kaynaklandigina inanmaya baslamislardir. Tam da bu noktada yazar sorunun asil kaynagina isaret
etmektedir. O da siyasetin/ydnetimin Islam’dan ayri diisiiniilmesidir. Bu sebepten yazar islam’in sosyal
hayatta uygulanabilir olmasi igin Islam’1 referans alan siyasi yapinin sosyolojik bir olgu, olmazsa olmaz
dini bir zorunluluk oldugunu vurgulamaktadir.

Aslolan Islam hukukunun ibadet, muamelat ve siyaset ile ilgili hiikiimlerinin i¢ ice oldugu, biri
olmadan digerinin tam manasiyla uygulanmasinin miimkiin olmadigidir. Bu noktada yazarin temel
kaygis1 Miisliiman toplumlarda Islam’in éngordiigii siyasi yaklasimim mahiyeti ve dneminin hak ettigi
seviyede anlasilmamasidir. Bu baglamda Miislimanlarin devlet ve siyaset anlayigina sahip olmasinin
Miisliimanlar i¢in bir zorunluluk olmasinin 6tesinde bir sorumluluk oldugunu belirtmistir.

Yazar tiglincii boliimde XXI. yiizyildaki selefi anlayigin Miisliiman toplumlarda ortaya ¢ikardigi
problemleri ele almistir. Once selef kavrammi, selefi diisiincenin temsilcilerini ve selefi diisiince
yapisinin Ozelliklerini, bu diisiincenin tarihsel siirecte nasil bir siyasi yapiya doniistiigiinii ortaya
koymustur. Boylelikle problemden bahsetmeden 6nce Selefilik hakkindaki arka plani vererek okurun
meseleyi kavramasini kolaylagtirmistir. Selefilerin fikha bakisini ve ortaya koyduklar: fikhi yontemleri
aciklayarak fikhi metedolojide diistiikleri hatanin Islam 4leminde ne gibi sosyolojik ve siyasi
problemlere ve agmazlara yol agtigim drnekleriyle agiklamistir. Boylelikle yazar Islam hukukunun
sosyal hayatta uygulanmasinin 6niindeki en biiyiik engellerden birinin selefi diigiincenin Miisliiman
toplumunda agtig1 yara oldugunu ortaya koymaktadir. Yazar bu boliimde Neo Selefilik adimi verdigi
diisiinceyi de ele almistir. Neo Selefilik, II. Diinya savasindan sonra Miisliimanlarin siyasi gii¢
kaybetmeleriyle birlikte hayatin bir¢cok alaninda geriledikleri ve bunun ¢6ziimiiniin de Kur’an ve siinnet
gibi asli kaynaklara dayanan yeni bir usul ve fikih ortaya koymakla miimkiin olacagini iddia eden
goriistiir. Yazar bu diisiinceyi Ehl-i Siinnetin ortaya koydugu fikhi birikimi yok saymasi bakimindan
Selefi diisiinceye benzetmistir. Yazara gore ise sorun mevcut fikih birikiminde degil son iki yiizyildir
Batinin Islam diinyasini kapsayan sémiirgecilik faaliyetleri neticesinde Miisliimanlarin siyasi gii¢lerini
kaybetmeleri ve par¢alanmalari, bununla birlikte sosyal alanda da zafiyete diismeleri ve Batiy1 taklide
yonelmeleri ve siyasi Islam anlayisindan uzaklagmalaridir. Tiim bunlar1 ortaya c¢ikaran en 6nemli
faktorlerden biri de Miisliiman toplumlarda saglikli bir din egitiminin verilemeyisidir. (s. 114)
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Yazar dordiincii boliimde fikhin sosyal hayatta uygulanmasi problemine farkli bir agidan
yaklagsmaktadir. Boliimde basta Ramazan hilalinin goriilmesi ile ilgili olarak dini giin ve bayramlarin
tespitinde birlik saglanamamasi probleminden bahsetmektedir. Yazara gore bu hususta hilali gozle
gormeyi emreden hadis rivayetlerinin ve bu konudaki fikih birikiminin esas alinmasi gerekir. Nas varken
astronomik hesaplara gore bu giinlerin tespiti nassa muhalefet anlamina gelir. Céziim teknolojinin
verilerini de kullanarak diinyada hilalin ilk goriilecegi yeri tespit etmek ve oradan gézlem yaparak hilalin
dogusuna bizzat sahit olmaktir.

Yazar beginci boliim basligint “Sabah Namazinin Vaktinin Tespit Meselesi” olarak ele almistir.
Bu boliimde 45-90 derece enlemleri arasinda giinesin batisinin tam gergeklesmemesi sebebiyle bes vakit
namazin vaktinin tespit edilemedigi bolgelerde namaz vaktinin nasil belirlenecegi meselesini ele
almistir. Konunun ana problemi bu oldugu icin yazarin ana meseleyi vurgulayan daha kapsayici bir
baslik tercih etmesinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

Yazar altinct ve son baslikta modern hukuk ve Islam hukukundaki bosanma ve bosanma
nafakasinin belirlenmesindeki farkliliklarin olusturdugu toplumsal problemlerden bahsetmektedir.
Medeni Kanunun yiiriirliikte olmasinin bu meselelerde Miisliimanlari, inanglar1 ve yiiriirlikte olan
kanunlar arasinda bir ikileme ve ¢ikmaza siiriikledigini belirtmistir. Ozellikle Medeni kanunda eslere
evlenmeye karar verme inisiyatifi verilmesine karsilik bosanmaya karar verme yetkisinin verilmemesini
ve bosandiktan sonra kar1 koca arasinda evlilik hukuku bitmis olmasina ragmen erkegin eski esinin
nafakasin1 6demekle sorumlu tutulmasini hukuki agidan elestirmis, boyle durumlarin sebep oldugu
toplumsal problemlere deginerek bu acidan Islam hukukunun vazettigi kanunlarin daha hakkaniyetli
oldugunu vurgulamustir.

Yazar eserde fikhin sosyal hayattaki roliine yonelik elestirilerin arkasindaki sosyolojik ve siyasi
sebepleri ortaya koyarak onemli tespitlerde bulunmustur. Bu yoniiyle okurun bakigimi elestirilerin
Otesinde elestirinin ortaya ¢iktig1 zemin ve sartlara ¢evirerek meseleye farkl bir perspektiften bakmasini
saglamistir. Bu yoniiyle eser basarili bir ¢alisma olarak degerlendirilmektedir.

Yazar, fikhin dinin uygulama alan1 oldugu gerceginden yola ¢ikarak fikhi birikimin elestirilmesini
ve yeniden ele alinmasi diisiincesini, fikh1 6nemsizlestirecegi ve Islam hukuku kurallarinin sosyal
hayattaki etkisini ortadan kaldiracag: gerekgesiyle reddetmistir. (s. 27) Hicri ikinci yiizyildan giiniimiize
kadar gelen fikih diisiincesi, her ne kadar belirli ilmi ¢erceve ve metedoloji ortaya koyarak dnemli bir
birikimi bizlere ulastirmis bir bilim olsa da fikih ilmi, Kur’an ve Siinnet gibi sabit kaynaklara dayaniyor
olmakla beraber bu kaynaklarin anlasilmasi ve degerlendirilmesi, nihayetinde bir yorum faaliyetidir.
Dolayisiyla fikhin biitiinii dokunulmaz degildir. Bu anlamda alimlerin ¢ikarimlar1 sistematik bir
biitiinliikle glinimiize gelerek giiclii bir kaynak ve veri ortaya koymakla beraber zanni bilgi ifade
etmektedir. Ayrica ge¢cmiste alimlerin giindeminde olmayan veya ihtiya¢ duymadiklari i¢in zamanlarina
ve i¢lerinde bulunduklari sosyal yapiya gore degerlendirdikleri bazi meselelere, zamanin ve toplumlarin
degismesinin getirdigi yenilikleri dikkate alarak farkli bir perspektiften yaklasmak ve bazi konular
tekrardan degerlendirmek miimkiin ve kimi zaman gerekli olabilir. Kanaatimizce yazarin fikhi elestiriye
kismen kapi aralayarak mevcut fikih birikimi iizerine insa edilen fikhi diisiincenin gerekliligine
deginmesi, fikih ilminde degisimin hangi cercevede olabileceginin sinirlarmi ¢izmesi, konuyu
aydinlatmak ve kitabin ortaya koydugu Islam Hukukuna Yéonelik Miisliimanlarin agmazlar: problemine
¢ozlim getirmek bakimindan daha kapsamli ve daha isabetli bir yaklasim olurdu.
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