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TAKDIM
Saygideger Okuyucular,

GAB AKADEMI Dergisi’nin Aralik sayisini sizlere sunmanin mutlulugunu yastyoruz. Bu sayida, sosyal bilimlerin
farkli alanlarindan 6zgiin makalelerle, insan davraniglarin1 ve bu davranislarin sosyal dinamiklerini ele alan bir secki
hazirladik.

Dergimiz, kuruldugu giinden bu yana, sosyal bilimlerin farkli disiplinlerini bir araya getirerek zengin bir aragtirma orta-
m1 sunmay1 ve bu alanlardaki literatiire katki saglamay1 hedeflemistir.

Bu saymmizda yer alan ¢alismalar, disiplinler aras1 bir perspektifle ele alinmis ve sosyal bilimler literatiiriindeki mevcut
tartigmalara 6nemli katkilar sunacak sekilde hazirlanmistir. Bu baglamda, dergimizde yayimlanan her bir makalenin,
bilimsel arastirmalara ve uygulamalara yeni bir boyut kazandiracagina inaniyoruz.

Katkilariiz ve desteginiz i¢in tesekkiir eder, keyifli ve verimli okumalar dileriz.
Dr. Yunus KOCABIYIK

GAB Akademi Bas Editorii



EDITORDEN
Degerli Okuyucularimiz,

GAB AKADEMI Dergisi’nin Aralik sayisina hos geldiniz. Bu sayida, sosyal bilimlerin farkli disiplinlerinden gelen giincel ve
elestirel ¢aligmalari sizlerle bulusturmanin heyecanini yasiyoruz. Dergimiz, her zaman oldugu gibi disiplinlerarasi bir bakis agisini
benimseyerek, insan davraniglarini ve bu davranislarin sosyal ortamlarini inceleyen 6zgiin arastirmalar1 desteklemeye devam et-
mektedir.

Bu sayida yer alan makaleler, sosyal bilimler literatiiriine 6nemli katkilar saglayacak teorik ve pratik bilgileri igeriyor. Amacimiz,
sosyal bilimlerde disiplinler aras1 etkilesimleri artirarak, arastirmacilarimiza daha genis bir perspektif sunmak ve bu sayede hem
teorik ¢erceveler hem de pratik uygulamalar agisindan ufuk agici ¢alismalara onciililk etmektir. Dergimizin bu misyonuna katki
saglayan degerli yazarlarimiza ve hakemlerimize icten tesekkiirlerimi sunuyorum.

Umarim bu sayida yer alan makaleler, sizler i¢in ilham verici olur ve yeni arastirmalarinizda yol gosterici bir kaynak olusturur.
Elestirileriniz ve katkilarinizla dergimizi daha da ileri tagimak i¢in goriislerinizi her zaman bekliyoruz.

Sevgi ve saygilarimla,
Dr. Mustafa Murat BATMAN
Bas Editor

Aralik 2024
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Oz

Yiice Allah, tarih boyunca insanlar dogru yola iletmek icin, onlarin hem diinyada hem de ahirette mutlu olma-
larini saglamak lzere onlara peygamberler ve ilahi mesajlar gondermistir. Son peygamber olan Hz. Muhammed
(s.a.v)'e de Kur'an't Kerim'i indirmistir. Yiice Allah tarafindan yapilan bu hitabin son halkasi olan Kur'an'i Kerim
indigi dénemden itibaren insanlar tarafindan anlasilmaya ve yorumlanmaya calisilmistir. Nitekim sahabe anla-
madigi seyleri Hz. Muhammed'e sormustur. Hz. Muhammed'in vefatindan sonra da sahabe, tabiun ve sonraki
nesillerin Kur'an't Kerim'i anlama cabalari devam etmistir. Kur'an't Kerim'in niizulundan giiniimiize kadar Yiice
Rabbimizin muradini daha iyi anlayabilmek icin bu sayede yorumlama gayretleri ile tefsirler stiregelmistir. Bu
yorumlama gayretlerinde zaman, mekan, sartlar ve ihtiyaglar degistikce Kur'an'i anlama bicimleri de degismistir.
Makalemizde birbirlerine yakin donemlerde yasayan Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6l. 1942) ve Seyyid Kutu-
b'un (6l. 1966) tefsirlerinden Miimtehine Shresi tizerinde karsilastirmali okuma yapilmistir. Miimtehine sGresine
genel hatlaryla bakildiktan sonra EImalil Muhammed Hamdi Yazir ve Seyyid Kutub'un kisaca hayatlar ve tefsir
metotlarina deginilmistir. Daha sonra strenin her ayeti her iki muellifin tefsirinden karsilastirmali incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miimtehine Siiresi, Elmalili, Seyyid Kutub, Hak Dini Kur’an Dili, fi Zilali'l-Kur'an.

Abstract

Throughout history, Almighty Allah has sent prophets and divine messages to people to guide them to the right
path and to ensure that they are happy both in this world and in the hereafter. The last prophet, Hz. He also sent
down the Quran to Muhammad (pbuh). The Holy Quran, which is the last part of this address made by Almighty
Allah, has been tried to be understood and interpreted by people since the time it was revealed. As a matter of fact,
the companions told Hz. He asked Muhammad. Hz. Even after Muhammad's death, the efforts of the companions,
followers and subsequent generations to understand the Holy Quran continued. In order to better understand
the will of our Almighty Lord from the revelation of the Holy Quran to the present day, interpretation efforts and
interpretations have continued. In these interpretation efforts, as time, place, conditions and needs changed, the
ways of understanding the Quran also changed. In our article, a comparative reading was made on Surah Mumte-
hine, one of the commentaries of Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (d. 1942) and Seyyid Qutb (d. 1966), who lived
in similar periods. After looking at the Surah Mumtehine in general terms, the lives and interpretation methods of
Elmalil Muhammed Hamdi Yazir and Seyyid Qutb are briefly mentioned. Then, each verse of the sura was examined
comparatively from the tafsir of both authors.

Keywords: Tafsir, Surah al- Mumtehine, Elmalili, Seyyid Qutb, The Religion of Truth the Language of the Quran, fi Zild-
1'1-Qur’dn.



Elmalilt Muhammed Hamdi Yazir ve Seyyid Kutub’un Miimtehine stiresine Bakisi

Giris

Mumtehine stresi mushaf sirasina gore 60. sGredir. Hicretten sonra indigi icin Medeni bir sGre olup on (i¢ ayetten, li¢
yuz kirk sekiz kelime sayisindan, bin bes yiiz on harften olusmaktadir.’

S@renin 10. ayetindeki hicret eden kadinlarin imtihan edilmesine nispetle “Mimtehine” ismi verilmistir.?
“Miimtehane”, “Miimtehine” de denen sire “imtihan s(resi” olarak Tiirkce'ye aktariabilir> Mimtehine sQresinin pey-
derpey inmesinden 6tlirl sGrenin inis zamanini tek bir zaman araligi ile sinirlandirmak miimkiin olmamistir. Ancak
inis zamanini bahsedilen (g olay sayesinde tespit etmek mimkin olmustur. SGrenin baslarinda gecen ilk olay, Mek-
ke'nin fethedilmesinden 6nce Hatib b. Ebi Beltea'nin Mekkeli misriklere mektup yazarak Mekke'nin fethedilecegini
bildirmesidir. SGrenin ortalarinda gegen ikinci olay, Hudeybiye S6zlesmesi'nden sonra Mekke’den Medine'ye mu-
hacir olarak gelen kadinlarin inkarcilara geri gonderilip gonderilmeyecedi olayi olmustur. Bu baglamda sGrenin inis
zamaninin Hudeybiye S6zlesmesi'nden sonra Mekke'nin fethedilmesinden 6nce oldugu anlasiimistir. SGrenin son-
larinda gegen lclinci olay ise Mekke’den Medine’ye muhacir olarak gelip iman eden kadinlarin biati olayi olmustur.
Mekke'nin fethedilmesinden sonra Mekke'deki erkeklerle birlikte kadinlarinda gelerek iman etmesiyle birlikte buytik
bir toplulugun biat etme sorununun ¢ikmasinin muhtemel olmasi sebebiyle bu sdrenin sonlarindaki ayetlerin inis
zamaninin Mekke'nin fethedilmesinden sonra oldugu séylenmistir.*

Milmtehine s(resi erken donem tefsirlerde genellikle nlizul sebepleri cercevesinde islenmistir.> Glinimuzde
bu sdre lizerine Miimtehine SQresinde imtihan®, Niizul Baglaminda Mimtehine Saresi Tefsiri’, Miimtehine Saresi ve
Muslim- Gayr-i muslim iliskileri, Miimtehine SGresinde Dostluk ve Diismanlik iliskileri, Miimtehine Saresi Ekseninde
Hosgériide Denge? ve Miimtehine SGresinin Muhtevasi ve 5. ayeti Baglaminda Miiminlerin inkarcilar i¢in Fitne Olma-
si Meselesi® gibi calismalar yapilmistir. Biz de bu sGrenin modern dénemde nasil tefsir edildigi ve sGrenin konularina
glincel yaklasimin nasil oldugu meraki tzerine bu ¢alismay1 yapmaya gayret ettik. Calismamizi bu sire baglaminda
iki ayri cizgide bulunan mifessir Gizerinden karsilastirmali olarak gerceklestirdik.

Calismamizda Elmalili (61. 1942) ve Seyyid Kutub’un (6l. 1966) hayatlari ve tefsir metotlarindan bahsedilmis
ve Miimtehine slresine genel hatlariyla bakildiktan sonra iki mifessirin Miimtehine sdresi ile ilgili yorumlari karsilas-
tirmali olarak incelenmistir.
1.Modern Donemde Iki Miifessir

Bu bolimde karsilastirmasi yapilacak olan iki mifessirin hayatlarindan ve tefsir metotlarindan bahsedilecektir.

Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Zehraveyn Yayinlari, 2012), 7/589.

Ebu’l- A’1a Mevdidi, Tefhimu - Kur 'an (Istanbul: Insan Yaynlari, 2005), 6/231.

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 589.

Mevdadi, Tefhimu’l- Kur’an, 6/231.

Mukatil Bin Siileyman, Tefsir-i Kebir (Istanbul: Isaret Yayinlari, 2006), 4/199-201; Ebt Cafer Mu-
hammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri (istanbul: Hisar Yayinlari, 1996), 8/250-251; Eb(i Manstr el-Matiiri-
di, Tevilatii’I- Kur’an Terciimesi (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2019), 15/109; Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir
Mefatihu’l-Gayb (istanbul: Huzur Yayinlari, 2002), 21/430.

O I O S A

6 Abdullah Aydin, Miimtehine Stresinde Imtihan (Bolu: Bolu Abant izzet Baysal Universitesi, Lisan-
siistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021) 1-70.

7 Kiibra Giiciiyener, Niizul Baglaminda Miimtehine Stiresi Tefsiri (Sanlurfa: Harran Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans tezi, 2019) 1-89.

8 Ramazan Sahin, “Miimtehine Stresi Ekseninde Hosgoriide Denge” Islami Ilimler Arastirma Vakfi 3
(Ekim 2019) 287-312.

9 Mehmet Demir, “Miimtehine Stresinin Muhtevasi ve 5. yeti Baglaminda Miiminlerin Inkarcilar I¢in

Fitne Olmas1 Meselesi”, Harran ilahiyat Dergisi 48 (Aralik 2022) 148-163.

GAB Akademi
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Kader ONUK

1.1. Elmalils Muhammed Hamdi Yazir ve Tefsiri

Muhammed Hamdi Yazir, Fatma Hanim ve Naman Efendi'nin ogludur.' Hicri 1295, Miladi 1878 yilinda Antalya’'nin
Elmali ilcesinde dogmustur." Egitim hayatini istanbul'da tamamlamistir.’? Egitim hayati siiresince bircok ilimle de
mesgul olmustur.”® Bu ilimler arasinda musiki, felsefe, biyoloji, kimya, matematik ve tip da bulunmaktadir.™ Aldig
egitimler ve kendi gayreti neticesinde ileri derece bir Arapca bilgisine sahip olmustur. Yalnizca Arapca ile yetinmeyip
Farsca'yi da 6grenmistir. Daha sonra Bati'yl daha iyi anlamak adina Fransizcay1 da 6grenmistir. Kur'an-1 Kerim'i daha
glizel okumak icin Makam ve Musiki dersleri almistir. Donemin hattatlarindan olan Arif Efendi‘den de hiisn-i hat dersi
almistir.”> Divan edebiyati ile ilgilenmis ve divan siirleri yazmistir.'s

Muhammed Hamdi Yazir, hayati boyunca hem dini hem de siyasi gorevler almistir. Aldigi gérevleri hakkiyla
yerine getirmeye calisirken bir yandan da dénemin politik olaylarindan uzak kalmamaya ¢abalamistir.'” 1925 yilin-
da Tirkiye Buyik Millet Meclisi'nde Kur'an-1 Kerim'in terciime ve tefsirine ihtiya¢ duyuldugu ve hazirlatilmasi karari
cikmustir. Diyanet isleri Bagskanhigi Muhammed Hamdi Yazir'a tefsir yazmasi, Mehmet Akif Ersoy’a da meal yazmasi
icin teklifte bulunmustur. Mehmet Akif Ersoy’un bir stire sonra meal yazmaktan vazge¢mesiyle birlikte Muhammed
Hamdi Yazir hem meal hem de tefsir calismalarina baslamis ve toplamda on iki yil sonra Hak Dini Kur’an Dili tefsiri
calismasini tamamlamistir.’® 1938 yilinda Diyanet isleri Baskanligi tarafindan Hak Dini Kur’an Dili, Yeni Mealli Tiirkce
Tefsir ismiyle yayinlanmistir.” Gliniimuzde bulunan baskisi on ciltten olusmaktadir.?

Muhammed Hamdi Yazir ile Diyanet isleri Baskanhgi'nca Hak Dini Kur'an Dili yazim sézlesmesi yapilmis ve
yapilan anlasmaya gére Muhammed Hamdi Yazir tefsirini ele alirken ayetler arasindaki miinasebetlere dikkat edil-
mesi, ayetlerin indirilis sebeplerinin belirtiimesi, meshur on kiraatin disina ¢ikilmamasi, gereken yerlerde kelime ve
ifadelerin dilbilimsel olarak incelenmesi, ameli bakimdan Hanefi mezhebinin dikkate alinmasi, itikadi bakimdan Ehl-i
Sunnet’in dikkate alinmasi, batili yazarlarin ortaya atmis oldugu yalan ve yanlis iddialara cevap verilmesi, tefsirinin
basina Kur'an-1 Kerim ve hakikatlerinden bahseden bir mukaddime yazilmasi gibi konulan sartlarin hepsine dikkat
etmis ve daha fazlasini yerine getirerek eserini olusturmustur.?’

Elmalili'nin Hak Dini Kur'an Dili eserinde hem rivayet hem de dirayet tefsiri ydontemini kullanmistir.?? SGre-
lerin tefsirine baslarken oncelikle streye bir girizgah anlaminda sare ile ilgili genel bilgiler vererek sGreyi tanitma
amacini benimsemistir. SGre ile ilgili genel bilgilerin oldugu bélimde cogunlukla sGrenin Mekki- Medeni olusundan,
kacg ayet, kac kelime, kag harf ve fasiladan olustugundan, sGrenin isimlerinden bahsetmis ve sGrenin fazileti ile ilgili

10 Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV), “Elmalili Muhammed Hamdi” (Erisim 4 Subat
2024).

11 Ismail Caliskan, Tefsir Tarihi (Ankara: Bilay Yaynlari, 2020), 276.

12 Mehmet Akif Kog (ed.), Kur an Ilimleri ve Tefsir Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2021), 193.

13 Mehmet Akif Kog (ed.), Kur an Ilimleri ve Tefsir Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2021), 193.

14 Ismail Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar Bibli-
yografyast”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi 10/19-20 (2012) 328.

15 Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar: 109 (Eyliil 1993) 6-7.
16 Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’1in Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar Bibliyografya-
s1” 328.

17 Paksiit, “Merhum Dayim Hamdi Yazir” 9.

18 Caliskan, Tefsir Tarihi, 277.

19 Paksiit, “Merhum Dayimm Hamdi Yazir” 14.

20 Kog, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi, 193.

21 Caliskan, Tefsir Tarihi, 277-278.

22 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Ifav Yayinlari, 2015), 181.
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hadislere de yer vermistir.22 Sonrasinda streyi konusuna gore kisimlara ayirip dyet mealini vererek bu ayetleri tek tek
ele almistir. Ayetlerde gecen kelimelerin liigavi tanimini yaparak kelimenin manasi tizerinde durmustur.?* Elmalili,
olabildigince kelimelerin zahiri manalarini ve Arapga tiimce yapisini g6z 6ntinde bulundurmus, boylece hem anlama
hem de lafza miinasip Tiirkce karsiliklar bulmaya calismistir.?> SGrenin inis sebebi ve o dyet hakkindaki rivayetlere yer
vererek sare ile ilgili kendi gérislerini de zikretmistir. Ayetlerle ilgili tiim farkl fikirlere yer vererek bazi zamanlarda
bu fikirler arasinda tercihte bulunmus, bazi zamanlarda da bu fikirleri birlestirme yoluna gitmistir. ¢ Bazi sGrelerde
aciklamasini yaptigi sare ile dnce ya da sonra gelen s(ire arasindaki miinasebete de deginmistir.?’ Elmalili, israiliyyati
tefsirine almama hususunda her ne kadar titiz ve dikkatli davransa da zaman zaman tefsirinde israiliyyata yer vermis-
tir. Elmahl, tefsirinde kiraat farkhliklarindan da s6z etmistir.?® ElImalili, donemin giindeminde olan sosyoekonomik,
ahlaki, dini, hukuki muskdlleriyle ilgilendiginden 6tirl Kur'an metnine cakili kalmamis ve ayetleri agiklarken vahyi
muhataplariyla bulusturmayr amag edinmistir.?

Elmalili, tefsirinde Arapca beyitlere ek Tlirkge beyitlere de yer vermistir. Boylece Tiirkge siir onun aracihigiyla
tefsire giris yapmistir.* Tefsirinin Tiirkce telif edilmesi alisila gelmis tefsirlerden onu farkh kilan bir yéni olmustur.'El-
malili, tefsirinde ilmf tefsir rnekleri de kullanmistir. Ayrica bircok konuda felsefi bakisi dillendirmistir.32 Bilimsel tef-
sire olumlu bakarak tefsirinde kullanma cabasina girmistir. Clinkd Elmall, bilim ve bilimin uygulanma noktasinda
yasanan gelismelerin, Kur'an'a aykiri olmasi goriisi bir tarafa Allah’in muradinin anlasilmasina yardimci olacagi go-

risiinde olmustur.®

Elmalili, eserinde yer yer fikhi tahlillerde de bulunmustur. Fikhi tahlillerde bulunurken yalnizca kaynaklar-
daki bilgileri aktarmamis, cesitli konularda elestiriler ve tercihler yaparak kendi fikrini de uzun agiklamalarla ortaya
koymustur.3* itikadi konularda Matiridi, fikhi konularda da cogunlukla Hanefi kaynaklardan yararlanmistir. 3*Elmalili,
eserinde fikih kadar kelam ilmine de yer vermistir.3¢ Elmalili, tefsirinde isari tefsir yorumlari konusunda kendisine sinir

koymamis, bu tiir izahlar ve tasavvufi kavramlar kullanmistir.?’”

Elmalili, ddneminin gelismekte olan teknige ve pozitif ilimlere karsi duyarsiz kalmamis, ilim ve fennin daha
genis bir perspektif ile islam diinyasinin yiikselisi icin bir gereklilik olarak gérmustir. Bu gerekliligi gerceklestirmek
icin pozitif ilimlere hakim bir grup insani bir araya getirip, grup olarak calismasiyla ilmi verilerden yararlanarak ayetleri

23 Ozel, “Elmalili’nin Tefsir Metodolojisi”, 35-36.

24 Ozgel, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’1in Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar Bibliyografya-
s1”, 340.

25 Caliskan, Tefsir Tarihi, 279.

26 Caliskan, Tefsir Tarihi, 278.

27 Ozel, “Elmalili’nin Tefsir Metodolojisi”, 36.

28 Caliskan, Tefsir Tarihi, 278.

29 Halis Albayrak, “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in Tefsir Anlayis1”, A.U. llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 34 (1993), 158.

30 Caliskan, Tefsir Tarihi, 278.

31 Caliskan, Tefsir Tarihi, 281.

32 Mesut Okumus, ““Elmalili M. Hamdi Yazir’in Ilmi Tefsir Anlayis1” Diyanet ilmi Dergisi 51/3 (Tem-
muz, Agustos- Eyliil 2015), 88-93.

33 Okumus, ““Elmalili M. Hamdi Yazir’in IIm1i Tefsir Anlayis1”, 89.

34 Ozel, “Elmalili’nin Tefsir Metodolojisi”, 36.

35 Okumus, ““Elmalili M. Hamdi Yazir’1n iIm1 Tefsir Anlayis1”, 101.

36 Ozel, “Elmalili’nin Tefsir Metodolojisi”, 38.

37 Ozel, “Elmalili’nin Tefsir Metodolojisi”, 42.
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yorumlamayi planlamissa da grubu kurmaya imkan bulamamistir.3®
1.2 Seyyid Kutub ve Tefsiri

Seyyid Kutub, 9 Ekim 1906 tarihinde Misirin Asyot vildyetine bagh Mdsa kdylinde diinyaya gelmistir. Kutub, on
yasina kadar dogdugu kdyde ilk egitimini ve hafizligini bitirmistir. Orta ve lise tahsilini Ezher'de yapmistir. Yiiksek Egi-
timini Kahire Universitesi Daru’l- UIGm Fakiiltesinde tamamlamistir. Kutub egitimine devam ettigi siirede el-Ahram
dergisine yazilar yazmistir. 1933 yilinda Daru’l- UlGm fakultesini birincilik ile bitirmistir. Ayni yil Dimyat sehrine orta-
okul 6gretmeni olarak atanmistir.3® Kutub, Beni Siiffeyu ve Hilan ortaokulunda gorev yaptiktan sonra Milli Egitim
Bakanliginda danismanlik goérevine getirilmistir. Bu gorevinin yani sira devrin Unll yazar ve ediplerinin yazilarinin
yayinlandigi dergilere edebi yazilar yazmistir. 1939 yilinda el-Muktatafat dergisinde yayimlanan el-Tasviru’l- kiyameti
fi'l-Kur'an isimli makalesi ile taninmistir. 1945 yilinda bu makalesini ayni isimle kitaplastirmistir. Yine bu yilda Mesahi-
du’l- kiyameti fi'l- Kur'an adli eserini nesretmistir.*°

Seyyid Kutub, 2. Diinya savasi sonrasi edebi kimliginin yani sira siyasi ve sosyal konulara yonelmistir.*' 1946
yilinda islami ideolojisini giindeme getirdigi Medarrsu li's- suht adli bir makale yayimlamistir. Bu makalesi ile top-
lumun bitiin gruplarni elestirmis, gercek mutlulugun islam'da oldugunu vurgulamistir.? Nisan 1947 yilinda ay-
lik el-Alemi’l-Arabi dergisini 4 sayi cikardiktan sonra finansérii ihvan-1 Mislimin mensubu Muhammed Hilmi el-Min-
yavi'nin haftalik el-Fikri’l-cedid dergisini yayimlamaya baslamistir. Bu dergi 1948 yilinda siyasi diistinceleri nedeniyle
kapatilmistir.®

Seyyid Kutub, 1949 yilinda doktora egitimi icin Egitim Bakanhgi tarafindan Amerika'ya gonderilmistir.** New
York ve Colorado'da yeni egitim sistemlerini incelemis ve arastirmalar yapmistir. 1951 yilinda buradaki gorevini ta-
mamlamis ve dondikten sonra Egitim Bakanliginda murakip yardimcihdi yapmis ama bu goérevi ¢cok slirmemistir.
Bundan sonra sik sik gérev yerleri degistirilmistir. Kutub, 1951 yilinda el-islam ve Miiskilatu’l-Hadara (islam ve
Medeniyetinin Problemleri) isimli eserini nesretmistir. Bu eserinde Amerika’nin islam aleminde fesat ve kiifrii hakim
kilmak icin Universiteleri aracihgiyla gosterdigi gayreti kaleme almistir. Eserindeki gorusleri nedeniyle Misir'da fikir-
lerini aciklayamadigi gerekcesiyle 18 Ekim 1951 yilinda gorevinden istifa etmistir.*> Gorevinden istifa ettikten sonra
ihvan-1 Mislimin'e (Misliiman Kardesler) katilarak genel merkezin miduri olmustur.#

1954 yilinda Misir Devlet Baskani Cemal Abdunnasir’a suikast diizenlenince suikasttan sorumlu tutulan
ihvan-1 Mislimin teskilati kapatilmis ve Seyyid Kutub'da tutuklanmistir. 15 yil mahkGmiyetine karar verilmistir. 10 yil
hapiste kaldiktan sonra serbest birakilmistir. Birka¢ ay sonra silahli devrim suclamasi ile tekrar tutuklanmistir.#” 29

38 Ismet Erséz, “Elmalili Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 109
(Eyliil 1991), 176.

39 Zibeyr Karatas, Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’dn Tefsirinde Takip Ettigi Metot, (Yiiksek Lisans
Tezi, 19 Mayis Universitesi, 2016), 7.

40 Karatas, Seyyid Kutub'un Fi Zilali’l-Kur’an Tefsirinde Takip Ettigi Metot, 8.

41 Hilal Gérgiin, “Seyyid Kutub”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/64-68.

42 Karatas, Seyyid Kutub 'un Fi Zilali’l-Kur’an Tefsirinde Takip Ettigi Metot, 8.

43 Gorgilin, “Seyyid Kutub”, 37/ 64-68.

44 Seyyid Kutub, Fizildl-il Kur’an Kur'dn’'in Gélgesinde (Istanbul: Hikmet Yayinlar1,1972), 1/11.

45 Gorglin, “Seyyid Kutub”, 37/ 64-68; Karatas, Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’dn Tefsirinde Takip
Ettigi Metot, 8.

46 Karatas, Seyyid Kutub 'un Fi Zilali’l-Kur’dn Tefsirinde Takip Ettigi Metot, 9.

47 Gorglin, “Seyyid Kutub”, 37/ 64-68; Karatas, Seyyid Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’dn Tefsirinde Takip
Ettigi Metot, 9.
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Agustos 1966 yilinda idam edilmistir.*®

Seyyid Kutub’un ilmi hayati iki merhalede incelenmistir. ilk merhale 1933-1948 yillari arasinda siire ve edebi
arastirmalara agirlik verdigi eserler kaleme almis, ikinci merhalede ise 1949 yilindan 6limiine kadar ki siirecte ise
dini ve siyasi konulari ele aldigi eserler vermistir.*

Seyyid Kutub, el- Mislimun dergisinde “fi Zilali'l-Kur'an” bashgi altinda toplumsal gunlik olaylari Kur'an
ayetlerinin 1siginda degerlendirdigi makaleler yazmistir. Zamanla bu makaleler buyik begeni toplamistir. Halktan
gelen yogun ilgi sebebiyle bu makale serisi Kur'an tefsirine doniismustiir. Kutub, Kur'an'in her ciizi icin bir cilt tefsir
yazacagini bu dergide duyurmustur. 1952 yili Ekim ayinda yayimlanan ilk cilt daha 6nce dergide yayinlanan yedi
makaleden olusmustur. 1954 yilina kadar on alti cilt yani Kur'an'in on alti clizi yayinlanmistir. Seyyid Kutub'un ayni
yilda tutuklanmasiyla beraber kalan clizler hapishanede tamamlanmistir. Son dort clizii yeni metot ile yazilmis ve
eser 1960 yilinda tamamlanmistir. *

Son dort ciizde uyguladigi yeni metotta Kutub’'un kendisine has yorum ve agiklamalari dikkati ¢cekmistir.
Daha 6nceki clizlerdeki metodu saf bir edebiyat denemesi niteliginde olmustur. Kutub, eserini tamamladiktan sonra
ilk ctizlere uygulamadigi bu yeni metodu uygulamaya calismistir ama idam kararinin infazindan sonra 14-26 clzler
arasi ilk yazdigi hali ile kalmistir. *!

Seyyid Kutub, fi Zilali'l-Kur’an eserinde Kur’an'in yasamak icin indigini ve insanlar ondan uzaklastikca cesitli
sikintilara distig, bu sikintilardan kurtulmanin yegane caresinin Kur'an'in kilavuzlugunda hayatin islamlasmasi ile
gerceklesecegi olgusunu islemistir. Onemli olan insanin hayatinin merkezine Kur'ani yerlestirmesi oldugunu soyle-
mistir.>

Seyyid Kutub, tefsirinde rivayet ve dirayet metotlarini beraber kullanmistir. Kutub, edebi kisiligi sayesinde
Kur'an'in edebi ifadelerini ¢cok iyi bir sekilde degerlendirmistir. Bunun yani sira Kur'an'i Kur’an ile tefsir etme seklinde
bir ydontemde takip etmistir. Hadis kaynaklarina cok az basvurmus, isari tefsir yéntemini hi¢ kullanmamistir. Kutup,
eserinde sUreleri ciimle cimle, ayet ayet degil de kendi belirledigi bir butiinligu dikkate almak suretiyle ayirdigi
boltimleri tefsir etmistir. Bu bolimleri, gramer tahlillerine ve terminolojik aciklamalara fazla yer vermeden ayetler
arasi tenasup ve irtibata yer vererek tefsir etmistir. Kur'an kissalarini tarihte yasanmis olaylar gibi degil de zaman
Usti sureklilik ifade eden genel hiikiimler olarak ele almistir. Ahkam ayetlerinin ve kelami konularin tefsirinde, var
olan ihtilaflara deginmemistir. islam inanc ve distincesinin dziine odaklanmistir. Fert, aile ve toplum hayati ile ilgili
emir ve yasaklarin hikmetleri izerinde durmustur. Modern zamanlarin getirdigi distince akimlarinin Kur'an karsisin-
daki acziyetine yer vermis, sosyal konular hakkinda derin milahazalarda bulunmustur. Kur'an'da miitesabih olarak
degerlendirilen ayetler hakkinda yorumlar yapmamis, nesih konusunun toplum icin gerekliligi hakkinda fikir beyan
etmistir. Kevni ayetleri agiklarken modern ilmin verilerini kullanmis ve ayni zamanda Kur’an'in bir ilim kitabi olmadigi
degerlendirmesini yapmistir. Klasik tefsirlerde mucize olarak yorumlanan Fil siiresinde gegen olaylari kendi zamanin-
daki bazi yorumlarla mezcederek mucize olarak yorumlamistir. >3

ismail Caliskan tarafindan Tiirkce'ye cevrilen, Esref Haci Abdurrahman, Wan ibrahim Wan Ahmed ve Nuray-

48 Kutub, Fizilal-il Kur’an Kur’dn’in Gélgesinde, 1/13.

49 Kutub, Fizilal-il Kur’an Kur’dn’in Gélgesinde, 1/10.

50 H. Bekir Karliga, “Fi Zilali’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/50-51.

51 Karliga, “F7 Zilali’l-Kur’an”, 13/50-51.

52 Karliga, “F7 Zilali’l-Kur’an”, 13/50-51.

53 Karliga, “F7 Zilali’l-Kur’an”, 13/50-51.
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han Ali tarafindan kaleme alinan ve fi Zilali'l-Kur'an: Seyyid Kutub’'un Cagdas Kur'an Tersiri baslkli makalesinde Sey-
yid Kutub'un eserini kaleme alirken amaclarinin; halife olarak yaratilan insanin roliini vurgulamak, Misliimanlara
Kur'an'in ilkelerini anlatmak, Kur'an’a dayali adaletli ve ahlakh bir toplum var edebilmek, seriat ve akide bilgisini
insanlara aktarmak, materyalist diisiincenin yanhsligini ortaya koymak oldugunu ifade etmistir.>*

Seyyid Kutub eserinde su kaynaklardan yararlanmistir: ibn Cerir et-Taberi’nin Cami‘u’l-beyan, Sa‘lebi’nin el-
Kesf ve’l-beydn, Zemahseri’nin el-Kegsaf, Begavi'nin Me ‘dlimii t-tenzil, Kurtubi’nin el-Cami® li-ahkami’l-Kur’an,
bn Kesir’in Tefsiri’I-Kur’ani’l-‘azim ve Alisi’nin Rihu’l-me‘ani, Muhammed Resid Riza’nin Tefsirii I-Mendr ve
Muhammed Izzet Derveze’nin et-Tefsirii’l-hadis, Muhammed Abduh’un Tefsiru ciiz’i ‘Amme, Ibn Hisdm’in es-Sire-

tii 'n-nebeviyye, Makrizi’nin Imtd ‘u’l-esma ‘ ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Zadii'I-me ‘ad.>

Kevni ayetlerin tefsirinde, John Clover Monsma’nin The Evidence of God in Expending, A. Cressy Morri-
son’un Man does not alone adli eseri ve Alexis Carrel’in L’ Homme cet inconnu, Ahmed Zeki’nin Ma ‘allahi fi s-semd,
Sir James Jeans’in The Mysterious Universe ve Abdiilaziz Ismail’in el-Islam ve’t-tibbii’I-hadis adl1 eserleri sayilabilir.
Seyyid Kutub ayrica kardesi Muhammed Kutub ile Pakistanli 4lim ve diigiiniir Ebii’l-A‘la el-Mevddi’nin eserlerine
basvurmustur. Ayrica Abdiilkadir Udeh, Abbas Mahmud el-Akkad, Ali Abdiilvahid Vafi, Omer Ferruh, Muhammed Mu-
hammed Hiiseyin, Muhibbiiddin el-Hatib ve Abdiirrezzak Nevfel’in eserleri de onun kaynaklari arasinda yer almigtir.>

fi Zilali'l-Kur'an 20 yy. da yazilan ictimai- edebi tefsirlerden en ilgi ceken tefsir olmustur. Kur'an-1 Kerim'e dén-
me c¢abasi ile yazilan bu tefsirde ana gaye ideal insan, ideal hayat ve ideal bir toplum modeli olusturmaktir.

2. Miimtehine Stresine Genel Bir Bakis

Bu bolimde Miimtehine siresinin ismi, konusu ve nizul sebebi ile ilgili bilgiler verilip sGre hakkinda genel bir bakis
edinilecektir.

2.1 Miimtehine Stresinin Ismi

7

Mumtehine slresine ¢calismamizin giris kisminda kisaca bahsettigimiz gibi genellikle ‘Mimtehane’ / ‘Miimtehine
yani‘imtihan sGresi’ denilmistir. Ayrica sGrenin inisine sebep olan kadin vasfindan &tiirii‘Saretu’l-Mer'eti’l-Mimtaha-

ne’yani ‘imtihan edilen kadin sdresi; ‘el-Cemaatu’l- Mimtahane’yani ‘imtihan edilen topluluk saresi; yedinci ayetine
nispetle ‘Meveddet slresi, onuncu ayetine nispetle de ‘Miimtehine ayeti sQresi’isimleri de verilmistir.>’

2.2 Miimtehine Stiiresinin Konusu

Mimtehine sdresinde tek bir konu ele alinmayip bolim boélim birka¢ konu islenmistir. SGrenin 1. ayetinden 9.
ayetine kadar ve 13. ayetinde dostluk ve dismanlik iligkisi, 10. ve 11. ayetlerinde yeni Misliman olan kadinlarin
imtihani ve onunla ilgili hiikiimler, 12. ayetinde ise kadinlarin biati ile ilgili konulari ihtiva edilmektedir.*® SGrede
baslica Allah icin sevmek ve Allah icin bugz etmekten bahsedilmis, Mislimanlar ve kafirler arasindaki iliskilere dair
bazi ikazlar konu edinmistir.>* Medine toplumunun imanina yonelik toplum ve devlet diizenine iliskin bazi konulari

54 Esref Hact Abdurrahman, Wan Ibrahim Wan Ahmed, Nurayhan Ali, “Fi Zilali’l-Kur’an: Seyyid Ku-
tub’un Cagdas Kur’an Tersiri”, ¢ev. Ismail Caliskan, Eskiyeni: Anadolu Ilahiyat Akademisi Dergisi 22 (2011),
83-84.

55 Karliga, “F7 Zilali’l-Kur’an”, 13/50-51.

56 Karliga, “F7 Zilali’l-Kur’an”, 13/50-51.

57 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 589.

58 Mevdadi, Tefhimu’l- Kur’dn, 6/231.

59 Kur’dn-1 Kerim Meali, gev. Halil Altuntas, Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayin-
lar1, 2006), 546.
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da ihtiva etmektedir.t®

Sarenin indirilis sebeplerinden ilki Hatib b. Ebi Beltea olayr olmustur. Hatib b. Ebi Beltea, Hz. Muhammed'in savasa
hazirlandigini ve Medinelilerin Mekkelilerle savasacagini, Mekkeli musriklere tedbirlerini almasi uyarmak i¢cin mek-
tup gondermek istemistir. Mektubu Hasimogullarinin cariyesi olan ve Mekke'den Medine’ye hicret eden Sariye adin-
da bir kadinla gondermek istemistir. Bu kadin daha dnceleri Mekke'den Medine'ye hicret ettiginde Hz. Muhammed
ona Musliiman olarak ya da muhacir olarak mi geldigini sormus, kadin bu sorulara hayir cevabini vermistir. Bunun
Uzerine Hz. Muhammed ona ne icin hicret ettigini sorunca kadin, bakima muhtag bir ihtiyac sahibi olarak geldigi-
ni séylemistir. Hz. Muhammed ise kadinla ilgilenmeleri icin Muttalibogullarini gérevlendirmis ve onlarda kadinin
ihtiyaclari ile ilgilenmislerdir. Hatib b. Ebi Beltea, Sariye adindaki bu kadina on dinar vererek ve elbise giydirerek
ondan yazmis oldugu mektubu yerine ulastirmasini istemistir. Bu olayr Allah Teala vahiy ile Hz. Muhammed'’e haber
vermistir. Bunun iizerine Hz. Muhammed; Hz. Ali, Hz. Omer, Hz. Talha, Hz. Ziibeyr ve Ammar b. Yasir'i atli olarak kadi-
nin pesinden géndermistir. Bu kisiler kadina yetisince mektubu sormus fakat kadindan dogru bir cevap alamamis-
lardir. Hz. Ali kilicini cekince kadin sa¢ 6rgusii arasindan mektubu cikarmis ve onlarda mektubu Hz. Muhammed'e
gotirmauslerdir. Hz. Muhammed, Hatib b. Ebi Beltea’ya mektubu gonderme sebebini sormustur. Hatib b. Ebi Beltea,
Mekke'de ailesi ve malinin oldugunu mektup gondererek Mekkelilere sirin goziikmek istedigini fakat Allah’in onlara
bela gonderecegini de bildigini sdylemistir. Bu cevap lizerine Hz. Muhammed, onu dogrulamis ve 6zriini kabul et-
mistir. Hz. Omer, Hatib b. Ebi Beltea’nin boynunu vurmak isteyince Hz. Muhammed, Hz. Omer’e Hatib b. Ebi Beltea'nin
Bedir Savasi'na katildigini ve Allah’in Bedir’e katilanlarin glinahlarini bagisladigini sdylemistir. Bu cevaptan sonra Hz.
Omer’in géziinden yaslar dokiilmiis ve en dogrusunu Allah'in ve O’'nun Resuliiniin bilecegini séylemistir. Bu olay
Uzerine ise Miimtehine sdresi birinci ayet inmistir.®’ ElImalili'ya gore birinci ayetten dokuzuncu ayete kadar olan kisim
birlikte inmistir.52 Elmalili, imtihanin bu oldugunu ve bu olay (zerine bu strenin indigini sGylemistir.  Razi'ye gore
de 1.ve 3. Ayetler Hatib b. Ebi Beltea olayina binaen inmistir.5*

Bu sarenin sekizinci ayetinin indirilis sebebi ise Hz. Ebu Bekir'in kizi olan Esma (ra) olayi olmustur. Bu olay bazi
kaynaklarda soyle anlatiimistir: “Ebu Bekir'in kizi Esma’'nin annesi olan Abdiiluzza’nin kizi Katile (veya Kabile) isimli
kadin henliz musrik iken kizi Esma'ya, keler, cbkelek ve yag getirmisti. Esma, annesinin hediyelerini kabul etmemis
ve evine girmesini istememistir. Aise (ra) Rasulullah (sav)’e bu hususu sormus ve bunun tzerine Allah Teala bu ayet-i
kerimeyi indirmistir. Ayet inince Rasulullah Esma'ya, hediyeleri kabul etmesini ve annesinin, evine girmesine miisa-
ade etmesini emretmistir” © Esma’nin annesi olan Kuteyle binti Abduluzza'y1 Hz. Ebu Bekir'in cahiliye doneminde
bosamis oldugu séylenmistir.5

Bu sdrenin onuncu ayetinin indirilis sebebi Hz. Muhammed'in, Hudeybiye Antlasmasi ile Mekkelilerle baris
anlagsmasi yapmasi ve sartlarindan birisinin “Muslimanlardan Mekkelilere giden iade edilmeyecek, fakat Mekkeliler-
den Hz. Muhammed'e gidenler Mekkelilere iade edilecek. Muhammed'in s6zlesmesine dahil olmak isteyen kabileler
ona girecek, Mekkelilerin sdzlesmesine dahil olmak isteyen kabileler onlarin tarafina gidebileceklerdi...” olmasidir.

60 Seyyid Kutub, Fizildl-il Kur’an Kur’'dn’'in Gélgesinde (Istanbul: Hikmet Yayinlar1,1972), 14/407.

61 Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu I-Gayb (Istanbul: Huzur Yayinlari, 2002), 21/430.

62 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/595.

63 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/596.

64 Rézi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l-Gayb, 21/435.

65 Taberi, Taberi Tefsiri, 8/259; Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, 21/442; Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, 7/604-605.

66 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/604-605.
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Hz. Muhammed, s6zlesme miiddeti icinde Mekkelilerden velisinden izinsiz kagip gelen erkekleri, iman etmis olsalar
dahi velilerinin istemesi durumunda geri géndermistir. Kadinlardan da muhacir olarak gelen olunca sézlesmede
erkek veya kadin belirtilmedigi icin bu kadinlarin akibeti agisindan bir sorun haline gelince bu ayetin indigi soylen-

mistir.s’

Bu sGrenin onuncu ayetinin indirilis sebebi ile ilgili baska bir gorise gore; Mekke'den Medine'ye gelen ka-
dinlardan birinin de Ummii Giilsiim binti Ukbe b. Ebi Muayt oldugunu ancak Mekke'den Medine'ye geldikten sonra
kadinin ailesinin Hz. Muhammed'’e giderek Ummii Giilsiim binti Ukbe b. Ebi Muayt'i kendilerine geri iade edilmesini
istediklerini ve bunun tzerine bu ayetin indigi de soylemistir.®®

Bu sGrenin onuncu ayetinin indirilis sebebi ile ilgili baska bir goriise goére Hz. Muhammed, Hudeybiye Antlas-
masi ile Mekkelilerle baris anlasmasi yapmasi ve sartlarindan birinin “Mislimanlardan Mekkelilere giden iade edil-
meyecek, fakat Mekkelilerden Nebi'ye (sav) gidenler Mekkelilere iade edilecek.” olmasi lizerine Subey’a binti el-Haris
el- Eslemiyye adinda bir kadinin Misliiman olarak baris déneminde Hz. Muhammed'in yanina geldigini sdylenmistir.
Musafir el- Mahzimi ya da Sayfi b. Er-Rahib adindaki kocasinin da Hz. Muhammed'e gelip karisinin iade edilmesini
istemesi lizerine bu ayet inmis oldugu soylenmistir. &

Bu sGrenin onuncu ayetinin indirilis sebebi ile ilgili baska bir goris ise Ebu Hasan b. Dahdaha'nin hanimi olan
Umeyme binti Bisr adinda bir kadin hakkinda indigi olmustur. Umeyme binti Bist, Hz. Muhammed'in yanina gelmis
ve iade edilmesini istendiginde gonderilmeyip Siiheyl b. Sayfiyy ile nikahlandiriimistir 7

Bu sGrenin onuncu ayetinin indirilis sebebi ile ilgili verilen bilgilerin hepsi isimler degisse de Mekke'den Me-
dine’ye hicret eden kadinlarin iade edilmesi konusuyla ilgilidir.

3. Elmalil1 ve Seyyid Kutub’un Tefsirlerinde Miimtehine Stiresi

Mimtehine sdresinin farkli konulari ihtiva etmesi sebebiyle karsilastirmamizi ti¢ bélimde yapmayi uygun bulduk.
Sarenin 1-9. dyetleri ve13. ayetinin dostluk ve diismanlik iliskileri konusu itibariyle bir grup haline getirdik. 10. ve 11.
ayetlerinde yeni Misliiman olan kadinlarin imtihani ve onunla ilgili hiikiimler konusu itibariyle diger bir grup olarak
incelendi. Son olarak 12. ayetinde ise kadinlarin biati ile ilgili konusundan 6tiirl bir grup olarak degerlendirildi.

3.1 Dostluk Diismanlik iliskisi ile Ilgili Ayetler

G ERD  ) sha¥E O 28005 Ok 2l (s A3 A1 Gom 8615 ey 15238 M5 53l 2 (il 651 8500 5 (o501, Y 15k Gl Ll G )
et 2150 (1 28 2800 Alady Gy Al ey A0 Uy 2T U015 3350 aglll {55 (il 3 2l s (Tl i 8 4K

“Ey iman edenler! Benim de diismanim, sizin de diismaniniz olanlari dost edinmeyin. Siz onlara sevgi gosteriyorsu-
nuz. Halbuki onlar size gelen hakki inkar ettiler. Rabbiniz olan Allah’a inandiniz diye Resuli ve sizi yurdunuzdan ¢I-
kariyorlar. Eger rizami kazanmak {izere benim yolumda cihad etmek icin ¢iktiysaniz (bdyle yapmayin). Onlara gizlice
sevgi besliyorsunuz. Oysa ben sizin gizlediginizi de aciga vurdugunuzu da bilirim. Sizden kim bunu yaparsa, mutlaka
dogru yoldan sapmistir.””’

67 Matiiridi, Tevilatii’l- Kur’dn Terciimesi, 15/122; Razi, Tefsir-i Kebir Mefdatihu’l-Gayb, 21/444; Yazir,
Hak Dini Kur’dn Dili, 7/610-611; Kutub, Fizildl-il Kur’an, 14/ 426-427.

68 Taberi, Taberi Tefsiri, 8/262; Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, 21/444-445; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 7/611.

69 Mukatil, Zefsir-i Kebir, 4/206; Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu’l-Gayb, 21/444; Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, 7/611.

70 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/611.

71 Miimtehine 60/1.
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Mumtehine sGresine birinci ayetinden itibaren karsilastirmali okumaya basladigimizda birinci ayetin inis se-
bebi hakkinda genel kaninin olustugunu gérmekteyiz. Miifessirler genel olarak bu ayetin Hatib b. Ebi Beltea hakkin-
da indigi kanaatindedirler.”

Elmalli bu ayetin ve devamindaki dokuz ayetin, hatta sGrenin tamaminin Hatib b. Ebi Beltea hakkinda inmis
olabilecegini ifade etmistir. inis sebebi hususi yani Hatib b. Ebi Beltea'nin Mekkeli miisriklere mektup géndermesi
olarak goziikse de Mekkeli musrikleri de icin alan Allah'in diismanlari olarak anlaminin umumi oldugunu ve ayetin
manasinda ilerideki ayetlerle birlikte bir sakindirma ve sinirlandirma oldugunu da séylemistir.”® Elmalili, ayetin inis
sebebi hakkindaki farkl kaynaklarda gecen rivayetlere de yer vererek bu rivayetler hakkinda yorum yapmistir.”* El-
malili, bu ayeti Hz. Muhammed'in, kadinin sa¢ 6rgileri arasindaki mektubu casusluk yapmadan yakalatmasini agik
bir mucizesi olarak nitelendirmistir.”> Hatib b. Ebi Beltea’nin mektubunun Allah’in diismanlarina karsi olan bir sevgi
gostergesi oldugunu, Allah’a diismanlik edenlerin ise kafirler, musrikler ve zalimler oldugunu ifade etmistir. Hatib b.
Ebi Beltea’nin mektubunun iceriginde yanls bir bilgi ya da imana aykiri bir durumun olmadigini fakat dismana gizli
tutulmasi gereken bir haber verilmesi acisindan yanlis oldugunu séylemistir. Allah'in Hz. Muhammed’e tim yardim-
lara ragmen mektubu casusluk yaparak gotiirmeye calisan kadinin haberini bildirilmesini, kadinin yakalanmasini,
Hatib b. Ebi Beltea’nin yargilanmasini ve Bedir ashabindan oldugu icin Hatib b. Ebi Beltea’nin affedilmesini ve tim bu
olaylarin adeta bir film sahnesi gibi Allah’in takdirinde gerceklesmesini bir mucize gostergesi olarak yorumlamistir.
Elmalili, buradan hareketle stredeki hikimlerin 6zellikle bliylik imtihan durumu olan savaslarda uygulanmasina
dzen gosterilmesi gerektigini vurgulamistir. Ayette gecen kelimelerin tahlillerini de yapmustir. 76

Seyyid Kutub, ayetin tefsirini yapmadan 6nce Elmalili'dan farkli olarak sare ile ilgili genel degerlendirmeler
yapmistir. SGrenin genel olarak Allah'in hiikiimlerini yeryiiziine tatbik etmeyi gerektiren pratikleri ihtiva ettigini soy-
lemistir. Allah’in insanlari tanidigini ve onlar terbiye etmek adina tekrar tekrar uyardigini ve plani dahilinde olan
olaylardan sonra insanlara 6gutler verdigini sdylemistir. Resuliiniin de bu yolda kendisine vahiy ve ilham yoluyla des-
tek oldugunu séylemistir. SGrenin de bu asamada inananlarin vicdanlarinda taassuba dayanan seyleri ortadan kal-
dirmak, tek ve biricik olan Allah'a baglanmayi ve onun sancag altinda toplanmayi hedefledigini sdylemistir.”” Kutub,
sUrenin bas kisminin indirilis sebebini kaynaklarin tek bir olaya baglamakta oldugunu ancak Kur’an'daki hiikimlerin
tek bir olaya bagl kalmadigini yorumunu yapmis ve bu yoniyle diger miifessirlerden ayrilmistir. Ayrica kaynaklarda
aktarilan rivayetlere de tefsirinde yer vererek bu rivayetler Gzerinden yorumlarina devam etmistir.”® Kutub, sGrede
Allah’in insanlara insan, hayat ve kainatla ilgili varlik gayesini aciklandigini ve bu sebeple diismanlarin hile ve oyunla-
rinin anlatildigini sdyleyerek inananlarin kendilerini yalnizca Allah’a adamalarini ve Allah'in ipinden bagka hicbir ipin
saglam olmadigini insanlara gosterdigini ifade etmistir.”® EImalili'ya ek olarak Hatib b. Ebi Beltea'nin Kureysli ve Hz.
Osman’'in mittefiklerinden bir sahabi oldugunu sdylemistir. Kutub, Hatib b. Ebi Beltea olayinda Hz. Muhammed'in
sir verdigi secilmis olan grupta bile zaafina yenik diisenlerin olmasinin ve ilahi takdirin bu zaaftan dogabilecek zarara
kendisine sir verilmemis kisilerce engel olmasinin arkasindaki maksadin tiim insanliga ibret olmasi amacini tasidigini
72 Ebii Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri (Istanbul: Hisar Yayinlari, 1996), 8/250-
251, Mukatil, Tefsir-i Kebir, 4/201, Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, 21/430, Ebl Mansir el-Matiiridi,
Tevilatii’l- Kur’an Terciimesi (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2019), 15/109, Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/592-
595, Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 410-412.

73 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/595-597.
74 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/592-595.
75 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/596.

76 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/598.

77 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/407-410.
78 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 410-412.
79 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 414-415.
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distindiguini sdylemistir.?’ Hatib b. Ebi Beltea'nin yaptigi hatalara ragmen yargisiz infaz yapmayarak tiim sefkat ve
merhametiyle olayi kisinin kendisinden sabirla dinleyen, ashabinin da ona dokunmasini engelleyen kerem sahibi
Hz. Muhammed'in yoneticiligi Gzerinde durmustur®’ Kutub, bu olayi nakleden kaynaklarin mitevatir oldugunu fa-
kat bu olay tzerine Mimtehine saresi birinci ayetin indigini anlatan rivayetin yalnizca Buhari'nin rivayeti oldugunu
ve garipsedigini sdylemistir. Kutub, Kur’an-Kerim'in ayetlerinin inis sebebinin tek bir sebebe baglh olmadigini ayni
zamanda ayetlerin akrabalara duskinligiin ve cesitli taassuplara baglhhgin yerine yeni deger ve olcller getirerek
insanlarin ruhlarini tedavi ettigini sdylemistir.®
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“Sayet onlar sizi ele gecirirlerse, size diisman olurlar, size ellerini ve dillerini kotllikle uzatirlar ve inkar etme-
nizi arzu ederler.s

Miimtehine sdresinin ikinci ayeti mifessirler tarafindan yorumlanirken birinci ayetle baglantil bir sekilde
yorumlanmistir.

Elmalli, ayette gecen bir kelime ile Allah’in kastettigi manayi incelemistir.3* Elmalili ayetin inkarcilarin ina-
nanlara karsi herhangi bir Gstlnlik sagladiklarinda ellerinden geleni ardina koymayacaklarinin haberinin verildigini
ve bu kisacik ifadenin bile ne kadar 6z, kapsamli, Grkitlci ve uyarici bir ifade oldugunu tarih sahnesine bakacak
olursak benzer durumlarin bircok kez yasanip inkarcilarin inananlara eziyetine maruz kalmasini ve insanlarin bunlari
dusiinmekten tiksinip Grperecedini sdylemistir.8

Kutub, EImalili gibi ayeti baglamindan daha genel kapsamda degerlendirip ayetin miminlere karsi bir uyari
olarak gormustur. Kutub, ikinci ayetle ilgili olarak Allah’in, miminleri dismanlari hakkinda, dismanlarin hile ve ko-
tultklerine karsi dikkatli olmalar konusunda uyardigini belirtmistir. Miminlerin kafirlere firsat vermemelerini ¢lin-
ki kafirlerin eline firsat gectigi zaman her yola basvurarak miiminlere kotiilik yapmak isteyeceklerini sdylemistir.8
Ayni zamanda ayetten hareketle Allah’in diismanlari, iman cennetine giren kisinin ¢iktiklari kiifir cehennemine geri
donmesini istediklerini bu ytiizden Kur'an'in inananlari derece derece Allah'in dismanlarina harekete sevk ettigini
boylece “birinci fikri seyahat” olarak adlandirdigi seyahate baslanildigini ifade etmistir.%”

PR Y Iy Lo 8 2,‘?‘-,1..“ on Z‘; ToT NF. o sy~ o] o~ 3% °%
e (o slant Uy 4 5 2865 ot Al 2 35 28OV 51 Y 5 a8 51 & Gy

“Yakinlariniz ve cocuklariniz size asla fayda vermeyecektir. Kiyamet glint Allah aranizi ayiracaktir. Allah yap-
tiklarinizi hakkiyla gérendir."s®

Elmalili bu ayeti Hatib b. Ebi Beltea olayi ile iliskilendirerek, diisman icerisinde olan yakinlarin ayni kiyamette
olacagi gibi savas zamaninda da insana islemis olduklar glinahlardan 6tiirl bir faydasinin dokunmayacagini varsa
bir iyi ya da kotu karsilik bunun Allah tarafindan saglanacagini, Allah’in diismanlarina dost olanlarin Allah’in dostu

olamayacadini ve inananlarin bu hususta dikkatli olmalari gerektigini belirtmistir.2?
80 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 413-414.
81 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 412-413.
82 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 414.

83 Miimtehine 60/2.

84 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/599.
85 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/600.
86 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 417.

87 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 417.

88 Miimtehine 60/3.

89 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/600.
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Kutub ise, “birinci fikri seyahat” olarak adlandirdigi seyahatten sonra bu ayetler ile ‘ikinci fikri seyahatin’ bas-
ladigini sdylemistir. ikinci fikri seyahatin akrabalik bagindan hareketle kalplerde olusan sevginin imanla karsilaginca
tim acilarini unutturmasi olarak yorumlamistir.”® Ayni zamanda inananlari her zaman en saglam olan Allah’in ipine
tutunmalari gerektigi hakkinda uyarmistir. °* Kutub, ayeti pasajlar halinde incelemeye devam etmis ve Elmalili gibi
ayeti Hatib b. Ebi Beltea olayi ile iliskilendirerek Allah’in diismanlariyla aralarinda yakinlarin bulunmasi dolayisiyla
dostluk kurulmasinda ne Allah'in diismanlarinin ne de akrabaliklarindan dolayi akrabalarin bir faydasinin gérilme-
yecegdinin anlatildigini ifade etmistir.*2
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“ibrahim'de ve onunla birlikte bulunanlarda sizin icin giizel bir 6rnek vardir. Hani onlar kavimlerine, ‘Biz siz-
den ve Allah’t birakip taptiklarinizdan uzagiz. Sizi tanimiyoruz. Siz bir tek Allah’a inanincaya kadar, sizinle bizim ara-
mizda sirekli bir diismanlik ve nefret belirmistir demislerdi. Yalniz ibrahim’in babasina: ‘Senin icin bagislama dileye-
cegim. Fakat Allah'tan sana gelecek herhangi bir seyi 6nlemeye glicim yetmez! s6zii baska. Onlar séyle dediler: ‘Ey
Rabbimiz! Ancak sana dayandik, ictenlikle yalniz sana yoneldik. Doniis de ancak sanadir.”*3

Miimtehine sresi dérdiincii ayette Yiice Allah, Hz. ibrahim ve ona tabii olanlari 6rnek géstererek inananlara
inkarcilarin kendileri icin bir fitne ve imtihan oldugu hatirlatiimistir.

Elmahl, dérdlinci ayetin bu kisma gelene kadar olan emir ve buyruklan pekistirmek, ayni zamanda inanan-
lara 6rnek teskil ettigini ifade etmistir. Ardindan bu ayetin icinde gegen “sadece” ifadesinden 6tliri sinirlayici bir dil
kullanildigini belirtmistir. Hz. ibrahim kissasini sirk ve inkardan uzak durmanin, sevgi ve éfkenin Allah icin olmasi
gerekliligini tevhid inancinin dinamiklerinden oldugunu anlatan kissa olarak yorumlamistir.®* Kelimelerin Tiirkge kar-
siliklarini vererek izahlarini da yapmistir.®> Elmalili, tarih sahnesinde pek cok milletler, kavimler, toplumlar, devletler
olmussa da insanoglunun yasadigi butiin donemler icinde hakki ortaya koyma, tevhidi yasatma, cihada cesaretlen-
dirme, hak ve adaleti temin etme girisimi acisindan en gtizel 6rnegin peygamberlerin babasi olan ve tek tanri inan-
cini nesline miras birakan Hz. ibrahim ile onu izleyenlerinde gerceklestigini séylemistir.®® Elmalili, ayni zamanda bu
ayeti baska bir ayetle tefsir de etmistir.”

Kutub, Elmalili’dan farkli olarak bu ayetle birlikte sGrenin yeni bir bélimi basladigini ve Hz. ibrahim'de akra-
balariyla imtihan oldugunu, o zamandan beri iman kafilesinin tevhid akidesi haricindeki tiim baglardan uzaklastigini
ifade etmistir. Elmalli ile ayni olarak bu ayetin zamanin derinliklerinden uzanip Allah’a iman eden bir kavmi gérme
acisindan inananlar icin 6rnek teskil ettigini, inananlarin basina gelenlerin onlarinda basina geldigini ve inananlarin
aldigi bazi kararlari onlarin da aldigini dolayisiyla inananlarin omzuna yiiklenen yiklerin kendisine agir gelmeyecegi
gorisiindedir.®® Kutub, bu ayetle ilgili séylenenleri dile getirmistir. Hz. ibrahim’in misrik olan babasina magfiret dile-
mesini Hz. ibramin’in gizli duygular ve bazi akrabalariyla ilgili duygularinin tatmini ile alakali oldugunu séyleyenlerin

90 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 418.

91 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 418.

92 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 418.

93 Miimtehine 60/4.

94 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/601.

95 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/601.

96 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/601.

97 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/601-602.
98 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 419-420.
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oldugunu ifade etmistir. Kutub buna cevaben Hz. ibrahim’in babasina ettigi duanin, babasinin miisrik olmadan énce-
ki durumuyla alakali oldugunu ve musrik olduktan sonra ondan uzaklastigini séylemistir.?® Kutub, ElImalil gibi ayette
gecen “Fakat Allah’tan sana gelecek herhangi bir seyi dnlemeye glicim yetmez! s6zii baska. Onlar séyle dediler:‘Ey
Rabbimiz! Ancak sana dayandik, ictenlikle yalniz sana yoneldik. Déniis de ancak sanadir!” ifadesiyle Hz. ibrahim'in
imanin bir gostergesi oldugunu ve durumun Mislimanlara anlatiimasinin da bu ayetin terbiye edici bir ayet oldugu
kanaatindedir. Kur'an'in tslubu bakimindan da olayin sonunda kissadaki hisselerin aciklandigini belirtmistir.'®
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“Ey Rabbimiz! Bizi inkar edenlerin zulmlne ugratma. Bizi bagisla! Ey Rabbimiz! Stiphesiz sen mutlak gli¢
sahibisin, htikiim ve hikmet sahibisin."'®

Mimtehine sresinin besinci dyetine baktigimizda, dérdiincii ayetin son kismindan bu kisma kadar Hz. ibra-
him'in duasinin devami oldugu goérisiinde olanlari da gérmekteyiz.'??

Elmalli, bu ayeti bolimlere ayirmadan genel bir degerlendirme ile yorumlamistir. Allah'a karsi inananlarin
kafirlere yenik dustirme, ellerine disiirlip iskence ve eziyetlerine maruz birakma, miiminlere el ve dil uzatmalarina
imkan verme ki boylece kafirler, iman edenlerin ¢ektigi sikintilar yliziinden hakki kigik goérerek inkarlarini
arttirmasinlar seklinde bir dua olarak yorumlamistir. Elmalili, miiminlerin iskence ve sikintili hallerinde g&sterdikleri
erdemden imanin ylceligi anlasilsa da kafirler,iman iyi olsaydi bunlar yenilmezdi diyerek kiifuirlerinde ki baghliklarina
devam edeceklerini séylemistir.'®

Kutub bu ayeti yorumlarken Elmalli’'nin yorumuna da tefsirinde yer vermistir. Kafirlerin iman, eger iman
edenleri muhafaza etseydi onlari yenemezdik diyerek miiminleri fitneye sevk ettiklerini ifade etmistir. Allah’in hik-
meti geredi tarihin cesitli donemlerinde zalimler miiminlere eziyet etmisler ve miiminlerde bu eziyetlere sabretmis
olduklarini, miiminlerin bu sabirlarinin ise fitneye sebep olan kétiliiklerden korunmasi icin Allah’a dua etmelerine
engel olmadigini dile getirmistir.'** Ayette gecen “Bizi bagisla!” ifadesiyle Hz. ibrahim’in Allah'in yiiceligine siginarak
O’na layik olacak ibadet seviyesine ulasabilmek adina madgfiret diledigini, bu hareketiyle de hem Hz. ibrahim’e tabii
olanlara hem de sonra gelenlere 6rnek oldugunu séylemistir.'®
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“Ant olsun, onlarda (ibrahim ve beraberindekilerde) sizin icin, Allah’i ve ahiret gliniinii arzu edenler icin gizel
bir 6rnek vardir. Kim yiiz cevirirse bilsin ki Allah, her bakimdan sinirsiz zengindir, dviilmeye layiktir"1%

Mimtehine saresinin altincr ayetine baktigimizda Hz. ibrahim ve ona tabii olan kimselerin inananlar icin
glizel bir 6rnek oldugu tekrar vurgulandigini gérmekteyiz.

Elmalili, bu ayette Hz. ibrahim ve ona tabii olanlarin giizel érnekliginin ayetin basinda gecen yeminle pekis-
tirildigi diistincesindedir.'” Ayetteki bazi ciimlelerin yapisini incelemis ve ne anlama geldigine dair izahlarda bulun-
mustur'%®
99 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 419-420.

100 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 420-421.
101 Miimtehine 60/5.

102 Taberi, Taberi Tefsiri, 8/256-257.

103 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/602.
104 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 421.

105 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 421.

106 Miimtehine 60/6.

107 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/602.
108 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/603.
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Kutub bu ayetin Allah’a ve ahirete inananlar icin Hz. ibrahim ve ona tabii olanlarin karsilastiklari tecriibeler-

den hareketle 6rnekler oldugunu soylemistir.'® Kutub, Allah’tan ve Allah’in yolundan gidenlerden yuz cevirenlere

Allah’in ihtiyaci olmadigini ¢linki: “Stiphesiz Allah, her bakimdan sinirsiz zengindir, dvilmeye layiktir” ''° Kutub, m-

minler icin bu ayetin bir rahatlama ayeti oldugu yorumunu yapmistir. Bu dyete kadar olan béliimde inananlarin tarih

sahnesinde ayni olaylarla karsilasanlari goriip, gérdiiklerini tefekkiir edip ilk defa bu olaylari yasayanlar olmadiklarini
anladiklar ve yuklendikleri bu yukun agirligini artik hissetmeyecekleri goriistindedir.'

EE U TR Y ,‘.E:‘,, 018 oheqyo 1 f| 1o o&ien cps o 9 s -
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“Ola ki Allah sizinle, iclerinden diisman oldugunuz kimseler arasina bir sevgi (ve yakinlik) koyar. Allah, hak-
kiyla glicti yetendir. Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhametlidir"'?

Miimtehine s(resi yedinci ayette inananlara inkar edenlerle aralarindaki bagi tamamen koparmamalari ge-
rektigini, aradaki bagin itidalli olmasi gerektiginin vurgulandigini géormekteyiz.

Elmalli, bu ayeti inananlarin Allah’in diismanlarina karsi diisman olup, tamamen onlardan uzak duruldugu
takdirde; Allah yolunda savasilip islam galip gelince, etraftan hayra ve iyilige engel olanlar uzaklastirilinca ve islam
yeryliziine hakim olmaya baslayinca diismanliklarin dostluga déniismeye baslayacagini séylemistir. Elmalili, Mekke
fethedilip islam'in yeryiiziine hakim olmaya baslamasiyla insanlarin béliik béliik islam’a girdigini bdylece bu ayetin
Allah yolunda savasmanin asil amacinin diismanlik degil, dostlugu tesis etmek oldugunun anlasildigini ifade etmis-
tir. Elmalili, Allah’in diismanlarina yiiz cevirerek onlardan uzaklasmanin Allah hosnutlugunu kazanmak icin sevgiyi ve
samimiyeti layigiyla yayginlastirma araci olarak yorumlamistir. '3

Kutub; EImalili'dan farkli olarak yedi, sekiz ve dokuzuncu ayetleri birlikte tefsir etmis ve artik bu ayetten sonra
yeni bir bdlim bagsladigini séylemistir."™ Kutub, islam’in baris dini ve sevgiye dayali bir din oldugunu, biitiin kainatin
tevhid sancagdi altinda birlesip dost ve kardes olmalarini hedefleyen bir din oldugunu ifade etmistir. Bu hedefi tesis
etmeye engel olacak herhangi bir seye karsi da diisman oldugunu ama barisacak olurlarsa da bu dinin dismanhga
hevesli bir din olmadigini belirtmistir. Hatta dismanlarin diismanhk yaptiklari hallerinde bile iyi ve giizel iliskilerle
dostluk kurma yollarinin arandigini ve bir glin dostluk kurulacak imidiyle beklendigini ifade etmistir.'"> Kutub, ayri-
ca ayetin indigi toplumda Mekke'den Medine'ye hicret edenlerin hislerine tercliman olmak icin hikimlerin agirhg
azaltildigini, onlarin akrabalari ve dostlariyla savasmalari sebebiyle icinde olduklari ayriligin zorlugundan kurtarma-
ya calistigi gorusiindedir."®
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“Allah, sizi din konusunda sizinle savasmamis, sizi yurtlarinizdan da ¢ikarmamis kimselere iyilik etmekten,
onlara adil davranmaktan men etmez. Siiphesiz Allah, adil davrananlari sever""’

Miimtehine saresi sekizinci ayette Allah'in din konusunda inananlarla savagsmamis, onlar yurtlarindan ¢ikar-
mayanlara karsl iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan nehyedilmediginin vurgulandigini gérmekteyiz.

109 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 422.
110 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 422.
111 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 422.
112 Miimtehine 60/7.

113 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/603.
114 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 422.
115 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 423.
116 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 423.
117 Miimtehine 60/8.
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Elmahli, bu ayeti bir sonraki ayet ile iliskilendirmistir. Bu ayetin ve bir sonraki ayetin sGrenin basinda veri-
len ayeti aciklamak mahiyetine geldigini sdyleyerek, Allah’'in, hangi din ve milletten olursa olsun din konusunda ya
da dinin haklarina ve yasalarina saldirmak suretiyle savas agmayan ve dldiirme ¢abalamayanlara iyilikte bulunmayi
yasaklamadigini dile getirmistir.""® Bu ayetin inis sebebi ile ilgili gorisleri zikrederek o sekilde yorumlamanin ayeti
sinirlandirmak olacagini, ayetin lafzi anlamina bakmis olmak anlamina gelecegini ve ayetin baglamina uymadigini
soyleyerek bu yorumlari uygun bulmamistir. Elmahli, Mekkelilerin Huzaa kabilesine saldirmasi nedeniyle baglarinin
kesilmesi emrinin verildigi bir sirada, diger antlasmali kisilerle baglarinin bozulmamasi agisindan da bir siyaset hik-
metini iceren ayetin, fiilen savasa katilmayan ve katilanlara destek vermeyen kim olursa olsun hepsinin kapamasi
gerektigini ve Taberi'nin de ayeti bu sekilde genel yorumladigini séylemistir. ' EImalili, Arapca dil bilgisi agisindan
izah etmistir.’2°

Kutub, EImalili gibi bu ayet ile bir sonraki ayeti birlikte tefsir etmistir.”?' Allah’in vaadi gerceklesene kadar
inanlarin din hakkinda savasmayan ve onlari bulunduklar yerden c¢ikarmayan sirk kosanlarla dostluk iliskisi kurul-
masina izin verilmesi ve iyilikte bulunmalarinin sakincasinin kaldiriimasi olarak yorumlamistir. Kutub, Allah’'in ina-
nanlarin onlarla iliskilerinde adaleti gdzetmelerini, onlarin haklarina gasp etmemelerini emrettigini sdylemis ve din
hakkinda savasan, yurtlarindan cikaran ve ¢ikariimasina destek verenlerle dostluk iliskisi icerisinde olmayi kesin bir
dille yasakladigi goristindedir.’?
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“Allah sizi, ancak sizinle din konusunda savasan, sizi yurtlarinizdan ¢ikaran ve ¢ikarilmaniz icin destek veren-
leri dost edinmekten men eder. Kim onlari dost edinirse iste onlar zalimlerin ta kendileridir” '

Milmtehine slresi dokuzuncu ayette Allah’'in din konusunda inananlarla savasan, onlari yurtlarindan ¢ikaran
ve ¢cikarmalarina destek verenlere karsi iyilik etmenin, dost edinmenin yasaklandigini gérmekteyiz.

Elmalli, bu ayet ile birinci ayet arasinda baglanti kurarak en sonunda genel bir yargiya ulasmistir. “Benim de
dismanim, sizin de diismaniniz olanlari dost edinmeyin. Siz onlara sevgi gosteriyorsunuz.” buyrulmasinin hikmetini,
bu sekilde diismanliklari kesin ortaya ¢ikanlarla ilgiyi kesip onlara sevgi ve dostluk gostermemek olarak yorumla-
mistir.”>* Bu iki ayetin islam’in uluslararasi hukuk ve baglantilarinin temelini belirleyen iki kural olmasi miinasebetiyle
onemli oldugu kanaatindedir.'®

Kutub, EImalili gibi dokuzuncu ayeti baska bir ayetten érnek vererek tefsir etmistir. Ayeti temel bir ilke ola-
rak kabul edip bu ilkenin ayni zamanda islam’in devletlerarasi hukukunun da bir temeli oldugunu séylemistir. Ku-
tub, iman edenlerin inan¢ davasi icin yasadiklarini, ¢ikarlar icin dismanlik yapmadiklarini ve aile, irk, soy ve vatan
gibi taassuplar icin savasmadiklarini yalniza Allah'in davasini yeryiiziinde hakim kilmak icin cabaladiklarini ifade et-
mistir. Kutub, sGrenin bitlndyle inancin degerini ortaya koyarak tiim insanlari tevhid sancagi altinda toplamayi
hedefledigini s6ylemistir.'?® Bu yorumuyla tefsirinde Misliimanlara Kur'anin ilkelerini anlatma ¢abasi oldugunu

118 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/603.

119 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/604-605.
120 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/604.

121 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 424.

122 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 424.

123 Miimtehine 60/9.

124 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/605.

125 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/605.

126 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 425.
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gormekteyiz. Kutub, Tevbe 9/1 ayetinin bu ayetten sonra indigini soyleyerek ayetler arasi irtibat kurmustur.’?’
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“Ey iman edenler! Kendilerine Allah’in gazap ettigi, kabirlerdeki kafirlerin imit kestikleri gibi tamamen ahi-
retten Umitlerini kesmis bir toplumu dost edinmeyin."'?8

Mulmtehine saresi on li¢lincl ayette Allah’in inananlara, Allah’in kendilerine kizdigi, mezarlarindaki inkarcila-
rin umutlarini yitirdigi gibi ahiretten umutlarini kesmis bir toplulugu dost edinmemeleri vurgulanmistir.'®

Elmalli, bu ayeti bu sGreden sonra gelecek olan sdre ile iliskilendirerek Allah’'in biattan sonra tiim inananlara
09Ut olarak bu ayeti zikrettigini belirtmistir. Bu ayetin, sGrenin hepsini 6zetlemekle birlikte sGrenin basina baglayarak
umutsuzluktan kagindirarak ahiret icin istek ve umudu gui¢lendirdigini, ayni zamanda bu sGreden sonra gelecek olan
Saf sGresi’'nin “percinlenmis bir yapi gibi olma” konusuna bir 6n hazirlik yapildigi gériistindedir.*® EImalili, ayette kas-
tedilenin Yahudiler oldugunu ve bundan sonraki sGrede de israilogullar’ndan bahsedildigi icin bu Yahudiler yoru-
munu uyumlu buldugunu, minafiklar ve Mekke musriklerinin de kastedilmis olabilecegini ifade etmistir.”*' ElImalil,
climle yapisini inceleyerek ayeti ayetle tefsir etmistir.’s?

Kutub, bu ayeti bir cagr olarak kabul etmis ve bu ¢agrinin inananlara iman adiyla yéneltilen bir ¢cagr oldu-
gunu ifade etmistir. Clnku imanlarinin onlari diger toplumlardan ayiran, Allah’a baglayan ve Allah'in dismanlarin-
dan ayiran en 6énemli sifatlari oldugunu sdylemistir.”** Kutub, Elmalili ile ayni olarak Allah’in gazabina ugrayanlarin
Yahudiler oldugunu séylemistir. Clinkli Kur'an'da bircok yerde bu sifatin Yahudiler icin kullanildigini s6ylemistir. Bu
hikmun genelligine Yahudileri, sGrede bahsedilen musrikleri ve Allah’in tiim dismanlarini kapsamina almakta oldu-
gunu ifade etmistir. Onlarin hepsini Allah’in diismani olarak gérmus ve hepsinin Allah'in gazabina ugrayacagini be-
lirtmistir. Onlarin ahirete iliskin hicbir umutlarinin olmadigini, inkarcilarin mezardakilerden Gmitlerini kestikleri gibi
ahiretten de hicbir sey beklemediklerini sdylemistir. inkarcilar 6limle her seyin bittigine inandiklar icin 6limden
sonrasina ve hesaba cekilmeye de inanmadiklarini belirtmistir.’** Kutub, bu son ¢agrinin strenin tiim direktiflerini ve
yonlendirmelerini icinde topladigini, bu nedenle sire onunla basladigi gibi onunla sona erdigini ve bodyle sGrenin
yankilarinin insanin kalbinde dalgalanip gittigi kanaatindedir.’*

3.2 imtihan Edilme Olayi ile ilgili Ayetler
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“Ey iman edenler! Mimin kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlari imtihan edin. Allah, onlarin imanlarini

daha iyi bilir. E§er siz onlarin inanmis kadinlar olduklarini anlarsaniz, onlari kafirlere geri déndiirmeyin. Cliinki Ms-
[Gman hanimlar kafirlere helal degillerdir. Kafirler de Miusliman hanimlara helal olmazlar. Mehir olarak harcadiklar

127 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 425.

128 Miimtehine 60/13.

129 Taberi, Taberi Tefsiri, 8/266-267, Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, 21/451, Matiiridi, Tevilatii’l-
Kur’an Terciimesi, 15/135, Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/431.

130 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/617.

131 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/617.

132 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/618.

133 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/431.

134 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/431.

135 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/431.
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onlara (kocalarina geri) verin. Mehirlerini verdiginiz takdirde, bu kadinlarla evlenmenizde size bir glinah yoktur. Mis-
rik karilarinizin nikahlarina tutunmayin. (Zira bu nikahlar ortadan kalkmistir.) Onlara harcadiginiz mehri, (evlendikleri
kafir kocalarindan) isteyin. Kafirler de (islam’ kabul eden ve sizinle evlenen eski hanimlarina) harcamis olduklari
mebhri (sizden) istesinler. Bu, Allah’in hiikmudir. O, aranizda hiikiim veriyor. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir3¢

Miimtehine sresi onuncu ayet, hicret edip iman ettiklerini dile getiren kadinlarin, hakikaten iman edip et-
medigini anlamak sretiyle imtihan edilmesi emrinin verildigi'*’, Allah'in o kadinlarin inkarci eslerine verilememesini
emrettigi, ayrica Allah'a iman eden kadinlar, Allah'i inkar eden erkeklere; Allah’l inkar eden erkeklerde Allah'a iman
eden kadinlarla nikahlanamayacagini bildirildigi'® bir ayettir.

Elmalili, bu ayetle ilgili Razi'nin tefsirindeki gériislerini zikretmistir.'*® Ayette gecen imtihan meselesinin nasil
oldugui ile ilgili EImalili, dilleriyle birlikte kalplerinin de ayni seyi sdyleyip soylemedigi konusunda denenmesi goru-
stindedir. Taberi ve baskalarinin Hz. Muhammed'in hicret eden kadinlari nasil imtihan ettigiyle ilgili ibn Abbas'tan
nakledilen bir rivayeti zikrettiklerini sdylemis ve Hz. Muhammed'in kadinlardan yemin ederek kocalarina kizip, bu-
lundugu bolgeden baska bir bélgeye gitme istedi olup olmadigi ya da Allah’'t ve onun elcisini sevdidi icin gelip gel-
medigini 6grenmek sUretiyle imtihan ettigini ifade etmistir.*® ElImalili, nakledilen rivayetlere gére Hz. Muhammed'in
iman eden kadinlari Miimtehine sQresi 12. ayet ile imtihan ettigini, kadinlarin gercekten iman edip etmediklerini yal-
nizca Allah'in bilecegdini, ¢ctinkii iman etmenin asil kosulunun kalbin onaylamasi oldugunu, kalplerde gizlenenin ise
yalnizca Allah’in bilebilecegini belirtmistir. insanlarin yaptigi imtihanin ytizeysel bir bilgi edinme oldugunu, bu yiiz-
den imanin hikmiini kaybetmemek icin onlarin imtihan edildigi goériisiindedir.’*' Elmalili, hicret edip gelen kadin-
larin geri gonderilmemesi ile ilgili aslinda iki taraf arasindaki haramligi ifade etmek icin ayetteki ilk ciimle yetecegini
fakat haramhgin her iki taraf icin de gecerli oldugunu anlatmak icin tekrar edildigini sdylemistir. ElImalili, bu tekrarin
birincisinin bosanma meydana geldigini; ikincisinin ise, nikahlarina almalarinin miimkiin olmayacaginin gostergesi
olabilecegini ve bu durumda hicret eden kadinlari geri gdndermenin zorla zinaya gdondermek gibi bir cinayetin ola-
cagini dile getirmistir. ElImalili, bu ayetin 6zellikle kadinlar béyle bir haramdan muhafaza ettigi gorisiinde olmus-
tur.'? Hicret edip gelen kadinlarin mehir konusuyla ilgili olarak kadinlarin inkarci eslerine, kadinlari icin 6dedikleri
mehirleri ne ise inkarci kocalarina tazminat olarak geri verilmesinin emredildigini, bu emrin lafzi itibariyle genele
hitap ettigi distinllse de bu emrin kacanlari karsi tarafa geri verme konusunda sézlesme yapanlar tarafindan kacip
gelenler ile ilgili oldugunu soylemistir. Hicbir sozlesme yapmadan ya da fiilen savasan konumunda bulunan taraftan
kacip gelen birinin genel kurala gore boyle bir tazminat 6demesine geregin olmadigini ifade etmistir."** Elmalili, bu
ayetin inis sebebi ile ilgili farkli rivayetler oldugunu séyleyerek Ummii Kiilsiim binti'* olayini, Subey’a binti el-Haris'
olayini ve Umeyme binti Bisr'*olayini zikrederek, zikredilen rivayetlerde nedenin birden fazla olmasiyla ayette s6zii
edilen konunun Hudeybiye Soézlesmesi ile ilgili oldugunu soylemistir. Ayrica bu ayet ile ilgili yorum yaparken bagka

136 Miimtehine 60/10.

137  Taberi, Taberi Tefsiri, 8/260.

138 Matiiridi, Tevilatii’l- Kur an Terciimesi, 15/122.
139 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/607-608.
140 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/608.

141 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/608-609.
142 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/610.

143 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/610.

144 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/611.

145 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/611.

146 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/611.
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ayetlerden de yararlanmistir.’¥’ Ayette verilen bazi kelimelerin Tiirkce karsiligini vermistir.'

Kutub, bu ayet ile bir sonraki ayeti birlikte tefsir etmistir. Bu ayetlerde Mekke'den Medine’ye muhacir olarak
gelen mimin kadinlar ile ilgili hiikimlerin oldugunu belirtmistir. '*° Kutub, Elmalili gibi bu ayetlerin inis sebebi ile
bazi rivayetlerde farkhliklar oldugunu sdylemistir. Hudeybiye S6zlesmesi sartlarindan geri iade edilme konulu mad-
desine binaen ve daha sézlesme suiresi icerisindeyken, iman etmis muhacir kadinlarin Hz. Muhammed'in yanina
gelmek istemeleri Gizerine Mekkelilerin Hz. Muhammed’e gelerek sdzlesme siiresinin heniiz bitmedigini soyledikleri
ve kadinlarin geri iade edilmelerini istemeleri (izerine s6zlesme maddesinde kadinlarla ilgili herhangi bir hiikiim
olmamasindan dolayi bu ayetin inerek inanmis kadinlarin tekrar inkarcilara iade edilmesini yasaklandigini sdylemis-
tir. Kutup, kadinlarin gli¢siiz olmalar hasebiyle din konusunda zulme ve iskenceye ugrayacaklari icin bu hilkmiin
geldigi kanaatindedir.™®

Kutub, bu dyete Elmalilidan farkli agidan bakarak uluslararasi hukuki iliskileri diizenleyen hiikiimlerin oldu-
gunu soyleyerek ayete yeni bir bakis acgisi kazandirmistir. Ayrica bu konudaki ilk uygulamanin, muhacir olarak ge-
len inanmig kadinlarin ne sebeple geldiklerini 6grenmek lizere onlari imtihana tabii tutmakla oldugunu soylemistir.
Cunki bu kadinlarin hicret etmelerinin istenmeyen bir evlilikten kurtulus, cikar elde etme ve islam yurdunu kisisel
sevgi pesinde kosarak se¢me sebeplerinden biri olmamasi gerektigini ifade etmistir.”>’ Kutub, Hz. Muhammed'in
imtihan etme sekilleriyle ilgili farkli rivayetlere de yer vermistir.'>? Kutub, bu ayeti toplumun en kiiglik temel birimi
olan aile lGzerinden iman bagi ile iliskilendirerek yorumlamistir.'® Evliligin kaynasma, uyusma ve huzura kavusma
hali oldugunu belirtmistir. Temel bag olan inang baginin kopmasiyla evliligin devam etmesinin miimkuin olmadigini
soylemistir. Gonll hayatinin temel direginin ise iman oldugunu, imanla bezenmemis bir kalbin, imanla bezenmis bir
kalbe uyum saglamasinin miimkiin olmadigini ifade etmistir.”>* Medine'ye hicretin ilk senelerinde bu konu ile ilgili
bir hiikiim verilmemis oldugunu, miimin bir kadinla inkarci bir kocanin ya da miimin bir erkekle inkarci bir kadinin
ayrilmasi 6ngorilmemis oldugunu dile getirmistir. Hudeybiye s6zlesmesi ile birlikte blsbutiin ayrilmanin vaktinin
geldigini, artik insanlari birbirine baglayan bagin yalnizca iman bagi oldugunu sdylemistir.'>*> Ayrilik hikminin yi-
rirlige girmesiyle adalet ve esitligin geregi olarak bedel 6denmesi hiikmiiniin de yirirlige girdigini ifade etmistir.
iman eden hanimdan ayrilan inkarci ese zararinin tazmini olarak hanimina verdigi mehrin bedelinin ddenmesi ayni
sekilde inkarci olan hanimini bosayan ese de mehrinin karsiliginin iade edilmesi hikmiiniin geldigini soylemistir.
Boylelikle inanmis erkeklerin muhacir olan inanmig kadinlarla mehirlerini verdikten sonra evlenmelerinin helal oldu-
gunu ifade etmistir.'*® Kutub, inanmis erkeklerin muhacir olan inanmis kadinlarla mehirlerini verdikten sonra evlen-
melerinin helal oldugu konusuyla ilgili fikhi agidan bazi goris ayriliklari oldugunu da dile getirmistir.'>” Bu ayriklari ile
su sekilde siralayabiliriz: “Bu kadinlarin iddet beklemelerigerekir mi? Yoksa sadece hamile olanlar mi dogum yapana
kadar iddetlerini beklemelidirler? Eger iddet beklemeleri gerekir deniyorsa bu iddet normalde bosanan kadinlarinki
gibi tGic ay midir? Yoksa tek bir aybasiyla rahmin temizligi ortaya cikincaya kadar mi?”1>8

147 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/609.
148 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/612.
149 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 426.
150 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/ 426-427.
151 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/427.

152 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/427.

153 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/427-428.
154 Kutub, Fizildl-il Kur’'an, 14/427-428.
155 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/428.

156 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/428.

157 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/428.

158 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/428.
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“Eger eslerinizden biri, kafirlere kacar ve siz de onlarla carpisip ganimet alirsaniz, esleri gidenlere sarf ettikleri
(mehir) kadarini verin ve inandiginiz Allah’a karsi gelmekten sakinin."’?

Mimtehine sdresi on birinci ayette inananlarin eslerinden herhangi biri inkar edenlere giderse, inananlar
da onlarla carpisip ganimet elde ederse, esleri gidenlere sarf ettikleri kadarinin verilmesi miiminlerden istendigi,
bununla birlikte inananlarin iman ettikleri Allah’a karsi gelmekten sakinmanin gerektigi vurgulanmaktadir.'s°

Elmalli, on birinci ayette gecen “...esleri gidenlere sarf ettikleri (mehir) kadarini verin.” ifadesini verilecek
bedelden belirli bir miktarini onlar icin ol¢tliip bigilmesi ya da elde edilen ganimetten 6nce kayiplari kadarini ayirip
verilmesi olarak yorumlamistir.’®' Bazi kelimelerin Arapga hangi kokten gelerek Turkce olarak ne anlama geldigini
ifade etmistir.'s?

Kutub, bu ayeti yorumlarken Elmalili'dan farkli olarak devlet baskanina vurgu yapmistir. inanmis bir kocanin,
inkarci karisindan ayrildiktan sonra karisi ya da ailesi onun yaptigr masrafi kocasina iade etmezse devlet baskani,
esleri iman edip islam yurduna siginan inkarci erkeklerin mehir karsih@i alacagi haktan bu iman erkegin alacagini
tahsil edecegini ya da kafirlerin miiminler tarafindan elde edilen ganimet mallarindan bu inanmis kocanin zararini
karsilayacagini sdyleyerek's® EImalili’dan daha ayrintili sekilde mehrin geri nasil tahsil edilecegini agiklamistir. Kutub,
Kutub, Elmalili'dan farkli olarak toplumsal hayata yonelik olarak ayette gecen”...inandiginiz Allah’a karsi gelmekten
sakinin.” ifadesini bu hiikiimde ve uygulamasinda; zaten her hiikmiin ve uygulamasinin bagladigi temel giivence
olarak yorumlamistir. Kari koca arasindaki ayrilik hitkiimleri islam’in gercek hayata dayali bir uygulamasi oldugunu
boylece hayatin deger ve baglarinin saglam bir zemine oturtulmasi seklinde yorumlamistir. Kutub, hayatin tamami-
nin inang ilkesi Gzerine kuruldugunu ve tim hayatin ise iman eksenine baglandigini séylemistir. Dil, din, irk, soy ve
vatan farkliliklariyla insanlari ayirmaya calisanlara ragmen insanlari birbirinden ayiran tek arma kaldigini, ortada Al-
lah'in ve seytanin cephesi olarak iki cephenin bulundugunu ve bu tek armanin da insanlarin bagli bulundugu tarafin
armasi oldugunu ifade etmistir.'s*

3.3 Biat Olayu ile Ilgili Ayetler
5 A s i Gonls 5 G031 M Y5 G W 5 Gk 5 10 i (R Y T e Gl il 20 1) 2 g G- ¥
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“Ey Peygamber! Mimin kadinlar, Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢cocuklarini
oldirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira uydurup getirmemek, higbir iyi iste sana karsi gelmemek konusunda

sana biat etmek lizere geldikleri zaman, biatlarini kabul et ve onlar icin Allah'tan bagislanma dile. Stiphesiz Allah, cok
bagislayandir, cok merhamet edendir."'¢®

Mimtehine saresi on ikinci ayette kadinlarin biat etme seklinin anlatildigini ve Hz. Muhammed'in Hudeybiye
Antlasmasi’ndan sonra miiminlere siginan kadinlari, bu ayette ifade edilen seyleri reddedip etmemesiyle sinadigini

159 Miimtehine 60/11.

160 Taberi, Taberi Tefsiri, 8/263, Matiirldi, Tevilatii’l- Kur’an Terciimesi, 15/125, Kutub, Fizilal-il
Kur’an, 14/429, Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, 21/446, Mukatil, Tefsir-i Kebir, 4/209.

161 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/612.

162 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/612.

163 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/429.

164 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/429.

165 Miimtehine 60/12.
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ve ayette ifade edilenleri kabul edenlerin biatlarini aldigi sdylenmistir.’®® Ayette inananlarin iman ettikleri Allah’a
karsi gelmekten sakinmasi gerektigi vurgulanmaktadir.'®”

Elmall, ayetin Mekke'nin fethedildigi glinii Sefa tepesinde erkeklerden biat almayi sonlandiran Hz. Muham-
med, kadinlarla biat etmeye baslamistir. Hz. Muhammed, Safa tepesinde ve Hz. Omer'de tepenin alt tarafinda bulun-
makta iken biat aldigi ibn Ebi Hatim ve Mukatil'den rivayet edilmis olsa da Hz. Aise’den gelen nakille bu ayetin sinama
ayetiyle birlikte indigini, Tirmizi'den yapilan nakille de biitiin sGrenin Hatib b. Ebi Beltea'nin yazdigi mektup olayi tize-
rine nazil oldugunu séylemistir.'*® Kadinlarla biatlasirken Hz. Muhammed'in kadinlarin elini tutup tutmamasiyla ilgili,
meshur ve glvenilir olanin Hz. Muhammed'in el sikismadigi gorisi oldugunu ifade etmistir.'® Hz. Muhammed'in
biatlagmasinin bir degil, birkag kere oldugunu; Mekke'deki biatlasmanin Ebd Sifyan’in esi olan, Uhud Savasinda Hz.
Hamza'nin sehit edilmesine ve sehit bedenine yapilan musle yapilmasini saglamasi olmasi sebebiyle Mekke'nin Fethi
sirasinda glivence verilmeyip éldiiriilmesi emredilen Hind ve diger kadinlarla yapilan biata yer vermistir.'”° Ayette
gecen”...cocuklarini 6ldirmemek..." ifadesine her turlt 6ldirme olayinin yasaklanmasini icerdigini belirtmistir. Do-
layisiyla burada kadinin rahmindeki ruh tGflenmis bebegin 6ldirmesi, bakimindaki ihmalkarliktan cocugun élimiine
neden olunmasi ve diger oldirmelerin hepsinin s6z konusu oldugunu soéylemistir.””" Elmalili “...hicbir iyi iste sana
karsi gelmemek konusunda...” ifadesini genel anlamda bu ifadenin hem iyilikleri emrettiginde hem de kotiltkleri
yasakladiginda asi davranmayip, boyun egmek anlamina geldigini séylemistir."”? EImalili, erkeklerle de bu ayet sebe-
biyle biatlasildigini sdyleyerek bu konuyla ilgili kudsi hadisi paylasmistir.’”?

Kutub, bu ayette Allah'in Hz. Muhammed’e iman etmis kadinlarla iman Gizere nasil sézleseceginin, iman eden
bu kadinlarin ve digerlerinin iman edenlerin hangi ilkelere bagl kalmak lizere s6z vereceklerinin bildirildigini ifade
etmistir.””* Kutub, ayette bahsedilen ilkelerin inancin ve sosyal hayatin temel ilkeleri olduguna vurgu yapmistir. Bu
ilkelerden bazilari; Allah’a ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina ve zinaya gétiren seylere yaklasmamak, ¢o-
cuklan hicbir gerekgeyle oldirmemek gibi ilkeler oldugunu sdylemistir. EImalili ile ayni olarak son sayilan ilkenin
Cahiliye Doneminde yururlukte olan diri diri kiz gocuklarini topraga gémme olayina ve herhangi bir sebeple kadinin
rahmindeki cenini 6ldiirmesine de isaret ettigini dile getirmistir. Cinku kadinlarin rahmindekini korumakla goérevli
olduklarini ifade etmistir."””> Kutub, ayetteki “...elleriyle ayaklari arasinda bir iftira uydurup getirmemek...” ifadesini
bazi kimselere ve Mukatil'e gore kadinin esinden olmayan ¢ocugunu, esine isnat etmesinin men edilmesi anlamina
geldigini sOylemistir. Kutub, Elmalili'dan farkli olarak kadinlardan zina etmeyeceklerine dair s6z aldiktan sonra bu
noktaya dikkatlerin ¢cekilmesini Cahiliye Doneminde gecerli olan bir gelenege isaret ettigini, bu gelenegdin o dénem-
de kadinin bircok kisiyle birlikte olup, dogan ¢ocuk en cok hangisine benziyorsa onun ¢cocugu oldugunu sdylemesi
ve kadinin en giizel cocugu secip en begendigi erkege isnat etmesi oldugu goristindedir. Kutub, ayetteki ifadenin
umumi oldugunu hem bu tiirdeki iftiralari hem de yalana dayali iftiralari kapsadigini séylemistir.’”¢ Kutub, ayetteki

166 Taberi, Taberi Tefsiri, 8/265, Mukatil, Tefsir-i Kebir, 4/209-211, Razi, Tefsir-i Kebir Mefdti-
hu’l-Gayb, 21/448, Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/613, Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/429.

167 Taberi, Taberi Tefsiri, 8/263, Matiirldi, Tevilatii’l- Kur’an Terciimesi, 15/125, Kutub, Fizilal-il
Kur’an, 14/429, Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, 21/446, Mukatil, Tefsir-i Kebir, 4/209.

168 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/613.

169 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/613.

170 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/613-614.

171 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/614-615.

172 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/615.

173 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/616-617.

174 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/429.

175 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/430.

176 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/430.
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“...hicbir iyi iste sana karsi gelmemek konusunda sana biat etmek tizere geldikleri zaman..."” ifadesini kadinlarin Hz.
Muhammed'in emrettigi her iste kendisine itaat edeceklerine s6z vermeleri anlaminda oldugunu belirtmistir. Ayetin
toplumsal yéniine deginerek bu ilkenin islam yasasinin temel ilkesi oldugunu, bu anayasa devlet baskani veya idare-
ci olsun hi¢ kimseye sinirsiz itaat edilmedigini, Allah’in dini ve Allah'in yasalariyla uyum icinde oldugu siirece itaatin
s0z konusu oldugunu sdylemistir. Devlet baskaninin da millet iradesinin de Allah'in yasalarina bagh kalmasi gerek-
tigini, her ikisinin de giiclinii Allah'in seriatindan almasi gerektigini ifade etmistir.””” Ayni zamanda muhacir olarak
gelen kadinlarin bu kapsamli ilkelere bagli kalacaklarina s6z verdiklerinde bu sozilin biat olarak kabul edildigini, Hz.
Muhammed'in de onlarin giinahlarinin bagislanmasi icin dua ettigi seklinde yorumlamistir.'”8

Sonuc¢

Mumtehine saresi, diger srelerde oldugu gibi bireysel ve toplumsal hayata dokunan pek cok emir ve nehiyler iceren
bir sGredir. Kendine has muhtevasi ile Allah’in tavsiye ve ikazlari dogrultusunda yasamayi konu edinmistir.

Elmahli ve Seyyid Kutub, Miimtehine sdresinin 1.2. ve 3. ayetlerini Hatib b. Ebi Beltea ile iliskilendirerek nu-
zulii baglaminda yorum yapmislardir. Hatib b. Ebi Beltea'nin imandan ¢ikip ¢itkmadigi da tartisma konusu olmustur.
Elmalli, Hatib b. Ebi Beltea'nin mektubunun iceriginde imana aykiri bir durumun olmadigini fakat diismana gizli
tutulmasi gereken bir haber verilmesinin yanhs oldugunu sdylemistir. Bu sekilde iman lizereyken ve Allah yolunda
ilerlerken seytanin yolunu se¢mis, diismanin casusu konumuna diismis ve cezayi hak ederek kendisini felakete si-
riklemis oldugu gorisiindedir. Hatib b. Ebi Beltea’nin yargilanmasini ve Bedir ashabindan oldugu icin Hatib b. Ebi
Beltea'nin affedilmesini Hz. Muhammed'in acik bir mucizesi seklinde yorumlamistir. Kutub, Hatib b. Ebi Beltea’nin
zaafina yenik duserek hata yaptigi gorisiindedir. Hatib b. Ebi Beltea’nin imandan c¢iktigi yoniinde herhangi bir sey
soylememistir.

Mumtehine saresinin 4. 5. ve 6. ayetlerini iki mifessir de genel olarak dostluk ve diismanlik iliskisi Gzerinden
yorumlamislardir. iki miifessir de inananlarin Allah’in diismanlarini dost edinmemesi konusunda Hz. ibrahim ve onun
yanindakileri érnek verdigi noktasinda ortak fikirdedirler. Elmalili, Hz. ibrahim’in miisrik babasi icin dua etmesinin
érnek alinmamasi gerektigi gérisiindedir. Kutub ise bu konuda Hz. ibrahim’in babasina ettigi duanin, babasinin
musrik olmadan énceki durumuyla alakal oldugunu ve miisrik olduktan sonra ondan uzaklastigi géristindedir. ki
miufessir fitne kelimesinin anlamina iliskin yorumlarda bulunmuslardir. EImalili, fitneyi inananlarin kafirlere yenik
dismeleri, ellerine diistip iskence ve eziyetlerine maruz kalmalari, miiminlere el ve dil uzatmalarina imkan verilecek
bir durum olarak yorumlamistir. Béylece kafirler, iman edenlerin ¢ektigi sikintilar yiziinden hakki kiicuk gorerek
inkarlarini arttiracaklar gériistindedir. Kutub; kafirlerin “iman, eger iman edenleri muhafaza etseydi onlari yenemez-
dik” seklindeki ¢esitli siphelerle miiminlere musallat olmalarini fitne olarak yorumlamistir.

Miimtehine sGresinin 7. 8. 9. ve 13. ayetlerini iki mifessir dostluk ve diismanlik iliskisi lizerinden yorumlama-
ya devam etmislerdir. Dismanlarla dostluk iligkisi kurulmasi hakkinda miifessirler yorumlarda bulunmuslardir. Elma-
hili, Allah yolunda savasilip islam galip gelince, etraftan hayra ve iyilige engel olanlar uzaklastirilinca ve islam yeryi-
zline hakim olmaya baslayinca diismanliklarin yerine dostlugun tesis edilmeye baslanacagi seklinde yorumlamistir.
Kutub, islam’in baris dini ve sevgiye dayali bir din oldugunu, bitiin kainatin tevhid sancagi altinda birlesip dost ve
kardes olmalarini hedefleyen bir din oldugunu ifade etmistir. Dostluk iliskisi kurulmamasi gerekenleri Elmalili, islam’s
reddetmek maksadiyla savasanlar, inananlari yurtlarindan ¢ikaranlar ve sirk kosanlar oldugunu séylemistir. Kutub ise
genel olarak sosyolojik boyutuyla ilgilenmistir. Allah’in insanlara barisi, sevgiyi, iyiligi ve adaleti emrettigini sdylemis
ve slrenin bitliniyle inancin degerini ortaya koyarak tiim insanlari tevhid sancagi altinda toplamayi hedefledigini

177 Kutub, Fizildl-il Kur’an, 14/430-431.
178 Kutub, Fizilal-il Kur’an, 14/431.
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soylemistir.

Mimtehine sQresinin 10. ve 11. ayetlerini iki miifessir de kadinlarin biati cercevesinde yorumlamislardir. imti-
han ile ilgili EImalili, imtihanin dilleriyle birlikte kalplerinin de ayni seyi soyleyip sdylemedigi konusunda denenmesi
seklinde yorumlamistir. Kutub, imtihani muhacir olarak gelen inanmis kadinlarin ne sebeple geldiklerini 6grenmek
Uzere onlari sorgulamak olarak yorumlamistir.

Mumtehine sGresinin 12. dyetini iki mufessir biat meselesi Gizerinden yorumlamigslardir. Biat meselesi ile ilgili
mifessirler farkh yorumlarda bulunmuslardir. Elmalili, kadinlarin ve erkeklerin ayette ifade edilen seyleri reddedip
etmemesiyle sinadigina vurgu yaparak ve ayette ifade edilenleri kabul edenlerle biatin gerceklestigini belirtmistir.
Kutub, inancin ve sosyal hayatin temel ilkeleri oldugunu soéylemistir. Bu ilkelerden bazilari; Allah'a ortak kosmamak,
hirsizlik yapmamak, zina ve zinaya goétlren seylere yaklasmamak, cocuklari hicbir gerekceyle 6ldiirmemektir. Mu-
hacir olarak gelen kadinlarin bu kapsamli ilkelere baglh kalacaklarina s6z verdiklerinde bu sézlin biat olarak kabul
edildigi seklinde yorumlamistir.

Miimtehine stresine birbirine yakin donemdeki iki farkli bakisi yansitmaya calistigimiz incelememizde gerek
Elmali gerekse Seyyid Kutub'un ayetleri yorumlarken sebebi niizulden kopmadiklari géze ¢arpar. Bu da modern do-
nemde de olsa ele aldigimiz mufessirlerin tefsirde olusmus gelenege bagli kaldiklarini gostermektedir.
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-Razi ve Maturidi Ornekliginde-

Oz

Yiice Allah kiyamet giinlinde bitin kullariyla diyalog icerisinde oldugunu Kur'an't Kerim'de bildirmistir. Yiice
Allah’in kiyamet giiniinde bitin insanlarla gerceklesecek olan diyaloglarda verilen mesaj 6nem arz etmekte-
dir. Oncelikle diyaloglarin gectigi kiyamet/hesap giinii kavraminin tam karsihigini vererek kavram kargasasinin
olmamasina dikkat edilmelidir. Kiyamet s6zctigi hem diinyanin kozmik sisteminin olagandist bir sekilde degis-
mesini, hem de kiyamet/hesap glini 6lenlerin tekrar dirilmesiyle baslayip ebediyen devam edecek olan alemin
baslamasini ifade etmektedir. Biz bu stirecin ikinci kismiyla ilgileniyoruz. Kiyamet/hesap giiniinde gerceklesecek
diyaloglar Kur'an'in tamamina yayildigi gortilmektedir. Buna istinaden konuyla ilgili cesitli calismalar yapilmistir.
Calismamizin amaci; kiyamet/hesap giinii Yuice Allah ile kéfirler arasinda gerceklesen diyaloglari Fahreddin er-Ra-
Zi (6.606/1210) ve imam Eba Mans(r el-Maturidi (6.333/944)" nin yorumlariyla karsilastirmali sekilde inceleyerek
bu alana katki sunmaktir. Bu iki muellifin dyetlere yaptiklari yorumlar kiyamet giiniinde gerceklesen diyaloglarin
hangi cercevede gectigini anlamamiza katkisinin yaninda ayni zamanda Es'ari olan Razi ile imam-1 Maturidi'nin
temsil ettikleri Ehl-i Stinnet kelami anlayislarinin ortaya cikarilmasi agisindan da blytik 6nem arz etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kiyamet Giinii, Diyalog, Kafir, Razi, Maturidi.

Abstract

Allah Almighty has stated in the Qur'an that He is in dialogue with all His servants on the Day of Judgment. The
message given in the dialogues that will take place with all people on the Day of Judgment is important. First of
all, care should be taken to avoid confusion by giving the exact meaning of the concept of the Day of Judgment/
Day of Reckoning in which the dialogues take place. The word apocalypse refers to both the extraordinary chan-
ge of the cosmic system of the world and the beginning of the world that will continue forever, starting with the
resurrection of the dead on the Day of Judgement. We are concerned with the second part of this process. It is
seen that the dialogues that will take place on the Day of Resurrection / Day of Reckoning are spread throughout
the Qur'an. Accordingly, various studies have been conducted on the subject. The aim of our study is to contri-
bute to this field by comparatively examining the dialogues between God Almighty and the disbelievers on the
Day of Judgment/Examination with the interpretations of Fakhr al-Din al-Rézi (d.606/1210) and Imam Abd Mansar
al-Maturid (d.333/944). These two authors’ interpretations of the verses not only contribute to our understanding
of the framework in which the dialogues that take place on the Day of Judgment take place, but also have great
importance in terms of revealing the Ahl al-Sunnah theological understandings represented by al-Razi and Imam
al-Maturidi, who are Ash’aris.

Keywords: Tafsir, Doomsday, Dialogue, Infidel, Razi, Méturidi.



Kur’an’da Kiyamet Giinti Allah ve Kafirler Arasinda Gegen Diyaloglar

Giris

Yice Allah, Kur'an-1 Kerim'de buitiin insanlarla kiyamet/hesap giiniinde iletisim kuracagini bildirmistir. Kozmik kiya-
metle baslayan ahiret hayatinda insanlarin durumlar diinyadaki inanglarina ve stirdirduikleri yasama gore degisik-
lik gdsterecektir. Ahiret hayatinin baslangici olarak ifade edilen kiyamet/hesap giiniinde Allah’in sorumlu tuttugu
bitun varliklarla diyalogunun devam edecegi ayetlerde goriilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de kiyametin fiilen kopmasi
“sara Uflemek” eylemiyle ifade edilmistir. On ayette gecen“str”ile’ ayni manada kullanilan Middesir SGresi 8. ayette
gecen “nakar” kelimeleri yer aldiklari ayetlerin muhtevalari ¢ercevesinde ele alininca Uflenisin iki defa olacagi anlasi-
lir. Bunlarin birincisi yer kiirenin bagli bulundugu kozmik sistemin degistirilmesini, ikincisi de bittn 6lulerin diriltilip
kabirlerinden hesap meydanina hareket etmesini saglamak icin olacaktir.? Birinci sGrun Gftrtlisi ile gerceklesecek
olan ve biyik cogunlukla “es-saetu” kelimesiyle ifade edilen kiyamet icin kozmik kiyamet; ikinci sGrun Gftralasi ile
gerceklesecek olan ve yeniden dirilis ve hesabi ifade eden kiyamet icin kiyamet/hesap giini belirlemesinin kullanil-
digini belirtmek gerekir.?

Allah'in kiyamet/hesap giinlinde kullariyla arasinda gecen diyaloglar cesitli calismalara da konu olmustur.*
Bu calismalardan biri olan “Kur'an’a Gére Ahiretteki Diyaloglar” isimli yiiksek lisans tezinde insanin 8lim esnasiyla
baslayarak; dirilis, hesap, ceza ve mikafat safhalarinda gerceklesen diyaloglarin bulundugu ayet 6rnekleri incelen-
mistir. Diger bir calisma olan “Kur’an’a gére inkarcilarin Hasir Sonrasi itiraf, Pismanlik ve Yalvaris Dolu Hazin Tavirlar”
isimli yiksek lisans tezinde de kiyamet gliniinde muhatabi inkarcilar olan diyalog 6rnekleri incelenmistir. “Kur’an-i
Kerim'deki Hitap Sekilleri ve Diyaloglar” yuksek lisans tezinde hitap cesitleri belirlenerek Kur'an'da gegen diyaloglar
incelenmistir. Dikkatimizi ceken diger bir calisma da “Kur'an'da Kiyamet ve Ahiretle ilgili Konularin Hivar Uslubuyla
Takdimi” isimli makaledir. Kur’an-1 Kerim de insana mesajini ulastirirken kullanilan anlatim tarzlarinin cesitliligi be-
lirtilmis ve bunlardan biri olan hivar (diyalog) tslubuna dikkat ¢ekilmistir. Kiyamette cesitli gruplar arasinda gecen
hivar (diyalog) Uslubuna 6rnekler verilmistir. Biz makalemizde kiyamet/hesap giinii Yiice Allah ve kéfirler arasi di-
yaloglari imam Eb( Mansar el-Maturidi ve Fahreddin er-Razi perspektifinde ele alarak ayetleri karsilastirmali olarak
inceleyecegiz. Mataridi tefsir tarihinde kapsamli ilk dirayet agirlikli tefsirin sahibi olup ayni zamanda ehl-i siinnet ge-
leneginde mevcut itikadi iki mezhepten birinin imamidir. Razi ise yine dirayet agirlikh tefsiriyle kendisinden sonraki
tefsirlere kaynak olusturacak olciide kabul gérmis eseri ve ehl-i siinnet geleneginde mevcut ikinci itikadi mezhep
olan Eg'arlyye kisvesine mensubiyeti ile 6ne ¢ikmis bliylik alimlerdendir. Bu iki muellifin dyetlere yaptiklari yorumlar
kiyamet gliniinde gerceklesen diyaloglarin hangi cercevede gectigini anlamamiza katkisinin yaninda Maturidi ve
Es'ari bakistan da izler ortaya koyacaktir.

Makale de iki baslik bulunmaktadir. Birinci baslik kiyametle ilgili konumuzu ilgilendiren kavramlardan olus-

1 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfazi’l-Kur 'ani’l-Kerim (Kahire-Beyrut:
y.y., 1364/1945), “svr”, 416.

2 Bekir Topaloglu, “Kiyamet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 25/518; Nurdane Giiler, “Kur’an’da Kozmik Kiyamet ile Hesap Giiniiniin I¢ Iceligi ve Yoruma
Etkisi”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 24/3 (Aralik / 2020), 1475-1496.

3 Giiler, “Kur’an’da Kozmik Kiyamet ile Hesap Giiniiniin I¢ Igeligi ve Yoruma Etkisi”, 1477.

4 frfan Sensoy, “Kur’dn’a Gore Ahiretteki Diyaloglar” (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006); Omer Kiiciikceranlar, “Kur’an’a gore Inkarcilarin Hagir
Sonrasi Itiraf, Pismanlik ve Yalvaris Dolu Hazin Tavirlar:” (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Bekir Yildirim, “Kur’an’da Kiyamet ve Ahiretle Ilgili Konula-
rin Hivar Uslubuyla Takdimi” Dariilhadis Islami Arastirmalar Dergisi 2 (Haziran 2022). Kemal ASLAN,
“Kur’dan-1 Kerim deki Hitap Sekilleri ve Diyaloglar”’ (Sanhurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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maktadir. ikinci bashkta Maturidi ve Razi tefsirinin yardimiyla Yiice Allah ve kafir diyaloglari incelenmistir.
1. Kiyamet

Kur'an-1 Kerim'in en temel konularindan biri kiyamet konusudur. Diger inang esaslari ve ibadetlerin hakkiyla yerine
getirilmesi hususu bu esasa baglanarak anlatilmistir. Kiyamet bircok ayette farkli kelimeler ile zikredilmistir.> Kapsam-
lranlam icerigi olan kiyamet kelimesini kavramsal anlami ve temel anlamlariyla ele aldik.

1.1 Kiyametin Sozliik ve Terim Anlami

PN

Kiyamet kelimesi“k-v-m /“a-3-&"; kokiinden isim ve mastar olup “ayaga kalkmak, sabit olmak, oturmanin zidd1"¢ ayak
Uzere kalkip durmak,’” yiikselmek, dik durmak® anlamlarina gelir. Mastar kalibinda gelen kiyam (2\) kelimesi birkag
anlamda kullanilabilir. Kendi istegi ile veya baski ile kiyam etmek/ayakta durmak, bir eylemi gerceklestirmek igin
gerekli sartlar yerine getirmek amaciyla harekete ge¢mek veya bir seyi yapmaya azmetmek seklinde kullanimlari
vardir.? Kiyamet kelimesi ile ayni kokten gelen kayyim ve miistekim kelimeleri ise ‘en dogru’ olan demektir.’ Kelime-
nin kiyame(t) (4«8 seklinde gectigi ayetlerde kelimenin anlami kiyametin kopmasi, kiyamet saatinin gelip ¢atmasi

anlamindadir.™

Kelimenin terim anlami ile ilgili degerlendirmeler su sekildedir: plinyanin kozmik sisteminin olagan
Ustl bir sekilde degismesi ve dlenlerin tekrar diriltiimesiyle baslayip ebediyen devam edecek olan alemin baslamasi
olarak ifade edilebilir.’”> Kozmik degisiklik Kur'an'da cok hizli ani olmasi anlamini iceren es'saat kelimesiyle ifade edi-
lir."* Kiyamet bazen diinya nizaminin bozulmasi ve diinya hayatinin sona ermesi (es-saat), bazen de 6len varliklarin
yeniden diriltilerek ayaga kalkmalari ve mahsere dogru yonelmeleri anlamlarina gelmektedir. Kiyamet birinci anla-
minda israfil'in sQra birinci Giflemesi ile ikinci anlaminda ise ikinci kez tiflemesi ile baslayacaktir.™

Dini bir kavram olarak kiyamet; Yiice Allah'in ezelde takdir ettigi zaman gelince, diinyadaki butiin
canlilarin 6lmeleri, sonra biitiin 6lmislerin Allah tarafindan diriltilmeleri, mahser yerinde toplanmalari, hesaba cekil-
meleri ve diinyadaki islerinin karsiliklarinin verilmesidir."

Kavramin ozellikle bilinen anlami kozmik diizenin bozulmasini icermesi yaninda devaminda gelen
strecinde kiyamet glini olarak bilinmesi kavramlarin karistilmamasi agisindan kavramlari agiklamamizi mecbur
kilmaktadir.

5 Mehmet Pacaci vd. (ed.), Hayat Rehberi Kur 'an: Konulu Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlari, 2021), 5/440-441.

6 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu I- ‘Arab, (Liibnan-Beyrut: Daru Sadir, ts.),

“kvm”, 12/496.

7 Muhammed b. Yakup el-Firtizabadi, el-Kamiisu 'I-Muhit, nsr. Muhammed Naim el- Argusisi, (Sam:
er-Risale Vakfi Yayinlari, 1998), “kvm”, 1152.

8 RAg1b el-Isfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed, el-Mufiedat fi- Garibi’l-Kur’an, (Kahire:
y.y, 1324), “kvm”, 416.

9 el-Isfahani, “kvm”, 416.

10 Zeynep Ceran, Kur 'an-1 Kerimde Ahiret Hayatinin Asamalarin Anlatan Kavramlarin Tasnif ve Tah-

lili (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), s. 141.

11 el-Isfahani, “kvm”, 417.

12 Topaloglu, “kiyamet”, 25/518.

13 el-Isfahani, “sva”, 248.

14 Saban Ali Diizgiin (ed.), Kelam El Kitab: (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 459-460.

15 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézligii, ed. ismail Karagdéz (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1
Yayinlari, 2007), “kiyamet”, 378.
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1.2 Kozmolojik Kiyamet

Kur'an'da buyulk cogunlukla “es-saat” ile ifade edilen ve diinya diizenin bozulmasiyla gerceklesecek olan kiyamet
kozmik kiyamet olarak aciklanmustir. israfil'in sira birinci tGflemesiyle kiyametin birinci merhalesi kozmik kiyamet
gerceklesecektir. Kur'an-1 Kerim de sdra birinci Gfleme sonrasinda diinyada olacak degisimler Hakka Saresinde tasvir
edilmistir. “SGra bir defa tflendiginde; Yeryizii ve daglar yerlerinden sokilip birbirine bir defa carptirilarak darma-
dagin edildiginde; iste o guin olacak olur. GOk yarilir, o giin (butlin) bunlarin diizeni ¢cokmdasttr."'®

Kozmik anlamda bitln diizenin bozularak ansizin gerceklesecek olan kiyametin ne zaman kopa-
cagi bilinmemektedir. Zamani bildirilmeyen kozmik kiyamet cok siiratle geldiginden dolayi kiyamete saat (an) diye
isim verilmistir."” Nitekim bir ayet-i kerimede Yiice Allah sdyle buyurmustur: “Kiyametiin kopmasi bir géz kirpmasi
gibi veya daha az bir zamandir”'® Kur'an'da kirk yerde gecen “saat” kelimesi kiyametin kopusunun -jeolojik zaman
cercevesinde- yakin oldugu, ansizin gelecegi'® ve alametlerinin belirdigi? ifade edilmektedir.?' es-Saa(t) kelimesi-
nin yaninda kiyameti fiziksel acidan aciklayan isimleri séyle siralamak mimkiindiir: es-Saa(t), 48 yerde, el-Gasiye 2
yerde, el-Hakka 2 yerde, el-Karia’ 4 yerde, et-Tammetu'l- Kiibra 1 yerde, Zecre 2 yerde, es-Sahha’ 1 yerde, es-Sayha
4 yerde, el-Vakia' 1 yerde, er-Racife(t) 2 yerde, er-Radife 1 yerde, en- Nebeu'l- AzZim 1 yerde, Hafida’ 1 yerde, er-Rafia
1 yerde, Ukba 5 yerde, Hasr 2 yerde, Emru’l-Lah 2 yerde olmak Uizere toplam 74 yerde ge¢cmektedir.? Bu isimler
Kur'an'da gecen israfil'in sirra birinci Gflemesiyle gerceklesecek kozmik kiyameti anlatan isimlerdir.

1.3 Kiyamet Giinii

“Kiyamet”kelimesinin kiyamet/hesap giinii anlamindaki yevmii'l-kiyame/ 4«Lél 52 (kiyamet glin()? ibaresi Kur'an'da;
“kiyametin kopmasiyla, insanlarin kabirlerinden ayaga kalkarak ahiret yurdunda hesap vermek ve yaptiklariamellen
rinin karsihgini gérmek icin toplanacaklari giin anlaminda yetmis ayette ge¢mektedir.?* Yetmis yerde “yevm'l-kiya¥

me” yani “kiyamet glini” seklinde zikredilmistir. Kur'anda yevmu'l-kiydame tamlamasi seklinde kullanilan bu ifas
de, “Yuce Allah’in kullarini hesaba ¢ekmek icin diriltecedi gliniin ismi, “kiyamet glini, mahser giinid” anlaminda
kullanilmaktadir. Siira ikinci Gflemeyle yeniden biitiin insanlarin yerden cikartilmalari ile baslayacak olan kiyamet/
hesap gliniinde nelerin olacagi Kur'an'da bircok ayette anlatiimaktadir.> Kur'’an'da kiymet gliniinii ifade eden ve en
cok kullanilan tamlamalar sunlardir: Yevmu'l-kiyame(4<ldll » 53): Kiyamet giind; yevmu'l-ba’s(&all o 5): Dirilis gln(;
yevmu'd-din(czl » 53): Din glni yevmu'l-hisab( —wall o s): Hesap guind; yevmu'l feth( &l » ):Fetih ginl; yevmu't
telak(e33a)): Bulusma glini; yevmu'l-cem'’i ve yevmi't-tegabun(c:bdll » s aaall 5 5 53) Toplanma ve aldanislarin orta-
ya ciktigi gtin; yevmu'l huld (25130 » 53): Ebedilik gtint; yevmu'l-hur(ic( z s A »5): Cikis glind; yevmu'l-hasret(s )
#5): Hasret glini; yevmu't tenad(21) » s2):Darliktan birbirine seslenme gln; yevmu'l-azife(2 Y »s): Yaklasan gin,
et-Tamme(4l): Baskin giini; el Hakka( 43s)): Hakkin ortaya cikacagi giin; el-Gasiye(d:i\al):iinsani érten felaket
16 el-Hakka 69/13-16.

17 Ebt Manstur Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vilatii’l-Kur an,
¢ev. Mehmet Erdogan, ed. Yusuf Sevki Yavuz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 5/62.

18 en-Nahl 16/77.

19 Abdiilbaki, “es-sa‘a”, 370.

20 Muhammed 47/18.

21 Topaloglu,“Kiyamet”, 25/518.

22 Sinan Arslan, Kur an’da Kiyametin Kopma Animin Tasviri -Tekvir Siresi Ornegi (Eskisehir: Osman-
gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 14.

23 el-Kiyamet 75/1.

24 Abdiilbaki, “kvm”, 581.

25 Sakir Kocabas, “Kur’an ve Hadislerde Kiyamet”, Divan: Disiplinlerarasi Calisma Dergisi, 6/11
(Aralik 2001),146.
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gun; el-Vakia(a=3! 5)): Olay gtinudir.2®
1.4 Kiyamet Giinii Inang¢ Yoniinden Kafirler (Inkarcilar)

Sozlukte “k-f-r" (L2S) ve tlrevleri seklinde gelen kafir kelimesi; bir seyi 6rtmek, gizlemek, inkar etmek, tasdik etmemek,
gibi cesitli anlamlara gelir.?” Gecenin ve ciftcinin de kafir (_AS) diye nitelendirilmesi de gecenin varliklari cift¢inin de
tohumu 6rtme/gizleme 6zelligindendir. 2 Kafir kelimesi ayni zaman da imanin ziddi inancsizlik, siikriin ziddi nan-
korlik?® anlamlarinda da kullaniimistir. Kur'an-1 Kerim'de kifiir kavrami kok halinde kirk bir yerde gegcmekte, bunun
yaninda ¢ok sayida ayette ayni kdkten tiiremis fiil ve isimler bulunmaktadir.®® Kiifran (0),) daha cok nimeti inkar
etmek nankorliik yapmakta kullanilirken, kifir (US) ise din konusunda kullanilir. Kefar (L) formuna gelince, her
ikisi icin de kullanilir. Mutlak anlamda kullanilan kafir (L3<) kavrami ise Allah’in birligini, peygamberi veya seriati inkar
eden veya Uclinden birini inkar eden anlamini ifade eder; kiifriin en blyugi de budur.®'

Kafiri en temel anlamiyla 6zetlersek Hz. Peygamber'in Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen vahiyleri ve
bunlardan zorunlu olarak ¢ikan dini hiikiimleri inkar etmek veya bu hiikiimleri inkar niteligi tastyan s6z ve ifadeleri
sarfetmektir.?

2. Kiyamet Giinii Allah ve Kafirler Aras1 Diyaloglar

Kiyamet/hesap gliniinde Allah ve battn kullar; insanlar, miiminler, inkarcilar ve peygamberler arasinda konusmalar
gecmektedir. Bu konusmalar kimi zaman Allah’in hitabina muhatap olarak cevap verilen diyaloglar, kimi zamanda ko-
nusmanin tek tarafli gerceklestigi monologlar seklinde goriilmektedir. Bazen de Allah kullarin konusmalarini, duygu
disuncelerini, bizlere kendi hitabiyla bildirmektedir. Kiyamet/hesap giiniinde Allah ve kullari arasindaki diyaloglar
Kur'an'in neredeyse tamamina yayilmis énemli bir yere sahiptir. Yiice Allah ve kafirler arasinda gecen diyaloglarda
one cikan hususlar soyledir: Kafirlerin dini yalanlamalari, ahireti inkarlari, peygamberlerin tevhide davetlerine verdik-
leri tepkileri kisacasi sergiledikleri buttin tavirlar kiyamet/hesap giiniinde kendilerine hatirlatiimaktadir. Bu hatirlat-
ma yaptiklarini bazen soru sorarak kendilerine onaylatma seklinde oldugu gibi bazen de yaptiklarindan sonra azabi
tatma zamanlarinin geldigi ylzlerine vurarak Allah’'in gazabini ifade eden 6rnekler lizerinden gerceklesmektedir.
Ornegin “tadin azabi”* hitabinin gectigi ayet drneklerinde ahireti inkar ettikleri karsimiza cikmaktadir.

2.1 Kiyamet Giinii Allah’in Kafirlere Tavr1

Yuce Allah kiyamet guintinde kafirlerin inkar ettikleri hususlar kendilerine sormaktadir. Yiice Allah’in sordugu soru-
lara karsilik kafirler inkarlarini itiraf ederek yalanladiklari her seyin gercek oldugunu tasdiklemislerdir. Kafirlerin bu
tutumlarina karsilik Yiice Allah azabi hak ettiklerini bildirmektedir.

2.1.1. Kiyamet Giiniiniin Gergekliginin Tasdiki

En’am sdresinin 30. ayetinde sdyle buyurulur: “Rablerinin huzuruna getirilirken sen onlari bir gérsen! Allah “Bu (ye-

26 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazzali, [hydu uliimi’d-din, gev.
Sitki Giille (Istanbul: Huzur Yayinlari, 1998), 4/1040-1041.

27 Ibn Manzir, “kfr”, 5/144; Abdiilbaki, “kfr”, 605.

28 el-Isfehani, “kfr”, 434.

29 Ibn Manzir, “kfr”, 5/144.

30 Abdiilbaki, “kfr”, 605.

31 el-Isfehani, “kfr”, 434.

32 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/536.

33 el-En‘am 6/30; el-Ahkaf 46/34.
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niden dirilme haberi) hak degil miymis?” diyecek. Onlar da “Evet rabbimize ant olsun ki 6yleymis” diyecekler. Al-
lah da “inkar ettiginizden dolayi tadin azabi!” diyecek!?* Yiice Allah, diyaloga inkarcilarin kiyamet giiniinde huzura
ciktiklarindaki hallerinin nasil olacagina dikkat ¢ekerek soruyu asil muhataba yani inkarciya yoneltiyor. Kafirlerin ne
durumda olduklarini géstermek icin Yiice Allah “Rablerinin huzuruna getirilirken sen onlari bir gorsen!” diyecek-
tir. Ayetin dncesinde gelen “Derler ki: Hayat ancak diinya hayatimizdir. Artik biz bir daha diriltilecek de degiliz"*
ayetinde acikca “hasri, nesri, 6ldlikten sonra dirilmeyi, kiyameti inkar edenlere” bir sonraki ayette “Bu hak degil miy-
mis?” sdzlyle de onlarin bu inkarlar ikrara dontisecektir. “Yiice Allah inkar ettiklerini ikrar ettirerek cezayr miisahe-
de ettirmektedir*¢ Bu sozle “Yiice Allah 6limden sonra dirilmeyi veya iman etmedikleri ve yalanladiklar takdirde
baslarina gelecek olan tehdit edildikleri azabi kastetmis olmasi da muhtemeldir”*” Yeniden dirilmenin gercek olup
olmadigi sorusuna inkarci dogrulugu tasdik edici bir diyalogla cevap veriyor.

2.1.2.Uyaric1t Gonderildiginin Tasdiki

“inkar edenler atese getirilince, “Bu gercek degil miymis?” denilecek, “Rabbimiz hakki icin éyle” diyecekler, Allah da
“inkar etmis olmaniz sebebiyle azabi cekin!”*® diye buyurmaktadir. Kafirlerin diinyada iken inkar ettiklerini itiraf et-
meleriicin Ylice Allah o giin kendilerine bunlari soracaktir. Clinki onlar diinyada iken peygamberleri ve ayetleri inkar
ediyorlar, 6limden sonra dirilmeye ve Allah’in azabina da inanmiyorlardi. Bunun tizerine kendilerine, “diinyada iken
inkar etmis olmaniz sebebiyle simdi cekin bu azabi!"* hitabi yoneltilerek gercek yiizlerine vurulmustur. Ayni zaman-
da Yuce Allah'in soru sorarak inkarcilara yonelttigi “Bu, gercek degil miymis?” hitabi “Onlara, “Bu gercek miymis?” de-
nilecek” takdirindedir” Bundan maksat, onlarla alay etmek ve onlarin, “Allah’in vaat ve tehditleriyle istihza etmelerine
ve biz azap goérmeyecegiz” demelerine karsilik bir azarlamadir.*°

Razi; inkarcilarin diinyada iken hasri, nesri, kiyameti inkar ettiklerini siralamistir. Maturidi ise inkarcilarin diin-
yadayken yeniden dirilme, kiyameti inkarlarinin yaninda dinin butiin hiikimlerini inkar etmelerini de eklemistir.
Gerceklerle karsilasan inkarcilara yaptiklari itiraf ettirilerek Allah’'inyapacagi muamele kendilerine tekrar bildirilmistir.
Yapilan degerlendirmelerden yola ¢ikarak Yiice Allah'in kiyamet/hesap guinuinu inkar eden inkarcilara o gindeki tav-
rini kisaca soyle 6zetleyebiliriz; dlinyadayken yaptiklarini hatirlamalarini saglayarak her firsatta inkar ettikleri gtintin
ve karsilastiklari azabin gercekligini kendilerine itiraf ettirilmektedir. Sonrasinda da bu yaptiklarinin bir yaptirimi olan
azap karsiligini hakkettikleri Yiice Allah tarafindan kendilerine bildirilmektedir.

2.2 Kiyamet Giiniinde Azapla Karsilasan Kafirlerin Tavr1

Kiyamet gliniinde azapla karsilasan kafirin bundan kacisi olmayacaktir. Buna ragmen o giinde kurtulurum timidiyle
Yiice Allah'tan cesitli istekleri olacaktir. Oncelikle hatasini kabul edip sucunu itiraf etmektedir. Kurtulus Gimidiyle ken-
disi icin yeniden siire verilmesini istemektedir. Hataya diisme sebebini “hidayetten yoksunduk” gibi s6zleriyle dile
getirmistir. Kafirin ortaya koydugu bu tavri dyetlerde bildirilmektedir:

2.2.1 Kafirlerin Saskin ve Caresizlikleri.

Kiyamette inkarcilarin yizlestikleri hususlardan bir digeri de Allah’tan baska ilah edinmeleri oldugu gercegini inkar

34 el-En‘am 6/30.

35 el-En‘am 6/29.

36 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, vd., ed. Ahmet Hikmet Unalmis (Istanbul:
Huzur Yayinevi,2002), 20/56.

37 Matiridi, Te vilatii’I-Kur ’an, 5/62.

38 el-Ahkaf 46/34.

39 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur 'an, 13/408.

40 Razi, Mefatihu’l Gayb, 9/388.
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etmeleridir.“Sonra onlara, “Vaktiyle Allah’in disinda ilahi nitelikler ylklediginiz seyler simdi nerede?” denir. “Bizi bira-
kip kayboldular. Meger vaktiyle gercek bir varliga tapmiyormusuz” derler. iste Allah inkarcilar bdyle saskin ve caresiz
birakir' Yiice Allah inkarcilara diinyada ilahi nitelik yiikleyerek taptiklarinizin zamani geldi, cagirin anlaminda mey-
dan okuyarak soruyor. “Vaktiyle Allah'in disinda ilahi nitelikler ytklediginiz seyler simdi nerede?”“Onlar kayboldular
veya onlari géremiyor onlardan medet umamiyoruz”“Meder vaktiyle gercek bir varliga tapmiyormusuz” derler. Bu
ifade “biz zaten 6ncesinde de asla onlara tapmadik demeleri de bir seyi deneyip ondan fayda gérmeyince meger o
hicbir sey degilmis demeleri gibidir” Bu tipki “onlarin ahirette yalan soyleyip, Allah'tan baskasina ibadet edislerini
inkar etmeleri” manasindadir.*> Maturidi bu sozle ilgili iki yorum yapmustir. Birinci gortise gore kafirler taptiklarini
inkar ve ret yoluna gideceklerdir.*® En‘am s(resinde ve pek ¢ok ayette oldugu gibi inkar yolunu sececeklerdir.* Diger
yoruma gore taptiklarini inkar ret icin degil, putlara tapmanin o giin onlara hi¢ fayda vermeyecedini, baslarina gelen
bir felaketten kendilerini kurtaramayacagini anladiklari icin bu sézii séylemeleridir.*> Ayetin devaminda gelen kafir-
lerin saskin ve caresizliklerinin sebebini Razi musrik olmalarina,*® Maturidi ise isteyerek kifri tercih edecegini bildigi
kisileri iste boyle saskin ve caresiz birakilmalarina baglar.#’

2.2.2 Kéfirlerin Suclarini Itiraflart

“Ve onlar orada, “Rabbimiz! Bizi cikar da yapmis olduklarimizdan tamamen baska, iyi isler yapalim” diye feryat eder-
ler.*"Yapmis oldugumuzdan bambaska” s6zleri, amellerin bozuklugunun kendileri tarafindan anlasildigina, suclarini
itiraf ettiklerine isarettir. Razi ayetteki feryat ifadesine kafirin cehennemdeki bagiris- cagirslar da soz niteligindedir
der.* Maturidi bu ifadeye yapilan yorumlari sdyle siralar: “Bu sdze bazilar feryat anlamina gelen “yastarihine” keli-
mesine cehennemde feryat-figan etmeleri, bazilari imdat istemeleri, bazilari da ¢iglik atmalari anlamini vermislerdir”
Gighiktan kasit ise ayetteki Allah’a yalvarislaridir>® Bu feryatla aslinda soyle demektedirler: “Lutfunla miminlerin mu-
kafatlarini artirdigin gibi biz de azabin hafifletiimesine muhtaciz, sen bizim icin sana yakisani yap bizim mustahakki-

miz olan karsiligi yapma.™'
2.2.3 Kdfirlerin Yeniden Siire Istegi

Yardim talepleri reddedilen kafirlerin yeniden sure isteklerine karsi Yiice Allah soyle karsilik vermektedir: “Size dis-
necek kimsenin distinebilecegi kadar bir Smur vermedik mi?*?“Yani diinyada size, 6git almak isteyenin alabilecegi
kadar bir dmiir vermedik mi? Ogiit alanin aldigi gibi siz de 6giit alsaydiniz ya! Onlan yasattigimiz kadar sizi de ya-
sattik! Size peygamber gelmisti, bu durumdan sizi uyarmisti, kendi sahsinizda bile ahvalin degistigini, halden hale
girdiginizi, kiictkltkten buyukluge, genclikten ihtiyarliga, sonra da erzel-i 5mre ugradiginizi bizzat goriip yasiyordu-
nuz; cennetliklerin 6gut aldigi gibi siz de 6gut alsaydiniz ya!”** “Biz size, tefekkiirde bulunabilecediniz, icinde iman

41 el-Mii’min 40/ 73-74.

42 Razi, Mefatihu’l Gayb, 19/332.

43 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur ’an, 13/96.
44 el-En‘am 6/23. (“Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz (ona) ortak kosanlar degildik”)
45 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur an, 13/96.
46 Razi, Mefatihu’l Gayb, 19/331.

47 Matiridi, Te vilatii’l-Kur an, 13/97.
48 Fatir 35/37.

49 Razi, Mefatihu’l Gayb, 18/417

50 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur an, 12/60.
51 Razi, Mefatihu’l Gayb, 18/417.

52 Fatir 35/37.

53 Matiridi, Te vilatii’l-Kur an, 12/57.
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edebileceginiz ve amellere yonelebileceginiz kadar bir 6mur vermistik (neredeydiniz?).”** Bu cevapla Yiice Allah
inkarcilara zaman verdigi gibi bu zamanin da aleyhlerine isledigini, bundan 6§t almalari gerektigini hatirlatmak-
tadir. inkarcilarin inkarlar sebebiyle Allah’in éfkesinin vurgulandigi su ayetlerde yine kafirlerin Allah'a yalvarislari
ve kendileri icin cikis yolu istedikleri gériilmektedir. “inkara sapanlara (ahirette) sdyle seslenilecek: “Siz inanmaya
cagirildiginizda inkar ederken Allah’in size 6fkesi simdi sizin kendinize 6fkenizden elbette daha siddetlidir. Ey Rab-
bimiz!” diyecekler, “Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa dirilttin. Simdi glinahimizi itiraf etmis bulunuyoruz, bir cikis yolu
yok mu?”*® Yiice Allah kafirlere diinyadaki inkarci tutumlari esnasinda duydugu gazabin ne denli biyiik oldugunu
soylemektedir. Hatta bu 6fke glinahint itiraf edip pisman olan, kendisi icin cikis yolu olur mu diye yalvaran inkarcinin
kendi benliklerine duydugu 6fkeden daha buyiik oldugu gorilmektedir. Maturidi buradaki 6fkeyi sdyle izah etmistir:
Allah’a isyan ettiginiz ve kotillkleri yaptiginiz sirada Cenab-1 Hakk'in size duydugu 6fke (gazap), sizin azabi gordi-
glniz ve cehenneme girdiginizde kendinize duydugunuz 6fkenizden daha buyik ve siddetlidir. Clinku kotaltkleri
ve glinahlari islediginizde Allah'in size duydugu 6fkesini Uzerinize indirdigini gormus olsaydiniz, sizi islediginiz bu
glinahlardan ve kotiliklerden alikoyardi. Siz de Allah’in davet etmis oldugu tevhide ve O'na imana kosardiniz.>® Razi,
kafirler kiyameti, cenneti ve cehennemi gordiiklerinde, diinyada bunlari israrla yalanladiklari icin kendilerine veya
tabiilerine kizacaklardir. Bunun mutlaka ahirette olacagini vurgulamistir.>” Allah'in 6fkesi ile ilgili ise iki izah yapmistir.
Birincisi ahirette Allah'in 6fkesi sizin kendinize olan 6fkenizden daha siddetlidir, ikincisi inkarinizdan dolayi diinyada
Allah’in size olan gazabi su an da kendinize olan 6fkenizden daha buyuk olacaktir seklindedir.*® “Ey Rabb'imiz! Bizi
iki defa oldurdin, iki defa dirilttin” Burada gecen iki 6limden biri, diinyadaki eceli sona erdigi siradaki 6lumddr.
Sonra Allah onlari kabirde diriltecek, sonra tekrar dldiirecek, sonra da kiyamet giinii tekrar diriltecektir. iste iki 8ltim
ve iki dirilmeden maksat budur.>® Razi salih amel isleme Gimidiyle yukaridaki ifadeyle yeni hayat dileyen inkarcilarin
sozleriyle ilgili ileri siiriilen cesitli fikirlere tefsirinde yer vermistir. iki 61im ve hayatla ilgili kendi kanaatini su sekilde
belirtmektedir.®® Alimlerin “bu ayet kabir hayatinin varligina delil icindir” sézlinli de aktararak ayette kafirler iki defa
oldurildiiklerini kabul ettiklerini géstermislerdir. iki liimden biri diinyada gériilen élimdiir. Yeniden bir dlimiin
gerceklesmesi icin yeni bir hayatin olmasi gerekir. iste bu hayatta kabir hayatidir. Bu ayette kabir hayatina delalet
eder.5' Kabir hayati ispat edildiginde de hayatin dort asamasi tahakkuk eder. SOyle ki“Sayica binleri bulduklari halde
olum korkusuyla yurtlarindan ¢ikanlari gérmedin mi? Bunun Uzerine Allah onlara “6liin!" dedi. Sonra kendilerine
hayat verdi”®? ayetini delil getirerek ikisi diinyada gerceklesen hayat, 6lim, digeri kabir hayati ve kiyamettir seklinde
hayatin nevileri s6z konusu olur.®*“Gilinahlarimizi bilip itiraf ettik.” demeleri onlar éldiirildikten sonra dirilmenin de
iki kez oldugunu goriip musahede edince, artik onlar igin, 6ldiikten sonra dirilmeyi ikrar etme hususunda herhangi
bir 6zlrleri kalmamistir, iste bu sebeple de hig sliphesiz, bu kabul edis, o diriltme ve o 6ldirmenin neticesi gibi kabul
edilmistir.5* “Cikis yolu var mi” ifadesi “hizli ya da yavas olsun, herhangi bir ¢ikma tiirine bir yol ve imkan var midir,
yoksa, Umitsizlik mi vardir? Bu, iimitsizlige diismis ve Umidini kesmis olan kimseler tarafindan séylenecek olan bir
sO0zdir. Bunun acik cevabi, “hayir” veya “evet” denilmesiydi. Ancak Cenab-1 Hak ¢cikmalarinin imkansiz olduguna dela-
let eden bir s6z getirerek, “Artik hiikiim yuice ve biiyiik Allah’a aittir” (Mi’'min 12) “Clinkl O, size, ebedi olan o azapla
54 Razi, Mefatihu’l Gayb, 18/418.

55 el-Mii’min 40/ 10-11.

56 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur 'an, 13/28.

57 Réazi, Mefatihu’l Gayb, 19/258.

58 Razi, Mefatihu’l Gayb, 19/258.

59 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur an, 13/29.

60 Razi, Mefatihu’l Gayb, 19/259.

61 Razi, Mefatihu’l Gayb, 19/262.

62 el-Bakara 2/243.

63 Razi, Mefatihu’l Gayb, 19/262.

64 Razi, Mefatihu’l Gayb, 19/262.
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hikmetmistir."s>
2.2.4 Kéfirlerin Kendilerine Hiddyet Nasip Edilinedigi Iddiast

Kafirlerin konusmalarindan bir digeri soyledir: “Yahut “Eger Allah bana hidayet nasip etseydi giinahtan sa-
kinanlardan olurdum” diyerek; ya da azabi gérdugtinde, “Keske bana bir firsat daha taninsa da iyilerden biri olsam!”
diyerek hayiflanmasin.”® Azapla karsilasan inkarci kendisi icin yeni bir firsat verilmesi istegine karsi bunun asla mim-
kiin olmayacad bildirilmistir. Clinki vaktiyle ayetleri yalanlayarak inkarcilardan olmuslardi. Kafir, bu dyette kendisiyle
ilgili tic husus ortaya koymustur. itaatteki kusuruna hayiflanmasi, hidayeti kaybettigini ileri stirmesi, tekrar dénduiril-
me temennisinde bulunma istegi.%’” Kafirlerin reisleri de tabilerine s6yle derler:%“Eger Allah bizi dogru yola muvaffak
kilsaydi ve bize dogru yolu litfetseydi, biz de sizi o yola ¢aginrdik. Fakat bizim kendi irademizle dalaleti ve azginlig
tercih edecegimizi, dogru yola yanasmayacagimizi ve onu hafife alacagimizi bildigi icin bizi saptirdi, bizi yalniz birak-
t1 ve muvaffak kilmadi”®® Yiice Allah hidayeti bulamama mazeretlerini 6ne siiren kafirlerin 6zriinii batil ve gecgersiz
bulmus, “hidayet mevcuttu, mazeret ve engelde yoktu” cevabini ayetin devaminda su sozleriyle bildirmistir:’°“(Allah
soyle diyecek:) Hayir! Vaktiyle ayetlerim sana gelmisti ama sen onlarin asilsiz oldugunu sdylemistin, buytklik tasla-
yip inkarcilar arasinda yer almistin””' Yani“ben sana hidayetle azginlidi, hak ile batili, hayir ile serri ve dogru ile yalani
aciklamistim, ayrica sana azginhgi birakip dogru yola gelme, batili birakip hakki kabul etme, yalani birakip dogruya
uyma iradesini ve guiclinii de vermistim. Fakat butiin bunlari terk ettiniz, g6z ardi ettiniz, 56nemsemediniz ve zitla-
rini tercih ettiniz. Bunlara sahip olamamaniz Allah’tan gelen bir sonuc¢ degil, sizin tasarrufunuzdur” demistir.”> Razi
bu ayetle ilgili alimlerin uzun gorislerine yer vererek kafirlerin mesnetsiz iddialarinin asilsiz oldugunu belirtmistir.
Yuce Allah inkarcilari kinayici bir GslGpla onlarin yalanci, buyuklik taslayan, kibirli, inkarci 6zelliklerini ortaya koyarak
ayette cevap vermistir.”® Boylece kafirlerin sdzlerinde samimi olmadiklari gorilmektedir. Bu sebeple hidayeti bula-
mama bahanesine siginmalari gecersizdir.

Miifessirler Allah-kafirler arasinda gecen kiyamet giinitindeki diyaloglarda kafirlerin azapla karsilastiktan
sonraki ¢igliklari da s6z niteliginde degerlendirilmis suclarini itiraf ederek kurtulus dilemislerdir. Kurtulamayacak-
larini anlayan kafirler dncesinde inkar edegeldikleri hayatimiz bundan ibarettir sozlerinin aksine yeniden oldurilip
diriltilmeyi, yeniden bir siire verilmesini ve ¢ikis yolu taleplerini dile getirmislerdir. Hidayetin verilmedigi iddialarini
ortaya koyduklari tavirlariyla ilgili su hususlara dikkat cekmislerdir. Kendilerinin hidayetten uzak oldugunu 6ne siiren
kafirlerin iddialari iki mifessirin de acgikladigi 6rneklerle gercedi yansitmadig ortadadir. Allah onlarin bu konudaki
mesnetsiz iddialarina yine ayetlerde cevap vermistir. Biitiin bu 6ne stirdiikleri mazeretlerinde ve isteklerinde samimi
olmadigini yalanci olduklarini Allah farkli ayetlerde de bildirmistir. Yeniden oldirilip diriltilmeyi Maturidi ve Razi
kabir hayatina delil olarak isaret etmektedirler. Razi ayni zamanda kabir hayatiyla hayatin cesitli nevilerinin olduguna
dikkat cekmistir. Diger hususlarda ki gorusleri ayni dogrultudadir.

65 Razi, Mefatihu’l Gayb, 19/263.

66 ez-Zumer 39/ 57-58.

67 Rézi, Mefatihu’l Gayb, 19/209.

68 Ibrahim, 4/21; “Insanlarin hepsi Allah in huzuruna ¢ikacak ve giicsiizler biiyiikliik taslayanlara
diyecek ki: “Siiphesiz bizler size uymustuk, simdi siz az bir sey olsun Allah’in azabindan bizi koruyabilecek
misiniz?” Onlar da, “Eger Allah bizi dogru yola eristirseydi biz de sizi dogru yola eristirirdik. Simdi sizlan-
sak da, sabretsek de bizim i¢in birdir. Artik bizim igin hi¢chbir kurtulus yoktur” derler.”

69 Matiiridi, Te 'vilatii’lI-Kur ’an, 12/381-382.

70 Rézi, Mefatihu’l Gayb, 19/209.

71 ez-Ztumer 39/59.

72 Matiiridi, Te 'vilatii’l-Kur 'an, 12/383.

73 Razi, Mefatihu’l Gayb, 19/211.
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2.3 Allah’in Kafir Tanimi ve Kafirin Kiyamet Algis1

Kafirler dlinyada taptiklari putlarin gui¢lerine gti¢ kattiklarina eminlerdi. Kiyamet giintinde bunun bos bir kuruntu-
dan ibaret oldugunu anlamalari kafirler icin hayal kirikhidi olacaktir. Bu durumu Yiice Allah Kur’an'da bildirmistir:

2.3.1 Kifirin Kiyamet Hakkindaki Zann

inkarcilanin yaptiklari tek tek kendilerine sayilarak hak ettikleri sonun geldigi ayette acikca ortaya koyulmustur.
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“Hakki inkar edenlere gelince sdyle denilecek:”“Ayetlerim size okunmuyor muydu? Ama siz kibre kapildiniz
ve guinaha batmis bir topluluk oldunuz.”7* Buradaki“kibir” Allah'in ayetlerini inkar edip reddettikleri ve onlarin geregini yeri-
ne getirmedikleri zaman sanki o ayetlere karsi blytklenmis olmakla, “mucrim” kelimesi de glinaha batmis olmakla
aciklanmistir.”

TRV E I S oz 134 . - PRY E b -o Gy e (R
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“Allah’'in vaadi gergektir, kiyamet konusunda da bir kuskuya yer yoktur” denildikge, “Kiyamet nedir bilmi-
yoruz, biz bu konuda tahminde bulunmanin 6tesinde bir sey yapamayiz, kesin bir bilgiye sahip degiliz” dediniz.”®
Kiyametle ilgili insanlarin tavri iki sekildedir. Kiyamete kesin inanmakla birlikte onun icin hazirlik yapmakta kusku
icinde olanlar, bir digeri ise kiyametten stiphe eden vukuunu inkar ederek olmayacagini kesin bilgi ile bilen biri gibi
onu reddedenlerdir. Bir seyin kesin bilgisini edinmek acik delilleriyle bilmektir. Fakat bu delillere bazen az da olsa
stphe tereddiit girebilir bu sebeple ayette “zan” kelimesi kullaniimistir.”” Maturidi “zan” kelimesine dikkat ¢ekerek
soyle bir ayrima gitmistir. “Onlar kesinlikle Rablerine kavusacaklarini ve O'na déneceklerini bilen kimselerdir”® Bu
ayette de zan ifadesi muminler icin kullanilmistir. Buradaki zan ise “tkan” (inanmak) anlamindadir bilinen anlamiyla
zan degildir. K&firler icin kullanilan zan ise bilinen anlaminda stiiphe duyulan tereddiit edilen manasinda kullantlir.
Dolayisityla miimin ve kafir icin zan ifadesi ayni manada kullanilmaz.”® Razi'nin bu ayetle ilgili yorumu soyledir: Ki-
yamet konusunda kafirler iki grupturlar: Birinci gruptakiler kiyametin olmayacagini kesin savunanlardir ki Allah bir
dnceki ayette beyan etmistir.2 ikinci gruptakiler kiyamet, peygamberler, yeniden dirilis hakkindaki bitiin delillere
ragmen bu konuda stiphe icinde (fikri olmayan) sadece zan sahibi olduklarini sdyleyenlerdir. Bu ayette anlatilanlar
da bunlardir®' Bu konuda sadece zan lizere olduklarini s6yleyenlerin alayci tavir icinde olduklarina delil ise bir sonra-
ki ayette bildirilmistir. “(ilahi vaad gerceklesince) yaptiklarinin ne kadar kéti seyler oldugunu acikca gérdiiler, alaya
aldiklari gercek onlari kusativerdi®? ikinci grupta olanlar yani sadece zan tizere olduklarini séyleyenler birincilerden
daha serlidir ¢linku birinciler sadece inkar ediyorlar bunlar ise inkarlarinin yaninda bir de alay ediyorlardi.®* “Kendi-
lerine s6yle denildi: “Siz buglinle yiiz yiize geleceginizi nasil unuttunuzsa bugiin de biz sizi unutuyoruz. Meskeniniz
atestir, size yardim edecek kimseler de yoktur”®* Yani siz bugiin icin gerekli olan isleri yapmayi ve bugiinii diisinmeyi

74 el-Casiye 45/31.

75 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur an, 13/368.
76 el-Casiye 45/32.

77 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 13/368.
78 el-Bakara 2/46.

79 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 13/369.
80 el-Casiye 45/24; “Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur”.
81 Razi, Mefatihu’l Gayb, 19/624.

82 el-Casiye 45/33.

83 Razi, Mefatihu’l Gayb, 19/624.

84 el-Casiye 45/ 34.
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terk ettiginiz gibi, biz de bugiin sizi cehennemde ve azabin icinde terk edecegiz. Ayet temsili bir anlam icermektedir.
Baska bir deyisle siz buglinl nasil unutulmus bir olay gibi gdérmds, o gline nasil hi¢ aldirmamis ve o giin icin hazirhk
yapmamigsaniz, biz de bugtin size unutulmus bir insan gibi muamele edecegiz, halinize hic aldiris edilmeyecek, yi-
zlinuze bakilmayacak ve hic 6nemsenmeyeceksiniz.®* Bu ayetle ilgili iki mifessirde ayni dogrultuda izah yapmalari
sebebiyle bir yorumu vermeyi yeterli gérdiik. Ayetin devaminda Allah kafirlere hitap ederek sonucun net bir sekilde
emredildigi gorilmektedir.

2.3.2 Allah’in Kdfir Tanim
Yiice Allah'in kafirin 6zelliklerini belirttikten sonra cehenneme atilmasini emrettigi konusmasi su sekildedir:
) ol o slaalls 520 Tl b g Ons ol Ly 5 s il el e U (R ga ol =

“(Ve su emir gelir:) “Atin cehenneme her inatgi kafiri! lyiligi engelleyen, hak tanimayan, insanlari siipheye
disuren, Allah'in yanina baska bir tanri daha koyan kimseyi, atin onu dayanilmaz azaba!”® Miifessirler bu ayette
belli kelimeler Gizerinde durarak kafiri tanimlamiglar. Ayetin metninden de faydalanarak ulastigimiz miifessirlerin
yorumlari sdyledir: “Kafir” sozuyle Allah’in nimetlerine nankorliik yapan veya Allah'in birligini inkar eden baskasina
tanri diyen her insan kastedilmistir. “Inat¢i” kelimesine de kendi nefsine karsi adil davranmayan manasi verildigi gibi
gercek ortaya ciktiktan sonra da biiyiiklenen ve israr eden kimse manasi da verilmistir. “Hayir” kelimesi baskasinin
tevhidi ve hakki kabul etmesini engelleyen veya malindan ve canindan vermesi gereken elindeki haklari vermeyen
anlaminda iki manadadir” Razi, Allah'in ayette kafiri tanimladigi biitlin kelimeleri ayrintili ele alarak hangi anlamlari
icerdigini aciklamistir. “Buna gore, y-ms JlsS ifadesi, kafirin Allah'a karsi tutumunu ifade eder. Yani kafir Allah’t inkar
ettigi gibi ayetleri de inkar eder ayni zamanda engelleyen ve bunlari yaparken de israr edendir. lu)l—o Sak yall ng bu
ifade ise kafirin Peygambere karsi tutumunu ifade eder. Yani insanlarin peygambere tabi olmasini ve peygamberin
yaninda olanlara yardim edilmesini engeller. "< " (Murib) kelimesi ise, onun dhiret konusu hususunda ki durumuna
isaret eder. Ciinki o, bu hususta sek ve siiphe icindedir. Kiyametin kopacadina hic ihtimal vermez. Biitiin bunlar kafi-

R

rin nankor, israrci (inatci), engelleyici, slipheci 6zelliklerini gosterir.”® “Hak tanimayan ve insanlari stipheye dustreni
ayetin metninde gegen 34 "“mu‘tedin” (lafzi) Allah’in sinirlarini asan, “<u = "“murib” (lafzi) stipheci ve fesat manasina
gelir, dolayisiyla icinde stiphe ve fesat bulunani ifade eder. “Su halde her keffar, iste biitlin bu sifatlarla mevsuftur."®
“Atin onu dayanilmaz azaba" ifadesinde Yiice Allah, cehennem atesini siddetli ve dayanilmaz olmakla nitelemektedir.
CUnki her azabin zaman zaman kesilmesi ve bir rahatlama getirmesi imit edilir, fakat cehennem azabinin kesilme
ihtimali yoktur.®® Yukarida da agikladigimiz gibi Razi'nin “keffar ve anid” olarak belirttiklerini cehenneme attiktan son-

ra, bundan daha siddetli bir azabin icine atiniz demektir.”!

Hesap giiniinde kendini savunan kafirlerin diyaloglarini ele aldigimiz bu bashk altindaki ayetler, cok derin-
likleri olan mifessirlerin de detaylica lzerinde durduklari ayetlerdir. Hesap glnindeki saskinhklarini Razi, musrik;

.

Maturidi, inkarci 6zellikleriyle agiklamistir. Maturidi “zan” kelimesiyle ilgili mUminler ve kafirler icin farkli manalara
geldigi tizerinde durmustur. Kiyamet giintyle ilgili “zan” ifadesinin kafirler icin bittn delillere ragmen bilinen ma-
nasityla bu konuda tereddiit, siphe icinde olduklari manasina geldigini belirtmistir. Razi kiyamet hakkinda butin
delillere ragmen alayci bir tavirla sadece zan sahibi olduklarini séyleyenlerin acgikca inkar edenlere goére daha serli

85 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 13/370.
86 Kaf 50/24-26

87 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur 'an, 14/126.
88 Razi, Mefatihu’l Gayb, 20/285-286.
89 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur 'an, 14/126.
90 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur 'an, 14/126.
91 Rézi, Mefatihu’l Gayb, 20/286.
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olduklarini ifade etmistir. Mifessirler Yiice Allah’in kafirin 6zelliklerini bildirdigi Kaf sGresi 24-26. ayetler tUzerinde
ozellikle durmugslardir. Kafiri tanimlamalari ayni dogrultudadir.

Buraya kadar ele aldigimiz biitiin ayetler kiyamet giiniinde, Yiice Allah ile kafirler arasinda karsilikli soru
cevapla ilerleyen diyaloglardir. Bu ayetlerde Allah’in inkarcilara sorusu tizerine hemen ardindan kafirlerin verdikleri
cevaplar seklinde diyaloglar ge¢gmektedir. Bazen inkarcilarin direkt Allah’'tan talepleri ve Allah’in cevabi, bazen de
Allah’in inkarcilarin icinde bulunduklari vaziyetlerin kendi sozleriyle dile getirildigi gorilmektedir. Bu diyaloglarin
genel cercevesi soyledir: Kafirler inkarlarini tasdik etmisler, onlara yeniden firsat isteklerinin miimkiin olmayacag,
uyariciya ragmen inkarlarinda israr edenlere hak ettikleri karsiligin verilecegi ve bunun da asla degismeyecedi bildi-
rilmistir. Ayrica kafirin 6zelliklerinin belirtildigi bu ayetlerde; inkarcilarin pismanliklari, kiyamette sakin ve caresizlik
icinde kalacaklan bildirilmistir.

2.4 Kiyamet Giiniinde Kafirlerin Itiraflar1

Kiyamet giinlinde, kafirlerin kendi durumlarindan bahsettikleri konusmalar ayetlerde bildirilmistir. Kafirler bu
konusmalarda iyi amellerde bulunmadiklar icin yasadiklari pismanliklarini ve saptirildiklarini dile getirmislerdir.
2.4.1.Kéfirin Iyi Amelleri Terk Ediginin Ikrar

Yiice Allah, kiyamet gliniinde kafirlerin yasadigi pismanliklari, diinyada yaptiklar kot emellerinden dolayi ahirette
caresizlik icerisinde yakinmalarini onlarin dilinden bize bildirmistir. Bu ¢aresizlik ifadelerini ve duyduklari hiiznu Allah
ayetlerinde soyle ifade etmistir.
FlslVide b e 2555 oslets b s leatlani o Jle t5ta b B R e 15a 1) S 30 ol ) K 00 Sl 38
*0sD
“Allah’in huzuruna ¢cikmayi yalan sayanlar gercekten ziyana ugramislardir. Nihayet kendilerine kiyamet vakti
ansizin gelip ¢atinca, onlar giinahlarini sirtlarina ylklenmis bir halde diyecekler ki: “Diinyada iyi amelleri terk etme-
mizden dolayi vah halimize!” Dikkat edin, yiiklendikleri vebal ne agir!”*> Oncelikle ayette “es-saat” kavramiyla ifade
edilen “kiyamet” ansizin gelecegine dikkat cekilen kozmik kiyamettir. Devaminda gelen konusmalar ise kiyamet/
hesap gliniinde gerceklesen konusmalardir. Clinkli diinyada yaptiklarindan dolayi yakindiklarini ifade etmekte-
dirler. Kur'an'da ic ice ge¢mis bu tir ifadeler vardir. Burada da kozmik kiyametin gerceklesmesinden hemen son-
raki kiyamet/hesap glinlindeki konusmalar mevcuttur. Kiyamet/hesap giinini inkar edenlerle ilgili iki husus or-
taya koyulmustur. Birincisi buyuk bir ziyana ugramalari, ikincisi ise glinahlarinin agir ve yuklerini sirtlanmalaridir.
Ziyana ugrama husran diye nitelendirilmistir. Dinyada amacina uygun olarak yasamayan oldiikten sonra dirilmeyi
ve kiyameti inkar eden, mutlulugun gecici diinyevi mutluluklar olduguna inanan kimse ziyandadir ve bunun sonu-
cu hisrandir. “Hisran” da buytk mikafatin elden kacirilip, onun yerine biiyiik bir azabin gelmesidir.** Glinahlarini
sirtlarina yuklendikleri halleri, glinahlarindan ve hatalarindan yakalarini asla kurtaramayacaklari icin yiki sirtinda
tasimakla ifade edilmistir.®*. Bu ifade “Her insanin sorumlulugunu omuzuna yikledik”® mealindeki ayete benzemek-
tedir.%

2.4.2. Kafirin Edindigi Dostla Yoldan Sapti§ini Itirafi

Kafirlerin kiyamet/hesap gliniindeki pismanliklari hatalarini itiraf etme, tuttugu yolun yanlishigini anlama seklinde

92 el-En‘am 6/31.

93 Razi, Mefatihu’l Gayb, 9/390.

94 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 5/62.
95 el-Isra 17/13.

96 Matiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 5/62.
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olacaktir. “O glin zalim kimse, (caresizlik icinde) ellerini isirip soyle diyecektir:”“Ne olurdu ben de peygamberle be-
raber ayni yolu tutsaydim!”“Yaziklar olsun bana, keske falani dost edinmeseydim!”“Andolsun, Kur’an bana geldikten
sonra beni ondan o saptirdi. Zaten seytan insani yardimcisiz birakiverir?” “Bu ayet belli bir kisi hakkinda inmis olsa da
zalimle tek kisi degil biitlin zalim ve kafirler kastedilmistir.” ® “Ellerinin isirnlmasi” siddetli pismanlik ve basina gelene
karsi asir kin ve 6fke duyma halinin kinayeli anlatimla ifadesidir. ° Razi ayette gecen “zalim kimse” ifadesinin tek
kisiye tahsis etmeyip geneli kapsadigi noktasinda 6zellikle durmustur. “Ellerini 1sirir” ifadesine de inkarcinin alabildi-
gine pismanlik duydugu, Gzillp kederlendiginin mecazen ifadesidir. “Falanca” ifadesi ile de yine “zalim” de oldugu
gibi belli bir sahis kastedilmeyip, aksine Allah’a isyan edilecek konularda, kendisine bas egilen, itaat edilen, s6zu
dinlenen herkes olabilecegi gibi'® seytan olmasi da muhtemeldir.”" “Yani seytani kendime dost edinmeseydim ve
beni ayarttigi konuda ona itaat etmeseydim. Yahut yaptigina uydugum insana tabi olmasaydim seklinde geneli kap-
sayan degerlendirmeler tercih edilmistir.'? Ayette caresizlik icinde kalan inkarci bir yandan peygamberlerle olmasi
gerektigini onlarin ¢cagrida bulundugu yoldan gitmeyi arzularken bir yandan da kendini suclayarak seytanin insani
saptirdigini ve kendisinin aldandigini itiraf etmektedir.'®

2.4.3. Kéfirin Kendilerini Saptiran Cinler ve Insanlara Ofkesi

Kiyamet giiniinde inkarcilarin dua ettikleri, Allah’a yakarislari, hatalarini baska varliklara yiklemeye calistiklari go-
rilmektedir. inkara sapmis olanlar sdyle diyecekler: “Rabbimiz! Bizi saptiran su cinleri ve insanlari bize géster, onlari
ayaklarimizin altina alalim ki herkesten daha ¢ok asagilanmis olsunlar!”'® Razi siddetli azaba dustiklerini anlayan
kafirlerle ilgili birkag yorum yapmistir. Bunlardan birincisi ayette gecen iki tir icin ayetin zahirine binaen insanlar-cin-
ler, ikincisi Kabil- iblis, G¢lincisi ise sehvet-gazaptir demistir.’® Ayaklari altina alma ifadesi ile saptiranlarin asagi
olmasinin yaninda sehvet ve gazabi, kutsi ruh cevherinin ayaklari altina alahm ki onlara itaat etmesinler anlami ola-
bilir.'® Maturidi bu ayette kendilerini saptiranlari sdyle aciklamistir: “Cinlerden insani saptiran Allah’a isyan etmeyi
ortaya koyan iblistir. insan da Adem’in cocuklaridir, onun cocuklari da kardesini 6ldirmistiir, buna gére éldiirme
adetini ilk defa ortaya koyan da odur. Biitiin cinler, insanlarin kalbine vesvese ve kétiiliik sokabilir, biitiin insanlar da
acikca sapikliga cagirabilir. Her sapik ve kafir de boyledir. Dolayisiyla bu dalalet ve kiifiir ancak, cinlerin vesveseleriyle
veya insanin diliyle yaptigi telkin sayesinde gerceklesir. Bu sebeple kendilerini saptiran kifre gotirenleri Allah’tan
acikca kendilerine gostermesini istiyorlardi, ¢clinki her birinin ¢ektigi azap siddetli asagilik bir ceza oldugu icin onlari
ayaklarinin altina alip cigneyeceklerdi.'’” Kafirler ayette bunu dilemislerdir. Baska ayetlerde de onlara daha cok azap
verilmesini istedikleri belirtilir.'®

“Kiyamet giiniinde kafirin icinde oldugu durumdan yakinmasi” basligi altinda degerlendirdigimiz bu ayetler
kafirlerin kiyamet giiniinde kendileriyle ilgili konusmalaridir. Buradaki konusmalar diyalog seklinde degil de tek ta-

rafli monolog seklinde gergeklesmistir. Clinkli sadece kafirlerin konustuklari gérilmektedir. Kafirlerin kendi durum-
97 el-Furkan 25/ 27-28-29.
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larini dile getirdikleri bu ayetlerde yaptiklarindan biyuk pismanlik duyduklari, kendi hallerine acidiklari, uyariciya
uymadiklari ve asil diisman olan seytani dost edinmenin bliylk bir hata oldugunu anladiklari gériilmektedir. Kafirler
kendi hatalarini kabul ettiklerini dile getirdikleri gibi kendilerini saptiranlarin da onlardan daha agir sekilde cezalan-
dirllmalarini ve kendilerinden daha alt seviyede olmalarini dilemislerdir. Maturidi zalimlerin kiyametteki pismanlik-
larini 6fke hayiflanma ile gosterdiklerine, Razi de pismanliklarini biyik bir Gziintl yasayarak gosterdiklerine dikkat
cekmislerdir.

2.5 Kiyamet Giiniinde Allah’in Kafirlere Hatirlatmalar1

Yiice Allah Kur'an'da bildirdigine gore kiyamet glintinde kafirlere bazi hatirlatmalari olacaktir. Allah kafirlere diinyada
iken nimet icinde olduklarini, inkarci tutumlarini ve kibir icinde olduklarini hatirlatarak sorular yonelttigi ayetler su
sekildedir:

2.5.1 Allah’in Ayetlerini Yalan Saymalar

Yiice Allah kiyamet/hesap guinu kafirlerin inkarciliklarini yiizlerine vurarak yaptiklarinin gecerli bir mazereti olma-
digini da kendilerine hatirlatarak soruyor. “Nihayet oraya geldikleri zaman Allah buyurur: “Siz benim ayetlerimi, ne
oldugunu kavramadan yalan saydiniz 8yle mi? Degilse yaptiginiz neydi?”'* Allah’in inkarciya direkt sordugu bu so-
ruda“siz aslinda onlarin ilahi ayet oldugunu anladiniz ancak yalanladiniz, sirf inadiniz ve gerceklige karsi tavir alisiniz
yuzlinden ayetleri inkar ettiniz"""° veya “siz, ayetlerimi hi¢ disiinmeden ve aslina goturecek bir tefekkiirde bulunma-
dan, pesinen inkar ettiniz"""" Sayet boyle degilse ayetlerin yalanlanmasi ya da herhangi bir delil ve kanit olmaksizin
islemis oldugunuz bunca amelleriniz hakkinda yaptiginiz neydi?''? “Ne idi o israrla yaptiginiz?” ifadesinden maksat;
“siz bu muhim bir isle mesgul olmadiginiza gore, daha ne yapacaksiniz?” manasi olup, Allah adeta, “Bunun disinda
her is sanki hi¢ yok gibidir” demek istemistir''?

2.5.2 Diinyada Tiim Zevkleri Tatmalar

Atesle karsilasan inkarcilara Allah burada olma sebeplerini sdyle bildirmistir. “inkar edenler atese sunulduklari giin,
(onlara soyle denir:) “Dinyadaki hayatinizda guzelliklerinizi bitirdiniz, onlarin zevkini sirdiinlz. Bugtin ise yeryiiziin-
de haksiz yere buyuklik taslamanizdan ve yoldan ¢ikmanizdan dolayi, algaltici bir azapla cezalandinlacaksiniz"™
punyada faydalanmaniz i¢in vermis oldugum biitiin nimetleri tikettiniz ama siikretmediniz boylelikle ahirette size
vaat edilen ebedi nimetleri ve lGtuflan kazanamadiniz ¢linkl Allah verdigi nimetleri ahirete hazirlik icin vermistir
fakat insan malini baska yolda kullanirsa amaci disinda kullanmis olur.”™ Ayni sekilde Razi de kafirlerin diinyadan
istifade edip, Allah’a iman ve itaatte bulunarak nimet verene siikretmedikleri icin kinandigi yorumunu yapmistir.''

2.5.3 Kibirli ve Inatct Olinalari

Yukaridaki ayetin devami“Buglin ise yerytiziinde haksiz yere biiytklik taslamanizdan ve yoldan ¢ikmanizdan dolayi,
alcalticl bir azapla cezalandirilacaksiniz” seklinde gelir. Maturidi onlarin buyuklik taslamalarini peygamberlere karsi
kibirlenme ona uymama, yoldan ¢ikmayi da Allah'in emirlerinin disina ¢cikmak olarak izah etmektedir.""” Razi “kibir-
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113 Razi, Mefatihu’l Gayb, 20/463.

114 el-Ahkaf 46/20.

115 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 13/394.
116 Razi, Mefatihu’l Gayb, 20/42.

117 Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’dn, 13/394.

GAB Akademi 144
gab.org.tr



Imren SARIKAYA

lenmeyi kalbin isledigi giinahlar, yoldan ¢ikmayi ise fisk-u flicur yani organlarin isledigi glinahlar” olarak agiklamistir.
Birincinin yani kalbin sucu organlarin suclarindan daha ileridedir ikincisi fasiklarin durumudur. Razi azaplarinin sebe-
bini de kafirlik ve fasiklik yani birinde inkar digerinde emre uymama yasaklanani yapma durumlariyla aciklamistir.’®

Son olarak ele aldigimiz ayetlerde kafirler atesle karsilastiklari zaman Yiice Allah kendilerine diinyada ayetleri
yalanladiklarini ve butln nimetlerden faydalanmalarina ragmen karsiliginda kibirlenip buytklik tasladiklarini hatir-
latarak bazi sorular yoneltmistir. Razi ve Maturidi, Yiice Allah'in kafirlere cesitli hatirlatmalarda bulunmasini; inkarda
1srar eden kafirlerin tutumlarini asla kabul etmedigini gostermektedir yorumunu yapmislardir. Kéfirler verilen bitin
nimetlerden istifa ettikleri halde sukredici olmadiklari icin kinanmislardir. Buyukliik taslamayr Maturidi Allah’a ve
peygambere itaatsizlikle, Razi ise kibir kavramiyla belirtmis kalbin isledigi glinah olarak yorumlamistir. Yoldan ¢ikma-
y1 iki mifessirde emirlere uyamama olarak izah etmislerdir.

Sonuc¢

Kur'an'in ana konularindan biri kiyamet ve ahiret olarak bilinen kiyamet giinii siireci olmustur. Ayni zamanda islam
inang esaslarindan biri de yine ahiret gliniine iman etmektir. “Kiyamet” kavrami halk dilinde hem kozmik kiyamet
hem de kiyamet/hesap giint anlaminda kullanilmistir. Kur’an'da ise birinci sGra Gfurilisle diinya nizami bozularak
her sey son bulacak ve boylece kiyametin ilk safhasi kozmik kiyamet gerceklesecek, ikinci sira tftirtltsle birlikte ikin-
ci safha olan kiyamet/hesap glini streci baslayacaktir. Allah'in kiyamet/hesap giintinde kullari ile diyalog halinde
olacagi ve ozellikle kafirlerle bircok diyalogun gececedi ayetlerde bildirilmistir. Kafir Hz. Peygamber’in Allah'tan ge-
tirdigi kesin olarak bilinen vahiyleri ve bunlardan zorunlu olarak ¢ikan dinf hiikiimleri inkar eden veya bu hikiimleri
inkar niteligi tasiyan soz ve ifadeleri sarfeden kisidir.

Allah ve kafirler arasinda kiyamet giintinde gerceklesecek diyaloglari bes baslik altinda ele aldik. Kiyamet
gunu kafirlere karsi Allah'in tavri, kiyamet gliniinde azapla karsilasan kafirlerin tavri, Allah’in kafir tanimi ve kafirin
kiyamet algisi, kiyamet guiniinde kafirlerin itiraflari ve kiyamet giintinde Allah'in kafirlere hatirlatmalari seklindeki
bu basliklari dyetlerin iceriklerine gore alt basliklariyla degerlendirdik. Genel olarak ayetlerde diyaloglar halinde ko-
nusmalar ge¢mistir. Bunun yaninda monolog halinde kafirlerin kendi durumlarina yakindigir konusmalar bazen de
Allah'in kafirlere hatirlatmalari seklinde tek tarafli konusmalar da gerceklesmistir.

Razi ve Maturidi 6rnekliginde inceledigimiz ayetlerde Razi daha ¢ok ayetleri kelime tahlilleri yaparak ce-
sitli meseleler olarak ele almistir. Maturidi ¢cogunlukla ayetin bitinine yonelik izahlarini ortaya koymustur. Biz
calismamizda kelime tahlili veya cesitli meseleleri ayrintil ele almayip mifessirlerin ayetle ilgili ¢ikarimlarini ortaya
koyduk. Razi ve Maturidi ayetlerin cogunda ayni yonde aciklamalar yapmigslardir. Maturidi ve Razi'nin ayetlerdeki
farklh degerlendirmelerine topluca baktigimizda karsimiza su tablo ¢cikmaktadir: Razi inkarcilarin kendi inkarlarini ik-
rar edip tasdikledikleri durumlarini kiyameti inkarlari olarak belirtmisken Maturidi kiyametle birlikte peygamberleri
ve dini hukiimlerin hepsini inkar ettiklerini yorumuna katmistir. Yine inkarcilarin iki defa 6ltp dirilmeyle ilgili itiraf-
larini Maturidi ve Razi kabir hayatina delil olarak degerlendirmislerdir. Ayrica Razi hayatin ¢esitli nevilerine dikkat
cekmektedir. Ayette gecen kafirleri Razi musrik olarak izah etmis, Maturidi ise boyle bir ayrima gitmemis inkarci olarak
degerlendirmistir. Maturidi zalimlerin pismanliklarini 6fke ve hayiflanma ile gosterdiklerini, Razi de pismanhklarini
buyuk bir Gzlintl yasayarak gosterdikleri yorumunu yapmistir. Son olarak blyukliik taslamayi Razi kalbin isledigi gu-
nah olarak, Maturidi ise Allah’'a ve Peygambere itaatsizlik olarak degerlendirmislerdir. Ylice Allah, Kur'an'da kiyamet
glini kafirlerle girdigi diyaloglarda yasayacaklar kot sonu kendilerine haber vermistir. Kafirler, kiyamet giiniinde
Yice Allah’a en ¢ok yeniden siire ve ¢ikis yolu icin basvuracaklardir. Buitiin bu diyaloglarla Yiice Allah, Kur'an'iilk inkar
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eden cahiliye toplumuna ve bitun inkarcilara firsat sunmaktadir.
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Oz

Batillasma, modernlesme ve sekiilerlesme literatiiriintin alt bashklarindan birisi olan aydin-halk kopusu yahut
yabancilagmasi meselesi genis bir tartisma alani olusturmaktadir. Bu tartismanin 6znesi konumundaki aydin kim-
liginin ortaya cikisindaki misyon ile bu misyona talip olan Osmanli aydininin seyri birbirinden oldukgca farklidir.
Bat'nin aydini halkla ic ice, halkin taleplerini iktidara ileten ve halka yon veren bir pozisyondadir. Osmanli aydini
ise halktan kopuk, dayatmaci, devlet icerisinde dogmus ve orada pozisyon almis, toplum tarafindan kabul gor-
meyen bir vaziyet icerisindedir. Bu da beraberinde halkindan kopuk bir Osmanli entelijansiyasi meydana getir-
mistir. Osmanli Devleti'nin son ylizyilinda baslayan bu kirilma ve celiski, sonraki nesillerde bircok islam iilkesinde
yasanmaya devam etmektedir. islam diinyasinin cikardig iki miitefekkir ve devlet adam olan Said Halim Pasa ile
Aliya izetbegovic aydin-halk miinasebetini etraflica tartismakta ve ¢éziim énerileri sunmaktadir. Tespit edilen
problemin farkli dénemlerde, farkli cografyalarda ve konjonktir de yasamis bu iki ismin lzerinden degerlendi-
rilmesi icin birden fazla sebep vardir. iki isimde islamci, miitefekkir ve miinevver kimlikleriyle 6n plana ¢cikmak-
tadirlar. Ust diizey devlet adami olmalari, konulari islami merkezli bir perspektifte ele almalar, kiltiirlerinden
ve Ozlerinden kopuk yasamamalari, tarihsel bilingleri, sosyolojik birikim ve tespitleri ile ¢6zim &nerilerindeki
paralellikler Said Halim Pasa ve Aliya'yi bulusturan en dnemli nedenler olarak gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Said Halim Pasa, Aliya fzetbegovig, Aydn, Halk, Isldm, Bat.

Abstract

The issue of the intellectual-people rupture of alienation, which is one of the subtitles of the Westernization, Mo-
dernization and Secularization literature, constitutes a wide area of discussion. The mission in the emergence of
the intellectual idendity, which is the subject of this discussion, and the course of the Ottoman intellectual who
aspire to this mission are quite different, from each other. The intellectuals of the West are in a position interwined
with the people, conveying the demands of the people to the government and directing the people. The Ottoman
intellectual, oh the other hand, was in a situation that was not accepted by the society. This resulted in an Ottoman
intelligentsia disconnected from its people. This break and contradiction, which started in the last century of the
Ottoman Empire, continues to be experienced in many Islamic countries in the next generations. Said Halim Pasha
and Aliya Izetbegovic, two thinkers and statesmen from the Islamic world, discuss the intellecual-public relations
in detail and offer solutions. There are more the ona reason to evaluate the identified problem through these two
names who lived in different periods, different geographies and conjuncture. Two names stand out with their Isla-
mist, intellectual and intellectual identities. The most important reasons that brought Said Halim Pasha and Aliya
together are that they are high-level statesmen, they deal with the issues in an Islamic-centered perspective, they
do not live away from their culture and essence, their historcial consciousness, sociological knowledge and deter-
minations, and the parallels in their solution proposals.

Keywords: Said Halim Pasha, Aliya Izetbegovic, Intellectual, People, Islam, West.
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Giris

Osmanli Devleti'nin, Ill. Selim ile birlikte Batiilasma yontinde somut adimlar atmaya basladigi ve bunu Il. Mahmud
reformlarinin takip ettigi genel kabul olarak goriilmektedir. Il. Mahmud'un vefatindan hemen sonra Tanzimat Fer-
mani ilan edilmis olup, Batili dlslince ve zihniyet degisimi fikri devlet kalemlerine daha ¢ok sirayet etmistir. Mes-
rutiyetin ilanina kadar gegen siire boyunca Osmanl elitleri ve buirokrasisi Osmanlicilik akiminda mutabik kalmis
olup, etno-milliyetci akimlara karsi bu akimi bir savunma refleksi olarak insa etmeye ve stirdiirmeye calismislardir. I1.
Abdiilhamid’in Mesrutiyeti ilani ve 93 Harbi sonunda meclisi tatil etmesi ile yeni bir déneme girilmis, islamcilik akimi
daha 6n plana ¢ikmaya baglamistir.

Bu siire¢ icerisinde islamcilik akimi ve bu akimin temsilcileri Batililasma diisiincesine karsi reaksiyon olarak bir
takim sorulara ve cekincelere cevaplar aramiglardir. Bunlarin en belirgini “mani-i terakki” séylemi, yani islam’in ilerle-
meye engel oldugu yéniindeki séylemlerdir. ittihad-1 islam’a gére islam terakkiye mani olmamakla birlikte, ilerleme
yalnizca islamlasmak ile miimkiindiir. Bunu yaparken Bati'nin bilim, fen ve teknigini almakta hicbir sakinca yoktur;
ancak alinan bu pozitif ilerlemeci argiimanlar islam’in ve kiiltiirel mozaiklerin siizgecinden gecirilmelidir.

islamcilik akimina en radikal karsit séylemi olusturan akim olarak Baticihigi koymak miimkiin gériinmektedir.
Baticilik fikrini savunan dustinirler ve elitlerde kendi iglerinde ayrilmaktadir. Kimisi Bati’nin sadece kurumlarini ve bi-
limini almayi teklif ederken, kimisi kiltliri de dahil olmak tzere tiim parametreleriyle Batililasmay: teklif etmektedir.
Abdullah Cevdet, Celal Nuri ve Kiliczade Hakki, Garpcilik olarak da tanimlanan bu fikir akiminin en 6nemli temsilcile-
rindendir. Osmanli’nin son dénemine rastlayan yillarda eserler veren bu isimler, “ictinad” dergisinde fikirlerini savun-
muslardir (Hanioglu, 1998, s. 93). Dini meselelerin dahi tartismaya acilabilecegini sdyleyen Garpgi diistinirlerin ekse-
riyetine gore Osmanli'nin maddi ve manevi her alanda, kamilen Batililasmasinda bir sorun yoktur (Nuri, 2019, s. 17).

Yeni Osmanlilar hareketinin temsilcileri, Osmanli aydininin yasadigi paradoksu gostermesi bakimindan iyi bir
ornek olarak gorilmektedir. Bati'da yiikselen ilim ve fenni Osmanli'ya tatbik etme dislincesinde olan Yeni Osman-
llar, timyle Batililasmaya da karsidir. Nitekim Namik Kemal, Ziya Pasa ve Ali Suavi gibi isimler, yazilarindan da ta-
kip edilebildigi Gizere iyi birer Miislimandir ve Bati'nin tiimuyle taklidine karsi cikmaktadir. Ziya Pasa, taklidin kendi
ulusunu unutturacagini belirtmekte, bu goris, cemiyetin Batililasmanin 6lcllerini ortaya koymada ki durusunu
gostermektedir (Ziya Pasa, 1875, s. 1). islamai diistiniirlerin Batililasma noktasindaki duruslari da bu seyirde ilerle-
mektedir. Teknik olarak acik, kiiltiirel olarak kapali olan bu Batiilasma hamlesi, islamci disiiniirlerce daha da ge-
listirilmistir. islam’in esas unsurlarini terk etmeden ve kiiltiirel tahribat yaratmadan islemesi diistiniilen bu siireci
insa etmeye calisan islamcilar, sosyal ve kiiltiirel hayatinda ithaline inanan Batici aydinlara karsi cikmislardir (Tuna-
ya, 1991, s. 11). Hiilasa, islamcr akimin temsilcileri Bat'nin maddi alandaki gelisimlerini Osmanl cografyasina tatbik
etme noktasinda birlesmislerdir. Ancak Bati'nin manevi olarak kendilerinden daha geride olduklarini iddia ettikleri
icin Batililasma salt teknik anlamda gerceklesmelidir. Kamilen Batili dlisiinen Garpcilar ise maddi ve manevi olarak
Bati'daki sosyal hayatin ve siyasi nizamin taklit ve tatbikinden yanadir. Bu fikri ihtilaflar ve tartismalar Tanzimat'tan
glinimuze dek stregelmistir.

19. Ylzyilin ikinci ceyreginde Avrupa'ya ilim tahsiline giden genclerle baslayan Bati ile yakin miinasebetin,
tedricen devam ettigi gortilmektedir. Avrupa’da yasayip oranin yasam tarzini, sosyolojik yapisini, egitim sistemini
ve kulturel degerlerini benimseyip, Osmanli eliti icerisinde aydin olarak gorilen isimler vardir. Bu aydinlarin gene-
li, Osmanli cografyasinda dogup buyimis olup, ekseriyeti devlet tarafindan, bir kismi da ailesinin zenginliginden
kaynaklanan imkanlar dahilinde ilim tahsili icin Avrupa’ya gonderilmektedir. Tahsilini tamamlayip yurda geri dénen
genclerin pek cogu, gordiikleri karsisinda etkilendiklerini ifade etmekte ve Bati'nin ilerleme fonksiyonlarinin Os-
manli'ya entegrasyonu saglanabilirse devletin kurtulabilecegi inancini tasimaktadirlar. Ancak bu isimler yurda geri
dondikten sonra kendi toplumuna ve kiltiriine yabanci bir sekilde yasamaktadirlar. Bu sorun ilerleyen yillarda da
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devam etmekte olup, Misliman halklarin yasadigi hemen her cografyada gorilmektedir.

Bati hayranhginin beraberinde getirdigi 6zden kopus, belli bir doneme ve belli konulara sikistirllamayacak ka-
dar ciddi bir problem olarak karsimiza cikmaktadir. Bunun belirgin bir tezah(irii, Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'in
yaklasik elli yil arayla ayni soruna farkl kosullarda ve farkli cografyalarda dikkat cekmeleridir. Said Halim Pasa yazmis
oldugu risalelerinin timiine yakininda bu probleme dikkat cekip elestiri getirmekte iken, Aliya izetbegovic dzellikle
1970 yilinda yayimladigi islam Deklarasyonu adli eserinde bu konuya egilmektedir. Calismamizin esasini olusturan
ve ortaya koymak istedigimiz tez bu cercevededir. Bir asri geckin suredir devam eden aydin ile halk kopusu ve buna
yoneltilen elestiriler, konuya egilen bircok isim tarafindan tartisiimistir. Literatlr arastirmalarindan sonra Said Halim
Pasa ve Aliya izetbegovic'in perspektif ve diisiin diinyalari arasindaki paralellikler kayitsiz kalinamayacak kadar ben-
zerlik gostermektedir.

Aydin-halk kopusuna dair muhtelif cevrelerce farkl bakis acilar gelistirilmis, yabancilasmanin kokenleri ve
beraberinde getirdigi tartismalar irdelenmistir. Milliyet¢i, Modernist, Kemalist ve Weberyan yaklasimlar aydin-halk
meselesini farkli diizlemlerde ele almis, sorunun kaynagini ve ¢6ziim énerilerini islamci yaklasima nazaran daha
beseri ve pozitivist bir sekilde tartismistir. Bu baglamda aydin-halk kopusuna dair tahlil ve tenkitler salt islamci
perspektiften okunmamali, konuya iliskin literattirlin genisligi g6z éniinde bulundurularak Tirk modernlesmesi tim
hatlariyla ele ahinmalidir.

Calisma boyunca aydin kimdir, nasil ortaya cikmistir, islam diinyasinda nasil karsilik bulmustur ve muhtelif
cevrelerde nasil ele alinmistir sorusuna cevap arandiktan sonra, Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'in konuyaiiliskin
tahlil, tenkit, tavsiye ve ¢6zim Onerileri ele alinacak, son bolimde de karsilastirmali olarak paralellikleri ortaya ko-
nulacaktir. Ayrica diistiniirlerin farkli zamanda, mekanda ve konjonktiirde yasadiklar g6z 6nlinde tutularak anakro-
nizmden kaginilacaktir.

2.Aydin kimliginin olusumu

2.1 Aydin ve Entelijansiya

Aydin kavrami ve tipolojisi, BatI'nin yasamis oldugu Aydinlanma Siireci'nde kendiliginden gelismis ve dogal bir su-
re¢ sonunda ortaya cikmistir. Kilisenin hegemonyasindan ve skolastik diisinceden biiytiik 6l¢tide arinan Bati, bunu
aydinlari aracihdiyla basarmistir. Aydin kavraminin ortaya cikisinin genel kabuli, 1893 yilinda Fransa'da yasanan
Dreyfus Davasi (Tekin, 2004, s. 161-162)'dir. Bu tarihten sonra aydin, yazi ve s6z aracilidiyla toplumun suurlanmasina
yardimci olan kisi olarak tanimlanmaktadir (Merig, 1997, s. 15-16).

Entelektuel kelimesinin etimolojisine bakildiginda, Latince kdkenli olan “intellectus” kelimesi zihin giici ve akil
anlamlarina gelmektedir (Birkdk, 2000, s. 99). Kavram bugtinki anlamiyla “intellectuel” olarak ilk defa 19. ylizyilda
Fransa'da kullaniimistir. Aydin ve entelektiiel kavramlari, tek bir tanima indirgenemeyecek kadar genis bir muhteva-
ya sahiptir. Alaninda uzman isimler tarafindan farkli parametreler g6z 6niine alinarak kavram aciklanmaya calisiimis-
tir. J.P. Sartre’a gore entelektlel, “Dogrudan kendisini ilgilendirmeyen seylere burnunu sokan ve evrensel insan ve
toplum hesabina kabullenilmis gerceklerin ve bundan kaynaklanan davranislarin timiini sorgulama iddiasina olan”
kisidir (Sartre, 2000, s. 11). Entelektiiel sdzcliglyle bir anlamda da fikir ve sanat iscileri kastedilmektedir (Batuhan,

2002, s. 95).

Entelektuel icinde yasadigi toplumun sézculigini yapmakta; iktidar ile halk arasinda adeta bir kopru gibi
araci roliine biriinmektedir (Ozcan, 2006, s. 36). Gramsci'ye gére aydin, ait oldugu sosyolojik yapinin bilincini kav-
raylp o minvalde hareket eden, aktif bicimde inisiyatif alan ve sorumluluktan kagmayan, toplumun diisinme ve
orgutlenme isini gorev edinen kisidir (Gramsci, 1985).
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Edward Said’e gore entelektiiel aykin ve keyif kaciricidir; amaci insanin hiirriyetini ve bilgisini arttirmaktir

(Cagan, 2005, s. 166). Yine Said’e gore entelektliel olmak belli sorumluluklari beraberinde getirmektedir; marjinal,

suirglin ve yabanci olarak betimledigi entelektieli, siirglinde olmasa bile stirglinde gibi diistinen, sorgulayan, iktidar-
dan uzak ve her sartta uclara cekilen biri olarak tanimlamaktadir (Said, 2011, s. 66-67).

Aydin/entelektiel, sekiler akla ve daima ilerlemeye inanmaktadir. Vahyi dogrulamak gibi bir endisesi olma-
makla birlikte metafizige ve mistisizme uzaktir ve bilimsel bir metodoloji izlemektedir (Tekin, 2004, s. 164). Sekdler-
lesme sireci icerisinde aydin, dini kurumlarin denetiminden uzak, gelenekselci yaklasimlara mesafeli, insani ve akl
One alan 6zguirlikgl bir ¢cizgide hareket etmektedir.

Entelijansiya ise buglinkli anlamiyla “aydinlar toplulugu” anlamina gelmektedir. Bu kavram ilk defa Rusya'da
elit tabakay isaret etmek icin kullaniimis olup (Ulger, 1975, s. 7), zaman icerisinde genislemistir ve evrensel bir hal
alarak buglinkii anlamina kavusmustur.

2.2 Osmanli Miinevveri ve Islam Diinyasinda Yeni Aydin Tipi

Aydin/entelektiiel kavrami, Tanzimat donemi ile birlikte Osmanli cografyasina girmeye baslamistir. Bu kavramin

i

Tirkce karsihigi

"

miinevver”' olarak da karsilanmaktadir.“Aydinlatiimis, istk sacan” anlamlarina gelen miinevver, Arap-
ca ilahi bir anlam tasityan “nur” kokiinden tiretilmis bir kelimedir. Yani miinevver, entelektielin aksine sadece akil
yolu ile degil, ayni zamanda duygu, gonul ve sezgi gibi diger parametrelerinde bu kimlige eklemlenmesiyle aktuel
anlamina kavusmustur. Sonug olarak entelektiiel kavramiyla sadece akil ve zihin gticii 6n plana ¢ikartilirken, miinev-

ver kavramiyla akil ve inancin harmanlanmis ve kiside toplanmis hali vurgulanmaktadir (Birkok, 2000, s. 104).

Entelektiiel ve miinevver kavramlari arasindaki ayrim, Bati ile Dogu’nun hassasiyetlerini ve beslendikleri kay-
naklari gostermesi bakimindan dikkat cekmektedir. Batili entelijansiya, din merkezli duslince sisteminden insan
merkezli diistince sistemine gecisin en belirgin tezahrlerinden birisidir. Cekirdegini insanin olusturdugu bu sistem-
de metafizik dgelere yer yoktur. Dolayisiyla akilci, pozitivist ve materyalist bir muhtevaya sahiptir. Osmanl miinev-
verlerinin dini saikleri g6z ardi ederek salt pozitivist bir yaklasimla topluma dokunmasi beklenememektedir. Nitekim
bu minevverlerinde béyle bir egiliminin oldugunu séylemek epey gtictir. Dolayisiyla Bati'daki entelektiel kimligini
islam (lkelerine bire bir ithal etmek miimkiin gériinmemektedir. Bu baglamda Osmanli modernlesmesinin énciili
ve strdirliclist olan isimler, entelektiel kimligini ithal ederken kavrama dini ve gonli eklemlemis, kavrami kendi 6z
degerleri icerisinde eriterek yeni bir kimlik olusturmustur. Bu minvalde bir degerlendirmede bulunan Said Halim Pa-
sa'ya gOre Bati medeniyeti her seyi maddi baglamda ele alan bir diistince yapisindan hareket etmektedir. Dogu'da ise
manevi dislince tarzi 6ne ¢ikmaktadir. Bu nedenle maddi paradigmalarla hareket eden bir yapinin disiince tarzini
timdayle ithal etmek, manevi hasletlerle birikimini devam ettiren bir medeniyete zarar verecektir (Cetin, 2022, 5. 116).

Osmanli aydininin gelisimi, Bati'da oldugu gibi belirli bir siire¢ sonunda meydana gelmemis géziikmektedir.
Bati'da aydin yasadigi cografyanin gereklilikleri sonucu dogmus, kendine has problemler lizerine bir kimlik insa et-
mis ve cercevesi cizilebilir bir mahiyet tasimaktadir. Osmanl, Tanzimat dénemiyle birlikte Batililasma yolunu se¢mis,
bdylece zihniyet degisimine giden yolun kapisini aralamistir. Alimden (Altin, 2017, 5. 377) aydina, ariften entelektiiele
evrilme boyle baslamaktadir.

Bati'daki entelektuiel imgesinin akademi, cemiyet ve salon hayatinda gelistigi gorilmektedir. Bu topluluklarin
hicbirisi devlet ile dogrudan iltisakh degildir (Altinkas, 2011, s. 39). Ancak Osmanli aydininin gelisimine zemin hazirla-
yan mekanlar ve kurumlar incelendiginde, Bati'dakinin tam tersine bir durum dikkat cekmektedir. Osmanli aydini ge-

1 Miinevver, aydin ve entelektiiel kelimelerinin etimolojik yapilari, ortaya ¢ikislart ve kullanim yerleri
dikkate alindiginda farkli ¢cagrisimlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat konumuzun darlig1 sebebiyle etimolojik
tartigmalara girmeyip, ¢alisma boyunca “aydin” kavramini kullanacagiz.
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lisimini bizzat devlet araciligiyla, devlet icin ve devlet kontroliinde gerceklestirmektedir. Bu baglamda Serif Mardin'e
gore U¢ kurum ve mekan 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki 1822'de kurulan Tercime Odasi'dir (Mardin, 2015). Bu
kurum, geng adaylari idari mesleklere hazirlayan ¢ok 6énemli bir yer olmakla beraber, biinyesinden Gen¢ Osmanlilar?
hareketini olusturan aydin/muinevver isimleri ¢ikartmistir. Osmanli aydini Terciime Odasi’nda dogmustur gorisui isa-
betli gériinmektedir. ikinci olarak cemiyetler n plana cikmakta, Genc Osmanlilar ile ulema arasindaki konsensiisii
cemiyetler saglamaktadir. Mardin son olarak Encimen-i Danis'e dikkat cekmektedir (Mardin, 2015). 1851'de kurulan
bu kurum, Fransiz Akademisi 6rnek alinarak olusturulmus, akademik faaliyetlerin yapildigi, Tirkcenin gelistirildigi,
onemli eserlerin terciime ve serh edildigi bir yapi olarak karsimiza ¢cikmaktadir (Bilim, 1985, s. 102).

Osmanli aydini, devletin olusturdugu ortam icerisinde kendisini gelistirme imkani bulurken, beslendigi kay-
nak olarak Bati'yi dnctil kabul etmis goriinmektedir. Tanzimat pasalarindan Geng¢ Osmanlilara, Jon Turklerden Cum-
huriyet aydinlarina kadar hemen hepsinin yoni Bati kaynakli yayinlar, mecmualar ve diistinceler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ekseriyeti Avrupa'da egitim gormis yahut ¢alismis olan bu kisiler, tlkelerine dondiiklerinde halktan
kopuk, tepeden inmeci bir yol izlemektedirler. Halbuki ithal edilmeye calisilan entelektiiel kimligi, bizzat halkin igin-
den cikan ve halkla iktidar arasinda bir kopri gorevi kuracak kisi motifidir. Devletin ¢atisi altinda yetisen ve gelisimini
tamamlayip yeni fikirlerle Ulkesine donen aydinlarin —ya da aydin potansiyeli tasiyanlarin- “halk icin, halka ragmen”
siartyla hareket ettigi gdzlemlenmektedir. Halkin gergcek problemlerinden uzak olduklari séylenebilir, cinkl Bab-i
Ali'nin kalemlerinde yetismislerdir. Konulari ve sorunlari devlet bakis acisiyla kavramaktadirlar. Diisiince yapilarinin
blylk oranda Avrupa'da ya da Batili kaynaklar cercevesinde sekillendigi goriilmektedir, bu da kendi tlke insanina ve
kiltirine yabancilasma ve sorunlari kaynaginda tespit edememe gibi sorunlari ortaya cikartmaktadir. Durum boyle
olunca halk, gerek yasantilan gerekse de kendilerine uzak ve mesafeli bulmalari itibariyla aydinindan giin gectikce
uzaklasmis olup, eskiden oldugu gibi ulemaya ve tasradaki s6z sahibi kisilere yakinlasmaktadir.

2.3 Aydin-Halk Kopusuna Dair Muhtelif Bakis A¢ilar1

Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic¢'in konuya iliskin degerlendirmelerine gecmeden 6nce aydin ile halkin yaban-
cllasma problematigiyle ilgili literatiire katki sunmus isimlerin diisiincelerine yer vermek, soruna iliskin perspektifi
gelistirmek ve butlinligu saglamak acisindan faydali goriilmektedir.

Bir Ulkenin aydin sinifi, o toplumda gerceklesen kiiltiirel degisimlerde 6nemli rol oynamaktadir. Toynbee'ye
gore aydinlar, kiltiirler arasindaki dirsek temasini ve sosyolojiye yabanci kalan gelismeleri topluma entegre etmek
Uzere rol almaktadirlar. Bunu yapabilme megruluklari vardir ¢linkii onlarda bizzat icinde yasadiklari toplumun sosyal
ozelliklerini ve karakter tipini tasimaktadirlar. Toynbee, biiylk bir yanilgiya dikkat cekmektedir. Bati'nin salt askeri, ik-
tisadi ve kurumsal sistemlerini alarak rekabete girilebilecegini diistinen aydinlar, 6zt kagirmaktadirlar. Ona gore asil
glic 6zde aranmalidir; yalnizca taklit edilen araglarin ithali ile degil, sosyolojik realitenin dinamikleri merkeze alinarak
ithal edilen ile 6z harmanlanmalidir (Toynbee, 1959, s. 166-167).

Seton-Watson Batililasmadan dolayi aydinlarin toplumlarina yabanci kaldigini iddia etmektedir.? Batililasma-
ya calisan toplumlar, Bati'nin glicline erisebilmek ve onunla rekabet edebilmek icin taklit¢ilik yapmaktayken, bazi

toplumlarda bizzat Bati tarafindan konsolide edilmekte ve kiltlrel alt yapilar degistirilmeye calisiimaktadir (Birkok,
2 1865 yilinda bir takim Osmanli aydinlari, mevcut idareye kars1 muhalif bir hareket meydana getirmis-
lerdir. Bu hareketin icerisinde Ziya Pasa, Namik Kemal, Ali Suavi gibi isimler yer almaktadir. Bab-1 Ali’nin en
tepesindeki Ali ve Fuad Pasalara kars1 hem yurti¢inde hem de yurtdisinda miicadele etmislerdir. 1876 yilinda
ilan edilen Kanun-1 Esasi ile bir anlamda amaglarina ulasmislardir. Geng Osmanlilar Hareketi, bir bakima
Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin de fikri &nciisii olarak goriilmektedir.

3 “Batililasmadan dolay1” ibaresi, konuya Islam diinyas ve Tiirkiye 6zelinde bakildig1 ve Seton-Wat-
son’un degerlendirmesi ile uyum gosterdigi i¢in kullanilmistir. Yoksa yazarin direkt olarak boyle bir degerlen-
dirmesi yoktur.
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2000, s. 102-103). Taklitci Glkelere Rusya, Turkiye, Japonya gibi tlkeler, konsolidasyona ugrayan ulkelere ise Irak, Hin-
distan, Cezayir gibi lkeler 6rnek olarak verilebilmektedir. Bu baglamda hem Toynbee'nin, hem de Seton-Watson'un
dikkat cektigi nokta, aydinin toplumsal hasletlere riayeti, sosyal dinamiklere ve ortak mukaddesata yabancilasma-

masl zaruretidir.

Tanzimat'tan glinimiize kadar gecen siire icerisinde aydin-halk kopusuna dair farkh bakis acilari ortaya ko-
nulmustur. Tirk modernlesmesinin bir tezah(irl olarak ortaya ¢ikan bu durum karsisinda meselelere farkli zaviye-
lerden bakilmis ve tartisma genis bir alana yayilmistir. Turkiye'de pozitivist paradigmanin temsilcisi olarak gorilen
(Turkislamoglu, 2019, s. 306) ve Kemalist diistince icerisinde konumlanan Niyazi Berkes'e gore Ulkenin sosyolojik
yapisi belli bash toplumsal donlsiimleri gerceklestirememekte, dolayisiyla toplumsal denge saglanamamaktadir. Bu
sorunun ortadan kalkmasi icin toplumun sekiilerlesmesi, gelenekler yerine ¢cagin gerekliliklerinin tercih edilmesi ve
kiltirel degisimin yasanmasi gerekmektedir (Baltu, 2023, s. 342). Berkes'e gore aydinin toplumcu bir islevi vardir ve
aydin, halkin ekonomik ve kulttirel meselelerine yogunlasmalidir. Meseleyi ilerici-gerici zaviyesinden degerlendiren
Berkes, mistik anlayislara elestiri getirir ve bu anlayisi sabote eden cikar gruplarina karsi ¢ikar. Berkes, gericilige karsi
Kemalizm'i ilericilik ile konumlandirmaktadir. Kemalist ve modernist anlayisin getirileri olmasaydi, gerici ve cikarci
gruplannilerici aydinlari sindirilebilecegdini belirtir ve ekler,“Bunun icindir ki ilerici Tiirk aydini Mustafa Kemal'e bu ka-
dar baghdir” (Turkislamoglu, 2019, s. 404). Kemalizmi sayisi oldukca az olan aydin bir kitlenin kendisinden ¢ok daha
kalabalik gerici gruplar karsisinda didise didise kopardigi bir devrim olarak gérmektedir (Goksel, 2024, s. 28). Berkes
ayrica Osmanlici, islamci ve Pantiirkist akimlari irrasyonel olarak ele almakta, her birini toplumun modernlesmesi
onlinde engel olarak gérmektedir. Bu akimlardan dolayi toplumun aklinin karistigini, politik ve iktisadi konularda ay-
din perspektifine kavusamadigini belirtir (Berkes, 1997, s. 15). Sonug olarak toplum irrasyonel diislincelerden ve ge-
lenekgi tutumundan arinip cagin gerekliliklerini yerine getirdiginde aydin ile halk arasinda agilan makas kapanmaya
baslayacaktir.

Yakup Kadri Karaosmanoglu kaleme almis oldugu eserlerinde modernlesme, Batililasma ve aydin-halk kopusu
meselelerini siklikla islemektedir. Bu durum en somut sekilde “Yaban”adli eserinde goriilmektedir. Yilmaz'a gore Tiirk
edebiyatinda aydin ile halk arasindaki kopuklugun temasal bicimde irdelendigi en 6nemli eser Yaban'dir. Romanin
kahramani koylulerle arasindaki mesafeyi su sekilde agiklamaktadir:

“Onlar gibi olmak, onlar gibi giyinmek, onlar gibi yiyip icmek, onlar gibi oturup kalkmak, onlarin diliyle
konusmak... Haydi, bunlarin hepsini yapayim. Fakat onlar gibi nasil distinebilirim? Nasil onlar gibi
hissedebilirim...” (Yilmaz, 2013, s. 160).

Kemalist ideolojinin hazirlayicilarindan olan Kadro Hareketi'ne mensup Yakup Kadri, devr-i sabik retorigine
de katki saglayarak Osmanli'nin Anadolu’yu cahil ve ruhsuz biraktigini vurgulamakta, aydin-halk kopusunda aydin
sinifini su¢lu gérmektedir:

“Turk aydini, bunun sebebi gene sensin! Bu viran (ilke ve yoksul insan kitlesi icin ne yaptin? Yillarca
onun kanini emip sonunda onu posa halinde topraga attiktan sonra, simdi gelip de ondan tiksinme
hakkini kendinde buluyorsun. Anadolu halkinin bir ruhu vardi, niifuz edemedin. Bir kafasi vardi, ‘ay-
din’latamadin. Bir viicudu vardi, besleyemedin. Topradi vardi, isletemedin. Simdi elinde orak, buraya
hasada gelmissin! Ne ektin ki, ne biceceksin?” (Karaosmanoglu, 2019).

Tiirk entelijansiyasinin solu bir takim fraksiyonlara ayrilmistir. Marksist olarak adlandirilabilecek kanatta idris
Kicukomer’'in meseleyi ele alis bicimi dikkat cekmektedir. Kaleme almis oldugu Batililasma ve Diizenin Yabancilas-
masi eserinde aydin-halk kopusuna dair farkh bakis acilari sunmaktadir. Kiiciikomer, toplumun taleplerine uygun
halkgi bir sol diisiinceyi savunmakta, Kemalist ve biirokrat aydinlardan yakinmaktadir. Zira sol dislincenin iktida-
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rn ele alamamasindaki en buyik engelin bu gruplarin halka olan yabanciligi olarak agiklamaktadir (Asal, 2018, s.
123). Kugtiikdmer, sagci aydinlarin halka daha yakin oldugunu da itiraf etmekte, bu saikle onlara saygi gosterdigini
soylemektedir. Kiiclikomer, Tanzimat'tan itibaren Batililasma sireclerinin esasen kapitalistlesme siirecleri oldugunu
savunmaktadir. Ona gore batili emperyalist devletler, kapitalizmi reformlar, blrokratlar ve aydinlar vesilesiyle tlkeye
sokmustur. Batiilasmanin ekonomik yukini avamin cektigini, bu sebeple de Batililasma serliveninin aydinlar ve
yonetici siniflarla halk kitleleri arasinda bir yabancilasmaya meydan verdigini belirtir (Klictikdmer, 1994, 56-69).

Turkiye'de Weberyan anlayisin temsilcilerinden olan Sabri Ulgener, Tiirkiye'nin geri kalmasini islam ile iliski-
lendiren ve islam’in terakkiye mani oldugunu savunan gériislere karsi cikmaktadir. islam’in 6z kaynaklarinin ve ilk
dénem uygulamalarinin gelisimin éniinde engel olusturmadigini dile getirmektedir. Ulgener, din ile modernlik ara-
sinda bir catisma oldugu gorisiinii reddetmektedir (Uyanik, 2016, s. 50). Kapitalizm ile dinin uyum icerisinde ola-
bilecegini sdyleyen Ulgener, bu durumun pratige gecirilememe sebebini toplumun asirlardir icine diistigi mistik
anlayis, dinin yanhs yorumlanmasi ve birtakim tasavvufi yapilar olarak aciklamaktadir (Ulgener, 2006, s. 57). Ulgener
Tanzimat ve Cumhuriyet aydinlarini “kafalarinda soguk bir batilasma modeli, Gstelik anlasilmaz dil ve davranis bicimi
ile yigma surekli yabancilasmanin ¢emberini kirip tabana inen yolu bulamama” climlesiyle elestirmekte; aydinlari
halka inememekle suclamaktadir. Blirokrat aydin olarak tasvir ettigi devlet kalemlerinden yetisme isimlere ise halka
tepeden bakan ve kiicimseyici tavirlari ile topluma devamli yabancilasan bir grup olarak bakmaktadir (Ulgener,
1975, s. 16). Aydin elestirisinde sol aydinlari hedef alan Ulgener, Tanzimat ve biirokrat aydinlari gibi sol aydinlarinda
dili ve davranislar yliiziinden topluma karsi kendini yaban(ci)lastirdigini ve yabanci kalmaya mahkm oldugunu séy-
lemektedir (Ulgener, 1975, s. 17). Son tahlilde Batililasan Tiirk aydinini halka yabancilasmasi ve iktidari elde etmekten
Ote bir netice elde edememesi baglaminda elestirmektedir (Turkislamoglu, 2019, s. 409).

Serif Mardin, Osmanli ve Cumhuriyet Turkiye'si aydinlarini ele alirken dini hassasiyetleri 6n plana ¢ikarmaktadir.
Nitekim Yeni Osmanlilar hareketine mensup aydinlarin diinya gortsa sinirlarinin din tarafindan cizildigini, Gretilen
¢6zim onerilerinin bu baglamda formiile edildigini vurgulamaktadir. Mardin'e gore Tirk halki Kemalist yontemleri
benimsemekte ve uygulamakta epey zorlanmistir. Bu da Kemalist anlayisa sahip aydin sinifiyla halk arasindaki ayrimi
iyice artirmigtir. Mardin, aydin-halk yabancilasmasindaki bir diger bakis acisini merkez-cevre baglaminda kurmak-
tadir. Bu bakis agisina gére Osmanh doneminde toplum, merkez ve cevre olarak iki sinifa bolinmis, Cumhuriyet
doneminde bu sorun devam etmistir. Merkez ve ¢evrenin bir tlrli uyusamamasi sonucunda var olan aydin-halk
kopuklugu daha da derinlesmistir (Baltu, 2023, s. 336-338).

Hilmi Ziya Ulken, meseleyi eskiyle yeninin birbirine girmesi baglaminda diialist anlayis ile ele almaktadr. Ul-
ken'e gore Tanzimat 6ncesinde baslayan Batililasma slreci, zaman icerisinde aydinlar arasinda fikri ihtilaflara neden
olmus, yabancilasma ve kopukluklar meydana gelmistir. Ulken, aydinlara bitiiniyle kendi toplumunun gerceklerine
kapal bir Batili yahut seklini kaybetmis bir Dogulu olarak elestiriler getirmistir (Ulken, 2008, s. 25).

Ziya Gokalp'e* gore Osmanl aydini halktan kopuktur. Bu diistincesine gerekce olarak, aydinin ecnebi okulla-
rindan gelmesini ve halkin icinden ¢cikmamasini gostermektedir. Gokalp'e gore entelijansiyanin kiltlrt tezhipli iken,
halkin kalttri millidir. Bu iki kalttr birbirinden bagimsizdir. Seckinler olarak ifade ettigi entelijansiya, milli kiiltiire
sahip ¢ikmali ve halkla butiinlesmelidir (Ercan, 2020, s. 40).

Nureddin Topgu, aydin-halk kopusuna dair diistincelerini s6yle aciklamaktadir: “Bizim aydinlarimiz vagonlar-
dan kopan lokomotifler gibidir. Onlar komdrlerinin bittigi yerde yolda kalir, bizlerde buralarda gebeririz” (Topgu,
1998, s. 71). Topgu'ya gore aydin sosyolojik sorunlardan tamamen habersizdir. Toplumun hizmetinde olma gayesi

4 Ziya Gokalp, Said Halim Pasa ile ayn1 ddnemde yasamustir. iki isimde Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin
en yliksek mercii olan Merkez-i Umumi’de yer almistir. Gokalp Tiirk¢ii kanadin 6nde gelen isimlerinden iken,
Said Halim Pasa Islamc1 kanadin &nde gelen isimlerindendir. Bu noktada fikirsel ¢atismalarda yasamislardir.
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yoktur. Aydin son asirda dalkavuk ve Bati'nin bilingsiz taklitgisi olarak gortilmektedir. “Bati'ya gidenler Anadolu’yu
unuttular; yurda doénenler Bati'nin kiiltliriiniin en bayagi yasam araclarini memlekete tasidilar” (Topgu, 2017, s.
88). Topcu kurtulusu ve yikselisi yine aydinlarda gormektedir, ancak bunun icin dnce milli mektepler ve yerliligi
saglamak elzemdir. Daha sonra halk, buralardan yetisen aydinlarin etrafinda kenetlenerek milli benligini bulacak ve
yukselecektir. Ancak bunu yaparken Batr'dan aldiklarini siizgecten gecirecek ve kendi benliginde eritecektir.

Necip Fazil Kisaklrek'in de aydin elestirilerinin merkezinde egitim sistemi vardir. Sorunun kaynagini yabanci
kaltirlerin etkisinde kalan aydin olarak tespit etmektedir. Yabanci kilturlerin etkisinin merkezine de maddeci ve
pozitivist diisiinceyi almaktadir. “S6zde aydin, olaylarin i¢ yliziinden ziyade posasini bilir. Hicbir seyin ruhuna vakif
degil, her seyin maddesine meftundur” (Kisakiirek, 2014, s. 260). Kisakiirek, Topgu gibi aydinin varligina karsi degildir,
aksine bunu gereklilik olarak gérmektedir: “islam inkilabinda sinif, belli basli fabrikalarin kendisini cemiyet icinde si-
nirladigi ziimreleri degil, kitlelerin, biittin insanlik capinda mayasini tutturacak 6rnek sahsiyet kadrosunu murat eder.
Bu kadronun da belli bash bir sinif ismi vardir: Gercek ve Gistiin miinevverler aristokrasyasi..." (Kisakirek, 2010, s. 228).

Aydin ve entelijansiya tahlil ve elestirileri konusunda dikkat ¢eken isimlerden birisi de Cemil Meric'tir. Merig,
kendi tabiriyle Avrupalilasan aydinlari sedit bir sekilde elestirmektedir.“Zavalli Tlirk aydini, Batili dostlari alinmasinlar
diye hazinelerini gizlemeye calisir. Sonra unutur hazineleri oldugunu. Dismanin putlarini takdis eder, hayranliklarini
benimser. Dev, papadanlasir” (Merig, 2016, s. 9). Meri¢ aydinlarin benlik kaybi yasadiklarini distinmektedir ve aydinin
ne kadar degisirse degissin asla Batili olamayacagini belirttikten sonra su alintiya yer vermektedir: “Biitiin Kur'an’lar
yaksak, biitiin camileri yiksak, Avrupa’nin géziinde yine Osmanliyiz; Osmanli yani islam. Karanlik, tehlikeli, diisman
bir yigin! Avrupa maddeciligine ragmen Hiristiyan'dir; sagcisiyla solcusuyla Hiristiyan. Hiristiyan icin tek diisman bi-
ziz: Hagh ordularini bozgundan bozguna ugratan korkung ve esrarli kuvvet...” (Esen, 2018, s. 11). Cemil Merig, “bu
memlekette yasanmaz” diyen Tiirk aydinina sert bir dille cevap vermektedir: “Her dudakta ayni rezil sikayet: yasan-
maz bu memlekette! Neden? Onlar Tiirkiye'nin insanindan sikayetci. insanindan, yani kendilerinden. Aynaya taham-
mulleri yok. Vatanlarini yasanmaz bulanlar, vatanlarini yasanmazlastiranlardir” (Merig, 2020, s. 97). Bircok diistiniirde
gorildagi gibi, Meri¢'te millilesmek kavramindan s6z etmektedir. Ona gore ge¢gmisin mukaddes degerleri ve kiil-
tart korunmalidir ancak ilerlemek icin de gelismis toplumlarin faydal yonleri alinip, topluma entegre edilmelidir.
Boylece lke insani kiiltlirel erozyona ugramadan ilerlemeyi basarabilecektir.

Aydin-halk yabancilasmasi meselesi, yukarida gorildigu tzere muhtelif bakis agilariyla izah edilmektedir.
Her goris, meseleyi kendi zaviyesince ele almakta, farkl degerler diinyasindan hareketle elestiri ve ¢6ziim onerileri
getirmektedir. Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'de bu tartismalara ortak olmakta, meseleyi islamci bir perspek-
tifle ele almaktadir.

3.Said Halim Pasa’nin Aydin-Halk Kopusuna Dair Elestirileri

Kavalal hanedan Uyesi® olarak diinyaya gelen Said Halim Pasa, geng yasinda basladigi devlet adamhigi kariyerini,
devletin en tepesine, sadaret makamina oturarak tamamlamistir. Pasa’yi muadillerinden ayiran en 6nemli nokta,
onun devlet adami kimliginden (Bostan, 1986) ziyade mutefekkir kimligiyle hatirlanmasidir. Gencliginden itibaren
devletin bircok kaleminde farkli gorevler icra etmis, bunu yaparken toplumu gézlemlemeyi ve sorunlarin hallini di-
stinmeyi asla terk etmemistir. Said Halim Pasa, islamcilik diisiincesinin énde gelen isimlerinden birisidir. Miinevver
ve mutefekkir yonu, Pasa’yl bugiline ve gelecege tasiyan en dnemli 6zelligi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Yazmis oldugu

5 Said Halim Pasa 19 Subat 1864 tarihinde Kavalali hanedan tiyesi olarak Kahire’de dogmustur. Dedesi iinlii
Kavalali Mehmed Ali Pasa, babasi ise Vezir Halim Pasa’dir. 1870 yilinda ailesiyle birlikte Istanbul’a gelmis,
ilkdgrenimini burada tamamlamistir. Ozel hocalardan Arapga, Farsca, Fransizca ve Ingilizce 6grenmis, en-
telektiiel gelisimi i¢in gerekli olan adimlar kiigiik yaslarda atmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. (Bostan, 2019),
(Bardake1, 12 Eyliil 1999), (Tirkyilmaz, 2021).
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risalelerde merkeze islamciligi ve 6zden kopmamayi almaktadir. Bati'da yiikselen ilim ve teknigi ithale taliptir ancak
bu, islami kaide ve 6z kiiltiire zarar vermeden, belirli siizgeclerden gecirilerek gerceklestirilmelidir. Pasa ile ilgili M.
Dogan’in su dederlendirmesi oldukca isabetli goriinmektedir:

“Said Halim Pasa hayatinin blyik bolimiini Avrupa'da gecirmis, Garb medeniyetini icten tanimis,
onunla yakin temasta bulunmus olmak dolayisiyla, Sark muiesseselerini Garb miesseseleri ile mukaye-
se edebilme kudretini gosterebilen ve bu sebeple de Garb medeniyeti yiiziinden islam aleminin ugra-
digi zararlari, biinyesinde acilan rahneleri geregi gibi kesfedip anlamis biri olarak tebariiz etmektedir”
(Dogan, 2012, s. 132).

Said Halim Pasa 0mriinin uzun bir kismini Avrupa’da gecirmistir.® Bu donem zarfinda farkli sehirlerde farklr ic-
timai ortamlarda bulunmus, Bati sosyolojisi ve miiesseseleri hakkinda ciddi izlenimler elde etmistir. Gozlemlerini ve
izlenimlerini devamli okuyarak ve tefekkiir ederek destekledigi anlasilan Pasa, tlkesine dondikten sonra Dogu-Bati
mukayeselerini kaleme almaya baslamistir. Pasa'nin belirli araliklarla yazmis oldugu bircok risale vardir. Bazi konu-
lar vardir ki bircok risalesinde o konuyu tartismakta, farkli yonleriyle ele almakta ve sorunun ¢6ziimiine dair fikirler
Uretmektedir. Osmanli aydininin halkina ve halkinin sorunlarina yabancilasmasi ve halkin da bunu goriip aydinindan
gelecek her tirlt fikri reddetmesi durumu, Pasa’nin Uizerinde uzun siire durdugu bir konu olarak dikkat cekmektedir.

Pasa'ya gore Tirk entelijansiyasi Bati'nin tesiri altinda kalarak sahsiyetini kaybetmistir. Bu aydin sinifin ken-
di tlkesi adina bu derece karamsarliga diismesinin sebebi, tlkede hicbir seyin islah yoluyla diizelemeyecek kadar
kotu durumda olmasidir (Akin, 2011, s. 145). Bu dusiinceden yola ¢ikarak kurtulusu var olani islah etmekte degil,
tamamen yikmakta gérmektedir (Dizdag, 2022, s. 93). Said Halim Pasa’nin “kurtulusu var olani islah etmekte degil,
tamamen yikmakta géren” olarak muhatap aldigi isimlerden birisi Abdullah Cevdet'tir. Batici bir aydin olan Abdullah
Cevdet’e gore Bati medeniyetine karsi cilkmaktan vazgecilmelidir. Clnkii medeniyetin kaynadi Avrupadir ve onla-
ra entegre olmaktan baska care yoktur (Cevdet, 1905, s. 70). Batililasirken salt maddi unsurlarin alinmasi bir fayda
getirmeyecektir ve bu is topyekln gerceklesmelidir. BatI'nin sanati kiiltlri ve felsefesi gibi manevi unsurlarinin da
alinmasi gerekmektedir (Ulken, 1992, s. 20-21).“Bir ikinci medeniyet yoktur; medeniyet Avrupa medeniyetidir. Bunu
guliyle dikeniyle isticnas etmeye mecburuz” diyen Cevdet, Tirk geleneklerini de iptidai olarak gérmektedir (Aslan,
2019, s. 20). Halbuki 6rnek alinan Bati'da bu metoda basvurulmamakta, eksik ve geri gortileni islaha calisiimaktadir.
Pasa, aydinlari Bati'yl anlamamakla suclar: “Batililan taklit etmeye calisiyorlar. Ama onlara tamamen zit bir sekilde
dusinup hareket ettikleri, bu basit mukayesede bile goriilmektedir. Kendileri ise, Batililar gibi distinlip hareket et-
mekte olduklarina son derece emindirler” (Diizdag, 2022, s. 95).

Said Halim Pasa her ne kadar yillarini Avrupa’da gecirmis, soylu bir aileden geldiginden dolayi cocuklugundan
beri elit ortamlarda bulunmus olsa da kendi kilturiing, dinini ve toplumunu iyi tanimaktadir; aidiyet hissi yazilarinda
net bicimde gorilmektedir. Osmanl aydinlarini kendi tarihlerini anlayamamakla, milli ve manevi degerlerinin bu-
yukligiinden stiphe etmekle ve kendi toplumlarini hakir gormekle itham etmektedir (Akin, 2011, s. 145). Bu kisilerin
kendini bilmeme hastaligina diistiguini ve kendi medeniyetlerine “yabancidan daha ¢ok yabanci” (Tavukgu, 2016, s.
73) kaldiklarini séylemekte, bunlari “Ruhlarin vatan degistirmesi ve fikren go¢!” soziiyle tenkit etmektedir (Diizdag,
2022,5.97).

Bir aydinin kendi toplumunu ve icinde bulundugu cemiyeti elestirmesi icin 6nce kendi 6zl hakkinda tafsilath
bilgi ve fikir sahibi olmasi gerekmektedir. Clinki aydina ve entelijansiyaya bicilen gorev ve ortaya cikis sebeplerin-
den birisi bu olarak agiklanmaktadir. Aksi takdirde muhtelif medeniyetler ile kendi medeniyeti hakkinda mukayese

6 Isvigre’de bes y1l boyunca siyasal ilimler egitimi gérmiistiir. 1903 y1linda Misir’a siirgiin edilince Avrupa’ya
gecmis ve 1908’e kadar calismalarini burada devam ettirmistir. IttihAd ve Terakki Cemiyeti ile olan iltisaki da
bu yillarda ger¢eklesmistir.
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yapmasi dogru sonuclar vermemektedir. Pasa’ya gore bizdeki Bati hayranlarn kendi cemiyetine yabanci olmak bir
yana, medeniyetine girmeye talip olduklarn Avrupa'ya bile yabancidirlar:

“Eski devirlerde aydin sinifimizin en biiyiik kusuru, Bati medeniyetini tanimamak, bu yiizden de ona
karsi daimi bir diismanlik beslemek idi. Simdi ise, Bati hayranlarinin eskinin tam ziddi bir duruma diis-
tiklerini gorlyoruz. Bunlar, tanimadiklari icin kendi memleketlerine yabanci kalyorlar. Fakat sir'Gi ha-
yal ile devamli arzu ettikleri yabanci medeniyete karsi, asir bir baglilik icinde kendilerini unutuyorlar.

Medeniyetin bir unsuru olmak bakimindan, eski ve yeni aydinlari mukayese edersek, yenilerin ¢ok
daha zararli olduklari anlasilir” (Diizdag, 2022, s. 100).

“Hikmet miiminin yitik malidir, nerede bulursa onu alir” hadisini referans alan islamcilar, ilmin nereden gel-
digiyle ilgilenmemektedir. Onlara gére alinan bilgi islam kiiltir ve kaideleri icerisinde eritildigi siirece bir problem
yoktur (Aslan, 2019, s. 15). Pasa Batr'dan alinacak ilim ve teknige hicbir zaman karsi clkmamaktadir. ilerlemek icin
Avrupa'dan buytk olctide yararlaniimalidir. Bu noktada hemen her Osmanli aydini konsensts saglamaktadir. Ancak
islamailari ve Pasa'yl Garpgilardan ayiran durum, bu birikimden ziyadesiyle istifade edilebilmesi icin ithal edilen bi-
rikimin milli stizgeglerden gecirilmesidir. Bilginin, kendi kiltir ve muesseselerimize tatbik edilmesi gerekmektedir
(Diizdag, 2022, s. 104).

Said Halim Pasa, Avrupa medeniyetinin geleneklerimize ve dinimize uygun olmadigini ve olasi bir Batihlagsma-
nin kendi medeniyetimizden vazge¢mek olacagini sdylemektedir (Glindiiz, 2022, s. 65). Pasa’ya gore Bati'daki goste-
risli hayat aydinlarimizi oldukga etkilemis, gozlerini kamastirmistir. Aydinlar, sahit olduklari ortami Bati medeniyetini
meydana getiren sebep zannetme yanilgisina diismus; Batili yasam tarzini kendi lkelerine de uygulayarak sorunu
asabileceklerini dusiinmuslerdir (Diizdag, 2022, s. 110). Avrupa’nin en gozde sehri kabul edilen Paris, aydinlarimiz
icin bir medeniyet baskenti haline gelmistir. Orada goriilen Fransiz ahlak, yasam bicimi ve geleneklerinin benimsen-
digi ve aydinlar tarafindan Osmanli cografyasina tatbik edilmeye calisildigi anlasilmaktadir.

Pasa’nin elestirilerinin odaginda olan Garpgi aydinlar grubunun tamami kamilen Batililasma egiliminde degil-
dir. Bu minvalde Garpg¢i aydinlardan Celal Nuri istisna teskil etmektedir. “Gitgide milli ahlakimizi siddetle muhafaza
sartiyla Avrupa’nin ameli usullerini almak mecburiyetindeyiz” diyerek Bati'nin manevi yoniiniin alinmasina karsi ¢i-
kan Celal Nuri'ye gére Bati medeniyeti, kati suretle Osmanl medeniyetinden ileri degildir. Bu noktada islamcilarla
paralel diisinmekte, modernlesmenin salt teknik diizeyde kalmasini savunmaktadir (Aslan, 2019, s. 17) Topyek(n
Batililasmak Celal Nuri'ye gore teslimiyetciliktir ve bu gorustyle kendi camiasindan farkli diisinmektedir.

Said Halim Pasa aydinlari sadece 6zden kopmakla kalmayip, 6zl reddedislerini maharetmis gibi anlatmalariyla
da tenkit etmektedir. Fransizca konusup, din ve gelenekten uzaklasip, kumar ve metres gibi Paris'te yayginlasmis
hayat tarzina gecis yapmak aydinlarca adeta bir meziyet sayilmaktadir. Pasa'ya gore aydin sinifin bu taklitciligi ve
0zden kopusu, halk nezdinde aydinlara karsi bir husumet halini almakta, fikirleri en sedit bicimde reddedilmektedir
(Dlzdag, 2022, s. 111). Boyle olunca halk, kendilerine yolbascilik edecek, yonlendirecek olan egitimli sinifindan mah-
rum kalmaktadir. Aydin halka inemeyince, halkta kendisine hakir gozle bakan entelijansiyadan uzaklasinca aradaki
makas guin gectikce artmaktadir. Aydinlar ekseriyetle Bat'nin taklitciligine dismusken, halkta tam tersine her tiirli
yenilige sert bicimde karsi ¢cikmaktadir.

Osmanli entelijansiyasi milli kurumlarin kiymetini anlayamamis; Avrupa’da var olan sistemi ve kurumlari aynen
tatbik ederek muasirlarina yetiseceklerini disinmuslerdir. Pasa’ya gore bu milli varligimizdan vazge¢mektir ve ay-
dinlar bunu anlayamamislardir (Diizdag, 2022, s. 115).

Said Halim Pasa islamci bir miitefekkir olarak taninmaktadir. Biraktigi bu izlenimi yazilarinda gérmek miim-
kiindiir. Konulari ele alisinda merkeze islam’i almakta ve bu merkezden hareket ederek ¢éziim dnerileri sunmaktadir.
Aydin-halk kopusuna da bu yaklasimla egildigi goriilmektedir. Pasa'ya gore selamet ve kurtulusu maddecilikte goéren

GAB Akademi 156
gab.org.tr



Omer TEKIN

aydinlar, dinf ve manevi hayati ihmal etmektedirler. Bati'da dogal siirec olarak gelisen dinden uzaklasma ve bilime
yonelisin besledigi materyalizmi, ilerlemenin kaynagi olarak goren aydinlar goriilmektedir. Eger bazi aydinlar, tlke-
lerine faydali olacagini diistinerek getirdikleri maddecilik ve pozitivizm fikirlerini getirmemis olsalardi, bu dislinceler
hicbir zaman ortaya ¢itkmayacakti (Dizdag, 2022, s. 118).

Pasa icin bazi aydinlarin da dile getirdigi islam'in terakkiye mani oldugu fikri tamamen yanlistir. Aksine Pasa
geri kalisimizin sebeplerinden birini aydinlarin Bati'da ylkselen ilim ve teknigi takip edememesinde gérmektedir
(Dlizdag, 2022, s. 120). islam terakkiye mani olsaydi, gecmiste Avrupa’ya ve mubhtelif tilkelere ilim ihrac edebilir miy-
di? Avrupa'da yukselen teknigin temellerinde Musliimanlarin izleri reddedilebilir miydi? Mislimanlarin geri kalmasi,
islam’in yetersiz oldugu anlamina gelmemeli; Miislimanlar kusuru islam'da degil, énce kendi sahislarinda, daha son-
ra bulunduklari cemiyet icerisinde aramalidir.

Pasa'ya gore ahlak, ilimden 6nce gelmektedir. Clinku ilmi kazanimlar ancak ahlaki eksiklikler giderilirse yarar
saglamaktadir. Kimi aydinlar egitimini ve bilgi seviyesini 6n plana ¢ikararak kendisine her seyi mesru gdormekte, ah-
laka mugayir hareketlerde bulunabilmektedir (Diizdag, 2022, s. 123). Pasa buna dikkat ceker:

“Osmanl toplumunun kuvvet ve canliligini tam olarak kazanabilmesi icin ahlaki meziyetlerin, faziletin
ve terbiyenin; ilim ve bilginin dnline gecirilmesi gerekmektedir. Artik ilmin vasita, terbiyenin ise gaye

oldugu bilinmelidir. Bu gayeden de maksat, diizenli fikirler, calisma aski, vazife sevgisi, sarsilmaz azim
ve sebat ile dolu aydin, faziletli ve imani kuvvetli Osmanlilar yetistirmektir” (Diizdag, 2022, s. 137).

Said Halim Pasa’ya gére islam diinyasi son asirlarda siiregelen felsefi tartismalarla ve kisir cekismelerle patinaj
cekmekte iken, Bati'da yeni bir medeniyet ylikselmektedir. Sadece Osmanli cografyasinda degil, diger Misliman
cografyalarda da ayni problem cereyan etmektedir. Ayni milletin fertleri, birbirlerinden tamamen farkli cizgilerde
ve gayelerde hareket etmektedir. Bu hiziplerden birincisi islamiyet esasina gére sekillenen kitleler iken, ikincisi Batili
fikirleri esas alan gruptur.

“islam aleminin her tarafinda halk ile aydin tabaka arasinda doldurulmasi imkansiz biiyiik ucurum var-
dir. Halk her yerde, ileri gelenleri ve miitefekkirleri ile tam bir tezat halindedir. Aydinlarina, ne yaptigini
bilmeyen fakat ayni zamanda pek tehlikeli ve yikici olan unsurlar goziyle bakarak itimat etmez. Buna
karsilik halktan bekledigi takdir ve itaati géremeyen aydin tabaka, vatandaslarina karsi, onlari hor g6-
ren bir cehre takinarak kendini teselliye calismaktadir. Aydin tabaka memleketi her tarafi kaplayan

cehaletten kurtarmaktaki aczinden utanmasi lazim gelirken, istedigini yapmayan muhitinin sert ve
inatci oldugundan sikayetci olup durur” (Dlizdag, 2022, s. 168).

Pasa, aydinlarin halka kendi Ustunllklerini kabul ettiremediklerini belirtmektedir. Halk aydina mesafeli dur-
dukca ve ondan gelecek her tiirlii yeniligi reddettikce, aydin sinif elle tutulur icraat gerceklestiremezken, var olani
da yikmakla kalacaktir. Hal boyle iken Misliman cografyalar oldugu yerden ileri gidemeyecektir ¢linki halk kesimi
gelenekci davranmakta; aydin sinifina glivenmedidi icin 1slahatlara olumsuz bakmaktadir. Aydin sinif ise gelenekgi
ve yenilikgi kavgasinin tam ortasinda kalmakta, Batili tarzda pozitif ilerlemeyi yapamazken mevcut olani da ortadan
kaldirmaktadir. Pasa icin islam diinyasinin geriligi bu arada kalmisliktan meydana gelmektedir. C6ziim olarak aydin-
larin ve halkin gaye birligi kurmasi zaruret halini almistir. Aydinlar, milli gayeden ve kdlturlerinden uzak, hatta tama-
men zit kutupta bulundugu siirece halk hicbir zaman aydinin gosterdigi yolu izlemeyecektir. Pasa, “mensup oldugu
memleketin emel ve gayesinden baska emel ve gayeler beslemek hakkini hi¢ kimseye tanimiyoruz” (Diizdag, 2022,
s 170) sozliyle aydin sinifina karsi durusunu net bir dille ifade etmektedir.

Aydin sinifi ne zaman mensup oldugu islam cemiyetlerine ve milli gayelere hizmet ederse, ancak o zaman
topluma sirayet edebilecek ve “muinevver” sifatini hak edebilecektir. Béylece halk ile gaye birligi kuran aydin tabaka,
varolus sebebi olan halki aydinlatmak, iktidara karsi kopri gérevi gormek ve halkin sorunlari icin ¢alisip tGretmek
vazifesini yerine getirebilecektir.
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Said Halim Pasa, Misliman aydinlarin ekseriyetini Batili siyasi mlesseseleri oldugu gibi kendi tlkelerine ithal
etmek niyetinde olduklariyla itham etmektedir. Clinki Pasa'ya gore aydinlar tek ¢c6ziim{ Batinin ydntem ve sistemle-
rini aynen kabulde bulmaktadir ve bunu acikca séylemektedirler. Pasa icinse ¢6ziim islam’in emrettigi yasam tarzina
donmek ve onun disinda bir kurtulus caresine basvurmamaktadir:
“Bize Oyle geliyor ki, aydin dedigimiz o kimseler su gercegi akillarina getirmiyorlar: Bati icin her yol Ro-
ma'ya giderse, Islam dlnyasi icin de her yol Mekke'ye gider. Yani bu iki alemden her biri, baska bir yol,

baska bir istikamet, baska bir talih takip etmeye ve insaniyetin umdmi gelismesinde, farkli vazifeleri
yerine getirmeye mecburdurlar” (Diizdag, 2022, s. 218).

Pasa icin Dogu ile Bati arasinda net ¢izgiler ve ayriliklar vardir. Bunlar tamir edilebilir veya orta yol bulunabilir
meseleler olarak gériilmemektedir. Pasa kendi perspektifiyle aydinlara sdyle seslenmektedir:“Sosyal ve siyasi bakim-
dan, Musliman milletlerin Batili milletlerden alacaklari bir sey yoktur. Aksine ikincilerin istifade edecekleri pek ¢ok
sey Islamiyet’te mevcuttur” (Diizdag, 2022, s.219).

Tumelde Misliman aydinlar, tikelde ise Osmanli aydinlari neden bu denli Bati hayrani ve taklitcisi olma egilimi-
ne diismislerdir? Said Halim Pasa bunun cevabini da vermektedir. islam diinyasindaki aydinlarin ve miitefekkirlerin
cogu ya direkt Avrupa'da, ya da Avrupalilarin kurduklari mekteplerde okumuslardir. Bu mekteplerde 6grenim goren
cocuklar, meselelere Batili bakis agisiyla bakmaktadirlar. Streg icerisinde kendi an'ane ve dinlerinden kopus yasa-
makta, ellerinde olmadan kendi muhitlerinden uzaklasmaktadirlar.

Pasa'ya gore aydinlarin Batili hayat tarzina olan hayranliklarinin esas sebebi, Avrupa'daki liks hayat ve refah
seviyesinin yiiksek olmasindandir. Maatteessiif ayni dénemde islam cografyasinda refah seviyesi hayli diistktur.

Pasa aydinlari elestirirken bir hakikate de dikkat cekmektedir. islam diinyasinin Batililasmasina taraftar olan-
larin sayisi her zaman azinlik olarak kalmistir. Ancak bu azinlik, zaman icerisinde aydinlarin ekseriyetini icine almistir
(Diizdag, 2022, s. 237). Ayrica her Bati hayrani bir aydin olmadigi gibi, her aydin da bir Bati hayrani degildir. Fakat
ekseriyet bu egilimde goriilmektedir.

Said Halim Pasa’'nin aydin-halk kopusuna dair elestirileri, muhtelif donemlerde yazdidi risalelerindeki deger-
lendirmeleri bir araya getirildiginde bu cerceve etrafinda toplanmaktadir. Bir Osmanli mirasi olan Bosna-Hersek'te
dini ve kiiltiirel olarak benzer hasletleri tasimaktadir. Pasa'nin uyarilari dikkate alinmamis veya alinsa da ¢6ziim ge-
tirilememis gdziikmektedir ki Soguk Savas yillarinda hemen her islam (ilkesinde ayni sorunlar dikkat cekmektedir.
Dogan’a gore, “Gergekte Said Halim Pasa’nin buhrani caridir ve halen hepimizin buhrani durumundadir” (Dogan,
2022, s. 139). Aliya izetbegovic'in konuya egilisi de yine islamci bir zaviyeden yapilmakta, problemin salt Tiirkiye'ye
degil, bircok islam dlkesine ait oldugu realitesini gdzler 6niine sermektedir.

4.Aliya Izet Begovi¢'in Aydin-Halk Kopusuna Dair Elestirileri

20. Yuizyil islam diinyasi adina cok girift bir dénem olarak goriilmektedir. Yaklasik ¢ asirdir yasanan inhitat devri,
beraberinde yasanan iki diinya savasi ve Bati'nin mutlak galibiyeti bu durumu aciklar niteliktedir. 1878 yilinda Os-
manli Devleti'nden ayrilan Bosna-Hersek, bu girift donemin acisini yasamis basat Ulkelerden birisidir. Bosna sadece
Musliman kimligiyle degil, Osmanli kiiltiir ve medeniyetinin mirascisi olarak da dikkat cekmektedir. Bu da Turkiye
ile Bosna-Hersek'i hem dini hem de tarihi bir ortak payda da bulusturmaktadir. Aliya izetbegovic, bdyle bir zamanda
ve cografyada diinyaya gelmistir (izetbegovic, 2020, s. 21-22). Dogdugu tilkenin son derece heterojen bir yapida ol-
masl, onun karsilastirmali mukayese yeteneginin gelismesine katki saglamistir. Bircok din ve mezhepten insanlarla
bir arada yasamis, farkli etnik grup ve kiltirleri tanima imkani yakalamistir (Sarikaya, 2018, s. 405). Kargasanin hakim
oldugu bir dénemde kendisine tist kimlik olarak islamciligi secmis géziikkmektedir. Bu durum onu dinleri arastirmaya
ve islam’i kéri koriine degil, sorgulayarak ve anlayarak tasavvur etmesi yoluna itmis gériilmektedir. Yasami boyunca
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dort farkl rejime sahitlik etmistir.” Bu tecriibe ona siyasal ideolojilere ve yonetim sekillerine hakim olma ve Bosna icin
en iyisini bulma amaciyla arastirma sevki vermis gériinmektedir. 1990 yilinda aktif siyasete adim atmis ve bagimsiz
Bosna-Hersek icin miicadele etmistir (izetbegovic, 2020, s. 93). Kurucu devlet baskani sifatiyla bugiin hala yirirliikte
olan Dayton Baris Antlasmasi'niimzalamistir.? 2003 yilinda hayatini kaybeden Aliya, yasantisi ve diistinceleriyle islam
diinyasinda iz birakmistir.

Aliya'ya gére Miisliimanlara ilham verebilecek tek diisiince islam olmalidir. Bu diisiinceye yabanci olan fikirler
hicbir zaman stirekli bir basari elde edememektedir. Fakat islam catisinin altinda gélgelenen halklar ve devletler,
medeniyetler insa etmis ve basarili olmus gériinmektedir. Aliya Turkiye'ye atifta bulunmakta ve sdyle demektedir:
“Tirkiye bir islam Glkesiyken diinyaya hiikmediyordu. Avrupa taklitcisi Tiirkiye ise diinyada ytizlerce érnegi olan
tctincd sinif bir ilke konumunda” (izetbegovig, 2019, s. 22). Aliya'nin bu ciimlesi bircok miizakere ortaminda tartis-
maya aciktir, ancak bitlinligin bozulmamasi adina biz sadece Batililasma karsithgini ele alacagiz.

Aliya icin s6zde ilerlemeciler, Baticilar ve yenilikciler islam diinyasinin her yerinde bir bahtsizligi temsil etmek-
tedirler ve oldukca kalabaliktirlar. Aktif bir yasam bicimleri vardir ve kamusal alanda niifuzludurlar. Bu kisiler islam’i
sadece muhafazakar kitlelere ve ulemaya 6zgl gormektedirler; modernist olmayanlara karsi radikal bir tutum icinde
hareket etmektedirler. Aliya, Batici aydinlari kibirle ve eziklikle su¢clamaktadir:

“Sézde ilericiler, baticilar, modernistler ve kendilerini daha nasil adlandiran kimseler, onlar biitiin islam
diinyasinda tam bir felaketi temsil etmektedirler, zira ¢ok sayidadirlar ve 6zellikle hiikimet, egitim
ve kamu hayatinin tiimiinde cok etkilidirler. islam’i hocalar ve muhafazakarlarda gérerek —baskalarini
da buna inandirarak- modernistler bu diistinceyi temsil eden her seye cephe almaktadirlar. Bu ken-
di kendini reformist ilan eden kimseleri, genelde utanmalar gereken seylerle gurur duyduklarindan
tanirsiniz. Genelde onlar; “babasinin oglu’, Avrupa'da egitim gérmus ve oradan zengin Bati'ya karsi
bulyuk eziklik, ait olduklari geri kalmig ve fakir ortama karsi ise carpici Gstinliik duygulariyla donmds-
lerdir. islami terbiye, halkla manevi ve ahlaki bag olmaksizin onlar cok hizli bir sekilde temel dlctitleri
kaybederler ve yerli kanaatleri, adet ve inanclarin tahrip edilmesi, yerlerine ise yabancilara ait olanlarin
ikame edilmesiyle, topraklarinda bir gecede, asiri hayranlik duyduklari Amerika’yi yaratacaklarini (ku-
runtusuna saplanmaktadirlar) sanmaktadirlar” (izetbegovic, 2010, s. 158).

Tamamina yakini Avrupa’da egitim gormus olan aydin sinifin ekseriyeti, tlkelerine zihinsel olarak degisim ya-
samis olarak donmektedir. Kendinden olani reddetme ve hakir gérme, ancak Batili olana karsi ezilmislik hissi bu
kisilerde goriilmektedir. Aliya bu aydin sinif icin su tespitlerde bulunmaktadir:

“islami terbiyeleri ve halkla manevi, ahlaki baglari olmadigi icin onlar, hizh bir sekilde temel élciitlerini
kaybeder ve yerel anlayis, gelenek ve inanclari ortadan kaldirip yerine yabancilarinkini getirerek bir
gecede bu yerde, abartili bir sekilde hayranlik duyduklari Amerika gibi bir yer insa edebileceklerini
tahayydl ederler. Standartlar getirmek yerine bir standartlar kiilti tesis eder, imkanlarin gelistirilmesi
yerine ise arzu ve heveslerini gelistirirler ki bu da riisvet, ilkellik ve ahlaki kaosun 6niinii acar. Boyleleri,
Bati diinyasinin guiclintin nasil yasadiklaryla degil nasil calistiklariyla alakali oldugunu kavrayamaz.
Garbin kudretinin moda, tanritanimazlik, gece kullipleri, geng nesillerin gevsekliginde degil, Batililarin
olaganustl hamarathklari, sebatlari, bilgiye olan hakimiyetleri ve sorumluluk sahibi olmalarinda oldu-
gunu géremezler” (izetbegovic, 2019, s. 26-27).

Aliya Bat'nin ilim ve teknigini, calisma disiplinini gérmezden gelmemektedir. ithal edilen fikirlerden ve refor-

7 Dogdugunda krallik yonetimi, sonrasinda komiinist yonetim ve sosyalizmin dagilist, Tito donemi bir nevi
fagizm ve son olarak kendi inisiyatifinin basrol oynadig1 bagimsiz ve demokratik Bosna-Hersek Cumhuriyeti.

8 14 Aralik 1995°de Amerika’da taraflar arasinda anlasma saglanmis; Dayton Baris Antlagsmasi’nin imzalanmasiyla savas sona er-
mis ve Bosna’nin bagimsizligi taninmistir. 2000 yilina kadar Bagkanlik Konseyi’nde Bosnaklarin cumhurbaskanligina devam eden
Aliya, 19 Ekim 2003 yilinda hayatin1 kaybetmistir.
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mist hamlelerden bazilari gercekten ¢6ziim odakli olarak anlagiimaktadir. Ancak Bati'nin her seyini almaya karsi ¢ik-
maktadir. Batici aydinlarin problemlerini pragmatist davranmamakta, Avrupa’nin zararli ve kendi kiltiirlerine taban
tabana zit hasletlerini de almakta gérmektedir.

Aliya Turkiye ve Japonya'yi karsilastirarak modernlesme hamlelerini ve aydin tabakayi incelemektedir. 20. Yuz-
yilin baslarinda Tiirkiye ve Japonya birbirine benzer ve mukayeseye acik bir noktada bulunmaktadir. Aliya'ya gore
her iki Ulke de gelecek icin esit sanslara sahiptir. Ancak iki (ilkenin izlemis oldugu reform programlari baska istika-
mette seyretmektedir. Japonya Batili yasam tarzini reddedip geleneklerine bagli bir ¢izgide yol izlerken, Turkiye bu-
nun aksi bir yol izlemektedir. Aliya'nin bu konuyu ele alisi “tim medeniyet-i beser ve gelismenin gayesi ve 6z, yikip
reddetmek degil, devam ettirmek ve tekamiildiir” (izetbegovic, 2019, s. 29) climlesiyle elestiriye tabi tutulmaktadir.

Aliya kendi perspektifiyle aydinlari ve reformistleri elestirmektedir. Bu elestirisine 6rnek olarak yine Tiirkiye'yi
vermektedir:

“Islam diinyasindaki reform taraftarlari, yeni usuller benimseyerek kadim ideal ve degerleri degisen
kosullar dahilinde ihya etmeyi basarabilecek tiirden bilge halk adamlari olmadilar. Bilakis cogu sefer
buz gibi bir alayci tavirla, bizzat kendileri bu degerlerin karsisina dikildiler. Akillara ziyan bir si§ goris-
[uldkle milletin mukaddesatini cignediler ve hakiki olan hayati yok ederek yerine imitasyon bir yasam
koydular. Turkiye ve baska yerlerde bu vahsiligin neticesi olarak manevi agidan kafalari karisik, kendi
cehreleri olmayan ve kendi istikametlerine iliskin hissiz, korsan-kopya uluslar ortaya ¢ikmis veya cik-
maktadir. Tipki Avrupalilastiriimis sehirlerin sahte isiklari misali onlarda da hicbir sey otantik olmadigi
gibi her sey, gayri tabii ve hakiki sevk ve kudretten yoksundur” (izetbegovic, 2019, s. 29).

Aliya'ya goére entelijansiya ile halk arasindaki trajik makas, islam diinyasinin en buhranl meselelerinden birisi
olarak gériilmektedir. Gayri islami egitim sistemi ve yasam tarzi her gecen giin artarak devam ettikce, halk yabanci
baskisini daha da derinden hissetmektedir. Dolayisiyla islami bir refleks tasiyan halk, aydindan gelen fikirleri red-
detmekte ve bunu goren aydin da halktan iyice uzaklasmaya devam etmektedir. Aliya Mislimanlarin egitime karsi
oldugu tezine de karsi ¢cikmaktadir. Onun icin halkin esas karsi ¢iktigi sey yabanci egitim sistemidir. Bu sistem ice-
risinde Islami esaslar disarida tutulmakta, manevi tahribata meydan verilmektedir. Aliya'nin bu yaziy1 kaleme aldigi
tarihlerde Bosna'nin icinde bulundugu sistem ve manevi iklim g6z 6nline alindiginda ne demek istedigi daha iyi
anlasiimaktadir.’

Halkin istekleri ve karsi ciktigr meseleler, toplumsal alt yapiyi meydana getiren realiteyi olusturmaktadir. Ali-
ya'ya gore aydin sinif, kendi isteklerini halka dayatabilmek icin 6nce pohpohlar sonra tehdit ederler; yalvarir veya
zorlarlar; isimleri ve sahsiyetleri degistirirler. Lakin bu streclerin sonucunda avamin umursamazhgi ve reddi ile karsi-
lasirlar (izetbegovig, 2019, s. 37). Misliiman halklar, islam’a aykiri gérdiigii herhangi bir seyi kabul etmemektedir. Bu,
halklarin islam’ hakkiyla yasadigi anlamina gelmemelidir, ¢linkii islam sadece bir din ve kurallar bitiini olarak ele
alinmamakta, sosyolojik gerceklik ve hissi refleks olarak yasanmaktadir.

Miisliiman halklar kendi biinyelerinden cikacak bir islami hareket arzusu icindedirler, bunu gerceklestirmenin
yegane yolu ise kendi miinevverlerini yetistirmekten gecmektedir. Aliya'nin ifadesiyle “yabancilasmis aydinlar” kendi
metotlarini uygulamaktadir ancak bu metodu tatbik edecek halk kitlelerini yanlarina cekememektedir. Entelijansiya
ile halk, gaye birliginde bulusamamaktadir. Boyle olunca, hem Aliya'nin hem de Said Halim Pasa’nin dikkat ¢ektigi
gibi ortaya bir kordigum c¢ikmaktadir. Bu kdrdiglim ancak halk ile aydinin gaye birligini tesis etmesi ile ¢oziime
kavusturulabilecek bir problem olarak gériilmektedir. Aliya islamcailarin tasavvurundaki ideal aydinlar/miinevver-
ler tipini sdyle aciklamaktadir: “Ufukta ancak tek bir yol géziikmektedir: islami diisiince ve hissiyata haiz yeni bir

9 Komiinist bir ideoloji icerisinde yer alan donemin Yugoslavyasi’nda manevi degerler ve dine bakis
olumsuzdur. Bosna’da Yugoslavya’nin bir pargasidir ve rejime ayak uydurmak durumundadir. Boyle bir or-
tamda Aliya’nin Islam merkezli tutumu, rejimin savunuculari ve yonetim tarafindan dikkat gekmektedir.
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entelijansiya olusturulup bir araya getirilmesi. Bu entelijansiya bdylece islam bayragini dalgalandiracak ve islami
kalabaliklarla birlikte islam idealinin gerceklestirilmesi icin harekete gececektir” (izetbegovic, 2019, s. 39).

Aliya, islam tlkelerinin madden bagimsiz gibi gériinse de manen miistemleke altinda olduguna isaret etmek-
te, bunda aydinlarin da payinin olduguna dikkat cekmektedir:

“Gergekten de, Misliman devletlerin hemen hemen hepsi bagimsizligini miicadele edip kazandilar,
fakat cogu durumda bu bagimsizlik seklidir. Batiya olan ekonomik ve daha da kétlisti manevi bagimli-
lik kald. Belli sayidaki Misliman tlkelerde dogrudan veya dolayli olarak basin ve egitim yabancilarin
elindedir ve onlar ruhlari zehirlemeye devam ediyor. daha 6zel bir bela ise halkiyla her tiirli bagini
kaybetmis olan belli entelektiel sinif icindeki yerli yabancilardir. Bu aydinlar takimi, hem duygusal
hem de emelleri bakimindan islami olan bir halka batili, gayr-1 islami recete ve ¢éziimler sunuyorlar ve
bu trajik anlasmazlik sonsuza dogru devam ettirilmektedir. Bazi durumlarda, Batili saplantisindan uya-
nis basladi, fakat acik bir islami konseptin eksikligi nedeniyle o yavas ve zik-zak olarak ilerlemektedir
(izetbegovic, 2010, s. 108).

Aliya’nin 6n plana cikardigi temel gayelerden ilki ahlaktir. Bu hem islami nizam icin bir gereklilik, hem de top-
lumsal donisiim idealinde ele alinmasi gereken ilk problematik olarak dne ¢cikmaktadir. Burada belirtilen ahlak kav-
rami, pek tabii islami cerceve icerisinde anlasiimalidr.

Aliya Misliiman toplumlarin icine diistiigi ayrismalari da ele almaktadir. islam’in emrettigi muvazene kaybe-
dilmistir ve bunun beraberinde getirdigi tasnif, gaye birliginin olusmasina engel olmaktadir. Bunda tek sug elbette
aydinlanin degildir ancak bu ayrisma ve kutuplasma da onlarin da payi inkara yer birakmayacak derecede fazladir.
Aliya bu durumu soyle 6zetlemektedir:

“Gunimizde islam ulkelerinin cogundaki gercek gériintii toplumun fakir kdyliler, bencilce yasayan
zenginler ve kendi memleketlerinde birer yabanciya donlisen aydinlardan olustuguna isaret ediyor.
Bir yandan fakir ve cahil kdylu (anlayip uygulayamasa da) islam’i severken; zengin, ikiyiizlG bir sekilde

islam’a baglihgini ifade eder. Aydin ise islam’a karsi kayitsiz kalir. Hz. Muhammed (sav), “iki seyden tik-
siniyorum; dindar cahilden ve inancsiz alimden” demistir” (izetbegovic, 2020, s. 25).

5.Said Halim Paga Ile Aliya izetbegovi¢’in Farkliliklar1 Ve Benzerlikleri

Batililasma, modernlesme ve sekilerlesme literatiiriinlin alt basliklarindan birisi olan aydin-halk kopusu yahut ya-
bancilasmasi meselesi, belirli bir zaman araligina hapsedilemeyecek kadar derin bir tartisma konusu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu konuya iliskin hayli zengin bir literatlr olusmus, hem Batili hem de Misliman disliniirler meseleye
kendi zaviyelerinden elestiri ve ¢c6zlim 6nerileri getirmislerdir. Bu diisiiniirlerin ortaya koyduklari tezler ve hipotezler
ile ilgili karsilastirmali ve kavramsal analizler ise konunun daha iyi anlasilmasi agisindan 6nemli géziikmektedir. Bu
baglamda yukarida konuya dair fikirleri ele alinan Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'in hayatlarindaki farkl para-
metreler ve benzer gorisler asagida tartisilacaktir.

20. Yiizyllda yasamis ve eser ortaya koymus olan islam mitefekkirleri tek bir cografya ve kiiltiirden
cikmamiglardir. Ayri cografyalarda yetisen bu mutefekkirlerin gelisimlerinde icine dogduklar aile, yasadiklari tlke-
nin siyasal rejimi ve diinyanin icinde bulundugu konjonktuirel durum gibi etkenler 6nem tasimaktadir. Said Halim
Pasa ile Aliya izetbegovic'in fikirlerini mukayese ederken de anakronizme diismemek adina bu etkenler géz éniinde
bulundurulmahdir.

Said Halim Pasa prestiji yiksek ve olduk¢a zengin bir aile olan Kavalali hanedan tyesi olarak diinyaya gelirken,
Aliya izetbegovic siradan bir ailenin cocugu olarak dogmustur. Said Halim Pasa dénemin en iyi okullarinda egitim
gormus, kiiclik yasindan itibaren 6zel hocalar aracihdiyla yetistirilmis ve tahsiline Avrupa’da devam etmistir. Aliya
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izetbegovic ise Pasa’ya oranla daha standart egitim veren okullarda egitim gérmiis, tahsil diizeyi daha kisith kalmis-
tir. Yasadiklari doneme yiizeysel bir perspektifle bakildiginda Said Halim her ne kadar ¢alkantili bir dneme rast gelse
de egemen ve hiir bir islam tlkesi olan Osmanli Devleti sinirlarinda diinyaya gelirken, Aliya Yugoslavya sinirlari ice-
risinde yer alan, son derece heterojen yapih ve dini olarak kisitlamalarin giderek arttigi Bosna'da diinyaya gelmistir.
Mevcut siyasal otorite ile olan negatif baglari incelendiginde Said Halim biri genclik, digeri de 1. Diinya Savasi sonra-
st olmak Uzere iki kez stirglin hayati yasamistir. Aliya ise biri genclik, digeri ise olgunluk dénemlerinde olmak Uizere
iki kez hapse atilmistir. Said Halim Pasa’nin vefati normal yollarla olmamis, bir Ermeni terdrist tarafindan sehit edile-
rek hayata gézlerini yummustur. Aliya izetbegovic ise eceliyle vefat etmistir. Bu parametreler g6z éniine alindiginda
Said Halim Pasa ile Aliya izetbegovic'in paralelliklerini ortaya koymak kanaatimizce daha anlamli ve anlasilir olacaktir.

yasadiklari donemde ulasabilecekleri en yliksek devlet makamina ulasmis olmalaridir. Said Halim Pasa Osmanli
Devleti'nin sadrazami olurken, Aliya izetbegovic Bosna-Hersek'in kurucu devlet baskani olarak tarihe gecmistir.

Yasadiklar donemler géz 6niine alindiginda her ikisinin de aktivist caglari olmustur. Pasif kisiliklere sahip de-
gillerdir, aktif bir bicimde bulunduklari ortamlarda éne cikmiglardir. Said Halim Pasa’nin siirgiin yillarinda ittihad ve
Terakki Cemiyeti biinyesinde politik muhalefeti ve siirecin sonunda sadrazamliga kadar ylkselmesi ile Aliya'nin Mla-
di Muslimani hareketi icerisindeki rolii ve 1990'larda Sirp irredantistlere karsi verdigi miicadele kanaatimizce buna
en iyi 0rnegdi teskil etmektedir.

Gerek ideolojilerinde gerekse yasam bicimlerinde merkeze islam’i almalari ve diisiin diinyalarini bu sabiteden
hareketle olusturmalar dikkat cekmektedir. iki isimde miitefekkirdir. islam diinyasinin sorunlarini ele almislar, bu
konuda diistinmds, fikir Gretmis ve eserler vermislerdir. Miinevverdirler. Hayatlari boyunca okumus, tefekkiir etmis,
gezmis ve eser ortaya koymuslardir. Ulke insaninin sorunlarini ele almis ve bunu dile getirmislerdir. Elestirdikleri ay-
din/minevver kalibina girmemis, savunduklari degerler ve ilkeler ile hemhal olmuslardir.

Pasa'ya ve Aliya'ya gore Bati'da ylkselen ilim, fen ve teknik alinmalidir. Ancak bu etkenler Glke kiltiiriine ve
islam dairesine aykiri bir nitelik tasimamali, her yeni diisiince veya bilimsel gelisme énce siizgecten gecirilmeli ve
kendi kiltir cercevesinde eritilmelidir.

Said Halim Pasa Avrupa'da egitim gormus ve yillarca orada yasamistir. Aliya'da kita Avrupasi’na yakin bir cog-
rafyada diinyaya gelmis, Hiristiyan dlinyasini yakindan tanimistir. Bu durum, iki isme Bati'yl sadece teoride degil,
pratikte de gozlemleme ve yasayarak tatbik etme imkani vermistir. Bu baglamda yapmis olduklari Dogu-Bati muka-
yeseleri dikkate degerdir. Ele aldiklari bir baska ortak konu “ahlak” meselesidir. Her ikisi de toplumun ahlakinda ciddi
bir bozulma goérmekte ve ahlak konusunu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Said Halim Pasa ile Aliya izetbegovic'in aydin-halk kopusuna dair elestirilerinin merkezinde islam'dan uzak-
lasma ve Bati hayranlidi vardir. Aydinlarin tamamina yakini Bati disipliniyle egitim gormustir ve meseleleri ele alis
bicimleri Avrupa menselidir. Said Halim Pasa’nin “ruhlarin vatan degistirmesi ve fikren g6¢” s6ziine muhatap olan
aydinlar ve Aliya'nin bahsettigi “yabancilasmis aydinlar’, muhtelif zaman ve mekanlarda ayni siarla hareket ediyor
gorinmektedir. Bu siarla hareket eden aydinlar icin “zihnen mistemleke aydinlar” tabirini kullanmakta pek garip
kacmayacaktir. Bagkalari gibi diisiinen ve baskalarinin olusturdugu degerler diinyasindan beslenen bu aydinlar, geg-
miste oldugu gibi glinimuzde ve gelecekte de aydin ile halk yabancilasmasina sebep olmaya devam edecektir.

Aydin ile halk arasindaki bu kopukluk, ancak milli bir egitim sisteminin olusturulmasi ve islam’in éziine déniis-
le asilabilir. Bunlar gerceklestikten sonra toplum kendi biinyesinden arzu ettigi aydinlarini ¢cikartmaya baslayacaktir.
Bu aydinlar kendi toplumuna yabanci olmayacak, halkin mukaddesat ve kilttriyle hemhal olup, istek ve taleplerini
muktedire dayatabilecek pozisyona gelecek ve halki yonlendirebilme kuvvetini kendisinde bulacaktir; ¢linki halk
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aydinina glivenecek ve kendi yasamlarina ve distin diinyalarina dokunma iznini onlara verecektir. Bu baglamda
“gaye birligi” meselesini ortaya koymaktadirlar. Halk ile aydin ayni gaye etrafinda bulusmak zorundadir. Aksi takdirde
aydinin okumuslugu ve bilgeligi sadece ait oldugu cemiyetle sinirli kalacak, halka riayet edemeyecektir.

Sonuc¢

Il. Selim’in baslattigi ve sonrasinda devam eden reform hareketleri sirasinda, Turkiye ve Bosna-Hersek ayni devlet
sinirlari icerisinde idi. Ayni dinden ve medeniyet birikimlerinden beslenen bu cografyalarin bir asri geckin siiredir
asilamayan sorunlari da ictimai meselelerde zaman zaman paralellikler gostermektedir. Aydin ile halkin birbirine
yabancilasmasi sorunu da bu benzerliklerden birisidir. Ulus-devlet modeline gecis her ne kadar siyasi sinirlari birbi-
rinden ayirmis olsa da, tarihsel arka plan, itikadi birlik ve sosyal benzerlikler sinir-tstl bir olgu olarak gérilmelidir.
Dolayisiyla Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'in birbirinden ayri zamana, mekana ve konjonktiire rast gelmelerine
ragmen ictimai meselelere yaklasim tarzlari, ilk olarak islam’in evrenselligine atifta bulunurken, ayni zamanda iki cog-
rafyanin ortak sorununun ayni tarzda ele alinmasini zaruri kilmaktadir. Calismamizda yiizeysel bir sekilde deginildigi
Uzere Aliya'nin serzeniste bulundugu konularn sadece kendisinden 6nce yasamis Said Halim Pasa degil, muasirlan
olan Nureddin Topcu, Sezai Karakog, Cemil Meri¢ gibi baska isimler de tartismaktadir. Bircok noktada ortak paydada
bulustuklari goriilse de hicbiri arasinda Said Halim Pasa ile Aliya arasindaki kadar benzerlik tespit edilememektedir.

Aydin/munevver elestirileri yaparlarken, karsi ciktiklari aydinin kendisi degil, burindigu sunf kisiliktir. Buna
en iyi anti-tezi de kendi benliklerinde vermektedirler. iki isimde miinevver tanimlamasini yasantilari ve eserleriyle
aslinda ispat etmislerdir. Bu agcidan Bati tahakkiimiinde olmayan ancak yenilige de karsi cikmayan bir aydin/miinev-
ver érnegi gérmek istendiginde, iki isimde bu istegi karsilayacak niteliktedir. Said Halim Pasa ve Aliya izetbegovic'in
timelde entelijansiya ve modernite, tikelde aydin-halk kopusu elestirileri yaparlarken, buradan kavramlara ve aydi-
na karsi olduklari anlami cikartilmamalidir. Aslinda her ikisine de yenilikci islamc denmesi kanaatimizce dogru bir
tanimlama olacaktir. Hiilasa, iki ismin benzerlikleri islamci, devlet adami, miinevver, miitefekkir, aktivist, reformist,
yerli-milli ve idealist kavramsallastirmasiyla aciklanabilir.

Son tahlilde iki isminde islam diinyasinda yasanan inhitata ve aydin-halk kopusunun sebeplerine ydnelik tes-
pit, tenkit, tahlil ve ¢c6ziim énerileri glincelligini koruyor gériinmektedir. Zira islam diinyasinin egitim, diisiince, bilim
ve teknoloji acisindan —gecmise nazaran tedricen gelisim icinde olsa da- hala Bati'nin gerisinde oldugu maalesef
bir vakiadir. islam diinyasindan pek cok isim, ilim tahsili ve is hayati icin Batili Glkeleri tercih etmektedir. Bu tercih,
-istisnalar olsa da- beraberinde Avrupai yasam tarzina alisan ve 6z degerlerinden kopuk nesiller yetistirmekte; Av-
rupa Ulkelerinin kamu diplomasisi faaliyetlerine maruz birakilmakta ve uzun vadede Batili degerleri diinyanin pek
cok bolgesine tasimaktadir. Kendi sinirlarinda iyi bir egitim sistemi kuramayan ve potansiyel vatandaslarini deger-
lendiremeyen Ulkelerin bu sorunu agsmasi gii¢ gériinmektedir. Bu soruna idareciler tarafindan ¢éziim uretilebildigi
takdirde milli ve bagimsiz disiinebilen yeni nesiller, gelecekte dogup buytidukleri cografyalara maddi ve manevi
olarak katki sunabilecektir. Halk, gelenek ve kiltirel degerlerine bagl, kendisine temas edip tabana inebilen ve ta-
vanla irtibatini saglayabilen aydinlari kucaklayacaktir. Boylelikle Said Halim Pasa ve Aliya'nin isaret ettigi “gaye birligi”
saglanabilecek, aydin ile halk arasindaki yabancilasma ortadan kalkacaktir.
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Tavaci (invan, tarihsel siirecte cesitli Mogol ve Tiirk devletlerinde kullanilmistir. iran Mogollari (ilhanlilar),
Akkoyunlular, Safeviler ve Buhara Hanligi bu devletlerden bazilaridir. Ayni sekilde, 1370 yilinda Semer-
kant merkezli kurulan Timurlularda da tavaciler ordu icerisindeki miihim gdérevliler arasinda yer almakta-
dir. Timurlu kaynaklarinda kurucu hikimdar Timur'dan, son hikiimdar Sultan Hiseyin Baykara'ya kadar
tavaci Ginvanina sahip devlet adamlarina dair bilgiler goriilmektedir. Bu ¢alismanin ana problemi, Timurlu
ordusunda tavacilerin Ustlendikleri gérevler, askeri hiyerarsideki konumlari ve onlarin hangi gruplardan
secildiklerinin ortaya konulmasidir. Timurlularda tavagiler ordu icerisinde st diizey gorevliler arasindaydi
ve onlarin glicleri donemsel olarak farklilik gostermekteydi. Tavaciler, hiikimdar ile yakin iliskilere sahip
ve glivenilir kimseler arasindan secilmistir. Bu baglamda Barlas boyu icerisinden pek cok tavaginin ismi,
kaynaklarda gordlir. Hikiimdarin hassa birligi olan kavginler arasindan da muhtelif kimseler tavaci olarak
atanmistir. Ayrica, tavaci makami cogunlukla babadan ogula gegcmesine ragmen bu makamin tamamen
kalitsal oldugunu séylemek dogru degildir. Tavagilerin Timurlu ordusundaki en 6nemli gorevleri, askerlerin
toplanmasi, liderin emirlerini askerlere iletmek, ordu teftisi, askerlerin silahlariyla birlikte daha 6nceden
belirlenen yerde toplanmalarini organize etmek, ganimetleri paylastirmak, ordunun diizen ve disiplini
saglamakti. Bunlarin disinda da muhtelif sorumluluklari bulunmaktaydi. Tavaci Ginvanina sahip olan bazi
emirler, ayni zamanda hem tiimen komutani (general) hem de hiikiimdardan sonra ordunun baskomutani
olan emird’l-imera tinvanina sahiplerdi.

Anahtar Kelimeler: Timurlu Ordusu, Timurlu Askeri Tarihi, Tavagiler, Askeri Hiyerarsi, Divin-1 Tavagi.

Abstract

The title of tovachi was used in various Mongolian and Turkic states in the historical process. The Iranian Mongols
(Ilhanids), the White Sheep Turkomans, the Safavids, and the Bukhara Khanate were some of these states. In the
Timurids, who were founded in Samarkand in 1370, the tovachis were among the important officials in the army.
In Timurid sources, there was information about statesmen with the title of tovachi, from the founding ruler Timur
to the last ruler Sultan Husain Bayqgara. The main problem of this study was to reveal the duties of the tovachi in
the Timurid army, their position in the military hierarchy and the groups from which they were chosen.Among the
Timurids, the tovachi were among the high-ranking officials in the army, and their power varied periodically. The
tovachi were chosen from among trusted people who had close relations with the ruler. In this context, the names
of many tovachis from the Barlas tribe were seen in the sources. Various people were also appointed as tovachi from
among the Quchins, who were the special unit of the ruler. In addition, although the office of tovachi was mostly
passed from father to son, it was not correct to say that this office was completely hereditary. The most important
tasks of the tovachi in the Timurid army were the gathering of the soldiers, taking the leader’s orders to the soldiers,
inspecting the army, organizing the gathering of the soldiers with their weapons at the predetermined place, di-
viding the booty, and maintaining order and discipline in the army. Some of the amirs who had the title of tovachi
were also timen commander (general) and the commander-in-chief of the army after the ruler.

Keywords: Timurid Army, Timurid Military History, Tovachis, Military Hierarchy, Diwan-i Tovachi.



Timurlu Ordusunun Bel Kemigi: Tavagiler

Giris

Mogolca, “saymak’, “toplamak” ve “hesaplamak” anlamina gelen togacadan (togaci) tireyen tavaci', Cagatay
Turkcesi'nde ise “sayi sayan’, “asker toplama gorevlisi’, “haberci” gibi anlamlarina gelmektedir. Tavagiler, orduya as-
ker toplanmasi, ordunun diizeni, ordunun toplanma yerinin belirlenmesi, birliklerin teftisi, hilkiimdar ile birlikler
arasindaki iletisimin saglanmasi ve ganimet taksimi gibi muhtelif sorumluluklara sahip olmustur.? Tavacilere, cesitli
Mogol ve Tiirk devletlerinde rastlanilmaktadir ki mesela ilhanlilarda (iran Mogollari) tavaci, asker toplama, askeri
birlikleri teftis etme ve idam cezasinin infazina nezaret etme gorevlerini gerceklestirmistir.> Akkoyunlularda ise ta-
vacinin benzer askeri gorevlerinin yani sira idari sorumluluklar da bulanmaktaydi.* Safevilerde tavaciler, resmigecit
torenlerinde birliklerin konuslanacadi yerleri ve saf siralamasini da belirlemekteydi.® Buhara Hanhgi'nda ise tavaciler,
askerlerin toplanmasi, orduyu teftis etme, savas alaninin belirlenmesi, askerlerin sayisini hesaplama, fetihname ve
zafernamelerin ilgili yerlere génderilmesini saglama gérevleri vard..¢ ifade edilen bilgilerden anlasilacagi tizere tava-
ciler, Gstelendikleri gorevler hasebiyle ordu organizasyon siirecinde 6nde gelen kimseler arasindaydi. Bu ¢alismada,
Timurlu ordusundaki tavagilerin Gstlendikleri gorevler, askerfi hiyerarsideki konumlari ve tavaci olan kimselerin hangi
gruplardan secildikleri hususlari ortaya konulmak suretiyle onlarin ordu icerisindeki yerleri tartisilacaktir.

1. Timur Doneminde Tavaciler

Timurlular (1370-1507) déneminde tavacilerin temel gorevi orduyu teftis etmek, hikiimdarin emirlerini askerlere
iletmek, ganimetlerin paylastiriimasi ve sefere cikmadan 6nce askerlerin techizatlariyla belirlenen yerde toplanmasi-
ni saglamakti. Mesela Timur (1370-1405), 1370 yilinda sekiz kisiyi ayni anda tavaci olarak atamis’ ve 1385 yilinda Uc
Yillik Seferi'ne (1385-1388) baslarken tavacilerin sehirlere giderek asker toplamalarini emretmistir. Ayni sekilde Yedi
Yillik Sefer hazirliklari yapilirken (1399-1404) tavacilerin, askerlere sefere cikilacagini ve hazirliklarini tamamlamala-
rini emretmistir.® Timur'un, 1404 yilinda torunlarinin digiini icin Semerkant'ta verdigi toylarda da tavagiler hazir
bulunmustur. Toydan sonra o, Cin Seferi icin tavacilere asker sayilarini hesaplamalarini, askerleri toplamalarini ve
ihtiyac olacak askeri techizatlarin temin edilmesini emretmistir.’

Tavagiler hikiimdarin emrini komutanlara iletirken, komutanlardan Timur'un emrini aldiklarina dair mocelka
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sichtigung dlterer neupersischer Geschichtsquellen, vor allem der Mongolen- und Timuridenzeit, C.1, Wiesba-
den: Franz Steiner Verlag GMBH 1963), 260; Ferdinand D. Lessing, Mogolca Tiirk¢e Sozliik, C.11, ¢ev. Giinay
Karaagag, (Ankara: TDK, 2003), 1255.
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3 Mustafa Uyar, Ilhanli (Iran Mogollari) Devleti'nin Askeri Teskilat (Ortagag Mogol Ordularinda Ge-
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citleri (Ceviri-Tipkibasim-Inceleme) (Canakkale: Paradigma Akademi, 2023), 105.

6 Selim Serkan Ukten, Buhara Hanligi 'nin Askeri Teskilati (1500-1868) (Ankara: TTK, 2018), 175.

7 Serefeddin Ali-i Yezdi, Zafername, C.1, yay. Muhammed Abbasi (Tahran: Cap-1 Rengin, 1336 h.s.),
161-162.

8 Serefeddin Ali-i Yezdi, age, C.1, 287, C.II, 152; Ca’feri b. Muhammed el-Hiiseyni, Tdrih-i Kebir
(Tevarih-i Enbiyd ve Miiliik), ¢ev. Ismail Aka (Ankara: TTK, 2011), 3.

9 Serefeddin Ali-i Yezdi, age, C.I1 448; Continuation du Zafarndma de Nizamuddin Sami, par Hafiz-1

Abri, yay. Felix Tauer (Prague: Oriental Institute, 1934), 446-448; Hafiz-1 EbrQ, Ziibdetii t- Tevarih-i Baysun-
guri, C.I1, yay. Seyyid Kemal Hac Seyyid Cevadi (Tahran: intisarat-1 Esatir, 1395 h.s.), 1028.
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adli bir belge almislardir. S6z konusu belgelerin alinmasi ve muhafazasi mogelkaci isimli gorevliler'® tarafindan ger-
ceklesmistir. Ornegin Timur'un 1385 tarihinde Mazenderan’a Toga Timurlulardan Emir Veli'ye karsi gerceklestirdigi
sefer sirasinda ordudaki emirlere disiplinin bozulmamasi ve yerlerinden ayrilmamalari icin talimatlar vermis ve bu
dogrultuda mogelka alinmistir.”” Komutanlardan, Timur tarafindan verilen emirleri aldiklarina dair mégelka alinma
uygulamasi, Timurlu ordusunun organizasyonunu ve disiplinini olumlu yonde etkilemis lider tarafindan verilen em-
rin, lidere baglh komutanlara ulasmasinda is sansa birakilmamistir.

Timur doneminde tavaciler savaslara katilarak dnemli askeri gorevler de istlenmislerdir. Mesela Timur'un Hin-
distan Seferi'nde (1398-1399) Horasan piyadeleriyle Ali Sultan Tavaci yigitce savasmis'? ve 1402 Ankara Savasi'nda
da tavaciler yer almistir.” Tavaciler, elcilik faaliyetlerinde de gérev almislardir. Ornegin Timur'un 1371 yilinda Harezm
hidkimdari Yusuf Sufi'ye gonderdigi elcinin ismi Ulfe Tavaci'dir.' Yine Tavaciler, ganimet paylasimi ve imar faaliyetle-
rinin koordinasyonunu da saglamistir. Timur ile Toktamis Han'in 1395 yilinda karsilastigi Terek Savasi sonrasinda pek
cok sehir, Timurlu ordusu tarafindan yagmalanmis, elde edilen ganimetler, tavaciler tarafindan askerler arasinda pay-
lagtinlmistir.” Timur'un 1404 tarihinde Beylekan'daki imar ve kanal actirma faaliyetlerinde, tavaciler gorev dagihmi
yaparak s0z konu islere nezaret etmislerdir.'® Gortldgu lizere tavaciler, ordu organizasyonun mihim bir parcasiydi
ancak onlar sadece askeriislerde degil imar faaliyetlerinin takibi ve elcilik gorevlerinde de bulunarak nemli vazifeler
Ustlenmistir.

Muizzi'l-Ensab’a’’ gore Timur'un toplamda yirmi iki tavagisi vardi ve tavacilik gorevi babadan ogula
gecebilmekteydi. Timur doneminde tavacilerin isimleri ise su sekildedir: Caki Barlas, Mibareksah Barlas, Cihansah
Barlas, Burunduk Barlas, Semseddin Abbas, iskender Durbet, Ali Sultan Nayman, Alim Seyh, Elef (Ulef) Kavcin, Erdesir
Kavcin, inak Humari Kavcin, Ali, Devlet Timur Sulduz, Buri Sulduz, Cake Hitay, Hacik Kavcin, Hudaydad Hitay, Lokman
Harezmi, Busteri, Meryemlek, Muhammed Elbukra ve Yusuf Celil.'® Tavaciler arasinda 6ne ¢ikan ilk grup hilkiimdarin
mensubu oldugu Barlas boyudur. Béylece ordu kademesinde mihim gorevler, hanedanin boyundan gelen kimse-
lere verilmek suretiyle iktidarin korunmasi amaclanmistir. Bir diger grup ise ayni amaca yani iktidarin korunmasina
hizmet eden ve hiikimdarin en yakininda konumlanan hassa birligi kavcinlerdir." Tavagi Ginvanin babadan ogula
intikal etmesi tavacilerin guvenilir ve iktidara yakin ailelerden secildiginin bir diger gostergesidir. Muizz{'l-Ensab'da
tavacilerin, emirlerden (bey) hemen sonra zikredilmesi, onlarin askeri hiyerarside emirlerden sonra geldiklerini de

10 Ismail Aka, Timur ve Devleti (Ankara: TTK, 2014), 162. Timur déneminde Emir Olcay Buga Mécel-
kagi adl1 bir emirin varlig1 bilinmektedir. Abdiirrezzak-1 Semerkandi, Matla’-1 Sadeyn ve Mecma’-1 Bahreyn,
yay. Abdiilhiiseyn-i Nevai (Tahran: Pejihisgah-1 Ulum-i Insam ve Muta’alat-1 Ferhengi, 1383 h.s.), C. 1/2,
684; Serefeddin Ali-i Yezdi, age, C.1, 463.

11 Serefeddin Ali-i Yezdi, age, C.1, 279, Nizdmeddin-i Sami, Zafername, yay. Penahi Simnani (Tahran:
Intisarat-1 Bamdad, 1363 h.s.), 95.

12 Giyaseddin Ali-i Yezdi, Saddetndme ya Ruzndme-i Gazavét-1 Hindustan, yay. Irec Afsar (Tahran:
Miras-1 Mektub, 1379 h.s.), 82; Muhammed Emin Kogak, “Timur’un Savas Sanati: Hindistan Seferi Ornegi
(1398-1399)”, Genel Tiirk Tarihi Arastirmalar: Dergisi 5/9, (Ocak 2023): 165.

13 Nizameddin-i Sami, age, 255; Serefeddin Ali-i Yezdi, age, C.11, 300, 304; Hafiz-1 Ebr(, age, C.11, 960.

14 Serefeddin Ali-i Yezdi, age, C.1, 173.

15 Nizdmeddin-i $ami, age, 288-289; Serefeddin Ali-i Yezdi, age, C.I, 552-553.

16 Serefeddin Ali-i Yezdi, age, C.11, 385-387; Hafiz-1 Ebr(, age, C.11, 1007-1008.

17 Muizzii’l-Ensab’in 6nemi hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. Hayrunnisa Alan, “Muizzii’l-Ensab’in Ti-
murlu Teskilat Tarthi Bakimindan Degeri”, Belleten 78/ 282, (Agustos 2014): 527-549.

18 Muizzii’l-Ensdb, Bibliothéque Nationale Paris, Persian 67, 97b-98a.

19 Timur ve Mirza Sahruh déneminde kavginler hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. Muhammed Emin Ko-
¢ak, “Timurlularda Ordu ve Askeri Organizasyon (1370-1447)” (Doktora tezi, Ankara Y1ldirrm Beyazit Uni-
versitesi 2024.)
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distindirmektedir. Tavaci olan Emir Caki Barlas'in, ayni zamanda hiikiimdardan sonra ordunun baskomutani (emi-
ri’'l-imera) olmasi?® ve oglu Emir Cihansah Barlas'in da tavaciler arasinda yer almasi, Barlas boyundan gelen tavagile-
rin ordu icerisindeki glictinlin bir diger gostergesidir.

Bu dénemde tavaciler, orduda 6zel bir birlik olan bahadurlar arasinda da yer almistir. Ornegdin Timur'un torunu
Mirza Pir Muhammed'in (Mirza Omer Seyh'in oglu) tavacilerinden Devlet Hoca, ayni zamanda mirzanin bahadurlari
arasindaydi.?' Bazi tavaciler, Timurlu mirzalarinin yakinlari arasinda bulunmuslardir ki mesela Mirza Omer'in (Mirza
Miransah'in oglu) yakin adamlari arasinda Seyh Muhammed Tavagi zikredilmektedir.??

2. Mirza Sahruh Déneminde Tavaciler

Mirza Sahruh (1405-1447) doneminde de tavaciler benzer gorevleri Ustelenerek ordu kademesinde dnde gelen
gorevliler arasinda yer almistir. Hikiimdarin, 1416 tarihinde Kirman {izerine yuridugu seferde, tarih¢i Hasan b. Ta-
ceddin-i Yezdi, Yezd ve Eberkuh’tan toplanan dort yiz elli askerin tavagisi olarak katilmistir.® Mirza Sahruh, 1420
yihinda Karakoyunlular tzerine ¢iktigi birinci seferinden 6nce ulkenin her tarafina tavagiler gondererek askerlerin
silahlari ile beraber hazirlanmasini istemis ve bunun sonucunda ordu, Rey sehrinde toplanmistir. Tavagi emirleri,
sayisi iki yiz bin olan bu orduyu teftis etmek icin birkag¢ glin zaman harcamistir.?* Mirza Sahruh oglu ve halefi Mirza
Ulug Bey'in (1447-1449), 1425 yiinda Mogollardan Sir Muhammed Oglan ile karsilasmasindan 6nce, Timurlu ordu-
su Hocend'e giderken tavaciler askeri birliklerin saflarini ve disiplinini bozmadan ilerlemelerini saglamistir.> Mirza
Sahruh’un, 1434 yilinda Karakoyunlular Gzerine ylridigu Uclincl seferde tavacilere, tlkenin her tarafindan asker
toplamalari emredilmistir.?® Hikiimdar, 1446 yilinda isyan eden torunu Muhammed Sultan’in Uzerine yiriimeden
once tavacilere Ulkenin farkli yerlerine giderek askerlere Herat'ta toplanmalarini emretmis ve bunun neticesinde
buyuk bir ordu meydana gelmistir.?’

Tavaciler av faaliyetlerinde de yer almislardir ki mesela Mirza Sahruh, 1406/1407 yilinda Samlegan yaylaginda
avlanmak istemis ve bu emri orduya tavaciler ulastirmistir.?® Mirza Sahruh zamaninda tavaciler, elci olarak da hizmet
etmistir. Ornegin baskent Herat’a 1417 tarihinde gelen Cin elcileri dénerken Erdesir Tavaci, hiikiimdarin emriyle Cin'e
elci olarak gonderilmis ve 1419 yilinda Herat’a geri donm{istir.?

Muizz(’'l-Ensab’a gore Mirza Sahruh’un sekiz tavacisi vardi. Bunlarin isimleri Huttelan hakimi Emir Nur Melik,
Baherz hakimi olup olimiinden sonra goérevini oglu Emir Pir Lokman Barlas'a devreden Emir Seyh Lokman Barlas,

20 Muhammed Emin Kocak, “Baskomutanlar: Timurlu Ordusunda Emirii’l-Umerd Unvanina Giris”,
Selcuk Universitesi Selcuklu Arastirmalar: Dergisi 20, (Haziran 2024): 48.
21 Muizzii’l-Ensab, 102b, 103a.

22 Hondmir, Habibii s-Siyer fi Ahbdr-1 Efrdd-1 Beser, C.111, yay. Muhammed Debir Siyaki (Tahran: Hayyam Yayinlari, 1380
h.s.), 560; Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.II/1, 21.
23 Hasan b. Taceddin-i Yezdi, Camiii - Tevérih-i Hasani, yay. Hiiseyin Miiderrisi-yi Tabatabai — ire¢ Afsar (Karachi: Univer-

sity of Karachi, 1987), 42.

24 Hafiz-1 Ebr(, age, C.IV, 713, 720; Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.11/1, 174, 277; Hondmir, age, C.
111, 606; ismail Aka, Mirza Sahruh ve Zaman: (Ankara: TTK, 1994), 117.

25 Hafiz-1 Ebr, age, C.1V, 879.

26 Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.11/1, 447; Hasan-1 Rumlu, Ahsenii t-Tevarih, ¢ev. Miirsel Oztiirk (Ankara: TTK, 2006),
211, Mirhond, Ravzatii 5-Safa fi Siveti’l-Enbiya ve I-Miiliik ve I-Hiilefd, C. X, yay. Cemsid Keyanfer (Tahran: Intisarat-1 Esatir, 1385
h.s.), 5422; Aka, Mirza Sahruh, 152.

27 Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.11/1, 585

28 Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.11/1, 54.

29 Hafiz-1 Ebr1, age, C.1V, 697; Hondmir, age, C. 111, 602-603; V. V. Barthold, Ulug Beg ve Zamani, gev.
Ismail Aka (Ankara: TTK, 2015), 114.
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Emir Muhammed Sufi Tarhan, Emir Osman, Mirek Tarhan Tavaci, Emir Sultan Mehmet ve Emir Seyh Ali'dir.3° Ayrica
hidkimdar, 1438/1439 yilinda Emir Sultan Muhammed Barlas'in oglu Emir Cihansah Barlas’a ulus ve tavagi emirli-
gi gorevini vermistir.3' Burada dikkat ceken husus bazi tavagi emirlerinin ayni zamanda on bin kisilik askeri birlik
olan timen3*? komutanlari olmasidir. Mesela Emir Seyh Lokman Barlas, Mirza Sahruh déneminde tiimen komutan-
g1 yapmisti ve oglu Emir Pir Lokman Barlas, ordunun merkezinde yer alan timen komutanlari arasindaydi.®* Emir
Muhammed Sufi Tarhan ise hem hiikiimdarin esi Gevhersad Aga’nin®* kardesiydi hem de ordunun merkezinde yer
alan tiimen komutaniydi.® iktidar ile yakin iliskilere sahip olan kimselerin hem tavaci hem de tiimen komutanhg
yaptiklari ortadadir ki boylece onlar, ordu kademesinde buiytk bir glice sahip olmuslardir. Barlas boyuna mensup
olanlara, Mirza Sahruh déneminde de ordu kademesinde tiimen komutanligi ve tavacilik gorevleri verilmis, boylece
bu kisiler himaye edilmistir. Ayrica zikredilen donemde de tavaci (invaninin babadan ogula gectigine dair 6rnek
gorilmektedir.

Mirza Sahruh’'un oglu Mirza ibrahim Sultanin maiyetinde dokuz tavacisinin ismi kayithdir ki bunlar Abdul-
mumin, Hudaydad Kumari Durbet, ibrahim Barlas, Hudayguli, Haci Seyfeddin, Abdiiluyrat, Sultan Ahmet Nayman,
Kepek Timur Sulduz ve Dane Hoca Kav¢in'dir.3

3. Ge¢ Donem Timurlularda Tavaciler

Mirza Sahruh’un 1447 yilinda vefatindan sonra babasinin 6lim haberi Maveraiinnehir'de bulunan Mirza Ulug Bey'e
ulasmis, o da bu haber Uizerine tavacilere emrederek ordularin toplanmasi istemis ve biyiik bir ordu meydana gel-
mistir.3” Mirza Ulug Bey'in hizmetinde toplamda dokuz tavaci vardi. Bunlar ibrahim Cihansah Barlas, Seyfeddin, Ham-
za Tarhan, Mahmut Tarhan, Seyfiilmelik Abbas ishak, iskender Hindubuka, Lokman Harezmi, Seyh Ebu Said ve Ebu
Leys Kogak Culi'dir.®®

Fars ve Irak bolgesinde gliclenen Mirza Sahruh’un torunu Mirza Muhammed Sultan, kardesi Ebu’l-Kasim Ba-
bir'lin hakimiyetinde bulunan Horasan'i ele gecirmek icin 1452 yilinda harekete ge¢mis, Fars, Irak, Sulistan ve Luris-
tan’a tavaciler gondererek askerlerin kararlastirilan yerde ve zamanda toplanmalarini emretmistir.>* Timurlu ordusu-
nun toplanmasinda, belirlenen alan ve kararlastirilan saate dahi, ayri bir 6zen gosterildigi de anlasiimaktadir ki bu
durum ordudaki disiplinin uygulamasinin muhim bir gostergesidir.

Mirza Ebu’l-Kasim Babir, 1454 yilinda Timurlu hiikiimdari Sultan Ebu Said’in (1451-1469) hakimiyetinde olan
Semerkant't kusatmasindan hemen 6nce, tavagileri ordunun sag ve sol kanatlarina géndererek ayin goriindiigii gece
herkesin kendi mevkisinde hazir bulunmalarini, aksi takdirde cezalandirilacaklarini emretmistir. Bunun neticesinde
ise bliylk bir ordu toplanmis ve tavaciler sabahin ilk isiklarindan gecenin karanligina kadar ordunun diizenlemesiyle

30 Muizzii’l-Ensab, 133b.

31 Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.11/1, 480.

32 Bir tiimen, on bin kisilik askeri birliktir. Tiimen ayrica Timurlu kaynaklarinda idari ve mali sistem
hakkinda da kullanilmustir. Ibn Arabsah, Acdibu’l Makdir fi Nevadib-i Timir, cev. D. Ahsen Batur (Istanbul:
Selenge Yayinlari, 2012), 56; Yezdi, age, C.1, 315-316; Ca’feri, age, 129.

33 Muizzii’l-Ensab, 136b-137a.

34 Mirza Sahruh déonemine damgasini vurmus olan esi Gevhersad Aga i¢in bkz. Muhammed Emin Ko-
cak, “Siyasi ve Sosyal Hayatta Etkin Bir Gii¢: Timurlu Hanedan Kadinlar1” (Yiiksek lisans tezi, Ankara Yil-
dirim Beyazit Universitesi, 2020), 36-44.

35 Muizzii’l-Ensab, 136b.

36 Muizzii’l-Ensab, 142a.

37 Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.11/2, 618.

38 Muizzii’l-Ensab, 138a-138b.

39 Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.11/2, 713
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mesgul olmustur.*® Muizzl’'l-Ensab’a gére Ebu’l-Kasim Babdir'iin toplamda yedi tavacisi vardi. Bunlarin isimleri Mirza
Halil*', Abdullah Pirzad, Seyh Haci, Devlet Melik, Uveys Tarhan, Halil Hinduke Pir Dervis Hezaresbi ve Emir Hindu-
ke'dir.*?

Bir diger Timurlu hikimdari Sultan Ebu Said, 1464/1465 yilinda Herat'tan ayrilarak Merv'e ilerlemis ve orduya
Merv'de kislayacagini tavaciler bildirmistir.** Muizzi'l-Ensab’a gore Sultan Ebu Said'in tavacileri toplamda on dokuz
kisi olup bunlar Emir Kubad ve oglu Emir Abdurrahman Kubad, Emir Musa ve ogdlu Emir Sultan Muhammed, Emir
Ali Sultan Kavcgin, Emir Dukne Kavg¢in, Emir Muhammed Mezid Kavcin, Emir Muhammed Yar, Emir Pir Haci Argun,
Emir Kanber Ali, Emir Pir Sultan Barlas, Emir Dust Muhammed Kavcin, Emir Payden Muhammed Kavcin, Emir Seyyid
Asil Argun, Emir Sultan Ahmet Timurtas, Emir Giyas Argun, Emir Ubeyiilali Timurtas, Emir Muhammed Han ve Emir
Pir Muhammed Melik'dir.** Sultan Ebu Said yirmi bes yasinda iktidar miicadelesine basladiginda Argun boyunun*
destegini alarak 1449 yilinda Mirza Ulug Bey'in hakimiyetindeki Semerkant’i kusatmisti.* Dolayisiyla onun ordu-
sundaki tavacilerin bir cogunun Argun boyundan olmasi tesadif degildir. O, iktidara geldiginde yandaslarini ordu
kademesinde tavaci gibi mihim gorevlere yukselterek 6dullendirmistir. Benzer sekilde Sultan Ebu Said déneminde
de hassa birligi olan kavcinlerin de ordu kademesinde énemlerini muhafaza ettikleri gorilmektedir. Bu donemde
de kaynaklarda tavacilik makaminin babadan ogula gectigine dair bilgiler zikredilmektedir ki bu durum séz konusu
makamin bazen kalitsal oldugunu ve hikimdarin guvenini kazanmis belirli ailelerden atamalar yapildigini bir kez
daha gostermektedir.

Timurlularin son hitkimdari Sultan Hiseyin Baykara*” (1470-1506) doneminde de tavaciler seferlerde miihim
gorevler Ustlenmistir. Mesela hilkiimdar, 1472/1473 yilinda Sultan Ebu Said'in ogullari Sultan Ahmet ve Sultan Mah-
mud Mirza ile karsilasmasindan hemen 6nce, tavacilere emir vererek Herat ve Horasan’a bagli tiim vilayetlerden as-
kerlerin toplanmasini ve kendisine katilmalarini emretmistir. Hikiimdar, Cicektu’ya giderken oglu Bediizzaman Mir-
za ve Emir Mogol, Herat'tan iki bin stivari ve piyade ile hiikimdarin ordusuna dahil olmus sonrasinda ise hiikimdarin
ordugahina Horasan'dan pek ¢ok asker katilmistir.*® Sultan Hiiseyin Baykara'ya isyan eden ve 1479 yilinda oldurilen
Sultan Ebu Said'in ogullarindan Ebubekir Mirza; Kirman'i ele gecirmis, ardindan orada tutunamayarak Sistan’a ilerle-
mis, daha sonra ise Sultan Hiseyin Baykara'nin hasta oldugunu duyunca Herat lizerine ylirimeye karar vermistir.*
Bunun Uzerine Sultan Hiiseyin Baykara, tavaciler gdndererek ordunun toplanmasini emretmis ve Uzerine gidilerek
Ebubekir Mirza 6ldirilmustiir.®

Sultan Hiseyin Baykara, 1491 yilindan sonra Sultan Mahmud Mirza'nin hakimiyetinde olan Kunduz'u kusat-
mig, bunun tzerine Sultan Mahmud Mirza, Muhammed El¢cibuga komutanliginda iki bin stivariyi hiikimdarin ordu-

gahina gece baskini yapmak icin gdndermis ancak Sultan Huiseyin Baykara’nin ordugahinda askerlerin ¢adirlari bir-
40 Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.11/2, 739-740.

41 Adi iki kez yazilmustir.

42 Muizzii’l-Ensdb, 146a.

43 Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.11/2, 935.

44 Muizzii’l-Ensdb, 152a.

45 Argun boyu ve dnemi hakkinda bkz. Hayrunnisa Alan Akbiyik, “Argun: Bir Tiirkmen Boyu”, Tarih
Dergisi S.37, (Temmuz 2011): 7-26.

46 Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.11/2, 683; Mirhond, age, C.X, 5498-5499.

47 Sultan Hiiseyin Baykara dénemi Timurlularin kiiltiirel ve sanatsal faaliyetler ile 6n plana ¢iktig1 bir zaman araligidir. Bu

donemdeki kiiltiirel hayat hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Arazgul Rejepova, “Timurlularda Kiiltiirel Hayat ve Sultan Hiiseyin Bayka-
ra Donemi “ (Yiiksek lisans tezi, Ankara Yildirrm Beyazit Universitesi, 2019.)

48 Mirhand, age, C. X1, 5735-5736; Hondmir, age, C. IV, 165-166.
49 Cihan Orug, Son Timurlu Hiiseyin Baykara (1438-1506) (istanbul: Selenge Yayinlari, 2021), 34.
50 Mirhand, age, C. XI, 5740-5741;Hondmir, age, C. IV,168.
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birine ¢cok yakin oldugu icin s6z konusu plan uygulanamamistir. Sonrasinda Muhammed Elcibuga, hiicum borular
caldirarak Sultan Hiiseyin Baykara'nin ordusunda karisiklik ¢cikarmayi amaglamis fakat hiikimdarin emriyle tavagiler,
emirlere, bahadurlara ve askerlere ordugahtan disari cckmamalari, savas borusuna aldiris etmeyerek yerlerini terk et-
memeleri bilgisini ulastirmistir.>’ Sultan Hiiseyin Baykara'nin oglu Bedlizzaman Mirza, 1505/1506 yilinda Kandahar’a
yurlyusiinde Sistan, Gur, Sahar, Tulak, Farah, Tulek ve Zemin Davar’a tavaciler gonderilerek ordusunu toplamistir.>2

Bu donemde tavaciler, devlet adamlarinin 6limiinden sonra yapilan yas torenlerinde de yer almiglardir. Mese-
la 1501 yilinda vefat eden buyiik sair ve devlet adami Ali Sir Nevai'nin yedisi icin Sultan Hiseyin Baykara’nin emriyle
yemekler hazirlanmis ve dagitilmistir. Tavaciler, diger gorevliler ile beraber tim bu slrece nezaret etmistir ki** bu
durum tavacilere farkli zamanlarda hiikiimdar tarafindan degisik gorevlerin verilebilecegini de gdstermektedir.

Tavaciler, Timurlu ordusunda dogal engellerin asilmasi noktasinda da gérevler Ustlenmistir. Ornegin Sultan
Huseyin Baykara, Kunduz Kalesi kusatmasindan donerken Amuyye Nehri'ni gecmek icin tavaciler etraftan gemile-
ri toplamis ve ordugahta yer alan marangozlarda gemi yapimina baslayarak gemilerden képri yapilmistir>* Muiz-
z{’'l-Ensab’'da Sultan Huseyin Baykara’nin tavacileri adli listede toplamda on dort kisinin ismi zikredilir. Bunlar Mirza
Ebubekir, Seyh Lokman Barlas, Mirza Kipcak, Feridun Barlas, Ebu’l Kasim, Muhammed Ali Haydar, Mir Giyas Bahsi,
Sultan Argun, Mirza Cagfer, Sehzade Muhammed, Abdi Muhammed Arlat, Emir Mogol Candar, Emir Kerimdad ve
Seyh Dervis Kavcin'dir.®

Sultan Ebu Said'in torunu Hindistan fatihi Babur'iin (6.1530) kayitlarinda tavacilerin hikiimdarin emrini
askerlere bildirme, askerlerin diizen ve disiplinlerini saglama®¢, fetihnameler génderme® ve askeri emirlerin yazili
oldugu fermanlari yerine ulastirma*® konusunda goérevlendirildikleri de anlagiimaktadir.

4. Askeri Divan (Tavaci Divani)

Timurlularda askeri ve idari sistemden Divan-1 Buzurg isimli divan sorumluydu. Askeri ve idari sistem ile ilgilenen
divana Divan-1 Buzurg'a, Divan-i Tavagci, Divan-1 Buzurg-i Emaret ve Divan-1 Tirk de denirdi. Ayrica Divan-1 Buzurg'un
basinda bir divan beyi bulunmus ve divanin Uyelerine ise umeray-i tavaci denmistir. S6z konusu divanin Uyeleri
Cengiz Han'in yasasi ve Timur'un toéresi mukabilince devlet icerisinde tiim gorevlilerinden 6nde gelmislerdir. Turk
ve Mogollarin isleriyle ilgilen Divan-1 Buzurg’un kayitlarini ise Niivisendegan-i1 Tiirk veya bahsi adi verilen gorevliler
Ustlenmistir.> Babur’ln kayitlarinda da tavagi beylerinin (emir) divan toplantilarina katildigi gérilmektedir.%

Tavagi emirleri dogrudan hikimdarin emriyle ylkselebiliyordu. Mesela Sultan Hiseyin Baykara, 1470 yilinda
Arlat boyunun emiri Zeynelabidin Arlat’i tavaci emirligine yikseltmistir.5" Muizzi'l-Ensab’da ise Emir Zeynelabidin

51 Mirhand, age, C. XI, 5779; Hondmir, age, C. 1V, 192.

52 Hondmir, age, C. 1V, 314.

53 Hondmir, age, C. IV, 256.

54 Mirhand, age, C. XI, 5800; Hondmir, age, C. 1V, 192.

55 Muizzii’l-Ensab, 158a.

56 Zahiriiddin Muhammed Babiir, Baburname, (Babur'un Hatiraty), C. 111, ¢ev. Resit Rahmeti Arat
(Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2000), 516-517.

57 Babiir, age, C. 111, 526.

58 Babiir age, C. 111, 572.

59 Musa Samil Yiiksel, “Timurlu Devlet Yapis1”, Afyonkarahisar 1. Tiirk Tarihi Sempozyumu Tiirklerde Devlet, ed. Hayrun-
nisa Alan vd. (Istanbul: Orman ve Su Isleri Bakanlig1, 2018), 181; Hayrunnisa Alan, Bozkirdan Cennet Bahgesine Timurlular (1360-
1506) (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015), 278-279.

60 Babiir, age, C.1, 75.
61 Abdiirrezzak-1 Semerkandi, age, C.11/2, 1037.
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Arlat'in ismi hem tavaci hem de ordunun sag kanadinda mihr vurur seklinde zikredilir.®? Bu durum tavaci emirleri-
nin kendilerine ait mihdrlerinin oldugunu da gosterir.

Sultan Huseyin Baykara’nin 1470 yilindan sonraki emirleri arasinda on bir emir, tavaci tinvanina sahip olup®
bunlar arasindaki Emir Muzaffer Barlas'in hilkiimdardan sonra ordunun baskomutani olan emirl’l-imera maka-
minda olmasi dikkat ¢eker.®* Emir Muzaffer Barlas o kadar gucli bir emirdir ki Sultan Hiseyin Baykara'nin kazakhk®
doéneminde ona“eger herhangi bir vilayet ele gecirilirse tcte ikisi benim, licte biri senin” dedigi goriilmektedir.¢ Emir
Muzaffer Barlas 6rnegdi ge¢ donem Timurlularda tavaci emirlerinin gliclinlin blyuk 6l¢tide arttiginin bir gostergesidir.
Ayrica tavagci olan bir kimsenin ayni zamanda emiri’'l-imera olmasi ordu kademesinde ne kadar etkin bir pozisyonda
oldugunu ortaya koymaktadir. Emir Muzafferin hanedanin da boyu olan Barlaslara mensup olmasi, Barlas kdkenli
emirlerin Sultan Hiiseyin Baykara doneminde de 6nemini muhafaza ettiklerini gdstermektedir.

Bazi zamanlarda mirzalarin da emirlerini terfi ettirdikleri gériilmektedir. Sultan Hiiseyin Baykara'nin oglu Be-
diizzaman Mirza'nin emirlerinden Emir Sultan Bayezid Barlas, terfi ettirilmis ve tavaci divaninda bitiin beylerden
onde olmustur.”’

Gec¢ donem Timurlu kaynagi Hondmir (6.1535)'in Name-i Namf adli miingseat mecmuasinda Divan-i Tavaci'ya
atanan bir emir hakkinda sunlar ifade edilir:“.... Divan-1 Tavagi'ya atanan emir, hilkimdarin yakinindaki milazimlarin
ve askerlerin ulufelerini belirler. Yasakcilar (muhafiz), her zaman onun emrinde hazir bulunur. Her kim devletin ve
ordunun ikbal ve zaferini isterse Divan-1 Tavagi'nin séziinden ¢ikmasin. Etraftaki hakimler ve diger gorevliler onun
haberi olmadan hicbir sey yapmasin. Askerlerin ulufeleri ve devlete ait silahlar, onun izni olmadan kimseye verilemez
ki onun mhrinin basili olmadigi bir kagit hiikiimdara ulasmaz. Biitlin bahsiler, tavaciler, bekciler ve farkh yerlerde
bulunan askerler ona baghdir. Divan-1 Tavagi’ya atanan emir, yasakgilara ve orduya ihtimam gostermeli ve onlar
parasiz birakmamalidir®® Sonug olarak tavaci emirlerinin, Timurlu ordusundaki en Ust riitbeli gérevliler arasinda yer
aldiklari ve askeri sistemde genis yetkilere sahip olduklar gorilmektedir.

Sonucg

Bu calismayla Timurlu ordusunda tavaci Ginvanina sahip olan devlet adamlarinin, hangi gruplardan secildigi, Gst-
lendikleri gorevler, yetki ve sorumluluklari degerlendirilmeye calisiimis olup s6z konusu suirece butiincil bir sekilde
bakildiginda su sonuglara ulasilmistir: Tavacilerin Timurlu ordusundaki en énemli gorevleri; askerlerin toplanmasi,
liderin emirlerini askerlere iletmek, ordu teftisi, askerlerin silahlariyla birlikte daha dnceden belirlenen yerde toplan-
malarini organize etmek, ganimetleri paylastirmak, ordunun diizen ve disiplinini saglamakti. Hilkiimdar ile beraber
savaslara da katilan tavaciler; fetihnamelerin gonderilmesi, askeri emirlerin yazili oldugu fermanlarin muhataplarina
ulastirilmasi, av faaliyetlerine katilma, elgilik gérevlerinde bulunma, imar faaliyetlerine nezaret etme, dogal engel-
lerin asilmasi ve devlet blyuklerinin yas torenlerinde gorev alma gibi ¢esitli gorevleri de stlenmislerdir. Tavaciler,
daha cok hiikimdarin glivendigi yahut iktidar miicadelesinde destek gordiigu boylardan ve aileler arasindan secil-

62 Muizzii’l-Ensab, 157b.

63 Muizzii’l-Ensdab, 157b-158a.

64 Shiro Ando, Timuridische Emire nach dem Mu ‘izz al-ansab (Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 1992),
229.

65 Sultan Hiiseyin Baykara’nin kazaklik donemi i¢in bkz. Maria Eva Subtelny, Timurids in Transition
(Turko-Persian Politics and Acculturation in Medieval Iran) (Leiden: Brill, 2007), 52-60.

66 Babiir, age, C. 11, 263.

67 Hondmir, age, C. IV, 300.

68 Gottfried Herrmann, Der Historische Gehalt des “Namd-ye nami” von Handamir (Doktora tezi, Universitdt Gottingen,
1968), 15-16.
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mislerdi. Ayrica hanedanin da boyu olan Barlashlar, tavacilik makaminda etkin bir konumda olup kurucu hiikkimdar
Timur'dan, son hikimdar Sultan Hlseyin Baykara'ya kadar soz konusu niifuzlarini korumuslardir. Bunun disinda has-
sa birligi olan kavcinler arasindan da tava¢i makaminda bulunan pek ¢ok kimse vardi. Timurlularda tava¢i makami
genellikle babadan odula gecerek yahut ayni ailede kalarak kalitsal bir 6zellige sahipti ancak s6z konusu makamin
tamamiyla kahtsal oldugunu sdylemek yine de zordur. Timurlu ordusunda tavagilerin ayni zamanda tiimen komu-
tanligi (general) yapmasi ve emirl’l-imera (beylerbeyi) olmasi onlarin ordu kademesinde ne kadar gti¢li oldukla-
ri gosterir. Ancak Timur ve Mirza Sahruh doneminde tavacilerin gtici sinirli tutulmusken ge¢ dénem Timurlularda
tavaciler gticlerini blyik olctide arttirmislardir. Sultan Hiseyin Baykara donemindeki Emir Muzaffer Barlas 6rnegi
tavaci emirlerinin ne kadar nufuzlu olduklarinin bir gostergesidir. Tavagi emirleri, dogrudan hikimdar tarafindan
terfi ettirilip, ordudaki en Ust diizey gorevliler arasinda yer alarak kendilerine ait miihirlere sahiplerdi. Timurlularda
sadece hikimdarin degil hanedan Uyesi olan mirzalarin divanlarinda da tavaci emirleri bulunmaktaydi. Sonug ola-
rak tavaciler, Ustlendikleri gorevler hasebiyle Timurlu ordusunun adeta bel kemigi konumundaydilar.
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Oz

Her ne kadar tzerinde uzlasilan mutlak bir tanima sahip olmasa da kokenleri ilkel donem topluluklari kadar eski-
ye uzanan onarici adalet teorisi, toplumsal barisin suca sebep olan ve ondan etkilenen tiim taraflarin gonulli ka-
tilmi ile saglanabilecegine yonelik yaklasimi ile adalet teorileri arasinda yeni bir yol olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
Failin gerceklestirdigi suc neticesinde gerek magdura gerekse topluma yonelik sebebiyet verdigi zararlarin uzla-
siya dayali sekilde giderilmesi amaciyla hayata gegirilen onarici adalet yontemleri, esasinda suctan zarar géren
kimselerin yargilama siirecine daha aktif katiliminin saglanmasi diistincesinin eseridir. Ancak cezalandirmanin
amaclarini tehlikeye attigina yonelik kaygilar, onarici adalet teorisine ait kurumlarin belirli sug tipleriile belirli bir-
takim 6zellikler gosteren failler hakkinda uygulanmasina dair elestirilerin glindeme gelmesine sebep olmaktadir.

Calismanin maksadi onarici adalet teorisi tizerine genel bir bakis acisi gelistirmektir. Bu nedenle ilk olarak teori-
ye dair ilke ve tanimlara yer verilerek teorinin amaglari aktariimaktadir. Ardindan cezalandirici adalet teorisinin
karsisinda yer aldigi kabul edilen onarici adalet teorisinin gliniimiizde bulundugu noktanin daha iyi anlasilabil-
mesi adina tarihsel gelisim sireci kaleme alinmaktadir. Teorinin sinirlari belirlenirken diger adalet teorilerinden
farkinin ortaya konulabilmesi icin cezalandirici, tazmin edici ve duzeltici adalet teorilerine de deginilmektedir.
Boylece onarici adalet teorisine dair genel bir cercevenin ortaya ¢ikarilmasi amaclanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Onarict Adalet, Cezalandirici Adalet, Tazmin Edici Adalet, Diizeltici Adalet, Toplumsal Baris.

Abstract

Although it does not have an absolute definition, the theory of restorative justice, whose origins go back as far as
the primitive period societies, stands out as a new way among the theories of justice with its approach that social
peace can be achieved through the voluntary participation of all parties that cause and are affected by crime. Res-
torative justice methods, which are implemented in order to eliminate the damages caused by the offender to both
the victim and the society as a result of the crime committed by the offender, based on reconciliation, are essentially
the work of the idea of ensuring more active participation of those who have been harmed by the crime in the
judicial process. However, concerns about the aims of punishment lead to criticism of the application of restorative
justice institutions to certain types of crimes and offenders with certain characteristics.

The aim of the study is to develop a general perspective on restorative justice theory. For this reason, firstly, the
principles and definitions of the theory are given and the aims of the theory are conveyitor Then, the historical
development process of the restorative justice theory, which is accepted to be opposite to the retributive justice
theory, is written in order to better understand where it stands today. While determining the boundaries of the
theory, retributive, compensatory and corrective justice theories are also mentioned in order to reveal its difference
from other justice theories. Thus, it is aimed to reveal a general framework of restorative justice theory.

Keywords: Restorative Justice, Retributive Justice, Compensatory Justice, Corrective Justice, Social Peace.



Onaric1 Adalet Teorisine Genel Bir Bakis

Giris

Toplum degerlerine yonelik yasanan gelismeler ve meydana gelen degisim sosyal, ekonomik ve siyasal alanlarda
oldugu gibi adalete bakis acisi tizerinde de etkisini hissettirmektedir. 18. Ylizyil'da sug faillerinin eylemlerini ikrar et-
meleri yoluyla cezalandiriimalarini amaclayan adalet yaklasimi, 19. Yuzyil'a gelindiginde suclularin islah yontemiyle
davranislarini tekrarlamaktan caydirilmasi fikrini temel almistir. 19. Yiizyil sonunda gelinen noktada ise tercih edilen
sistem araclarinin sugla miicadele alaninda yeterli olmadigi anlasilarak daha 6nce faile ve eylemine odaklanan yak-
lasim yerini magdurun yararini 6n planda bulundurma amaci tasiyan onarici adalet yontemlerine birakmaya basla-
mistir'.

20.Yuzyil'dan itibaren onarici adalet uygulamalarina yonelik kararlar uluslararasi metinlerde yer almaya basla-
mistir. Bu belgeler arasinda Avrupa Konseyi Bakanlar Komitesi'nin Ceza islerinde Arabuluculuk konulu R (99) 19 sayili
tavsiye karari onarici adalet teorisine atfedilen deger bakimindan oldukga buytiik bir 6nem arz etmektedir?. Zira ilgili
metinde Avrupa Konseyi uyesi Ulkelerde teoriye yonelik kurumlarin uygulanmasina dair tavsiye niteliginde ifadelere
yer verildigi gorilmektedir.

Ulkelerin ceza adalet sistemlerine ve sucla miicadele araclarina karsi getirilen elestiriler farkli model arayis-
larinin meydana gelmesine yol agmistir®. Mevcut sistemde magdurlarin yargilama evrelerinin neredeyse disinda
yer almaya mecbur birakilmalari ve bu nedenle ikinci bir magduriyete ugratilmalari gercedi ile faillerin suc ihlalleri
neticesinde sebebiyet verdikleri zararin insan iliskilerine yansiyan boyutunun g6z ardi edilmesi, hukuk kurallarinin
ihlaliyle miicadele etmekten ziyade sugun insani boyutunun dikkate alinmasina odaklanan yeni bir bakis acisinin
ortaya cikmasini saglamistir®. Ogretide yeni bir model olarak ele alinmasi gereken onarici adalet teorisinin ceza yar-
gilamasindaki eksik uygulamalarin giderilmesine imkan saglayan yeni bir yaklasim olarak diisiintilmesi gerektigi de
ifade edilmektedir®.

Onarici faaliyet anlik bir sug tespitinin ge¢mise yonelik olarak ddetilmesi yerine taraflar arasindaki iliskilerin
yeniden kurulmak suretiyle gelecege yonelik toplumun iyilestirilmesi amacina hizmet etmek lzere gerceklestiril-
mektedir. Onarici adaletin temeli, suc tipini ihlal eden fail ile korunan hukuki dederin sahibi olan magdur ve suctan
zarar goren diger kimselerin (toplumun) miizakerede bulunabilmesi stirecine dayanmaktadir’. Toplumun roliine
atfedilen deger ise onarici adalet teorisinin uygulanma metotlarina gére farkhlik géstermektedir. Ornegin kimi du-
rumlarda magdurun ya da failin yakin cevresi taraflara siire¢c boyunca destek olabilirken kimi durumlarda ise belirli
bir bélgenin sakinleri toplumu olusturan kisiler olarak onarici adalet siirecinde yer almaktadir®. Glinimuz onarici

1 Mustafa Aydin Isik, Ceza Muhakemesi Hukukunda Uzlastirma (Ankara: Segkin Yayincilik, 2020) 17; Ozlem Ayata Ozyigit,

“Tirkiyede Uzlagma Kurumunun Yasal Cergevesinin ve Uygulanmasinin Onarict Adalet Prensipleri ile Degerlendirilmesi’,
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2009) 3; Ali Savas Cu-
bukguoglu, “Onaric1 Adalet Baglaminda Ceza Hukukunda Uzlagtirma Kurumu ve Kapsamr”, (Istanbul: Bahgesehir Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2018) 22.

2 Ayata Ozyigit, “Tiirkiye'de Uzlasma Kurumu”, 29.
3 https://cte.adalet.gov.tr/Resimler/Dokuman/198201915521710.pdf, (Erisim: 12.12.2023).
4 Birlesmis Milletler Uyusturucu ve Sug Ofisi, Onaric1 Adalet Programlari El Kitabi, Ceza Adaleti El Kitaplar1 Dizisi, (New-

york: Birlesmis Milletler Yayini, 2006) 5; Hiiseyin Ince, Tiirk Ceza Hukukunda Kisa Siireli Hiirriyeti Baglayic1 Cezalara
Secenek Yaptirimlar, (Ankara: Seckin Yayincilik, 2007) 24; Cengiz Topel Ciftcioglu, “Onaric1 Adalet Sistemine Dair Genel
Bir Inceleme”, Fasikiil Hukuk Dergisi, 7/66 (2015) 38; Ekrem Cetintiirk, “Onaric1 Adalet Anlayist ve Uzlagtirma Kurumunun
Tiirk Ceza Adalet Sisteminde Algilanisi (Geleneksel Ceza Adalet Anlayisina Elestirel Bir Bakis)”, Ceza Hukuku Dergisi, 4/9
(2009) 204-205.

5 Galma Jahic- Burcu Yesiladali, “Onaric1 Adalet: Yeni Bir Yaklasim”, Magdur-Fail Arabuluculugu ve Uzlasma Uygulamalar::
Tiirkiye ve Avrupa Bakigt, Der. Jahic- Yesiladaly, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Insan Haklar1 Hukuku Uygulama ve
Aragtirma Merkezi, 2008) 16; Ayata Ozyigit, “Tiirkiyede Uzlagma Kurumu’,13.

6 Christa Pelikan, “Onaric1 Adalet Uzerine”, Onaric1 Adalet, Magdur-Fail Arabuluculugu ve Uzlagma Uygulamalar:: Tiirkiye
ve Avrupa Bakis, Der. Jahic- Yesiladals, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Insan Haklar1 Hukuku Uygulama ve Arastirma
Merkezi, 2008) 28; Galma Akdeniz, “Onarici Adalet Yaklagimi ve Kavramsal Temelleri”, Yeditepe Universitesi Hukuk Fakiil-
tesi Dergisi, XVI/1 (2019) 5.

7 Ekrem Cetintiirk, Onarict Adalet ve Ceza Adalet Sisteminde Uzlastirma, (Ankara: Adalet Yayinevi,

2017) 8-9.

8 Jennifer J. Llewellyn- Robert Howse, “Restorative Justice, A Conceptual Framework™ (2012) 24; htt-
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adalet yontemleri arasinda en yaygin olan uygulama uzlastirma kurumudur. Ayrica aile/toplum grup konferanslari,
cezalandirici halkalar ve toplumsal islah kurullar bilhassa Anglo-Sakson hukukunda uygulanan onarici adalet turleri
olarak tercih edilmektedir. Konu sinirliigi geregi onarici adalet teorisinin temel yapisi Gzerinde durulacak olup bahsi
gecen onarici adalet ydntemlerine deginilmeyecektir®.

1.0naric1 Adalet Teorisinin Genel Cercevesi

Hizla biylyen ve gelisen bir sistem olarak tizerinde hala bir uzlasiya varilamadidi icin cesitli sekillerde yorumlanan
onarici adalet kavramini tanimlamak adina kullanilan pek ¢ok terim bulunmaktadir. “Pozitif adalet”, “iliskisel adalet”,
“toplum temelli adalet” ve “gayri resmi adalet” ifadeleri onarici adaletin yerine kullanilan kavramlara 6rnek olarak
gosterilebilir'®. Onarici adalet kavrami kimi zaman ceza adalet sistemi icerisinde sucu 6nleyen ve suc¢ sebebiyle or-
taya cikan zarari onaran bir model olarak tanimlanirken kimi zaman ise sinirli bir uygulama alanini ifade ederek sug-
tan etkilenen taraflarin uzlasabilmelerini saglayan mekanizmalari belirtmek icin kullanilmaktadir''. Bu haliyle onarici
adalet Uzerinde fikir birligi saglanan en 6nemli hususun kavram Uzerinde tek bir tanimin s6z konusu edilememesi
oldugu soylenebilir'.

Anglo-Sakson hukuk sistemi tarafindan gelistirilen onarici adalet bu hukuk sisteminin etkili oldugu Amerika
Birlesik Devletleri, ingiltere ve Avusturalya'da yaygin olarak basvurulan bir sistemdir'3. Uzun sayilmayacak bir siire
once onarici adalet mekanizmalarina Kita Avrupasi hukuk sistematigi icerisinde de yer verilmis boylece failin yargi-
lamanin merkezinde oldugu geleneksel adalet diistincesinin aksine magdurun ihtiyaglarina isaret edilen ve onu da
¢6zUmin bir parcasi haline getiren uygulamalar hayata gecirilmistir'®. Onarici Adalet Hakkinda Birlesmis Milletler
Galisma Toplulugu’'nun yaptigi tanima gore onarici adalet; “meydana gelen sug neticesinde, suctan etkilenen tim
taraflar bir araya getirerek sucun neticelerini ve gelecege yonelik etkilerini iyilestirmek konusunda ¢6ziim Uretilme-
sini saglayan siirectir”'®. Failin, magdurun ve bunlarin yakinlarinin siire¢cten sorumlu memurlar, kolluk gorevlileri ve
ilgili yardimcilarin katilimiyla goniilliliik esasinda bir araya gelmeleri neticesinde ortak bir ¢c6ziim gelistirilmesi pren-
sibine dayali alternatif bir adalet modeli olan bu sistemde, meydana gelen zarardan etkilenen kisilerin yasadiklari
travmalara dair sOylemlerin taraflar Gizerinde yaratacagi olumlu etki onarici adaletin temel hedefidir's. Onarici adalet
savunucularindan biri olan Marshall ise onarici adaleti, yasal kurumlarla aktif bir iliski icerisinde bulunarak hukuki
yarar sahibi olan tiim taraflarin dahil oldugu su¢ ¢c6zme yaklasimi seklinde tanimlamistir'’. Sug sebebiyle ortaya ¢ikan
haksizligin giderilmesini amaclayan onarici adalet yaklasimi, sucu magdurlara verilen zarari gidermeye odaklanarak
¢ozen, failleri eylemlerinden sorumlu tutan ve toplumun diger kesimlerini de ¢6ziime ortak eden bir modeldir. Bu
sistem ileride meydana gelebilecek neticelerle miicadele edebilmek adina tiim taraflan stirece dahil eden kolektif

ir i (it dsterir'® Ciinkii odeli, sucu devlete karsi gerceklestirilen bir norm
ps://papers.ssrn.com/sol3/papers.cfm?abstract id=2114291, (Erisim: 20.12.2023).

9 Ayrintili bilgi i¢in: Ekrem Cetintlirk, Onarict Adalet ve Ceza Adalet Sisteminde Uzlastirma, (Anka-

ra: Adalet Yayinevi, 2017) 59-100; Olgun Degirmenci, Onarict Adalet Uygulamas: Olarak Ceza

Muhakemesinde Uzlastirma, (Ankara: Seckin Yayincilik, 2020) 71-81.

10 Birlesmis Milletler Uyusturucu ve Sug Ofisi, Onarict Adalet Programlar: El Kitaby, 6; James Dignan- Micheal Cavadino,
“Towards a Framework for Conceptualizing and Evaluating Models of Criminal Justice from a Victim’s Perspective’, Inter-
national Review of Victimology, 4/3 (1996) 153-154; Abdullah Batuhan Baytaz, “Onaric1 Adalete Genel Bir Bakig”, Istanbul
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi, LXXI/1 (2013) 118; Sercan Tokdemir, Ceza Adalet Sistemine Yeni Bir Yaklagim:
Tamamlayici Bir Sistem Olarak “Onarici Adalet” Mekanizmasi, EUHFD, XXI/1-2 (2017) 79.

11 Ayata Ozyigit, “Tiirkiye'de Uzlasma Kurumu”, 13.

12 Theo Gavrielides, “Restorative Justice—The Perplexing Concept: Conceptual Fault-lines and Power Battles Wit-

hin The Restorative Justice Movement”, Criminology & Criminal Justice, 8/2 (2008) 169.

13 Cetintiirk, Uzlastirma, 7; Baytaz, Onarict Adalet, 118.

14 Berrin Akbulut- Murat Aksan, Ceza Muhakemesi Hukukunda Uzlastirma (Ankara: Seckin Yayinci-

lik, 2019) 17.

15 Birlesmis Milletler Uyusturucu ve Sug Ofisi, Onaric1 Adalet Programlar: El Kitabi, 6; Aylin Yenigiil Kul, “Onarici Adalet ve
Cezalandirici Adalet”, Beykent Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 5/9 (2019) 11-12; Baytaz, Onaric1 Adalet, 122.

16 Boran Ali Mercan, “Onaric1 Adalet Pratiklerinde Magdur-Fail Karsilagmasi: Duygusal Temsiller Karsisinda Hakiki Duygu-
lanimlar”, Ceza Hukuku ve Kriminoloji Dergisi, 7/3 (2019) 107; Cetintiirk, Uzlagtirma, 11-12.

17 Tony F. Marshall, Restorative Justice: An Overview (London: Home Office, 1999) 5.

18 Ulgen Aslan Diizgiin- Vildan Sevin, “Onaric1 Adalet Sistemi ve Uzlagtirma Kurumu: Uzlastirma Sii-
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ihlali olarak degil aksine bir kimsenin hak ihlali olarak goriir. Bu nedenle diyalog ve miizakere yontemiyle uzlasmaya
varmak esastir. Gegmiste meydana gelen suctan dolayi su¢clamak yerine gelecek adina sorunun ¢6ziimiine odaklan-
mak s6z konusudur?.

Ogretide bazi distiniirler tarafindan onarici adaletin sucun sebep oldugu zarari gidermeye odaklanan yeni
bir yol oldugu ve tiim paydaslarin is birligine dayal bir slreci ifade ettigi belirtilmektedir®®. Boylece onarici adalet,
bir ceza adalet sistemi olarak sadece sucu azaltmayi degil sucun etkilerini de azaltmayi ve tiim paydaslar arasinda
var olan iliskileri onarmay1 hedeflemektedir. Modern onarici adalet kavraminin dnciilerinden biri olarak kabul edilen
Zehr de benzer sekilde, ihlali gerceklestiren kisinin zararini anlamaya ve yanhsini diizeltmeye dair sorumluluk almak
adina tesvik edilmesi ile suca dahil olanlarin veya suctan etkilenen taraflarin ¢c6ziimiin parcasi olmaya davet edilmesi
gerektigini aktarmaktadir?'. Boylelikle adalet sisteminin yalnizca suca ve yaptirima odaklanmasi yerine tiim taraflarin
¢6ziim odakli bir siirece dahil edilmesi saglanarak sosyal barisin tesis edilmesi mimkin olacaktir.

Taraflarin kisisel katilimini desteklemek, sug sorunlarini sosyal iliskiler agisindan degerlendirmek, ileriye donuk
bir problem ¢6zme yontemi olusturmak ve uygulama esnekligine sahip olmak onarici adaletin sahip oldugu ilkeler
olarak ifade edilmektedir®. Onarici adalet uygulamasini adalet mekanizmasinin da icinde yer aldigi t¢ ilke tzerine
tesis eden duslindrler ise onarici adalet prensiplerini adaletin failleri, magdurlari ve toplumu iyilestirmek icin ¢ahs-
masi, taraflarin yargilama siireci boyunca aktif katihm firsatlarina sahip olmasi ve adil bir barisin tesisi icin devletin
sorumluluklarinin yeniden diizenlenmesi olarak dile getirmektedir®®. Sucun islenmesi neticesinde birincil zarar go-
ren sug tipinin korudugu hukuki deger sahibi olan magdurun kendisidir. Ancak toplumu olusturan diger bireylerin
de zarar goren kavramina dahil edilmesi gerektigi dikkate alinmaldir. Toplum bu noktada gerek ihtiyaclarini karsila-
mak adina magdurlara gerekse re-sosyalizasyonu saglamak adina faile destek vermekle ytkimltdir. Adalet sistemi
toplumsal dayanismayi gliclendirmek adina her tirlG ayinmciliktan kacinmak tzere hareket ederken devletin roli
ise uygulanan sirecin kolaylastirilmasini saglamak olarak ifade edilmektedir?.

2. Onaric1 Adalet Teorisinin Amacglari

Onarici adalet su¢ meydana geldiginde gosterilecek tepki konusunda farkli bir yol izlemektedir®. Clinkii mevcut
adalet politikalari neredeyse tamamen sucluya odakldir. Cezalandirma yerine onarmayi dikkate alarak hareket eden
onarici modelde uyusmazhgin tiim taraflar surece dahil edilmektedir?. Fikrin temelinde g6z 6niinde bulundurulan
husus adalet sisteminin insanilestirilerek suctan dogrudan etkilenen siijelerin siirece aktif olarak katilma imkaninin
saglanmasidir. Onarici adalet modeli meydana gelen sug tipinden etkilenen her bireyin siirece dogrudan katihmi ile
bozulan sosyal esitligin yeniden tesis edilmesini 6ngdren ve ge¢cmiste meydana gelen sucun gelecekte tekrar edil-
mesini taraflara sorumluluk yiikleyerek 6nlemeyi amacglayan kapsamli bir modeldir.

Onarici adalet yapilmasi gereken zorunlu hamlenin sosyal esitligin tesisi oldugunu savunur. Onarici adale-
tin onarmaya gayret ettigi bozulan dogal insan iliskileridir. Bir haksizligi gidermenin ve tekrar edilmesinin oniline

recinde Cocugun Haklarinin Korunmas1”, Giivenlik Caligsmalar: Dergisi, 25/2 (2023) 123; Degirmen-
ci, Uzlastirma, 67-68; Marshall, Restorative Justice, 5; Akbulut-Aksan, Uzlastirma, 17; Tokdemir, 86.

19 Barton Poulson, “Third Voice: A Review of Empirical Research on the Psychological Outcomes of Restorative Justice”, Utah
Law Review, 15/9 (2003) 167; Degirmenci, Uzlastirma, 67.

20 Paul Mccold- Ted Wachtel, “In Pursuit of Paradigm: A theory of Restorative Justice”, (Brazil: XIII World Congress of Cri-
minology, 2003), https://www.iirp.edu/images/pdf/paradigm.pdf, 2003, (Erisim:10.10.2023).

21 Howard Zehr, “Restorative Justice? What's That?”, https://zehr-institute.org/what-is-rj/, (Erisim: 13.11.2023).

22 Mehmet Beyhan Seckin, Magdur Haklari, (Ankara: Adalet Yayinevi, 2018) 80; Marshall, Restorative
Justice, 4.

23 Daniel W. Van Ness- Karen Heetderks Strong, Restoring Justice An Introduction to Restorative Justice, VI.Edition, (NJ:

Anderson Publishing, 2010) 44-46.

24 Howard Zehr, The Little Book of Restorative Justice, (New York: Good Books, 2002) 64; Howard
Zehr- Harry Mika, “Fundamental Concepts of Restorative Justice”, (1997) https://crj.ie/wp-content/
uploads/2022/03/Zehr-Mika-Restorative-Justice-Principles.pdf, (Erisim: 12.11.2023).

25 Cetintiirk, Uzlastirma, 9.

26 Muammer Ketizmen, “Uzlasmanin Sirayet Etmezligi {lkesinin Sonucu Olarak Magdurun Yargilanacak Kisiyi Secebilme
Yetkisi”, Hacettepe Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (2012) 3; Ciftcioglu, “Onaric1 Adalet Sistemi” 39.
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ge¢menin yolu haksizligr baslatan iliskinin diizeltilmesiyle saglanacagindan onarici adalet modelinin hedefledigi
onarma, birlestirme, iyilestirme ve koruma elbette haksizliktan etkilenen bitiin taraflarin stirece aktif katihmi ile ger-
ceklesecektir. Bu sayede adalet taraflara dayatilan bir kavram olmaktan 6te onu taraflarin birlikte meydana getirdigi
bir deger halini alir”’. Modelin mantigi 6zgir iradeye dayali olarak bir araya gelmektir. Zaten iradeye aykiri olarak
katiimda bulunmak sistemin hedefledigi onarmaya ulasmayi yiksek ihtimalle imkansiz kilacaktir. Taraflarin daha
adil ve makul bir stireg icerisinde bulunduklarini hissedebilmeleri adina katilimin gondllilik esasl olmasi oldukca
onemlidir?,

Geleneksel adalet sisteminde su¢ olarak tanimlanan eylemlerin gerceklestirilmesi devlet diizenine karsi bir
ihlal olarak kabul edildiginden eyleme maruz kalan asil magdur sistemin disina itilerek pasif bir role birlinmeye
mecbur birakilmaktadir. Bu durum devlet tekelinde bulunan yaptirimlar neticesinde faile ceza verilmesi ile sug ve
suclu tizerinde saglanan kontrolle dengelenmeye calisiimaktadir. Onarici adalet ise suctan etkilenen kisilerin ihtiyac-
larini g6z 6nlinde bulundurarak hem magduriyetin giderilmesini hem de sucun olumsuz etkilerini ortadan kaldir-
may! amaglar. Bu amag gerceklestigi takdirde failin magdura ve topluma verdigi zararin sorumlulugunu Ustlenerek
1slah edilmesine imkan saglanacaktir. Failin neden oldugu zararin sorumlulugunu tstlenmesi adina desteklenmesi
ve magdurun ugradigi zararla ilgili tam ve dogrudan sorumluluk almasi halinde suire¢ basariya ulasacaktir. Clnku
bu model adaletin tesisini yalnizca meydana gelen sug ve yaptirim cercevesinde ele almak yerine failin gercekles-
tirdigi eylemin sorumlulugunu tstlenmesi ve neden oldugu zarari gidermesi olarak diizenlemektir. Boylece fail se-
bep oldugu zararla yiizlesirken magdur da kendisine bu zarari veren kisiyi daha yakindan gézlemlemek ve anlamak
durumunda kalacaktir®®. Ayrica adalet siireci konusunda taraflarin sonucun meydana gelmesinde aktif rol almalari
halinde kararlari daha adil ve mesru olarak degerlendirdikleri tespit edilmistir®°.

Geleneksel adalet sisteminde cezayla karsi karsiya kalma tehdidi sebebiyle failin gerceklestirdigi eylemden
dolayi sorumluluk duymasi ihtimali azalmaktadir. Clinkl bu sistemde fail yaptiklarini inkar etmek, gizlemek, yalan
sOylemek ya da en iyi ihtimalle eylemine gecerli bir sebep bulmak gayretindedir. Bu durum ¢cogu zaman magdurun
acilarini kiigimsemeye, 6nemsiz gostermeye hatta onu suclamaya dahi yol agmaktadir. Oysa onarici adalet failin
yaptiklanyla ylzlesmesini saglarken magdurun da kizginligini ve acisini agiklamasina firsat verir. Gergeklestirilmek
istenen bu unsur siirecin insan odakl yaklasiminin eseridir. Taraflarin karsilasmasi genelde resmi kurumlarin disinda
yuratuldiginden taraflar birbirlerini suglamak yerine sonug ve ¢oziimlerin gelistiriimesine katki saglayabilmektedir.
Bdylece suctan etkilenen taraflar arasindaki zarar goren iliskiler daha yapici bir yaklasim sayesinde yeniden insa
edilebilecektir®'.

3. Onaric1 Adalet Teorisinin Tarihsel Gelisimi
3.1 Diinyada Onaric1 Adalet Teorisinin Izleri

Onarici adalet terimi modern anlamda ilk olarak 1970li yillarda telaffuz edilmeye baslanmis olsa da ilk niivelerine
cok daha eski donemlerde rastlanan bir kavramdir. Bu sistemin insanligin varolusundan itibaren gelisim gosterdigi,
insanlik tarihinin ilk adalet sistemi ve diinyanin en yaygin ve eski bir ¢6ziim yolu oldugu ifade edilmektedir*2. Onarici
adalet bugilin kazandigi anlami tam olarak karsilamasa da ilk olarak devlet organizasyonunun heniiz meydana ¢ik-
madigi topluluklarda uygulanmaya baslanmistir. Gocebe kabilelerde kabile disindan bir kimsenin sug islemesi halin-
de kabilelerin 6nde gelenleri onarim muizakeresi adiyla bilinen bir sisteme basvurmuslardir. Bu miizakere sisteminde
alinan kararlar genellikle magdura ya da magdurun Uyesi oldugu kabileye tazminat 6denmesi seklinde gercekles-

27 Adalet Bakanlig1, Magdur Bilgilendirme, https://magdurbilgi.adalet.gov.tr/288/Onarici-Adalet (Eri-
sim: 03.11.2024); Cetintiirk, Uzlastirma, 43-44; Zehr, The Little Book, 68.
28 Seckin, Magdur Haklari, 78; Marshall, Restorative Justice, 24; Degirmenci, Uzlastirma, 70.

29 Zeki Hafizogullari- Muharrem Ozen, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, (Ankara: USA Yayincilik, 2012) 126; Flisun
Sokullu-Akinc, Viktimoloji (Magdurbilim), (Istanbul: Beta Yayincilik, 2008) 311; Baytaz, “Onaric1 Adalet”, 119; Cetintiirk,
Uzlastirma, 46; Akdeniz, “Onaric1 Adalet Yaklagim1”, 7.

30 Tom R. Tyler, “Restorative Justice and Procedural Justice: Dealing with Rule Breaking”, Journal of Social Issues, 62/2 (2006)
316; Sokullu-Akinci, Viktimoloji, 311-312.

31 Marshall, Restorative Justice, 5; Seckin, Magdur Haklar1, 77-78; Cetintlirk, Uzlastirma, 46; Akdeniz,
“Onarict Adalet Yaklagimi”, 6; Ayata Ozyigit, “Tiirkiye 'de Uzlastirma Kurumu”, 15.
32 Cetintiirk, Uzlastirma, 19; Degirmenci, Uzlastirma, 55; Baytaz, “Onarict Adalet”, 120.
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mistir. Boylece kabileler arasinda uzlasiya varilmasi ve bir tarafin diger tarafa saldirmasinin éniine gegilmesi mimkuin
olmustur®. Uyusma sistemi olarak da bilinen bu yontemin ¢alisma mantigi magdurun ya da ailesinin sahip oldugu
intikam alma hakkinin fail ya da ailesi tarafindan satin alinmasidir. Sistem bilhassa topluluklar arasindaki ekonomik
iliskiler gelisme gostermeye basladiktan sonra Gnem kazanarak taraflar arasindaki uyusmazlhklarda biyiik kolayliklar
saglamistir3®, Onarici adaletin ilk donemlerinde goriilen bu miizakereci tutum akraba temelli kiiclik devlet disi yapi-
larda uygulama alani bulmus béylece hukuksal bir sisteme ait sekli kurallarin bulunmadigi bu yapilarda toplumsal
kurallardan sapan Uyelere tepki gosterilerek toplumsal denge yeniden saglanmaya calisilmistir®.

Mezopotamya medeniyetleri arasinda yer alan Hammurabi Kanunlarinda da onarici adalet uygulamalarinin
orneklerine rastlamak mimkiindir. Hammurabi Kanunlar pek ¢ok sug icin 6lim cezasi 6ngérmesine ragmen kast
icermeyen 6ldirme fiilleri hakkinda failin magdurun yakinlarina tazminat niteliginde bir 5deme yapmasini mimkiin
kilmaktadir®. Yine Hammurabi Kanunlarinda yaralama sucu isleyen kisinin magdurun masraflarini karsilama yaptiri-
mina tabi tutulmasi da dénemin onarici adalet uygulamalari hakkinda bir diger 6rnektir®’. Hammurabi Kanunlarinin
ardindan, Mezopotamya'daki en énemli hukuk belgelerinden biri olarak kabul edilen Asur Kanunlarinin da kisas
niteliginde bedeni birtakim yaptirinmlarin yani sira magdurun zararinin giderilmesine yonelik tazmin yéntemlerini
diizenledigi gorilmektedir3.

Roma imparatorlugu dénemine ait ilk kodifikasyon olan On iki Levha Kanunlarinda ise hirsizlik sucu isleyenler
cifte tazminat 6demekle ylikimla tutulmustur®®. Roma hukuku dénemine ait bu kanunlarda her ne kadar intikam ve
kisas yontemlerine yer verilmis olsa da sahsa ve mala karsi islenen suclarda yaptinm yéntemi olarak magduriyetin
giderilmesi adina belirlenen bir uzlasma bedelinin 6denmesi yeterli gorilmustiir®.

Germen Hukukunda 5. Yuizyil'da olusturulan Codex Euricianus ile magdurun ugradigi zararin giderilmesi du-
stincesi ilk kez gelismeye baslamistir*’. Donemi en iyi yansitan kanun olarak bilinen Lex Salica Kanunu ile de kapsamli
bir uzlasma bedeli katalogu olusturulmus ve magdura tazminat ddenmesi yiikiimliiliigi diizenlenmistir2. Ozellikle
kasten olmayan 6ldirme fiillerinde failin, magdurun yakinlarinin intikamiyla karsi karsiya kalmamak icin belirli bir
bedel vermek suretiyle uyusma yolunu kullanabilecegi dngorilmistir®.

Frank donemi, Avrupa'da devletin rolini farkh bir boyuta tasiyan kralliklarin ortaya ¢iktigi donemdir. Bu do-
nemde de uzlasma kurumu devam ettirilerek magdurun zararinin karsilanmasi tizerinde duruldugu gorilmektedir.
Ancak devlet uzlasma bedeli ile ilgili taraflar arasinda daha baskici bir tutum izlemis ve bu bedelin magdur veya
yakinlari tarafindan kabullinl zorunlu hale getirmistir. Zaman icerisinde kovusturma yetkisinin devlet eline gegmesi
ile cezalandirma yetkisinin devlete ait bir kuvvet araci ve bir gelir kaynagi oldugu kabul edilerek magdurun zararinin

33 Marshall, Restorative Justice, 7; Baytaz, “Onarict Adalet”, 120; Tokdemir, 82-83.

34 Kayihan icel, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, (Istanbul: Beta Yayincilik, 2016) 67-68; Kayihan Icel-
Siihely Donay, Karsilastirmali ve Uygulamali Ceza Hukuku Genel Kisim, (Istanbul: Beta Yayincilik,
1999) 38. Uyusma kurumu, 6¢ alma hakkina sahip olan kisileri ya da gruplar: belirli bir mal vererek
bu hakki kullanmaktan vazgecirip savas haline son verme amacini tasimakta idi. Zaman igerisinde
toplumlar arasinda gelisen ekonomik iligkiler sayesinde uyusmaya basvurma yontemi de siklagsmis
ve uyusmalar daha kolay ger¢eklestirilmistir. Sulhi Ddnmezer- Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza
Hukuku Genel Kisim, Cilt: 1, (Istanbul: Beta Yayinlari, 1994) 43.

35 Degirmenci, Uzlastirma, 57.

36 Icel- Donay, Ceza Hukuku, 38; Seckin, Magdur Haklari, 107-109.

37 icel- Donay, Ceza Hukuku, 39. “Eger bir bey, bir beyi kavgada doverse ve onu yaralarsa, o adam bile-
rek vurmadim diye yemin edecek ve hekimin iicretini deyecektir” Veli Ozer Ozbek, Ceza Hukukunda
Suctan Dogan Magduriyetin Giderilmesi, (Ankara: Yetkin Yayincilik, 1999) 61.

38 Ozbek, Sugtan Dogan Magduriyet, 62.

39 Ness- Strong, Restoring Justice, 15; i¢el- Donay, Ceza Hukuku, 41, i¢el, Ceza Hukuku, 69.

40 Ozbek, Sugtan Dogan Magduriyet, 58.

41 Ozbek, Sugtan Dogan Magduriyet, 70.

42 Veli Ozer Ozbek vd., Ceza Genel Hukuku Temel Bilgiler, (Ankara: Seckin Yayincilik, 2018) 69.

43 Icel- Donay, Ceza Hukuku, 41; igel, Ceza Hukuku, 70; Ozbek, Suctan Dogan Magduriyet, 67.
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giderilmesine ait talep tam anlamiyla devletin kontrolline girmistir**. Boylece onarici adalet anlayisi 11. Yuzyil itiba-
riyle terk edilmeye baslanmistir.

11.Ylzyil Anglo-Sakson hukukunda temeli fail ve magdur arasindaki uyusmazligi gidermek ve meydana gelen
zarari telafi etmek olan sistemden cezalandirici adalet sistemine gecis yasanmistir. Bu donemde egemenligin merke-
zilesmesi adina yeni bir hukuk sistemi gelistirilmis krallik diizenine karsi islenen bazi suclar Kral Barisini engellemeye
yonelik eylemler olarak 6ngorulmustir. Failler birtakim ihlaller karsiliginda yine para cezasi ile cezalandirnirken mag-
dur ikinci plana itilerek finansal agidan Krala yarar saglayacak uygulamalara baslanmistir®. Bir zamanlar toplumlarin
odak noktasi su¢ neticesinde olusacak misillemenin 6nline gegcmek adina meydana gelen zarar esit ve adil bicimde
onarmak iken 6zellikle Kral Barisi ve sonrasinda izlenen politikalar, magdurlarin ihtiyag ve tercihlerinin dikkate alin-
mayarak ihmal edilen taraf olmalarina sebebiyet vermistir*. Uyusmazlik kavraminin yeniden tanimlanmasi netice-
sinde Kralin kendisi barisin sorumlusu ilan edilmistir. Bu nedenle her sucun magduru da Kralin bizzat kendisi olarak
tayin edilmistir®’.

Orta Cag'a gelindiginde tek bir merkezi yonetim yerine gerek politik gerek hukuki statiiniin mulkiyet kavra-
mini esas almak suretiyle belirlendigi bir diizen meydana ¢ikmis ve onarici adalete hizmet eden uygulamalar iyiden
iyiye terk edilmeye baslanmistir®. Yarginin bir gelir kaynagi haline geldigi bu dénemde, uzlasma bedelinin ekonomik
degisimler sebebiyle yerine getirilememesi neticesinde bunun yerine kisilere istirap veren cezalar uygulanmaya bas-
lanmistir®®. Merkezi yonetimlerin parcalanmasi neticesinde mahkemelerin yetki alanlarinin daralmasiyla magdurla-
rin hak arayisi zorlasmis ve iktidar sahipleri ise sadece kendilerine karsi gerceklestirilen haksizliklara karsilik vermekle
yetindigi icin kisiler arasinda 6¢ alma kurumu yeniden anlam kazanmistir®®. Giderek artan bu glivensizlik karsisinda
Kilise baslarda sadece glinah olan davranislarla ilgilenirken dinyevi konulara da Tanr barisinin ihlal edilmesi ge-
rekgesiyle ceza vermeye baslamistir®’. Kralliklarin ortaya ¢ikmasi ve Kilise’'nin yetki alaninin genislemesi neticesinde
magdurun ceza sisteminde sahip oldugu deger orta ¢cag boyunca g6z ardi edilerek kisisel zararin giderilmesi anlayisi
yerini toplumsal zararin karsilanmasi anlayisina birakmistir>2. 13. Yazyil'dan itibaren sehir devletlerinin yargr meka-
nizmasinin yani sira polisiye islevleri de Gstlenmesi neticesinde cezalandirma sistemi bir nevi toplumun goziinu kor-
kutarak glivenligi saglayan bir yapiya dontsmustir. Cezalandirmanin devlete ait bir yetki oldugunun kabuli mag-
durun zararinin giderilmesi olasiligini tamamen ortadan kaldirmistir®3. Cezalandirici adalet sisteminin gliclenmesiyle
tlm adalet stirecinin maddi gercegin ortaya cikarilmasi adina faaliyet gostermesi faili ve magduru bu amaca hizmet
eden nesneler konumuna getirmistir®.

16. ve 17. Yizyillarda magdur acisindan bir iyilestirmenin dogdugu goriilse de bu durum magdurun ceza
adalet sisteminde bir sije olarak taninmasi ve bilgilendirme diizeyindeki haklara sahip olmasindan 6teye geceme-
mistir®. 18. Ylzyil'da Beccaria “Suclar ve Cezalar Hakkinda” isimli eserinde ceza hukukunun toplumun hizmetinde
oldugunu belirterek cezanin amacinin meydana gelen kisisel zararlar 6nlemek degil faili ve diger toplum Uyele-
rini sug islemekten caydirmak oldugunu belirtmistir. Beccaria’nin goruslerini faydacilik felsefi ekseninde ele alarak
sistemlestiren Bentham ise ceza adaletinde bireylerin degil toplumun mutlulugunun 6n planda olmasi gerektigini
savunmustur. Aydinlanma déneminin bu iki Snemli hukuk adaminin savundugu ceza sisteminde magdurun muha-

44 Ozbek, Suctan Dogan Magduriyet, 71-72; Cetintiirk, Uzlastirma, 23.

45 Baytaz, “Onarici Adalet”, 121.

46 Heather Strang- Lawrence W. Sherman, “Repairing The Harm: Victims and Restorative Justice”, Utah
Law Review, 15/1 (2003) 16.

47 Cetintiirk, Uzlastirma, 22.

48 Ozbek, Sugtan Dogan Magduriyet, 73.

49 Ozbek, Suctan Dogan Magduriyet, 73-75.

50 Ozbek, Sugtan Dogan Magduriyet, 75.

51 Ozbek, Suctan Dogan Magduriyet, 75-77.

52 Degirmenci, Uzlastirma, 44.

53 Ozbek vd., Ceza Genel Hukuku, 72.

54 Hakan A. Yavuz, “Onarict Adalet ve Uzlagtirma Kurumu Baglaminda Ceza Adalet Sisteminde Mag-
durun Konumu”, Tiirkiye Adalet Akademisi Dergisi, 6/23 (2015) 92.

55 Degirmenci, Uzlastirma, 60.
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kemenin hicbir asamasinda etkisi olmadigi gorilmektedir®. 19. Yizyil'in sonlarina dogru, Garofalo'nun da aralarinda
bulundugu dusunirler tarafindan magdurlarin zararinin tazmin edilmesine yonelik antik donem uygulamalarinin
dikkate alinmasi gerektigi onerilmistir. Magdurlara yonelik kanun ¢alismalari diinya savaslarinin sonrasinda savas
magdurlarinin zararlarinin tazmin edilmesi adina yeniden giindeme gelmistir®’. 20. Yiizyil'in ikinci yarisindan sonra
ise magdurun yeniden dikkate alindigi onarici adalet teorisine yonelik adimlar atilmaya baslanmistir.

1960 yillarda baslayan adalete ulasma hareketinin de etkisiyle, 1963 yilinda Yeni Zelanda, 1964 yilinda ingil-
tere, 1966 yilinda ABD/Kaliforniya eyaletinde magdurlarin sug sebebiyle ugradiklar zararlarin giderilmesine yénelik
yasal diizenlemeler yapilmistir®. Modern anlamda ilk onarici adalet programi, Kanada/Ontario sehrinde 1974 yi-
linda gercgeklestirilmistir. Kitchener Deneyi olarak bilinen bu programda sarth tahliye memuru olan Mark Yantzi, 18
ve 19 yaslarindaki sarhos iki gencin gerceklestirdikleri malvarligina yonelik suclarin ardindan zarar géren yirmi iki
magdurla failleri dogrudan bulusturmus ve tazminati kabul etmelerini saglamistir®®. Onarici adalet teorisine yonelik
Avrupa'daki ilk uygulamalar Norve¢'te 1981, Finlandiya'da 1983, Almanya'da 1984 ve Avusturya'da 1985 yilinda ger-
ceklestirilmis ve Avrupa adalet sistemlerinde giderek daha fazla yer edinen onarici adalet kurumlari bircok Avrupa
Ulkesinde basvurulan bir ydntem halini almistir®.

3.2 Tiirk Hukukunda Onarici1 Adalet Teorisinin izleri

islamiyet dncesi Tuirk devletlerinde cezalandirma yetkisinin devlete ait oldugu kabul edilmektedir. Ornegin Hunlarda
agir ve hafif olmak tzere iki boliime ayrilan suclardan 6ldiirme, evli kadina cinsel saldir ve sucisti halinde hirsizlik
gibi suclar agir suclar arasinda kabul edilip cezasi 6lim iken hafif suclar karsisinda faile genellikle mali yaptirimlarin
uygulandigi ve bunun yaninda sopayla doviilmek, araba tekerlegi altinda ezilmek, ylizii damgalanmak gibi cezalarin
da verildigi goriilmektedir®’. Mali nitelikteki yaptirnmlar genellikle hayvan veya ev esyasi vermek suretiyle uygulan-
maktadire, Goktilirklerde uygulanan baska bir prosediirde ise, es ve ¢ocuklar aile reisinin velayeti altinda bulundu-
gundan cezalarn kisiselligi ilkesi kimi durumlarda terk edilerek suclu yakinlarina uygulanan yaptirimlar glindeme
gelmektedir®. islamiyet'ten énceki Tiirk hukukunda cezalandirma tekeli devletin elinde ve agir suclar icin dngériilen
yaptirim tiir 61Um cezasi iken nispeten daha hafif suclar icin magdurun zararinin tazmin edilmesine yonelik uygu-
lamalara bagvurulmustur. Ancak islam éncesi Tiirk devletlerinde éngériilen yaptirimlar arasinda ilkel dénemlerden
itibaren diger topluluklarda gézlemlenen onarici adalet uygulamalarina rastlanmamaktadir.

islamiyet’in kabullinden sonra ceza hukukunun kapsamina giren konularin ukubat adi altinda toplandigi go-
rilmektedir®. Suclar cezanin buyikligine gore hadd cezasini gerektirenler, kisas ve diyeti gerektirenler ile taziri
gerektirenler olmak lizere Uice ayrilmaktadir®. Kur'an'da belirtilmis ve Allaha karsi islenmis haddi gerektiren suglarin
cezalari kesindir ve degismez. Kisiler arasindaki suglarda ise kisas, diyet veya tazir uygulanmaktadir. Cezalandirma
yetkisi islam hukukunda da devlet tekelinde yer alan unsurlardan biri olmustur. Kisiler arasindaki uyusmazlklarin
giderilmesi adina esitsizlikleri ortadan kaldirmaya yonelik esaslar devlet tarafindan belirlenmistir®. Suclarin 6detil-

56 Sokullu-Akinci, Viktimoloji, 16-17.

57 Ozbek, Suctan Dogan Magduriyet, 36-42; Seckin, Magdur Haklar, 98.

58 Mustafa Ozbek, “Diinya Capindaki Adalete Ulagma Hareketleriyle Ortaya Cikan Gelismeler ve Alter-
natif Uyusmazlik Coziimii”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 51/2 (2002) 121.

59 https://www.iirp.edu/defining-restorative/history, (Erisim: 17.11.2023); Degirmenci, Uzlastirma, 65.

60 Jolien Willemsens, “Onaric1 Adalet ve Uluslararas: Standartlar”, Onarici Adalet, Magdur-Fail Ara-
buluculugu ve Uzlasma Uygulamalari: Tiirkiye ve Avrupa Bakisi, Der: Jahic- Yesiladali, (Istanbul:
Istanbul Bilgi Universitesi Insan Haklar1 Hukuku Uygulama ve Arastirma Merkezi, 2008) 29; Jahi-
c-Yesiladali, “Onarict Adalet”, 17.

61 [lhan Akbulut, Tiirk Hukuk Tarihi, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2018) 41-42; Coskun Ugok vd., Tiirk
Hukuk Tarihi, (Ankara: Turhan Kitabevi, 2020) 22-23; Ozbek, Suctan Dogan Magduriyet, 79-80.

62 Icel- Donay, Ceza Hukuku, 46.

63 Nur Centel vd., Tiirk Ceza Hukukuna Giris, (Istanbul: Beta Yayincilik, 2020) 28; icel- Donay, Ceza
Hukuku, 46; Ucok vd., Tiirk Hukuk Tarihi, 31.

64 Akbulut, Tiirk Hukuk Tarihi, 170-192.

65 Icel- Donay, Ceza Hukuku, 48; Tokdemir, 83.

66 Akbulut, Tirk Hukuk Tarihi, 174.
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mesi hakkinda kural kisas (misilleme) olsa dahi Kur'an'da yer alan pek ¢ok ayette fail ve magdur uzlasmasina degi-
nilmektedir. Ornegin Hucurat 49/9'da iki Misliiman toplulugun catismasi halinde baristirilmalari emredilmis, Nisa
4/128de sulhun mutlak olarak iyi bir ¢6ziim yontemi oldugu belirtilmistir®’. Kasten olmayan 6ldirme hallerinde ise
uygulanan iki yaptinm diyet ve kasamediré®, Diyet; altin, glimiis ya da hayvan olarak 6denmektedir®. Bakara 2/178'
de “Ey iman edenler! Oldiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir, kbleye kéle, kadina kadin. Ancak her
kime kardesi tarafindan bir sey bagislanirsa artik ona hakkaniyetle uymali ve diyeti ona gtizellikle 6demelidir. Bu,
rabbinizden bir hafifletme, bir rahmettir. Bundan sonra kim haddi asarsa ona elem verici bir azap vardir” denilmek
suretiyle kisas yerine diyet tesvik edilmistir’®. Odeme yapacak durumu olmayan fail icin ise akile adi verilen ve failin
yakinlari tarafindan 6denen diyet mimkiin kilinmistir”'. Akilenin toplumsal acidan islevi oldukca 6nemlidir. Diyetin
akile tarafindan 6denecek olmasi bir yandan faile ve magdura yardim etme fonksiyonu goriirken diger yandan ise
kasti olamayan oldirme eylemine engel olmayan belki de faile arka ¢ikmis kisileri cezalandirma amaci tasimakta-
dir’2. Kasame ise istisnai bir kurum seklinde diizenlenerek failinin kim oldugunun bilinmedigi bir 6ldiirme sucu varsa
o yerde yasayan elli erkegin bu fiili gerceklestirmediklerine ve faili bilmediklerine yonelik ettigi yemindir’?. Boylelikle
o yerde yasayan halk bu sucu 6nleyemediklerinden veya faili gérmediklerinden bozulan huzurun birer sorumlusu
kabul edilip kolektif olarak cezalandiriimaktadir’®. Uslandirma, islah etme, terbiye etme anlamlarina gelen tazir ise;
sucun tiirt ya da yaptirimi daha 6nce belirtiimemis oldugunda uygulanan cezalara verilen isimdir’. Bu cezalar kisas
ve diyet yaptiriminin uygulanmadigi durumlarda ispatindaki siiphe sebebiyle hadd cezasinin da uygulanamayacagdi
suclar s6z konusu ise éngoriilmektedir’. Oyle ki islam hukukunda kanunilik ilkesine uyulmayan bu gruba giren suc-
larda hakimin takdir yetkisi oldukca genistir’”.

Tanzimat doneminde kabul edilen 1840 tarihli Kanunname-i Ceza her ne kadar bugiin kabul edilen manada
bir ceza kanunu niteligine sahip olmasa da magdura yonelik zararin giderilmesi adina yer verilen hiikimler yonin-
den ilerleme kaydedilen bir diizenlemedir. Ornegin 4.fasil m.2'de yer alan hiikiimde haksiz yere kimsenin esyasina
el konulamayacag aksi halde aynen iadenin saglanmasi veya mimkiin degilse zararin nakden tazmin edilmesi ve
7 fasil m.2'de devleti gereksiz harcama yaparak zarara ugratan memurun zarari tazmin edecegi diizenlemelerine yer
verilmistir’®. Islahat déneminde ise 1858 tarihli Ceza Kanunname-i Himayunu yururlige girmistir’®. Bu diizenleme-
nin de magdurun zararinin tazminine yonelik benzer nakdi 6demeleri kaleme aldigi goriilmektedir®.

Tanzimat Fermani ve devaminda gerceklesen yenilik¢i adimlar Osmanli Devleti'nin ceza sistemi agisindan bi-
yuk degisiklikler getirmis olsa da onarici adalet adina fark yaratir bir diizenlemeye yer verilmemistir. Tiirk devletle-
rinde her donem var olan cezalandirma yetkisinin devletin tekelinde bulunmasi 6zelligi Osmanl Devleti'nde de ge-
cerliligini surdirmustir. 1840 tarihinden itibaren yirurlige giren kanunlarda magdurun zararini gidermeye yonelik
uygulamalarda ise agirhkli olarak nakdi bir tazminatin 6denmesi usulii tercih edilmistir. Bu dénemde de goze carpan
ve onarici adalet ilkelerinin izlerini tasiyan en tipik uygulamanin islam hukukundan kaynaklanan magdur-fail uzlas-
67 Mustafa Avci, “Osmanli Ceza Muhakemesinde Sulh (Uzlastirma)”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiil-

tesi Dergisi, 25/1 (2017) 23-25.

68 Ozbek, Sucgtan Dogan Magduriyet, 84; Ucok vd., Tiirk Hukuk Tarihi, 86.

69 Ucok vd., Tiirk Hukuk Tarihi, 88; Centel vd., Tiirk Ceza Hukuku, 31.

70 https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/Bakara-suresi/185/178-ayet-tefsiri, (Erisim: 21.12.2023).

71 Ucok vd., Tiirk Hukuk Tarihi, 88; Centel vd., Tiirk Ceza Hukuku, 31. Akile miiessesesi, bir kisinin
mensubu oldugu ehli divan, asiret veya hazine anlamina gelmekte ve suctan dogan magduriyetin gide-
rilmesine imkan saglamaktadir. Akilenin 6denecegi diyet, failin yakinlara bir zarar vermeyecek sekilde
ve mali durumlarina gére dagitilir. Odemeyi yapacak kisi sayisi en az yedidir ve diyetin bu kimseler
tarafindan ii¢ sene icerisinde 6denmesi gerekmektedir. Ozbek, Suctan Dogan Magduriyet, 83

72 Ozbek, Suctan Dogan Magduriyet, 83-84; Akbulut, Tiirk Hukuk Tarihi, 179.

73 Icel- Donay, Ceza Hukuku, 50.

74 Ucok vd., 88; Icel- Donay, Ceza Hukuku, 50.

75 Akbulut, Tiirk Hukuk Tarihi, 188; Icel- Donay, Ceza Hukuku, 50; Ugok vd., Tiirk Hukuk Tarihi, 93.

76 Mustafa Avel, Osmanlt Ceza Hukukuna Giris, (Konya: Mimoza Yayinlari, 2008) 32.

77 Icel- Donay, Ceza Hukuku, 50; Ucok vd., Tiirk Hukuk Tarihi, 93.

78 Ozbek, Sucgtan Dogan Magduriyet, 89.

79 Akbulut, Tiirk Hukuk Tarihi, 319; Igel- Donay, Ceza Hukuku, 53.

80 Ozbek, Sugtan Dogan Magduriyet, 92.
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tirmasi neticesinde 6denen diyet usull oldugu sdylenebilir.

Cumbhuriyet donemi sonrasinda onarici adalet teorisine iliskin tek uygulama 2005 yilinda kabul edilen 5271
sayili Ceza Muhakemesi Kanunu (CMK) m.253-255, 5237 sayil Tirk Ceza Kanunu (TCK) m.73/8 ve 5395 sayili Cocuk
Koruma Kanunu (CKK) m.24'te diizenlenen uzlastirma kurumudur. ilgili metinlerde uzlasma adiyla diizenlenen ku-
rum daha sonra TCK ve CKK'dan kaldinlarak yalnizca CMK'da yer alan ve kapsami genisletilen bir kurum halini almis-
tir. Ayrica uygulamanin adi uzlastirma olarak degistirilerek sonucun degil siirecin dikkate alinmasi hedeflenmistir.
Bugtin Tirk ceza hukuku sisteminde yargilama makamlarinin is yikini azaltmayi ve yarginin daha etkin islemesini
amaclayan énédeme, kamu davasinin agilmasinin ertelenmesi, seri muhakeme ve basit yargilama usuli gibi ¢ok
sayida alternatif kovusturma yontemi ile hizlandirilmis prosediir bulunmasina ragmen onarici adalet teorisinin ge-
reklerini karsilayan tek kurum uzlastirma kurumudur.

4. Onaric1 Adalet Teorisine Yonelik Kaygilar

2001 yilinda ingiltere'de gerceklestirilen onarici adalet arastirma programinin sonuclarina gére programa katilan
magdurlarin %85'inin sire¢ten memnun kaldigi ve onarici adaletin yeniden sug isleme sikligini %14 oraninda azalt-
tig1 tespit edilmistir®’. Ancak 20. Ylzyil'in ikinci yarisindan sonra dikkate deger bir ivme kazanan onarici adalet teo-
risi birtakim elestirilerle de karsi karsiyadir. Zira onarici adalet kavrami lizerinde uzlasilan tek bir tanimin olmamasi
beraberindeki ¢cok sayidaki hedefin de belirsizlikler barindirmasina yol agmaktadir. Ayrica magdurun iyilestirilmesi,
meydana gelen zararin giderilmesi, failin sorumluluklarina dair farkindaligin saglanmasi, magdur ve fail arasindaki
uyusmazlhgin sona erdirilmesi, bozulan toplumsal diizenin yeniden saglanmasi ve toplumun sug sebebiyle hissettigi
korkunun azaltilmasi gibi hedefler arasinda belirli bir dncelik sirasinin olmayisi onarici adalet sistemini formiile etme-
yi zorlastirmaktadir®2. Sucun magdur ve fail arasinda meydana gelen bir uyusmazliktan ibaret olarak goriilmesi suca
atfedilen deger bakimindan bir diger elestiri sebebidir. Nitekim onarici adalet temelli birtakim yaptirimlar suclu dav-
ranisin sonuglarini failin magdura ve topluma karsi tazminde bulunma yéntemi olarak tanimlama egilimi sebebiyle
kusur ilkesine dayali ceza hukuku sistemlerinin radikal bir degisiklige tabii tutulacagi endisesine yol acmaktadir®,
Diger taraftan onarici adalet teorisine ait uygulamalarin cezalarin caydiriciligini azaltabilecegi ve maliyet bakimin-
dan yasanacak zorluklara yonelik kaygilar, onarici adalet yontemlerinin ceza hukuku yaptirimlarina ek olarak fakat
sinirh bir uygulama alaninda islerlik gdstermesi gerektigine yonelik anlayisa yol agmaktadir. Onarici adaletin suga
karsi yumusak bir tutum izledigi gerekcesiyle sucu caydirmak icin daha sert bir tepkiye ihtiya¢ duyulduguna dair
yaklasim sahiplerinin bir kismi onarici adaletin roliinlin haksizlik icerigi bakimindan daha hafif suclar ile cocuklarin
dahil oldugu yargilamalarla sinirli olmasini desteklerken, bir kismi ise sucla miicadele alaninda onarici adalet teorisi-
nin asla uygulanmamasi gerektigini savunmaktadir®. Elestirilen bir diger husus, onarici adalet ydntemlerinin deger-
lendirme standartlarina yéneliktir. Oyle ki, onarici adalet programlari uygulamaya katilanlarin memnuniyeti ile failin
yeniden su¢ islemesinin engellenmesine yonelik caydirici etki de dahil olmak tizere cesitli 6lcttler dikkate alinarak
degerlendirilmektedir. Ancak belirtilen amaclarin saglanmasi ile s6z konusu degerlendirme araclari arasinda nasil
bir baglantinin bulundugu genellikle aciklanmamaktadir®. Ayrica uygulamaya katilimin tesvik edilmesini saglayan
kosullarin nasil belirlenecegi de muglaktir. Cogu zaman magdurun ve failin durumu dikkatli degerlendirilmedigi
ya da taraflarin ihtiyaclari kapsamli bir incelemeye tabi tutulmadig icin katilimcilarin stirece dair bilgi sahibi olmasi
ve istenilen hedeflere ulasilmasi miimkiin olmamaktadir®. Oysaki onarici adaletin desteklenmesi toplumda onarici
adalete iliskin yaklasimin arttinlmasina yonelik stratejiler gerektirmektedir.

5. Diger Adalet Teorileri Uzerine

81 https://restorativejustice.org.uk/about-restorative-justice, (Erisim: 16.11.2023).

82 Arléne Gaudreault, “The Limits of Restorative Justice”, http://www.antoniocasella.eu/restorative/
Gaudreault 2005.pdf, (Erisim: 28.11.2023); Seckin, Magdur Haklari, 81; Baytaz, “Onarict Adalet”,
125-126.

83 Oznur Sevdiren, “Cezalandirmada Bir Paradigma Degisikligi Olarak Onaric1 Adalet Felsefesi: Bir
Sentez Denemesi-1", Ceza Hukuku Dergisi, 6/15 (2011) 116-117; Baytaz, “Onarict Adalet”, 126.

84 https://www.unodc.org/e4j/en/crime-prevention-criminal-justice/module-8/key-issues/4--issu-
es-in-implementing-restorative-justice.html, (Erisim: 28.12.2023).

85 Seckin, Magdur Haklari, 81; Baytaz, “Onarici Adalet”, 126.

86 Gaudreault, “The Limits of Restorative Justice”, 4.
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GUnlmuz hukuk sistemlerinde onarici adalet teorisinin yani sira ¢ adalet teorisinin daha g6z 6niinde bulundu-
ruldugu kabul edilmektedir. Bunlar; tazmin edici adalet teorisi, dlizeltici adalet teorisi ve cezalandirici adalet teorisi
olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

5.1 Tazmin Edici Adalet Teorisi

Tazmin edici adalet, magdurun ugradidi kaybin giderilmesi anlayisina dayanan ve adaletin yerine getirilmesi adina
magduru merkeze alan bir anlayisa dayalidir®”. Bu yoniyle onarici adaletle arasinda bir baglanti bulundugu dusu-
nulse de onarici adaletin yerine getirilmesine hizmet eden sujeler distinuldigiinde, tazmin edici adaletin bu kadar
kapsamli bir bakis acisi gelistirmedigi gorilmektedir. Kimi teori taraflari meydana gelen sug neticesinde magdurun
derhal tatmin edilmesi gerektigini ve bu vazifenin devlete ait oldugunu belirtirken bir kisim dastnurler ise sugtan
kaynaklanan zararin fail tarafindan karsilanmasinin faile yiiklenen bir borg halini almasi gerektigini ifade etmistir®.
Bir diger taraftan ise suc fiilinin fail tarafindan bir kimseye karsi gerceklestirilen bir eylem olarak kabul edildigi teori-
de, toplumun da sugun magduru oldugu fikri benimsenmemektedir®.

Tazmin edici adalet teorisinin yansimalari TCK ile CMK ilgili maddelerinde gériilmektedir®. Ornegin TCK
m.50/1(b)'de belirtildigi Gizere kisa slireli hapis cezasinin secenek yaptirimlarindan biri olan magdurun ugradigi zara-
rin aynen iade, sugctan dnceki hale getirme veya tazmin suretiyle tamamen giderilmesine yonelik ifade tazmin edici
adalet teorisine uygun bir diizenlemedir®'. Benzer bir diizenleme CMK m.171/3 uyarinca kamu davasinin agiimasinin
ertelenmesi kurumunda da yer almaktadir®.

1980li yillardan itibaren yeniden hatirlanan magdur haklari agisindan 6nem arz eden bir teori olmasina rag-
men tazmin edici adalet teorisinin en buyik eksiginin suctan zarar géren bir diger siije olan toplumun ve bununla
birlikte sosyal diizenin korunmasi gerceginin goz ardi edilmesi oldugu ifade edilmektedir®®. Bununla birlikte bu teo-
ride failin meydana gelen haksizlik karsisinda pismanlik duyarak sorumluluk hissedebilmesinin imkani da bulunma-
maktadir®.

5.2 Diizeltici Adalet Teorisi

Duzeltici adalet, failin yarattigi zararin soyut yoniini ele alan ve ortaya ¢ikan gayri maddi zararlarin karsilanmasiyla

87 Cetintiirk, Uzlastirma, 37.

88 Degirmenci, Uzlastirma, 48.

89 Ceza Muhakemesinde Uzlastirma Kitabi, (Ed.: Orhan Ciini, Merve Ozcan, Cetin Arslan, Olgun Degir-
menci), Alternatif Coziimler Daire Baskanlig1, Birinci Baski, Ankara A¢ik Ceza Infaz Kurumu Isyurdu
Miidiirliigi Matbaa Atdlyesi, Ankara, 2021, s.10.

90 Cetintiirk, “Onarict Adalet”, 209. TCK m.50/1(b): “Kisa siireli hapis cezasi, su¢lunun kisiligine,
sosyal ve ekonomik durumuna, yargilama stirecinde duydugu pismanliga ve su¢un islenmesindeki ozel-
liklere gére; ... b) Magdurun veya kamunun ugradigi zararin aynen iade, sugtan onceki hale getirme
veya tazmin suretiyle tamamen giderilmesine...”

91 Ceza adalet sistemlerinin magduru genellikle arka plana itmesi ger¢eklesen su¢ neticesinde haklari
birinci derecede etkilenen magdurun daha fazla aci cekmesine sebep olmaktadir. TCK m.50/1-b’de yer
alan magdurun zararini tazmin kurumu 6zellikle kisisel zararlarin 6n planda oldugu suclar agisindan
magdur adma iyilestirici bir etkiye sahiptir. ince, Secenek Yaptirimlar, 116-117. Kisaca magdurun za-
rarini tazmin etme seklinde belirtilen TCK m.50/1-b, 6gretide bir yaptirim olarak goriilmekten ziyade
su¢ politikasinin iyilestirici etkilerinin pratige dokiilmesi adina bir ara¢ olarak da ifade edilmektedir.
Cengiz Otaci- Serhat Bayraktutan, “Kisa Siireli Hapis Cezasina Segenek Yaptirimlar”, Ceza Hukuku
Dergisi, 7/19 (2012) 42.

92 CMK m.171/3: “Kamu davasimin a¢iimasinin ertelenmesine karar verilebilmesi icin, ... d) Su¢un

islenmesiyle magdurun veya kamunun ugradigi ve Cumhuriyet savcisi tarafindan tespit edilen zararin, ay -

nen iade, su¢tan onceki hale getirme veya tazmin suretiyle tamamen giderilmesi...”

93 Cetintiirk, “Onarict Adalet”, 211; Akbulut- Aksan, Uzlastirma, 20.

94 Cetintiirk, “Onarict Adalet”, 211.
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ilgilenen adalet teorisidir®®. Bu teoride de tipki tazmin edici adalet teorisinde oldugu gibi failin magdurun zararla-
rina iliskin bir nakilde bulunmasi 6nerilmektedir. Burada tazmin edilmesi gereken zarar magdurun ugradigr mane-
vi zararlar lizerine yogunlasmaktadir. Ancak nakil yontemiyle adaletin yerine getirilecegi anlayisina dayal teori bu
yontemle manevi zararin ne derece karsilanabilecedi konusundaki belirsizlik ile fail ve magdur arasindaki iliskinin
onarilmasi gercegine deginmemesi sebebiyle elestiriye ugramaktadir®. Ornegin bir cerrahin ugradigi saldiri karsi-
sinda elini kaybetmesi halinde manevi zararinin giderilebilmesi mimkiin olmayacaktir. Aristotales ve Farabi'nin de
denklestirici adalet olarak tzerinde durduklan diizeltici adalet teorisi, kazanilmis haklarin korunmasina odaklanan
ve cogunlukla cezai yaptirimlari konu alan teoridir””. Bu distinirlerin savundugu diizeltici adalet modelinde hukuk
diizeni bireyin karakterine odaklanmak yerine ortaya ¢ikan zararin karsiigini dikkate almaktadir®®. Diizeltici adalet
teorisinin izlerine mulga 765 sayili TCK'da rastlanilmaktadir. 765 sayili TCK m.38'de yer alan “Emvalin istirdadindan ve
ugranilan zararlarin tazmininden baska bir sahsin veya bir ailenin seref ve haysiyetini ihlal eden her nevi clirim ve
kabahatlerde bir glina maddi zarar vukua gelmese bile mahkeme magdurun talebine mebni manevi zarar mukabili
olarak muayyen tazminat itasinda hikim edilebilir” diizenlemesine gore, mahkeme seref ve haysiyete yonelik bir
haksiz fiil neticesinde magdurun maddi bir zarari s6z konusu olmasa dahi talep (zerine manevi zararin karsilan-
masina yonelik belirli bir tazminatin ddenmesine hiikkmedebilmekte idi. Miilga 647 sayili Ceza infaz Kanunu (CiK)
m.19/8'de ise “Sartla saliverme hikimlinin iktidar nispetinde sahsi haklari tazmin etmesi sartina talik edilebilir.”
hikm ile magdurun kisisel haklarinin tazmin edilmesi kosullu saliverilmenin sartlari arasinda yer almaktaydi.

Ancak teoriye yoneltilen elestiriler de bulunmaktadir. Diizeltici adalet teorisinde g6z ardi edilen en 6nemli hu-
sus sug sebebiyle bozulan toplumsal diizenin ve magdurun yasadigi guivensizlik hissinin manevi zararlarin tazmini
ile diizeltilemeyecegidir®. Tazmin edici adalet teorisinin eksiklerini kapatmayi hedefleyen diizeltici adalet anlayis,
magdurun ve toplumun gercek ihtiyaglarinin salt manevi zararin 6detilmesi suretiyle giderilemeyecegi ve manevi
zarar tespitinin de asil zarari tespit etmede hicbir zaman yeterli olmayacagdi sebebiyle elestiriye ugramaktadir.

5.3 Cezalandiric1 Adalet Teorisi

Cezalandirici adalet teorisi, 11. Yzyil'dan itibaren koklerini her gecen giin gii¢clendirerek glinimuiizde en etkili se-
kilde varlik gosteren adalet teorisidir. Teori, bozulan sosyal dengenin yeniden kurulmasinin yolunu taraflar arasinda
meydana gelen esitsizligin giderilmesinde ararken kavramsal zemin yoniinden onarici adaletten farkli metotlar izle-
mektedir'®. Bu teoride kullanilan en yaygin yaptirim tiirii cezadir. Ceza devlet tekelinde bulunan temsili bir 6¢ alma
vazifesi goriirken ayni zamanda failin 1slah edilerek topluma yeniden kazandiriimasi amacini tasimaktadir.

GUnumiuzde pek cok tlkenin ceza adalet sisteminde taraflar arasindaki menfaatlerin denklestirilmesinden zi-
yade devlet ile fail arasindaki iliskiden dogan devlete ait bir cezalandirma yetkisi s6z konusudur''. Bu durum sadece
yetki olmaktan ziyade ayni zamanda bir gorev niteligi de tasimaktadir. Zira cezalandirici adalet sisteminin iki bas
aktord bulunmaktadir. Bunlar hukuk kuralini ihlal eden fail ve toplum adina gérev yapan yargilama makamlaridir.

95 Llewellyn- Howse, “Restorative Justice”, 30.
96 Cetintiirk, “Onarict Adalet”, 40.
97 “Adalet kavramin1 dagitic1 adalet ve denklestirici/diizeltici adalet olarak ikiye ayiran Aristoteles’e gore

dagitici adalet; kisilerin yetenekleri, gereksinimleri, topluma olan katkilar1 oraninda san, seref, statii ve
servet sahibi olmalarini ve adaletin bunlara gore dagitilmasini 6ngoriir. Aristoteles’in sug ve ceza ek-
seninde tanimladig1 ve hak kavramu ile iliskilendirdigi denklestirici/diizeltici adalet ise, giinlimiizdeki
karsilig1 ile kanun Oniinde esitlik ilkesi geregi her bir kisinin bir digerinden farkli tutulmaksizin esit
muamele gérmesi demektir.” Vedat Ahsen Cosar, “Adalet Ve Bir Adalet Teorisi Uzerine” (2018) https://
www.hukukihaber.net/adalet-ve-bir-adalet-teorisi-uzerine-makale,5698 . html, (Erisim: 01.02.2023).
Farabi ise bireysel olan hak ihlallerinden daha 6te sugun topluma verdigi zararlari 6n plana ¢ikarmistir.
Yapilan fiil topluma ve insanliga herhangi bir sekilde zarar verecekse bu fiiller bireysel dahi olsa adil
olamazlar. Ramazan Turan, “Farabi Diigiincesinde Adalet: Dagitic1 Ve Diizeltici Adalet Kavramlarinin
Yansimalar”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, XL/1 (2016) 69.

98 Turan, “Farabi Diistincesinde Adalet”, 66.

99 Cetintiirk, “Onarict Adalet”, s.210.

100 Llewellyn- Howse, “Restorative Justice”, 32.

101 Icel- Donay, Ceza Hukuku, 14.
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Ancak cezalandirici adalet sisteminin yaptirimlarinin intikam alma gayesiyle degil esasinda faile yonelik bir 6detme
ve 6nleme araci olarak uygulanmasi s6z konusudur'®2,

Cezalandirici adalet teorisinin yarattigi ¢cikmaz faili ceza almaktan kaginmak amaciyla susmaya ya da inkara
sevk etmesidir'®. Bunun yani sira bu sistemde magdur strekli konusmak ve yasadigi travmayi defalarca anlatarak ve
bu durumla her seferinde yeniden miicadele etmek durumunda birakilmaktadir'®. Failin yeniden topluma kazandi-
rilmasini amaglayan cezalandirici teoride magdur igin bdyle bir iyilestirme s6z konusu edilmemektedir'®. Toplumsal
barisin ve dlizenin tesis edilmesini hedefleyen cezalandirici adalet fail ve magdur arasindaki husumetin derinlesme-
sine sebep olmaktadir'®,

Cezalandirici adalet teorisinin en 6nemli yaptirimi olan cezanin amaglari diistiniildiigiinde de magdurun siste-
min tamamen disina itildigi gorilecektir. Cezalandirici adaletin magduru pasif bir role mecbur biraktigi ve magdurun
ihtiyaclarini gidermekte basarili bir grafik ¢cizmedigi gercedi toplum tarafindan da elestiriimektedir. Nitekim 2008 yi-
linda yayimlanan “Adalet Barometresi; Vatandaslarin Mahkemeler Hakkindaki Gorusleri ve Degerlendirmeleri” isimli
anket calismasinda 3.172 kisi ile gerceklestirilen milakat neticesinde mahkeme deneyiminden ve dava sonucundan
en az memnun kalan grubun su¢ magdurlar oldugu tespit edilmistir'.

Adalet Teorileri Arasindaki Temel Farklar Tablosu

Tazmin Edici Adalet
Teorisi

Diizeltici Adalet Te-
orisi

Cezalandirici Adalet
Teorisi

Onarici1 Adalet Teorisi

1980li yillarda baslayan
magdur haklan hareke-
tinin bir sonucu olarak
guindeme gelmeye basla-
mistir.

Failin yarattigi zararin
soyut yonunu ele alir ve
ortaya ¢itkan gayri maddi
zararlarin karsilanmasiy-
lailgilenir.

11. Yiuzyilldan itibaren
varlik gostermeye bas-
layan ve glnumuzde
sucla micadelede en
etkili adalet teorisidir.

1970li yillardan itibaren glindeme
gelmeye baslamistir ve suctan et-
kilenen tim paydaslarin is birligine
odakhdir.

Magdurun ugradigi kay-
bin giderilmesi amaci-
na dayanir ve dogrudan
magdurun kendisine
odaklanmaktadir.

Magdurun yasadigi ka-
yiplarin fail tarafindan
yerine getirilecek bir
nakil yontemiyle gideri-
leceg@ini anlayisina daya-
hdr.

Dogrudan fail odakhdir.
Yaptinm tird cezalan-
dirmadir (genel olarak
hapis ya da adli para ce-
zasl) ve ceza verme yet-
kisi Devlet tekelindedir.

Onarma, birlestirme, iyilestirme ve
korumanin haksizliktan etkilenen
bitin taraflarin stirece aktif katihmi
ile gerceklesecegini belirtmektedir.

Teori taraftarlarinin  bir
kismi tazmin yukamlla-
gunun Devlete, diger kis-
mi ise faile ait oldugunu
belirtmektedir.

Magdurun manevi za-
rarlarina  odaklanirken
zararin ne derece karsl-
lanabilecegi konusunda
belirsizlik tasir.

Cezalandirma  vyetkisi
Devlet tarafindan faile
yonelik bir islah etme
ve 6detme araci olarak
kullanilmaktadir.

Suctan etkilenenlerin ihtiyaclari-
ni goz oniinde bulundurarak hem
magduriyetin giderilmesini hem de
sucun olumsuz etkilerini ortadan
kaldirmayi amaclar.

102 Degirmenci, Uzlastirma, 42.

103 Cetintiirk, “Onarict Adalet”, 196.

104 Yavuz, “Magdurun Konumu”, 97.

105 Ferhat Uslu, “Cagdas Ceza Adaleti Icinde Magdur”, Ankara Barosu Dergisi, 4 (2013) 246.

106 Cetintiirk, “Onarict Adalet”, 197; Tokdemir, 102.

107 Seda Kalem vd., Adalet Barometresi; Vatandaslarin Mahkemeler Hakkindaki Goriisleri ve Degerle-
dirmeleri, (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, 2008) 4-10.
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Sucu bir kisi tarafindan
baska bir kimseye karsi
islenmis bir eylem olarak
kabul etmektedir. Ancak
onarici adaletin aksine
islenen her sucun bir di-

Fail ile magdur arasinda-
ki iliskinin onarllmasina
odaklanmaz ve toplum-
sal dlizenin saglanma-
sina yeterince hizmet
etmedigi sebebiyle eles-

Fail ile toplum adina
gorev yapan yargilama
makamlari seklinde
iki bas aktore sahiptir.
Magduru sistem disin-
da biraktigi icin elesti-

Cezalarin caydiricihgini azaltabile-
cegdi, suca karsi yumusak bir tutum
izledigi ve degerlendirme standart-
larinin belirsizligi gibi nedenlerle
elestiriye ugramaktadir.

ger magdurunun toplum | tirilmektedir. rilmektedir.

oldugu fikrini savunmaz.

*Yazar tarafindan olusturulmustur.
Sonucg

Gagdas adalet sistemlerinin amaci hukuk diizenini ihlal eden kimselerin uygun araclar kullanilmak suretiyle yap-
tinma ugratilmasi ve etkili mekanizmalar yoluyla sucun yeniden islenmesinin 6nline gecilmesidir. Onarici adalet
teorisinin de ulasmak istedigi nihai hedefin bu oldugunu séylemek yanhs olmayacaktir. Ancak sonuctan ziyade si-
rece odaklanan bu teoride 6n plana ¢ikan aktor suctan zarar géren magdurun kendisidir. Magdurun zararinin kar-
silanmasi muhakkak g6z 6nlinde bulundurulmasi gereken bir gaye iken zarar tespitinin yargilama makamlarinin
hakimiyetinde degil tiim taraflarin stirece gonulli sekilde dahil edilmesi halinde miimkiin olacagi savunulmaktadir.
Boylece failin cezalandirma yoluyla degil ancak sorumluluk gelistirerek yeni bir sug islemekten caydiriimasinin miim-
kiin olacadi ifade edilmektedir.

Ogretide teoriye dnyargili yaklasan disiinirlerden bir kismi onarici mekanizmalarin yalnizca belirli suc tipleri
hakkinda veya belirli nitelikteki faillerin isledigi suclarla ilgili dikkate alinmasi gerektigini belirtmektedir. Diger baz
disunurler ise bu tir yontemlerin ceza hukukunun alanina giren konularda uygulanmasinin asla mimkiin olmamasi
gerektigini ifade etmektedir. Ancak onarici adalet teorisinin mevcut adalet diizenini tehlikeye diisiirmek yerine esa-
sinda ona magdur eksenine dayal yontemler kazandiracak diizenlemeler sundugunun kabuli teoriye iliskin uygu-
lamalarin siklasmasina da katki saglayacaktir.

Onarici adalet teorisi 1970li yillardan itibaren ceza hukuku sistemlerine konu olmaya baslamissa da kokenleri
cok daha eskiye dayanan bir kurumdur. Bu nedenle insan topluluklarinin ilk kez karsilasmadigi bir uygulamalar bti-
nlddr. Teorinin cezalandirmanin amacglarini golgede birakacadi endisesi yerine magdurun ve suctan etkilenen top-
lum Uyelerinin de dikkate alinmasi yoluyla sucla miicadeleye daha genis bir bakis acisi kazandiracagi gorusi kanaa-
timizce onarici adalet modellerine iliskin daha sistemli diizenlemelerin hayata gecirilmesine de imkan saglayacaktir.
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