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HADID SURESININ 20. AYETi BAGLAMINDA DUNYA HAYATININ MiSALi
THE EXAMPLE OF WORLD LIFE IN THE CONTEXT OF THE 20th VERSE OF THE
SURAH HADID

EYUP YiIGIT

DR.

DIYANET iSLERI BASKANLIGI

eyigit30@hotmail.com

T~

0z:

Kur’'an-1 Kerim’in her dyeti ve her kelimesi insanligin hayatina 15tk
tutacak onemli esaslar ihtiva etmektedir. Kur'dn’in bu énemli
ozelliginden dolayt her ayeti, ciimlesi ve kelimesi iizerinde ciddi bir
sekilde durmay, diisiinmeyi ve idrak etmeyi gerektirmektedir.

Bu ¢neminden otiirti bu ¢calismada Hadid stiresinin 20. dyetinde
isaret edilen hakikatler irdelenmistir. Ayette gecen benzetme
unsurlarimin insanlar nasil kusattigi ele alinnustir. Ayet diinya
hayatinin oyun, eglence, siislenme, 6viinme, ¢ok mal ve evlat sahibi
olma yarisindan ibaret oldugunu belirtir. Bu makalede modern
zamanda insanlarin hayatinda bu zikredilen esaslarin nasil
koklestigi érnekler tizerinden incelenmistir. Ayet, Allah’tan ve onun
inzal ettigi hakikatlerden bagimsiz yasayanlarin ne kadar basit ve
degersiz seyler ugruna omiir sermayelerini tiikettiklerini somut bir
sekilde ifade etmektedir. Bu dyette zikredilen esaslarin insanlarin
yasaminda neye karsilik geldigi de ayrica incelenmistir. Ayet diinya
hayatina aldananlarin akibetinden haber verirken, asil elde
edilmesi ve cabalanmast gereken hakikatin Allah’in rizast ve
memnuniyeti oldugunu haber vermektedir. Nihayetinde Allah’in
rizast disinda gegirilmis bir hayatin heba edilmis bir émiir oldugu
vurgulanmaktadir. Calismada zikredilen bu ilkeler Kur’an’in
biitiinselligi ekseninde incelenmistir. Oncelikle miifessirlerin dyet
hakkindaki degerlendirmeleri verilmis, akabinde dyetin giiniimiize
isaret eden yonii lizerinde durulmustur. Zikri gecen dyetin kisa
ifadelerle aktardigi bilgilerin insanlarin yasantilarinda ciddi bir
tehlikeyi haber verdigi anlasiimaktadir. Baska bir ifadeyle diinya
hayatina ahiret muamelesi yapmanin insanlart nasil aldattigini
acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bunlarin yani sira Kur’an’da
gecen tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve taakkul gibi kavramlarin
1srarla tekrarlanmasinin 6nemi de daha iyi anlasiimaktadir. Ayni
sekilde ayet kiyamete kadar gelecek insanlart diinyanin cazibesine
ve stistine aldanmamalart noktasinda ikaz ile sona ermektedir.
Anahtar kelimeler: Tefsir, Hadid, Diinya Hayati, Oyun, Eglence.

Abstract:

Since the Holy Quran is based on revelation, every word contains
important principles for humans and humanity. Because of this
feature of the Quran, it requires serious consideration, thought and
comprehension of every verse and word. The twentieth verse of the
Surah Hadid conveys what the worldly life consists of through some
analogies. In our study, we tried to address these elements of
analogy in the context of the integrity of the Quran. On this
occasion, it is better understood how important it is to examine each
word of the Quran. We tried to convey how the elements of analogy
in the verse surround people. We tried to evaluate, through
examples, how the verse states that worldly life consists of games,
entertainment, adornment, boasting, and the race to have many
possessions and many children, and how it has become ingrained
in people’s lives in modern times. The verse concretely conveys how
those who live independently of Allah and the divine truths revealed
by Him spend their life capital for the sake of simple and worthless
things. In other words, it clearly reveals how treating worldly life as
the afterlife deceives people. In addition, the importance of
persistently repeating concepts such as contemplation, meditation,
evaluation and deliberation in the Quran is better understood.
While the verse informs about the fate of those who are deceived by
the worldly life, it also informs that the real truth that needs to be
achieved and strived for is Allah's consent and His satisfaction.
Ultimately, it informs us that a life spent outside of God's will is a
wasted life. Likewise, the verse ends with a warning to people who
will come to the end of time not to be deceived by the charms and
ornaments of the world.

Keywords: Tafsir, Hadid, Worldly Life, Game, Entertainment.
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HADID SURESININ 20. AYETI BAGLAMINDA DUNYA HAYATININ MiSALI

GIRIS

Kur'an, insanlarin diinya ve ahiret saadetinin esaslarini ihtiva etmektedir. Bundan dolay1 onun
her ayeti ve her ciimlesi en ideal anlamda anlasilmay1 gerektirmektedir. Bu ¢calismada Hadid
sliresinin 20. ayetinde ifade edilen esaslar Kur'dan bitinlagi icinde incelenmeye ve
degerlendirilmeye calisilacaktir. Kur'an-1 Kerim, sunmak istedigi bilgileri ve mesajlari insanlarin
algilama yetilerini géz 6niinde bulundurarak aktarir.! Bu aktarma tarzi bazen kainatta meydana
gelen ve insanlarin asina olduklari durumlar izerinden somutlastirma seklinde olur. Bazen de
mesaj insanlarin toplumsal hayatta karsilastiklari durumlar {izerinden iletilir. Hadid s{iresinin
20. ayeti de diinya hayatinin geciciligini insanlarin sahit olduklar1 ve cevrelerinde her sene
deveran eden yagmur, bitki ve ciftci 6rnegi tizerinden aktarir. Ayet ilahi uyarilar dikkate
almayanlarin akibetlerinin bitkinin gecirdigi degisim ve doniisimler gibi yok olup gitmekle
sonuglanacagini haber verir.

Ayet, diinyanin albenisine ve cazibesine kapilanlarin hayatlarini ve akibetlerini birka¢ maddede
Ozetler. DUnya hayati misalinin verildigi ve kendisine benzetildigi maddelerin her biri insanin
hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Calismaya konu olan ayet Allah’in belirledigi istikamette
gecirilmemis bir 6mriin ancak oyun, eglence, siis, karsilikl1 6viitnme, mal ve evlat yarisi gibi basit
seylerden ibaret olacagini bildirir. Bu ayetin hem basinda hem de sonunda diinya hayati lafzi iki
sefer yer almaktadir. Gectigi her iki yerde de olumsuz anlamda kullanilir. Ayet ilahi ikaz ve uyari
ile sona erer. Calismaya konu olan ayetin devamindaki 21. ayet ise dmriimiizii neler ugrunda
harcamamiz gerektigini beyan eder ve bu yoniiyle yirminci dyetin mesajlarini tamamlar
niteliktedir.

Neticede bu ayet tizerinde herhangi bir calismanin yapilmadigini ifade etmemiz gerekir. Yapilan
calismalarin ise diinya ve ahiret iliskisi baglaminda oldugu goriilmektedir. 2 Bu calisma ise ayette
zikredilen esaslarin insanlarin hayatindaki 6nemi ve onlar1 temel yasam gayelerinden
uzaklastirmasi yoniyle incelenmistir.

1.HADID SURESI’NiN GENEL MUHTEVASI

Kur'an-1 Kerim'’in gonderilis gayesi insanin diinya ve ahiret hayatini imar ve insa etmektir. Kur'an
bu 6zelliginden dolayi israrla insani iki 4lem arasinda dengeli tutmaya, ifrat ve tefrite kagmamasi
icin ikaz eder. Kur'an-1 Kerim bazen dogrudan insani diinya hayatinin albenisine karsi ikaz
ederken, bazen de bu calismamiza konu olan ayette oldugu gibi benzetmeler vasitasiyla onu
uyarir.? Kur'an, asil emek verilmesi ve ugrunda alin teri akitilmasi gereken hayatin ahiret hayati
oldugunu vurgular.“ Calismamiza konu olan Hadid siresinin 20. ayetine baglamadan 6nce bu stre
hakkinda kisa bir bilgi vermenin yararli olacagini diistiniiyoruz.

Hadid stresi Medeni stirelerden olup yirmi dokuz ayetten olusmaktadir.> Nizul sirasinda 112 ve

Mushaf siralamasi 57dir. Stre ismini 25. ayette gecen “hadid” kelimesinden almistir. >

! Mehmet Kiligarslan, “Kurdn’in Anlatim tislubu”, Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2016), 30-62.

2 Abdulkadir Karakus, “Kuran Perspektifinden Diinya ve Ahiret Arasindaki Miinasebet”, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 6/12 (Aralik 2018), 203-220. Ramazan Altintas, islami Anlayisa Gore “El-Hayatird-Diiny4d” Kavramini
Yorumlama Bigimleri Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2003), 129-160; Omer Faruk Yavuz,
“Kur'an Perspektifinde Diinya- Ahiret Buitiinliigii”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 6/2 (Nisan 2006), 159-198.
Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladig: seyler insana siislii
gdsterildi. Bunlar diinya hayatimin gecimligidir. Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah’in katindadir. ”Al-i imran, 3/14.
Fakat sizler diinya hayatin tercih ediyorsunuz.” “Oysa dhiret daha hayirh ve siireklidir.”el-A’14,87/16-17.

5 Ebivl-Kasim Mahm{d ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Daru’l-Kutabi’l-Arabi, 1987), 4/459.
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kelimesi il kelimesinin miifredidir ve demir anlamina gelmektedir.® Bu stire tesri (kanun

koyma), terbiye etme, iyilige tesvik, giizel ahlak, dogru bir akide {izerine bir islam toplumu
meydana getirme gibi ilkeleri ihtiva etmektedir.” Resid Riza, (6.1935) bu ayet ve devamindaki
ayetlerin kapsadigi esaslardan dolay1 daha detayli tefsir etmenin gerekliligini dile getirir. Riza, bu
ayetin insanlarin diinya sehvetleri ile mesgul olup, Allah’in sinirlarinin ihlal etmelerine sebep
olan unsurlari icerdigini sdylemektedir.®

Bu Aayet bir yOnlyle ahiretten soyutlanmis dinya hayatinin misalini cesitli 6rneklerle
somutlastirirken, diger taraftan diinya hayatini cift¢i ve bitki misali tizerinden ahiret hayatina
hazirlifin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Hadid s@resinin on dokuzuncu ayeti iki sinif insanin vasiflarini ele almaktadir. Bunlar Allah’a
inanip dosdogru yasayanlarin ulasacaklari mertebeleri ve bir de Allah’1 inkar edenlerin kotii
akibetleri hakkinda bilgi vermektedir.® Yirminci ayet de 6ncesinde zikredilen insanlardan iki
grubun da talepleri ve eylemleri dogrultusunda ulasacaklari neticeyi aktarmaktadir. Bunun
oncesinde Aayet, imtihan diinyasinda insani bekleyen tehlikeleri pes pese siralayan ve bu
tehlikeleri gormezden gelerek yasanmis bir hayatin akibetini konu edinmektedir. Baska bir ifade
ile bu ayet diinya hayatinda insani aldatabilecek, gozlinii perdeleyecek, sarhos edecek ve onu dogru
istikametten alikoyacak unsurlari bir arada zikretmektedir. Ayetin hem basinda hem de sonunda
‘dinya hayatr’ tabirinin iki sefer kullanilmasi yoniiyle de bu ayet diger ilgili ayetlerden farklilik
arz etmektedir. Biz de bu ayette zikredilen esaslari Kuran'in biitiinselligi icerisinde ayr1 ayri ele
almaya calisacagiz.

Konu ve alt basliklarinin net goriilmesi icin yetin tamamaini burada vermenin yerinde olacagini
disiintiyoruz. Geri kalan boliimlerde sadece ayetin ilgili kismini vermekle iktifa edecegiz. “Bilin ki,
diinya hayati ancak bir oyun, bir eglence, bir siis, aranizda karsilikli bir éviinme, ¢ok mal ve evlat
sahibi olma yarisindan ibarettir. (Nihdyet hepsi yok olur gider). Tipki séyle: Bir yagmur ki, bitirdigi
bitki ciftcilerin hosuna gider. Sonra kurumaya ytiz tutar da sen onu sararmis olarak gorursin.
Sonra da ¢er ¢Op olur. Ahirette ise (diinyadaki amele gore ya) ¢etin bir azap veya Allah’in magfiret ve
rizast vardir. Diinya hayati, aldanis metaindan baska bir sey degildir.”'® Kur'an'in bircok dyetinde
isaret edildigi Gizere insanin yaratilis gayesinden kopuk bir diinya hayati, anlam ve amacini
yitirmis bir aldanmadan ibarettir."! Allah’in bizden kabul edecegi ve razi olacagi yasam seklinin
kendisinin belirledigi ve koordinatlarini kendisinin c¢izdigi hayattir.? Kur'an, Allah’a karsi
gelmekten sakinanlar icin ahiret yurdunun daha hayirli oldugunu haber vererek®® bu duruma
dikkat ceker. Diinya hayatini tek amag edinip bunun pesinde 6miir tiiketenleri Kur'dn-1 Kerim
1srarla ikaz eder. Yiice Allah, diinyay1 tim genisligine ve uzunluguna ragmen basit bir drnekle
aklin anlayabilecegi ve fitratin kabul edebilecegi bir sekilde bize aktarmaktadir.” Simdi dyette zikri
gecen maddeleri ayr1 ayri incelemeye calisacagiz.

¢ Ahmed Muhtar, Abdulhamid Amr. Mu‘cemu’l-lugeti’l-Arabiyye. (y.y. nsr: Alemu’l-Kutub, 2008.) 1/458

7 Muhammed Ali es-Sabuni, Saffetu’t-Tefdsir, (Kahire: Daru’s-Sabuni, ts.) 3/310.

8 Resit Riza, Tefsirii’l-Mendr (Misir: el-Heyetuw’l-Misriyetw’Ammetii el-Kutub, 1990), 3/205.

? el-Hadid 57/19.

1 el-Hadid 57/20.

' cAmiu’l-Beydn, ts., 23/193.

12 Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru fhyai Turasi’l-Arabi, ts.), 29/463;Hayreddin Karaman, vd. Kur’dn Yolu Tiirkce
Medl ve Tefsir,(Ankara: DIB Yayinlari, 2007).5/251.

13 el-En’am 6/32.

14 Razi, Mefatihw’l-gayb, 29/463.

15 es-sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Tefsiru’s-Sa‘ravi, nsr. Metabi‘ Ehbar el-Yevm, (y.y.;1997). 12/750.
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HADID SURESININ 20. AYETI BAGLAMINDA DUNYA HAYATININ MiSALI

1.1. DUNYA HAYATI

Yiice Allah, Kur'an-1 Kerim’deki hakikatlerin insanlar tarafindan anlasilmasi, onlarin belleginde
yer edinmesi ve kalici hale gelmesi igin gesitli s6z sanatlarina ve benzetmelere (tesbih) yer verir.
Kuran, dinya hayatinin degerini ve geciciligini insanin zihninde sabitlestirmek icin farkl
misallerle somutlastirir.’® Bu 6rnekte gorilldiigii izere Kur'an’in takdim ettigi misallerin tamami
ya kainatta meydana gelen degisim ve donisiimler tizerinden aktarilir” ya da insanin hayatinda
var olan cesitli mesgaleler tizerinden drneklerle sunar.

Hadid siresinde calismamiza konu olan ayette ilk ele alinan kavram “diinya hayati” seklindeki
tamlamadir. Bu tamlama Kur'an’da farkli baglamlarda ve cok sik zikredilen bir tamlamadir.'® Bu
tamlamanin ahiret hayatinin karsiti olarak zikredildigini soyleyebiliriz.”® Kur'an’da diinya ve
ahiret kelimelerinin 115%er defa esit bir sekilde yer almasi dahi bu iki hayata yonelik kurulmasi
istenen dengeye vurgu yapar.?° Diinya hayati seklindeki terkibin farkli anlamlarda kullanildigini
da ifade etmemiz gerekir.? Kur'an’da hem Mekki hem de Medeni siirelerde kendine yer bulan bu
tamlama? cogunlukla olumsuz anlamda kullanilir.?? Diinya hayati insani aldatabilecek
potansiyel bir tehlike arz etmektedir.* Kur'an, ahiret diislincesini ve gayesini icermeyen
eylemlerin yani sadece diinya hayatina yonelik yapilan is ve eylemlerin beyhude oldugunu
aktarmaktadir.?® Baska bir ayette ise insanlara verilen her seyin diinya hayatinin gelip gecici
zevklerinden ibaret oldugu aktarilmaktadir.?® Yani size verilen mal, evlat ve bunun disinda kalan
ve hizli bir sekilde zeval olacak seylerin tamami diinya hayatinin metaindan ibarettir.?”

Yiice Allah kitabinda iki dlemin de sahibinin kendisi oldugunu bildirir.?® Dinimiz, diinya/ahiret
dengesinin iyi saglanmasi1 gerektigini farkli vesilelerle ifade eder.?® Kur'an'da bu dengeyi
saglamaya doniik olarak: “Allah’in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini
unutmal”? seklindeki ayet dengeli yasamaya isaret ettigi sdylenebilir. Bunun yaninda bu ve
benzeri Ayetler diinya/ahiret dengesini iyi ayarlamak gerektigini vurgular. insanin asil
cabalamasi, ugras vermesi gereken nimetlerin Allah katindaki nimetler yani ahiret nimetleri
oldugunu hatirlatir.? Bagka ayetlerde ise dinlerini oyun ve eglence edinenler ve diinya hayatinin
kendilerini aldattig1 kimselere Kur'an ile 6giit vermenin gerekliligine dikkat ceker.% Riza, Allah’in

16 “Onlara diinya hayatimin érnegini ver: (Diinya hayati), gokten indirdigimiz yagmur gibidir ki, onun sebebiyle yeryiiziiniin

bitkileri boy verip birbirine karigirlar. Fakat biitiin bu canlilik sonunda riizgarin savurdugu kuru bir ger ¢ope doner. Allah, her
sey lizerinde kudret sahibidir.”el-Kehf 18/45.

17 Al-i imran 3/117.

18 e]-Bakara 2/85-86-204-212; Al-i Imran 3/14-117-185.

19 Bdylece Kurdn-1 Kerim'de arz cografi, diinya ise dini ve ahlaki bir terim olarak yer almis; diinya kétiilenir veya hafife
alinirken kozmik varligi degil burada siirdiiriilen ve &hiret kaygisini geri planda birakan hayat tarzi kastedilmistir.
Silleyman Uludag, “Diinya” Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),10/22-25.

20 Hidayet Aydar, “el-Hayatwd-Diinya"nin Kavramsal Analizi”, Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi (Tefsir Ozel Sayisi)
7/13 (Ocak 2016), 84.

2! Aydar, “el-Hayatu’d-Diinya”nin Kavramsal Analizi”, 94.

22 el-Bakara, el-En‘Am ve el-Ar'af gibi farkli yerlerde nazil olan siirelerde yer almaktadir.

23 el-Bakara2/85-86-212;Al-iimran3/14-117-185;en-Nisa4/74-94-109;el-En‘am 6/32-70-30;el-Ar'af7/51.

24 Casiye 45/35

% onlarin bu diinya hayatinda harcadiklart mallarin durumu, kendilerine zulmeden bir toplulugun ekinlerini vurup mahveden
kavurucu ve soguk bir riizgdrin durumu gibidir. Allah, onlara zulmetmedi. Fakat onlar kendi kendilerine zulmediyorlar. Al-i
imran 3/117.

26 sfira 42/36.

%7 salih b. Abdulaziz (Muhbetu Mine’l Ulema), Tefsiru’l-Miiyesser (Medine: Kutubu'd-DirAse, 2009), 487.

28 en-Necm53/25; el-Bakara2/29.

2 Muhammed Abdelhaleem, “Kur'dn’da Ahiret-Diinya ve Diinya Hayat1”, Akev Akademi Dergisi 3 (Kasim 1988), 331.

30 e]l-Kasas,28/77.

31 oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah’in katindadir. Al-i imran,3/14.

32 pinlerini oyun ve eglence edinenleri ve diinya hayat1 kendilerini aldatmis olanlart birak. Hi¢ kimsenin kazandigi yiiziinden
mahrumiyete siiriiklenmemesi icin Kur'an ile 6giit ver. el-En’ameé/70-130; el-A’raf7/51.
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rizasi disinda insani mutlu edecek baska bir sey olmadigini, fakat insanlarin Allah’tan bagimsiz
bir hayat yasayarak hissi lezzetlerle tatmin olmaya ¢abaladiklarina isaret eder.3?

Bu diinya hayati seklindeki tamlama ile tizerinde yasanilan arzin/yerin kastedilmedigini ahiret
hayatinin arka plana atildigi hayat tasavvurunun kast edildigini sdylemek gerekir.3* Ahireti
kazanmak i¢in harcanmayan, ebedi nimetlerin elde edilmesine vasita kilinmayan fani hayat,
sadece cocuklari aldatan oyun eglence gibi semeresi olmayan bir yerden ibarettir.3> Bu ayette
zikredilen diinya hayatindan gaye; Allah’in, rehberli§inin ve O'na itaatin yer almadig1 hayat
tasavvuruy, sadece bu diinyaya has olan disiince, davranis ve mesguliyetlerdir.3¢ Allah’tan gelen
evrensel vahiylerin rehberliginde yasanilmayan bir hayatin anlamsiz ve amagsiz oldugu, dar-1
bekada da insanin pesini birakmayacagi aktarilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de ;13 &gj \;3:\3‘ JveX “diinya hayatinin bir oyun ve oynastan/eglenceden” baska

bir sey olmadigini aktaran bu ifade, dort farkli baglamda zikredilmektedir.?” Calismamiza konu
olan ayet de bu dort ayetin benzeridir ancak zikrettigimiz sondaki iki kavram yer degistirmistir.

A5 ‘

Yani }éj u degil de uj 31 seklinde gecmistir.3® Bu dort ayetin icerisinde gecen \-33:\5\
}f;j u “diinya hayati bir oyun ve eglence/eglence ve oyun yeridir” seklindeki lafizlardan 6nceki

vurgular da farkll kelimelerle zikredilir. Hadid, 20'de G a\}dﬁ “Bilin ki ancak” bir
bilgilendirmenin/haber vermenin® yani sira diinya hayatinin tehlikelerine karsi bir uyari ve ikaz
icerdigi devamindaki lafizlardan anlasilmaktadir. En‘am, 32'de &3 seklinde baslamis yani“Ey

insanlar acil istediginiz ve arzuladiginmiz diinya siisii ancak aldaticit bir metadan baska bir sey
degildir.”#° Seklindeki ayet diinya hayatinin konumunu tayin etmistir. Burada hem bir tehlikeyi
haber vermenin hem de zimni bir uyar: ve ikazin yer aldigini séylemek mimkiindiir. Ankeb{it

64'te ise 95\5 L3 seklindeki ifade ile hem kiyamete kadar gelecek insanlara hem de ilk Kurdn

muhataplarindan olan Mekke toplumunun faydalandigi diinya hayatinin ancak bir oyun ve
eglenceden ibaret oldugu gercegi hatirlatilir.#! Sizin pesinde kostugunuz ve ebedi yasayacakmis
gibi disiiniip tasavvur ettiginiz diinya hayat1 zanninizin aksine ¢ok basit bir oyun ve eglence
yeridir ve bundan dolay1 muttakilerin yasantisinda bu seylerle ugrasma anlayisi yoktur.4

Muhammed 36. ayetinin de \E\ seklinde diinya hayatina dair bir te’kid ile basladig1 goriilmektedir.

Ayetteki temsilde diinya hayati yagmura benzetilmekle beraber asil vurgu bitki érnegi tizerinde

33 Resit Riza, Tefsirii’l-Mendr, 3/205.

3 Uludag, "Diinya”,X/22-25;Burhan isliyen, “Ahkaf Sfiresi'nin 20. Ayeti Baglaminda ‘Giizellikleri Diinya Hayatinda Tiiketmek”,
Kilitbahir 21 (2022), 17-43.

35 en-Nesefi Ebivl-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmd, Tefsirii'n-Nesefi (Meddrikii't-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil)
(Diyarbakir: Mektebetu’s-Seyda, 2018), 3/403;Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Emir Basin
Yayim Dagitim, 1996), 7/394.

3¢ Ebli Muhammed el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz (Beyrut: Daruw’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1422),
5/266.

7 ol AT 84 G 150061 5 2ol adia 57720, b5 Sl ) AT 850 U5 ehmwam, 6732, g3 Sl AT 3537 G

Muhammed, 47/36; &.435 }L ‘gl " i) 3}-3'\ OM L3y “el-Ankeblit 29/64.

38 al-Ankebfit 29/64.

3 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-beydn, thk. Ahmed Muhammed $akir (y.y: Miiessesetii’t-Risale, 2000), 23/193.

40 Al-i imran, 3/185; Taberi, CAmiu’l-beydn, 23/19.

4! Taberi, cdmiu’l-beydn, 20/59.

42 Beyzavi Nasiriiddin Eb{l Said (Ebi Muhammed) Abdullah b. dmer b. Muhammed, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te'vil (Beyrut:
Daru lhyai al-Turas al-Arabi, 1418), 2/159.
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yogunlasmaktadir. Bitkinin burada zikredilen evreleriyle insanin oyun, eglence, mal-miilk
edinme ve ¢oluk-cocuga karisma durumlari arasinda da bir benzerlik vardir.43

Bu baslig1 degerlendirecek olursak Hadid 20. ayet diger Kur'an ayetlerinin aksine diinya hayati
kavrami hem &yetin basinda hem de sonunda te’kidli bir sekilde iki sefer yer almaktadir. Bu iki
tekrarin insanlari diinya hayatina ve onun fani nimetlerine karsi uyarma vazifesi gérdiigiinii ve
bu isin ciddiyetini vurgulamaya yonelik oldugunu sdylemek miimkiindir. Dinya hayati
seklindeki tamlama 6ncesinde zikredilen ifadelerin diinya hayatinin nasil bir yer olduguna dair
uyarici ve uyandirici lafizlarla baslamis olmasi, insanin diinya hayatina dair tasavvurunun nasil
olmasi gerektigini izah etmektedir. Arka planda oncelikli tercih yerinin burasi olmadigini ve
olmamasi gerektigine dair uyarilara yer verdigi gériilmektedir.

1.2. OYUN VE EGLENCE YERi OLMASI

Hadid 20. ayette diinya hayati misalinin akabinde, ayetin devaminda gelen kavramlari
irdeleyecegiz. Ayet (ahiretin goz ardi edildigi) diinya hayatinin nasil anlamsiz ve amagsiz bir hal

2

aldigini su ifadelerle aktarmaktadir: ;3:3 &{J L;.,S:\.ﬁ 53.33-‘\’ Gi a\}-ﬂjﬁ “Bilin ki, diinya hayati ancak

bir oyun, bir egjlenceden ibarettir.”* Bu Ayette gecen % kokiinden gelen kelimelerin farkli

anlamlarda kullanildigini 6ncelikle ifade etmemiz gerekir.* isfah&ni (6. ?) “Bir kimsenin sahih bir
gayesi olmaksizin yaptigl is ve eylemler icin bu kelime kullanilir”# demektedir. Sevkani (1911/1998)
ayet-i kerimede gecen oyun ve eglenceden gayenin yeme ve icme oldugunu sdylemektedir.4” Nesefi
(0.537/1142) diinya hayatinin ¢ocuklarin oyununa benzetildigini sdylerken“® Elmalili (6.1787/1942)
ise bu konuda “diinya bir oyundur, heves edilir, ¢alisilir, ugrasilir, bogusulur neticede yense de
yenilse de yok olup gider.”® seklinde aciklamaktadir. Sa‘dl (6.1376/1956) de diinya hayatini
“Bedenler onunla oynar kalp onunla eglenir.">° seklinde tefsir eder. Baska bir ayette ise:“Dinlerini
oyun ve eglence edinenleri ve diinya hayatinin kendilerini aldatrmis olanlari birak”*! seklinde isaret
edildigi tizere diinya hayatinin gecici cazibesine kapilanlardan yiiz cevirmek, onlara miihlet
vermek ve netice itibariyle akibetlerinin azap olacagini kendilerine hatirlatmak gerekir.>? Peki, bu
tasavvura sahip olanlar1 yani bu yolunu kaybetmis olanlari nasil dogru istikamete

yonlendirebiliriz? Kur'an-1 Kerim 4 ;:j “Sen, ancak Kur'an'la égiit ver.”®® ‘insanlar1 bu kitapla

uyar, insanlar1 kiyamet giinii Allah’in azabina ve gazabina karsi ikaz et’ seklindeki uyar ile
insanlarin diinya hayatinin temel gayesini 6grenecegi kaynagi haber vermektedir.>* Ciddiyetten

uzak, amagsiz ve anlamsiz soz ve eylemlerin tamami icin de u kelimesinin kullanildigini

43 Karaman, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5/250.

4Had1d,57/20.

4salya, siimiik gibi insanin agzindan veya burnunda akan sivilar igin de kullanildig1 goriilmektedir. isfahani, Eb(‘l-Kasim el-
Hiseyin b. Muhammed er-Ragip. el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an. thk. Safvan Adnan Dav{di. (Beyrut: Dar(’l-Kalem, 1991), 1/741.

“isfahani, Miifredat fi garibi’l-Kur’'dn, 1/741.

4'Eb{i AbdillaAh Muhammed b. Ali b. Muhammed Sevkani, Fethu’l-kadir (Dimesk-Beyrut: Daru’l-ibn Kesir, 1414), V/209.

“8en-Nesefi, Tefsirii’n-Nesefi, 3/403.

“Elmalill, Hak Dini Kur’dn Dili, 7/394.

5 Eb(i Abdillah Abdurrahman b. Nasir b. Abdillah b. Nasir es-Sa’di, Teysirii’l-kerimi’r-rahmdn fi tefsirikeldmi’l-mennan (y.y.:
Misessetu’r-Risale, 2000), 1/841.

Slel-En’am 6/70.

52ibn Kesir, Ebit'l-Fida ismail, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selam, Daru’t-Tayyibe li'n-Nesrve't-Tavzi, y.y.:
1999. 3/279.

33el-En’am,6/70.

4bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim, 111/279; er-Razi, Eb(i Abdillah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiiseyin et-Teymi.
Mefatihu’l-gayb.(Beyrut: DAruihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1999).XI1l/24;es-Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘ravi, 6/3714;Ahmed b. Mustafa el-

Meragi, Tefsirii’l-Merdagi (y.y.: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1946), 27/176.
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sOylemek miimkiindiir.® Kur'an-1 Kerim: “Birak onlari, tehdit edildikleri giine kavusana kadar,
(batil inanglarina) dalsinlar ve (diinya hayatlarinda) oynayadursunlar.”®¢ seklindeki ayet ve “Birak
onlari, kendilerine soz verilen giin ile karst karsiya gelinceye kadar dalsinlar, oynasinlar.”*’diyerek
bu duruma isaret etmektedir. Kur'an, bu ayetlerle ilahi ikazlara aldiris etmeyenleri de tehdit
ettigini soylemek mimkindir.

Ayette genellikle (<)) kelimesi ile beraber zikredilen diger bir lafiz ise ( }5#) kavramidir. Bu kavram

eglence, insani yararli olan isinden, giiciinden, gérevinden alikoyan ve vaktini 6ldiirmekten baska
bir ise yaramayan bos ugras seklinde tarif edilmistir.>® Bu kelime hosa gitmek, yakinlik duymak
gibi farkli anlamlar icin de kullanilmaktadir.>® Kisinin ailesi icin yapmasi gereken is ve

eylemlerden alikoyan seylerin tamami ( }é) kavrami ile ifade edilmektedir.®® Bu kelime c¢ocuk

eglencesi® ve insani1 mesgul edip ahiretten alikoyan mesguliyetler icin de kullanilmaktadir.®? Bu
anlamlarin yani sira (}3#) kelimesinin anlam alani ile alakali olarak sunlari sdylemek

mumkiindiir: Allah'in gonderdigi evrensel mesajlari alay ve eglence konusu edinenlerin ahirette
kendileri de alay konusu olacaklar:1 gercegidir.®® Ayni sekilde Kur'an-1 Kerim’de insanin nefsani
istek ve arzularina tabi olmasi da bu kelime ile ifade edilir.®* Kur'dn’da ilahi mesajlar karsisinda
insanlarin ciddiyetsiz olmasi% da bu kelime ile ifade edilir. Baska bir ayette ise onlar bir ticaret
veya bir oyun eglence gordiikleri zaman hemen dagilip ona kostular ve seni ayakta biraktilar. De
ki: “Allah’in yaninda bulunanlar, eglence ve ticaretten daha hayirlidir.”®® Cuma 11. ayette gecen bu

hadise durumun hosnutsuzlugu iki sefer “lehv” (}3#) kavrami kullanmak suretiyle dile

getirmistir.®” Bu sekilde insanlarin oyun ve eglence ile mesgul olmalarinin hosnutsuzlugu da ifade
edilmis olmaktadir.

Amaci disinda yasanmis diinya hayati oyun ve eglence yeri olarak anlasilabilecegi gibi hayatini
oyun ve eglenceye adayanlar olarak da anlamak miimkiindir. Nitekim yasadigimiz bu cagda oyun
ve eglence sektori cok bliylik bir yer isgal etmektedir. Yiice Allah Mislimanlarin dzelliklerini
zikrederken onlarin faydasiz s6z ve eylemlerden uzak durduklarini zikretmektedir.®® Oyun ve
eglence de faydasiz is ve eylemler kategorisi icerisinde degerlendirilir. Bu oyun ve eglencenin
insanlar1 yapmasi gereken Onemli is ve eylemlerden alikoydugu, vakitlerini heba ettigi

5%“Onlara soracak olsan mutlaka, “Biz lafa dahyor egleniyorduk, hepsi bu!” derler. De ki: “Siz Allah ile, O’'nun dayetleriyle ve

peygamberiyle mi egleniyordunuz?”et-Tevbe, 9/62; el-Maide 5/57-58.

56 zuhruf 43/83

57 Me‘aric 70/42

58 Ahmed ibn Faris, thk. Abdusselam Muhammed Harun. (Litbnan: DAru’l-Fikr, 1979), “Mu‘cemu mekayisu’l-luga”, 5/213;Elmalily,
Hak Dini Kur’an Dili, 7/39%.

$%Ahmed Muhtar, Abdulhamid Amr. Mu‘cemu’l-lugeti’l-Arabiyye. (y.y.:Alemu’l-Kutub, 2008), 3/2042.

Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-lugeti’l-Arabiyye, 1/795

“len-Nesefi, Tefsirii’n-Nesefi, 3/403.

%es-Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/209.

% Ebli Ca‘fer Muhammed b. Ceriret-Taberi, Cdmiu‘l-beydn an te'vili ayi’l-Kur’dn. thk. Ahmed Muhammed Sakir.
(v.y.:Milessesetii'r-Riséle, 2000). 12/474.

%en-Nisa 4/135.

el-ATAf 7/52.

 cuma 62/11; Hz. Peygamber, bir Cuma giinii hutbe irad ederken yiyecek yiiklii bir kervan gelmisti. Kervanin geldigini haber
veren davul sesini duyan sahabiler dagilip kervanin yanina kostular. Restilullah’in yaninda yalniz on veya on iki kisi kald1.
Ayet, bu olaya igaret etmektedir. Ayette sozii edilen “eglence” ile bu davul sesi kastedilmektedir.( DiB, meal)

7 cuma 62/11.

8 “Onlar ki, faydasiz islerden ve bos sézlerden yiiz cevirirler.”el-Mi'min{in 23/3.
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anlasilmaktadir. Bagka bir ayette ise olgun Misliimanlarin hayatlarinda oyun ve eglence gibi
anlamsiz ve amacsiz is ve ugraslara yer vermemeleri gerektigi anlasilmaktadir.®

Tarih boyunca bir kisim yoneticiler -ki Kur'an’in haber verdigine gore Firavun da onlardan biridir-
kendi iktidarini ayakta tutmak icin kavimlerine karsi farkli yol ve yontemleri denemistir. 7 Bu
yollardan birinin de oyun ve eglence oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu araglari kullanarak
kavimlerini kolelestirmislerdir. Neticede insanlarin akli melekelerini kullanmalarini ve hakikati
idrak etmelerini engellemislerdir. insanlar kendilerine emanet edilen vakitlerini ve ellerindeki
diinyaliklar: bu gibi faydasiz seyler ugruna harcamaktadirlar. Oysa Kur'dn-1 Kerim insanin ¢ok
daha ulvi bir gaye i¢in yaratildigini aktarmaktadir.” Bu oyun ve eglence sektorii insanlarin sanki
halifelik” icin degil de eglenmek ve oynamak icin yaratildiklari diisiince ve hayat tarzini
yayginlastirmaya calismaktadir. Bu da beraberinde Allah’in belirledigi kural ve kaidelerin disinda
sekiiler, tek diinyali bir hayat tarzinin insanlar arasinda ragbet gérmesine sebep olmustur. Kur'an-
1 Kerim on dort asir 6ncesinde nazil olmus ve dyetlerin icerisinde her biri i¢c harften miitesekkil
olan iki kelime ile insanlarin helakine sebep olabilecek kadar biiyiik bir tehlikeyi haber vermis ve
insanlar1 bu duruma karsi tekrar tekrar ikaz etmistir.

1.3. BiR SUSLENME YERi OLMASI
Ayette insan1 aldatma ve yoldan ¢ikarma potansiyeline sahip unsurlardan biri de MJ kavramadir.

Bu kelime gy Oy kokiinden tiiremis, glizellik ve zarafet anlamina gelmektedir.” Her tirli

stislenme arag ve gerecleri icin bu kullanilmaktadir.” Bu kelime hem olumlu hem olumsuz
anlamda kullanilmakla birlikte genel olarak insanin diinya ve ahiret hayatindaki sayginligina
fayda vermeyen seyleri ifade eder.” Kisinin zatina bir seref katmayan? ve gafil insanlar1 aldatan
giyim kusam gibi gosterisli esya” ve malzemeler gibi olumsuz anlamdaki ziynete de isaret eder.”
Sa‘di, bu kelimeyi elbise, yemek, igmek, binek, barinak (ev, saray), san ve séhret olarak tefsir eder.”
Siis kelimesi, ahiret amellerini barindirmayan diinya meta‘1 seklinde ifade edilmistir.8® Kur'an-1
Kerim’de: “De ki: “Allah’in kullart icin yarattigi siisii, temiz ve iyi riziklart kim haram kildi?”®
seklinde bu kelimeyi miispet anlamda kullanmistir. Baska bir dyette ise®? zikredilen ziynetin mal,
miilk, san ve sohret oldugu aktarilmaktadir.® Bu kelimenin hem inanan ve hem de inanmayan
insanlar icin kullanildig1 goriilmektedir.® Bu siis kavraminin insanda var olan fitrl giizellik ve

% “Bos siizii isittikleri vakit ondan yiiz cevirirler ve, “Bizim islerimiz bize, sizin isleriniz de size. Seldm olsun size (bizden size zarar

gelmez). Biz cahilleri istemeyiz” derler.”el-Kasas, 28/55.

70 iste boylece Firavun kavmini aptallastirds;[“*] onlar da bu tahrike kapildilar: Zaten onlar 6teden beri yoldan ¢ikmis bir
kavimdiler. (Zuhruf 43/54) Veya: “tahrik etti”. istehaffenin “ahmaklastirdi, aptallastirdi, aliklastird1” gibi anlamlar1 vardur.
Ferra kelimeyi, “tahrik etti, korkuttu” anlamindaki istefezze ile karsilar. Buradaki “aptallastirma”, mongollastirma veya
Aytmatov'un ifadesiyle “mankurtlastirma”ya benzer bir striilestirme yontemidir. Mustafa islamoglu, Hayat Kitabi Kur’dn,
(Diisiin yayincilik, 2008) 941(38. Dipnot)

I «0, hanginizin daha giizel amel yapacagim sinamak icin 6liimii ve hayati yaratandir. 0, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok
bagislayandir.”el-Miilk 67/2.

72 “Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti.”el-Bakara 2/30.

3 Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-lugeti’l-Arabiyye, 2/1071.

7% Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-lugeti’l-Arabiyye, 2/1018.

75 isfahAni,Miifredat fi garibi’l-Kur’an, 1/388.

76 en-Nesefi, Tefsirii’n-Nesefi, 3/403.

7 el-MerAag], Tefsirii’l-Meragt, 27/176.

8 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V11/394.

7 es-sa’dl, Teysirii’l-kerimi’r-rahman fi tefsirikelami’l-menndn, 1/841.

80 es-SevkaniFethu’l-kadir,5/209

81 el-Araf, 7/32.

82 “kariin gosterisli bir sekilde kavminin karsisina ¢ikard1. Diinya hayatini arzulayanlar, “Keske Kariin’a verilenin bir benzeri
bize de verilseydi! Dogrusu o ¢ok sansh!” derlerdi.”el-Kasas,28/79.

8 isfahani, Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, 1/389.

8 “Fakat Allah, size imani sevdirmis ve onu goniillerinize giizel gostermistir. el-Hucurdt 49/7. “Siiphesiz biz, ahirete
inanmayanlarin iglerini kendilerine siislii gdsterdik; o yiizden bocalar dururlar.”en-Neml 27/4.
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zarafet duygusunun bir yansimasi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Fakat bu fitri duygunun
Olciistiz ve amacsiz kullanilmasi neticesinde insanin helakine sebep olabilecek bir tehlikeyi de
barindirmaktadir. Calismaya konu olan ayette de bu kavram insanin kendisini bu fani ve aldatici
siistin cazibesine kaptirmamasi gerektigine isaret olarak ele alindig1 goriilmektedir. Kur'an-i
Kerim: “Mallar ve evlatlar, diinya hayatinin stisiidiir. Baki kalacak salih ameller ise, Rabbinin
katinda, sevap olarak da iimit olarak da daha hayirhdir.®> isaret ederek insana istikamet
cizmektedir. Ayette zikri gecen “diinya bir siisten ibarettir”’ seklindeki ifadeyi diinyayi bir siislenme
yeri olarak algilayanlar olarak da anlamamiz miimkundiir.

Cagimizda siis ve siislenme sektorii cok farkli isimler altinda insanlara hitap etmektedir:
Kozmetik sektori, glizellik merkezleri, moda ve marka sektori, plastik cerrahi ve estetik cerrahi
gibi sislenme konusu ¢ok genis bir alani1 kapsamaktadir. insanlarin kazanclarinin bir kismini bu
siis ve slislenme ara¢ gereclerini karsilamaya harcadiklari bilinmektedir. Kur'an-1 Kerim
elimizdeki maddi imkanlarin bize emanet edildigini, ahiret giiniinde ise bu nimetlerden hesaba
cekilecegimizi haber verir.® Dinimiz maddi imkéanlarin yerli yerinde kullanilmasini emretmekte
buna karsilik sacip savuranlari seytanin kardesleri olarak vasiflandirmaktadir.®”

insanlarin begenilme, saygi gorme, 6vgiiye mazhar olma gibi fitri duygularini Allah’a karsi
davranis, ahlak ve ibadetleriyle toplumda giizelliklerin yayginlasmasi icin sarf etmeleri gerekir. %8
Aksine insanlarin nazarinda ellerindeki diinyaliklarla kendine toplum nezdinde bir konum veya
prestij elde etmek icin ¢cabalamak insani diinyalik oyun ve eglencenin bir parcasi yapmaktadir.®®
Bu tutumun ebedi dlemde insanlara herhangi bir faydasi olmayacaktir.?© Aksine Allah’in insana
emanet ettigi maddi imkanlari ve 6mur sermayeleri olan zamanlarini yerinde kullanilmamasi
neticesinde onlar1 Allah’a hesap verme durumuyla karsi karsiya birakacaktir.*

1.4. KARSILIKLI OVUNME YERi OLMASI

E

For 54 Go
Bu calismaya konu olan ayetin devaminda ifade edilen kavramlardan biri de @S-y Wy o

“aramizda karsihkh bir viinme”* seklindeki ifadedir. Bu kelime | >W Wy >\ fiil kalibindan

tiiremistir.® Bu kelime biiyiiklenmek, bobiirlenmek ve kibirlenmek gibi anlamlara gelir. Ayette
zikredildigi {izere bu eylemi yapanlarin daha cok neseb,% san, sohret, makam ve mevkileriyle
gosteris yaptiklar:i aktarilmaktadir.®> Kasitli olarak bilyiiklenen, gosteris yapanlar icin
kullanildigini séylemek miimkiindiir.’® Tefahur kelimesi ile kisinin ben senden iistiiniim, ben

85 el-Kehf18/46.

% Sonra o giin, nimetlerden mutlaka hesaba cekileceksiniz? Tekasiir 102/8.

87«Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis yolcuya haklarini ver, fakat sacip savurma.”isra 17/26; “Ciinkii sagip savuranlar seytanlarin
kardesleridir. Seytan ise Rabbine karst cok nankdrliik etmistir”. isra 17/27.

88 «siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara yardim etmeyi emreder; haydsizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. 0,
diisiiniip tutasiniz diye size ogtit veriyor.” Nahl 16/90.

8 “siiphesiz diinya hayati ancak bir oyun ve eglencedir. Eger inamr ve Allah’a karst gelmekten sakimirsaniz, O size miikdfatinizi
verir ve sizden mallarinizi (tamamen sarf etmenizi) istemez.” Muhammed 47/36

90«0 diinyay: da kaybetmistir, ahireti de. iste bu apacik ziyamn ta kendisidir.” el-Hac 22/11.

! Nihayet o giin, ebedi nimetlerden vaz gecip (gecici nimetlere yonelmenizden) dolay1 hesaba cekileceksiniz. Tekasiir 102/8
Zimnen: Gegici nimetleri biriktirme tutkusuyla oyalanmak sizi gercek nimeti goriir gibi inanmaktan uzaklastirdig: icin de
is isten gegmis olacak. Na‘im kelimesi, ni‘met, ni‘am, en‘um, ni‘ama ve ni‘imma kelimelerinin aksine, Kuran’da gectigi 15
yerde tartismasiz “dhiret nimeti” icin kullanilir. Bu ayeti bu kuralli kullanimin bir istisnasi saymak Kur'an'in tislubuyla
bagdasmayacaktir. ‘An edati, nesnesinden “vazgecip yliz cevirmeyi” ifade eder. islamoglu, Hayat Kitabi Kur’dn,1245(8.dipnot).

92 el-Hadid,57/20.

%ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-lugeti’l-Arabiyye, 3/1679.

R R R T IR I TR\ APT P .
M g9 GJ.}Q) 0\53 ewy L ez SN SJi oo ‘_91" 63\3‘ }"53 > “0, sudan bir insan yaratip ondan soy sop ve hisimhk

meydana getirendir. Rabbin, her seye hakkiyla giicii yetendir.”el-Furkan 25/54.
5 Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-lugeti’l-Arabiyye, XV1/1679;ibnAtiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, 5/266.
% Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-lugeti’l-Arabiyye, 16/1679.
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filanin ogluyum gibi sozler sarf etmesi ve kendisinde olmayan seylerle éviinmesidir.”” Kur'an’in
inzal oldugu mubhitteki énemli sahsiyetlerin birbirlerine karsi Gistiinlitk saglama anlayisini bu
ifade ile dile getirmislerdir.®® Bu kavramla alakali olarak Kur'anin nfiizul siirecinde
Mislimanlarla Hiristiyanlar arasinda kimlerin daha faziletli olduklariyla alakali olarak
tartismalarin yasandigl ve bunun akabinde asagidaki ayetin nazil oldugu aktarilmaktadir.®
Ustlinliik 6lctilerinin Allah tarafindan tayin edildigi ne Miisliimanlarin ve ne de Ehl-i kitabin bu
konuda dile getirdigi tistiinliik iddialari bir sey ifade etmedigi gercegidir.”'°° Baska bir ayette ise
ustiinlik icin Yiice Allah su dlciileri tesis etmistir: “Isini giizel yaparak kendini Allah’a veren ve hanif
olarak Ibrahim’in dinine uyan kimseden kimin dini daha giizel olabilir!”'! Allah'in katinda {istiin
olmanin temel kriteri tek ilah inanci ve onun gereklerini yerine getirme gercegidir. Fusillet 33.
ayetinde ise bu durum daha belig bir sekilde ifade edilir: “Allah’a ¢agiran, salih amel isleyen ve
“Kuskusuz ben miisliimanlardamim” diyenden daha giizel sézlii kimdir?”102

insanin baz beseri ve nefsani istek ve arzularini én planda tutarak ustinlik taslamasi ve
bunlarla 6viinmesi Allah tarafindan hos karsilanmamaktadir.!3 Nitekim bir yette: “Erkek olsun,
kadin olsun, her kim de miimin olarak iyi isler yaparsa, iste onlar cennete girerler ve zerre kadar
haksizliga ugratilmazlar.”'® buyrulur. Oviiniilecek veya 6viing kaynagi olarak goriilecek ilke ve
esaslari Allah tayin etmistir. Allah’in belirledigi dlciiye gore ise temel tstiinliik 6l¢tisii takvadir.
Bunun disinda insanlarin kendi istek ve arzulari dogrultusunda edindikleri éviinme vasitalari ve
kaynaklar1 Allah indinde herhangi bir deger ifade etmemektedir.

Oviinme istegi insanda var olan fitri bir duygudur. Bu duygunun nasil ve ne sekilde kullanmamiz
gerektigini Kur'an bize haber vermektedir.'°¢ Kur'an’'in ilk muhataplari atalarinin inanc sistemini
benimsemekle veya onlari takip etmekle 6viinmuslerdir. 197 Atalarinin eylemlerinden kendilerine
oviing malzemesi ¢ikarmaya ¢abalamislardir.'® Kuran-Kerim bize temel 6viing vesilesi olacak
hakikatleri muhtelif ayetlerde isaret etmistir.®® Bunun yaninda insani Allah katinda faziletli ve
erdemli yapan temel 6lciitiin de takva oldugunu bildirmistir.™°

Ovgl vesilesi kilinan fakat takva ilkesine dayanmayan tiim eylemler oyun ve eglence olarak
degerlendirmek mimkiindiir. Kur'an cahiliye toplumunun 6vgii vasitalarini bize haber vermekle
zimni bir uyar1 da bulundugunu sdylemek mimkiindiir. Bunun yani sira éviinmek icin hangi
eylemlerde bulunmamiz gerektigini de ayrica bize beyan etmistir. !

1.5. MAL VE EVLAT COGALTMA YARISININ YERi OLMASI

Ayetin devaminda, ahiretten kopuk bir yasantinin mal ve evlat edinme yarisindan ibaret oldugu

zikredilmektedir. jl‘j’zﬁj J,»‘ﬁ u? jj\gaj “Cok mal ve evlat sahibi olma yarisindan ibarettir.

7 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 7/39.

%8 en-Nesefl, Tefsirii’n-Nesefi, I11/403; es-Sa’di, Teysirii’l-kerimi’r-rahman fi tefsirikeldmi’l-menndn, 1/841.

% Taberi, Cdmiw’l-beydn, 9/228.

100 en-Nis4,4/122-123.

101 en-Nisa 4/125.

102 pysillet 41/33.

103 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 9/228

104 en-Nisa 4/124.

105 el-Hucurat 49/13.

106 a]-Bakara 2/177.

107 a]-Bakara2/170.

108 at_TekAsiir 102/1-2.

109 o]-Bakara 2/177

10 Hucurat 42/ 13.

" yildirim, Duran Ali. “Cahiliyeden islam’a Kuran’in Gergeklestirdigi Karakter Degisimi”. Necmettin Erbakan Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48/48 (Aralik 2019), 423-460.




e

EYUP YIGIT

(Nihayet hepsi yok olur gider.)"?” Siz birbirinize karsi mal ve evlat coklugu ile 6viintiyorsunuz fakat
bir bitkinin misali gibi bunlar sararip yok olacaktir."® Bu diisiince, 6nde gelen sahsiyetlerle, mal
ve evlatlarla 6viinme, bunlarin fazlalifi ile gururlanma halidir.* Bu konu ile alakali olarak Hz.
Peygamber, “Dlinya tatli ve manzarasi hostur” seklinde diinyanin cazibesine isaret etmistir.
Diinya, bu zikredilen &zelliklerinden dolay1 insanlar tarafindan ragbet géormektedir.’® Elmalili
(1878/1942), diinya hayatini, ahiretten bagimsiz yasayanlar i¢in bu ayette zikredilen unsurlardan
ibarettir.” es-Sa’di, insanlarin kendilerine mal ve evlat noktasinda digerlerinden daha fazla pay
verildigini/sahip oldugunu iddia etmelerinin arka planinda diinya ile mutmain olma anlayisinin
yatmakta oldugunu ifade etmektedir. '8

Allah rizasinin ve ahiret aleminin dikkate alinmadig1 bir hayat tasavvurunda émiir, cok basit ve
anlamsiz seyler ugruna feda edilebilmektedir. Diinya hayatinda insanlarin takva, iyilik ve
guzellikte yarigmalari gerekirken dunyalik fani seyleri elde etmek igin yaristiklar
gorilmektedir.’ Diinya hayatini ahiret hayatindan bagimsiz yasayanlar, tek diinyali bir
disiinceden hareketle diinyalarini imar ve insa edenlerin durumu calismamiza konu olan dyetin
ikinci kisminda soOyle tasvir edilmektedir: Her sene ilkbahar mevsiminde sahit oldugumuz
yesilliklerin ve gilizelliklerin sonbahara dogru nasil sararip yok olduguna herkes sahit olmustur.
Bu yasanan siire¢ iizerinden Yiice Allah bize ahiretten bagimsiz bir diinya hayatinin misalini
somut bir durum tizerinden aktarmaktadir. Ayetin devaminda tek diinyali olanlarla ¢ift diinyali
olanlarin akibetlerini ayri ayr1 aktarmaktadir. Ayetin ilk kisminda diinya hayatinin (Allah’in
emrettigi amacin disinda yasayanlar i¢in) nelerden miitesekkil oldugu aktarilmakta, ayetin ikinci
kisminda ise bir bitkinin yeserip olgunlasmasi ve yok olmasi arasinda bir mukayeseye yer
vermektedir. Devaminda tek diinyali olanlar ile ¢ift diinyali olanlarin karsilasabilecekleri akibet
aktarilmaktadir. Ayetin son kisimda ise diinya hayatinin bir baska 6zelligi zikrederek hitama
ermektedir. Yiice Allah, adeta eger yarigsmak istiyorsaniz, anlamli ve serefli bir seyler ugrunda
hayatinizi adamak istiyorsaniz, bir sonraki ayet bize rehberlik etmektedir: “Genisligi gokle yerin
genisligi gibi olup Allah’a ve peygamberlerine iman edenler i¢in hazirlanmis bulunan cennete ve
Rabbinizin bagislamasina erisebilmek icin yarisin.”2° Ayet cok daha ulvi bir gaye ugrunda
miucadele etmemiz gerektigini, insanin kendi serefine ve yaratilis gayesine uygun bir amag
ugruna caba sarf etmesi gerektigine isaret etmektedir. !

Mal ve evlat, insanlarin i¢ ice yasadigi adeta kendileriyle biitiinlestigi iki unsurdur. Yiice ve kutsi
gayeler ugruna harcanmamis bir hayati ¢cok daha diisiik ve degersiz seyler icin de harcamak
miumkindir. O zaman ¢ok kiymetli ve ebedi bir gaye icin yarismak varken daha basit ve fani
seyler icin dmrimizi tiketmek akillica bir secenek olmasa gerek.

1.6. BITKi MiSALi GiBi OLMASI

Allah'in insanlara emrettigi ve peygamberleri vasitasiyla gosterdigi istikametin disinda yasanmis
bir hayatin misali ayetin devaminda su sekilde zikredilmektedir: “Tipki soyle: Bir yagmur ki,
bitirdigi bitki ciftcilerin hosuna gider. Sonra kurumaya yiiz tutar da sen onu sararmis olarak
gortirsiin. Sonra da ¢er ¢dp olur. Ahirette ise (diinyadaki amele gore ya) ¢etin bir azap ve(ya) Allah’in

112 el-Hadid 57/20.

113 Tabert, camiu’l-beydn, 23/193.

114 en-Nesefi, Tefsirii’n-Nesefi, 111/403.

15 Miislim b. Hacac, el Miisnedii’s-Sahih,mhk. Muhammed FuadAbdulbaki, Beyrut: Daru'l-ihyai’t-Turasi’l-Arabi, tsz. “Babu
Eksere Ehlu’l-Cenneti Fukara” 26(2098).

116 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz, 5/266.

7 Elmalily, Hak Dini Kur’dn Dili, 7/39

118 es-sa’di, Teysirii’l-kerimi’r-rahmdn fi tefsirikelimi’l-menndn, 1/841.

119 el-Maide 5/2.

120 e]-HAdid,57/21.

121 Mustafa islamoglu, Gerekceli Meal-Tefsir, (istanbul: Adim Dagitim, 2014).1053
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magfiret ve rizasi vardir.”'?? Diinya hayatinin misali ¢iftcinin hosuna giden bitki gibidir. Bundan
gaye, bitkinin verimi veya onun ziraatin ciftcinin hosuna gider. Bitkinin yesilliginden ve
gizelliginden sonra farkli degisikliklere maruz kalarak, koruyup yok olmasi'® ve varligindan
geriye herhangi bir iz birakmamasidir. Bundan gaye insanlarin diinya ve diinyalik ugruna
verdikleri miicadele de buna kiyas edilmektedir. Neticede insanlar da yaptiklar: tercihe gore ya
Allah’in iyi kullar1 ile beraber sonsuz nimetler yurduna veya azap ve cezaya miistahak
olacaklardir.'* Ayette diinya hayati insanlarin ve hayvanlarin istifdde ettigi bir bitki ile mukayese
edilmektedir. ilk baslarda yerylziiniin onunla giizel siislendigini ve bitkisinin ¢ift¢inin hosuna
gittigi gorlilmektedir. Bunun akabinde Allah'in emri geldiginde bu giizellikten bir eser
kalmamaktadir. Neticede bir hakikat olarak insanin da bir kefen disinda bu guzelliklerden
herhangi bir seyi ahirete gotlirmeyecektir.’® Kur'an’da gecen bu tasvir tiim insanlarin goriip
gozettigi, sahit oldugu bir durum oldugu i¢in farkl bir sekilde anlama ve degerlendirme olanagini
ortadan kaldirmaktadir. Nitekim inanmayan bir kimse de kabul etmek mecburiyetindedir ki,
buradaki amelleri ne kadar kapsamli ve belli bir gayeye donik goriinse de sayet bunlarla oteki
alem arasinda diisiinsel ve eylemsel bir bag yoksa yagmurun yeserttigi bitki gibidir. Yagmurun
bitirdigi bitki dnce insanlari imrendirir sonra yavas yavas cazibesini kaybetmeye baslar ve
sonunda yok olup gider.'* Kuran-1 Kerim’de: “Kim dhiret kazancini isterse, onun kazancini
artiririz. Kim de diinya kazancini isterse, ona da istediginden veririz, fakat onun ahirette hicbir payi
yoktur.”?” Seklinde insan tercihinin neticesini haber vermektedir. Kur'an bu ayetin muhtevasi ile
ilahi adalet sisteminin isleyisinden haber vermektedir.

Ayetlerin isaret ettigi hakikatlerden yola ¢ikarak sunu sdylemek miimkiindiir: Kurdn’in bir bitki
ve bu bitkinin yetisip olgunlasma safhalari arasinda gecen sire ile diinya hayati arasinda baglanti
kurmasi oldukca onemli ve dikkat ¢ekicidir. Ctink bir bitki her sene ayni yerde, ayni gérimiinde
ve ayn! kokuda yeserip biiyimektedir. Bu bitkinin yetisip olgunlasmasi ile yok olup kaybolmasi
cok kisa zaman dilimlerinde gerceklesmektedir. Dolayisiyla her insan kainattaki bu degisim ve
doniisime sahit olmaktadir. Neticede bu 6rnegi anlamak igin cok keskin bir zekaya ve ileri
diizeyde bir egitim seviyesine ihtiyac yoktur. Herkesin gordiigii, bildigi asina oldugu bir durum
uzerinden insanin diinya hayatini algilama tarzi ele alinmaktadir. Bu érnek aktarildiktan diinya
hayatinin hakikatini anlamak icin baska agiklayici bir unsura ihtiya¢ yoktur. Bu o6rnek ayni
zamanda Kur'an'in icazina isaret olarak da anlasilabilir. Clinkii kainatta siirekli meydana gelen
bir durum tizerinden insanin diinya yasaminin tamami 6zet bir sekilde ele alinmagtir.

1.7. DUNYA HAYATININ ALDATICI OLMASI

Ayetin son kismi tekrar diinya hayatina vurgu yaparak sona ermektedir. ésn ‘J\ 133:\5? 8 }J-T )

)jj:iﬁ “Diinya hayati, aldanis metaindan baska bir sey degildir’'?® demektedir. Yiice Allah ey

insanlar, sizin acele istediginiz diinya ancak aldatici bir metadan ibarettir.’?® Diinya metainin az
ve ahirettekine gore degersiz olduguna dikkat cekilerek baska bir ayette bu durum soyle
aktarilmaktadir: “De ki: “Diinya gecimligi azdir. Ahiret, Allah’a karsi gelmekten sakinan kimse icin

122 Hadid 57/20

123 Taberi, Cdmiw’l-beydn23/193;es-Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/209.

123 Taberi, camiu’l-beydn, 23/194.

124 Taberi, camiu’l-beydn, 23/194

125 es-sa’di, Teysirii’l-kerimi’r-rahmdn fi tefsirikeldmi’l-menndn, 1/841.

126 es-sa’di, Teysirii’l-kerimi’r-rahmdn fi tefsirikelimi’l-menndn, 1/841; Karaman, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 5/250.
127 es-siira 42/20.

128 e]-HAdId57/20.

129 Tabert, camiu’l-beydn, 23/194.
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daha hayirhdir.”**° denilerek diinya hayatinda géz éniinde bulundurmamiz gereken 6l¢liyii tayin
etmistir.

Nitekim bu calismaya konu olan ayetin akabindeki ayet bu konuya su sekilde 1s1k tutmaktadir:
“Genisligi gokle yerin genisligi gibi olup Allah’a ve peygamberlerine iman edenler icin hazirlanmis
bulunan cennete ve rabbinizin bagislamasina erisebilmek icin yarisin. Bu, Allah’in lutfudur ki onu

diledigine verir. Allah biiyiik lutuf sahibidir.”"' Hadid s@resi 20. ayette zikredilen &» (Meta)

Kuran'da gectigi her yerde na‘i‘min mukabili olarak diinyevi hazlar icin kullanilir ve ii¢ ana
niteligi vardir: Daimi olmayan, sabit olmayan ve kdmil olmayan Ozelliklere sahiptir.'*? Diinya
hayatinin cazibesi ve biiylleyiciligi insani ahiret hayatinin olmadigina inandiracak kadar
aldaticidir.’® Bu hayat tarzina sahip olanlar, Kur'an-1 Kerim'de “Birak onlari, kendilerine gelecegi
hususunda uyarildiklar giine ulasincaya kadar bos seylere dalip oyalana dursunlar!”3 seklinde
ilahi uyarilari kulak ardi edenleri tehdit etmektedir.

Ayetin son kismu ise kisinin ahiret hayatinda gorecegi muameleyi diinyada, ahiret icin
yarismanin tayin edecegini beyan etmektedir. Kim diinyanin lezzetlerine dalarsa, salih ameller
yapmaktan yiz cevirirse, nefsini sirke ve giinahlara gark ederse siddetli bir azaba ducar olacaktir.
Dosdogru yasayanlar, nefislerini arindiranlar icin de Allah’in rizasi ve magfireti vardir.®

Hadid stiresinin 20. ayetinin giris kismi1 diinya hayatinin hangi unsurlardan miitesekkil oldugunu
ifAde etmektedir. Ayetin son kismin da bir daha diinya hayatina dair ve vurgulu bir sekilde aldatici
bir metadan baska bir sey olmadigina isaret ederek sona ermektedir. Bu ayette verilmek istenen
temel gaye insanlari diinyanin cazibesine, cekiciligine ve siisine karsi ikaz ve uyari olarak
anlasilabilir. insan kendini bu cazibeye kaptirdiginda bir daha kendini toparlamasi ve dogru
istikamete yonelmesi oldukca zordur. Nitekim Kur'dn-1 Kerim bu hakikate su sekilde isaret
etmektedir: “Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin
siddetle arzuladigi seyler insana siislii gosterildi. Bunlar diinya hayatinin gecimligidir. Oysa asil
varilacak giizel yer ancak Allah’in katindadir.”'3¢ Diyerek diinyaliklarin cazibesine isaret etmistir.
Hadid sGresi 20. ayette gectigi gibi bu ayette de bunlarin tamaminin diinya metal oldugu
vurgulamaktadir. Allah, hayatin anlam ve amacini daimi ve kalici olan hakikatler tizerine insa
etmemiz gerektigini telkin etmektedir.

SONUC

Bu calismada dinya hayatinda insanlari mesgul eden ve asli vazifelerini yerine getirmekten
alikoyan bir kisim ilkeleri Hadld stiresinin 20. ayeti cercevesinde ele almaya calistik. Bu ayet,
ahiretten kopuk bir yasamin oyun ve eglence mesabesinde oldugu yani basit ve anlamsiz bir hayat
tarzina tekabiil ettigini zikretmektedir. Bu makalede ayette zikredilen esaslar1 farkli basliklar
altinda incelemeye calistik. Ayetin basinda diinya hayatini bir oyun ve eglence yeri oldugunu
aktarirken ayetin son kisminda ise diinya hayatinin bir aldanis metaindan ibaret oldugu
vurgulanmaktadir. Ayni sekilde Kur'an’da bu sekilde iki sefer diinya hayatina olumsuz anlamda
isaret eden baska bir dyetin bulunmadig goriilmektedir. Kur'an'da diinya ve ahiret hayatlarina
yapilan vurgularin birbirine esit oldugu, bununla da iki hayat arasinda dengeli bir yasam tarzina
isaret ettigi anlasilmaktadir.

130 en-Nisa 4/77.

131 el-HAdid 57/21.

132 {slamoglu, Gerekgeli Meal-Tefsir,137(161. dipnot).
133 el-Meragi, Tefsirii’l-Merdgi, 27/176.

134 e]-Medric,70/42.

135 el-Merag, Tefsirii’l-Merdagi, 27/176.

136 Al-i imran 3/14.
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HADID SURESININ 20. AYETI BAGLAMINDA DUNYA HAYATININ MiSALI

Kuran’da diinya hayatina yapilan vurgularin arka planinda ahiret inancini ve buna yonelik
yasam tarzini icermeyen bir hayatin anlamsizligina isaret ettigi gériilmektedir. Ahireti kazanmak
icin harcanmayan, ebedi nimetlerin elde edilmesine vasita kilinmayan fani hayat, sadece
cocuklari aldatan oyun ve eglence gibi semeresi olmayan bir yerden ibaret oldugu anlasilmaktadir.
Diinya ve ahiret hayati arasinda dengenin ahiret lehine islenmedigi bir hayat tasavvurunun
insana biiylik bir pismanlik ve zorlu bir azap getirecegi asikardir. Oyun ve eglence lafizlarinin her
biri ti¢ kelimeden olusmakla beraber ihtiva ettikleri anlam oldukca genistir. Ayet, ahiret hayati ve
devaminda yasanacak olan hadiselerin dikkate alinmadig1 bir diinya hayatinin sikintilara sebep
olacagini belirtmektedir. Ayette isaret edilen diger bir ilke ise diinya hayatinin bir siislenme yeri
olarak vasiflandirilmasidir. Bu suslenmenin gercek amaci disinda kullanilmasi neticesinde
insanlarin hayatinda hangi olumsuzluklara sebebiyet verecegine isaret ettik. Karsilikli 6viinme
durumunun da insanlarin yasaminda ne gibi degisim ve doniisimlere sebep oldugu ile ilgili
olumlu ve olumsuz yonlerden isaret edilmistir. Ahiret inancindan ve sorumluluk bilincinden
yoksun, mal ve evlat yarisinin insanlari asli gorevlerini yerine getirmekten alikoyacagi gercegidir.
Ayetteki benzetme unsurlarinin bitki misali {izerinden sonulmus olmasi, Allah’in insanlara
ulastirmasini istedigi bilgiyi insanlarin alg1 diizeyine indirmesi ve somutlastirma yontemine
basvurmasi, ayetlerin anlasilmasi icin tercih edilen bir ilahi egitim metodu oldugu gériilmektedir.
Ayetin sonunda diinya hayatini aldatici bir yer olarak ve ayet icerisinde ikinci sefer isaret edilmis
olmasi diinya hayatinin cazibesine veya ahiret inancindan bagimiz bir hayatin tehlikesine igaret
ettigi anlasilmaktadir. Hadid siresinin 21. ayeti ise tim bu tehlike arz eden esaslardan sonra
hayatimizi hangi ilkeler ugruna harcamamaiz gerektigi ile alakali 6nemli bir noktaya isaret ederek
bize rehberlik etmektedir.




e

EYUP YIGIT

KAYNAKCA

Altintas, Ramazan. Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2003), 129-160.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/cuifd/issue/4302/257292

A

Aydar, Hidayet. “el-Hayatu’d-Diinya"nin Kavramsal Analizi”. Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (Tefsir Ozel Sayist) VII/13 (Ocak 2016), 72-106.

Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, en-Nesefi. Tefsirii'n-Nesefi (Meddrikii’t-
Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil). Diyarbakir: Mektebetu’s-Seyda, 1. Baski., 2018.

Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir. Hak Dini Kur’dn Dili. istanbul: Emir Basin Yayim Dagitim,
1996.

ibn Atiyye, Ebli Muhammed el-Endeliisi. el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-'aziz. Beyrut:
Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 1422.

ibn Faris, Ahmed. thk. Abdusselam Muhammed Harun. Liibnan: Daru’l-Fikr, 1979.

Isliyen, Burhan. “Ahkaf Suresi'nin 20. Ayeti Baglaminda ‘Giizellikleri Diinya Hayatinda
Tuketmek™. Kilitbahir 21 (2022), 17-43.

Karakus, Abdulkadir. “Kur'an Perspektifinden Diinya ve Ahiret Arasindaki Miinasebet”. Siirt
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/12 (Aralik 2018), 203-220.
https://dergipark.org.tr/tr/pub/susbid/issue/41861/463694

Kilicarslan, Mehmet. “Kur'dn’in Anlatim islubu”. Namik Kemal Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/2 (2016), 3062.

Meragi, Ahmed b. Mustafa el-. Tefsirii’l-Merdagi. y.y.: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1946.

Muhammed Abdelhaleem. “Kur’an’da Ahiret-Diinya ve Diinya Hayat1”. Akev Akademi Dergisi 3
(Kasim 1988), 321-333.

Nasiriddin Ebh Said (Eblh Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed, Beyzavi. Envarii’t-Tenzil
ve Esrarii’t-Te'vil. Beyrut: Daru Thyai al-Turas al-Arabi, 1418.

RAazi, Fahruddin er-. Mefatihu’l-gayb. 32 Cilt. Beyrut: Daru thyai Turasi’l-Arabi, 3. Basim, ts.
Resit Riza. Tefsirii’l-Mendr. Misir: el-Heyetu’l-Misriyetw’Ammetii el-Kutub, 1990.
Salih b. Abdulaziz (Muhbetu Mine’l Ulema). Tefsiru’l-Miiyesser. Medine: Kutubu’d-Dirase, 1430.

es-Sa’di, Eb{i Abdillah Abdurrahman b. Nasir b. Abdillah b. Nasir. Teysirii’l-kerimi’r-rahman fi
tefsirikelami’l-mennan. y.y.: Miisessetu’r-Risale, 2000.

Sevkani, Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ali b. Muhammed. Fethu’l-kadir. Dimesk-Beyrut: DAru’l-ibn
Kesir, 1414.

Taberi, Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir. Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn. thk. Ahmed
Muhammed Sakir. y.y.: Muesesetu’r-Risale, 2000.

Yavuz, Omer Faruk. “Kur’'an Perspektifinde Diinya- Ahiret Biitiinligii”. Din bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 6/2 (Nisan 2006), 159-198. https://dergipark.org.tr/tr/pub/daad/issue/4510/62092

Zemabhseri, Ebi'l-Kasim Mahm{d ez-. el-Kessdf. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutabi’l-Arabi, 3. Basim,
1987.

ILAHIYAT

13/2024






Trdgh ol ) By = Wiy pASI) ol 3 Bl il 150
KELAMIN NAZMA DOKULMES] VE ACIKLANMASINDA MUHASSINAT-I MA'NEViYYE SANATLARIN
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THE ROLE OF AL-MUHASSINAT AL-MA'NAWIYYA IN THE VERSIFICATION AND ELUCIDATION OF
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Dilbilimciler, “ Bedi’yi, “ Medni” ve “Beyan” bilimlerinin kurallarina uyulduktan
sonra soziin siislenmesiyle ilgilenen bir bilim olarak tanimlanuslardir. Bu durum,
bazi arastirmactlarin bedii biliminde yer alan sanatlarin ve tisluplarin, soziin sadece
siislenmesi i¢in kullanilan ve diizeni ve anlamyla ilgisi olmayan ziynetler oldugu
seklinde bir izlenim edinmesine neden olmustur. Arastirmaci, bu konuyu
aragtirmaya ve ozellikle de ilahi beyanin ¢ok sayida bedii sanat icerdigi goz oniine
alindiginda, bu fikrin ne kadar dogru oldugunu arastirmaya karar vermistir. Bu
sanatlarin etkisi sadece yiizeysel giizellikle mi sinirhdir, yoksa séziin 6ziine ve
insasina mi katkida bulunurlar? Kur’an-1 Kerim bu sanatlart Kuran’in anlamini ve
sirlarint ortaya ¢ikarmak icin nasil kullanmuistir? Bu iki soruyu cevaplamak icin
arastirmact ibrahim Suresi'ni ¢alisma konusu olarak se¢mistir. Surede gecen “
Muhassindt-I Ma'neviyye “ olarak adlandirilan bedii sanat tiirlerini belirlemis,
ornekler se¢cmis ve ardindan ilahi beyanin bu sanatlart nasil kullandigini, soziin
nazminda oynadigi rolii ve Kuran’in anlamini ve sirlarini ifade etmede oynadigt
rolii arastirmustir. Buna ek olarak, bu sanatlarin sureye kattig estetik ozelliklere de
dikkat cekmistir. Arastirmaci, surede yer alan bedii sanatlarin son derece
miikemmel ve yapmacikhktan uzak bir sekilde dogal oldugunu kesfetmistir.
Anlamin aktarilmasinda ve muhataba uygun ve hos bir sekilde ortaya
ctkarilmasinda “ Meani “ ve “ Beydan “ bilimlerinin sanatlariyla birlikte rol
oynadiklart goriilmiistiir. Bu sanatlarin amact sadece sozii stislemek veya
glizellestirmek degil, anlami giizel bir sekilde insa etmektir. Ayrica, ozetleme,
anlamin kapsaml bir sekilde ele alinmast ve anlamin giiglendirilmesi gibi cesitli
amaglar i¢in de kullanildiklart gériilmiistiir. Bu sanatlarin séziin tutarhliginda ve
parcalarinin birbirine baglanmasinda da rol oynadigt ortaya ¢ikmistir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Belagat, Bedi, Muhassindt-I Ma’neviyye,
Ibrahim Suresi.

Abstract:

Rhetoricians divided the rules of rhetoric into two categories: they called the first one
“Ma’ani”, and the second one “Bayan”. Then, another type of style appeared that was
different from the previous ones, which they called “Badi’”. They defined it as the
science that deals with the decoration of speech after observing the rules of Ma’ani
and Bayan. This gave some researchers the impression that the arts and styles
mentioned in Badi’ are just ornaments that are used to dress up speech and have
nothing to do with its organization or meaning. The researcher wanted to investigate
this issue and find out how accurate it is, especially since the Quran included a large
number of these Badi’ figures of speech. Are their effects limited to superficial beauty,
or do they have a role in the essence and structure of speech? How did the Quran
employ these arts to convey the Quranic meaning and reveal its secrets? The
researcher chose Surat Ibrahim as the subject of his study. He traced the types of
Badi’ called “moral figures of speech” that are mentioned in it, and then chose
examples to search for the way the Quran uses them, their role in organizing speech,
and their effect on expressing the Quranic meaning and its secrets, as well as the
aesthetic features they add to it. The researcher found that the Badi’ figures of speech
mentioned in the surah were characterized by great perfection and spontaneity far
from artificiality. He also found that they shared with the arts of Ma’ani and Bayan
in conveying the meaning and clarifying it in a way that suits the audience and
appeals to them. Their purpose was not merely to beautify speech, but to build the
meaning in a beautiful way.

Keywords: The Arabic Language, Rhetoric, Badi’, Meaning, Al Muhassinat al-
Ma’nawiyah.
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0z:

Islam oncesi edebiyatin éne ¢ikan ozellliklerinden bir tanesi sairlerin ¢ok
olmastydi. Ayrica bu sairlerin siirleri her donemde biiyiik ilgi goériirdii.
Araplar onlan yiiceltmek maksadiyla ve saygilarimin bir gdstergesi olarak
bazi siirleri Kabe’nin duvarlarina asarlardi. imruiilkays’in, inlii siiri "Kifa
Nebki" de Kabe'nin duvarina asilan siirlerden biriydi. Zeki, anlayis
bakimindan kabiliyetli ve Araplarin en iyi sairlerindendi. Beni Esed’in lideri
olan babas éldiiriildiikten sonra intikamint almak i¢in babasinin katilleriyle
birka¢ defa savasti. Sonra yardim istemek i¢in Roma Krali Sezar'a gitmeye
karar verdi. Calhsmamizda sair Imru'l-Kays'in bu yolculugu sirasinda
yasadigr olaylart tahlil etmek, bu yolculugun siirinde biraktigi etkiyi
incelemek ve siirsel uslubunda bir degisiklik olup olmadigini ortaya ¢ikarmak
amaciyla bu yolculugumda kaleme aldigr siirleri incelemeye c¢alistik.
Arastirma, babasinin éliimiiniin Imru'ul-Kays'in siirlerinde derin bir etki
biraktigint ortaya koymaktadir. Babasinin éldiiriilmesinin ardindan hayati
koklii bir sekilde degismis, liiks, eglence, avcilik ve kadinlara olan ilgisini bir
kenara birakarak intikam almak ve kabile liderligini geri kazanmak i¢in bir
yolculuga ¢iknustir. Bu durum, siirlerini intikam ve d¢ alma temalariyla
zenginlestirmistir. Bu calismada, siir metinlerini inceleyerek ve iceriklerini
analiz ederek, imru'ul-Kays'in siirsel ve yaratict deneyimlerini etkileyen
tarihsel olaylarla baglanti kurmayt amacladim. Ozellikle, onun Istanbul’a
olan yolculuguyla ilgili siirlerine dair kapsamli bir bakis agist sunmayi
hedefledim.

Anahtar kelimeler: Siir, imruiilkays, Arap edebiyati, istanbul, Ankara.
Abstract:

Pre-Islamic Arabic literature is notable for its rich tradition of poetry and the
significant esteem poets held within Arab society. Notably, some poets
achieved such prominence that their works were celebrated by being displayed
on the walls of the Kaaba, reflecting both respect and admiration. Among these
was the celebrated poet Imru’ al-Qays, renowned for his sharp intellect, deep
insight, and status as one of the most distinguished poets in Arab literary
history. Following the assassination of his father, the prince of the Banu Asad
tribe, Imru’ al-Qays devoted himself to avenging his father's death. His quest
for justice involved engaging in battles against his father's killers and later
seeking the support of the Roman Emperor. This study examines the life events
of Imru’ al-Qays, focusing on his journey and its influence on his poetic
output. Through an analysis of his poetry, the research explores how his
father's death marked a turning point in his life, steering him away from
indulgence and leisure toward a path defined by vengeance and political
ambition. This transformation significantly impacted his poetic themes,
infusing his works with motifs of revenge, resilience, and retribution. The
study employs a textual analysis of Imru’ al-Qays's poetry, correlating
historical events with his creative expressions. Special attention is given to the
poems associated with his journey to Constantinople, offering a nuanced
understanding of the interplay between his personal experiences and his
literary evolution. The findings highlight the profound impact of his quest for
justice on his poetic style and thematic focus, contributing to a deeper
appreciation of his legacy in pre-Islamic literature.

Keywords: Poetry, Imruulkays, Arabic literature, Istanbul, Ankara.
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0z:

Makale, Sa‘di-i Sirdzi’nin hayati, eserleri ve tasavvufi diisiincelerini
ihtiva etmektedir. Hayati ve tasavwvufi disiincelerinden once
makalemizin giris kisminda, yasamis oldugu dénemin siyasi,
tasavvufi ve ilmi durumlariyla ilgili bilgi verilerek konunun daha
iyi anlasilmast saglanmistir. Ciinkii miiellifin hayatini, yaptigi
seyahatleri anlayabilmek icin bulundugu ylizyihn sosyal ve siyasi
durumunu arastirmak olduk¢ca Onem arz etmektedir. Bu
baglamada Siraz'da dogup yasamast hasebiyle o donemde Siraz'a
hiikmeden Salgurlu hanedaniyla olan iligkilerinden bahsedilmistir.
Sonraki kistmlarda ilk olarak Sa‘di-i Sirdzi’nin dogumu, ¢cocuklugu,
babastyla olan anilari, ders aldigi hocalart, ilim tahsili, seyahatleri
ve Mevldna ile goriismesi ele alinmistir. Ozellikle bu béliimdeki
bilgiler miiellifin kendi eserlerinde aktardigi bilgilerden hareketle
verilmeye calisilmuistir. Ciinkii en saglikli ve sahih bilgi bizzat
miiellifin vermis oldug bilgidir. ikinci olarak, Sa‘di-i Sirdzi'nin
tasavwufi konular hakkindaki gortisleri tasavvufi kavramlar
isiginda incelenmistir. Bunlar tevbe, zikir, nefs, ask ve rizd
kavramlaridir. Sa’d’i Sirazi’nin tasavvufi kavramlarla ilgili
gortiglerinden oOnce kavramlarin sozlitk ve 1stilah anlamlan
verilerek, ayet ve hadis-i seriflerle desteklenmis ve konu ile ilgili
tasavvuf ehlinin goriisleri kisaca verildikten sonra Sirdzi'nin
konuyla ilgili diisiinceleri verilmistir.

Abstract:

The article contains the life, works and Sufi thoughts of Sa’di
Shirazi. Before his life and Sufi thoughts, in the introduction part of
our article, information about the political, Sufi and scientific
situations of the period he lived in was given and a better
understanding of the subject was provided. Due to the fact that he
was born and lived in Shiraz, his relations with the Salghur
dynasty, which ruled Shiraz at that time, were mentioned. In the
following sections, Sa’di Shirazi's birth, childhood, memories with
his father, the teachers he took lessons from, his science education,
his travels and his meeting with Mevlana were discussed. Secondly,
Sa’di Shirazi's views on Sufi issues were examined in the light of Sufi
concepts. These are the concepts of repentance, dhikr, nafs, love and
sustenance. Before Sa'di Shirazi's views on Sufi concepts, the
dictionary and Islamic meanings of the concepts were given,
supported by verses and hadiths, and the opinions of the people of
Sufism and scholars on the subject were included.

Keywords: Sufism, Sa‘di Shirazi, Bostan, Sufi, Gulistan.
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GIRIS
XIII. yiizyillda yasamis olan Sa‘di-i Sirazi, Fars edebiyatinin énemli sairlerinden biridir. Yasamis

oldugu dénemde hayatini, yaptig1 seyahatleri anlayabilmek icin bulundugu yiizyilin sosyal ve
siyasi durumunu bilmek oldukca énem tasir.

Sa‘di-i'min dogdugu sehir olan Siraz, Hz. Omerin(r.a.) Halifeligi doneminde fethedilmis daha
sonrasinda Abbasiler, Selcuklular ve ilhanlilar gibi bircok devletin hakimiyetine girmistir. Siraz'da
dogup yetisen pek ¢ok sair, edip ve ilim erbabi iran’in kiiltiir ve medeniyetinin gelismesine katkida
bulunmustur. Bunlardan biri de Sa‘di-i Sirazi’dir. Daha sonralari Selguklu Devleti hakimiyetine
giren Fars, devletin dagilma doneminde Selcuklu Devletinin devletin karisiklik icerisinde
bulunmasini firsat bilen Salgurlular, bu dénemde bagimsizliklarini ilan ederek devletlerini
kurmuslar ve bu bolgeye hakim olmuslardir.

AAAAA

AAAAA

(6. 623/1226) doneminde gecirir. Sa‘di-i Sirazi , bu donemden sonra buradaki savas ortamindan
kaynaklanan karisikliklardan dolayi ve ayni zamanda ilim 6grenmek icin Bagdat’a gitmeye karar
erbabindan dersler alir. Hocalarindan biri Suhreverdiyye tarikati kendisine nispet edilen
Sihabtiddin Sthreverdi (6. 632/1234), digeri meshur ibni'l-Cevzi'nin torunu olan Bagdat vaizi
Cemaleddin Eb{i'l-Ferec Abdurrahman Cevzi'dir (6. 656/1258). H. 620/1223'te baslayan yolculugu 34
yil siirmiis, H. 655/1257 yilinda dogdugu topraklara yani Siraz’a donmesiyle son bulmustur. Bu siire
zarfinda cesitli islam beldelerine seyahat etmistir. Seyahat ettigi yerler; Sam, Halep, Basra, Hicaz,
Kuddis, Liibnan, Kiife, Rum, San’a gibi cesitli islam sehirleridir. Daha sonrasinda tekrardan Siraza
doner. Siraz’a dondiigli donemde hiikiimdar Eb(i Bekir Sa'd b. Zengi’dir. Sa‘di-i $irazi Bostan adli
eserini uzun zaman ayri kaldig1 Siraz’a geri dondiikten sonra 655/1257 yilinda kaleme almis ve bu
eserini Salgurlu hitkimdar1 Eb{i Bekir Sa’d b. Zengl’ye armagan etmistir.

sa‘dl-i Sirazi'min yasamis oldugu XIII. yizyilda bolgede iki tasavvuf ekolit bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, Sa‘di-i'nin de hocasi ola Sihabiiddin Siihreverdi (6. 632/1234)'ye nispet edilen
Suhreverdiyye tarikati, ikincisi; Necmeddin Kibra (6. 618/1221)nin kurmus oldugu Kubreviyye
tarikati idi. iran tasavvufunda bu iki isim 6nemli bir yere sahipti. Onemli olmalarinin sebebi bu
isimler bu dénemde hicbir baskiya, hicbir zulme boyun egmemis ve yasadiklar1 yerleri terk
etmemislerdir. Uzerlerinde yasadigi topraklari terk etmeyen Necmeddin Kiibra ve Feridiiddin Attar
gibi siifilerden bazilari Mogollar tarafindan sehit edilmistir. Bu dénemde Bagdat'in ve Abbasi
devletinin 656/1258 yilinda Hulagi Han eliyle yikilmis Halife el-Mu'tasim’in katledilmesiyle Abbasi
saltanati sona erdi. Halifenin sehit edilmesi ve Bagdat'in diisiisii Ehl-i stinnete biiytik bir hiiziin
¢okmesine sebep oldu. Bir¢ok yazar bu durumu yazmis olduklar: eserlerinde dile getirmislerdir.
Onlardan biri Sa’di-yi Sirazi’dir. Sa’di bu durumu oldukga biiyiitmiis, biri Farsca digeri Arapca
kaleme almis oldugu kasidelerinde bu durumun meydana getirmis oldugu tizlintii ve etkisinden
bahsetmistir.

1. SA‘Di-i SIRAZI’NIN HAYATI

Asil adi Ebl Muhammed Sa‘di Miiserrifuddin (Serefuddin) Muslih b. Abdillah b. Miiserrif Sirazi'dir.
Ad1 Muslih olan seyhin herkes tarafindan bilinen Sa‘di ismi siirlerinde mahlas olarak
kullanmistir. Bu mahlasi Eb( Bekir b. Sa’d b. Zengi’ye olan yakinligindan dolay1 almuistir.

AAAAA
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“Sa‘dl” lakabini kullanmistir. Bu isim seyhin mahlasi olmakla birlikte kaynaklarda bu isimle
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taninmis ve anilir olmustur. Babasinin adi Abdullah olan Sa‘di-i'nin kendi ismi de Muslih'tir. O
devirlerin o6rf ve geleneklerine gore insanlar ¢ocuklarina bilyiiklerinin isimlerini verirlerdi. Sa’di
de ismini anne tarafindan dedesi olan Muslih’ten almistir; yani Sa‘dl’ye dedesinin ismi
verilmistir.

Sa‘di-i $irazi'nin, dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Bununla birlikte dogum tarihiyle
alakali pek cok farkli bilgi bulunmaktadir. Untiniin avamdan havasa herkesin diline diismis
olmasi bunun sebebi oldugu ifade edilmektedir. Eserlerindeki hikayelere dayanarak dogum
yillarini da Siraz'da gegirmistir. Siraz’da diinyaya geldigini Giilistan adli kitabinda, bir beytinde de
her degerin bir madenden ciktigini, sekerin Misir'dan Sa‘di'nin Siraz'dan ciktigini dile getirmistir.

sa‘di-i Sirazi, dindar bir ailede diinyaya gelmistir. Cocukluk donemlerini babasinin talim ve
babasiyla olan anilarina, hatiralarina, nasihat ve 6giitlerine deginmektedir. Bostan isimli eserinde
heniiz cocukken babasinin kendisine almig oldugu hediyelere deginir. Babasi 6liim dosegindeyken
Sa‘di-i Sirdzi’'ye gencligin en biyiik tehlikelerinden biri olan sehvetten kacinmasi gerektigi
hususunda nasihatte bulunmustur. Kendisi heniiz cocukken babasi vefat etmistir. Annesi, kiiciik
yasta babasiz kalan Sa‘di-i Sirazi'nin egitimi ve terbisiyle alakadar olmus, egitimini annesinin
akrabalarindan olan Mesud b. Muslih’in gézetiminde 6grenimini sirdiirmuistiir.

Sa‘di-i Sirazi, Bostan adli eserinde kiiciikliiginde giizel yetistigini ve yetkin hocalardan egitim
aldigini hatta sopa bile yedigini zikreder. Sa‘di-i Sirdzi’'min hane halkinin dindar oldugu gibi
icerisinde yetismis oldugu ortami da dindardir. Cocukluk donemlerinde ibadete cok meraklidir.
Bu durumu Giilistan kitabinda su sekilde beyan eder.

“Cocuklugumda ibadete etmeye cok istekliydim. Geceleri kalkar takva derecesine ulasmak
isterdim.”

Sa‘di-i Sirazi, savaslardan kaynaklanan kargasalardan &tiirti $Sirdz1 terk edip H. 620/1223 yilinda
tamamlamak istemesi bu seyahatlerin nedenleri arasinda gosterilebilir. Bagdat'ta donemin en
o6nemli ilim merkezlerinden biri olan Nizamiye Medresesi'nde egitimine devam etti.

AAAAA

ders almastir. Egitim aldig1 hocalardan biri medresede hocalik yapan ve Bagdat vaizi olan ayni
zamanda meshur ibnirl-Cevzi'nin torunu olan Ceméaleddin Eb{’l-Ferec Abdurrahman Cevzi'dir (6.
656/1258). Cemaleddin Eb{'l-Ferec Abdurrahman Cevzi, Sa‘di-i $irdzl yazmis oldugu siirlerine etki
eden ser’i ilimleri ondan almis ve diisiince diinyasini derinden etkilemistir. Stthreverdiyye tarikati
kendisine nispet edilen ve Avarifi'l-ma’arif isimli eserin miellifi S$ihabiddin Stihreverdi
(6.632/1234) Sa‘di-i Sirazlyi tasavvufi acidan terbiye eden esas isimdir. Sa‘di-i $irdzi'nin kaleme
almis oldugu eserlerinde Gazzaltnin etkisinin goriilmesinin nedeni Nizamiye Medrese’sinde
eserlerinde kullanmis oldugu hikaye anlatma yontemin de hemsehrisi ve cagdasi olan Feridiiddin
Attardan (6.618/1221) etkilenmis oldugu soylenebilir. Sa‘di-i $irazl egitim ve terbiye icin birkag
kisiyle yetinmemistir. Bunlara ek olarak gerek intisab ederek gerekse seyhlerin sohbetlerinden
istifade etme yoluyla bircok kisiden yararlanmistir.

H. 620/1223'te baslayan yolculugu 34 yil siirmiis, H. 655/1257 yilinda dogdugu topraklara yani Siraz'a
déonmesiyle son bulmustur. Kendi ifadesine gore herkesten bir sey almis ve ma'na aleminin
Otesine gitmistir. Her tarladan bir basak almis, her yerde bir fayda gérmiistiir. Siraz’a donmis
oldugu bu tarihte hitkiimdar Salgurlu Atabegi Eb(i Bekir b. Sa’d b. Zengl'dir.
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Bagdat'taki egitim siirecini tamamlayan Sa‘di-i $irazi, burada almis oldugu egitim kendisine
yeterli gelmemis olsa gerek ki, uzun bir stire devam edecek olan yolculuklarina baslamistir. Bu
yolculuklar sirasinda islam cografyasinda cesitli sehirlere yolculuk etmistir. Yolculuk yaptigi
sehirler arasinda Rum, Sam, K{fe, Basra, Halep, Liibnan, Hicaz ve San’a vardir.

Siraz’a dondigii sirada H. 655/1257 yilinda bitirmis oldugu Bostan isimli eserini, Atabeg Eb{i Bekir
b. Sa’d’a ithaf etmistir. Sa‘di-i $irazi, bu donemde Sirazda 6mriinii insanlara vaaz ve irsad ederek,
Allah’ zikrederek gecirir. H.622/1264 yilina gelindiginde Sa‘di-i, Siraz'dan tekrar ayrilmis ve bir kez
daha yolculuga ¢ikarak buradan hac yapmak sebebiyle Mekke’ye yonelmistir. Bunun sebepleri
arasinda llkede bas gosteren siyasi calkantilar, merkezi otoritenin zayiflamasi ve Mogollarin
Siraz1 isgal etmesi gosterilebilir.

Abdurrahman Cami'ye gore Sa’di, Sam ve Kudiis'te uzun siire insanlara su dagitmis, Hizir(a.s.) ile
gorismiis, onun faziletinden feyz almis ve defalarca hac yapmis, bircok seyhin sohbetine
katilmigtir. Devletsdh’a gore Sa‘di-i $irazi, on dort kez hac yapmistir. Abdiilkadir-i Geylanfye
miirid oldugunu ve onun nezaretinde de hac yaptigini ifade etmistir; fakat Sa‘di-i Sirdzi'nin
Abdiilkadir-i GeylanT’ye miirid olmasinin agik bir yanlig oldugu séylenilir. Sa‘di-i Sirazi Mekke’den
Tebrize dontste ugramistir. Burada ilhanli hiikkimdari Abaka Han (6.680/1282) ile gbriismis
onunla sohbet etmistir. Abaka Han, Sa‘di’"den kendisine nasihat etmesini istemis, Sa‘di-i Sirazi de
Abaka Han’a nasihat ve ogltlerini iceren bir risale kaleme almistir. Sa‘di-i $irazimin uzun
yolculuklar1 sirasinda ayni donemde yasamis olan unli sGfi Mevlana Celdleddin-i R(mi
(6.672/1273) ile karsilagmis olmasi dikkat ceken bir husustur. Sa‘dl-i $irazi Mevland’y1 Konya'ya
giderek ziyaret etmistir.

sa‘di-i $irazi, Kudis yolculugu esnasinda haclilara tutsak edilir. Arkadaslarindan biri onu taniyip
haline {iziilerek on altin karsiliginda satin alir ve Sa‘di-yi yliz altin mehir karsilifinda kiziyla
evlendirmistir. Bu evlilik Sa‘di-i hi¢ memnun etmemistir; ciinkl esi huysuz ve inatci bir kadindir.

Yasaminin son yillarini, su anda kabrinin bulundugu Siraz’'daki hankahinda ibadetle gecirmistir.
Olim tarihi ile ilgili farkli bilgiler olsa da son bilgilere gore 27 zilhicce 691/9 Aralik 1292 de vefat
etmistir. Devletsah’a gore Sa‘di-i Sirazi, yliz iki yil 6mir sirmistiir.

olup etkisi ginimiize kadar devam etmistir. En dnemli eserlerinin basinda mensur ve manzum
olarak kaleme alinan “Bostan” ve “Gllistan” gelmektedir. Osmanli medreselerinde ders kitabi
olarak da okutulan bu iki eserin Tiirkce'ye de bircok terciimesi yapilmistir.

“Bostan” ve “Gllistan”, Sa‘di-i Sirdzimin tasavvufi kavramlari en yogun olarak kullandigi
eserleridir. Bostan adli eserini yazma sebebi, yolculuklarindan déniis sirasinda Siraz'da bulunan
dostlarinin yanina eli bos dénmek istemeyip, bu eserini kaleme almistir. Eserini bitirdiginde,
insanlarin icine girince sasirip kalacagl, on adet kapisi bulunan bir binaya benzetmistir. Daha
sonra eserini Salgurlu hiikkiimdar: Eb{i Bekir b. Sa’d b. Zengl'ye sunmustur.

Gilistan adli eserini de Cennet bahcesine benzetmis ve bu yiizden Cennetin sekiz katina atfen bu
eserini sekiz bolimden meydana getirmistir. Bu eserlerinde yogun bir bicimde tasavvuf dilini
kullanmis, insanlari dogru yola eristirmek, hidayete ulastirmak ve sirat-1 miistakimden
ayrilmamalari i¢in nasihat ve 6giitlerde bulunmustur.

Sa‘di-i Sirazi, hocalar1 ibn Cevzi ve Sithreverdi gibi Allah'in ve Hz. Peygamberin(s.a.v.) yolunu
tutmus ve insanlara bu yolu tavsiye etmistir. Dinde asla 6l¢iisiiz davranmamis, her zaman igin
itidal tizere yani orta yol tizere olmustur. Tasavvuf konusunda da asiriya gitmekten kaginmaistir.
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Tasavvuftaki gayesini ahlaki anlayis ile sinirlandirmasi, onun bu sekilde dogudan batiya,
gecmisten giinimiize, kadar her insanin dikkatini cekmesine vesile olmustur.

2. SA‘Di-i SIRAZI’NiN TASAVVUFi GORUSLERI

Tasavvuf, Allah ve resuliiniin ahlakiyla ahlaklanmak, islam’n Allah Resulii ve ashabinin yasadig1
hal {izere yasama gayretidir. islam dininin yasanip hayata gecirilmesinde 6nemi bulunan
tasavvuf, soz ile 6ziin bir olmasi, kalden hale gecmek ve kisinin &grendiklerini hayatina
aktarmasidir. Yani Miisliiman bir kulun, Kur'an ve siinneti 6grenmekle kalmayip, hayatina tatbik
etmesidir.

Her ilmin kendine 6zgl kavram ve terimleri vardir. O ilmi 6grenmek ve paylasmak adina bunlar:
bilmek ayr1 bir 6nem tasir. Kavramlar, her ilim dalinda oldugu gibi tarihi seyir icerisinde tasavvuf
ilminde de var olmustur.

Sa‘di-i Sirazi, eserlerinde ahlak ve hikmet iceren konulari tasavvufl anlamda hikayelestirerek

AAAAA

eserlerinde deginmis oldugu bazi tasavvufi kavram ve hakikatlere deginecegiz.
2.1. TEVBE

Tasavvufta seyr 4 siilika tevbe ile baslanir. Tevbe kelimesi liigatte riicu etme, hata islemekten
vazgecme, ginahtan donme gibi manalara gelmektedir. Tevbe, insanin, Allah’a yonelmesi,
kalbinde giinahta israrci olma durumunu birakmasidir. Ruhi bir hadise olan tevbe, kulun
pismanlik duyarak giinahin itiraf etmesi, Cenab-1 Hakk’a siginmasidir.

Tevbe-i nasiih, tevbeler tevbesi anlamina gelir. Kulun, benzer bir sekilde isledigi glinaha bir daha
déonmemesine, iradesini kontrol altinda tutmasina denir. Tevbenin seriattaki tanimi, dinin
nehyettigi islerden, methettigi islere ddnmektir. Tevbenin acele yapilmis olmasi gerekir. Alimlerin
cogunluguna gore Tevbenin, gecikmeden hemen yapilmasi vacibtir.

Kur'an-1 Kerim’de tevbe ve turevleri toplamda seksen yedi yerde gecmektedir.

Kur’an'da, Cenab-1 Hakk’a verdikleri sozlerden donenler, 1srarla giinah isleyenler, imandan sonra
inkara saplananlarin tevbe etmeleri halinde affedilecekleri ziddini yapanlarinda ebediyete kadar
cehennemde kalacaklari Allah, insanlar ve melekler tarafindan lanete ugrayacaklari
bildirilmektedir. Bazi ayetlerde tevbe etmenin miiminlerin ve takva sahiplerinin ézelliklerinden
oldugu ifade edilir. Bu sekilde olanlarinda Cennete gireceklerini sonsuza kadar orada
kalacaklarina deginilmektedir. Yine ayni zamanda Kuran’da Hz. Adem(a.s.), Hz. ismail(a.s.), Hz.
Nuh(a.s.) Hz. ibrahim(a.s.), Hz. Musa(a.s.) gibi bazi peygamberlerin tevbeleri haber verilmektedir.

Hz. Peygamber(s.a.s.) bir hadislerinde glinahina tevbe edenlerin o giinahi hi¢ islememis olduklar:
bildirilmistir. Hadislerde Cen&b-1 Hakk'in, tevbe eden kullarin tevbesine cok sevinecegi beyan
edilmistir.

Kuseyri, hocas1 All Dekkak'tan(rah) tevbenin kisimlarinin su sekilde oldugunu haber vermistir.

Bunlar:

. Baslangici tevbe: Tevbe sahibi, ceza korkusu ile tevbe ettiginde gerceklesir.
. Ortasi indbe: indbe sahibi, sevap elde etme timidiyle gerceklesir.

. Sonu evbe: Evbe sahibi, Mevla’ya olan ask ile meydana gelir.

Hiicvirl’ye gore, biiylik giinahlardan vazge¢menin tevbe sahiplerinin, miiminlerin makamini
ihtiva ettigini, indbe sahiplerinin velilerin makamini kapsadigini ve evbe sahiplerinin de
peygamberlerin makamini ihtiva ettigini aciklamistir. Sehl b. Abdullah, “tevbe nedir?” sorusunu
giinahi hatirdan ¢ikarmamak seklinde cevaplandirmaistir.
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Sa‘di-i Sirdzi'ye gbre, insan genc yasta tevbenin farkinda olmasi gerekir. Sa‘di, gencliginde
mahallede arkadaslariyla toplanir ve mahalleyi birbirine katarmis. Yine bir giin boyle bir araya
gelmislerken o anda saclar1 beyazlamis ihtiyar bir adam goriirler. Aralarindan biri bu ihtiyara,
niye dyle durdugunu, onun da kendi aralarina katilmasini soyler. thtiyar adam, gezip tozmanin
kendisine uygun olmadigini, vaktin gecip gitmekte oldugunu fani aleme dayanmanin biiylik bir
yanilgl oldugunu, artik kendisine kiiciik ¢ocuklar gibi hayatini stirdiirmesi degil, aksine tipki o
gocuklar gibi giinahlarina goz yasi dokmesinin dogru olacagini zikreder.

Sa‘di-i $irazi, burada oémriin gegip gitmekte oldugunu, tevbe kapisinin, vaktin ge¢ olmadan
¢olde dolasmak ona gii¢ gelir. Sonra bir deveci yanina gelir ve uyumamasi, yola devam etmesi
gerektigini yoksa ¢6lde hayatindan olabilecegini séyler. Sa‘di, burada da tevbe hususunda énemli
hatirlatmalarda bulunur. Sa‘di-i, yolculuga bir an 6nce koyulmak gerektigini, geride kalanlarin
kervani kacgiracagini bildirir. Kervan gittikten sonra uyanmanin bir anlami olmadigini bildirir.
Hayat1 kervana benzetmis, dmriin gecip gitmekte oldugunu sdylemistir. Mazinin geride kaldigini
0 ylUzden yasanilan dmrin kiymetinin bilinmesi gerektigini zaman varken ve ruh bedendeyken
tevbe etmek gerektigini ifade eder; clinki zaman gelecek yasam son bulacak tevbe edecek bir dil
bile kalmayacaktir.

Bir glin birisi 6lir. Bunu goren baska bir adam vefat eden kisi icin feryat figan edip aglamaya
baslar. Adamin aglayip sizladigini géren Hak Ehli bir zat; “Mevtanin sana sdéyleme imkani olsaydi
sana soyle derdi; bana bu kadar tiziillme kendine izll; ¢iinki sen de bir giin 6leceksin” der.

Burada Sa‘di-i Sirazi, sanki su mesaj1 vermekte; kisinin tevbe hususunda énce kendine bakmasi
gerekir; ¢cinki herkes hesap giiniinde kendinden sorguya ¢ekilecektir. Kul, ilk 6nce kendi hesabini
nasil verecegini diisinmeli ve islemis oldugu giinahlarina tevbe etmesi gerektigini asla
unutmamalidir.

Bir glin Sa‘di-i Sirdzi'ye babasi bazi hediyeler alir. Bu hediyelerden biri de altin yiiziiktiir. O
siralarda altin ytiziigi satin almak icin bir musteri cikmuistir. Sa‘dl, o donemlerde hentiz kiiciik
yasta oldugu i¢in bazi seylerin kiymetinin farkinda degildir ve adama hurma karsiliginda altin
ylizGgl satar. Burada da Sa‘dl-i, baz1 uyarilarda bulunur. Gocugun bazi seylerin kiymetini
bilemedigi gibi, kullarin da dmriin degerini bilmediklerinden sz eder. Amelleri glizel olan kullar
ahirette yliiksek makamlara sahip olurken, amelleri kotii olan kullarinda islemis oldugu glinahlar
sebebiyle kafasini kaldiramayacagindan bahseder. Bu yizden ahirette utan¢ duymak
istemiyorsak, bugiin yasanan omrin degerini farkinda olunmali ve kotii is ve eylemlerden
mesafeli durmamiz gerektigini beyan eder. Salih kul, ahiret icin calisir ve giinahlarina geg
olmadan tevbe eder.

Sa‘di-i Sirazi diger bir hikayesinde kirli bir adamdan s6z eder. Bu adam feryad-i figan ederken
camurlara bulanmis bir bigimde mescide girmek ister. Bir baska zat bu camura bulanmis kisinin
mescide girmekte oldugunu goriince: “Ellerin kurusun be adam! Bu tertemiz yere kir pas i¢inde
girilir mi?” der.

icerisinde diinyada mescide giremiyorsa, giinahlarina tevbe etmeyen kul da ahirette Cennete

giremeyecektir. O yiizden Cennete girmek isteyen kul Uzerindeki kiri pasi gidermesi igin
giinahlarina tevbe etmesi gerekir.

AAAAA

oldugu icin disarida oyun oynayan cocuklarin arasina girer ve babasini gézden kacirir. Babasini
yaninda goremeyince aglamaya baslar. O anda babasi yaninda belirip kac kez elini birakmamasi
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konusunda ikaz ettigini soyler. Sirazi, cocuk nasil ki yolunu babasi olmadan bulamazsa, bu yolun
da seyhsiz yuriinmeyeceginden bahseder. Boyle olan kimselerin giinaha dalan kisilerden
kurtulacaklarini belirtir.

AAAAA

israr eder; fakat salih kisilerle beraber olan kimse giinahlardan uzak durur. iyilik pesinde kosar.
Allah dostlariyla birlikte olan kimsede kotuliik pesinde degil, giizel isler ardinda kosar; kotiilik
yapmakta degil tevbede 1srarci olur.

Sa‘di-i Sirazi, giinahlardan uzak durma hususunda insanlardan cekindigimiz kadar Allah’tan
korkmamiz gerektigini belirtir. Bununla ile ilgili bir hikayesinde; salih kullardan biri, delikanlinin
birini cirkin is yaparken goriir. Delikanli mahcup olur, utanir, salih zatin karsisinda rezil
oldugunu soyler. Bunu duyan salih zat delikanliya kizar ve “Her seyi goren Allah var iken
kendinden utanmayip benden mi utaniyorsun. Yaziklar olsun sana.” der.

Sa‘di-i Sirdzi, giinah islerken insanlardan utanmaktan ziyade, Cenab-1 Hakk'in bizi her hal ve
durumda duydugunu ve goérdigini aklimizdan ¢ikarmamamiz gerektigini bizlere 6giitlemektedir.
Kullarin degil, Cenab-1 Hakk'in rizasini kazanmak gerekmektedir. Bu sebepten otiirii tevbe
konusunda Cenab-1 Hakk’a yalvarip yakarmamiz gerektigi hususuna dikkatleri ceker.

AAAAA

olanin hatalardan dénmek ve giinahlardan tevbe etmek gerektigini 6giitlemektedir. Bir giin temiz
olan bir yeri, kedi pisletir. Sonra kirlettigi yere déniip bakinca orasi goziine ¢ok cirkin goziikir ve
bdyle yaparken; senin gibi akil sahibi biri nasil olurda yaptig1 cirkinliklerden ettigi kotuiliiklerden
utanmaz.!”

Burada kulun kusursuz olmayacagi, kusur isleyenlerin en hayirlisinin tevbe etmek oldugu hususu
ogiutlenmektedir. Kedi nasil ki, pisledigi yeri toprak ile ortiiyorsa kul da yapmis oldugu
giinahlarina tevbe ederek Cenab-1 Hak’tan af dilemelidir.

Sonug olarak Sa‘di-i Sirazi, zamanin akip gitmekte oldugunu, dolayisiyla kulun ecel gelmeden
evvel tevbe etmesi gerektigiyle ilgili hatirlatmalarda bulunmaktadir. Sa‘di-i Sirdzi'nin tevbeyle
ilgili dikkat ¢ekmis oldugu hususlardan biri de giinahlardan, kdtiiliklerden uzak durmak icin
kulun iyilerle, salih insanlarla bir arada bulunmasi gerektigiyle ilgilidir. Clinkd kisi kiminle
beraber bulunursa onun halleri de kula yansimaktadir. Sa‘di-i Sirazi, kendinden onceki
mutasavviflar gibi Ademoglunun hatasiz, giinahsiz olamayacagini, giinah isleyenlerin en
hayirlisinin tevbe edip Rabbine yonelenler oldugunu sdylemistir. Sa‘di-i Sirdzi'nin tevbe
hususunda goriislerinin, ayet ve hadislerle, 6nceki stfilerin goriisleriyle 6rtiistiiglinii gormekteyiz.

2.2. ZIKiR

Lugatte zikir, agizdan cikan lafiz, unutmanin ziddi, hatirlamak, anmak, soyleme gibi anlamlara
gelir. Ayrica sozliikklerde namaz, dua, itaat, Kuran, hadis, nam sohret, san, dgrenilen bilgiyi
ezberleme, gibi anlamlara da gelmektedir. Gafletten muisahede alanina sevginin veya korkunun
coklugu sebebiyle cikmak seklinde tanimlanmistir.

isfehani'ye gore bilginin hatira gelmesine zikir denir. Bunun yani sira zikrin, kisinin génliine gelen
ve agizdan ¢ikan sz oldugunu da belirtmistir. isfahani zikri ikiye ayirmistir: Birinci zikir kalp ile
yapilandir. ikinci zikrin de dil ile yapilacagini sdylemistir. Bunlari da kendi icerisinde ikiye
ayirmistir. Bunlar; akildan c¢ikan, unutulan bir seyin hatira gelmesi, digeri de zihinde olan
unutulmamis olan seyin zikretmek.

Curcani, sGfilere gore zikri Cenab-1 Hakk’in bazi s6z ve cimlelerle anilmasi seklinde tarif etmistir.
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Zikir kavrami Kur’an-1 Kerim’de, tiirevleri ile birlikte toplamda 292 ayette gecmektedir. Kur'an-1
Kerim’'de zikir kavrami genel olarak anmak, hatirlamak, hatira getirmek gibi anlamlara
gelmektedir. Bununla birlikte zikir, bazi ayetlerde namaz anlaminda kullanilmistir.

Hz. Muhammed(s.a.v.) bir hadislerinde; “Rabbini zikredenle zikretmeyenin farki, diriyle dlintin
farki gibidir.” buyurarak zikretmeyenin halini hi¢bir organi hareket etmeyen, cansiz olan 6lilye
benzetmistir.

Kelabazi, Cenab-1 Hak’tan gayrisini zikir sirasinda unutmaya gercek zikir adini vermistir. Serrac’a
gore zikir ikiye ayrilir. Birincisi; Kelime-i tevhid, Kur'an-1 Kerim'’i okumak gibi dil ile yapilan
zikirdir. ikincisi; Allah’in isim ve sifatlarini zikretmektir. Goniilleri uyarmaktir. ibn Silim buna bir
Uciincistini eklemis; sevabi dl¢iilemeyen sevgi ve haya ile dolmaktir.

ibn Atdullah el-iskenderi, Allah’a kavusmak icin en kisa yolun zikrullah oldugunu beyan eder;
ayrica namaz, oruc¢ gibi diger biitiin ibadetler belli bir vakitle sinirliyken; zikrin, herhangi bir
zamanla sinirll olmadigini, biitin vakitlerde zikrin yapilabilir olmasini ona 6zel bir durum
oldugunu aciklar. Sithreverdiyye tarikatinda zikir, ayetleri icerisine alan yapilan ginliik zikirlerle
ilahi rahmete secde etmek, diinyadan yuiz ¢cevirmektir. Zikrin surekli yapilmasi 6nemlidir ¢iinku
kulun kalbinde Allah sevgisinin yerlesmesine, hata ve giinahlardan korumasina vesile olur.

AAAAA

kanaat, tevhid, tevekkiil, teslim, tahammiil.” Zikri, dervislik yolunun on kuralindan biri oldugunu
ve bunu ilk sirada bahsederek zikrin énemine dikkatleri cekmistir.

Sa‘di-i Sirazi, zikir ile ilgili diger bir hikayesinde sahte bir dervisten bahseder. Hicaz yolculugu
sirasinda kendisine gencler de katilir. Bu gencler hikmetli sgzlerle sohbet ederlermis. Bu arada
aralarinda sahte olan dervis, surekli bu gencleri kinamaktaymis. O sirada bir kabileden
gectiklerinde bir cocugun sesiyle kusu havada kaptigindan bahsederken, bu ses iizerine sevke
gelen dervisin devesi, sahte dervisi sirtindan atip yoluna devam etmis. Bunun tizerine Sa’di, sahte
dervise; “Guzel ses hayvana tesir etti; fakat seni hig etkilemiyor.” der.

“Allah’t anan yalniz giile konmus biilbiil degildir,
Her bir diken Allah’1 tesbih i¢in ortak bir dildir.”

Sa‘di-i Sirazi, bu hikayede zikirle ilgili olarak zikrin sadece insanlarla sinirli olmadigini dile
insanlarin degil, diinya lizerindeki biitiin her seyin, Cenab-1 Hakk’1 zikir ettigini dile getirerek
zikrin 6nemine dikkatleri cekmistir.

Sa‘di-i Sirazi zikirle ilgili olarak insanin icinin zikir, nefes ve yemek yeri olugunu séylemistir.
Karnini sirf yemekle doyuran kimsenin i¢cinde zikre yer birakmadigini ifade etmistir.

Burada, insanin icinin nefes ve yemekten meydana geldigini beyan ederek insani ayakta tutan,
diri olmasini, canli kalmasini saglayan unsurlar olarak gosterir. Bunlarla birlikte bir de insanin
icinde zikrin de yer aldigini ve insani ayakta tutan bir diger 6nemli unsur oldugunu dile getirir.

Sonug olarak zikir anmak, hatirlamak anlamlarina gelir. Sa‘di-i $irazi zikri dervislik yolunun
kurallarindan biri oldugunu belirtmektedir. Yine diinya tizerindeki her bir varligin Allah1
zikretmekte oldugunu, insanin icinde nefes ve yemekle birlikte zikrin yeri oldugunu ifade
etmektedir. Zikirle ilgili olarak Sa‘di-i Sirdzi'nin goriislerinin, ayet ve hadislerle, mutasavviflarin
fikirleriyle ortiistiigiinil gormekteyiz.

2.3. NEFS
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Ligatte, nefs kelimesi can, ruh, beden, hayat, varlik, insan gibi manalara gelir. Nefs; iradeli olan,
hayat, his, hos bir cevherdir.

Nefs kavrami, Kur'an-1 Kerim’de toplamda iki yiiz doksan sekiz ayette gegmektedir. Nefs kavrami
¢ogu ayette insanin kendi zati, kendisi anlamlarinda kullanilirken; bazi ayetlerde insanin ici,
kalbi manalara gelir.

Hz. Peygamber(s.a.v.) bir hadislerinde Miicahid kimseyi kendi isteklerine, nefsine karsi miicadele
eden kimse olarak tanimlamistir. Diismana karsi savasan, miicadele eden kimseye miicahid
denir. Efendimiz(s.a.v.) nefse karsi yapilan micadeleyi tipki harp sahasinda yapilan savasa
benzeterek nefsin isteklerine karsi yapilan miicadelenin dnemli olduguna deginmistir.

Hiicviri, mutasavviflarin ittifakla nefsi, blitiin serlerin, fenaliklarin sebebi kabul ettigini sdylemis;
ayrica Hiicvirl'ye gore siifiler, nefsin tarifi konusunda iki goriise sahiptirler. Birinci gruba gore nefs,
ruhun kalibina yerlestirilmis, bedene giydirilmis kendine ait bir varlig1 olandir. Diger gruba gore
nefs, bir varligin kendine has 6zellikleri olan seydir. Yapilan kota fiillerin ortaya gikis sebebi
oldugunda stfiler ittifak etmislerdir.

Stihreverdi, nefsi bedene yerlestirilmis olan hos bir varlik oldugunu séylemistir. insanda bulunan
her bir organin nasil ki, kendine 6zgii bir 6zelligi varsa nefsinde kendine 6zgii bir 6zelligi vardir.
Mesela goz gorme islemini gerceklestirir, kulagin 6zelligi insandaki duyma islemini gerceklestirir
vs. cirkin vasiflarin nefsten kaynaklandigini, biitiin giizel 6zelliklerin ruhtan kaynaklandigini dile
getirmistir.

Sa‘di-i Sirazl'de nefsi diger tasavvuf ehli gibi nefsi bir diismana benzetir. Diismani digarida degil
kendi icinde aramak gerektigini soyler. Haramdan yiiz ¢evirip nefsine hakim olanlari yigitlikte
gucli komutanlan gectiklerini zikreder.

AAAAAA

insan bu tilkenin hiikimdari, akil veziri, kotii aliskanliklarin ser, habis insanlar oldugunu ve iyi
aliskanliklarinda bu tilkedeki iyi insanlar oldugunu bildirmistir. Eger ki tilkenin hiikimdar1 biitiin
bunlar1 bildikten sonra kétiilere yardimci olursa bu ilkede huzur, dirlik ve diizenin kalmayacagini
soyler ve bu durumu su sekilde izah eder. “Diismanini cezalandirmayan sultanin, diismanin eliyle
basini kaybetmesi kaginilmazdir.”

AAAAAA

AAAAA

ki kotlilere, serre, cirkin islere dur demez bilakis onlarin 6ntinii acarsa o tilkede ne rahatlik ne de
huzur kalir. insanda kendi nefsindeki kotii huylara engel olmazsa o da tipki Glkesindeki
kotiiliiklere engel olmayan hiikiimdar gibi kurtulusa eremeyecektir. Nefsine hakim olamayan
insan dinyasini kurtaramadig1 gibi ahiretini de yakacaktir ifadesiyle nefsin bu ydniine dikkat
cekmistir.

Sa‘di-i §irazi, nefsle ilgili insan olmak isteyenin ilk yapmasi gereken seyin nefis kopegini
susturmak gerektigini ifade eder. Sirdzi’nin burada nefsle ilgili insan olmaktan kastettigi sey,
0ziine donmektir; cinkii insanin nefsi yaratilig itibariyle temiz bir fitrata sahiptir; fakat
insanoglu, 6mrinde yapmis oldugu kotulikler neticesinde onu kirletir. Kul, nefis tezkiyesi
yaparak islemis oldugu giinahlarindan doniip, haramlardan el cekerek ilAhi emirlere boyun egip
uyarak bu sekilde nefsinin boyundurugundan kurtulur, fitrattaki haline, 6ziine doner.

Bostan adli eserindeki bir hikayede Allah dostlarindan biri sitma hastaligina yakalanir. Biri gelip
bu hastaliga sifa olarak sekerin iyi geldigini, falanca birinde de sekerin bulundugunu, gidip ondan
istemesini soyler. Veli, bu adama soyle der: “Oglum, eksi suratlinin cevrini cekmektense 6limiin
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acisini yudumlarim, daha iyi!” Sa‘di-i Sirazi, bu hikayesinin aciklamasinda akilli kimselerin
nefsin her istedigini yapmayacaklarini bildirir. Nitekim ona gore nefsin her istegini yerine getiren
insanin 6ziindeki ruhunun nuru eksilir. insani da nefs-i emmarenin mahvedecegini hatirlatir.

Sonuc olarak nefsi bir tilkedeki kotiiliiklere benzetmistir. Kétiiliiklere engel olunmadiginda iilkede
huzurun, felahin kalmayacag gibi, insanda kendindeki ¢irkin huylar diizeltmediginde kurtulusa
eremeyecegini bildirmistir. insamin fitratina,6ziine uygun bicimde yasamasi gerektigini
tipki stfilerin zikrettigi gibi her diledigini, istedigini yapan kisinin nefsin en alt mertebesi olan
emmareye kole olacagini ve ayni zamanda insanin ruhundaki nuru da eksiltecegini sdylemistir.

2.4. ASK

Ask kavrami, Arapca bir kelime olup; ligatte sarmasik anlamina gelen “i1sk” kékiinden alinmig
olup sevginin asir1 olmasi anlamina gelir.

Clircan’ye gore ask, insanin baska birini, bir yolu, bir isi, siddetli derecede sevmesi, ona
kapilmasi, kendini ona adamasi, kendini kaptirmasi, adeta sevdigi o seyden ayri1 kalmay1 kendine
haram bilmesidir. Ciircani, hak ehlinin aski ikiye ayirdigini soylemistir. ilki, Hakiki ask, gercek
olan, kulun Cenab-1 Hakk’a olan askidir. Digeri de mecazi ask, beseri asktir. Fani olan, insanin
birisini asir1 derecede, siddetli bir bicimde sevmesidir. Stfiler, mecazi aski da hos gérmiisler ve
ona hakiki agkin kopriisii oldugunu ifade etmislerdir.

Ask kelimesi Kur'an-1 Kerim’de gegmemekle birlikte; ibn Arabi Kur'an’da, ask kelimesinin kinaye
yoluyla gectigini beyan eder. Bu ayet Allah’t her seyden cok sevenlerin iman edenler oldugundan
bahsedilir. ibn Arabi buradaki sevginin siddetli oldugunu belirtmistir. ibn Arabi’ye gore ask,
sevginin her zerresiyle sevdigine yonelmesidir.

imam Gazali'ye gore insanin gonliiniin hoslandig: seye karsi yonelmesi sevgidir. Bu yonelis, meyil
arttifinda, giiclendiginde, kuvvet buldugunda ise ask adini alir. ibn Hazm’a gore ask, nefse galip
gelmek i¢in bir aractur.

AAAAA

yanan ates git gide alev halini almustir. iste eserlerinde ele aldif1 ask temasi bu durumun bir
sonucudur.

Haber verin geldigimi benim biilbiillere
Sizin gibi bir asik biilbiil bir kafese dlismiis
Kinamasin kimse bizi askimiz ytiziinden

Kinayabilir bizi sadece hevesinin agina diismiis

AAAAA

biilblile benzetmistir. Dogu edebiyatinda blbiil asig1 temsil etmektedir. Burada bu tesbihte
bulunmasinin sebebi tipki asik olan biilbiil gibi génliiniin Allah askiyla dolup tastigini zikretmistir.

Devaminda da kendisinin Allah askina diistiiglinden dolay1 kinanmamasi gerektigini belirtmistir.
Sa‘di-i Sirdzi'nin kinanmamasi gerektiginden s6z etmesinin sebebi de nefsani arzulardan dolay1
bu aska diismediginden kaynaklanmaktadir; ¢linkl devaminda kendisini kinayabilecek olanlarin
hevesinin agina yakalanmis kimseler oldugunu ifade etmektedir. Bu aska diismesinin sebebi
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nefsani arzulardan degil de Allah askindan oldugu i¢in kendisini de kinayabilecek olanlarin
nefsinin tuzagina diismis olan kimseler olabilecegini vurguluyor.

sa‘di-i Sirazi'ye gore gecici olan mecazi ask kisinin benligini, ruhunu, kalbini kaplar. Kisi
uykusunda da uyanikliginda da sevgilinin hayaliyle yanip kavrulur. Kisi asik oldugunda gozii
sevgilisinden baska kimseyi gormez. Kalbinde olan sevgiliden baska kimseye yer kalmaz
gonliinde.

Mecazi ask, yukarida da ifade edildigi gibi tasavvuf ehli tarafindan hakiki askin képriisi olarak
gordiklerini aciklamistik. Dinyalik olan fani agka yakalanmamis kisiler, hakiki askin ne
oldugunu kavrayamazlar. Bu sebepten o6tiirii koprii olarak gorilebilir. Sa‘di-i Sirdzi de koprii
vazifesi goren mecazl aski icinden disina kadar biitiin benligiyle kisiyi kusattigini ifade eder.
Buradaki ifade kisinin teke olan arzusudur. Burada sevgiliden kastedilen durum tek kisidir. Kisi
asik oldugunda gonliinii saran sevgi tek kisiye aittir. Asik, gonliine tek kisiden baska kimseyi
almaz. islam dininde de iman eden kimseler, goniillerine; tek olan Allah’tan baska kimseyi
koymazlar.

AAAAA

Hakikat ehli, tiim benlikleriyle candan, canandan gecmis Hakk'in askiyla dolup tasmaislardir. Hak
asiklar1 sakiyi gordiikten sonra sarabi icmeden sarhos olmuslardir. Saki, divan edebiyatinda
kadehi sunan, meclise seving verendir. Sairlere gore sevgilidir. Asiklar cogu zaman ickiden degil
sakinin glizelligiyle sarhos olmaktadirlar.

sa‘dil-i Sirazi'ye gore hak asiklarinin kulaklarinda elest bezminde séylenen “Ben sizin rabbiniz
degil miyim?” ayeti ¢inlamaktadir. Hi¢c durmazlar, yerlerinde saymazlar, devaml zikrederler. Yiiz
glizelligiyle ilgilenmezler; ¢linkl onlar “Ezeli Nakkas” in giizelligine tutulmuslardir. Ona gore Hak
asiklar fiziki giizellige deger bicmemis, 6nem vermemislerdir. Zaten boyle yapanlarinda akilsiz
ve ahmak kimseler oldugunu ifade etmistir.

Sonug olarak kendisi de bir Hak asig1 olan Sa‘di-i Sirazi, tevhide degil, gecici olana arzu duyan
kimselerin ahmak ve akilsiz oldugundan zikretmistir. Yiiz giizelligine 6nem vermeyi heves olarak
gormustur. Cunki heves insanin kalici olmayan arzusudur. Bu yiizden boyle olan kimseleri akilsiz
kimseler olarak tanimlamaisgtir. Fani olan bir giin goclip gidecektir. Ama ebediyete talip olanlar icin
durum boyle degildir. Onlar fani olana degil, Hakka goniil vermislerdir. Sa‘di-i Sirazi'ye gore

AAAAA

AAAAA

SONUC

Sa‘di-i Sirazi, XIII. ylizyil iran cografyasinda kisilerin insanligini unuttugu, degerlerini yitirdigi,
gliclilerin zayiflari ezdigi, Mogol zulimlerinin, baskilarinin yogun olarak yasandigi, merkezi
otoritenin olmadigl, halifenin baski altina alindifl, manevi otoritenin zayifladig, istikrarin
ortadan kalktig1 bir ddnemde ve ortamda yasamistir.

Cocukluk cagini ailesinin yaninda 6zellikle de babasinin terbiyesi altinda gecirmistir. Babasi Sa‘di-
i Sirazl‘'yi fiziken yetistirmekle kalmamis bunun yaninda maneviyatini, ahlakini da gelistirmesi
icin gayret etmistir. Babalik vazifesini yapmakla kalmamis bunun yaninda bir yol gosterici,
manevi rehber olmustur. Aslinda babasinin terbiyesi altinda ziihdi bir yasamin temellerini
atmistir. Bu nedenle tasavvufla ilk bagi burada baslamis oldugunu séyleyebiliriz.

Genglik caglarinda Mogol baskilarinin arttigi bir donemde dogdugu topraklar olan Siraz’dan
ayrilmis ve Bagdat’a Nizamiye Medresesine gidip ilim tahsiline baglamistir. Burada iyi bir egitim
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alan Sa’'di-i, dénemin en 6nemli ve en meshur ilim erbabi ve mutasavviflardan egitim alir.
Tasavvufi egitimini Sehdbeddin Siuihreverdi’den, seri ilimleri ibni’l-Cevziden, almis ve
Stihreverdi’nin seyhi oldugunu séylemistir. Bunlarin yani sira Feridiiddin Attdr ve imam
Gazzali'nin goriislerinden de etkilendigini soyleyebiliriz.

AAAAA

islam sehirlerine yolculuklar yapar. Bu sehirler arasinda Irak, Sam, Kuds, iran ve Hicaz gibi
onemli islam beldeleri bulunmaktadir. Seyahatleri sirasinda Hz. Hizir(a.s.) ile karsilasmis, onun
nezaretinde hac vazifesini yerine getirmis ve onun faziletinden feyz almistir.

AAAAA

fikir, ilim ve sohbet meclislerine katilmis yanlis oldugunu diisindiigii gortislere karsi cikmaktan
hi¢ geri durmamustir. insanlarin yanlis yaptigi yerlerde onlara uyari ve ikazlar yapmis, kendisi de

A

yasamis oldugu bazi hadislerden ibret ve dersler ¢cikarmistir. “Bostan ve Giilistan” adli eserlerini
bu seyahatleri sirasinda yasadigi, duydugu, karsilastigl, seylerden yola ¢ikarak tasavvufi manada

kaleme almuistir.

AR

“Bostan ve Giilistan” eserleri sadece birinin yasamis, isitmis oldugu hatira, an1 defteri degildir.
Zulme, baskiya bogun egmeyen, zulim kendinden olsa kabul etmeyen ve belki de en 6nemlisi
insanlara yitirdikleri degerleri hatirlatan, maneviyatini sekillendiren, etkisi dogudan batiya,

gecmisten giiniimiize devam eden 6nemli bir eserdir.

Bu eserlerinde; tevbe, ask, zikir, nefs vs. gibi tasavvufi kavramlara temas etmistir. Sa‘dinin
etkisinin gecmisten giiniimiize, dogudan batiya kadar devam etme nedenleri arasinda bunlarin
oldugu misal verilebilir.

Ornek olarak, zikir ile ilgili Sa‘di-i Sirazi, yemek ve nefesle birlikte insanin diri olmasini, ayakta
durmasini saglayan seyin zikir oldugunu belirtmis ve zikrin sadece insanlara 6zel bir durum
olmadigini, kainat {izerindeki her bir mahlukun Allah zikrettigini beyan etmistir. Bu sebepten
insanin da Allah’n anmaktan geri durmamasi gerektigini vurgulamistir. Allah1 zikretmeyen,
anmayan, unutan kulun; baskalarina kul, kéle olacagini ifade etmistir.

Sa‘di-i Sirazl'ye gore insanlar aslinda icindeki manevi boslugu bagka seylerle doldurdukca
sikintilar, rahatsizliklar ortaya ¢ikmaktadir. Oysaki insan elest bezminde Cenab-1 Hakk’a soz
vermistir. insanin fitratinda Rabbine yénelmek vardir. insan, fitratina uygun bir sekilde bir hayat
stirmeyince ruhu bu durumdan huzursuzluk duymaktadir. Fitrata uygun, Allah’a s6z verdigimiz
bicimde yasamadikca rahatsizliklar, sikintilar, hastaliklar cogalmaktadir. Kaleme aldig1 “Bostan”
ve “Giilistan” adli eserlerine diinyanin saadet yurduna, giil bahcesine dénmesi adina belki de bu

sebepten bu isimler verilmistir.

XIII. yuzyil tasavvufun ehl-i siinnet cizgisinde tesekkill ettigi bir zamanda, tasavvufun ferdi
yasantidan toplumsal yasantiya gectigi bir asirdir. Boylesi zor bir ortam ve donemde stfiler, Hak
ehli btkmadan, usanmadan higbir gii¢ ve kuvvetten korkmadan insanlara degerlerini hatirlatmis,
dogru Dbildiklerini soylemekten hi¢ geri durmamis ve onlar1 fitratinda olan seye
yonlendirmislerdir. Bu ugurda gerektiginde canlarini vermis, sehadete erismislerdir.

sa'di-i’'de “Bostan ve Giilistin” adli eserlerinde insanlara kaybettikleri, yitirdikleri degerleri
anlatmis, fitratinda olana yonlendirmistir. Hakk:l sdylemekten asla geri adim atmamistir. Yeri
gelmis saraylar da hitkimdarlara gercekleri haykirmistir. Fitratindan uzaklasan insanlara,
manevi degerlerini tasavvufi kavramlarla anlatmistir. Misal olarak manevi bosluklarini
doldurmak isteyen insanlara careyi zikrullahta aramak gerektiginden séz etmistir. Yani Allah’
anmak ve hatirlamakta. Daralan ruhlarin o zaman huzura erecegini bizlere hatirlatmistir.
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0z:

Diinya lizerinde yasayan insanlarin yaklasik dértte birinin kendisine
model ve rehber olarak gordiigii bir dinin peygamberinin genelde hayati,
ozelde ise evlilikleri her cagda Miisliiman ya da gayrimiislim insanlarin
dikkatini cekmistir. 25 yaslarinda evlilik hayatina baslayan Allah Restlii
(s.a.s.), hayatimin belli bir doneminde tek esli bir aile hayati siirerken
belli bir doneminde de ¢ok egli bir hayat yasamistir. Bu arastirma,
taaddiid-i zevcat uygulamast ve bu uygulamamn tarihi siirecte, islim
dininde ve Hz. Peygamber’in aile hayatinda tatbik edilme durumuna
aciklik getirmeyi amaclamaktadir. islim dininde bu uygulamaya
referans olarak gosterilen en-Nisd 3. dyeti ve Hz. Peygamber’in konuyla
ilgili hadisleri hakkinda bilgi verilmis, taaddiid-i zevcatta dort kadinla
sinirin olduguna dair dlimlerin kabuliinde hangi etkenlerin rol oynadigi
tespit edilmeye c¢alisilmistir. Bunun yami sira, Hz. Peygamber’in
Medine’'ye hicretinden sonra hayatinda fiilen yer verdigi bu
uygulamada, aynt anda dokuz hanimla toplamda ise on bir hanimla
evlilik yapmasinin, Allah Resiilii'ne taninmis 6zel bir hiikiim olup
olmadigr anlasilir kihinmaya cahsilmistir. Bu amagla islim Tarihi,
Siyer, Hadis ve Tefsir alanlarinda telif edilen ilk donem kaynaklar: ve Hz.
Peygamber’in evlilik ve aile hayatini konu alan ¢agdas calismalar
taranmigstir. Elde edilen mevcut bilgilerden istifade edilirken hem dis
hem de i¢ tenkide tabi tutulmus; bu sirada tarihsel bir bakis agisiyla
yasadigi ~ toplumsal  sartlar g6z  Oniinde  bulundurularak
degerlendirmeler yapilmaya gayret edilmistir. Gliniimiizde ise hem
Isldm diinyasinda hem batida objektif ve hakkaniyetli degerlendirmeler
oldugu gibi tarihi ve kiiltiirel 6nyargilar ya da yanls degerlendirmelerin
hdkim oldugu da gériilmekte, calismalara konu olmaktadir. Calisma, ilk
donem kaynaklart 1s1iginda Hz. Peygamber’in esleri ile iliskilerine 11k
tutmasi ve kendi zamani ve sartlari i¢inde algilanmasi agisindan onem
tastmaktadir.

Anahtar kelimeler: Siyer, Hz. Muhammed, Taaddiid-i Zevcat, Cdhiliye
Donemi, Hz. Peygamber’in Esleri.

Abstract:

The life of a prophet of a religion that approximately one-quarter of the
world's population sees as a model and guide has attracted the attention
of both Muslims and non-Muslims throughout the ages, particularly
regarding his marriages. The Messenger of Allah (pbuh) began his
married life at around the age of 25. In a certain period of his life, he led
a monogamous family life, while in another period, he practiced
polygamy. The aim of this research is to clarify the practice of taaddud
al-zawjat and the application of this practice in the historical process, in
the religion of Islam and in the family life of the Prophet Muhammad
(pbuh). The verse an-Nisa 4/3. and the Prophet’s hadiths on the subject,
which are cited as references to this practice in Islam, have been given
information about the factors that play a role in the acceptance of the
scholars that there is a limit of four women in polygamy. In addition, it
is tried to make clear whether the Prophet's marriage to nine wives at the
same time and eleven wives in total was a special provision granted to
the Messenger of Allah in this institution, which he included in his life
after his migration to Medina. For this purpose, early sources in the
fields of Islamic History, Sirah, Hadith and Tafsir and contemporary
studies on the Prophet's marriage and family life were reviewed. While
utilizing the existing information obtained, both external and internal
critiques have been applied; during this process, efforts have been made
to evaluate the historical context and the social conditions in which the
Prophet lived. In contemporary times, both in the Islamic world and in
the West, there are objective and fair assessments as well as prevailing
historical and cultural prejudices or misinterpretations, which have
become subject of researches. The study is significant in shedding light
on the relationships of the Prophet Muhammad with his wives in light of
early sources and in understanding them within the context of his time
and circumstances.

Keywords: Sirah, Prophet Muhammad, Taaddud al-Zawjat, Jahiliyya
Period, The wives of the Prophet Muhammad.
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TAADDUD-I ZEVCAT UYGULAMASI VE BU UYGULAMANIN HZ. PEYGAMBER’IN AiLE
HAYATINDAKI YANSIMALARI

1. GIRiS

Sosyal bir varlik olan insan, toplum icinde yasayabilme ve toplum icinde hayatta kalma becerileri
gelistirmistir. insanlarin bir araya gelmeleriyle olusturduklari cemiyetler, yasam bicimleri ve
inanclarina muvafik medeniyet anlayislar: gelistirmislerdir. Evlilik, her kiltiir ve medeniyette
varlik gosteren bir kurum olmakla birlikte ortak 6zelliklerinin yani sira birbirlerinden farklilik
gosterdigi bazi hususlar da olmustur. Diinya tarihi boyunca muhtelif toplumlarda farkl evlilik
cesitleri ortaya ¢ikmistir. Bunlar arasinda en fazla rastlanan tek eslilik olmakla birlikte!, taaddid-
i zevcat/cok kadinla evlilik de var ola gelmistir. Toplumlarin yasam tarzi, kiiltiir ve gelenekleri,
kadin-erkegin toplumdaki niifusa oranlari, ekonomik imkan ve ihtiyag, sosyal hayattaki stattileri,
cografi sartlar gibi etkenlerle yakindan alakali olan taaddiid-i zevcat, tarihte koklii bir gecmise
sahiptir.?

Cesitli tanimlar1 yapilmakla beraber genel itibariyle yasalarin onay verdigi sekilde karsi cinsten
en az iki kisinin yasamlarini birlestirdikleri,® belirli hak ve yiikimliliklerini gerekli kilan, cok
yonlii ve icerikli iligkiler dizesine evlilik denilmektedir.4 Cok evlilik manasina gelen poligami, bir
erkek veya bir kadinin birden fazla ese sahip olmasidir. Poligami; bir erkegin ¢ok kadinla evliligi
polijini, bir kadinin ¢ok erkekle evliligi poliandri olmak tizere ikiye ayrilmaktadir.>

Taaddiid-i zevcat yukarida belirtilen evlilik tiirleri arasinda polijini olarak adlandirilan evlilik
tirtine karsilik gelmektedir. Taadd{id-i zevcat, saymak ve cok sayida olmak manalarina gelen

taaddid (s4) kelimesi® ile evlilik vesilesiyle bir erkekle izdiva¢ta bulunan olan kadin manasinda
Arapca (4r9)) kelimesinin cogulu olan (<\>93) kelimelerinin birlesmesinden olugmaktadir.

Taaddlid-i zevcat ( S5 0\?,'5}“) kavraminin sozlik anlami kadin eglerin birden fazla olmasi

manasina gelmektedir.” Stinni istilahtaki manasi ise Seriatin muvafik buldugu sekilde birden
fazla ve doérde kadar kadinla evlenebilme ruhsati manasinda kullanilmaktadir.?

Hz. Peygamber islam’in Medine déneminde taaddiid-i zevcat uygulamasina basvurmustur. islam
alimleri Hz. Peygamber’in dortten fazla evliligini ona 6zel bir durum oldugu hususunda icma
halindedirler.® Bununla birlikte es sayisini sinirladifi kabul edilen en-Nisi 4/3. dyetin nazil
olmasindan sonra onun da bu dort sinirina uydugunu, eslerinden yalnizca doérdiyle evlilik
iligkileri icinde bulundugunu ifade eden miiellifler de mevcuttur.!® Bu miellifler gorisleri icin Eb(i
Rezin el- Ukayli’den Allah Res{ili’niin, Sevde, Ummii Habibe, Safiyye, Meymfine, ve Ciiveyriye'yi
geri birakip, Zeynep, Hafsa, Aise ve Ummii Seleme’yi ise yanina aldigini belirten rivayeti, referans

! Mustafa E. Erkal, Sosyoloji (istanbul: Filiz Kitabevi, ts.), 77.

2 Kevser Kamil Ali - Salim Ogiit, “Cok Ev1ilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Iistanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/365.

3 Yekta Sarag (ed.), Sosyal Bilimler Ansiklopedisi (Istanbul: Risale Yayinlari, 1990), 1/490.

“Yasar Aktas, Bir Bakista Toplumbilim (istanbul: Paradigma Kitabevi Yayinlari, 2013), 130.

S Birsen Gokge, “Evlilik Kurumuna Sosyolojik Bir Yaklasim”, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1 (Aralik 1978), 7-21.

¢ Eb{rl-Fazl CemAliiddin Muhammed b. Mikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Raveyfii ibn Manzlr, Lisinii’l-‘Arab (Beyrut:

Daru Sadr, 1414-1994), 3/281.

7 Ahmed Humeyd Omer, Mu'‘cemii’l-Lugatii’l-Arabiyyetii’l-Mudsira (b.y: Alem{'l-Kiitlib, 1429-2008), 2/1007.

8 Elmalill Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Kamusu, ed. Sitki Giille (istanbul: Eser Nesriyat, 1997), 5/155; Ali
Riza Demircan, “Teaddiid-i Zevcat”, Hz. Peygamber ve Aile Hayat: (Tartismali [lmi Toplantilar Dizisi) (istanbul: Ensar Nesriyat,
2006), 243.

9 Eb{l Abdillah Muhammed b. Alf b. Muhammed Sevkani, Neylii'l-Evtdr Serhu Miinteka’l-Ahbar, thk. Isaimiiddin es-Sababati
(Misir: Daru’l-Hadis, 1413-1993), 6/179.

10 Mjuhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2009), 571-572; izzet Derveze,
Kur'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, cev. Mehmet Yolcu (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012), 1/578; Salih Tug, “Hz.
Muhammed'in Evliliklerinde Kronolojik Yap1”, Hz. Peygamber Ve Aile Hayat: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 277-278;
Mehmet Azimli, Siyeri Farkl: Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 422.

1 Eb{i AbdillAh Muhammed b. ishAk b. YesAr b. HiyAr el-Muttalibi el-Kuresi el-Meden1 ibn ishak, Siretii [bn Ishdk, thk. Siiheyl
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almiglardir. Calisma, Nisa Siiresi 4/3. ayeti ve AhzAab Stresi 33/50,51,52. ayetlerin Hz. Peygamber’in
aile hayatindaki yansimalarina, yaklasik on yil siren ¢ok eslilik hayatina, bu sirada onlarla olan
miinasebetlerine gerek hayatta gerekse de vefatindan sonra ilk dénem islam toplumunun Hz.
Peygamber’in eslerine kars1 tavir ve davranislarina ve onlara yonelik uygulamalarina yer vererek
bu konudaki bazi yanlis anlasilmalara 1s1k tutmay: hedeflemektedir. Calisma esnasinda zaman
zaman taaddiid-i zevcat yerine Tiirkce karsilig olan cok kadinla evlilik kelimesi de kullanilacaktir.

1. ISLAM’DA COK KADINLA EVLILIK

islAm dini, medeni agidan bekarlif1 tasvip etmemis ve 6rnek alinacak bir hayat tarz olarak
gormemistir. Bununla birlikte bekar olmak yasaklanmamis, bireyin tercihine birakilmaistir.”
islam, bir kadinin birden fazla erkekle ayni anda evlilik yapmasini (poliandri), en-Nisa 4/24.
ayetle® yasaklamistir. Kadinin birden fazla erkekle iliskisiyle, neseplerin degersizlesmesi,
karigsmasi, toplum iginde fesat ortaya ¢ikarak yeni kusaklarin harap olmasi tehlikesi nedeniyle
yasaklanmuistir. Zinanin her gesidi, ayni cinsten fertlerin birlikte yagsamalari ya da bu durumun,
evlilik olarak tasdik edilmesi gibi durumlar da kesinlikle yasaklanmigtir.!* Tarihin hemen her
doneminde evlilikler toplum tarafindan sinirlandirilmakla® birlikte bu durumun istisnalar1 da
insanlik tarihinde goriilmistiir. islAm dini, erkek ve kadinin fiziksel, biyolojik, psikolojik ve sosyal
yapisina uygun bir dengeyi nikah ile saglamais, erkek ve kadin arasindaki iliskileri belirli sinirlarla
diizenlemistir. Bunun disinda kalan iliskileri ise mesru kabul etmemistir.’¢ islam’in, Cahiliye
déneminde var olan taaddiid-i zevcat uygulamasina yonelik yaptig1 diizenlemeler, aile yapisinin
korunmasina ve kadinin magduriyetlerini izale etmeye yonelik olmustur.” islAm, CAhiliye
Araplarinda uygulanan nikah sekillerinin bir kismini reddedip bir kismini onaylamis ya da tadil
ederek kabul etmistir.’® Cahiliye Araplarinin sosyal ve kiiltiirel hayatlarinda yer alan ¢ok kadinla
evlilik yadirganan bir durum olmayip o dénemin Arap orfiinde yer alan bir uygulamaydi. islam,
ilgili Kur'an ayetleri ve Hz. Peygamber’in uygulamalari dogrultusunda, bu orfii adalet cercevesinde
kabul etmis ve uygulama alanina koymustur.

1.1 KUR’AN’DA COK KADINLA EVLILiK

Birden fazla kadini ayni nikah altinda bulundurmanin serbest ve hudutsuz oldugu bir dénemde
nazil olan Nisa Slresi 4/3. 4ayeti disinda Kuran’da erkeklerin nikahlar1 altinda
bulundurabilecekleri kadinlarin sayilariyla ilgili baska bir ayet bulunmamaktadir.”® Bu ayet
1s181inda saglikli bir sonug elde edebilmek ancak ilgili ayetin indirildigi zamanda yasayan insanlar,
onlarin bulunduklari sartlar ve ayetten kastedilen anlamin tespiti ile miimkiind{ir.%° Kur'an’da yer
alan her bir bolimiin, nazil oldugu donemin tarihsel kontekstinde okunmasi, onun nesnel
anlamini tespitinde 6ncelik arz etmektedir. Bu bicimsel okumada ise ¢ne ¢ikan birinci husus
esbab-1 niizlile basvurmay1 gerekli kilmaktadir.? Haddizatinda Kur'an'in ser'i hitkme delaletinin
olas1 sinirlarini tespit etmede ayetlerin lafz1 yaninda onlarin karsilik buldugu anlam ve olgunun

Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398-1978), 269; Eb{i Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Katib el-Hasim1 el-Basri el-
Bagdadi ibn Sa‘d, Tabakatii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir At4 (Beyrut: Dari’l-Kiitiibir'l-ilmiyye, 1410-1990), 8/158- 159.

12 7iya Kazicl, Hz. Muhammed'in Aile Hayati ve Egleri (istanbul: Camlica Yayinlari, 2009), 46.

3 en-Nisa 4/24. “Elinizin altimnda bulunan cdriyeler miistesna, evli kadinlar da size haram kilind1.” Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir,

cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2012).

1 Hiiseyin Hatemi, Kadinn Cikis Yolu Ilahi Hikmette Kadin (Istanbul: isaret Yayinlari, 1990), 100.

5 Nihat Nirun, Sistematik Sosyoloji Yéniinden Aile ve Kiiltiir (Ankara: Ankara Kiltiir Merkezi Yayini, 1994), 22.

6 salih Aybey, “Dlinden Bugline Modernlesme Baglaminda Ailenin Degisim ve Doénlisiml”, Aile ve Modernite, ed. Salih

Aybey vd. (Zonguldak: Bilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2017), 111.

7 Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla Evlilik”, iISTEM: islam San’at, Tarih, Edebiyat ve
Misiki Dergisi 1/2 (2003), 19.

18 Miicteba Ugur, Hicri Birinci Astrda Islam Toplumu (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1980), 19; Adnan Demircan, “Cahiliye ve Hz.

Peygamber Dénemi Uygulamalariyla Nik&h”, Diyanet [lmi Dergisi 49/3 (2013), 21.

 Mahmut Kaya, Diinden Bugiine Cok Eslilik (istanbul: Cira Yayinlari, 2008), 72.

2 fbrahim Acar, “Poligami Uzerine Bazi Miilahazalar”, Ekev Akademi Dergisi 1/2 (1998), 196.

2 Adnan Demircan, “Kuran’in Niiz(il Dénemi Putperest Araplar: i¢in Kaynaklhig Uzerine”, Islam, San’at, Tarih, Edebiyat ve
Milsiki Dergisi 2/4 (2004), 55.
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tarihi ve kiltiirel arka plani, indirildigi toplumsal sartlarin icinde kendilerinin muhatap alindig
ilk kimselerle diyalektik miinasebeti, serl ahkamin “makasid” denilen temel ilke, amag ve
biitiinciil anlatiminin her biri 6nem tasimaktadir. Naslarin tarihsel baglami ve ilk ddonemden beri
nakledilen sozlii ve ameli gelenegi iceren Siinnet ve icma da bu konuda {izerinde durulmasi
gereken dnemli unsurlardir.?

en-Nisa 4/3. ayetin indirilis sebebi ile ilgili rivayet bulunmamakla birlikte, yetim malini yemeyi
yasaklayan ve yetim kizlarin korunmasini emreden bir énceki en-Nisa 4/2. Ayetinin ardindan
indirildigi, sonrasinda ise konuya uygun sekilde ayr1 bir meseleye gectigi rivayet edilmektedir.?
Miifessirlerin ekseriyetine gore; “Hz. Aise'nin ablas1 EsSm&'nin oglu Urve b. Ziibeyr, Hz. Aise’den, en-
NisA 4/3. dyetin manasini sormus; Hz. Aise de “Ey kardesimin oglu! Bu Ayet, velisinin velayeti
altinda bulunan ve velisini malina ortak eden yetim kizdan bahsetmektedir. Zamanla kizin mal
ve guzelligi veliligini istlenen erkegin hosuna giderdi. Bu nedenle velisi onunla evlenmek
istemekle birlikte kizin mehrini hakkaniyetle vermez ve adaleti davranmazdi. iste Ayette o
velilerin velayetlerindeki yetim kizlarin haklarinda adalet etmedikce ve onlarin mehirlerini
hakkaniyetli bir sekilde yiikseltmedikce evlenmelerini yasaklamaktadir. Bu durumun haricinde
kalan diger kadinlarla evlenmeleri emrolunmaktadir.”? demistir. Hz. Aise (6. 58/678), ibn Abbas (6.
68/687-88), Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]), Miicahid (6. 103/721) ve ikrime (6. 105/723) gibi sahabe ve
tabiinin 6nde gelen miictehidlerinden aktarilan rivayetlere gore ayet, hem yetimler hem de
kadinlarla ilgili olarak adaleti temin etmek, yetim kizlarin mallarinin haksiz bicimde yenmesini
engellemek, yetimlerin mehirlerinde adaleti saglamak amaciyla indirilmistir.?®> Muhammed
Abduh (1849-1905) dyette yer alan ¢ok eslilik hususunun ikinci derecede bir konu olarak yer aldigini
belirtmektedir.?

fslam kiltiriinde taaddiid-i zevcatta dort kadinla evlenme sinirinin en-Nisa 4/3. dyete dayandigi
genel olarak kabul gormustiir. ilgili ayetin literal manasindan dort ile sinirlama anlamini
cikarmay1 miimkiin gorenlerin yani sira bu sinirlama manasinin ayette acik ve kesin bir sekilde
olmadigi, Medine orfiine dayanan Misliimanlarin icméasi neticesinde ortaya ciktigini savunan
muiellifler de bulunmaktadir.?’ Ayrica Sia ve Zahiriler iki, tic ve dort rakamlarini toplayarak elde
ettikleri dokuz rakamindan hareketle dokuza kadar kadinla evlenilebilecegi neticesine
ulagmisglardir.?® Ceméaleddin Kasimi de (1866-1914), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Sevkani’den
cesitli nakillerde bulunarak ayetin dort kadinla sinirlama anlamina gelmedigini savunmaktadir.
Hz. Peygamber’in dortten fazla esleri olan sahabilyi bosattigina dair hadisleri ise illetli bulurken

2 Ali Bardakoglu, Islim Isiginda Miisliimanhgimizla Yiizlesmek, ed. Mustafa Cagrici (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 249.

% Muhammed izzet Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis (Kahire: Daru’l-thyai-Kitibi'l-Arabi, 1393-1973), 8/14.

% Eb(i Abdillih Muhammed b. ismAil BuhAri, el-Cami ‘u’s-Sahih, thk. Mustafa Deyb el-Biga (Beyrut: Daru ibni Kesir, 1407-
1987), “Nikah” 44 (No. 4846); Eb’l-Hliseyn Muslim b. el-Haccac Muslim, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: DAru ihyAi't-Turasi’l-Arabi, t.s), “Tefsir” 3018 (4/2314-2315); Taberi, Camiu'l-Beydn, 7/531-541; Ebi'l- Hasen
All b. Ahmed b. Muhammed en-Nisablri Vahidi, Esbabii'n-Niizilii'l-Kur’an, thk. Kemal Bisylni zegtl (b.y: Dart’l-
Kiitiibirl-ilmiyye, 1411-1990), 146-147; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessés, Ahkamii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Sadik el-
Kamhavi (Beyrut: Darw’l-ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1405-1984), 2/341; Eb(i Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh
Kurtubi, el-Cami ‘ li-Ahkdami’l-Kur ‘@n, thk. Ahmed Berduni - ibrahim Atfis (Kahire: DAru Kiitiibiv1-Misriyye, ts.), 5/11; Ebirl-
Fid4 imAdiiddin ismail b. SihAbiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagki ibn Kesir,
Tefsirii’'l-Kur ‘dni’l-‘Azim, thk. Sami b. Muhammed Seldme (b.y.: Darii Tayyibe, 1420-1994), 2/207-209; Ebti Muhammed
(Ebi’'s-Send) Bedriiddin Mahmd b. Ahmed Ayni, Umdetii’l-Kari fi Serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: DAru ihyAi't- Turasi’l-Arabi,
t.s), 20/66; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Azim Dagitim, 2015), 2/562-563; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur dn
(istanbul: Hikmet Yayinlari, 1994), 2/378.

% Taberi, Camiu'l-Beydn, 7/535-536; Cessas, Ahkamii’l-Kur 'dn, 2/341-342; Ebi'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b.

Muhammed el-Hudayri es-SuyGti es-Safii Stylti, Diirrii’l-Mensir (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.s), 2/427-428.

% Muhammed Abduh - Muhammed Resid R1za, Mendr Tefsiri, cev. Rahmi Yaran - Mehmet Erdogan (istanbul: Ekin Yayinlari,

2011), 4/404.

7 yusuf Ziya Keskin, “Poligamiyi Dortle Sinirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/6 (2001), 8; Mustafa Yildirim, “Nisa Suresi 3. Ayet Baglaminda Cok Eslilik Meselesi” (Dinlerde Nikdh Milletlerarasi
Tartismali ilmi Toplanti, izmir, 2012), 539; Adnan Demircan, “Hz. Peygamber’in Cok Kadinla Evliligi Uzerine Baz
Diisiinceler”, Miiminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan - Omer Sabuncu (istanbul: Siyer Yayinlari, 2017), 31-32.

% fbn Keslr, et-Tefsir, 2/209.
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SERAP TOGUSLU — OMER SABUNCU

Allah Restli'niin dokuz esinin olmasinin ise ona taninmis 6zel bir durum olduguna dair
malumata delillendirilmeye muhtag¢ goriir.?? Bu tartismalar ile ilgili Hasim Ozdas, Arapcanin
inceliklerine vakif olan birinin en-Nisd 4/3. ayette yer alan “mesnd ve siilase ve ruba
ifadelerinden bir erkegin en fazla dort kadinla evlenebilecegine delalet ettigini anlayabilecegini
iddia eder. ilgili ayetin dortten fazla es alinabilecegi baska bir deyisle sinirlama anlami
vermedigini iddia eden miielliflerin goriislerinin isabetsiz oldugunu savunur.®® Ancak ayetlerin

3]

niizGliinde etken olan tarihi arka plan ve indirilis siireci dogru tespit edilemedigi takdirde yalnizca
Arapca dil bilgisi ile dyetler yanlis anlamlandirilma ve dolayisiyla yanlis anlagilmalara mahal
verebilecegini g6z dnlinde bulundurmak gerekmektedir.*

Nisa Stresi'nin hicretin 8. yilinda3? ve 98. sirada nazil oldugu kaydedilmektedir.® Buna gore Stre,
Bedir, Uhud, Hendek Gazveleri ve Hayber’in ele gecirilmesinden sonra H. 8. yilda gerceklesen Mite
savasl ve Mekke'nin fethine paralel bir zamanda indirildigi soylenebilir.?* Bu periyot Allah
Res{lli'niin yasadigl Medine déneminin son zamanlarina tekabiil etmektedir. Sre, evlilik, miras,
kadin haklarinin tespiti gibi sosyal ve hukuki kaideler, emir ve tavsiyeleri ihtiva etmektedir.3® Nisa
Sliresi 4/3. ayette, miimin erkekler yetim kizlarla evlenildigi takdirde adaletli davranmalari
konusunda uyarilirken bu konuda endiseye diistiikleri takdirde yetim kizlar disindaki kadinlarla
iki, Ui, dorde kadar evlenebilecekleri salik verilmektedir. Birden fazla izdivag yaptiklar: takdirde
ise adaletten sapmamak adina bir es ile yetinmeleri ya da cariyeleri ile iktifa etmeleri gerektigi
vurgulanmaktadir.?¢ Sahabenin geride biraktigi yetim kizlarinin himayeleri konusunda yasanan
durumun bir 6rnegi Hz. Hamzamin kizi Uméame (6. 65/685ten sonra) ile ilgili kaydedilmistir.
Annesi Selma bint Umeys, babas1 Hamza b. Abdiilmuttalib olan Uméame bint Hamza, H. 7 (M. 629)
senesine kadar Mekke’de yasamistir. Allah Res(ilii Mekke’de umretii'l-kaza sirasinda vazifelerini
yerine getirip Medine’ye geri dénerken Umame peslerine takilarak Medine’ye gitmistir. Medine'ye
ulastiklarinda ise Umame’nin himayesi konusunda Hz. Ali, Zeyd b. Harise ve Ca‘fer b. Eb(i Talib
ihtilafa dismiislerdir. Hz. Peygamber de Umame’yi yanlarinda kalmasini uygun buldugu teyzesi
Esma bint Umeys ve kocasi Ca‘fer b. Eb(i Talib’e vermistir. Bu konuyla ilgili bagka bir rivayette ise
ibn Abbas'in Hz. Peygamber'e Umame ile evlenmeyi diisiinmesini teklif ettigi, onun da Hz.
Hamzamin siit kardesi oldugunu, dolayisiyla da nikdhin haram oldugunu belirterek caiz
olmadigini belirttigi nakledilmektedir.%”

Kur'an, niiz(il ddneminin en 6nemli kaynagidir; tarihsel ve toplumsal sartlar ile irtibat icindedir.
Kuran metni, hem Hz. Peygamber’in sireti hem de indirildigi donemin tarihine 1sik tutmasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Bu husus bazen sorulan bir soruya cevap niteliginde olurken
bazen de ortaya ¢ikan 6zel bir durumun ¢6zim oOnerisi seklinde ortaya ¢ikabilmistir. Kuran'in
indirildigi tarihle irtibat1 islAm yorum geleneginde esbab-1 nuz(lle iliskisine dayanmaktadir.®

» cemAleddin el-Kasimi, Mehdsinii’t-Te vil, thk. Muhammed Basil Uyun es-Sevved (Beyrut: DAru Kutibi'l-ilmiyye, 1418-

1997), 3/16-17.

% Hasim Ozdas, “Nisé SQresi 3. Ayetinin Dortten Fazla Evlilige Delaleti Meselesi Uzerine Bir inceleme”, Ondokuz May:s Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2020), 448-449.

3 Salih Akdemir, “Kuran’in Anlagilmasina Katkisi Agisindan Kur'dn Oncesi Mekke Toplumu” (Kur’ &n’ in Anlagilmasina
Katkis! Agisindan Kur'dn Oncesi Mekke Toplumu, istanbul, 2011), 195.

% Omer Ozsoy - ilhami Giler, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kuran Fihristi) (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 799; Mahmid
Muhammed Garib, Teaddiidii’z-Zevcit beyne Hakdiki't-Tenzil ve iftirﬁﬁti’t—Tﬂd!ﬂ (Kahire: Dartrl-Kalem, 1423-2004), 44.

* Derveze, et-Tefsirii'l-Hadis, 8/7.

¥ Nu'mani Mevlana $ibli, Son Peygamber Hz. Muhammed Siretii'n-Nebi, cev. Yusuf Karaca (Istanbul: iz Yayincilik, 2010), 315- 318.

% Siire, ayrica insan haklarina saygi, eslerin birbirleri tizerindeki haklari, teyemmiim, ¢iplaklik, sarhosluk gibi Kur'an
ve slilinetin hitkiimlerinin kaynak olarak alinmasi konusunda emir ve tavsiyeleri icermektedir. Ayrintil bilgi i¢in bkz.
Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 8/7-8.

% Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 8/8.

¥ ibn Sa‘d, Tabakdt, 8/125-126; Belaziirl, el-Ensab, 4/283.

% Adnan Demircan, “Kuran’in Niizdll Dénemi Putperest Araplar icin Kaynakligi Uzerine”, Bir Bilim Olarak Siyer ve
Kaynaklari, ed. Adnan Demircan (istanbul: Siyer Yayinlari, 2014), 118.

% Omer Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar: (Otto Yayinlari, 2021), 152.
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Umame’nin himayesi ile ilgili rivayet, o donem isldm toplumunda var olan yetim kalan kizlar
problemini yansitmasi agisindan 6nem arz etmektedir.

1.2. Hadislerde Cok Kadinla Evlilik

Hadisler, Allah Resili'niin hayati, icinde yasadigi toplum ve cok sayida tarihi olay hakkinda
malumat ihtiva ettigi icin islAm Tarihi ve Siyer ilim dallar1 acisindan énemli kaynak degerine
sahiptir. Bu anlamda hadis kaynaklarindaki rivayetlerin tarihi ehemmiyetini iyi degerlendirmek
gerekmektedir. islam miictehidlerinden Sevkani (6. 1250/1834), bir erkege ayni anda dortten fazla
kadinla evli olmanin haram kilindigina dair alimlerin icmasinin, Hz. Peygamber’in hadislerine
dayandigin ifade etmektedir. Buna gore Allah Restili, islAm’1 kabulii esnasinda dortten fazla esi
olanlarin eslerinden ayrilmalar: gerektigini emretmektedir.® imam SAafii bu konuda (6. 204/820)
“Allah'in emirlerini tebyin eden Restilullah’in stinneti delilet ediyor ki ondan baska hi¢ kimseye
dortten fazla kadini ayni anda nikahi altinda toplamasi caiz degildir.”# demektedir. Bu konudaki
nakledilen rivayetlerde Hz. Peygamber cogunlugu Sakif kabilesinden olan ve Miisliiman olduklari
sirada dortten fazla esleri bulunan Gaylan b. Seleme (8. 23/644),4? ‘Urve b. Mes‘td (6. 9/630),% Nevfel
b. Muéviye (0. 60-64/679- 689),% Haris b. Kays*® ve Safvan b. Umeyye'ye (0. 42/661)“ hanimlarindan
dort tanesini secerek digerlerini bosamalari yoninde talimat vermektedir. ibn Abdiilber (6.
463/1071), yukarda belirtilen hadisleri naklettikten sonra senetlerinin zayif, tamaminin illetli
oldugunu ifade eder. Konuyla ilgili Hz. Peygamberden bu durumla miitenakiz herhangi bir
malumatin nakledilmemesini ise rivayetleri destekler mahiyette goriir.4” Yusuf Ziya Keskin de bu
rivayetlerin sihhati ile ilgili yaptig1 calisma neticesinde rivayetlerin us@l acisindan zayif
olmalarina ragmen Sahabi ve Tabiln uygulamalari ve konuyla ilgili immetin icméasinin
nakledilen rivayetleri dogruladigl sonucuna varmaktadir.“®

ilk déonem isldm toplumunun bir parcasi olan ve toplumsal hayatin bircok alaninda faaliyet
gosteren cariye ve kolelerin hak ve sorumluluklari, evlilik ve bosanma hukukuna dair ahkam,
Kur'an ve Hz. Peygamber’in hadislerinde yer almaktadir.%’ Hadis kaynaklarinda, bir kdlenin kag
kadinla izdivacta bulunabilecegine dair actiklari babda yer alan rivayetler bir erkegin ayni anda
en fazla dort kadinla evlenebilecegine dair delil olarak kullanilmaistir. Bu hususta mevkuf ve makt(i
hadisler delil getirilirken merf(i hadisin olmadig1 goriilmektedir. Cariyelerin iddeti hakkinda ise
merf( hadis nakledilmistir. Hz. Peygamber’den “Cariyenin talaki iki talak, hayzi da (temizlenmesi,

40 Sevkani, Neylii’l-Evtdr, 6/178.

4 Eb{l AbdillAh Muhammed b. idris b. Abbas $afii, el-Umm (Beyrut: DAru’l-Marife, 1410-1990), 5/53.

2 SAfil, el-Umm, 5/53, 175; Eb(i Bekr AbdiirrezzAk b. HemmAam b. NA&fi‘ es-San‘ani el-Himyerl Abdiirrezzak es-San‘ani, el-
Musannef, thk. Habiblirrahman el-A‘zami (Beyrut: el-Meclisir'l-ilmi, 1403-1982), 7/162 (No0.12621); Eb( Abdilldh Ahmed

b. Muhammed b. Hanbel es-SeybAni el-Mervezi ibn Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnald - Adil Mirsid (b.y:

Milessesetii'r-Riséle, 1421-2001), 8/220 (N0.4609).

43 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. All Beyhaki, es-Siinenii’l-Kebir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (b.y: Merkezii Hacer
1i'1-Buhis ve'd-Dirdsetit’l-Arabiyye ve'l-islamiyye, 1432-2011), 14/328-329 (N0.14171,14172).

“ SAfil, el-Umm, 4/281; 5/175; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kebir, 14/329 (N0.14174); Ebli Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b.
Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferrd’Begavi, Serhu’s-Siinne, thk. Suayb el-Arnalid - Muhammed Zuheyr es-Savis (Beyrut:
Mektebetu’l-islami, 1403-1983), 9/90 (N0.2289); ibn Kesir, et-Tefsir, 2/212.

“ Eb{l Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe ibn Eb{ Seybe, el-Musannef, thk. Said LahhAm (b.y: DAru’l-Fikr, t.s), 3/405;
Eb( AbdillAh Muhammed b. Yezid ibn MAce, Siinenii ibn Mdce, thk. Muhammed Fudd Abdulbaki (b.y: Daru ihyail-
Kiitiibirl-Arabi, t.s), “Nikdh” 41 (N0.1952); " "Eb{i Dav{id Siileym&n b. el-Es‘as b. ishdk es-Sicistani el-Ezdi Ebl David,
Siineni Ebfi Dévid, thk. Suayb el-Arnalid - Muhammed KAmil Karaballi (b.y: Daru'r- Risletil-Alemiyye, 1430-2009),
“Talak” 25 (N0.2241); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kebir, 14/326 (N0.14168-14169).

“ Ebi'l-Hasen All b. Omer b. Ahmed Darekutni, es-Siinen, thk. Seyyid Abdullah Hasim Yemani el-Medeni (Beyrut: Daru’l-
Marife, 1386-1966), 3/269 (N0.93); Beyhaki, es-Siinenii’l-Kebir, 14/326 (14166).

4 Ebi Omer Cemalaiddin Y@suf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri ibn Abdulber, et-Temhid Lima fi'l-Muvatta’
mine’l-Me ‘ani ve’l-Esinid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Ulvi - Muhammed Abdiilkebir el-Bekri (Fas: Vezaretir’l-Umimu’l-
Evkaf, 1387-1967), 12/58.

“8 Keskin, “Poligamiyi Dortle Sinirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, 20.

“ Ali Hatalmus, Erken Donem Islam Tarihinde Kolelik ve Cariyelik (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis,
Doktora Tezi, 2012), 28.
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kur‘) iki hayizdir”*® ve Hz. Omer’den “Kole iki kez evlenir, iki kez bosar; cariyenin iddeti ise iki
hayizdir, eger hayiz olmuyorsa iki ay ya da bir bucuk ay iddet bekler” seklinde rivayet edilen
hadisler bir erkegin en fazla doért kadinla evlenebilecegine dair delil olarak kullanilmaistir.5? ibn
Eb( Seybe, Hz. Omer (6. 23/644), Hz. Ali (6. 40/661), Hz. Hasan (0. 49/669), Sa‘bi (6. 104/722), Miicahid
(0. 103/721), Atd b. Eb( Rebah’tan (6. 114/732) kolenin iki kez evlenebilecegine dair haberleri
naklettikten sonra sahdbenin bu konuda icmasi oldugunu belirtmektedir. Hz. Omer’in kélenin iki
kez evlenecegini belirten bir kisi karsisinda itiraz etmeden sessiz kalmasini bu durumu
kabullenmesine yorumlar. Bununla beraber Salim (6. 106/725) ve Kasim’dan (6. 107/725 [?]) k6lenin
en fazla dort kadinla evlenebilecegine dair rivayetlerini de nakleder.5® ibn Hacer (6. 852/1449), Hz.
Peygamber'den nakledilen merfd hadisin isnadinin zayif oldugunu kaydederken mevkiif ve makt(i
hadisleri naklettikten sonra herhangi bir yorumda bulunmaz.54 Serahsi (6. 483/1090 [?]) yukarida
belirtilen hadisleri kaydettikten sonra koélenin durumunun, hiir erkegin durumunun yarisi
oldugunu bu yiizden hiir erkegin de en fazla dort kadinla evlenebilecegi hitkmiini ¢ikarmaistir.>®
Maverdi (6. 450/1058), Hz. Omer’in “Kole iki kez evlenir, iki kez bosar, cariye ise iki ay hayiz bekler.”
hadisine sahébe tarafindan itiraz eden kimsenin bulunmamasini ve Sifyan b. Uyeyne'nin (6.
198/814) “Hz. Peygamber’in ashabinin bu husus iizerinde icméasi bulunmaktadir.” seklindeki
s6zlerini sahdbenin bu konu tizerindeki ittifaki olarak degerlendirir. ibn Risd (6. 520/1126), Hz.
Peygamber ve ashabindan nakledilen ve koélelerin es sayisini sinirlayan rivayetlerdeki mucip
sebebin, kolelerin had gerektiren suglarda, hiirlerin cezasinin yarisi bir miktarla tecziye edildigi
gibi miikafatlandirma olarak diisiiniilebilecek evlenmede de sinirin yariya inerek en fazla iki
kadinla evlenebilmesi oldugunu zikreder.>¢

Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetinde, kdlenin huk{ki kisiligi ve yetkisi, nikah ve talak
ile alakal1 hiikiimler, ibadet ve muamelatla ilgili ahkam, ceza hukukuna ile ilgili hiikiimlerde hiir
ve kole arasinda ayrim yapildigi hususunda naslar bulunmaktadir.®” ilk donem islam toplumunda
bazi kéle ya da azatli sahabenin bir bolimiiniin evlilik sayilarini tespit edebilmek, bu rivayetlerin
tarihi siirecte nasil bir uygulama alani buldugunu goérebilmek adina faydali olacaktir. Allah
Res(li'niin azatlis1 Eb RA&fi* ibrdhim el-Kibtfnin (6. 40/660 [?]) Umma RAfi* Selma® ile
izdivacindan baska bir evlilik yaptigina dair kaynaklarda bir malumat bulunmamaktadir.
Mekke’de ilk Miislimanlar arasinda olan Esved b. Abdilyegiis'un mevlasi Mikdad b. Amr'in (6.
33/653) Duba‘a bt. ez-Ziibeyr haricinde evlilik yaptigiyla ilgili herhangi bir bilgi yoktur. Eb(
Huzeyfe'nin mevlasi Salim b. Ubeyd’in (6. 12/633), Fatima bint Velid b. Ukbe®® disinda herhangi bir
izdivag gerceklestirdigine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Allah Res(li'ntin azatlis1 Zeyd b.
HArise'nin oglu Usdme b. Zeyd'in (0. 54/674) Zeynep bint Hanzala,® Hind bint el-Fakih, FAtima bint

%0 Muhammed Mustafa el-Azam Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Mustafa el-Azami (b.y: Milessesetii Zayed b.
Sultan ali Nihyan, 1425-2004), “Talak” 2128 (4/827); Eb(l Muhammed Abdullah b. Abdirrahman Darimi, el-Miisned, thk.
Merzuk b. Hayyas Al-i Merzuk ez-Zehrani (b.y, 1436-2015), "Talaku’l-Eme" 781 (No. 2316); Eb(i Dav{d, Siineni Ebéi Déviid,
“Talak” 6 (No. 2189).

St safil Ebli Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas es-$afii, el-Miisned, thk. Muhammed Abid es-Sindi (Beyrut: Daru Kiitiibirl-
ilmiyye, ts.), 2/57 (No. 187); Abduirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 7/221 (N0.12871).

52 Ebirl-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdji, el-Havi'l-Kebir, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed

Abdiilmevciid (Beyrut: Daru Kiitibi'l-ilmiyye, 1419-1999), 9/168; Eb{i Bekr Semsirl-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed
Serahst, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, 1414-1993), 5/161.

% fbn Eb( Seybe, el-Musannef, 3/384-385 (No:1,2,3,4,6,8,9,10).

% Ebi{rl-Fazl $ih4biiddin Ahmed b. All b. Muhammed el-Askal&ni ibn Hacer, ed-Dirdye fi Tahrici Ehddisi’l-Hiddye, thk. Abdullah

Hasim el-YemAni (Beyrut: Dari’l-Marife, t.s), 2/70-71.

55 Serahsi, el-Mebsiit, 5/161.

% Eb{r'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubl ibn Risd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid (Kahire:
Darii'l-Hadis, 1425-2005), 3/64.

5" Bu konuyla ilgili yapilmis ¢alisma igin bk. Ali Sensoy, Fikhi Hiikiimlerde Hiir Kole Ayriminin Temelleri (Kayseri: Erciyess

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiikksek Lisans Tezi, 2007).

%8 {bn Sa‘d, Tabakit, 4/55.

% fbn Sa‘d, Tabakat, 3/63.

60 ibn Sa‘d, Tabakat, 4/53; Eb(i Omer CemAliilddin Y@sufb. AbdillAh b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri ibn Abdiilber, el-
Isti‘ab fi Ma ‘rifeti’l-Ashab, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Abdiilmevcud (b.y: Daru’l- Kiitiibirl-ilmiyye, 1415-1994),
4/1352.
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Kays, Ummi’'l-Hakem bint Utbe, Bint Ebli HamdAan es-Sehmi, Berze bint Rib‘1®! isimli hanimlarla
toplamda alt1 evlilik vyaptigi kaydedilmektedir. Bilal b. Rebdh'in (6. 20/641) Ebil-
Biikeyrogullarindan bir hanim ve Zithreogullarindan ismi belirtilmemis hanim® olmak tizere iki
izdivacta bulundugu rivayet edilmistir.

Toplumun sosyo-ekonomik acidan zayif grubunu olusturan koéle ve de azatli sahabenin evlilik
sayilar1 konusunda kaynaklarda pek fazla malumat bulunmamaktadir. Bununla birlikte Usame
b. Zeyd'in en fazla evlilik gerceklestirdigi tespit edilmistir. Kdle ya da azatlilarin evlilik sayilarinin
distk olmasinin nedeni toplumda bu insanlara karsi olan sinifsal ayrim olabilir. Zira soy
dstiinligiine dayali bir anlayisa sahip toplumun islam’la birlikte degisim ve dontisimii zaman
alan bir slire¢ olmustur. Hz. Peygamber, Zeyd b. Harise ve Zeynep bint Cahs’in izdivaci basta olmak
Uizere gesitli girisimlerde bulunarak bu 6n yargiy1 yikmaya c¢alismistir. Allah Restli‘niin sevdigi
kisinin sevgili oglu (Hibbli ibni’l-hib) olarak isimlendirilen Usdme b. Zeyd'in evlilik sayisinin
digerlerine gore yiiksek olmasini toplumda var olan soy Gstiinliigli anlayisinin zamanla degistigi
seklinde yorumlanabilecegi gibi Hz. Peygamber’in sevgisine mazhar olmaya matuf oldugu da
soylenebilir. Kolelerin, izdivaglar1 sirasinda eslerinin mehrini temin etmelerinin zorlugu ve
ekonomik agidan eslerini gecindirebilme giicintin zayiflifi da evlilik sayilarinin az olmasi
nedenleri arasinda sayilabilir.

Kole ve cariyelerin aile hukukuna yonelik rivayet edilen bu hadisler dolayli olsa da taaddiid-i
zevcatta bir erkegin en fazla dort kadinla evlenebilecegine dair goriisii destekler niteliktedir.
Bununla birlikte kaynaklarda bu rivayetlere muhalif rivayetlerin varligi, azatlh ve kolelerin
evlilikleri hususunda yeterli malumatin yer almamasi, bu hadislerin tarihsel gercekligini tespit
edebilmeyi gliclestirmekte ve de konuyla ilgili nakillere ihtiyatla yaklasmamiz gerektigini ortaya
koymaktadir.

2. RESULULLAH’IN EVLENDiGi KADINLARIN SAYISI

Hz. Peygamber’in ¢ok kadinla evliligi, Medine'ye hicretinden sonra baslamistir. O dénem Arap
Yarimadasi'nda taaddiid-i zevcat, cok benimsenmis ve olagan bir gelenek olarak goriilmekteydi.
Farkli gruplar arasinda en etkili akrabalik, dostluk ve anlasma vasitalarindan biri olarak da
uygulanmaktaydi.®® Ayni zamanda Araplar disinda bircok medeniyet ve dinde de tatbik edilen bu
uygulama, islAm dininin ihdas ettigi bir durum degildir. Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden
sonra, sehrin sakinleri arasinda bulunan Yahudiler'de de cok kadinla evlilik vardi. Yahudi sair Ka‘b
b. Esrefin (6. 3/624) “Araplarin en soylu ve en giizel kadinlar: benim yanimdadir.” sdzleri® bu
durumu dogrular nitelikte anlasilmistir.®® Allah Res(ilii isldm’a davet calismalarinda evliligi sosyal
bir metot olarak kullanmaistir. Onun cok eslilikten istifade etmesinde, siyasi, tesri‘ ve islam’a davet
acisindan bazi hedeflerin gerceklestirilmesi s6z konusuydu. islAim o6ncesi Arap toplumunda,
evlilikler kabileler arasinda iliskiler acisindan 6nemli bir islevi vardir. Bazen yeni iliskiler kurmak
ya da gelistirmek, bazen de mevcut sorunlari asmak adina kabile liderinin kizini almak ya da ona
kiz vermek, sikca miracaat edilen yontemlerden biriydi.s” Allah ResGli‘niin, Ummii Habibe ile
evliligi, Kureys'in Umeyyeogullar1 kabilesiyle, Cliveyriye bint Héris ile evliligi Mustalikogullari
kabilesiyle, Zeynep bint Huzeyme ile evlili§i Amir b. Sa‘saa kabilesiyle, Safiyye bint Huyey ve

¢ ibn Sa‘d, Tabakit, 4/53. ibn Sa‘d, Usdme’nin ergenlik ¢cagina geldikten sonra ilk olarak Zeynep bint Hanzala ile evlendigi
ve daha sonra bosadigina dair bir bilgi kaydederken diger eslerini bosayip yeniden evlendigine dair bir bilgi
kaydetmemistir.

2 thn Sa‘d, Tabakat, 3/178-179.

6 Hamidullah, Islim Peygamberi, 554; Kazicl, Hz. Muhammed'in Aile Hayati ve Egleri, 52.

6 Buhari, es-Sahih, "el-Megazi" 12 (No. 3811); Miislim, es-Sahih, "el-Lukat” 119 (3/1425).

% Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2016), 313-314.

 Ahmet Onkal, Resilullah’in [slam’a Davet Metodu (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2004), 286.

& Adnan Demircan, Cahiliye'den Islim’a Kadin ve Aile (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 124.
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Reyhane bint Sem‘n ile evlilikleri ise Yahudi kabileleriyle akrabalik kurarak, bu bagla
diismanliklar: dostluga ve sevgiye cevirme cabasinin bir sonucudur. ¢ Aise bint Eb(l Bekir ve Hafsa
bint Omer ile evlilikleri ise, dostluklar1 gelistirmeye yonelik oldugu ifade edilebilir.®® zeyd b.
Harise’den bosanan Zeynep bint Cahs ile izdivaci ise, Cahiliye donemine ait 6rf ve geleneklerin
kaldirilmasinda biiyiilk bir éneme haizdir.” Farkli yas, fitrat, kabiliyet ve kiltiirde, cesitli
kokenlerden gelen kadinlarin bir ¢at1 altinda yer almasi farkl ailevi hadiselerin ortaya ¢cikmasina
dolayisiyla cok zengin bir siinnet kaynaginin bizlere ulastirilmasina zemin hazirlamistir. ibrahim
Canan (1940-2009), Restilullah’in ailesini bir okula benzetmis ve bu okulun kadin-erkek tim
Medinelilere acik 6gretim verdigini; onun vefatindan sonra ise Ummehati’l- mi'minin’in”
6gretmen roliyle bu vazifeyi vefatlarina kadar devam ettirdigini belirtmistir.”

ibn ishak (6. 151/768), Hz. Peygamber’in on bir evlilik yaptigini, iki de cariyesi oldugunu kaydeder.
On bir esinin isimlerini Hatice bint Huveylid (6. 620), Sevde bint Zem‘a (6. 23/644), Aise bint Eb{l
Bekir (0. 58/678), Hafsa bint Omer (0. 45/665 [?]), Zeynep bint Huzeyme (6. 4/625), Ummii Habibe bint
Eb( Stifyan (6. 44/664), Ummii Seleme (6. 62/681), Zeynep bint Cahs (6. 20/641), Cliveyriye bint el-
Haris (6. 56/676) Safiyye bint Huyey (6. 50/670 [?]), Meym{ne bint el-Haris (6. 51/671) olarak
kaydederken cariye zevcelerinin Reyhéne bint Sem‘(n (6. 10/632) ve Kipti Mariye bint Sem‘ln (6.
16/637) oldugunu nakleder.” Mamafih kaynaklarda Reyhane’nin cariye degil nikahladig:
eslerinden biri olduguna dair rivayetler de bulunmaktadir.” ibn Hisdm (6. 218/833), ibn ishak'in
verdigi bilgilere ilaveten Allah ResGli’niin toplam on ¢ evlilik yaptigini, bunlardan altisinin
Kureys kabilesinden yedisinin Arap ve Araplarin disindakilerden oldugunu, bunlarin on bir tanesi
ile zifaf gerceklesirken ikisi ile zifaf gerceklesmeden talak ile sonuglandigini aktarir.” ibn Sa’'d (6.
230/845), Allah Resili'ntn zifaf gerceklesmeden ayrildigina dair birka¢ kadinin ismi gecmekle
birlikte Esma bint Nu‘man ve Fatima bint Dahhéak disindakilerin kesinlik kazanmadigini belirtir.
Ayrica Res(ilullah’in vefat1 esnasinda dokuz haniminin hayatta oldugunu, bu konuda ise ihtilafin
bulunmadigini da nakleder.” Hatice bint Huveylid, Zeynep bint Huzeyme ve Reyhéane bint Sem‘{n,
Allah Resilii hayatta iken vefat etmislerdir. ilk evlendigi esi Hatice bint Huveylid, son evlendigi esi
ise Meym{ne bint el-Haris’dir.”

Kaynaklardaki bilgiler 1s18inda Hz. Peygamber’in on i¢ hanimla evlendigi, bunlardan on biri ile
zifafa girdigi, ikisi cariye toplam on bir hanimini bir arada tuttugu, vefat ettigi sirada ise dokuzu
hiir biri cariye olmak {izere toplam on haniminin hayatta oldugunu ifade edilebilmekteyiz.”
Ummehati’l- mi'minin’in sayilar1 konusunda mielliflerin verdikleri bilgiler konusundaki
farklilik, Hz. Peygamber'in zevcesi olmus cariyelerinin bu rakam icerisine dahil edilmemesi ve
nikahladig1 ama zifaf gerceklesmeden bosadig1 eslerin sayilari ile ilgili kaynaklardaki cesitli
rivayetlerin varligindan kaynaklanmaktadir.

% Riza Savas, “Hz. Muhammed’in Cok Esliliginin Siyasi Boyutu”, 7. Kutlu Dogum Sempozyumu: Tebligler (Isparta, 2004), 114-

115.

% Demircan, “Hz. Peygamber’in Cok Kadinla Evliligi Uzerine Baz1 Diisiinceler”, 29.

" jsmail Yakit, “Hz. Peygamber’in Evliliklerinin Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Analizi®, ed. ismail Yakit (Silleyman Demirel
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi VIII. Kutlu Dogum Sempozyumu, Isparta, 2005), 15.

7 el-Ahzab 33/6.

7 jbrahim Canan, “Aile Reisi ve Baba Olarak Hz. Peygamber”, Hz. Peygamber ve Aile Hayat: (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2006),
284.

7 ibn ishak, es-Sire, 254-270; ibn Sa‘d, Tabakait, 8/113-114; Belaziiri, el-Ensidb, 456-457.

7 ibn Sa‘d, Tabakdt, 8/102; Belaziirl, el-Ensib, 1/454.

> Ebl Muhammed CemAliiddin Abdiilmelik b. HigAm b. Eyy(b el-Himyeri el-Meéfiri el-Basri el-Misri ibn Hisam, Siretii'n-
Nebeviyye, thk. ibrahim el-Ebyari vd. (Beyrut: Mektebeti'l-ilmiyye, t.s), 2/647-648.

76 ibn Sa‘d, Tabakat, 8/176-177.

7 Omer Sabuncu, “Hatice bt. Huveylid”, Miiminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan - Omer Sabuncu (istanbul: Siyer Yayinlari,

2017), 79.

7 ibn Kesir, et-Tefsir, 2/209; Adnan Demircan, Kizlarm Cocuklarmn Gomiilereck Oldiiriilmesi ve Cok Kadmla Evlilik (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 2008), 131.
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3. TAADDUD-i ZEVCATTA UST SINIR VE BU SINIRIN HZ. PEYGAMBER’i
BAGLAYICILIGI

islam alimleri, Allah Res@li’'niin dortten fazla kadinla ayni anda evli olusunu ona 6zel bir hitkiim
olarak kabul etmislerdir, onun disindaki miiminlerin tamamina haram oldugu noktasinda icma
halindedirler.” imam $afii, Kurtubi (6. 671/1273), Vehbe ez-Zuhayli (1932-2015, Muhammed Hamdi
Yazir gibi (1878-1942 Stinni islam alimlerinin ¢ogunlugu dortten fazla evliligin Hz. Peygamber’e has
bir durum oldugunu savunmus ve el-Ahzab 33/50. ayeti de bu minvalde anlamislardir.®® Bunun
yani1 sira, Hz. Peygamber icin evlilik sayisinda kabul edilmis 6zel bir durumun bulunmadigini,
onun da diger muminler icin uygulanan dort sinirina uydugunu savunan mduellifler de
bulunmaktadir.®

Hz. Peygamber'in evliliklerinde dort sinirinin bulunmadig: fikrinde olanlar Ahzab Stresi 33/50.
ayeti delil gostermektedirler ki mealen soyledir: “Ey Peygamber! mehirlerini verdigin eslerini,
Allah’in sana ganimet olarak verip de elinin sahip oldugu kadinlari, seninle birlikte hicret eden amca
kizlarimi, hala kizlarim, dayr kizlarini teyze kizlarini sana helal kildik. Ayrica mii’min bir kadin
kendini peygambere mehirsiz olarak bagislar, peygamber de onunla evlenmek isterse diger
miiminlere degil, sirf sana mahsus olmak iizere onu da helal kildik. Miiminlere esleri ve sahip
olduklart kadinlart hakkinda hangi kurallart gegerli kildigimizi biliyoruz sana mahsus olani giicliik
cekmesin diye mesrii kildik. Allah ¢ok bagislayict pek esirgeyicidir.” ibn Cerir et-Taberi (6. 310/923),
ayetin tefsirinde ibn Zeyd’den (6. 122/740) mehrini verdikten sonra her kadinin Allah

Restlii'ne helal olduguna dair rivayetini kaydetmistir.82 Kaynaklarda ayetin indirilis sebebi ile
ilgili Ummi Hani bint EbG Talib’den (6. 50/670'ten sonra) séyle bir rivayet nakledilmektedir.
“Restilullah bana evlilik teklifi etti. Ben de 6zriimii belirttim. O da beni mazur gordii. Bunun {izerine

Allah « & G \31 “ diye baslayan Ahzab Siresi 50. ayeti indirdi. Buna gore ben ona helal

olmuyordum. Zira ben hicret etmedim, ben tuleka,® fetih giinii hiirriyeti bagislananlardandim.”
Kurtubi, Ahzab Siresinin 50. ayetinin tefsirinde, Hz. Peygamber’e 6zel farz, haram ve miibahlar
oldugunu, doért kadindan fazlasiyla evlenmesini sadece ona helal kilinan on alt1 helalden biri
oldugunu belirtir.8> el-Ahzab 33/50’de, Hz. Peygamber’e evlenmesi helal dort kadin grubundan
bahsedilmektedir. Bu hanimlar; 1. Hz. Peygamber'in mehrini vererek evlendigi esler, 2. Sahibi
oldugu cariyeler, 3. Mekke'den Medine'ye hicret eden amca, hala, day1 ve teyze kizlari, 4. Kendisini
mehirsiz peygambere hibe eden kadinlardir. ilgili Ayetten Peygamber eger isterse mevcut
eslerinden baska kendisine helal olarak sayilan bu kadinlarla da evlenebilecegi sonucu
cikarilabilmektedir.8 Miifessirler, el-Ahzab 33/50. ayette bulunan “Diger miiminlere degil, sirf sana
mahsus olmak iizere” ibaresini, bu dort kadin grubunun Allah Res{ili'ne tanininmis 6zel helaller

™ Sevkani, Neylii'l-Evtdr, 6/179.

% Ebi'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezd1 el-Belhi Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah
Mahmid Sahate (Beyrut: Drii thyai't-Turasi’l-Arabi, 423/2002), 3/500-503; Safil, el-Umm, 5/53; Taberi, Camiu’'l-Beyin,
20/284-287; Kurtubi, el-Cami ', 14/211-213; Vehbe b. Mustafa Zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir (Dimask: Daru’l-Fikr, 1418-1997), 22/61;
Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 6/327; Sadrettin Giimis, “Res(ilullah’in Aile Hayati ile ilgili Ayetlerin Toplu
Degerlendirilmesi”, Hz. Peygamber ve Aile Hayat: (Istanbul: Ensar Nesriyat, ts.), 216.

8 Hamidullah, Islém Peygamberi, 571-572; Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, 1/578; Tug, “Hz. Muhammed’in
Evliliklerinde Kronolojik Yap1”, 277-278; Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 422.

8 Taberl, Camiu’'l-Beyin, 20/284.

8 Mekke'nin fethinden sonra islam’ kabul eden Kureysliler'i ifade etmektedir. Kemal Sandikgl, “Tuleka”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/361.

8 Taberi, Camiu’l-Beyin, 20/285; Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk.

Ebli Abdurrahman Mukbil el-Had1 (Kahire: Dar’l-Harameyn, 1417-1997), 2/220 (No: 2813); EbG Bekr Muhammed b. Abdillah
b. Muhammed el-Me&firl fbnil-Arabl, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdtlkadir At4 (Beyrut: Daru Kitibi'l-
ilmiyye, 1424-2003), 3/588-589; Zuhayli, et-Tefstrii’l-Miinir, 22/62.

85 Kurtubi, el-Cami, 14/211-213.

8 Stileyman Ates, Kur'an-1 Kerim Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Yayinlari, 1995), 4/2077.
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arasinda oldugunu belirtmenin yani sira dortten fazla kadinla evlenmenin de Allah Res(liine
taninmis bir ayricalik oldugunu pekistirmek icin indirildigi diisiincesindedirler.®” Hamdi Yazir
(1878-1942), ayette belirtilen hanim gruplarin hepsinin helal olmasinin diger miiminler icin
mimkiin olmadigini, miminler i¢in iznin Nisa Stresinin 4/3. dyetindeki dort tahdidinin gecerli
oldugu, Allah Res{liiniin evliliklerinin hem say1 hem de sekil yoniinden diger miiminlerden farkl
bulundugu goriisiindedir.® Kurtubi de ayetin lafzinda gecen diger “miiminler bir yana” sartinin
onem tasidigini ve akabinde “Biz miiminlere esleri ve malik olduklari cdriyeleri hususunda neleri
farz kilip, neleri vacip kildigimizi biliyoruz.” seklinde buyurdugunu belirtir. Bunun da ancak dort
kadina kadar evlilik, mehir, sahit ve veli tasdiki ile evlenebileceklerine dair hiikmi oldugunu, bu
durumun Hz. Peygamber’e has bir durum oldugunun da kaniti oldugunu ifade eder.® vehbe
Zuhayll, Hz. Peygamber'den risdlet vazifesinin agir sorumlulugundaki mesakkati kaldirmak,
biitlin yogunlugunu dini teblige verebilmesi adina el-Ahzab 33/50°de zikredilen hanimlarin, diger
muminlere degil yalnizca ona 6zel olarak helal kilindigini zikretmektedir. Dortten fazla hanimla
evliligin de bu kapsamda oldugunu belirtir.*°

Muhammed Hamidullah (1908-2002), Hz. Peygamber’e evlilik sayisinda taninmis 6zel bir husus
olmadigini, es sayisini sinirladigi diistiniilen en-Nisa 4/3'de aile hayatinda uygulandigini ileri
stirmiistir. Hamidullah, Allah Res@li'niin doért kadindan fazlasiyla evlenebilecegine cevaz veren
bir dyet bulunmadigini, bu hususa aciklik getiren herhangi bir hadise de rastlamadigini belirtir.
Hz. Peygamber’in en son esini nikahladiktan sonra es sayisini sinirlayan Nisa Stiresi 3. ayetin nézil
olmas1 karsisinda yapabilecegi tek seyin onlardan ayrilmak oldugunu belirtir. Bu konudaki
kararini ise eslerine biraktigl, onlarin da ayrilmak istememeleri tizerine el-Ahzab 33/51. dyetin®
indirilisi ile birlikte hanimlarindan dordi ile kari-koca iliskisi icinde olurken digerleri ile yalnizca
hukuken birlikte oldugunu savunmaktadir.®? Bu fikirde olan miellifler Ebi Rezin’in® naklettigi
rivayete dayanmaktadirlar. Buna gore Hz. Peygamber bazi eslerinden ayrilmak istemis, onlar da
durum karsisinda “Ey Allah’in Res(lil! Bizleri bosama, canindan ve malindan bize diledigin
kadarini ver!” dedikleri nakledilmektedir. Akabinde ise “Bunlardan istedigini birakir, istedigini
yaninda tutabilirsin.”®* yetinin nazil oldugu, Allah Res@lirniin de Sevde, Ummii Habibe, Safiyye,
Meymiine, ve Ciiveyriye’yi geri birakirken, Aise, Hafsa, Zeynep ve Ummii Seleme'yi ise yanina aldig1
kaydedilmistir.®® Bu rivayet Hz. Peygamberin en-Nisd 4/3. Aayetin nlz(lii sonrasinda
hanimlarindan dortten fazlasini nikahi disina ¢ikarmak istedigi seklinde yorumlara neden
olmustur.”® Zemahseri, el-Ahzab 33/51. ayetin®’ tefsirinde kaynak belirtmeden ilgili ayetin
niizuliinden sonra Allah Res{ilirniin eslerinden yalnizca Aise, Hafsa, Zeynep bint Cahs ve Ummii
Seleme ile ailevi miinasebette bulunurken geri kalan bes tanesini geride biraktigini
nakletmektedir.®® Mehmet Azimli de Eb(i Rezin’den nakledilen rivayeti aktardiktan sonra Hz.
Peygamber’in ilgili ayette yer alan dort sinirina uydugu, dortten fazla olan eslerini bosamak

% Eb'l-Kasim Mahm@d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessif ‘an Haka'iki Kavamizi't-Tenzil ve ‘Uyiini’l-
Ekavil fi Viicithi't-Te 'vil (Beyrut: Darirl-Kitabii'l-Arabi, 1407-1986), 3/551.

8 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 6/327.

8 Kurtubi, el-Cami ", 14/214.

% zuhayli, et-Tefsirii’l-Miinir, 22/66.

9! el-Ahzab 33/51. “Onlardan dilediginin beraberligini erteler, diledigini yanina alirsin. Uzaklagtirdiklarindan birini tekrar istemende senin igin
bir sakinca yoktur. Bu hiikiim onlarin mutlu olmalari, iiziilmemeleri ve hepsinin senin verdigine razi olmalart icin en uygun olamdir. Allah
goniillerinizdekini bilir, Allah ilim ve hilm sahibidir.”

%2 Hamidullah, Islam Peygamberi, 571-572.

9 Eb{i Rezin el-Ukayli b.Amir b. el-Miintefik adli sahabinin ehl-i TAiften oldugu kaydedilmektedir. ibn Abdiilber, el-isti ‘b,
4/220.

9 e]-Ahzab 33/51.

% fbn Ishak, es-Sire, 269; Ibn Sa‘d, Tabakat, 8/158-159; Belaziiri, el-Ensib, 1/566-567; Taberi, Camiu’'l-Beydn, 20/291.

9% Hamidullah, Isldm Peygamberi, 571-572; Derveze, Kur'an'a Gore Hz. Muhammed'in Hayat, 1/578; Yakit, “Hz. Peygamber’in

Evliliklerinin Sosyo-Kiiltiirel ve Dini Analizi”, 16; Tug, “Hz. Muhammed’in Evliliklerinde Kronolojik Yap1”, 277-278.

9 “Onlardan dilediginin beraberligini erteler, diledigini yanina alirsin. Uzaklagtirdiklarindan birini tekrar istemende senin igin bir sakinca yoktur.
Bu hiikiim onlarin mutlu olmalari, iiziilmemeleri ve hepsinin senin verdigine razi olmalar1 i¢in en uygun olamdr. Allah goniillerinizdekini
bilir, Allah ilim ve hilim sahibidir.”

% zemahserd, el-Kessdf, 3/552.
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istedigi, onlarin da yanlarinda kalmayi isteyince dort tanesi ile evlilige devam ederken geriye
kalan bes tanesiyle evlilige devam etmese de onlar1 hukuken gozetmeye devam ettigini ifade
etmektedir.®

Derveze (1888-1984), el-Ahzab 33/51. ayetin tefsirinde Eb(i Rezin’den nakledilen rivayete farkli bir
yorum getirir. Eslerini yanina alma ve erteleme slirecinin yalnizca bes hanim degil, miiminlerin
annelerinin tamami icin gecerli kilindigini belirtir. Ona gore ayet, belli bir zaman araliginda
eslerinden yalnizca dordu ile cinsel iliski icinde bulunabilecegini, akabinde bu cinsel iliski icinde
oldugu hanimlari belirli bir stireye kadar geride birakabilecegini, erteledigi ya da yalniz biraktigi
hanimlarini yanina alabilecegiyle ilgili bir ruhsat vermektedir. Bu kuralin (ya da ruhsatin) tim
hanimlarina uygulanmasiyla birlikte hanimlarinin tiziilmeyecegi, gézleri aydin olacagi ve verdigi
seylere razi olacaklarini belirtmistir.’°° Bu ruhsatla hicbir esi geride birakilmayacak déniisimla
de olsa Hz. Peygamber’in yaninda bulunabilecektir. Derveze’nin ilgili ayetin tefsiri sadedinde Allah
Resli'niin belli bir siire zarfinda eslerinden yalnizca dordi ile cinsel iligki icinde olmasi daha
sonra yaninda bulunanlardan birini Oteleyerek, ertelediklerinden birini yanina alip cinsel
munasebet kurmasi ve bunu ndbetlese tiim eslerine uygulamasina dair yorumu,'®® Hz.
Peygamber’in tiim esleriyle belli bir iligki icinde olmasi manasina gelmektedir. Eger miinavebeli
de olsa hepsi ile cinsel iligki icinde bulunabiliyorsa bu durum neden belli bir say1 ya da zamanla
kisitlanmis olsun.

el-Ahzab 33/50-51. ayetlerin birlikte indigi, el-Ahzab 33/52'nin ise daha sonra nézil oldugu ya da ¢
ayetin de birlikte nAzil olabilecegi kaydedilmektedir.'°? Hz. Peygamber’e yeni bir evliligi yasaklayan
el-Ahzab 33/52'nin indirilisinden sonra eslerinden herhangi birini bosamadig1 ve yeni bir evlilik
de yapmadigindan da bir kusku yoktur.1%3 Allah Restlil en son izdivacini Meymiine bint el-Haris
(6. 51/671) ile H. 7. yilinda zilkade ayindal® umretii'l-kaza sonrasindal®® gerceklestirmistir. Bu
takdirde Allah Restliine eslerinden herhangi birini bosamay1 ya da yeni bir evlilik yapmay1
yasaklayan el- Ahzab 33/52. ayet H. 7. yilindan sonra inmis olmalidir.’°¢ Ahzab Stresinin Hendek
Gazvesi (5/627) sonrasinda H. 5. ve 6. yillarinda, Nisa Slresi'nin ise H. 8. yilinda indirildigi
kaydedilmektedir.’” Bununla birlikte sirenin bazi ayetlerinin 6rnegin el-Ahzab 33/52 gibi, cok
kadinla evlilige sinir koydugu diistiniilen Nisa stiresinden sonra indirildigi anlasilmaktadir. Buna
gore, slrenin bitinlyle tamamlanmasi H. 9. yilina degin siirdigi soylenebilir.’® Hz.
Peygamber’in aile hayatini tanzim eden el-Ahzab 33/50,51,52'nin ise Nisa Stresinin niiz{il zamani1
olan H. 8. yilinda ya da daha sonrasinda indirilmesini olas1 kilmaktadir.®® Bu zaman diliminde
Yemen dahil Arap yarimadasi islam devleti idaresine girmis, devlet gelirleri artmis, maddi refah
seviyesi yiikselmistir. Peygamber evinde ise bu refah seviyesi paralelinde bir maddi artis olmamis
ve mitevazi bir hayat devam etmistir. Peygamber esleri de daha fazla nafaka taleplerinde
bulunmalar: ve de aralarindaki kiskanclik nedeniyle Allah Res(li'nii izmiislerdir. Bu durum
karsisinda Hz. Peygamber de onlara bir ay siireyle yaklasmamak sartiyla yemin ederek Cahiliye

9 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, 422-423.

100 perveze, Kur'an'a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, 1/578.

101 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, 7/401.

102 perveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, 1/578.

103 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 20/297. Taberi, el-Ahzab 33/52. ayetin tefsirine dair yedi farkl izah kaydederken, bunlardan birisi
de el-Ahzab 33/50.ayette dort grup olarak tadat edilen kadinlardan baskasi ile evlenmesinin helal olmadigina dairdir.

104 jhn Sa‘d, Tabakdt, 8/175.

105 Belaziird, el-Ensib, 1/445.

106 Derveze, Kur'an’a Gire Hz. Muhammed'in Hayat, 1/578.

107 Ozsoy - Gliler, Konularina Gore Kur’an (Sistematik Kuran Fihristi), 799.

198 Emin Ig1k, “AhzAb Stiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/195.

109 pDerveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayat1, 1/578.
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doneminde de var olan ilay1™ uygulamis,™ akabinde el-Ahzab 33/28-29. ayetler nazil olmus,
Peygamber hanimlarindan Allah, Allah'in elgisi ve dhiret ile diinya nimetleri arasinda bir tercihte
bulunmasi istenmistir.’> Peygamber evinin hanimlarina yonelik et-Tahrim 66/1-5. ayetlerle de
peygamber esi olmanin sorumluluklari hatirlatilarak uyarilarda bulunulmustur. el- Ahzab 33/51.
ayette yer alan “Onlardan dilediginin beraberligini erteler, diledigini yanina alirsin.
Uzaklastirdiklarindan birini tekrar istemende senin icin bir sakinca yoktur.” ayetini bu tarihsel arka
plani goz 6niinde bulundurarak tevil etmek dogru olacaktir. ibni’l-Arabi (6. 543/1148), Ahzab Sliresi
33/51. ayetle Allah'in Res(liime evlilik hayatinda uymasi farz olan kasm hakki™ konusunda bir
genislik saglandigl, dilerse kasma uyup gilnlerini esit paylastirirken dilerse de
paylastirmayacagina ruhsat verildigini zikretmektedir.> Kurtubi, ayete dair bu tevilin en dogru
aciklama oldugu goriistindedir.® el-Ahzab 33/51. ayetini tarihi arka plan ve Hz. Peygamber’in aile
hayatini dikkate alarak su minvalde anlamak daha dogru olacaktir. “(Ey Peygamber!) Diledigin
eslerinden bir stire uzak kalabilir, dilediginle birlikte olabilirsin; (onlarin seninle birlikte olma
siralarini degistirebilirsin) Bir siire uzak kaldigin esinle tekrar birlikte olmayi istemende sakinca
yoktur.””

Her ailede oldugu gibi Hz. Peygamber’in ailesinde de hem hanimlarinin kendi aralarinda hem de
Hz. Peygamber’le aralarinda bazi tartismalar vuku bulmus, farkl yas, kiiltiir, fitrat ve kabiliyetlere
sahip bu hanimlarin tek cat1 altinda olmalar1 ailevi hadiselerin ortaya ¢ikmasina da sebep
olmustur. 114 ve tahyir hadiseleri disinda kaynaklara yansiyan farkli olaylar da kaydedilmistir.
Hz. Peygamber, bir sefer esnasinda Ummehatirl-mi‘minin’den Zeynep bint Cahs ve Safiyye bint
Huyey'i yanina almistir. Safiyye'nin bindigi deve sakatlaninca Allah Res(lii, Zeynep annemizden
yaninda bulundurdugu fazla devesini Safiyye‘ye vermesini rica etmistir. Zeynep’in “Devemi bu
Yahudiye mi verecegim!” cevabi karsisinda cok tizlilen Allah Restilii, Mekke sehrine varincaya
kadar Zeynep’le konugsmamistir. Hatta daha sonrasinda, ona olan kizginligindan dolay1 yanina
birka¢ ay ugramayarak yataginda yalniz biraktig1 kaydedilmektedir."® Kaynaklarda Hafsa bint
Omer’i ric'f talakla bosadig1,™ ertesi giin Cebrail'in Hz. Peygamber’e gelerek Hafsanin cok¢a namaz
kilan ve cok orug tutan bir hanim oldugunu, Allah’in Hafsa’yi tekrar nikdhina almasi emrettigini
soylemesi Uzerine Hafsa'va dondigi kaydedilmektedir.’?® Hicretin sekizinci yilinda Hz.
Peygamber, Sevde bint Zem‘a’y1 ric’l talakla bosadigl, bu durum karsisinda Sevde’nin, Allah Reslil
nikdhina geri alirsa kendisine taksim olunan giinii Hz. Aise’ye bagislayacagini sdylemesi izerine
tekrar nikahina aldig1 kaydedilmektedir.”® Kaynaklara yansiyan bu aile i¢i hadiseler kari-koca
arasinda vuku bulabilecek tiirden olaylardir. el-Ahzab 33/51. ayet, Hz. Peygamber’in aile hayatinda
daha rahat edebilmesi, uymasi gereken kasm hakkina riayeti iizerinden kaldirarak hem gonliine
bir rahatlik ve ferahlik vermesi yoniinde anlasilmalidir.’® Bunun yani sira Ummehatii’l-
mi'minin’e risilet vazifesini yerine getirirken Allah ResGli'nii bunaltmamalari, icinde

10 jla, kocanin bir sarta kogsmak suretiyle hanimiyla cinsel iligkide bulunmayi kendisine haram kilmasin ifade
etmektedir. Hamdi Dondiiren, “l14”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/61.

W cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihil-'Arab Kable'l-Islam (b.y: Daru’s-SaK4, 1422-2001), 10/223-224.

2 ibn Sa‘d, Tabakdt, 8/145-146; Taberi, Camiu’'l-Beydn, 20/251-252; Vahidi, Esbabii n-Niiziil, 3/467-468; ibnil'l-Arabi, Ahkamii’l- Kurdn,
3/469-470; Kurtubi, el-Cami, 14/162-163.

3 Tahrim SQiresinin tamamainin H. 10. Yilda nézil oldugu kaydedilmektedir. Ozsoy - Giiler, Konularina Gére Kur’an (Sistematik
Kuran Fihristi), 799.

14 Taaddiid-i zevcat: aile hayatinda uygulayan bir kocanin, adalete uygun bir sekilde gecelerini esleri arasinda belli bir
siraya koyarak paylastirmasidir. Bk. ibrahim Sizgen, “islam Aile Hukuku A¢isindan Kasm Hakkini Diisiiren Haller”,
Batman Akademi Dergisi 6/2 (2022), 165.

1S jbniv’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur an, 3/519.

16 Kurtubd, el-Cami ', 14/214.

W7 Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 579.

18 fhn Sa‘d, Tabakdt, 8/100; ibn Abdiilber, el-Isti b, 4/406.

19 b} Mans(r Fahriidddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Asakir, Kitdbii'l-Erba ‘in fi Mendkibi Ummehdti’l-Mii 'minin, thk.

Muhammed Muti' el-Hafiz (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1406-1985), 91.

120 fhn Sa‘d, Tabakat, 8/67; ibn Abdiilber, el-Isti ‘ab, 4/373; ibni'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 4/402.

12 Belaziird, el-Ensab, 1/407.

122 fhnivl-Arabi, Ahkdmii’l-Kur'dn, 3/519.
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bulunduklar1 konumun vakarina uygun davranmalari ve kendilerine ayrilan zaman dilimine razi
olmalari gerektigi amacina matuf oldugu ifade edilebilir. Zira onlar “Ey peygamber hanimlari! Siz
herhangi bir kadin gibi degilsiniz...”'?® ayetinde yer aldig1 {izere 6zel bir konuma sahiplerdir. Allah
Restlii'ne ilgili ayette kolaylik taninmakla birlikte eslerinin kasm hakkina azami nispette riayet
etmis, onlarin gonullerini hos tutmaya calismistir.'%

Eb(l Rezin’in naklettigi rivayete dayanarak Allah Res(li'niin eslerinden dérdiinii yanina alip
digerlerini 6teledigi iddia eden miuellifler bu durumda Hz. Peygamber'in Nisa Siresi 4/129. ayette
yer alan “Ne kadar iizerine diisseniz de kadinlar arasinda ddil davranmaya gii¢ yetiremezsiniz; bari
birine biisbiitiin kapilip da digerini askida imis gibi birakmayin...” emr-i ilahiye muhalif bir tutuma
diisecegini de gozden kagirmaktadirlar. Zira ertelenen kadin ayette belirtildigi {izere yalniz
birakilmuis, ilgi ve iliskiden dislanmis, muhtag bir durumda kalmis olacaktir.

Kaynaklarda ez-zihrinin (6. 124/742) “Restlullah’in hanimlarindan herhangi birisini geriye
biraktigini bilmiyoruz. Aksine hepsini yanina almistir”® sozleri, Eb{i Rezin'in ifade ettigi goriisiin
aksini ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber’in aile hayatina baktigimiz zaman konuyla ilgili
rivayetlerde Eb(i Rezin’den gelen rivayet haric hemen hemen tamami tim eslerine esit bir
muamelede bulunmaya calistig1 noktasinda soz birligi etmistir. Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Hz.
Aise’den “Allah Res(ili giinlerin taksimi konusunda yanimizda kalmada bizi birbirimize {istiin
tutmazdi. Pek az gin disinda hemen her giin hepimizi ziyaret ederdi. Sonunda, o giin hangi
hanimina aitse onun yanina gider ve artik onun yaninda gecelerdi.”?¢ sdzlerini rivayet etmektedir.

4. RIVAYETLERIN TARIHSEL GERCEKLIKLERININ ANALiZ EDIiLMESI

Kaynaklarda Eb(i Rezin’in Hz. Peygamber’in eslerinden dort tanesini yanina alip digerlerini geride
biraktigina dair rivayet ile Zithri’'nin Hz. Peygamber’in hicbir esini geride birakmadigi ve ihmal
etmedigine dair rivayetinin Allah’in Resli'niin hayatinda nasil bir yansima buldugunu
degerlendirmek gerekmektedir.

Kaynaklarda Hz. Peygamber’in aile ici iliskilerini anlatan rivayetlerin birinde Hz. Aige
“Restilullah’in hicbir giinii yoktur ki, hanimlarinin yanina gidip de hallerini sormasin. Bu sekilde
son ziyaret ettigi esi o glin kalacag1 esiyse orada oturur; degilse kalkar giderdi.”'¥” demektedir.
Baska bir rivayette, Restilullah’in hanimlari arasinda glinlerini taksim ettigini (kasm), akabinde
de “Ey Allahim! Taksim hususunda elimden gelen budur! Elimde olmayan hususlarda beni
yerme!” diye dua ettigini nakletmektedir.’?® Hastayken dahi bir ortll icine konularak sirasi gelen
esinin yanina tasindigini, vefati sirasindaki hastaliga yakalandigi zaman, kizi Fatimamnin
“Restilullah’in su anda sizleri dolagsmasi kendisine agir gelecektir” seklinde rica ettigini, onlarin
da buna Kkarsilik, “O serbesttir” iznini verince Hz. Aise'nin evinde kalabildigini 6grenmekteyiz.'?
Urve b. Ziibeyr, teyzesi Hz. Aise’nin sdyle dedigini rivayet etmektedir. “Peygamber, bizhanimlarinin
sirasi konusunda birimizi digerine tercih etmezdi. Ama bununla birlikte tim hanimlarinin yanina
gitmedigi giinler de vakiydi. Hanimlarindan da ancak sirasi gelene dokunurdu.”? Sefer donisi
ise ilk olarak Hz. Aise’nin yanina gittigini ve giinlerini taksim etmeye Hz. Aige ile basladigini Hz.
Aise’'nin agzindan 6grenmekteyiz.®! Miiminlerin annelerinden Meymfine, H. 61. yilinda Serif
mevkiinde vefat etmistir. Naasinin defnedilmek tizere tasindig: sirada orada bulunan ibn Abbas

123 e]-Ahzab 33/32.

124 Rurtubi, el-Cami, 14/214.

125 Rurtubi, el-Cami, 14/215.

126 Ebi David, Siineni Ebii David, “Nikah”, 38 (No.2135).

127 ibn Sa‘d, Tabakdt, 8/136.

128 fbn Sa‘d, Tabakat, 8/135; Taberi, Camiu’'l-Beyin, 9/286.

129 jbn Sa‘d, Tabakat, 8/135; Belazlri, el-Ensdb, 1/414-415.

0 Eb{r]-A'14 MevdQdi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Yusuf Karaca (istanbul: insan Yayinlary, ts.), 4/444.
13! ibn Sa‘d, Tabakit, 8/135; Belaziirl, el-Ensab, 1/417.
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(6. 68/687-88); “Naas1 kaldirdiginizda sarsmayin ve sallamayin! Clinki Restlullah’in dokuz esi
vardi ve sekizine giin taksim ediyor, birine etmiyordu” demistir.’s2 ibn Habib de (6. 245/860) ibn
Abbas’dan nakledilen rivayete paralel Allah ResGli'niin Hz. Aise’ye, biri kendi giinti digeri ise
Sevde’'nin olmak f{izere iki giin ayirdigini, diger eslerine ise birer glin olarak gittigini
nakletmektedir.’s

Allah, el-Ahzab 33/31-32. ayetlerle miiminlerin annelerinin diger hanimlardan farkli oldugunu,
belirtmis, konumlarina uygun sekilde davranmalari, vakarlarini muhafaza etmelerini emrederek
onlara 6zel hitkiimler koymustur. Bunun yani sira Hicab ayeti olarak adlandirilan el-Ahzab 33/53.
ayetin niiz(ild ile miiminlerin anneleri perde arkasina cekilmis, mahremi olan erkeklerle perde
arkasindan konusmuslardir. Ayrica ilgili ayet onlari Hz. Peygamber’den sonra kimsenin
nikdhlayamayacagina dair emri de ihtiva etmektedir.* Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
peygamber esleri diger miimin hanimlardan farkli olarak kendilerine yiiklenen sorumluluklarin
tamamini yerine getirmislerdir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hicbiri yeni evlilik yapmamis
ya da hicdb uygulamasindan muaf olmamistir. Allah Restli vefat ettikten sonra evlenmeleri
kendilerine yasak olmasina ragmen el-Bakara 2/234. ayetin hiitkmiine gore amel etmis “dort ay on
giin” iddet beklemisler, evlerine kapanip yalnizca birbirlerini ziyaret etmislerdir.'®> Allah Restilii
hem hayattayken hem de vefatindan sonra miminlerin annelerine verilen kiymet hayatlarinin
her alaninda devam etmistir. Hayber'in fethinden sonra Allah ResGli’niin tiim hanimlarina
verdigi 80 vesk kuru hurma, 20 vesk arpa olmak iizere toplam yiiz vesklik iriin birinci gelir
kaynaklariydi.®¢ ikinci gelir kaynagi ise beytiilmalden baglanan atiyye/maasti. Kaynaklarda
Safiyye ve Cliveyriye'nin alt1 bin, digerlerinin de on iki bin dirhem atiyye aldigina dair rivayetler
bulunmaktadir.’®” Hz. Omer’in Hz. Peygamber’in tiim eslerine on bin veya on iki bin dirhem verdigi
fakat Hz. Safiyye ve Hz. Cliveyriye'ye alt1 bin dirhem atiyye vermek istedigi, ancak bu durum
karsisinda Hz. Aise’'nin karsi ¢ikarak “Allah Resiilii bize her hususta esit davranirdi” diyerek
onlarin da ayni miktarda maas almasi gerektigini savunmustur.® ibn Sa‘d, konuyla ilgili farkli
rivayetlere yer verdikten sonra Hz. Omerin divandan dagitilan atiyye miktarlari bakimindan
Peygamber esleri disinda hi¢ kimseyi Bedir'e katilanlardan istiin tutmadigini belirtir. Akabinde
ezvac-1 tahirattan her biri icin on iki bin dirhem belirledigini, Ctiveyriye bint Haris ile Safiyye bint
Huyey'in de ezvac-1 tahirata takdir edilen meblagla ayni miktarda aldiklarini ve bu hususun
tizerinde ittifak edilen goriis olduguna eserinde yer verir.’®® Hz. Omer déneminde devlet gelirlerinin
baska gelir kaynagi olmayan halka uygun bir sekilde dagitilmasi icin divan teskilati kurulmustu.
Ummehati’l-mii‘minin, bu divanda halka verilen maas hususunda islam tarihinde biyik bir
O6neme sahip Bedir Gazvesine (2/624) katilan Bedir ehline istiin tutulmasy,° devletin bagladig:
gelirler haricinde Abdurrahman b. Avf gibi sahabilerin de cesitli hediyeler gondermek suretiyle
onlarin gecimlerini saglamalarina katkida bulunmalari,¥! ilim adamlari, valiler ve halifelerin

32 fbn Sa‘d, Tabakdt, 8/111; ibn Hanbel, el-Miisned, 3/482 (No. 2044); BuhAri, es-Sahih, "et-Tergib fin-Nikah", 4 (No. 4780).

13 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi ibn Habib, el-Muhabber, thk. Eliza Lichten Stater (Beyrut:

Darul-Afakrl-Cedide, t.s), 99.

13 Serap Toguslu, “Zeyneb bint Cahs”, Miiminlerin Anneleri, ed. Adnan Demircan- Omer Sabuncu (istanbul: Siyer Yayinlari,
2017), 412.

135 jbn Sa‘d, Tabakat, 8/177.

136 fbn Sa‘d, Tabakadt, 8/55; Eb(l Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-Tirkméani el-Fariki ed-
Dimaski Zehebi, Siyeru A lami'n-Niibeld’ (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427-2006), 2/77.

137 jbn Sa‘d, Tabakat, 3/231; Eb(l Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. 0sman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-FAruki ed-
Dimagkl Zehebi, Tarihu'l-Islim ve Vefeydtii’l-Mesahir ve’l-A ‘lam, thk. Omer Abdiisseldm et-Tedmuri (Beyrut: DAril-

Ktubi'l-Arabi, 1413-1993), 3/213.

138 Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamannda Gayr-i Miislimler (istanbul: ifav Yayinlari, 2006), 250-251.

139 jbn Sa‘d, Tabakdt, 3/225,228.

140 Eb{i’l-Kasim Silleyman b. Ahmed Taberani, el-Mu ‘cemii’s-Sagir, thk. Muhammed Sekir Mahmud (Beyrut: Mektebetiil-

islami, 1403-1985), 55.

14 {hn Hanbel, el-Miisned, 41/484 (N0.25032).
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yasadiklar: herhangi bir problemde onlara danisarak goriislerine bagvurmalari#? onlara verilen
kiymetin kanitlari olarak gortilmelidir.

Sosyal ve hukuki boyutlara sahip olan evlilik kurumu bir kadin ve erkegin -efer cinsel
birlikteliklerine engel bir méani yoksa- aralarinda halvete izin verir. Esleriyle cinsel
munasebetlerini ne zaman ve de nasil yasadiklarina gore degerlendirilemez.* Bu baglamda Hz.
Peygamber de farkli yas ve fitratta esleri arasinda insan olmalarindan miitevellid bazi1 sorunlar
yasamislar ve bu yasanan hadiseler kaynaklara biiyiik oranda yansimistir. Bunun yani sira esleri
arasinda buyiik hassasiyet gostererek hepsine adaletle yaklasmaya calismis, vefatina gotiiren
hastalik sirasinda bile hanimlar1 arasinda belirledigi taksime uymustur. Bu baglamda Eb{i Rezin
el-Ukayl'nin, “Hz. Peygamber eslerinden dérdiinii yanina alirken digerlerini erteledigi” ifadesine
karsihik hemen tim kaynaklar Hz. Peygamber’in aile i¢inde ortaya c¢ikan problemli zaman
dilimleri haricinde, biitin hanimlarina diizenli sekilde ziyaretlerde bulunmaya calistigini,
hazerden sefere elinden geldigince adaletli bir sekilde davranmaya gayret ettigini bizlere
anlatmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra da Ummehat’l- mi'minin’in tamami evliligin
hukuki sonuglarindan olan iddet beklemistir. Devlet biitcesinden gecimlerini saglamak icin
verilen maas Bedir ehlinden yiiksek tutulmus, ihticab emri ve evlenme yasagl hayatlari boyunca
devam etmistir. Kaynaklarda yer verilen malumatlar 1s18inda Eb{i Rezin el- Ukayli"nin rivayetinin
tarihsel siirecte Hz. Peygamber’'in aile hayatinda karsiligi olmadigi, bu rivayetle onun Nisa S{resi
4/3. ayetteki sinirlamaya uyarak dort esiyle zevci iliskiler icinde olup digerlerini yalnizca hukuki

olarak yaninda bulundurduguna dair bir sonuca gétirmemelidir.

SONUC

insanlik tarihinde en yaygin evlilik bir kadinin bir erkekle evliligi olan monogami tiri evliliktir.
Arastirmalar taaddiid-i zevcat/polijini tiirGi evliligin tarih boyunca hemen her toplumda mevcut
oldugunu, bunun toplum ve zaman gore degisim gosteren sosyo-kiiltiirel, ekonomik, siyasi, cografi
ve psikolojik sebepleri oldugunu gostermektedir. islam dininin kutsal kitabi1 Kur'dn-1 Kerim en-
Nisa 4/3. ayette taaddiid-i zevcattan bahsedilmis, Allah Reslii de islam’in Medine déneminde
taaddid-i zevcat uygulamasina aile hayatinda yer vermistir. Bu baglamda cok kadinla evlilik
islami tesriide kabul gérmistiir. Bununla birlikte cok eslilikte alinabilecek kadin sayisinin dort
oldugu noktasinda iki delil referans alinmistir. Bunlardan birincisi; miifessirlerin cogunlugu Nisa
Stiresi 4/3. ayete “mesna ve siilase ve ruba‘a” ifadelerine ¢ok kadinla evliligin mesrd oldugu ve
dortle sinirlama manasi verdigi yoniindeki tefsirleridir. ikincisi ise Hz. Peygamber’in ashdbindan
cogunlugu Beni Sakiften olan ve ondan fazla hanimi bulunanlarin dérdiindi yanlarinda tutup
digerlerini bosamalar1 yoniindeki talimatini ihtiva eden hadisleridir. Allah Resild, islamn
yaymak, kin ve diismanliklari ortadan kaldirmak, toplumda esleri vefat kadinlara sosyal glivence
saglamak gibi bircok amac ve gerekcelerle Medine'ye hicretten sonra taaddild-i zevcat
uygulamasini aile yasaminda tatbik etmistir. Kaynaklarda Hz. Peygamber’in on bes kadinla nikah
kiydigi, bunlardan on {i¢ hanimla zifafa girdigi, ikisi cariye ve dokuzu hiir toplam on bir hanimini
bir arada tuttugu, vefat ettigi sirada ise biri cariye olmak tizere toplam on haniminin bulundugu
kaydedilmektedir. Allah Restli'niin doért esten fazlasiyla izdivaci, islam &limlerinin gogunlugu
tarafindan ona taninmis 6zel bir durum olarak degerlendirilmis, el-Ahzab 33/50. ayet bu duruma
referans olarak gosterilmistir. Bununla birlikte Ebu Rezin el-Ukayli'nin “Hz. Peygamber eslerinden
sadece dordiyle zevci iliskiler icinde bulunurdu” rivayetinin Hz. Peygamber'in eslerine tatbik
edilen uygulamalar 1s1g1nda tarihsel gercekliginin bulunmadigi tespit edilmistir. Buna karsilik ez-
Zihri'nin Hz. Peygamber’in hicbir esini geride birakmadigina dair rivayetinin Hz. Peygamber aile

142 Omer Sabuncu, Peygamber Evinin Hanimlart Hz. Hatice bint Huveylid, ed. Adnan Demircan - Omer Sabuncu (istanbul: Siyer
Yayinlari, 2023), 40.
193 Demircan, Cahiliye'den Islim’a Kadin ve Aile, 149-150.
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hayatindaki tarihsel gercekligi yansitti§1 sonucuna ulasilmistir. Nisa SQresi 4/3. dyette yer alan
dort kadinla sinirina uymak adina Hz. Peygamber’in eslerinden sadece dordiiyle zevci iliskiler
icinde bulundugunu iddia eden miiellifler, bu durumun Nisa S{resi 4/129. ayette “...bari birine
biisbiitiin kapilip da digerini askida imis gibi birakmayin...” emr-i ilahisine muhalif bir konuma
dismeanlamini tasidigini gozden kacirmaktadirlar. Ummehati’l-mi'minin’in tamaminin el-
Ahzab 33/31-32. ve el-Ahzab 33/53. dyetlerle kendileri icin vaz edilen 6zel hiikiimlere uygun sekilde
davrandiklari, iddet bekledikleri, hicdb emrine uyduklar: ve hayatlarinin sonuna kadar tekrar
evlenmedikleri ve vakarlarini muhafaza ettiklerine dair nakiller ez-Ziihr'nin rivayetini destekler
mahiyettedir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra isldim toplumunun, miiminlerin annelerinin
hicbirini ayirt etmeden tamamina gereken ehemmiyeti gostermeleri ve onlarin ihtiyaglarinin
karsilanmasinda en Ust olanaklari kullanma gayretleri onlara verilen énemin bir tezahiiri olarak
anlasilmalidir.
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Dinlerin kutsal metinlerinde yer alan dogal afetler, dzellikle
depremler bilissel Dinler Tarihi baglaminda ele alindiginda dinamik
diinyevi fenomenler, kozmik uyarilar, fiziksel cezalar olarak
Tanrinin insanlara yoénelik kesin emir ve yasaklarini iletmek igin
tasarlanmus olaylardir. Bu yoniiyle essiz ve miikemmel ilahi giiciin
etki, bilgi ve kontrolii altinda toplum ve bireylerin ibadet ve
eylemlerini iyimser anlamda tiim acikhgiyla izhar edip
desteklemek, kotiimser anlamda takipgileri lizerinde giicl
korumaktir. Islam icin doga, ilahi kudretin hikmetle yogruldugu
alan olup dteki dinlerde oldugu gibi Tanrinin giiciinii kabule ve ona
ibadete zorlayici, korkutucu bir vasita olarak kullamlmamuistir.
Aksine oteki dinlerin kutsal metin ve diisiince sistemlerinde dogal
afetler ve ozellikle depremlerle ilgili gortisler cesitli hurafelerle
mekanik olaylara tamamen zit bir sekilde kati kadercilik ile
onceden takdir ve tayin edilmis bir kader olarak kabul etme
yoniinde gelismistir. Burada Tanrisal gii¢ ve kudretin izhar ve tecelli
alani olarak doganin muazzam enerjisinin Tanri tarafindan hangi
maksatla nasil ve nicin kullanildigt bilissel Dinler Tarihi acisindan
ele alinmasi gereken dnemli bir sorun olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Anahtar kelimeler: Dinler Tarihi, Deprem, Yahudilik, Hiristiyanhk,
Hinduizm.

Abstract:

Natural disasters, especially earthquakes, in the sacred texts of
religions, when considered in the context of the Cognitive History of
Religions, are dynamic worldly phenomena, cosmic warnings,
physical punishments designed to convey God's precise commands
and prohibitions to human beings. In this sense, it is to openly
reveal and support the worship and actions of society and
individuals under the influence, knowledge and control of a unique
and perfect divine power, in the optimistic sense, and to maintain
power over its followers in the pessimistic sense. For Islam, nature
is the realm where divine power is molded with wisdom, and it is
not used as a means of coercion and intimidation to force people to
accept and worship God's power, as in other religions. On the
contrary, in the sacred texts and thought systems of other religions,
the views on natural disasters and especially earthquakes have
developed in the direction of accepting them as a rigid fatalism and
predetermined fate with strict fatalism, in complete contrast to
various superstitions and mechanical events. Here, how and for
what purpose the enormous energy of nature, as the field of
manifestation and manifestation of divine power and might, is used
by God and why, emerges as an important problem that needs to be
addressed in terms of cognitive History of Religions.

Keywords: History of Religions, Earthquake, Judaism, Christianity,
Hinduism.
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GIRIS

Tarihsel- Fenomenolojik ve Hermendétik Dikotomiler: “Ogreti”, “ritiie]l” ve “dini tecriibe”
tclemesinin dogrudan karsilik buldugu sirasiyla “emir- yasaklariyla ilahi varlik”, “ritiieli ifa eden
dindar” ve “dini tecriibelerin insa ettigi alem” tizerinde ¢agdas mukayeseli ¢alismalar yapan

biligsel dinler tarihine gore 6diil, metafizigin kendisi veya yansimasi, aci ise bizzat maneviyata
etki eden besere ait maddi bir tecriibedir.

Dinde temel ortam yiriticiisii/medyatik ara¢ olarak olgun doga veya natura naturata ise ilahi
pozitif veya negatif kudretin isaretleri veya tecelli alanidir. Doganin “tiikenmez enerjisinin” nasil
kullanildigr konusu her dinde fenomenolojik acidan farkli anlasilip hermenétik agidan ayri
yorumlanabilen ve biligsel acidan ayr1 algilanan 6nemli bir mesele olmustur.

Dini geleneklerin kutsal yazilarinda zikredilen dogal afetler (6zellikle yikici depremler), ana
hatlariyla insanin insa etmek istedigi dini alem baglaminda dinamik diinyevi olaylar veya
dinyasina yonelik “kozmik uyarilar” veya dogrudan dindara verilen “fiziksel cezalar” seklinde olup
dogmatik emir ve yasaklari veya ilahi mesajlar1 iletmek tizere diizenlenmis Tanrisal
tasarimlardir. Elbette bu tasarimlardaki temel amac, Kadir-i Mutlak Tanrr’'nin sahip oldugu ilahi
gliciin beger tizerindeki tarihsel etkisini, ilahi varligin maddi alem hakkindaki anlik bilgisini ve
cevresel kontroli altindaki toplumlarin ibadet ve eylemlerini iyimser acgidan izhar etmeyi
saglamak veya kotiimser anlamda din mensuplari Gizerindeki otoriter ilahi giicii korumaktir.

Dini geleneklerin tarih boyunca gelistirdigi diisince sistemleri, kati bir determinizme dogru
gelisim gosterirken cogunlukla deprem gibi felaketleri 6nceden belirlenmis ilahi kader olarak
kabul etmeye meyillidirler. Modern donemde bile degisik tonlarda kadercilik doktrinleriyle
anlatilan farkli dinlerin deprem 6gretileri, sekiiler veya dindar tiim insanlar1 deprem riskine karsi
onlem almaya, can kaybi1 ve hasarlari en aza indirmenin yollarini da aramaya tesvik
etmektedirler.

Calismamiz iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde bilissel dinler tarihi baglaminda antik
devirlerden post modern déneme kadar, Yahudilik, Hiristiyanlik, islamiyet, Hinduizm, Budizm ve
bazi kadim inang sistemlerinin deprem algilarini fenomolojik baglamda ele alacagiz. Bu deprem
algilarinin 6zellikle depremzedelerden bahsetmedigi daha ziyade deprem yasamasi muhtemel
dindarlar tizerinde kutsal kavraminin rasyonel etkileriyle sekillenen ve biligsel agidan derin husu,
hiclik ve bedensel kaygilar tasimasina imkan verecek dini veriler oldugu aciktir. Bu durumu,
dogrudan kutsala bagh olarak, dinin verdigi miijdeli gelecek bildirimi, hayatin onarilmasi ve
iyilestirilmesi, 6dul ve ceza, egitici ilahi gazap gibi metafizik uyar: araglari ve tarihsel
fenomenolojik baglamda ele alip degerlendirecegiz.

ikinci bolimde ise post modern perspektiften yola cikarak dindarin tizerindeki etkilerini aci-
anlati, sok-empati-rehabilite ve saglam dindarlik- kacinilmaz felaket dikotomileri baglaminda
bilissel dinler tarihi yontemsel yaklasimiyla degerlendirecegiz.

1. DINLERIN DEPREM OGRETIiLERINDE BESERI TAVIRLAR

1.1 HiNDUiZM VE BUDIiZM OGRETILERINDE DEPREM ALGISI

Depremler metafizik iyi varliklar ile kotsi varliklarin ¢ogulcu ortamda “Dindarlar1 Sarsici ve
Korkutucu Gii¢ izharlar1” Olarak ortaya cikmaktadir Depremlerle ilgili en eski bilgilere sahip
geleneklerden Hinduizm’de karmasik Hindu ilahlar sistemini olusturan énde gelen tg¢ ilahtan
birincisi Rab Brahma (olumlu yonde yaratici), ikincisi Visnu (statiikoyu koruyucu), Gicinciisii Siva
(olumsuz yonde felaket verici, yok edici ve yeniden yaratici) olarak bilinmektedir. Ote yandan
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giines, ay, riizgar ve okyanuslarin hareketlerine hakim olan deprem ve benzeri felaketleri sevk ve
idare ettigine inanilan disil enerjiyi temsil eden Durga ve kotilik ve felaketleri bireylere
indirgeyerek kaderlerine getiren Laksimi gibi ikincil derecede 6nemli ilahi kuvvetler de mevcuttur.
Bunlar icinde Rab Krisna, yerylziinde meydana gelen olumlu ve olumsuz tim gelismelerden
ismen bahseden ve onlar1 Tanri Brahma ile dogrudan iliskilendiren yegane metafizik varliktir.!

Aslinda Hindu kutsal metinleri olan Rig-Vedalarda ve diger ikincil derecedeki metinleri Adbhuta
Sagara ve Brihat Samhita’da baslangicta ucan biiyiik daglarin yerytiziine sikca diiserek depremlere
neden oldugu, yeryiiziiniin talebi tizerine Tanri indra’min ucan daglarin kanatlarini kesmesi
halinde dinyanin depremlerden kurtulabildigi tasvir edilmektedir. Yine gelenek kissalarinda
anlatildigl tizere tanricalardan Kali, korku ve dehset veren kotii ruhu oldiirip yok edince
sevincinden dans edip eglenmeye baslamis ve bu sevinci de biiylik bir depreme yol agmistir.?
Dahasi Hindu mitolojisinde depremler, ekseriyetle Raksasa adli kotiiliige sebep olan metafizik
varliklarin bir isi olarak goriilmiistii. Mesela Brihat Samhita isimli mitolojik metinde riizgar, ates,
gok ve su seklinde dort farkli tanrinin neden oldugu “dort tir depremden” ayri ayri sz
edilmektedir. Neticede Hindu geleneginde depremler dogal birer sorun olarak goriilmekle birlikte
bunun ¢6zim yolu olarak meydana gelen her bir deprem tiriinii olusturan, sevk ve idare eden ve
onu insan kaderiyle iliskilendiren tanrilara 6zel olarak ibadet etme zorunlulugu vardir ki ancak
bu sekilde birgok arazi ve semavi felaketlerin tistesinden gelinebilir.

Son tahlilde sebep-sonug iligkisi i¢indeki Hindu karma 6gretisinin hiikiim yargisi sudur; yagmur
yagmiyorsa, bereket yoksa Tanrilara gerekli sunular yapilmadig icindir ve dolayisiyla buna baglh
olarak meydana gelecek bir deprem insanlara zarar verecektir.

Ogretilerinde (dharma) “kalp”, “zihin” ve “ruh” {iclemesine odaklanan Budizm’in kurucusu
Siddhartha Gautama Budha (M.0. V. yiizy1l) bu diinyay1 aci ve elemin kendisi olarak gormektedir.
Budha’'nin, bilhassa heva ve hevesin efendisi Mara (iblis) ile tiirlii denemeler iginde karsilastig
son sahnede deprem, dini motif olarak dindarin bilissel dinyasinda énemli bir yer tutmaktadir.
Budist metinlerinde anlatildifina gére Mara'nin, filinin esliginde Buda'ya dogru yaklagmasiyla
yeryiizil sarsilip biiytik depremler yasamistir. Bu olaya karsin, Budhanin Pipal Bodhi (Yabani
incir/Bilyik Uyanig Agaci)nin altinda aydinlanmasi esnasinda sadece sag elini asagi dogru
uzatarak parmaklariyla topraga (Diinya'ya) dokunup onu teskin ederek metafizik siik{inete
erdirmistir. Bu olaganistil olay, Budist mitoloji geleneginde de cok dnemsenecektir. Nitekim
Budhanin konusmalarindan olusan kutsal dgreti sepetlerinden (sutra) biri olan “depremler
risalesinde” bu Mara-Budha karsilasmasi depremlerle i¢ ice olarak teferruatiyla anlatilmaktadir;
oOyle ki depremler, sadece bu karsilasmayla sinirlandirilmamakta; ayni zamanda Budha'nin biyik
uyanisa giden hayatindaki her asamada veya metafizik evrede cereyan edecek sekilde
genisletilmektedir. Boylece Budha'nin basindan gecen her kutsal olay, onu soke edip sarsarken
diinyay1 da kokten titretip sarsmaktadir. S6z gelisi Budhamin ana rahmine distiiglinde,
anasindan dogdugunda, fanilerden azade olmak isteyen Budha (tathagata) gece uyandirildiginda,
aydinlanmak icin Hakikat Tekerlegini cevirdiginde, tam olarak aydinliga kavustugunda
yeryliziinin her defasinda yeniden sarsilip, sallanip titredigi boylece diinyanin faniliginin onun
varligi karsisinda aciz duruma diistigi anlatilmaktadir. Son tahlilde ilahi dinlerde peygamberleri
titreten, sarsip bayiltan ve yere kapaklandiran kutsal ile karsilagma tecriibesi Budizm’de bir biitiin
olarak Budha'y1 degil alemi sarsip yerinden oynatmaktadir. Bir baska ifadeyle Budha, hicbir
zaman sarsilmadan, titremeden ylrattigi ulvi hayatinin her safhasinda derin bir uyanis

! canan Sonmezdag Zongir, “Hinduizm’in Onemli Tanr1 ve Tanriga Heykelleri” Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, Yil: 5,
Say1: 52, Eylil 2017, s. 113-147

2 Ali ihsan Yitik, “Hint Dinlerinde Kétiiliikk ve Seytan” Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1 XVII, izmir 2003,
S. 4
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asamasi gecirirken, “fani” ve “Ortiisii kalinlasmis” oldugu icin uyanmasi miimkin olmayan, “bu
kabalig1” yiizinden diisiisii ve devrilmeleri kolayca hissedilmeyen biitin icindekileriyle birlikte
gafil diinya ise derinden sarsilmakta, titremekte ve yiiziisti kapaklanmaktadir. Burada tersine
isleyen bir biligsel stire¢ ile hicbir zaman sarsilmadan uyanan ulu kisi olarak Budha, fanileri
derinden sarsarak “uyandirmak” istemektedir.3

Neticede Budha gibi ona inanan Budistler de “k6tii ruh Mara’nin muhtemel oyunlar1” olarak
gordikleri maddi diinyanin felaketlerini ve 6lim, hastalik gibi fani her tarli olay1
“olaganlastiracak ve siradanlastiracak” sekilde davranmakta; felaketlere karsi kendi
Ogretilerindeki sefkat (karuna), muhabbet (metta), ihsan (dana) ve fazilet (punna) gibi recete
Ogretilerle siik@inete erdirici cevaplar vermekte; boylece inanglarinin geregi olarak hicbir seyden
korkmadan, gercekte “0gretilerden iirperen (damma-fearer) insanlar olmaktadirlar.4

1.2.  BAZI KADiM INANC OGRETILERINDE DEPREM ALGISI

Zihinsel olarak Aryan (Hint alt kitasina bagl kalan) Kadim iran’da Zerdustliik geleneginde kotii
ruh Ehriman’in, her tiirlii iyi yaratimlara karsi yaptigi manevralardan biri olan “lictincii hareketi”
sirasinda tim kotd ruhlar (div) ile beraber olup iyilerle savastifl; bu yiizden tim dinyanin
depremlerle sarsildig1 ve bunun neticesinde daglarin yaratildigi anlatilmaktadir. Yine Zerdiistlige
gore, tipki baslangicta oldugu gibi bu alemin son giinlerinde de bas gdsterecek biiyiik depremler,
iyilerle kotiilerin miicadelesinde asla galip gelemeyecek olan “kotilerin en biiyiik silahi ve kozu”
olarak goriilmektedir. Zerdiist 6gretide yer alan temel slogan her zaman “giizel diisinmek”, “giizel
soz sdylemek” ve “glizel davranislarda bulunmak” olmalidir. Bu ilkelere inanip kendine hayat
disturu yapan birey ve toplumlarin semavi ve arazi afetlerle karsilagsmayacag: gibi bircok
toplumsal problemleri ¢6ziip refaha kavusacagini ifade eder.®

Antik donemde Mezopotamya’da Yukar: Asur lkesinde deprem (ribu) ilahi gazaba isaret
etmektedir. Mesela yikici kudreti olan tanri Adad 6fkelendiginde yeryiizii sarsilarak titrerdi. Yine
Ninova'ya ait bir ilahide tanrilar hareket ettiginde yer ve goklerin de sarsildig1 anlatilmakta;
depremlerin bertaraf edilmesi icin 6zel birtakim ibadetler yapilmasinin gereklili§inden soz
edilmektedir.®

Roma pagan kiiltlerinde ise azgin tabiat olaylari karsisindaki insanin olmasi gereken dogal halini
resmeden tnlii Romali hatip-filozof Senaca italya, Pompeii’de ortaya cikan deprem felaketinden
korkanlar icin soyle demektedir; “depremzedeler icin giiclii beseri teselliler bulunmali ve onlardaki
biiyiik dehset yok edilmelidir. Eger diinya sarsilir, en saglam parcalar: ufalanir, kimildamayan ve
sabit kalan yerlerde bile insan kendini giivende hissetmezse, eger toprak hareketsiz durusunu ve
siiklinet verici ozelligini kaybederse, bu korkularimiz nasil huzur bulabilir? Bedenlerimiz
yeryiiziinden baska hangi siginak arayabilir? En basit korkular bile yerin temellerinden,
derinliklerinden geliyorsa endiselerden nasil kacacagiz?”” Bu ifadelerle Tanrrnin gii¢ ve kuvvetinin
tezahiirii olan depremler karsisinda insanin ¢aresizligine vurgu yapilmaktadir.

1.3. YAHUDI OGRETILERINDE DEPREM ALGISI

ibrahimi dinler icinde Yahudilik, bu alemi en fazla olumlayan ve Tanrisal olanlari somut ve
diinyevi olarak ortaya koyan ve goriilmeyen seyleri goriilebilir hale getirip, saglamasini yapabilen

3 Eugen Curtin, “Thus Have I Quaked: The Tempos of Buddha’s vita and The Earlest Buddhist Fabric of Timelessness (The
Buddhas Earthquake 1II)”, Figuration of Time In Asia, ed. Dietrich Boschung, Miinchen: Fingk, 2012, 21-54.

4 Jeffrey Samuels, “Buddhist Disaster Relief: Monks, Networks, and the Politics of Religion” Asian Ethnology, 75/1 (2016), 53-74.

5 Nimet Yildirim, “Zerdiist ve Ogretisi”’, Dogu Arastirmalari 3 (Ocak 2009), 19.

¢ John J. Wiseman, “Jonah’s Nineveh”, Tyndale Bulletin- The Tyndale Archeology Lecture, 30 (1979), 47.

7 Daniel Leonhard Purdy, “Adam Smith and the Chinese Earthquake” Chinese Sympathies: Media, Missionaries, and World
Literature from Marco Polo to Goethe, (Cornell University Press, Ithaca, 2021), 238-239.
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yegane inanc sistemidir. Yahudi kutsal metinlerinde, Hz. Musa’ya ilahi emir ve yasaklar verildigi
sirada, Tanrr'yl rasyonel boyutlariyla tecelli ettirdigi, Sina Dagr'nin ise bu sirada siddetle sarsildig:
belirtilmektedir. (Cikis 19/18)8. Yine krallik donemi Peygamberlerinden Amos, dogal depremleri,
Sodom ve Gomore’yi yok eden bliyiik yikimlarla 6zdes gorecektir.® Depremler, normal zamanlarda
dogal felaketler olarak anlasilirken,'® kargasa anlarinda ise “ilahi yargilama isaretleri” olarak
anlasildi.

Yahudi kutsal metin kiilliyat1 Tanah’ta bilhassa devletin rayina oturdugu Kral peygamberlerden
(Hz. Davud ve Hz. Sileyman) hemen sonra maddi refahin miisebbibi olan metafizikle bagin
zayifladig, cifte kralliklar doneminde meydana gelen depremler, politik gii¢c olarak krallar1 ve
onlarin krallik otoritelerini dogrudan etkileyen “ilahi isaretler” olarak goriilerek veya Tanrr’'nin
bizzat gelip “ilahi yargilamada bulunmas1” seklinde kabul edilerek devrin peygamberinin mevcut
siyasi idareler hakkinda getirdigi ilahi haberin dogrulanmasi ile dogrudan ilintilenmistir.’?Dahasi
ibrani Peygamberler (mesela Hagay), Tanri Yahve'nin, Yahuda valisi Zerubbabil'in otoritesinin
altinda yeri g6gli sarsarak tiim yabanci kralliklarin tahtlarinin altini Gistiine getirecegi; her seye
malik Rabbin kisa zamanda yer ve gokten baska denizi ve karay:1 sarsacagi; buna bagh olarak
biittin uluslari da titretecegi ve onlarin da pes ederek degerli tiim esyalarini israil kralligina teslim
edeceklerini vahyetmektedir.®Yine Hz. Musa ve Amos peygamberler ise inanmayan Ninova
halkinin tipki Lut'un kavmi Sodom gibi 40 giin icinde depremle alt-list olacagl kehanetinde
bulunmustur.’ Hatta Babil Sirglinii gibi kavmin biiyiik bir yikim icinde sarsildigl en umutsuz
anlarda yasayan Yeremya Peygamber (0. M.0O. 570), siirginden yaklasik 50 sene sonra M.0. 539
yilindaki isgalci kafir krallik Babil'in bizzat yikilisini yillar éncesinden bir deprem seklinde
mecazen anlatan bir vizyon olarak gormustii.'®

Yahudilikte ilahi bir azap olarak telakki edilen deprem, en yalin haliyle Tanri Yahve’nin kavmine
kars1 kesin kararliliginin ve onlarda meydana getirdigi korku ve tirpertinin “bir tecellisi” olarak
kabul edilmektedir. Dosdogru kabul edilen bu inancin disindaki her diisiince ve anlayis gercekte
putperest bir inang¢ kabul edilirken ayni1 zamanda Tanri Yahve'nin sarsilmaz giliciiniin inkar ve
apacik bir sapkinlik olarak goriilmektedir. Bununla birlikte biitiin dogal afetler, depremler,
simsekler, gok giriiltiisi ve firtinalar gibi her tiirli siradan olmayan tabii olaylarin tamamai kutsal
kitapta yer alan ifadeyle savasci karakterdeki “Yahve'nin azametli ve sinirsiz kudretinin
gostergesi” (I. Krallar, 19/11-12; isaya, 6/4; Ezekyel, 3/12-13), “Sina’daki Vahyin tecellisi” (Cikis, 19/18),
“ilahi gazap” (Mezmurlar, 18/8; 104/8), “kulli cezalandirma” (I. Samuel, 14/15; Amos, 9/1) ve
“dinyanin sonunun habercisi” (Ezekyel, 38/19-20) olarak betimlenmistir.

Son olarak Davud Peygamber, Yahudi iman alanina mecazi bir deprem algis1 yiiklemekte ve bilissel
acidan imana “sarsilmayan, sonsuza kadar ayakta kalabilen ve (tapinagin izerine kurulu oldugu)
Siyon Dagi gibi “Rabbe tevekkill etme” anlami yuklemektedir (Mezmurlar, 125/1). 1

Orta Cag Yahudi gelenegi ise Kasim 1570’teki italya Ferrara depremini yorumlarken deprem ile
insanlarin (6zelde israil ogullarinin) giinahlari arasinda yakin iligki kurmaktadir. Rabbiler,
Talmud'un “israil hesaba katilmadan bu alemde hicbir dert ve 1stirap yoktur (B. T. Yebamot 62b)”

$ Kutsal Kitap, (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi — Yeni Yagsam Yayinlari, 2001), C1k.19:18.

° Amo.4:11.

10 Hak.5:4, Mez.18:17-29:6, Yoe.2:10, Amo.8:8, Hab.3:6.

1 i$a.29:6, Zek.14:4.

12 7eK.14:5.

13 Hag.2:5-7.

14 Tes.29:23, Amo.4:11.

15 Yer.50:46.

16 Eliyahu Arieh, “Earthquake”, Encyclopedia of Judaica- Second Edition, ed. Fred Skolnik, New York- London MacMillan, c. VI,
82.
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Ogretisini temel olarak zamane Yahudilerinin dinden uzaklagmalarini, Tanr’'nin onun yiizii suyu
hiirmetine alemi hareket ettirdigi miistakbel Mesih’e uygun hareket etmemelerini ve boylece ilahi
iradelere inatla direnmelerini sebep gostermektedir. Sonucta Yahudi Rabbilerin suskun Tanr’'nin
sesi olarak ilahi azamete bagladiklar1 deprem goriisleri, Orta Cag’a hakim olan felsefeleriyle Yunan
filozoflarinin “doga olaylarini” tesadiiflere bagli goren deprem anlayislarindan ayrismaktadir.?”

1.4. HIRISTiYAN OGRETiLERINDE DEPREMLER

Yahudilik ile ayni gelenege mensup bir diger ilahi kokenli inang¢ sistemi olan Hiristiyanligin
kaynaklarinda 6zellikle Yeni Ahit anlatimlarinda depremler, Meryem oglu isa Mesih’in haca
gerilmesi ve gelecekteki Tanri kralligi odakli olarak degerlendirilmektedir. Bu gelenekte isa’nin
haca gerilip gdmiildikten sonra yeniden dirilmesi gibi ortaya ¢ikan olaganiisti olaylar mecazen
yorumlanmaktadir; gercekte depremler yerine meleklerin gériinmesi veya isa’nin yeniden dirilisi
insanlar: korkutup titretmekte ve dliller gibi sarsarak yere yikmaktadir (Matta, 28/1-10).

Buna ilave olarak “Baba Tanrr'nin haberi olmadan bir sercenin yere bile konamayacagini” 6greten
(Matta, 10/29) Hiristiyanlik icin depremler, son giinlerde yeniden gelecek olan isa Mesih'in ahir
zamanda kuracag: Tanrisal kralligin mujdeci bityiik belirtileri hitkmiinde olup; manevi anlamda
Rab Isa’nin gelisinin gostergesi ve her tiirlii seytani, gayri ahlaki ve dini “azginliklarin biteceginin
habercisi” hikmiindedir (Luka, 21/11).%

Orta Cag’da depremler, toplumlarda meydana gelen yaygin sosyal ve ahlaki dejenerasyona verilen
bir ceza olarak algilanmistir. Urfal1 Mateos 1052-53 yilinda Antakya’da meydana gelen depremin
sehirdeki yaygin zina ve homosekstel iliskiler yiiziinden Tanri tarafindan verilmis bir ceza olarak
gorildigiinit belirtir. Ayni tarihgi, 1114-15 yili depremini de bedensel sehvete ve toplumun
azginligina baglamaktadir.?”®

Ote yandan 1 Kasim 1755 tarihli Lizbon depremi Bat1 diistiniirlerini derinden sarsmis, yine ayni
sekilde Hiristivan din adamlar1 ve kimi filozoflar deprem icin “Lizbon glinahkarlar ylziinden
cezalandirild1” diye yorumlanmistir.2°

Bununla birlikte Katolikler ve Protestanlar arasindaki mezhep catismalari deprem konusuna da
yansimis ve iki taraf deprem konusunda sizin yuziniizden tartismasina girmisti. Deist
aydinlanmacilar icin de bu dogal din- dogal olaylar iliskisinde yeni ve derinden bir boyut
kazandiracaktl. Mesela aydinlanma filozoflarinin 6nctilerinden Voltaire (0. 1778) Bat1 Katolik
dinyasina karsi elestirilerini, din-devlet iliskilerinin ayrilmasi ve din 6zglirligl tartismalarini
“Lizbon Felaketi Uzerine” siirinde satir aralarina gizlemisti. Donemin etkiledigi bir diger filozof
Immanuel Kant (0. 1804) ise depremlerle ilgili yayinlanan yazilarda bulunan tiim bilgi ve haberleri
toplayarak depremlerin sebeplerine dair 6zgiin bir teori olusturmustu. Kantin dogada sicak
gazlarla dolan irili ufakl cesitli magaralarda meydana gelen kaymalardan hareketle olusturdugu
bu deprem teorisi, gliniimiiz icin gercegi yansitmasa da depremleri dogaiistii terimlerden ziyade
dogal terimlerle izah etmeye yonelik ilk sistematik calismalardan biri sayilmaktadir. Dahasi
Kant'in depreme yonelik bu yazilar1 ayni zamanda “Bati'daki modern sismolojinin baslangic1”
olarak gorilmektedir.

Neticede isa Mesih’in ¢ektigi acilar1 temel alan devrin Roma Katoliklerine karsi1 aydinlanmacilar
(Smith, Hume ve diger aydinlanmacilar) Hiristiyanligl atlayarak Stoaci Yunan hosgoriisiini temel

17 Johanna Weinberg, “Voice of God:Jewish and Christian Responses to the Ferrara Earthquake of November 1570”, Italian
Studies, 46 (1991), 69-78.

8 Weinberg, 70-81.

19 Urfali Mateos Vekayi-name (952-1136) ve Papaz Grigor'un Zeyli (1136-1162), (nsr. H. D. Andreasyan), Ankara 1987, 82-99, 254-255.

20 Mehmet Baki Bilik, “Tarihsel Siirecte Depremler ve Basa Cikma Pratikleri”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi / The
Journal of International Social Research, Volume: 13, Issue: 69, March 2020, 722.
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alan sempatiyi esas alan pagan doga diisiincesine (mesela Pagan Roma’da Senaca’nin Pompeii
deprem felaketine dair goriislerine) basvurmakta; antik deprem felaketlerinde gosterilen “Avrupali
dogal tepkilerinden” yola ¢ikarken modern diisiiniirler ise acinin giincellenmis, genisletilmis ama
sekiiler degerlerle donanmis farkli 6rnek modellerini sunmaya devam etmektedirler.?

1.5. ISLAM OGRETiSINDE DEPREMLER

islam’in depremlere yonelik ortaya koydugu inanc ve diisiince, giiniimiiz cagdas sismoloji bilimine
uygun olup temelde meydana gelen deprem ve afetler diinyanin sonu i¢in dogal ve olgun bir zemin
hazirlamaktadir. insanligin baslangicindan itibaren dogal afetler, kafirlere karsi “ilahi bir koz”
veya inkarci sapkin kavimleri helak etmek icin “bir bahane” degil, bilissel acidan mezk{r
milletlerin tevhit karsit1 beseri tuzak ve meydan okumalarinin “beklenen gercek sonuclar1” yani
“ilahi azametin yanit verici izhar1” olarak degerlendirilebilir.

Kognitif acidan toplumsal felaketler, tarih boyunca bircok toplulugun kendi peygamberleri
tarafindan uyarildigl ancak bu uyarilara kulak tikayarak, hatta peygamberlerinden vaat ettikleri
kiyameti hizlandirmasini talep ederek adeta meydan okudugu ve azginliklarina devam ettigi
durumlar siklikla goriilmistiir. Bu, toplumlarin kiyameti inkar etmelerine ragmen aslinda
kiyametin yerel boyutlariyla karsilasarak onunla yizlesmeleriyle sonuglanir. Bu haliyle
depremler, 6teki diinyanin varligi icin bu diitnyanin yok olmasi nihai ve en somut bir sonug olarak
anlasilmasi gereken bir gercektir. Yine de irfan gelenegimiz, dinyanin yok olusunu ve
Mislimanin kendi zihinsel yorumlamalariyla bu tiir musibetleri doniistiirerek ilahi adaletin
tecellisi olarak bir nevi onu ilahi ceza olarak gorebileceginin farkindadir. 22 Ozellikle deprem gibi
felaketlerin isim vermese de kafirlerin her sene muhakkak tiirli belalar ile deneneceklerini
bildiren ayetlerin (mesela Tevbe, 9/126) inananlar izerindeki etkisi oldukca bilyiiktiir. Acimasiz
kudretteki ve olgunlasmis formuyla tabiata kars:i tim varliklar icin halife olarak yaratilan insan,
“biyo-kognitif acidan” daima {stiin, serefli ve kudretli olabilen yegine bir varlik olarak
yaratilmistir. Halife Miisliman, maddi ve manevi yetenekleriyle, derin biling verici irfaniyla,
epistemik acidan ¢ok yonli gelismis bilgisiyle, yikici her tiirl tabiat felaketleriyle bas edebilecek,
onlar1 alt edebilecek veya onlara karsi tim mahlukat adina dnlemler alabilecek antropolojik
donanimlara sahiptir. Oyle ki varliklar iginde yaradilist itibariyle sahip oldugu &zellikler dikkate
alindiginda biyo-kognitif acidan gercekten en giicli varliktir. Dahasi insan, epistemik agidan
engin bilgi ve antropolojik donanimiyla bircok dogal afet ve depremlerle bas edebilecek
durumdadir. Misliman bir birey ise miikemmel isleyen bir diizene bagli hicbir sekilde
aksamadan yiiriiyen ilahi nizam (stinnetullah) i¢cinde, Kadir-i Mutlak Tanrr'nin gliciniin izhari
olup onlar1 kullarina karsi korku ve tehdit unsuru olarak gérmeyen ilahi gii¢ ve kudret sahibi
Rabbine kars1 her zaman kulluk bilincinde olarak hareket eder. Dinyada meydana gelen tim olay
ve gelismelerden c¢ikarimlar elde ederek hem kendini hem de cevre ve toplumunu yenileme,
yeniden insa etme sorumluluk ve bilincine sahiptir.?

2. HERMENOTIK VE MITOLOJiK YAKLASIMDA DEPREMLER

Cagimiz, ayni zamanda her tlrli acinin alabildigine detaylandigi, epidemi hale geldigi, mitsel
anlatildig1 ve abartili hatirlandig1 anlik elemler cagidir. Felaketlerden gecerek ayakta kalanlar,

2! Daniel Leonhard Purdy, “Adam Smith and the Chinese Earthquake” Chinese Sympathies: Media, Missionaries, and World
Literature from Marco Polo to Goethe, Cornell University Press, Ithaca, 2021, 220- 242.

22 peter L, Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Cev. Ali Coskun, (istanbul: insan Yayinlari. 1993), 102. Ayrica bkz. Ejder Okumus,
Kur’an’da Toplumsal Cokiis, (istanbul: insan Yayinlari. istanbul 1995); Liitfullah Cebeci, Kur’an’da Ser Problemi, (istanbul:
Akcag Yayinlari. istanbul 1985.)

2! Fikret Karaman, “Tevekkiil, Kader Baglaminda Deprem ve Sorumluluk Bilinci”, Diyanet ilmi Dergi 56 (2020), 927-28; Kemal
Yildiz, “Sorumluluk” Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, (istanbul, TDV Yayinlari, 2009), 37: 380.
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yeniden hayat bulmayi, maddi kayiplari yeniden kazanmanin Otesinde derinden hayatlarini
bolen, parcalayan travma olan her seyi, her an canli ve dinamik sensdrleriyle yasayan, verileri
yeniden toplayarak biitiinlestirip aileye ait 6znel hikayeye doniistiiren, epizodik hafizalar (bireysel
ve kolektif hafizalar) yoluyla “icine dusup” tecriube ettikleriyle yiizlesmeyi, benzer endise
ureticilerle daha az gorismeyi, felaket olaylarini kisisel hikaye ve toplum tarihiyle
bitinlestirmeyi bdylece acilarini azaltmayr amaclarlar. Anlatilarin  kutsal mekanlarla
butinlestirilmeleri, toplumsal hatirata veya tarihi abidelere  dontstirilmesini
kolaylastiracaktir.

Dindarlarin dogal afetler sonrasi, kendi aralarindaki felakete dair paylasimlarinin, ayni zamanda
orijinal afet tizerinde yeni hafiza dizilerinin yaratimini destekleyerek bilhassa tekrarlanan
anlatimlarin, travma sonrasi pozitif yonde yasananlari anlamlandirma veya hikayeyi
kolaylastirma gibi siireglerle epizodik detaylar meydana getirdigi goriilmektedir. Bu hikayeleri
sekillendirmek sosyal acidan alisildik ve basit bir hikdye anlatimi olup bu anlatimin nereden
baslayip nerede gelistigi ve nerede bitecegi bilinmektedir. Ancak felaket sonrasi bireysel hikayeler,
ortak paylasilan tecriibeler oldugunda iletilmesi, kaliba dokiilen bir etkisinin olmasi, 6zgiin terim
veya tabirlerle ifade edilmesi, anlama odakli unsurlara 6nem vererek ilerlemesi daha fazla 6nem
arz edecektir.

Afetteki kisisel milk kayiplarinin 6tesinde en etkili ve en erken safthadaki kayip, sekiiler anlamda
mevcut mekanin derin kaybi veya “mekandan yoksunlagsma” denen seydir. Bir mekanla baglanti
kendine 6zgl tarih ve anlamli iliskiler aginin kurulmasi olup bunun yok edilmesi veya barinak
olmaktan ¢ikmasi insani derinden etkileyecektir. ?>Benligin yerlesik bilingalt: duygusu artik su
ustiine cikarilmis olurken felaket sonrasinda ayakta kalanlar, artik kayip veya eksilmis yerlerde
kolay gezinemezler. Kognitif acidan insanin ilk hissettikleri kayiplarin niteliksel farkindalik,
yersizlige dair hissiyat, vatan veya yer hasreti, oryantasyon bozukluklari, somut yalnizlik, 6zellikle
yasanmis tarihsel fenomenin kendisini siirekli taklit etmek gibi tiirleri olacaktir. Afet sonrasinda
kisa miuiddetli ayriliglar veya siirgiinler, bir glin eve geri donme umudu ¢ok azalan, felaket dncesi
hayati yeniden kazanabilme umudu, toprak veya ev kaybindan daha fazla mekandan mahrum
kalmanin 6tesinde olacaktir.?® Dahasi paylasilan tecriibeler, felaket sonrasinda yeni bir kimlik
verecek sekilde zamani “afet dncesi” ve “afet sonrasi” olmak tizere ikiye bolecektir. Dini gelenekler
acisindan distnildiginde bu trajedi zamani sonrasinda dindarlar, kendi inancglari1 agisindan
dini anlamlar ¢ikarirlar; dyle ki onlar bu tiir kayiplar1 “herhangi bir ilahi cezaya baglamakta
gonilsliz iken aksine trajedinin daha bliyiik ve ulvi ilahi bir amaci oldugunda, mesela kaybedilen
canlarin hepsinin cenneti “yurt ve mesken” olarak edindiklerinde hemfikirdir. Daha 6zelde
Hiristiyanlar gibi Tanri-insan iliskisinde sevgiyi 6ne ¢ikaran din mensuplari icin her ayakta kalan
felaketzedenin hissettigi temel sey, “Tanrinin yiice gorkeminden” baska bir sey degildir. Zira
burada bilinmesi gereken sey, felaket sonrasi yapilacak her iyilestirme, afet dncesi gecmisin
yeniden canlandirilmasi degil, etkisi hala siirse de kolektif bir bellek ile biitiinlesen felaketin
verdigi yeni bir sosyo-kiltiirel kimlikle yasamay1 stirdiirebilmesine yardimci olmaktir.?’

24 Sunday M. Moulton, “How to Remember”, “Applied Anthropology of Risk, Hazards, and Disasters” Human Organization Special
Issue, 74/4 (Winter 2015), 319-321.

25 Moulton, “How to Remember”, 322.

26 Moulton, “How to Remember”, 322 ve 324.

27 Moulton, “How to Remember”, 324-326.
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3. YENI MANEVIYATCI DIN ALGISINDA DEPREM KARSISINDAKI RUHSAL
ONLEMLER

Tarih, kiiltiirel bir yaklasim olarak ele alinmak suretiyle tamamen dini olarak sekillendirilmis bir
dizi yikim ve onlara karsilik gelen ayni orandaki iyilesme anlatilariyla dolu olup giderek artan
sayida literatiir, felaketler ile altta yatan kiiltiirel yapilar ve inang sistemleri arasindaki iligkileri
ve bunlarin siyasi ve sosyal sonuglarini kaydetmeye devam etmektedir. Afetlerin ardindan ortaya
¢ikan toplumsal dontisimler, yardim ve yeniden yapilanma baglamlarinda ses bulan daha agik
ve dnceden belirlenmis degisim giindemleriyle karmasik sekillerde etkilesime girebilir.

Antropologlar ve sosyologlar tarafindan afetler tizerine yapilan son calismalar, afetlere karsi
savunmasizligin altinda yatan sosyal ve ekonomik kosullarin yonlerine ve afet sonrasi kalkinma
projeleri tarafindan esitsizliklerin gercekte nasil siddetlendirilebilecegine odaklanmaktadir.
Burada ozellikle diger sekiiler kuruluslarin yani sira dinin kendisi ve inanca bagli hareket eden
organizasyonlar, felaket sonrasi projelerde ve sosyal doniisimlerde anlayisi ve huzur verici rolleri
ustlenebilmektedir.?

Kognitif acidan post-sekiiler olarak adlandirilan giiniimiiz, “sok ve empatinin” alabildigine ayni
Olclide ortiisebildigi yani bilincli dengelenebildigi ender zamanlardandir. “Sok”, felaketlere karsi
beser tarafindan kisa siireli yasanan yanitlari olusturur. Bununla beraber “dramatik” ve “heyecan
verici felaketler, medyatik goriintiiler, korkung zayiat istatistikleri ile sok artirici kullanimlar
yoluyla insanlar acil yardim cabalarina tesvik edici etkisi bulunan, insani ihtiyaglardaki
kopukluklar: giderici, yeniden insa edici, maddi sponsorluk saglayici ve kusursuz olmasa da
motive edici olarak islev gormektedir. Ote yandan “empati” ise felaket yasayan diger kisiyle
0zdeslesmeyi calistirmak lizere “o, ben olabilirdim” hissini uyandirmak i¢in vardir.

Fenomenolojik empatinin en somut belirtileri, bolgesel ényargilarin ortadan kalkmasi, bolgeye el
uzatic acil seyahatler, afet yasayan aileye konukseverlik, ortak dil ve dini duygular: paylasarak
seyirci kalmadan 6zdes insan ve 6zdes mekan sakini olabilmeyi kisaca felaketi kabullenici ve
benimseyici ¢ok yonli algiyr anlatmaktadir.?

islam inanc sisteminde afetler, ilahi trajedi olarak fatalist bir anlayisla teodise sorunu baglaminda
anlasilsa da dinin temel catis1 baglaminda immet yardimlagsmasi, dayanismasi ve sosyal
eylemler cercevesinde anlasilirken daha derinden bir algiyla afetler, insanlarin giinahlar: icin
ilahi bir ceza, bir inang¢ sinavi olarak degerlendirmenin 6tesinde insanin her tiirli eyleminden
bagimsiz olarak dnceden belirlenmis ilahi bir otomasyon sistemi i¢inde hareket eden, dogal bir
eylem olarak anlasilmaya baslandi. Dolayisiyla teorinin de dtesinde afetler, felaket tecriibesiyle
yuz yize kalan dindar bireylerin 6zel yasamlarini ve inancli topluluklar: yeniden insa etmeye
yonelik cesitli projelere bilgi saglayan dini ve diinyevi zamansallik kavramlarini uygun bir sekilde
dontustiirecektir.

4. FELAKETLER KARSISINDA SAGLAM DIiNDARLIK - KACINILMAZ FELAKET
DIKOTOMISI

Kutsal metinlerin, dogal afetlerin (6zellikle depremlerin) birey ve toplumlar1 cezalandirdigini
belirtmesi cogu toplumlar tarafindan kabul gorerek, hep bir ceza olarak yorumlana gelmistir.™

2 R. Michael Feener-Patrick Daly, “Religion and Reconstruction in the Wake of Disaster”, Asian Ethnology- Salvage and Salvation:
Religion and Disaster in Asia, 75/1 (2016), 192.

 Emma Dwight, “Adop A Disaster- Shock, Empathy, and International Responses to the Natural Disaster”, Harward
International Review, 36/4 (Summer 2015), 17-18.

30 Feener, Daly, “Religion and Reconstruction in the Wake of Disaster”, 191-194.

3! Talip Kiigiikcan-Ali Kose, Dogal Afetler ve Din, (istanbul: isam Yayinlari. 2000), 17.
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Ancak dini metinlerde toplumlarin helakiyla sonuclanan afetler, giniimiizdeki depremlerle
karsilastirilarak, hali hazirda gliniimiiz de yasananlarin bir ceza olup olmadig: tartisila gelmistir.
Afetleri dini metinlerle bu derece baglantili yorumlama, dinin, birey ve toplum hayatinin tim
alanlarinda etkili olmasinin bir sonucudur. Dogal afetlerin din ve dindarlik agisindan ele alinmasi
durumunda teodise problemi ortaya ¢ikmaktadir. Teodise, kotiiliik fiili karsisinda Tanrr'nin adalet
ve hakkaniyetini savunma yaklasimidir. Kotilik olarak var olan sey Tanrrnin adaletiyle
mesrulastirilip ilahi adalet agisindan bir nevi rasyonalize edilmek suretiyle aklilestirilir.3?

Dolayisiyla kotilik problemi olarak gordikleri deprem gibi afetleri ilahi adalet acgisindan
degerlendiren inanan dindar insan, zalim olmayan, adalet sahibi, insanlara aciyan, gii¢c kuvvet ve
kudret sahibi Allah’in insanlara zarar veren durumlari bir musibet ve felaket olarak
gondermesinin miimkiin olmadigina,® gondermisse de onun mutlaka bir hikmetinin olduguna
ve inancindan hareketle teodise cergevesinde felaketleri, Tanri’'nin bazi insanlara ceza, bazilarina
ise uyar1 olarak génderdigine inanmaktadir.3

inanan insanlar, dogal afetlerin bilyiik oranda depremlerin ozellikle de sonuglari itibariyle insan
ve toplum davraniglarinin bir sonucu oldugunu diistiniirler. Onlara gore toplumda meydana gelen
ahlaki dejenerasyon, dinden uzaklagsma, haksizlik ve zulmiin artmasi ilahi gazap ya da tehdit edici
bir uyariyla sonuclanabilir.®> Dogal afetleri, dini gerekcelerle izah etme yoluna giden inananlar
sonuglar1 itibariyla iradi olarak goriirken jeolojik doga olayr yoniyle de kader diye
degerlendirmektedirler.

SONUC

Tarih boyunca toplumlarin karsilastigi dogal afetler bilhassa yikici depremler hemen hemen
biitlin dinler tarafindan diinyanin tabii gercekligi olarak kabul edilmistir. Ayni zamanda diinyaya
ait stire gelen bu dinamik diinyevi fenomenler ilahi kudret tarafindan toplum ve bireylere kati
emir ve yasaklarin iletilmesi ya da Tanrisal uyari veya bir nevi fiziksel cezalar olarak
yorumlanmistir. Tanrisal giiclin ortaya cikti§1 alan olan bu dinamik doganin miikemmel
isleyisinin ve bitmek tiikkenmek bilmeyen enerjisinin Tanri tarafindan nasil ve nigin kullanildig
Dinler Tarihi biliminde de lizerinde durulmasi gereken énemli bir konu olarak gérilmustiir.

Dogal afetler ve 6zellikle depremler islam inang ve diisiince sisteminde birey ve toplumlar icin
Tanrisal glicin gosterge alani olup kimi dinlerde oldugu gibi asla ibadete zorlayici bir koz ya da
birey ve toplumlarn Tanriya yaklastiran korkutucu birer ara¢ olarak kullanilmamistir. islam
disindaki diger dinlerin inang ve diisiince sistemleri, kat1 bir kadercilik anlayisi ile tiim dogal
afetleri ve depremleri Tanri tarafindan onceden belirlenmis bir kader olarak kabul etme
egilimindedirler. Diger dinlerin kutsal metinlerinde depremler, dogrudan tabii dinamik diinyevi
fenomenler olarak kendi cografi sartlari dahilinde ele alinip gecmis tarihsel depremlerle baglantili
olarak degerlendirilmez. Dogrudan Tanr’nin ilahi kudret, azamet veya otoritesiyle baglanti
kurulur. Oyle ki bu inang ve diistince sistemlerinde Tanrisal gazap, ceza ve merhamet hemen
hemen deprem hakkindaki tim temel tartisma konularini icermektedir.

Yahudi geleneginde dogal afetler ve deprem Tanri Yahve'nin birey ve toplumlar iizerine olan
muazzam kararlilifinin ve yarattigi korkunun bir yansimasi olarak gortlir. Tanr: Yahvenin
sorgulanamaz oldugu bu inang ve disiincenin disindaki her tiirli anlayis sapkin bir yaklasim
olarak degerlendirilir. Diinyada meydana gelen tiim doga olaylari drnegin depremler, simsekler,

32 cafer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Theodise, (Ankara: Vadi yayinlari 1997), 14.

* thami Giiler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1998), 136.

34 Yyaran, Kotiiliik ve Theodise, 4.

3 yagar Nuri Oztiirk, Depremin Gésterdikleri, (istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 9. baski, 1999), 216.
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gOk gliraltisi, firtina ve kasirgalar gibi tabii afetler savasci Tanr: Yahve'nin sahip oldugu ézellikler
olarak bir nevi Tanrrnin gic ve kuvvetinin gostergesi olarak sunulur. Ayni gelenek tizerinde
seyreden Hiristiyanlik geleneginde 6zellikle Yeni Ahit anlatimlarinda depremler, gelmesi beklenen
isa Mesih’in yeniden kuracagi Tanri kralliginin en 6nemli belirtileri olup ayni zamanda Rab isa
Mesih’in Tanrr'nin kralliginin yeniden kurulmasina giden yolun nisanesi, gayri ahlaki tutum ve
davranislarin, azginliklarin da habercisi olarak degerlendirilir.

Bir diger kadim gelenek olan eski iran Zerdistiliginde Ehriman (k6ti ruh)in iyiliklerin
yaratilmasina karsi ticincil bir hareket olarak takindigi tavir sirasinda koti ruhlarin (div)
harekete gecmesiyle diinyanin sarsilmasi ve daglarin yaratilip yerinden oynatilmasindan
bahsedilir. Burada iyilik ile kotiliglin rekabetinde deprem ve dogal afetler, kotii ruhlarin bir nevi
silah1 olarak sunulurken engin doga kudret sahibi gizli giiclerin izhar ve tecelli alani olarak tasvir
edilir. Burada butun kotuliklere, semavi ve arazi afetlere galip gelmenin yolu olarak giizel
diistince, glizel soz ve giizel is birey ve toplumun takip edecegi yol olarak sunulmaktadir.

Budizm’de ise kutsal metinlerde yer aldig1 sekliyle Budha, nefsani arzularin timsali olan iblis’in
Mara ile karsilastigl tasvirde depremler ilahi gliclin tezahiirii olarak dini bir motif seklinde
sunulurken ayni zamanda Tanrisal bir giiciin izhari olarak da ifadesini bulur. Dinler Tarihinde
depremlerle ilgili en eski anlatilara sahip olan Hinduizm’de ise kutsal metinlerde depremler birer
problem olarak gorillir ve bu sorunu ¢oézmek icin her bir deprem tirini meydana getiren
tanrilara 6zel olarak sunularda bulunulmasi gerektigi vurgulanir. Ornegin yagmur yagmiyorsa,
bereket yoksa ve afetler oluyorsa Tanrilara geregi gibi yaklasilmadig icindir ve bundan dolay1 her
bir afet ve deprem tiiri insanlara zarar verecektir. Dolayisiyla hem Hinduizm’de hem de Budizm’de
depremler Tanrilarin doga Uzerindeki kudret ve azametinin isareti olarak sunulurken ayni
zamanda birey ve toplumun gerek tanrilara ve gerekse topluma karsi sorumluluklarini yerine
getirip getirmemelerinin bir sonucu olarak meydana gelen olaylar olarak gérilmektedir.
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0z:

islam, Yiice Allah'in tiim insanhga gonderdigi son dinin adidir.
islam dini, Allah’'a ait, O'na has ve onun vahiy ilkeleri cercevesinde
sekillenmistir. Yiice Allah, vahiy ile insana seslenmistir. Islam
vahyi, son dinin sahih ve saf yéniinii ortaya koymustur. Vahyin
mubhatabt insandir, amact insamn baris, huzur ve giiven icinde
yasamasidir. Yiice Allah vahyi, el¢isi Hz. Muhammed vasitasiyla
insanliga gondermistir. Hz. Muhammed vahyin elcgisi, muhatabi,
sorumlulugunu tasiyan ve yasama yansitan yiizii ve model
sahsiyetidir. Vahiy, islam'in nazari boyutunu, Hz. Muhammed ise
ameli yoniinii ortaya koymustur. islam; iman, ibadet, muamelat
ve ahlak ilkeleri ile insana ve topluma rehberlik etmistir. Insanin
bireysel ve toplumsal gelisimine ve mutluluguna énem vermistir.
Bu dogrultuda insanhigin diinya barist ve huzuru i¢in énemli olan
diisiince ve inang 0zgiirliigiine dikkat ¢ekmistir. Diisiince ve inang
ozgiirliigii temel insani haklardan biridir. Kur'an bu konuda temel
ilkeler ortaya koymustur. Vahyin tebligcisi ve dérnegi Hz.
Muhammed'de bu ilkelerin sorumlulugunu tasimis ve yasama
yansitmistir. Vahiy, zaman zaman bu temel ilkelerin teblig
edilmesi, uygulanmast ve hayata gecirilmesi hususunda Hz.
Muhammed'e uyarilarda bulunmustur. Hz. Muhammed'de vahyin
direktifleri ve rehberligi dogrultusunda inan¢ ve diisiince
ozgiirliigiine onem vermis, dini ve fikri farkhliklara anlayis ve
hosgorii gostermistir. Cogulcu toplumun temel dinamiklerini
yasatmis ve drnekligini ortaya koymustur. Diisiince ve inang
Ozgurliigii her cagda toplumsal barisin ve huzurun  temel
ilkelerindendir.

Anahtar kelimeler: islam, Hz. Muhammed, Kur'an, Vahiy, inanc,
Ozgirliik.

Abstract:

Islam is the name of the last religion sent by God Almighty to all
mankind. The religion of Islam belongs to God, is unique to Him and
is shaped by His principles of revelation. God Almighty has
addressed man through revelation. Islamic revelation revealed the
authentic and pure aspect of the last religion. The addressee of
revelation is man, and its aim is for man to live in peace, tranquility
and security. God Almighty sent the revelation to humanity
through His Messenger, Prophet Muhammad. Prophet Muhammad
is the messenger of revelation, its addressee, the face and model
personality who bears its responsibility and reflects it in life.
Revelation revealed the theoretical aspect of Islam and Prophet
Muhammad revealed the practical aspect. Islam has guided man
and society with its principles of faith, worship, behavior and
morality. It gave importance to the individual and social
development and happiness of human beings. In this direction, it
has drawn attention to the freedom of thought and belief, which is
important for world peace and tranquility. Freedom of thought and
belief is one of the fundamental human rights. The Qur'an has laid
down basic principles in this regard. Prophet Muhammad, the
messenger and exemplar of the revelation, carried the responsibility
of these principles and reflected them in his life. From time to time,
revelation warned the Prophet Muhammad about communicating,
implementing and realizing these basic principles. In line with the
directives and guidance of revelation, Prophet Muhammad gave
importance to freedom of belief and thought, and showed
understanding and tolerance to religious and intellectual
differences. He kept the basic dynamics of a pluralistic society alive
and set an example. Freedom of thought and belief is one of the basic
principles of social peace and tranquility in every age.

Keywords: Islam, Prophet Muhammad, Quran, Revelation, Faith,
Freedom.
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GIRIS

insani degerli ve onurlu kilan en temel ilkelerin basinda; insan haklari, adalet ve dzgurliikler
gelmektedir. Dlistince ve inang 6zgiirligl, insanin en temel hak ve dzglrliiklerinden biridir. Buna
karsin diisiince ve inang ozgiirliigi, insanlik tarihinin en temel sorunlarindan biri olmustur.
Tarihsel siirecte insan, en bilyiik baski, zuliim ve kotiliklerinin bazilarini bu alanda yasamaistir.
insan haklari ihlallerini ortadan kaldirmak icin 20 yiizyilda calismalar yapilmistir. Devletler,
insan haklar: ihlallerinin tekrar yasanmamasi icin 10 Aralik 1948'de Birlesmis Milletler Genel
Kurulunda insan Haklari Evrensel Bildirisine imza atmustir. Bu bildiri yillarca yasanan insan
haklar ihlallerini ortadan kaldirmak, her insanin onurlu bir sekilde hiir ve esit yasamasini
amaclamistir. Insan haklari, her tirlii farkliliklar ve konumlar ayrimi gézetmeksizin tim
insanlarin hakki oldugunu vurgular. Bu belgelerde, bireylerin inanclarini segcme ve ifade etme
Ozgurliginiin yani sira bu haklarin toplumsal diizen icinde nasil korunacagi da vurgulanir. Bu
bildiride gecen, haklarin evrensel ve etkin olarak taninmasi ve uygulanmasini ancak devletlerin
uluslararasi bir belge etrafinda bir araya gelmesiyle miimkin olacag fikrine dayaniyor. Hukuki
temelde, Birlesmis Milletler insan Haklari Evrensel Beyannamesi'nin 18. ve 19. maddeleri, diigiince,
vicdan ve din 6zgiirliglini givence altina alir.! Buna karsin giinimiuzde yine bu ihlaller yogun bir
sekilde yasanmaktadir. Avrupa insan Haklari S6zlesmesi'nin de 9. maddesi diisiince, vicdan ve din
ozgurligii hakkindadir. Bu madde de diisiince, vicdan ve din 6zgirligiiniin insanin temel hak ve
Ozgurlikleri arasinda olduguna vurgu yapilmuistir.

1. Herkes diislince, vicdan ve din 6zgiirligiine sahiptir. Bu hak, din veya inang degistirme 6zgiirligi
ile tek basina veya topluca, agikca veya 0zel tarzda ibadet, dgretim, uygulama ve ayin yapmak
suretiyle dinini veya inancini agiklama 6zgurligini de igerir.

2. Din veya inancini agiklama 6zgiirliigi ancak kamu giivenliginin, kamu diizenin, genel sagligin
veya ahlakin ya da baskalarinin hak ve 6zgiirliklerinin korunmasi i¢in demokratik bir toplumda
zorunlu tedbirlerle ve yasayla sinirlanabilir.?

insan haklar ve temel o6zgiirliikleri cercevesinde konu edilen bu sézlesme hiikiimleri, diinyada
baris ve adaletin korunmasini, insan haklar1 konusunda ortak bir anlayis ve saygiyl
gerceklestirmeyi amaclamaktadir.

Diisiince ve inang 6zglirligd, her kisiye kendi hayatina iligkin tercihlerde bulunma hakkini verir.
Bu insanin varolussal degerinden kaynaklanir. Buna herkesin saygi gostermesi gerekir. Bir
insanin farkli dinden, ulustan ve cinsiyetten olmasi onu degersiz kilmaz. Diger Kkisilerin
yasamlarina, haklarina miidahale etmemek kaydiyla, kisi kendi hayatini kendi tercih ettigi
sekilde inanma ve yasama hakki vardir. Bu durum kisinin hayatini, soz ve eylemlerini anlamli ve
degerli kilar. Ayni zamanda sorumlu olmasini saglar. islam, insanligin 19. ve 20. yiizyilda
gelistirmeye calistig1 bu ilkeleri asirlar énce insanliga armagan etmistir.

Dislince ve inang¢ ozgurligi temelinde cesitli ¢alismalar yapilmistir. Mehmet Bayrakdar,
"islamda Disiince Ozgurligi',® calismasini ayetler 1s1ginda irdelemistir. Necati Oner'in, "insan
Hirriyeti' isimli calismasi, hiirriyet konusu, felsefe ve kelamcilarin goriisleri ve insanin hiirriyet
alani konularini icermektedir. ismail Hakk: Unal, "islam'da Din Ozgiirliigi ve ilk Uygulamalar”,’
adli makale calismasini, Kur'an ve Hz. Muhammed'in uygulamalar1 ekseninde islemistir. Bu

t www.hsk.gov.tr/eklentiler/dosyalar/9a3bfe74-cdc4-4ae4-b876-8cbld7eeae05.pdf. Erisim tarihi 15.102024.

2 Avrupa insan Haklari Sézlesmesi, Madde 9, s.11. https://www.echr.coe.int/documents/d/ echr/convention_tur. Erisim Tarihi:
17.10.204.

3 Mehmet Bayrakdar, "Islamda Diisiince Ozgiirliigii", (Ankara: 1995).

4 Necati Oner, "Insan Hiirriyeti’, (Ankara: Selcuk Yayinlari, 1982).

5 fsmail Hakki Unal. "islam'da Din Ozgarlagi ve ilk Uygulamalar’, isldmi Arastirmalar Dergisi, 18/3, (2005), 275-293.
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makale, dinden donme (mirted) iligili rivayetlerin tahlili ve biittinctl bir sekilde degerlendirmesi
acgisindan 6nemli bir calismadir. Unal, irtidat edenlerin 6ldirilmesi ile ilgili rivayetlerin bazisinin
zayif bazilarinin ise Kur'an'a aykiri oldugunu oraya koymustur. Hz. Peygamber'in kendi sagliginda
irtidat edenlere 6liim cezasi vermedigini belirtmistir. Halil Altuntas, "islam'da Din Hiirriyetinin
Temelleri"® adli kitap calismasinda, islam'in din hirriyetine yaklasimlari ve hirriyeti
temellendirmesini, ayetler ve hadisler baglaminda konu etmistir. ismail Karagoz,"'Din ve Vicdan
Ozgurliga',” calismasini ayetler ve hadisle ekseninde konu etmistir. Furat Akdemir, "imanin
Degersel Anlami ve islam'da inang¢ Ozgiirligiiniin Temelleri” baglifi ile yaptigl calismada; iman
kavraminin tahlili, sézliik ve terim anlami, iman kavraminin niteligi, inanc¢ 6zgiirliigi temelinde
iman, inan¢ 6zgarliginiin temelleri, hak ve 6zgirliilk baglaminda inang 6zgirligii ve Kur'an-1
Kerimde inanc¢ 6zgiirlagii konularina deginmistir.® Mustafa Ozden, 'Kuran'a Gore inanma
Hirriyeti” adli kitap ¢alismasinin birinci bolimiinde bu konuda tarihsel siire¢ hakkinda bilgi
vermistir. Calismanin ikinci bolimiinde Misliman kiltiriinde diisiince 6zgurliigl, ticincl
béliimde Kur'an'da hiirriyet konusunu islemistir. Musa Bilgiz, "Kur'an'da insanlik Onuru’, konulu
calismasinda Kur'an'in insana verdigi deger ve ona sagladig haklar: islemistir. Faruk Ermemis,
"Kur'an-1 Kerim'in Dislince ve inan¢ Ozglrligiine Yonelik Emirleri ve Hz. Muhammed'in
Uygulamalar1” adli calismasinda Kur'an-1 Kerim'de gecen bu konudaki ayetler ve Hz.
Muhammed'in bu ayetler baglaminda bazi uygulamalarina yer vermistir.°

Vahiy oncesi tiim diinyada oldugu gibi Mekke site devletinde de biiyiik insan haklar: ihlalleri
yasanmistir. Vahyin merkezi Mekke, islAm éncesinde putperest bir inang yapisina déoniasmiistii.!
Vahiy, yasanan insan haklar: ihlallerini ortadan kaldirmak; disunce, inang, ibadet ve ahlak
yozlagsmalarini ortadan kaldirmak icin ilkeler getirmistir. insana tekrar tiim haklarini ve
sayginligini kazandirmay1 amaclamistir. Vahiy, insani yeryiiziiniin ve varligin temsilcisi kilmis
ve yaratilis amacinin ilkelerini bildirmistir. Vahyin insana verdigi degeri ve konumu, tarihsel
sirecte distince ve hukuki sistemler saglayamamistir. Devletler ve medeniyetlerde insan
haklarini korumay1 ve gerceklestirmeyi tamamiyla basaramamistir. Kuran-1 Kerim, ferdi ve
toplumsal temelde insan haklari, adalet ve hirriyetler konusu uzerinde durmus ve bunu
gerceklestirmek icin vahiy ve elgisini egitmistir. insan Haklari, ozgirliikler ve deger yargilari
islam'in temel hedeflerinden biridir.1?

islam kelime olarak; baris, esenlik, giavenlik, saglik, selAm, huzur, mutluluk, goénilden
benimseme, iyilesmek, kurtulmak, katisiksiz ve saglamlasmak anlamlarina gelmektedir.”® Terim
olarak ise, "islam; insanlari, kendi tercihleri ve 6zgiir iradeleri ile benimsedikleri, onlar1 dogruya
ve hakikate yonelten, bu sayede diinyada huzura ve ahirette de ebedi mutluluga erdiren ilahi
ilkeler butinadir. 4

Guven, huzur, barig ve 6zgirlik dininin sahibi olan Allah, rahmet, sevgi, hayir ve iyiligin
kaynagidir. Zatina Ozel isim ve sifatlari ile Y{ice Allah, evrenin ve tiim varligin sahibi ve
yaraticisidir. insanin diinya ve ahiret huzurunu ve giivenini amaclayan Allah, yeryiiziinde insani

6 Halil Altuntas, "Islam’da Din Hiirriyetinin Temelleri", (Ankara: DIB Yayinlari. 5. Baski, 2012).

7 Ismail Karagdz,"Din ve Vicdan Ozgirliigii", (Ankara: DIB Yayinlari, 2007).

8 Furat Akdemir, ‘Imanin Degersel Anlami ve islam'da inang¢ Ozgiirliginin Temelleri’, Diizce Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 6/2 (2016), 37-65.

9 Mustafa Ozden, "Kur'an'a Gére inanma Hiirriyeti’, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011).

0 Faruk Ermemis, "Kur'an-1 Kerim'in Diistince ve inang¢ Ozgiirliigiine Yonelik Emirleri ve Hz. Muhammed'in Uygulamalar1”
Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1, (2018), 20-35.

1 Furat Akdemir, "Vahyin Allah Tasavvuru”, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019), 120-121.

12 Akdemir, "imanin Degersel Anlami ve islam'da inang Ozgiirligiiniin Temelleri’, 45,47.

3 Rag1b el-isfehani, Miifreddtii elfdzi'l-Kur'an, thk. Safvan Adndn DAv{idi, (Sam: Dar'1-Kalem, 1997) 421-424; Seyyid Serif Clircani,
Kitabii't-Ta'rifat, thk. Muhammed Abdurrahman el-Merasli, (Liibnan: Dartin-Nefais, 2020), 81.

4 Ali Bardakoglu ve digerleri, "[lmihal I', (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2006), 4.
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amagclamistir. insanin huzuru ve giveni icin vahiy ve elciler gondermistir.’® Allah, insana yakin
ve onunla stirekli iletisim halindedir.’® Allah, evrene daima rahmet, af ve bagislama nazari ile
bakmistir.” Allah'in varlifa ve insana olan merhameti ve hosgoriisii sonsuzdur.’® O, insanin
huzurunu, giivenini ve mutlulugunu hedeflemistir. Dini bunun icin gondermistir ve bunu
gerceklestirmeyi amaclamistir. Bunun ontinde sorun ve engel olan, haksizliklari, zulimleri ve
kotulukleri yasaklamigtir. Bunun igin hi¢ kimseye zerre kadar zuliim ve haksizlik yapilmamasini
emretmistir.”® insanlara dogrulugu, hakki, adaleti, giivenilir olmayi, barisi, asiriya gitmemeyi ve
merhameti tavsiye etmistir.?’ Varlik icinde 6zel olan insani, yeryliziiniin temsilcisi kilmigtir.2
insanin sayginliginin korunmasina énem vermis, ona yénelik tim haksiz ve hukuksuz saldirilari
yasaklamistir.

Yiice Allah isldmi, tim insanliga, rehberlik edecek ve yol gosterecek ilkeler biitiinii olarak
gondermistir.?? Allah (cc) islam'; din, dil, irk ve soy farki gozetmeksizin tim insanligin ortak
hedefi ve degeri olarak gondermistir.2® Yaratici, islam'in o6zgiir tercih ile karar vermeye ve
benimsemeye dayali oldugunu bildirmistir.2 islam, bir din olarak temel 6zelligi, insana baski ve
zorlamay1 degil, aksine 6zglrligii getirmistir. inancin ve ifade 6zgiirliginin, korkudan ve
baskidan uzak olarak ifade edilmesini istemistir. Bir dini kabul veya reddetme konusunda hic
kimseye baski yapilmamasi ilkesini getirmistir. inanc ve diistince 6zgiirliigii baski ve zorbalikla
saglanamaz. Kimsenin herhangi bir dini veya inanci baski ve zorla kabul etme mecburiyeti
yoktur. Vahiy, herhangi bir diisince ve inanca zorlamay: kesinlikle yasaklamistir. Zorlama,
insandaki samimiyeti ve diiriistliigli yok eder. Samimiyet ve iyi niyet olmayinca inang, diisiince
ve hicbir eylem anlam kazanmaz. Zorlama ve baski ile diistince ve inang gerceklesmez aksine iki
yuzlilik ve samimiyetsizlik olusur. Zorlama ile gdsterilen iman gercek iman degil, zorlama ile
kilinan namaz, gercek namaz degil, zorlama ile tutulan orug, gercek oruc degil, zorlam ile yapilan
gercek hac degildir.?> Diger soz ve eylemler icinde ayni sey soz konusudur. Ayrica bir insanin, bir
baskasina baski yapip herhangi bir isi, bir gorevi zorla yaptirmasi da dinen dogru degildir. Herkes
gorevini istegi ve rizasi ile yapmali ve dinini zorlama yapmadan yasamalidir.

1. KUR'AN-I KERIM'DE DUSUNCE VE INANC OZGURLUGU

Allah, bireyi ve toplumu hedeflemistir. Bu yiizden insani dogrudan vahyin muhatabi ve sorumlusu
kilmistir. insani varlik iginde 6zel nitelikleri ve akli ile sorumlu kilinmisgtir. 26 Y{ice Allah insana
verdigi 6zel nitelikler yaninda, ona rehberlik edecek ve yardimci olacak vahiy ve elcileri br latuf
olarak gondermistir. insana yaratilis amaci ve hedefi gosterilmistir. insan, yiiklendigi misyonu
geregi, tim s0z ve davraniglarinda Allah'a karsi sorumlu kilinmistir.?” Bu sorumlulugun cercgevesi,
insanin yaratici basta olmak tizere, kendisine, hem cinsine, topluma, varliga ve dogaya karsi hak
ve sorumluluk yiklenmesidir. Yaratici insana; vahyin, ortak aklin ve vicdanin sesi olarak hareket
etmesini istemistir. insanin gorevi; Allah'a karsi sorumlulugunu yerine getirmek, yeryiiziinii ve
hayati1 korumak, varliga ve insanliga karsi duyarli ve huzurlu bir yasam stirmektir. Bunu

15 en-Nisa 4/165; el-Fatir 35/24.

16 e]-M{i'min 40/60.

7 el-En'am 6/12.

18 @]-A'raf 7/156.

¥ y(inus 10/44.

20 en-Nahl 16/90.

21 e]-Bakara 2/30; el-En'am 6/165.
2 e]-isra, 17/9.

2 el-Hucurat 49/13.

2% el-Kehf 18/29.

2 Akdemir, "imanin Degersel Anlami ve islam'da inang Ozgiirliigtiniin Temelleri’, 50-52.
26 e]-Ahzab 33/72.

27 et-Talak 65/10; et-Tegabun 64/16.
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gerceklestirmek icin insanin; oéncelikle farkliliklara, farkli inang ve disiincelere karsi hosgori,
anlayis ve empati ile yaklagmasi gerekmektedir. Bu anlayis ve sorumluluk, bireyin ve toplumun,
giiven ve huzurunu saglayacak nedenlerden biridir. Bunu gerceklestirmek, vahyin ve elgisinin
temel hedefleri arasindadir.

insan 6zgir iradesi, sorumlulugu, bilgiyi elde etme ve eyleme donistiirmesi ile hayatin en 6nemli
varligidir. insani bu 6zellikleri ile yaratici donatmistir. Yiice Allah, insani dinya hayatinda yalniz
birakmamis hidayet yolunu gostermis®, diinya ve dhiret hayatinin anlam ve sorumlulugunu
yiklemistir.?? Kur'an, Yiice Allah'in tiim insanliga seslenisidir. Muhatap insandir; insanin barisg
given ve huzur icinde yasamasidir. insan, varlifin oziadir ve temsilcisidir. insan, sorumlu
kilinmustir, séz ve eylemleri ile sorumludur. insan, inanc¢ ve ibadet temelinde Allah’'a karsi
sorumludur. Diinyevi yasaminda, beseri iliskilerinde de hukuki sorumluluklar1 vardir. 3° Bu
yuzden insan, anlamli ve degerlidir, amaci ve hedefi ortaya konmustur. insana hedefini
gerceklestirmede 0zgiirliik taninmistir. S6z ve eylemlerinin anlamli olmasi ve karsilik bulmasi
icin dusiince ve inang dzgurligu taninmastir. Dileyen Misliiman olur, dileyen farkli disiince ve
inanclari, benimser ve yasar.®? insana, dileme, se¢cme, irade, kudret ve eyleme déniistiirme
Ozgurligi verilmistir. Kur'an temel hak ve 6zgtrliikleri, diisiince ve inang 6zgiirliikleri bu temelde
konu etmis ve ortaya koymustur.® Bu baglamda Kur'an su temel ilkeleri getirmistir.

1.1 INSAN ISTEDIGI DINi VE DUSUNCE SISTEMINi SECMEDE OZGURDUR

Kur'an, insani din ve disiince temelinde 6zgiir kilmis, istedigini secme ve yasama hirriyeti
vermistir. Allah-insan iligkisinin temelini 6zglir olarak belirlemistir.3* Allah, insana diinya
yasaminda dogru yolu gosterecek vahiy ve elciler ile desteklemis, 6zel nitelikler ile donatmuistir.
Bunlarin rehberliginde kendi 6zel ve hiir iradesini ortaya koymasini istemistir. Bu se¢me ve tercih,
insanin sz eylemlerini anlamli ve sorumlu kilar. S6z ve eylemleri énceden belirlenen ve baski
altinda gerceklesen insanin sorumlu tutulmasi dogru degildir. Boyle bir durumda, soz ve
davraniglarinin bir anlami olamaz.*

Kur'an, insanin inan¢ ve diisincesini tercih etme ve yasamada &zgiir kilmis ve onu sorumlu
kilmistir. Vahye gore kisi; dinini ve diisiincesini belirlemede ve yasamada 6zgiirdir. "Dinde
zorlama yoktur. Clinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir. " Kuran-1 Kerim dinin
kabullenmesi ilkesini 6zglr bir irade tizerine kurmustur. "Sizin dininiz size, benim dinim de
banadir.”” Vahiy inanmanin fitri bir ihtiya¢ oldugunu belirtmistir. insanin firdtina uygun dogru
ve saglikli olan islam'1 se¢mesini de tavsiye etmistir. "Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine
cevir. Allah’in insanlari Gizerinde yarattig fitrata simsiki tutun.”® Kur'an, disiince ve inang
Ozgurligiiniin 6zgiir bir iradeye dayali oldugunu bildirmis, bunu baskalarinin haklarina miidahele
etme hakki dogurmadigini bildirmistir. Dlisiince ve inang 6zgiirliigiinii karsilikli miitekabiliyet ve
esitlik ilkeleri 15181nda teminat altina almistir. Diisiince ve inang 6zgurliginden kaynaklanacak
sorumlulugu insana yiiklemistir. Buna dayali miikafat ve cezay1 diinyada 6ngérmezken bunun
sorumlulugunu ahirete birakmistir.® Kur'an'in tebligcisi ve yasama yansitan drnek modeli Hz.

2 g]-isra 17/9.

2 el-Bakara 2/286; el-MAide 5/105; el-isra 17/16; el-Mi'min 40/62.

%0 Akdemir, Vahyin Allah Tasavvuru, 120-121.

31 el-isra 17/16.

32 l-Kehf 18/29.

3 el-insan 76/3.

34 y{inus 10/108; el-isra 17/15; el-Kehf 18/29; el-insan 76/3; el-Kafirin 109/6.
% Ermemis, "Kur'an-1 Kerim'in Diigtince ve inang Ozgtirligiine Yonelik Emirleri ve Hz. Muhammed'in Uygulamalar1”, 20-22.
36 e]-Bakara 2/256.

37 el-Kafir(in 109/6.

38 er-R(im 30/30.

39 e]-Kehf 18/29.
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Muhammed'in uygulamalar: da bu dogrultuda olmustur. Hz. Muhammed'in bu konuda ki cezalar1
distince ve inang 6zgirligiine dayali olmamistir. Bu konudaki cezalar1 devlete, baskalarinin
haklarina ve manevi sahsiyete yonelik gerceklesen saldirilardan kaynakli olmustur.

Hz. Muhammed din, diisiince ve inan¢ konusunda kimseyi zorlamadig1 gibi, kendi hayatinda da
din degistirdigi gerekcesiyle kimseyi o6ldirmemistir.“® Mirtedin oldiirilmesi ile ilgili Hz.
Muhammed'den fiili bir siinnet gelmemistir. Buna karsin bu konuda bir kag¢ rivayet, hadis
kitaplarinda ge¢mektedir. Bu konudaki rivayetlerden biri Buhari'nin Sahih'inde ge¢cmektedir. Bu
rivayette Hz. Muhammed, Miisliiman olan, sonra da hastaligl dolayisiyla Miisliman olmaktan
vazgecip Medine'yi terk etmek isteyen bedevinin bu talebini hos karsilamamis fakat gidisine de
engel olmamuistir.#! Hz. Muhammed, Miisliman olduktan sonra, donen, sonra tekrar Misliman
olan bazi kisileri de affetmistir. Mesela Hz. Osman’in siitkardesi Abdullah b. Sad b. Ebi Serh
bunlardandir.®? el-Haris b. Stiveyd ve Mekkeli bir grupta, Miisliman olmus sonra yine irtidat
etmislerdir. Daha sonra yine islam’i kabul etmislerdir.% islam tarihinde ilk irtidat eden kisi oldugu
kabul edilen Mukayyis b. Subabe icin Hz. Peygamber tarafindan verilen 6liim emri onun din
degistirmesinden dolay1 degildir. Yanlishkla kardesini 6ldiren bir Mislimani, diyetini aldig:
halde kasten oOldirmesinden dolayidir.# Ayrica o, Misliman olup vazgecen sonra tekrar
Miisliman olan bazi kisileri de affetmistir. Mesela Hz. Osman'in siit kardesi Abdullah b. Sad b . Ebi
Serh bunlardandir.*

Hz. Muhammed 23 yillik elgilik gérevi doneminde kimseye diisiince ve inancindan dolay1 baski ve
zuliim yapmamustir. isldm’1 yasama ve dini uygulamalar konusunda da zorlayici olmamuistir.
Clunkid Kur’an, ona uyarida bulunmustur. Buna ragmen hem Kur'an’a hem de Hz. Peygamber’in
siinnetine aykiri olarak, “kim dininden donerse 6ldiriiniiz’¢, “namazi terk eden kafir olur”’ gibi
rivayetler ona isnad edilebilmis ve sonradan gelen bircok fakih bu rivayetlere dayanarak
hitkimler dretmislerdir. Hz. Peygamber’e isnad edilen ve hadiscilerin zayif kabul ettigi baz
rivayetler hem Kuran’a hem de onun yukarida zikrettigimiz diger uygulamalarina ters
diismektedir.“® Diislince ve inang 6zgilirliigiiniin temeli, bireyi ve onun tercihine saygiy1 esas alir.
Hicbir dine, distinceye ve sisteme ayricalik tanimaz. Karsilikli saygi ve hosgorilye dayanir.

Ozgir bir iradeye dayali disiince ve inan¢ 6zgiirligii baskasinin kutsalina, kutsal mekanina
distince, inang ve ibadetlerine miidahale etme ve saygisizlikta bulunma hakkini dogurmaz.
Ozgurlikler, insan icin varolussal bir hak oldugu gibi ayni zamanda adaletin geregidir. Dini ve
beseri yasalar, adalet ilkesi 1s181inda insan haklarini konu eder ve bu temelde isler. Adalet,
temelinde insan haklari, diisiince ve inanc 6zgiirliigli; esitlik, hak edis, miitekabiliyet ve ihtiyac
ilkeleri cercevesinde gerceklesir.®® Ozgiirliik herhangi bir din, diisince, inang, soy ve irka 6zel
kilinamaz.5°

4 Unal, "islam'da Din Ozgirlagt ve ilk Uygulamalar”®, 278.

4 Buhari, Ahkam, 45,47.

42 Nesai, Muharebe, 15.

4 jzzeddin ibni’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Marifeti’s-Sahabe, (Kahire: 1970), 1/346-34; ismail Hakk: Unal, "Siinnet ve Siddet", Siddet
Karsisinda Islam, ed. Binyamin Erul, (Ankara: DiB, 2015), 94.

4 sihabiiddin Ahmed b. Ali bin Hacer el-Askaldni, el-Isdbe fi Temyizi's-Sahabe, (Kahire: 2008) 1/306-308; Unal, “islam'da Din
Ozguirligi ve ilk Uygulamalar”, 94.

4 Unal, "islam'da Din Ozgiirliigii ve ilk Uygulamalar”, 94.

4 BuhAri, istitabet’l-Miirteddin, 2; Unal, "islam'da Din Ozgiirliigi ve ilk Uygulamalar’, 94.

4 Tirmizi, Iman, 9; (Cagr1 Yayinlari, istanbul 1981); Nesal, Salat, 8. (Cagr1 Yayinlari, istanbul 1981); Unal, “islam'da Din Ozgtrliga
ve ilk Uygulamalar”, 94.

4 Unal, "islam'da Din Ozgiirliigi ve ilk Uygulamalar®, 94; Konu hakkinda bk. Hasan Kiigiikosman, “Hz. Peygamber’e isnad Edilen
Miistehcen igerikli Bir Rivayetin Tahlil ve Tenkidi”, Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/2 (20 Aralik 2022), 665-681.

4 David Scmidtz, Addletin Unsurlari. cev. Hayrettin Ozler, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2010), 30, 53, 109, 149-151, 213; Nigel Ashford,
Ozgiir Toplumun ilkeleri, cev. Can Madenci, (Ankara: Liberte Yayinlari, 2012), 37,59, 69, 83, 119.

%0 Scmidtz, Addletin Unsurlari, 25-28; Ashford Ozgiir Toplumun ilkeleri, 69-70.
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1.2. HiC KIMSEYE iNANC VE DUSUNCESINDEN DOLAYI BASKI YAPILAMAZ

Vahiy, inan¢ ve diisiince 6zgilirligli hususunda insana tam bir 6zglirlik tanimistir. Hi¢ kimse
dusiince ve inancindan dolay: suglanamaz, kinanamaz, baski ve zorbalik yapilamaz.5! Devlet veya
bir kisi ve kurum, diisiince ve inancindan dolayi hi¢ kimseye baski yapma hakkina sahip degildir.
Vahiy kisiye, hidayet ve dogru yol rehberligini yapmis ve 6zglir kilmistir. "Stiphesiz, sana Biz Kitab'l
insanlar icin hak olmak tizere indirdik. Artik kim hidayete ererse, bu kendi lehinedir; kim saparsa,
o da kendi aleyhine sapmuis olur. Sen onlarin Gizerinde vekil degilsin">? "De ki: “Hak, Rabbinizdendir.
Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.”® "0, sizi yaratandir. Béyle iken kiminiz kafir,
kiminiz m@'mindir. Allah, yaptiklarinizi hakkiyla goérendir.">* Bireyin dini ve hukuki acidan
disiince ve inang ozglrligiu garanti altina alinmalidir ve kisitlanamaz. Ancak baskalarinin
haklarina girildigi durumlarda sinirlanabilir ve kisitlanabilir.

13.  HZ. MUHAMMED iNANC VE DUSUNCE OZGURLUGUNDEN DOLAYI
INSANLARA BASKI YAPMAMISTIR.

Allah, dini teblig gorevi icin elciler se¢mistir. Elcilere, gorev ve sorumluluklar yiiklemistir. Elgilere
dini yasama sorumlulugu ve teblig gérevi verilmistir. Elciler dini yasama gecirme ve teblig gorevini
yerine getirirken insanlarin diisiince ve inanglarina saygi gostermislerdir. Vahiy, diisiince ve
inang¢ konusunda hi¢ kimseye baski yapmamasi konusunda Hz. Muhammed'i uyarmistir. "Artik
sen ogut ver! Sen ancak bir 6glt vericisin. Sen, onlar izerinde bir zorba degilsin."> "Eger yiiz
cevirirlerse (bilesin ki), biz seni onlara bek¢i gondermedik. Sana diisen, sadece tebligdir.">® "Eger
Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi elbette topyek{in iman ederlerdi. Boyle iken sen
mi mi'min olsunlar diye, insanlar1 zorlayacaksin?’” Vahyin direktifleri noktasinda Hz.
Muhammed egitilmis ve rahmet elcisi niteligi ile 6viilmiistiir. iman ve ibadet konusu vicdan isidir.
Vicdanlara, Allah'tan baska kimse hakim olamaz ve baski yapamaz. Allah'ta din konusunda
insanlara baski yapmamuistir.®® Eger baski ve zorlama yapilarak insanin disiince ve inanci
belirlenirse, insanin sorumlulugu ortadan kalkar, s6z ve eyleminin bir anlami kalmaz. insan,
imtihan ile sorumlu tutuldugu i¢in 6zgiir kilinmigtir, 5

1.4. INSAN DiN SECMEDE OLDUGU GiBi DINDEN DONMEDE DE OZGURDUR

Dislince ve inang 6zgurligu geregi, insanin din se¢me ve yasama 0zgiirliigi vardir. Kisinin, din
secme 0zgirligl yaninda dinden doénme 6zgiirligi de vardir. Vahiy bu konuda insani 6zgir
kilmistir. Kur'an, din se¢gme ve dinden dénme 6zgiirligiiniin insanin vicdanina ve sorumluluguna
birakmistir. insan, bu segme ve 6zgiir iradesi ile sorumlu kilinmuastir. "De ki: Hak, Rabbinizdendir.
Artik dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin."®® Kur'an'da gecen dinden donenlerle ile ilgili
ayetlerde diinyevi hicbir ceza konu edilmemistir. Dinden donenlerin Allah'a karsi sorumlu oldugu,
bu nedenle diinya ve ahirete yonelik amellerinin gecersiz olacagi ve ahirette azap gorecegi
bildirilmistir. " ...Sizden kim dininden doner de kafir olarak o6liirse, 6ylelerin biitiin yapip ettikleri
diinyada da ahirette de bosa gitmistir. Bunlar cehennemliklerdir, orada siirekli kalacaklardir."s!
Diislince ve inang ozgirligi demek kisinin 6zgiir disiincesi ile istedigi karari ve sorumlulugu

51 el-Gagiye 88/21-22.

52 ez-Ziimer 39/41.

53 el-Kehf 18/29.

5 et-Tegablin 64/2.

% el-Gasiye 88/21-22.

%6 es-Slira 42/48.

57 y{inus 10/109.

58 en-Nis4 4/111; Y(inus 10/108; el-Kehf 18/29.
59 e]-Bakara 2/254.

60 e]-Kehf 18/29.

61 a]-Bakara 2/217. bkz. Al-i imran 3/100; en-Nisa 4/137; el-Maide 5/54; en-Nahl 16/106/110.
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almasidir. Bagkalarinin hakkina girmedigi, devlet ve milletin glivenligine bir sorun teskil etmedigi
miuddetce istedigi diistince ve inanca sahip olma ve yasama hakkina sahiptir. Kur'an'in emri ve
Hz. Muhammed'in uygulamalari dogrultusunda islam bu temel ilkeyi esas almistir. Kur'an,
dinden doénen ve islami degerlere uymayi kabul etmeyenlerin islam'a ve Miisliimanlara saygili
olmasini ve zarar vermemesini istemistir. Bunun karsiliginda onlara iyilik temelinde bir karsilik
taahhtit etmistir. Kur'an'da, dinden donenlere veya inanmayanlara; dokunulmadigi, hayat
haklarina saygi gosterildigi esastir. Oldiirtilmeleri ise siyasi suclu, kisisel haklara saldir1 ve savas
durumu ile ilgilidir.®? Savasin olmasi ve mesru gosterilmesi ise zuliim, baski ortaminin
kaldirilmasi, din ve vicdan hirriyetinin korunmasi esasina dayalidir.

1.5. KUR'AN, BASKA DIN, INANC VE DUSUNCE SISTEMININ DEGERLERINE
SAYGILI OLMAYI, ONLARA HAKARETTE BULUNMAMAYI iSTEMISTIR.

Kur'an, inang ve diisiince 6zgiirligii baglaminda baska, din, inan¢ ve diisiincelerin kutsal ve
degerlerine saygili olmayi, onlara incitici ve hakaret edici s6z ve eylemelerden uzak durmay1
istemistir. "Onlarin, Allah’n birakip tapindiklarina sdvmeyin, sonra onlar da haddi asarak,
bilgisizce Allah’a soverler® Diisiince ve inang dzgurligy, diger inang ve diisiince sitemlerini oldugu
gibi kabul etme, kutsallarina saygilli olma esasina dayanir. Kuran, miutekabiliyet esasi
cercevesinde ayni sayginin islam‘in degerlerine de gosterilmesini istemistir. Toplumsal baris ve
huzurun temini, giiven ortaminin saglanmasi karsilikli saygi ve sevgiye dayalidir.

2. HZ. MUHAMMED'IN DUSUNCE VE iINANC OZGURLUGU UYGULAMALARI

Hz. Muhammed Allah tarafindan se¢ilmis, ilahi vahyin son muhatabi ve son elgisidir. O, vahye ilk
muhatap olandir ve vahyi eksiksiz teblig etmek yaninda, emir ve nehiylerini yerine getirmekle
sorumludur. Vahiy; iman, ibadet, muamelét ve ahlaka dair ilkeleri ile birey ve toplumu hedeflemis
ve yeniden insa etmeyi amagclamistir. Vahiy, bu yonuyle giivenli ve huzurly, birey ve toplumlar
olusturmay1 hedeflemistir. Birey ve toplumun gelisimine katki sunacak cok sayida ilkeler
getirmistir. Bu ilkelerden bir de diisince ve inang 6zgiirligiadir. Vahiy, diistince ve inanc 6zgirlagi
ile ilgili esaslar koymus, bunun yerine getirilmesi hususunda elcisini egitmistir. Hz. Muhammed,
vahyin son sahidi, muhatabi1 ve onu uygulayan modelidir. ilahi vahyin 6rnek sahsiyet olarak
modelleri, ilkeleri ve yontemleri ortaya koymustur. Bu konuda zaman zaman vahiy ona da
uyarilarda bulunmustur.®

Hz. Muhammed, vahiy 1s181nda birey ve topluma diisiince ve inang 6zgiirligii konusunda rehberlik
etmistir, giizel ornekler ortaya koymustur.

2.1. MEKKE DONEMI: INANC OZGURLUGU MUCADELESI

islam oncesi Mekke, tarihsel stirecte agirlikli putperest bir yapiya blirinmiistii. Hicaz bolgesinde,
Hanifler, Hiristiyan ve Yahudiler disinda agilikli olarak sirk inanci hakim olan genis bir halk
kitlesi yasiyordu. Bolgede tevhit inanci ve kiltiirli yerini, pagan kiiltiriine birakmisti. Bu inancin
sembolleri ve ritiielleri yasaniyordu. Kabe ve cevresinde Hiibel, Lat, MenAt, Uzza®® gibi 6nde gelen
ve buylik 6nem verilen, saygi gosterilen ve araci kilinan putlarin yani sira gesitli kabilelere ait Gi¢

% Unal, "islam'da Din Ozguirliga ve ilk Uygulamalar’, 94; Ozden, Kur'an'a Gére inanma Hiirriyeti, 50-51.

63 e]-En'am 6/108.

64 Furat Akdemir, Fetdnet Sifati Baglaminda Hz. Peygamber'in Orneklig Meselesi, (Ankara: ildhiyat Yayinlari, 2018), 166-192.

% en-Necm 53/19-23; Ebu'l-Velid el-Ezraki, Ahbdru Mekke, cev. Yunus Vehbi Yavuz, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 117-
123.
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yiz altmis put bulunuyordu.®® Bu putlar, kabileler i¢in bir dnemli bir ticari kazan¢ sagliyordu.
Yaratic1 yerine bu putlar, aracit kiliniyor, siginak arama, yardim dileme, islerini halletme
ritliellerinde ve inancinda bunlara tapiniliyordu. Putlara fal oku cekme ve diger ritiiellerinde
hediyeler sunulurdu. Putperest halk Kabe’deki putlari, hac ve diger donemlerde ziyaret eder,
kurbanlar keser, adaklar sunar, elbise, kili¢ gibi farkli degerli esyalarin yani sira altin, gimiis gibi
micevherler de birakirdi.®’” inancin merkezinde artik bu putlar bulunuyordu. Boyle bir inang ve
kiltirin merkezinde yer alan putperest topluma, tek Allah inancini ortaya koyan vahiy
gonderilmisti. Hz. Muhammed bu topluma; din, inang, diisiince, sosyal ve ekonomik agidan sarsan
islam'in emirlerini teblig etti. Boyle bir toplumsal yapidan dogal olarak ¢ok buiyiik tepkiler aldi.
Bundan dolay1 Mekke'nin dini, siyasi ve ekonomik giictinii eline bulunduranlar, Hz. Muhammed'e
ve Miislimanlara, baski ve saldirilarin yani sira, toplumdan dislama, ekonomik ve ticari boykotlar
uyguladilar. Ancak, Hz. Muhammed’in bu stirecteki tavri, iletisim yollarini agik tutmak, anlayis,
hoggoru ve sabir odakli davranmak olmustur. Onun, Mekkeli ileri gelenleri ve halki ile iletigimi;
kararli, mert, bilgi temelli ve anlayis odakli olmustur. "(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna,
hikmetle, giizel dgiitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele et. Siiphesiz senin Rabbin, kendi
yolundan sapanlari en iyi bilendir. 0, dogru yolda olanlart da en iyi bilendir."®® Mislimanlarin,
heniiz giiclii bir siyasi ve dini otorite olmadig1 bu dénemde, Hz. Muhammed'in bu donemdeki
mesajl, insanlarin inanclarini serbestge secebilme hakki izerine kurulu olmustur. Mekke’deki
baskilar, Hz. Muhammed'in islam’in inanc 6zgiirliigiinii savunma gerekcesini ve amacini daha da
pekistirmistir.

2.2. MEDINE SOZLESMESIi: FARKLI DiN, DUSUNCE VE TOPLULUKLARIN BiR ARADA
YASAMASININ YASAL TEMINATI

Hz. Muhammed Medine'ye Hicret ettikten sonra farkli din ve topluklarla bir arada yasamaya
basladi. Toplumsal barisi temin etmek, hak ve 6zgurlikleri korumak i¢in goriismeler yapti. Bu
farkli yapilar ile yapilan goriismeler sonunda hukuki bir metin hazirlandi. Hz. Muhammed Miladi
622 yilinda Medine ve c¢evresinde yasayan Misliiman, Yahudi, Putperest ve diger topluluklarin
disiince ve inanglarini, hak ve hukuklarini teminat altina almak i¢in ilk anayasa érnegi olarak
kabul edilen Medine Sozlesmesini imzalamistir. Medine Sozlesmesi farkli din ve kilturlerin bir
arada yasamasi, haklarin ve 6zgiirliklerin korunmasi, toplumsal barisin ve giivenin garanti altina
alinmasi agisindan Onemlidir. Medine sozlesmesinin asagidaki maddeleri birlikte yasama
kiltrd, din ve inang 6zglrliginin korunmasi agisindan 6nemlidir.

1. Medine Site Devleti'nin uygulamalarina inanip, kabul eden Yesrib’li inanirlari, (Yahudi ve diger
dini kimlikler) yani vatandaslari ile Kureygli Miuslimanlarin bir arada baris icinde
yasayabilmeleri i¢in, Elgi Muhammed tarafindan bu anayasa diizenlendi.

16. Yahudilerden bize tabi olanlara yardim edilip iyi davranilacaktir. Onlar hi¢bir haksizliga
ugramayacak, dismanlarina yardim edilmeyecektir.

25. Beni Avf Yahudileri mtiminlerle birlikte tek bir {immettirler. Onlar kendi dinlerine,
Mislimanlar da kendi dinlerine gore 6zgiirce yasayacaklardir.

% Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan, (istanbul: Beyan Yayinlari, 1/40-41; el-Ezraki, Ahbdru
Mekke, 117-123; Buhari, “Megazl”, 50 (No. 4287), "Tefsir", (No. 4720); Eb( Is& Muhammed b. is4 b. Sevre et-Tirmizi, el-CAmi‘u’s-
sahth (Beyrit: Daru’l-Kitibi'l-ilmiyye, 2014), "Tefsir", 18 (No. 3138).

5 fbnii'l-Kelbi, Kitdbii'l-Esndm, gev. Beyza Bilgin, (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 30-35; Abdulmelik ibn Higdm, es-Siretiin-
nebeviyyetii, (Beyrut: DAru ibn Hazm, 2009), 40; Ebu’l-Velid el-Ezraki, Ahbdru Mekke, 117-123; Hamidullah, islim Peygamberi,
1/40-41.

8 en-Nahl 16/125.
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37. Taraflardan higbiri digerine karsi bir sug isleyemez. Haksizliga ugrayana da ayrica yardim
edilecektir.

Medine sozlesmesi, Miislimanlar ile Medine'de yerlesik bulunan kabileler ile Yahudiler ve diger
dini yapilarin birlikte yasama, birbirlerinin inanclarina saygi gosterme ve bir tehdit durumunda
sehirlerini savunma konusunda bir anayasal s6zlesmedir.

2.3. FARKLI DiNi TOPLULUKLARIN CAN, MAL VE iBADET MEKANLARINA
DOKUNULMAMASI EMRI

Hz. Peygamber, Miisliman toplumla yakin bir cografyada birlikte yasayan farkli dini gruplarla
yaptigl anlagmalarda ibadet mekanlarinin, canlarinin ve mallarinin giivende oldugunu kayit
altina almastir. Arap yarimadasinda yasayan Necran Hiristiyanlarina yazdigl sézlesmede bu
konudaki islam'in bakis acisini ortaya koymustur. Hz. Peygamber Hiristiyan Necran halki ile
yaptig1 anlasmada can, mal, inan¢ ve mabet garantisi vermistir. "Necran halki ile onun kollari,
Allah’a yakin olma, Peygamber Muhammed'in mallar canlari, topraklari, dinleri, hazir olan ve
olmayanlar, asiretleri, kiliseleri ve ellerinde bulunan az ¢ok ne varsa mallari, Allah'in elgisi
Peygamber Muhammed'in zimmetinde ve taahhtidii altindadir. Hi¢cbir metropolit gérevinden, hicbir
rahip rahipliginden, hicbir kahin kahinliginden engellenemez"”

Hz. Muhammed déneminde Yemen, Bahreyn ve Umman'da da Yahudiler yasiyordu. Hz.
Muhammed bu bélgede bulunan ve dinlerini terk etmeyen Yahudiler icin génderdigi cevabi yazida
onlar i¢cin mitkemmel bir hosgorii vaat etmistir.”

Tebiik seferi sonrasi Arabistan'in kuzeyinde bulunan Makna Yahudi koyi, Bizans saldirilari ve
baskilarindan korunmak icin Muslimanlarin himayesini kabul etmis. Bunlarla yapilan
sozlesmede mabetlerine rahatca girebilmeleri ve ticaretlerini o6zgirce yapabilmeleri hakki
taninmistir.”

Hz. Muhammed Necran Hiristiyanlarina gonderdigi mektupta; "Piskoposlarina ve papazlarina,
onlarin yolundan gidenlere ve onlarin kesislerine, elleri altinda buluna her sey, Kkiliseleri ve
manastirlar: kendilerine aittir. Allah ve Rastiliiniin zimmeti onlarin iizerindedir. Hicbir piskopos
manastirindan ve hi¢bir papaz kilisesinden baska bir yere gonderilmeyecektir. Onlarin hak ve
hukuklar1, orf ve adetleri bir degisiklige tabi tutulmayacaktir. Kendilerine zulmedilmeyecektir. "
seklinde haklar taninmis ve bu haklar teminat altina alinmistir. Necranlilara miitkemmel bir din
ve vicdan 0zglirlig taninmis, faizi terk etmeleri saglanmistir.”

Necran’li Hiristiyanlara yazdigi mektup Gizerine, on dordi ileri gelenlerinden ve idarecilerinden
olmak tizere altmis kisilik bir heyet Medine'ye gelmistir. Bunlar arasinda 'Akibleri Ahdu'l-Mesih,
Uskuflar1 Ebu Harise b. Alkame, Seyyidleri el-Eyhem bulunmustur. Heyet adina bu ug¢ kisi Hz.
Muhammed ile gériigsmiis ve konusmustur.’ Necranli Hiristiyanlar dgleden sonra ge¢ bir vakitte
Medine'ye gelerek Mescid'e girip Hz. Muhammed ile goriistiller. Hz. Peygamber ve ashabi heniiz
ikindi namazim kilmisti. Necranli heyet daha sonra ibadetlerini yerine getirmek istediler. Hz.
Muhammed (as) disar: ¢ikip mescidi onlara birakti. Hristiyanlar, doguya donerek ibadet etmeye
hazirlandilar. Bu sirada ibadetlerinin farkli olmasindan kaynakli tartisma yasandi bu tartismaya

% ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyyetii , 257-260, 271-276; Hamidullah, islam Peygamberi, 177-182.
0 Hamidullah, islam Peygamberi, 520.

" Hamidullah, islam Peygamberi, 510.

2 Hamidullah, islam Peygamberi, 500-505.

8 Hamidullah, islam Peygamberi, 520.

™ ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyyetii, 257-260, 271-276; Hamidullah, islam Peygamberi, 516.
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Yahudilerde katildi. Hz. Peygamber, onlarin ozgiir birakilmalarini ve ibadetlerini yerine
getirmelerine muisaade edilmesini emretmistir.”

2.4. DIN DEGISTIRME OZGURLUGU

Kur'an-1 Kerim dini tercih, distince ve inang 6zgtirlag ile ilgili 6nemli ilkeler sunmustur. islam'in
elgisi Hz. Muhammed 23 yillik peygamberlik déneminde bu ilkeler 1s1ginda uygulamalarda
bulunmustur. Dini tercih konusunda kimseye baski ve zuliim yapmadig1 gibi, dini uygulamalar
konusunda da zorlayici olmamistir. Kur'an, islim'dan doénen kisiye hicbir diinyevi ceza
ongérmemistir. Sadece, ahirete ait cezay1 konu etmistir. Kur'an, ecisine rahmet ve hosgori ile
muamelede bulunmasini emretmis ve baski yapmamasi hususunda uyarmistir. Buna ragmen
Kur'an'a hem de Hz. Peygamber'in siinnetine aykiri olarak, "Kim dininden donerse 6ldiriintiz’,”®
"Namazi terk eden kafir olur”,”” gibi rivayetler, O'na isnad edilebilmis ve sonradan gelen birgok
fakih bu rivayetlere dayanarak hikimler Uretmislerdir. Murted'e verilen 6lim cezasinin
dayanaklarindan biri sayilan, "Mislimanin kanini dokmek ancak su ti¢ durumda helal olur:
Evlendikten sonra zina etmesi, bir kimseyi 6ldiirmesi ve dinini terk edip cemaatten ayrilmasi’,”
mealindeki rivayet ise bazi uygulamalara dayandirilarak bu konuda hiikiim verilmistir. Sayet bu
s0z Hz. Peygamber'e aitse o, kendi sagliginda irtidat edenlere nicin bu cezay1 uygulamamistir?
"irtidat eden bir kadinin oldiirilmesini emrettigi",”” seklinde Hz. Peygambere isnad edilen ve
hadiscilerin zayif kabul ettigi bazi rivayetler ise hem Kur'an'a hem de onun uygulamalarina ters
dismektedir.®°

2.5. FARKLI DIN VE DUSUNCEYE SAHIP OLMA CIHADIN SEBEBI DEGILDIR

Kur'an1 Kerim'in dogrudan ve hicbir nedene bagli olmadan haksiz saldiriyl, cana kiymay: ve
siddeti mesru gormemistir. Kur'an, dogrudan herhangi bir neden olmadan farkli bir din ve inanca
sahip topluluklara karsi savas, siddeti ve zulmii mesru gormemistir. Bu konuda herhangi bir emir
yoktur. Bu durum, insan hak ve hukukuna inang¢ ve dislnce 6zgirligiine aykiridir. Kur'an
dismanin tavrina karsi, konum almayi ve hukuka uygun bir sekilde karsi koymay1 emretmistir.
insanlari baskidan korumak, adaleti, din ve ibadet hiirriyetini gerceklestirmeyi hedeflemistir. Hz.
Peygamber, 23 yillik elcilik gorevinde baris, given ve huzur icinde bir toplumun olusmasina
calismigtir. Savaslarda kadin, yash ve cocuklarin masumiyetine dikkat ¢cekmistir. Doneminde
gelisen savaslarda esir alinanlara insani sekilde muamele edilmistir. Hz. Peygamber'in katildig:
gazvelerin cogunda savas yapilmamis ve yaklasik olarak diismanlardan toplam 216 kisi 6lmuistur.
Hz. Muhammed'in doneminde yapilan savaslar intikam, 6ldirme ve din degistirmeye zorlamak
icin yapilmamastir. Bu yapilan savaslar, cok az insan kaybinin yasandigi ender savaslardandir.
0, vahyin mesajini baski, zulim ve silahla yaymak amacinda olmamistir. Ctinkd o, insanlari
vahyin 0gretisi ile dogru yola en giizel bir sekilde ve hikmetle ¢agirmigtir.®

75 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyyetii, 257-260, 271-276; Hamidullah, Islam Peygamberi, 516.

6 Eb{i AbdilldAh Muhammed b. ismail el-Buhiri, el-Cdmiu’s-sahih, ngr. Cemaatiin minel-ulema, (Kahire: Matbaatii'l-Emiriyye,
1286), “Cihad”, 146 (No. 3017); Eb(i Daviid Stileyman es-Sicistani, Siinenu Ebi Daviid, thk. Muhyeddin Abdulhamid, (Beyrut: el-
Mektebetiil-Asriyye, tsz. Hudiid, 1 (4351); Ebu Isa Muhammed b. isa et Tirmizi, Siinenii't-tirmizi, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, (Misir: Matbaatii Mustafa, 1975), Hud{id, 25 (1458), ismail Hakki Unal, "islam'da Din Ozgiirliigii ve ilk Uygulamalar”,
276-279.

" Tirmizi, Stinenti't-tirmizi, iman, 9 (2618); Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai , Siinenii'n-Nesaf, thk. Muhammed
Mustafa el-Hin, (Beyrut: Daru'r-Risaletiil-ilmiyye, 2018), Kitabii's-Selat, 8 (463).

8 Buhari, Diydt, 6, Mislim, Kasdme, 1676, Ebli Daviid, Hudiid, 1, Tirmizi, Diydt, 10; Unal, "islam'da Din Ozgirligu ve ilk
Uygulamalar’, 18/3, 276-279.

" Darekutni, Stinen, 3/118-119; Unal, "islam'da Din Ozgiirliigii ve ilk Uygulamalar’, 18/3, 2005, 276-279.

8 Unal, "islam'da Din Ozgurliga ve ilk Uygulamalar”, 18/3, 2005, 276-279.

81 en-Nahl 16/125.
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2.6. BARIS VE GUVENE DAYALI TOPLUMU INSA ETME

Hz. Muhammed, baris ve giivene dayali bir toplum gerceklestirme c¢abasi icinde olmustur. O,
Medine Sozlesmesi ile bunu gerceklestirmeye calismistir. Medine 'de ve Hicaz bolgesinde glivenli
bir toplumsal yap1 olusturmasinin tiim araclarini kullanmistir. Bélgede yasayan toplumlarin
barig ve giliven icinde olmasi igin elgiler gondermis, mektuplar yazmis ve gorismeler
gerceklestirmistir. Baris icin antlagsmalar yaparak giivenli toplum yapisini teminat altina alma
cabasi icinde olmustur. Hudeybiye Baris Antlasmasi da bu c¢abalardan biridir.8? Bolgede dini ve
kabilevi farkliliklarin da bu antlasma ile baris icinde yasamasini amaglamistir. Miislimanlar,
fslam inancinin kutsal mekanini ziyaret hakkini bariscil temelde yerine getirmeye calismuistir.
Mekke yonetimine, inanglar1 geregi Kabe'yi ziyaret etme haklarini; hukuki zeminde, anlasarak
barig temelinde teklif etmislerdir. Hz. Muhammed, "Bizimle Kabe arasindan ¢ekilmeniz ve oray1
tavaf etmemiz uizere sizinle antlasiriz’, teklifinde bulunustur.®® Antlasma, Mislimanlar ile
Mekkeli kabileler arasinda 10 yil boyunca barisin saglanmasini éngoren bir anlasmadir. Bu
dénemde Miislimanlar, Kureysliler ile savasi degil, barisi esas almistir.8* Giiven ve barisa dayali
inang ve diislince 6zgiirligiine dayali bir yol tercih etmislerdir. Mislimanlar karsilikli saygi
cercevesinde bir baris anlasmasi yaparak inancglarini 6zgiirce yasamaya devam etmislerdir.
Hudeybiye Baris Antlagmasi, bolgesel barisin gerceklestirilmesi, farkli din ve kilttirlerin bir arada
karsilikli gliven icinde yasanmasi agisindan énemlidir.

2.7. MEKKE'NiN FETHI VE GENEL AF

Hz. Muhammed’in Mekke'yi fethettikten sonra miisrik topluma kars: tavri da disiince ve inang
ozgurligli temelinde olmustur ve bu agidan oOnemlidir. Mekkenin fethedildigi giin Hz.
Muhammed, tarafindan oldiirilmesi istenen kisiler, irtidat ile iligkisi olmayip Hz. Muhammed ve
Miuslimanlara karsi her turli, iskence, hakaret, istihza ve kotiillikte bulunan, siyasi ve hukuki
suclari isleyen kisilerdir.®> Kabe'de toplanan esir hitkmiinde olan Mekkelilerin, fethi sonrasindaki
tutumu ¢ok Onemlidir. Mekkenin fethi ile artik Mekke halkinin kilictan gecirilmesini
emretmesine, tim ve mal ve servetlerini savas ganimeti haline getirmesine ya ada dismanlarini
kole veya cariye yapmasina hicbir engel yoktu. Ama o, hicbirini yapmadi, vahyin rahmet elcisi
olarak davrandi. Genel af ¢ikard: ve 6zgiirlik tanidi.?¢ Bu tavir onun insana bakisi ve inang
ozgurligu acisindan dikkate degerdir. Kabe'ye girip tavaf edip avlusunda namaz kildiktan sonra
Kabe'nin kapisindan dismanlarina ve eski hemgerilerine donerek, simdi benden ne
bekliyorsunuz? diye sordu. Onlar utang icinde; "Sen soyu yice bir babanin oglu ve soylu bir
kimsesin!" karsiligini verdiler. Bunun iizerine Allah el¢isi o cok 6nemli sozler agzindan dokildi.
"Buglin sizden hicbiriniz, asagilanmayacaksiniz; Haydi gidin, hepiniz serbestsiniz!"¥’Mekke
fethedildiginde, Hz. Muhammed, gecmiste kendisine ve Miislimanlara karsi ¢ikan, onlari stirgiin
eden ve baski uygulayan Mekke halkina kars: genis bir af ilan etmistir. Kabe'ye girip tavaf edip
avlusunda namaz kildiktan sonra Kabe'nin kapisindan diismanlarina ve eski hemserilerine
donerek, simdi benden ne bekliyorsunuz? diye sordu. Onlar utang icinde; "sen soyu yice bir
babanin oglu ve soylu bir kimsesin!" karsiligini verdiler. Bunun iizerine Allah elcisi o ¢cok 6nemli
sozler agzindan dokildid. "Bugiin sizden hicbiriniz, asagilanmayacaksiniz; Haydi gidin, hepiniz

# jbn HisAm, es-Siretii'n-nebeviyyetii, 499-505; Hamidullah, islam Peygamberi, 211-220.

8 jbn Sihab ez-Ziihri, el-Megdzi, cev. Mehmet Nur Akdogan, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 44.

8 fbn Hisdm, es-Siretii'n-nebeviyyetii, 499-505; ez-Ziihri, el-Megdzi, 39-50; Eb(i Hatim Muhammed ibn Hibban, es-Siretii'n-
nebeviyye ve ahbdru'l-hulefd, ter. Harun Bekiroglu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 213-218; ibn Ebi Seybe, Kitdbu'l-
Megazi, cev. Ramazan Onal, Ahmet $en, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 126-145; Hamidullah, Islam Peygamberi, 211-
220.

8 Ozden, Kur'an'a Gore inanma Hiirriyeti, 49.

8 fbn HisAm, es-Siretii'n-nebeviyyetii, 499; Hamidullah, islam Peygamberi, 226.

8 ibn HisAm, es-Siretii'n-nebeviyyetii, 499; Hamidullah, islam Peygamberi, 227.
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serbestsiniz!"® intikam, esaret ve zorbalik zorbalik yolunu se¢meyen Hz. Muhammed'in, hosgori
ve barisa dayali bu yaklasimi diisiince inang 6zgurligli acidindan onemlidir. Fetih sonrasi,
Mekke'de yasayanlara din degistirme zorunlulugu getirilmemis, sadece Kabe'nin miisriklerin
ibadetlerine kapatilmasi gibi sembolik adimlar atilmaistir.

SONUC

insan, yaratilis 6zelligi ve nitelikleri ile yeryGziiniin temsilcisidir. Yasami anlamli ve sorumlu
kilinmis, degerler atfedilmistir. insani1 sorumlu ve anlaml kilan, onun yaratilistan itibaren bazi
haklar tasimasi ve ozgur kilinmasindan dolayidir. Yiice Allah, tarihsel slrecte insana
sorumlulugunu hatirlatan vahiy ve elcilerde gondermistir. yaratilistan itibaren bazi haklar
tasimasindan dolayidir. insanin varliksal 6zelligi ve tasidig1 yiikkiimliiliik, kendisini farkl ve 6zel
kilmastir. Yiice Allah, insana yardimci olacak hiddyet yolunun rehberligini yapmistir. insanin
varlik olarak, tasidigi 6zel sorumluluklardan biri de din, diisiince ve inan¢ boyutudur. insan,
diisiince ve inancini belirlemede 6zgiir kilinmistir. Bu onun sorumlulugu geregidir ve onun
varliksal yoniine deger ve anlam katmuistir.

Tarihsel siiregte, insanlik tarihinin en temel sorunlarindan biri, diisiince ve inang dzgirligi
olmustur. Diisiince ve inang¢ 6zglrligli insanlik tarihinde yasanan savaslarin, zuliimlerin ve
haksizliklarin nedenlerinden biridir. insanin yasadifi bu temel soruna, gecmisten giiniimiize
¢ozumler Uiretimeye calisilmistir. Dinler, hukuk sistemleri, devletler ve orgiitsel yapilar, bir olgu
olarak her dénemde yasanan bu soruna ¢oziim Onerileri sunmustur. Bu sorun ne acidir ki 20.
yuzyilda daha buyiik acilar, sorunlar ve bliyiik kayiplar vermistir. Bu nedenle yasanan bu soruna
karst BM ve Avrupa Insan Haklari Orgiitii ¢caligmalar yapmis, kararlar almistir. Bu orgiitler,
devletleri baglayici kararlar ve yasal zorunluluklar getirmistir.

islam, vahyin gelisi ile insani1 hedef almis ve insanin onuruna, degerler atfetmistir. Vahyin
tizerinde durdugu en temel sorunlardan biri insan haklari olmustur. Vahiy ve el¢isi, insanin 6zgir
iradesine deger vermis, temel hak ve hukuk zemininde tavsiyelerde bulunmustur. inang ve
diistince Ozglrliginiin énemine vurgu yapmistir. Allah, vahiy ile elgisine bu konuda 6nemli
tavsiyelerde ve uyarilarda bulunmusgtur. Vahyin ve islam'in modeli, Hz. Muhammedbu nedenle,
temel haklar ve adélet temelinde diisiince ve inang 6zgiirliigine 6nem vermis, uygulamalari ile
model olusturmustur.

Kur'an, insana hidayet yolunu gostermis, vahiy ve elciler ile desteklemis fakat istedigi dini ve
distince sistemini secmede 6zgir birakmustir. insanin, kisilik haklarini korumus, hak ve
Ozgurliklerini sunmustur. Kur'an, hi¢ kimseye inan¢ ve diisiincesinden dolayr baski
yapilmamasini emretmistir. El¢isi Hz. Muhammed'e de inang ve disiince 6zgirliiglinde insanlara
baski yapmamasi yoniinde uyarilarda bulunmustur. islam vahyi, hicbir inang¢ ve distincenin
kutsalina ve degerine saygisizlik ve hakaret edilmesini kabul etmemistir. Dinlerin, kutsal
mekanlarini saygin kabul etmis ve dokunulmasini yasaklamistir. insana din secmede oldugu gibi
dinden doénmede de oOzgirlik tanimistir. Dinden doénmede insana ahirette sorumluluk
yuklemistir. Din degistirme Ozgurligy, farkli din ve disiinceye sahip olma, cihadin sebebi
kilmamustir. Birey ve toplumun baris ve giiven icinde yasamasi ilkesini esas almistir ve bunu
garanti altina almustir. islam'da din ve diigtince 6zgiirliigl, olagana sartlarda ancak adalet ve
hukuk temelinde askiya alinabilir.

8ibn Hisdm, es-Siretii'n-nebeviyyetii, 499; Hamidullah, Islam Peygamberi, 227.
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KUR’AN VE ANLAM

islam dininin dogru anlasilmasi, onun en temel kaynagi Kuran'in dogru bir sekilde anlasilmasina
baglidir. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim'i sahih bilgiler 1s1§inda dogru usullerle incelemek ve anlamaya
gayret etmek gerekir. Bu baglamda Kur'an ve Anlam isimli kitabin yazarlari da 6ncelikle Kur'an’a
yonelmemiz, onu dogru bir sekilde anlamamiz ve prensiplerini hayatimiza hakim kilmamiz
gerektigini vurgulamakta; ayrica s0z konusu sahih anlayis icin yapilmasi gerekenleri ele
almaktadirlar.

Bu eserin yazarlari, giniimiizde de Kur'an’t Hz. Peygamber ve ashabi gibi anlamaya calismanin,
anladiklarimizla amel etmenin ve baskalarini da bu yola davet etmenin gerektigini belirtmislerdir.
Bu eserde, Kur'an ayetlerini ve emir ile yasaklarini dogru bir sekilde anlamak, calismanin ana
hedefleri olarak belirlenmistir.

Bu kitap, tefsir alaninda, tefsir usuliinden hareketle Kur'an ayetlerinin dogru anlasilmasi icin
gereken unsurlari ortaya koymaktadir.

Bu eserde, bir 6nsdz ve yedi baslik altinda birbirini tamamlayan yedi farkli konu tzerinde
durulmustur. Yazarlar ilk basta “Kur'an’in Anlasiimasinda Art-Suremli Semantik Calismalarin
Roll”, ikinci olarak “Kur'an’t Anlamada Ayet ve Sayfa Numaralarinin Etkisi” konusunu, tictinci
olarak “Kur'an Anlamada Miskilat” mevzusunu irdelemisler. Sonra da “anlam baglamdir”
ilkesinden hareketle “Fatiha Suresinin Tahlili’ni yapmislar. Son olarak ise her biri mustakil

basliklar altinda olmak tizere “f}éj /Lealla” Edatinin Kur'an’daki Bazi Kullanimlarrnin, “‘;j@ JKALY”

Uslubunun ve Kuran'da “Siz” Zamirlerinin Tahlili Gizerinde durmuslardir. Ayrica, eserdeki
goriislerin hangi akademisyene ait olduguna dair herhangi bir belirleme yapilmamuistir.

inceledigimiz eserin ilk boliimi, “Kuran’in Anlasilmasinda Art-Stiremli Semantik Calismalarin
Roli” bagligl altinda incelenmistir. Bu ¢alismada, akademik alanda tefsir ile ilgili calismalar:
bulunan Prof. Dr. Salih Akdemir’in (1950-2014) “Kur’an’a Dilbilimsel Yaklasimlar” adl1 kitabinda yer
alan fikirlere genis yer verilmektedir. Son déonemde bu tiir bir calismanin yapilmis olmasi Tirkiye
acisindan bu alandaki onemli bir boslugu doldurdugunu belirtmemize olanak tanimaktadir.
Kuran'in daha iyi anlasilmasi icin Arapca sozliklerden yararlanmanin gerekliligine dikkat
cekilirken, bazi ilim adamlarinin bu sozliklerin niizul donemindeki Arapca ile bazen tam uyumlu
olmadigina dair degerlendirmelerine de yer verilmektedir.

Kitapta bu konuyla alakali Kur'an'in niizul dénemindeki Arapcaya ulagmak icin Emin el-h{li (1895-
1966), Dlicane Cundioglu (1962-) ve Salih Akdemir'in goriisleri tizerinde yogunlasildigini gérmek
mumkiindir. Ayrica eserde, el-Huli'nin sgzliikkler hakkindaki degerlendirmelerine ve 6nerilerine de
yer verilmistir. Bu fikir adamlarina gore; Kur'an’in nizul dénemindeki anlamina ulasmak icin
istifade edebilecegimiz kaynaklarin en dnemlisi Arap¢a sozliiklerdir. Nitekim sahip oldugumuz
mevcut Arapca sozliikler Hz. Muhammed donemindeki konusulan Arapcayi yansitmakta her
zaman basarili ve yeterli olmamastir. Dilin dinamik ve degisken bir nitelige sahip olabilecegini goz
ard1 eden sozlik yazarlarinin, sozciiklerin anlamini verirken ¢ogu zaman kelimenin hangi
zamanda hangi anlama geldigine yonelik kronolojiyi, yani tarihsel degisimi dikkate almadiklarini
gormek miimkindir. Sozliklerdeki bu duruma dikkat cekenlerin basinda Misirli miifessir Emin
el-H{li gelmektedir. el-H{ili elimizdeki sézliiklerin bize niizul donemindeki Arapcadan oldukca uzak
oldugunu ifade etmistir. Ayrica, el-Hulinin sozlikler hakkindaki degerlendirmelerine ve
onerilerine de eserde yer verilmistir. Onun énerisine gore, her miifessirin bireysel olarak oturup
kelimelerin anlamlar1 izerinde calismasi ve bu calismayi, kelimelerin niizul dénemindeki
anlamlarini tam olarak kavrayana kadar strdirmesi gerekmektedir. Benzer sekilde Diicane
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Cindioglu da mevcut Arapca sozliklerde tarihsel degisikliklerin dikkate alinmadigini, aksine
sozciiklerin anlaminin gelisigiizel bir siralamayla verildigini ifade etmistir. Ona goére bu boslugu
doldurabilecek tozlu raflarda tahkik bekleyen erken doneme ait eserler mevcuttur. Bu li¢ ilim adami
da Kur'an’in dogru anlasilmasindan bahsederken, kelimelerin tarihi seyir icerisinde ugradigi
degisiklige dikkat cekmistir. Salih Akdemir Kur’an’in niizul ddnemindeki Arapcaya ulasabilmek i¢in
art-siremli semantik ve es-siiremli semantik arastirmalarin yapilmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Kur'an’in anlasilmasina yonelik bircok calismalari bulunan Emin el-Hli, Salih
Akdemir ve Diicane Ciindioglu, mevcut sozliklerin Hz. Peygamber donemindeki Arapgayi
yansitmaktan uzak oldugu goriisiinii savunmaktadirlar. Bu ilim adamlar: niizul donemindeki
Arapcay1 dogru bir sekilde sunacak olan, kronolojiyi dikkate alan bir sdzlik olusturulmasina ve
zaman icinde muhtemelen unutulmus kelimeleri tespit edecek ¢alismalarin yapilmasina yonelik
tekliflerini sunmuslardir.

Salih Akdemir, farkli calismalarinda Kur'an’da gecen kelimelerin kok anlamini tespit etmede titiz
davranan bir arastirmaci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Akdemir, el-H(l'nin goriisiine katilmakla
birlikte, onun dnerisinin bireysel oldugunu ve baglayici olamayacagini belirtmektedir. Nitekim
onun i¢ine dogacak olan anlam onunla irtibattir ve ilmi degildir. Clindioglu'nun yukarida gecen
Onerisinin ise giinimize 151k tutmadigini, ¢linkd bu calismalarin kiymetli olmasiyla beraber
mevcut sorunu ¢ozmede yeterli olamayacagini ifade etmektedir. Akdemir, bu sorunu ¢ézecek
yontemin Sami dilleri ve Art-Stiremli semantik arastirmalar oldugunu belirtmektedir. Kur'an’i
anlamada Sami dillerinden faydalanmanin 6neminin, 6zellikle Sami dilleri s6z konusu oldugunda
art stiremli semantik arastirmalarin en basta geldigini ve bdylece bir Kuran sozligunin
olusturulmasinin miimkiin olacagini israrla vurgulamaktadir.

Sami dillerinin Kur'an kelimelerinin muhtemel kaybolan anlamlarini tespit etmede yardimci
oldugu savunulurken Mirsel Ethem’in dile getirdigi gibi su hususlarin géz 6niinde bulundurulmasi
gerekmektedir:

Birincisi, Kur'an’da gecen kok manalarinin tespitinde Sami dillerine basvurmak nihai
manayi degil, sadece muhtemel unutulmus manalardan birisini elde etmemizi saglamaktadir.

. ikincisi, Eger Sami diller aracifiyla tespit edilen mana, Arapca kaynaklarda hi¢ yer
almiyorsa, kanaatimizce tespit edilen bu manada - baglama uygun olsa dahi - iddial1 olmamak
gerekir. Ayrica tespit edilen mananin en dogru oldugunu sdylemek de blyiik bir sorumluluk
getirmektedir.

Uclinciist, Yine belirtmekte yarar vardir ki Kur'an’da gecen kelimelerin kok anlamini tespit
etmede Sami dillerden istifade etmenin 6nceki Kutsal Kitaplarin muharref olmalariyla bir alakasi
bulunmamaktadir. Nitekim konusulan ve tartisilan sey dini bir bakis degil, dil olgusudur.

ikinci bolim, “Kur'an’t Anlamada Ayet ve Sayfa Numaralarinin Etkisi” baglif altinda ele alinmuistir.
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin bugtinki sekliyle numaralandirilmasi sonradan yapilmis bir faaliyettir.
Kuran’daki her ayet sonu, gramatik anlamda anlamli bir climleye tekabill etme sartin
tasimamaktadir. Ozellikle kisa ayetler s6z konusu oldugunda, birkag ayet anlamli bir ciimleyi ifade
edebilmektedir. Ayni sekilde bir ayet birka¢ anlamli ciimleye de gelebilmektedir. Burada 6rnek
olarak “Deyn Ayeti"ni vermemiz mimkindir. Bu durum hem Mushaf'taki ayetler hem de diger
dillere terciime edilen mealler icin gecerlidir. Numaralandirilan kisa ayetler s6z konusu oldugunda,
meallerde ciddi anlam bozukluklar1 ortaya ¢ikabilmektedir. Mushaftaki sayfa numaralar1 da
anlam butinligine gore belirlenmemistir. Bazen bir sayfanin sonundaki mananin
tamamlanmas1 bir sonraki sayfaya bagli kalabilmekte ve mana ancak bu biitunlik dikkate
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alindiginda tam olmaktadir. Buna dikkat etmeyen bazi meal yazarlarinin hataya distigi
orneklerle gosterilmistir. Bu bolimde, kisa ayetlerin ve bir sayfadan baska bir sayfaya gecislerde
mananin Kur'an cevirilerine aktarilmasi konusunda yasanan sikintilar ele alinmis ve
irdelenmistir.

Kitabin tictincli konusu olan “Kur'an’t Anlamada Miskilat”, tefsir literatiirinde Musgkil'l-Kur'an
olarak ifade edilen alani kapsamaktadir. Kur'an’i iyi anlamak ve hayatimiza tatbik edebilmemiz
icin belirli kurallarin g6z ardi edilmemesi gerekmektedir. Kuran'in saglikli bir sekilde
anlasilabilmesi icin ilahi mesajin ilk muhataplarinin yasam sekilleri ve sosyo-ekonomik diizeyleri
degerlendirilmelidir. Ayetleri anlamaya calisma ameliyesi Kuran’in biitinligi cergevesinde
yapilmasi gerekmektedir.

Dordunct bolimde Fatiha suresinin tahlili yapilmistir. Bu béliimde Fatiha suresinin son iki ayeti
“gramer” ve “baglamindaki anlami1” yoniiyle incelenmistir. Bu iki ayet her ne kadar miistakil birer
ayet olsalar da hem mana hem de dilbilgisi acisindan birbirini tamamlamaktadir.

Yazarlar, Fatiha stiresindeki konu biitinliigiinii koruyabilmek icin i¢ baglamin dikkate alinmasi
gerektigini dnermektedir. Her ne kadar miifessirler gramer acisindan dogru anlam verseler de
yorum kisminda farkli yaklasimlar sergilemisler; meal yazarlarinin da mifessirlerin bu
tutumlarindan etkilenmis olma ihtimalini g6z 6niine aldigimizda benzer yaklasim sergilediklerini

gormek miimkindiir. Dolayisiyla inceledigimiz kitabin yazarlarina gore; “P.g;l.é UW‘ J& - gayri’l-
magdubi aleyhim” ve gJuJ\ Y5 “ - vele'd-dallin” ifadeleriyle kimlerin kastedildigi hakkinda
tefsirlerdeki bircok agiklamalari genel olarak incelemislerdir. ﬁ.-ls u,uad\ ;—e ifadesi ile
kastedilenlerin Yahudiler; “&\a) Y3 ifadesi ile kastedilenlerin ise Hristiyanlar oldugunu
sdylenmektedir. Bagka goriislere gore ise “wgké UW‘ " - gayril-magdubi aleyhim” ve “ial ¥y
- vele’d-dallin” ifadeleri Miislimanlarin birer hali sifat1 ya da Misliimanlardan bedel oldugu
ortaya cikmaktadir. Bu anlami acgikca dile getiren bazi mufessirler de olmustur.

Besinci bolim, J:d /Lealle” Edatinin Tahlili olup kendi icinde dort baslik daha icermektedir. Bu

calismada “lealle” edat1 baglaminda yaygin olan hatalarin tespit edilip giderilmesi hedeflenmistir.
Yazar bu arastirmada “lealla” edatini Arap dili gramer agisindan ele almistir. Gramercilerin
arastirmalarinda “lealle” edatinin genel olarak u¢ esas farkli anlamina ve kullanimina dikkat
cekmislerdir:

a) Beklenti
b) Sebebiyet
c) istifham

“Lealla” edat1 Kur'an’t Kerim’de imit ve beklenti kullanimi disinda genelde sebep ifade etmek i¢in
kullanilmistir. Bu konuyu ele alan arastirmacilar, tedaviilde bulunan cevirilerde sebep ifade etmek
icin kullanilan “lealla” edatinin “umulur ki, belki” gibi anlaminda yanlis ¢evrildigini dile
getirmektedirler. Konuyu izah etmek icin birkac 6rnek sunmuslar ve Tiirkce, Rusca ve ingilizce
cevirileri iizerinde durmuslardir.

A

Kitabin altinci bélimde “! 55\3 /KAl” islubunun tahlili yapilmistir. Bu calismada yazarlar “/ ,Ju /Kaly”

uslubunun Kuran’daki kullanimlarina dikkat cekmisler ve s6z konusu olan islubun tefsir ve
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meallerdeki yansimalar: izerinde miilahazalarda bulunmuslardir. Sonu¢ olarak, bazi meal
yazarlarinin bu leff-ii nesr dedigimiz s6z sanat 6zelligini géz ardi etmeleri nedeniyle bazi ayetleri
yanlis terclime ettikleri tespit edilmistir.

Kitabin son bolimiinde; Kur'an’da “Siz” zamirlerinin tahlili konusu ele alinmistir. Kur'an’'in indigi
donemdeki Arapcanin 0zelligi olarak, kisiler arasinda gecen diyaloglarda “biz” yerine “siz” zamiri
kullanilmistir. Bu bdélimde Kur'an’in dil 0zelliginin, yani “biz’li zamirlerin “siz’li olarak
aktarilmasinin izerinde durmuslardir. Bu dil 6zelligi konusunda sadece birka¢ meal yazarinin
tizerinde durdugu belirtilerek geriye kalanlarin bunu goz ardi dile getirilmistir. Burada belirtmek
gerekir ki giinimiizde bu dil 6zelligi artik Arapcada kullanilmamaktadir. Sonu¢ kisminda yazarlar
bu dil dzelliginin cevirilere yansitildig: takdirde ayetlerin manasinin metinsel baglama uyumlu
olacagini ve daha anlasilir bir manaya ulasilacagini ortaya koymuslardir.

inceledigimiz eserde Kuran’in Arapca nazil oldugu sikca vurgulanmakla birlikte o Arapcanin
yedinci asra ait dil 6zelliklerini tasidig1 belirtilmistir. Bu kitapta, konularla ilgili tim calismalar
taranarak titiz bir arastirma yiratilmus, baglantili eserler yeri geldiginde kullanilmistir. Kitapta
yer verilen kaynak isimleri merakli okuyuculara yol haritasi niteligindedir. Kur’ant anlama
hususunda akla gelebilecek ¢ogu soruya cevap niteliginde hazirlanmis bir eserdir. Ele aldif1
konulardan hareketle, inceleme imkani buldugumuz bu kitabin Kur'anin dogru anlasilmasina
katkl saglayabilecek noktalara isaret ettigini ifade etmek mimkindir ve cevirmede katkilar
saglamaktadir, diyebiliriz.
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