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Compilation from Which the Qur'an was Replicated*

Abstract

It should not be surprising that scientific research offers different results from some customed
knowledge and assumptions. In positive sciences, there are many inventions and determina-
tions that were considered correct in the past, which later research and findings have falsified.
The same is true in the social sciences as well as in the religious sciences. So much so that many
articles written by us within the framework of Qur'an research are an indication of this. In that
case, itis not possible to say that all the results revealed in the studies conducted in the past
on behalf of religion are the final truths. Of course, new researches may find that some of them
are wrong and inconsistent. In this context, the article focuses on the analysis of a widespread
acceptance in research on the history of the Qur'an, and deals with an understanding that has
been repeated for along time in this context. The historical works of the Qur'an write that the
Qur'an compiled during the reign of Abu Bakr (d. 13/634), was passed on Umar (d. 3/644)
and Hafsah, (d. 45/665 [?]) respectively, and that this compilation was the source ofthe Qur'an
when the Qur'an was replicated during the Uthman (d. 35/656), period. This information is
narrated in the narrations inthe early sources of Islam, informing about the collection of the
Qur'an Abd al-Razzaq 's (d. 211/826-27) at-Tafsir, Abu Ubayd's (d. 224/838) Fezdilii'l-Qur'an
and Bukhari's (d. 256/870) hadith book as-Sahih. Based on the aforementioned sources, it is
said in the Tiirkiye Diyanet Foundation Encyclopedia of Islam: Thus, the Qur'an was compiled
completely with the help of written materials and memorization and was delivered to Abu
Bakr. This compilation between the two covers was called "al-mushaf", this book was passed
on Umar after Abu Bakr, and to Hafsah, who was his daughter and also the wife of the Messen-
ger of Allah, upon his death... According to the Bukhari's narration from Anas bin Mailik
Hudhayfah ibn al-Yaman the commander of the army that participated inthe conquest of Azer-
baijan and Armenia, became worried when he saw the differences in gira’at (reading) between
the soldiers from Syrian and Iraqi; He came to Caliph Uthman and offered to find a solution to
this issue. Probably, considering other complaints and conflicts, Uthman decided to replicate
mushaf of Abu Bakr in Hafsah's hand and sent itto certain centers. (Birisik, Kur’an (Il Tarihi)
DIA, XXVI/417-422.) In our work titled History ofthe Qur'an, I put forward the thesis that there
isa second copy in the activity of copying the Qur'an that took place in the Uthman period, and
I based this on a narration mentioned in the work of Ibn Hajar named Fethu'l-Bdri. Prof. Dr.
Celal Kirca stated that our claim is weak since the source mentioned as the basis of the thesis
belongs to late periods and this information needs confirmation in older sources that will val-
idate this thesis. As a result of our research, we determined a different narration in at-Tabari's
(d. 310/923) tafsir and at-Tahawi's (d. 321/933) Serhu'l Miiskili’l-Asdr who is contemporary
of at-Tabari. These are from Kharija (d. 100/718-19), Zayd ibn Thabit's (d. 45/665 [?]) son,
dealt with the compilation ofthe Qur'an in the time of Abu Bakr and the replicating the Qur'an
in the period of Uthman. In this article, attention will be drawn to the historical misconception
that the Qur'an, which was replicated in the time of Uthman, is based on the copy that was
compiled by Abu Bakr and eventually passed on to Hafsah and in fact, the thesis will be dis-
cussed that there is a separate copy of the Qur'an written in the time of Umar, apart from the
copy compiled by Abu Bakr and passed on Uthman, the third head of state.

*

[ would like to thank Prof. Dr. Celal Kirca for his advice on creating the intellectual and scientific background of
the article and Assist. Prof. Dr. Mustafa Tanriverdi for contributing to the study with his evaluationsin terms of
the notion of hadith.

Tafsir Journal, 2/2 (Kasim 2022): 1-10



2| 1. Aydin / Kur'an'in Gogaltildigqn Niisha

Keywords: The Qur'an, the compilation of the Qur'an, the replicating ofthe Qur'an, the history
of the Qur'an, Tafsir

Kur’an'in Cogaltildig1 Niisha*
0z
[Imi aragtirmalarin kaniksanmis birtakim bilgi ve kabullerden farkli sonuglar sunmalar sas-
kinlik uyandirmamalidir. Pozitif bilimlerde ge¢miste dogru kabul edilen nice bulus ve tespit
vardir ki sonraki arastirma ve bulgular onlar1 yanlislamistir. Ayni durum sosyal bilimlerde ge-
cerli oldugu gibi 6zel olarak din bilimlerinde de gecerlidir. Oyle ki, Kur'an arastirmalan cerge-
vesinde tarafimizca kaleme alinan pek ¢ok makale bunun bir géstergesidir. O halde din adina
gecmiste yapilmis ¢alismalarda ortaya konan biitiin sonuglarin nihai dogrular olduklarini séy-
lemek olas1 degildir. Elbette yeni arastirmalar onlarin bazilarinin yanlis ve tutarsiz olduklan
tespitini yapabilir. Bu baglamda makale, Kur’an tarihine iliskin yaygin bir kabuliin tahliline
odaklanmakta, uzun miiddet tekrarlana gelen bir anlayis1 da bu kapsamda ele almaktadir.
Kur’an Tarihi eserleri Hz. EbGi Bekir (6. 13/634) doneminde cem edilen Kur’anin, sirasiylaHz.
Omer (8. 23/644) ve Hz. Hafsa'ya (6. 45/665 [?]) intikal ettiini ve Hz. Osman (6. 35/656)
déneminde Kur'an istinsah edilirken bu niishanin ona kaynaklik ettigini yazarlar. Bu bilgi Is-
lam’in ilk dénem kaynaklarindan Abdiirrezzak'in (6.211/826-27) et-Tefsir'i, EbG Ubeyd’in (0.
224/838) Fezdili'l-Kur’dn’t ve Buhari’nin (6. 256/870) es-Sahfh isimli hadis kitabinda
Kur'an'in toplanmasini haber veren rivayetlerde anlatilmaktadir. Mezkir kaynaklara dayali
olarak Diyanet Islam Ansiklopedisi'nde sdyle denmektedir: Béylece Kur'an yazili malzeme ve
ezber yardimiyla eksiksiz olarak toplanmis ve Hz. Eb{i Bekir'e teslim edilmistir. Iki kapak ara-
sindaki bu derlemeye “el-Mushaf” ad1 verilmis, bu kitap Eb(i Bekirden sonra Omer’e, onun
vefat1 ile kiz1 ve ayni zamanda Resilullah’'in esi olan Hafsa'ya intikal etmistir... Buhari’nin Enes
b. Malik’ten naklettigi rivayete gore Azerbaycan ve Ermenistan fethine katilan ordunun ku-
mandani Huzeyfe b. Yeman, Suriyeli ve Irakli askerler arasindaki kiraat ihtilafin1 gériince en-
diselendi; Halife Osman’in yanina gelerek konuya bir ¢6ziim bulmasini teklif etti. Muhtemelen
baska sikayet ve ihtilaflar1 da géz 6niinde bulunduran Osman, Hafsa'nin elindeki Eb{i Bekir
mushafini ¢ogaltarak belli basli merkezlere géndermeye karar verdi. (Binsik, Kur‘an (1 Tarihi)
DIA, XXVI/417-422.) Kur'an Tarihi adli ¢calismamizda Hz. Osman déneminde gerceklesen
Kur'an’in istinsahi faaliyetinde ikinci bir niisha oldugu tezini ileri siirmiis ve bunu ibnii'l-Ha-
cer'in (6. 852/1449) Fethu’l-Bdri isimli eserinde zikredilen bir rivayete dayandirmistim. Prof.
Dr. Celal Kirca tezin dayanag olarak zikredilen kaynagin ge¢c donemlere ait olmasi nedeniyle
iddiamizin zayif oldugunu ve bu tezi gecerli kilacak daha eski kaynaklarda bu bilginin teyide
muhta¢ oldugunu dile getirdi. Yaptigimiz arastirmalar sonucunda Kur’an’in Hz. Eb{ Bekir za-
maninda derlenmesi ve Hz. Osman doneminde istinsah edilmesi faaliyetlerinin tamamini bir-
likte ele alan Zeyd b. Sabit'in (6.45/665 [?]) oglu Harice’den (6. 100/718-19) nakledilen farkh
bir rivayetin Taberi’nin (6. 310/923) tefsiri ile onun ¢agdasi Tahavi'nin (6. 321/933) Serhu
Miiskili’l-Asar isimli eserinde tespit ettik. iste bu makalede Islam tarihi boyunca Hz. Osman
zamaninda ¢ogaltilan Kur’an’in Hz. Eb{l Bekir'in derlettigi ve sonugta Hafsa'ya gectigi sdylenen
niishaya dayali oldugu seklindeki tarihi yanilgiya dikkat ¢ekilecek ve gercekte Hz. Ebi Bekir'in
derletip de iiciincii devlet baskam Hz. Osman’a intikal eden niishadan ayrn olarak Hz. Omer
zamaninda da yazilmis ayri bir Kur’an niishasinin oldugu tezi islenecektir.
Anahtar Kavramlar: Kur'an, Kur'an cemi, Kur'an'in istinsahi, Kur’an tarihi, Tefsir

* Makalenin fikri ve bilimsel altyapisim olusturmada tavsiyeleri nedeniyle Prof. Dr. Celal Kirca'ya, hadis nosyonu ag-
sindan yaptig1 degerlendirmelerle de ¢alismaya katki yapan Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Tanriverdi’ye tesekkiirii bir borg
bilirim.
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GIRIS

Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) séylediyor: “Hz. Peygamber vefat ettiginde Kur'an top-
lanmis degildi. O, sadece hurma dallarina ve yapraklarina yaziliydi”.! Bu s6z gosteriyor ki Hz.
Peygamber’e nazil olan vahiy kendi déneminde farkli nesnelere yazilmis, bunun yani sira
kayda gecen ayetler pek cok sahabi tarafindan da ezberlenmis olmakla birlikte bir biitiin ha-
linde Kur'an toplanmis degildi. Ne zaman ki Hz. Eb(i Bekir doneminde, hafiz sahabilerden bir
kisminin sehit olmasiyla sonuglanan savaslar vuku bulduy, iste o zaman daginik haldeki Kur'an’
cem etme zarureti ortaya ¢ikti. Taberi’nin el-Cdmiu’l-Beydn isimli tefsiri ile Tahavi'nin Serhu
Miiskili’l-Asar isimli eserinde rivayet zinciriyle birlikte olayin gelisimi ve ayrintilar1 Zeyd b.
Sabit'in oglu Harice’den sdyle aktarilir:

Zeyd b. Sabit (6. 45/665) — Harice b. Zeyd (6. 99/718) — ibn Sihab ez-Ziihri (6.
124/742) — Yunus b. Ubeyd (6. 139/756) — Ibn Vehb (6. 197/813) Yunus b. Abdiil‘ala (6.
264/878) — Taberi (6. 310/923)

Zeyd b. Sabit (6. 45/665) — Harice b. Zeyd (6. 99/718) — ibn Sihab (6. 124/742) —
Umare b. Gaziyye (6. 140/757) — Abdiilaziz b. Muhammed ed-Deraverdi (6.187/803) — Nu-
aym b. Hammad (6. 228/843) — Y{inus (6. 264/878) — Tahavi (6. 321/933)

Allah’m elgisinin arkadaslar1 Yemame’de éldiiriildiiklerinde Omer b. Hattab, Eb{ Bekir’in

yanma girdi ve “Resiilullah’in sahabesi kelebeklerin atese diistiikleri gibi Yemame’de 6l-

diiler. Diger bolgelerde de ayni sekilde 6lmelerinden korkuyorum. Onlar, Kur’an'iezber-

lemis kimselerdir. Boylece Kur’an kaybolur ve unutulur. Onu toplayip yazsan” dedi Ebl

Bekir bu teklife yanasmadi ve “Allah’in elcisinin yapmadig1 seyi mi yapayim” dedi. Bu ko-

nuda sdylesmeye devam ettiler. Sonra Eb{i Bekir, gelmesiicin Zeyd b.Sabit’e haber yolladi

Zeyd soyle diyor: “Eb{i Bekir'in yanina girdigimde Omer yiiksek bir yerde oturuyordu. -

Omer’ikastederek- bu, bana bir teklifte bulundu ben reddettim. Sen vahiy yazicisisin, eger

anlasirsaniz size uyarim. Benimle ayni diisliniirsen onun teklifini yerine getirmem” diye-

rek Eb{i Bekir Omer’in teklifini ona anlatti. Omer suskundu. Eb{i Bekir séyle devam etti:

“Bundan kagindim ve ‘Allah’in elgisinin yapmadigini mi1 yapalim?’ dedim.” Omer, “Bunu

yaparsaniz ne kaybedersiniz?” dedi. Diisiinmek i¢in ayrildik. Sonra bunda bir sakinca gor-

medik ve bunu yaparsak bir sey kaybetmeyecegimize yemin ettik. Zeyd soyle diyor: Ebii

Bekir emretti, ben de onu deri parcalarina, kiirek kemiklerine ve hurma yapraklarina yaz-

dim. Eb{ Bekir éliince Omer’in halifeligi zamaninda tek niisha olarak sayfalara yazildi. Bu

niisha Omer’in yanindaydu. O 8liince niisha nebinin esi Hafsa’da kald1.2

Kur'an'in Hz. Osman doneminde ¢ogaltilmasinda ikinci bir Kur’an niishasi oldugu sek-
lindeki tezimizin dayanagi, yukaridaki rivayetin son kisminda Hz. Eb(i Bekir zamaninda topla-
nan Kur'an'in o vefat ettikten sonra Hz. Omer’in halifeligi zamaninda sayfalara yazilip bir
niisha daha olusturuldugu seklindeki ifadelerdir. Oysa Kur’an’in toplanmasiyla ilgili bilgilerin
yer aldign Abdiirrezzak’in et-Tefsir'i, EbG Ubeyd’in Fezdilii'l-Kur’dn’t ve Buhari’nin es-Sahih’i bu
bilgiyi vermezler. Bilakis mezkiir eserlerde rivayet zinciri ve tasidig1 icerik kismi farkliliklara
bagli olarak sdyle sonlanir:

Zeyd b. Sabit (6. 45/665) — Ubeyd b. es-Sebbak (6. 81/700) — ibn Sihab ez-Ziihri (6.
124/742) - ibrahim b. Sa‘d (6. 183/800) —» Muhammed b. Ubeydullah Ebd Sabit (6.221/835)
— Abdiirrezzik (6. 211/827)

.- Abdurrahmén b. Mehdi (6.198/813) — Ebii Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838)
.. > Msa b. ismail (6. 223/837) — Buhari (6. 256/870)

! Ebii Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi (6.310,/922); Cimiu-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, Daru ibn Hazm, Beyrut,

2013,1, 35.
2 Taberi, Cdmiufl-Beyan,1, 33. Ayrica bk. Ebl Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdady, el-Fasl Ii’'l- Vasli’l-Miidrec fi'n-

Nakl, Darit'l-Hicret, t.y, y.y, [,397-399.
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Zeyd soyle dedi: Ebl Bekir bana, “Sen gen¢ ve akillisin. Bugiine degin seni
herhangi bir olumsuzlukla itham etmedik. Ve de Allah’in el¢isine gelen vahyi ya-
zan biriydin. Kur'an’in pesine diis ve onu topla” dedi. Boylece Kur'an’in pesine
diisiip onu hurma yapraklarindan (&), deri pargalarindan (§G1)), yassi taglar-
dan (C—i@\) ve insanlarin ezberinden toplamaya basladim. Topladigim sayfalar
Allah vefat ettirene degin hayati stiresince Ebii Bekir'in yaninda kaldi. Sonra Al-
lah vefat ettirene degin hayati siiresince Omer’in yaninda kaldi. Sonra da Omer’in
kiz1 Hafsa'nin yaninda kaldi.”3

Yukarida verdigimiz ikirivayet arasindaki 6nemli farklardan biri Kur'ant toplama em-
rini alan Zeyd'in Taberi ve Tahavi'nin rivayetlerinde onu deri par¢alarina, kiirek kemiklerine
ve hurma yapraklarina yazdigini belirten ifadelerdir. Oysa Abdiirrezzak ve digerlerinin eser-
lerinde belirtildigi tizere Zeyd Kur’an’it cem etmeye basladiginda onu hurma yapraklarindan,
deri pargalarindan ve yassi taslardan sayfalara aktararak yazmistir. Bu konuya ileride tekrar

temas edilecektir.

Bu rivayete gore Hz. Ebli Bekir zamaninda toplanan Kur’an tek niisha olarak 6nce Ebi
Bekir'in yaninda muhafaza edilmis, onun vefatiyla ikinci halife Hz. Omer’e intikal etmis ve ni-
hayet onun da vefatiyla kiz1 Hafsa'ya gegmistir. Kur'an'in Hz. Osman zamaninda istinsahi giin-
deme geldiginde de bu niishanin istinsah edilen yani yeniden yazilip ¢ogaltilan Kur'an’a kay-
naklik ettigi belirtilir. Oysa Buhari ve Abdiirrezzak’in eserlerindeki bu ifade gercekte hadisin
bir parcas1 degildir. Ebi Ubeyd’'in Fezdilii’'l-Kur’dn isimli eserinde anlatildig1 iizere bu bilginin
rivayet zincirinin ilk halkasi olan ve ayni zamanda Kur’an’i toplayan Zeyd b. Sabit'e ait bir ifade
olmadig, hadisin ravileri disindaki birinden fbrahim b. Sa‘d’in duydugu bir séz oldugunu ve
hadise sonradan eklemlendigini 6greniyoruz.# Yani toplanan Kur’anin nihayetinde Hz.
Hafsa’ya gecen niisha olduguna dair hadiste varid olan sézler gercekte hadisin ravisi ibrahim
b. Sa‘’d'in metne ilave ettigi ifadelerdir. Bu da Kur’an'la ilgili gerceklesen derlemedeki en
o6nemli olaylardan birinin hadise sonradan der¢ edildigini ve aslinda hadisin teknik tabirle
miidrec oldugunu anliyoruz. Bu arada Kur'an toplanmisken Hz.Omer'in kendi halifeligi déne-
minde neden ikinci bir Kur'an niishasi yazdirdigi sorulabilir. Kanaatimizce bunun sebebi Hz.
Omer’in devlete ait niishadan ayr olarak kendine 6zgii bir niisha edinmek istemesidir. Diger
bir ihtimal de -asagida ayrica tahlil edilecegi iizere- Taberi ve Tahavi rivayetlerinde Kur’an1
toplama emri alan Zeyd'in onu deri parc¢alarina, kiirek kemiklerine ve hurma yapraklarina yaz-
digin belirten ifadelerde miindemictir. Bu dogruysa Hz. Ebii Bekir zamaninda farkli malzeme-
ler iizerine gerceklesen derlemenin Hz. Omer zamamnda devlet imkanlarinin artmasi nede-
niyle sayfalara aktarmanin gerekli oldugu diistiniilmiis olmalidir. Zaten rivayette bu durumu
Zeyd acikca “Eb{ Bekir 6liince Omer’in halifeligi zamaninda tek niisha olarak sayfalara yazild1”
diyerek belirtmektedir. Tabiatiyla devlete ait olandan ayri olarak bu niishay1 Hz. Omer yaninda
tuttugundan vefatindan sonra onu Hafsa miras olarak sahiplenmistir.

Kur’an'in Cogaltilmasi

Kur'an'in iki kapak arasina toplanmasi onun korunmasini temin etmis, ancak bu islem
misliimanlarin belli bir siire sonra ihtilafa diismelerini engelleyememistir. Kaynaklarin ver-
digi bilgiye gore, Hz. Osman’in halifeligi doneminde, hicri 25/645 yilinda Suriye ile Irak ordu-
lar1 Ermenistan ve Azerbaycan fethine birlikte katilmislardi. Her iki ordudaki askerlerin
Kur’an farkli sekillerde okumalar ve her bir grubun kendi okuyusunun dogru, digerinin yan-
l1s oldugunu iddia etmesi ciddiye alinmasi gereken bir ihtilafin ortaya ¢ikmasina sebep oldu.
Ortaya cikan bu ihtilafin temelinde yatan husus Suriyelilerin (Samlilarin) Ubey b. Ka‘'b’in (6.

> Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, Tefsir, (tah: Mahm{id Muhammed Abduh), Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrtt,

1999, I, 249-251; Eb{i Ubeyd, el-Kasim b. Sellam, Kitdbu Fedaili’-Kur'dn, (thk. Heyet), Daru Ibn Kesir, Dimesk, ty;
Kitdbu Fedaili’l-Kur'dn, (tah: Heyet), Daru ibn Kesir, Dimegk, t.y. s. 280-281; Eb{i Abdilldh Muhammed b. [smaile-
Buhari, el-Cdmiu's-Sahth, Cagr1 Yayinlari, [stanbul, 1992, Fezailii'l-Kur’an, 3.

4+ Kasimb. Sellam, Fezdilii'l-Kur'dn, s. 281.
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33/654 [?7]), Iraklilarin (Kifelilerin) ise Abdullah b. Mes‘Gd’un (6. 32/652-53) Kkiraatini benim-
semis olmalariydi. ihtilafin bilyiimesinden endise eden Huzeyfe b. el-Yeman (6. 36/656), du-
rumu derhal donemin devlet baskam1 Hz. Osman’a bildirerek soyle der: "Yahudi ve Hiristiyan-
larin basina geldigi gibi, bu iimmet, Kur’an’da ihtilafa diismeden énlem al".> Kur’an’in okunmasi
ile ilgili ortaya ¢ikan bu ihtilafin benzerleri Hz. Peygamber doéneminde miisahede edilmis ol-
makla birlikte, ciddi olarak tehlike sinyallerini ilk defa Hz. Osman déneminde vermistir.
Kur’an'in istinsah edilmesiyle sonug¢lanan kiraat ihtilaflarinin sebep oldugu huzursuzluk ve
bunun Kur’an'in yazilarak ¢ogaltilmasina yol acan olay yine Taberi ile Tahavi’'nin eserlerinde
Kur’an'in toplanmasi olayinin anlatildigi pasajin devaminda séylece anlatilir:

Sonra Huzeyfe b. el-Yeman, Ermenistan topraklarinda katildig1 bir savastan dénmiistii.
Evine girmeden Osman b. Affan’a gelerek, “Ey inananlarin emiri! insanlarin imdadina ye-
tis! Osman, “Ne oldu?” deyince soyle dedi: “Ermenistan topraklarinda savasa katildim.
Irak ve Sam askerleri de oraya gelmislerdi. Sam askerleri Kur’an’ Irakhlarin duymadig
Ubeyb. Ka'b’in kiraatiyle okuyorlardi. Irak askerleri onlar: tekfir ettiler. Irak askerleri de
Kur’an’i $am askerlerinin duymadig ibn Mesud kiraatiyle okuyorlard. Bu sefer Sam as-
kerleri onlar tekfir ettiler”. Zeyd soyle diyor: Osman b. Affan, kendisine bir Mushaf yaz-
mami emrettive séyle dedi: “Senin yanina diizgiin ve fasih konusan birini verecegim. itti-
fak ettiginiz seyleri yazin, ayrihga distiigliniiz hususlar da bana getjrin. Osmén, Zeyd'in
yanina Eban b. Said b. el-As'1 verdi.Zeyd soyle soylityor: “Biz & s il (j4sk 431 (J ayetine
gelmistik. Ben kelimeyi » 3, Eban b. Said ise & 53 seklinde yazilmasi gerektigini soyledi.
Durumu Osman’a bildirdigimizde & 53V olarak yazdirdu. Isi bitirdigimizde onunla karsi-
lastirdim, onda “Inananlardan Allah’a verdikleri sézii dogrulayan adamlar vardir. Onlarm
kimisi s6zlinii tutmus, kimisi de (tutmak i¢cin) beklemektedir. Ve onlar (s6zlerini) degis-
tirmediler”¢ ayetini bulamadim. Muhacirler arasinda arastirarak onlara sordum; onlardan
birinin yaninda onu bulamadim. Sonra Ensar arasinda onu arastirarak onlara sordum. On-
lardan birinin yaninda da onu bulamadim. Nihayet onu Huzeyme b. Sabit’in yaninda bul-
dum ve onu yazdim. Sonra onu tekrar karsilastirdim. Onda su iki ayeti bulamadim: “Ger-
cek su ki, size kendinizden bir el¢i gelmistir; size sikint1 verecek seyler onun giiciine gider;
size tutkulu, inananlara karsi yufka ytireklidir, merhametlidir. Eger yiiz ¢evirirlerse, “Bana
Allah yeter; O’'ndan baska ilah yoktur; O’'na dayandim; O biiyiik arsin sahibidir” de”.” Mu-
hacirler arasinda arastirdim, onlardan birinin yaninda onlar1 bulamadim. Sonra Ensar
arasinda onlar1 arastirdim, onlardan birinin yaninda onlar1 bulamadim. Onu Huzeyme de-
nen birinin yaninda buldum. Onlar1 Berae (Tevbe) Stiresi’nin sonuna yerlestirdim. Ug ayet
tamamlandiginda onlari ayri1 bir stire yapiyordum. Sonra onu tekrar karsilastirdim, onda
bir eksiklik géremedim. Sonra Osman Hafsa’daki niishay1 (sahife) almak i¢in ona haber
yollad1 ve onu kendisine geri verecegine dair yemin etti. Hafsa niishay1 verdi. Mushaf o
niishayla karsilastirildy, bir farklihk goriilmedi. Béylece niishayr Hafsa’ya geri verdi.
Ciinkii bu ise hosnut oldu ve boylece yazicilara mushaflari yazmalarini emretti. Hafsa 61-
diigiinde (onu almakicin niishanin kendisinde oldugu) Abdullah b. Omer’e 1srarh bir ha-
ber yolladi. Abdullah b. Omer niishay1 onlara verdi. O, yikanarak silindi.”8

Raviler Hakkinda

Yukarida zikredilen konularn tek tek ele alip tarismadan ve onlarla ilgili tatmin edici
sonuglara ulasmadan 6nce soz konusu hadislerdeki ravilerin giivenilir olup olmadiklar ve is-
nad zincirinde hadis teknigi a¢isindan herhangi bir problem olup olmadigin tespit etmek ya-
rarl1 olacaktir. Belirtmek gerekirse Abdiirrezzak, Ebi Ubeyd ve Buhari'nin eserlerindeki son
halkadaki ravilerin disindaki zincirin biitiin halkalarini ayni kisiler teskil etmektedir. Kur’an'in
toplanmasi ve gogaltilmasiyla ilgili rivayetlerin senetleri muttasil olup rivayet zincirlerinde bir
kopukluk bulunmamaktadir. Hadislerin senetlerindeki raviler de hadis miinekkitleri olarak

5> Ebi Ubeyd, Fezdilii'l-Kur'dn, s. 282; Taberi, Cimiul-Beydn, 1, 84.

¢ Ahzab,33/23.

7 Tevbe, 9/128-129.

8 Taberi, Cdmiufl-Beyan,1, 33-34. Ayrica bk. Bagdadji, el-Fasl, 1/397-399.
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bildigimiz cerh ve ta‘dil dlimlerinin genel anlamda tasviplerini kazanmis, onlarca giivenilir ka-
bul edilmis kimselerdir. Ravi biyografilerine dair eserlerden hadislerin ravileriyle ilgili derle-
digimiz goris, kanaat ve degerlendirmeler soyledir:

Ubeyd b. es-Sebbak (6. 81/700)
Medineli olan es-Sebbak tabiindendir ve sikadir.®
Harice b. Zeyd b. Sabit (6. 99/718)

Fukaha-yi seb‘a diye bilinen yedi Medine fakihinden biri olan Harice giivenilir bir
ravidir.10 Kiitiib-i Sitte imamlarinin tamami onun rivayetlerine yer vermislerdir.!!

ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742)

Hadis tedvinindeki mesakkatli ¢alismalariyla bilinen Ziihri, hadis rivayetinde ehliyetli
bir kimsedir. Hadis ilmindeki ayricalikli kisiligi yaninda isnadli rivayet konusundaki titizligi ile
bilinir.!2 “Ziihrf - Salim - ibn Omer” tariki Ishak b. Rah{iye ve Ahmed b. Hanbel tarafindan sil-
siletii'z-zeheb (esahhu’l-esanid) kabul edilmistir.!3

Yunus b. Abdiil‘ala (6. 264/878)

Hicri 170’te dogdu. Kur'an’t Nafi’'nin ravilerinden biri olan Vers'ten okudu. Kendi doéne-
minin cerh ve tadil dlimlerinden de biriydi. Nesai, onun sikayani giivenilir oldugunu séylemis-
tir. Ibn Ebi Hatim de kendisi gibi cerh ve tadil alimi olan babasinin Yunus’u giivenilir buldu-
gunu ve onun kadrini yticelttigini belirtmektedir. Daha pek ¢ok alim Yunus hakkinda methiye-
ler diizmiislerdir.!4

Umare b. Gaziyye (6. 140/757)

Cok hadis nakleden bir kimse oldugu kaydedilen Umare’nin hadiste giivenilir oldugu
belirtilmektedir.!> Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Eb{i Ziir'a ve Zehebi gibi miinekkitler ken-
disini tevsik etmislerdir.!¢ Miislim ve Buhari onun rivayetleriyle ihticac etmislerdir.!”

Abdiilaziz b. Muhammed ed-Deraverdi (6. 187/803)

Deraverdi’nin hadis rivayetinde ehliyetli bir kimse oldugu hususunda ¢ok sayida mii-
nekkit ittifak halindedir.!® Giivenilir bir kimse olmakla birlikte hafizasinin giiclii olmamasin-

dan otiirti yanilabildigi belirtilmistir.!® Ayrica siki miinekkitlerden Ebii Ziir'a hifzinin kotii ol-
dugu gerekcesiyle hakkinda zabt yoniinden bir elegstiri getirmis, Ahmed b. Hanbel de yazili ma-

9 Ebu’l-Hasen Ahmed b. Abdullah b. Silih el-icli, Marifetii’s-Sikdt, (tah: Abdulalim Abdiilazim el-Bestavi), ty,yy, 1],

117.
" icli, es-Sikat, 1, 330.

" Cemaéliddin Ebu’l-Haccac Yusufel-Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl fi Esmdi'r- Ricdl, (tah: Bessar Avvad Maruf), MiiessestiiT-

Risale, Beyriit, 1994, VIII, 8-13; el-icli, es-Sikdt, 1, 330.
2 Muhammed b. Sa’d b. Men{" ez-Ziihr{, Kitdbii't-Tabakdtil-Kebir (et-Tabakatii’l-Kiibra), (tah: Al Muhammed Omer),

Mektebetii'l-Hanci, Kahire, 2001, 11, 296-297; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 35/103-105.
3 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 10/152.

4 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebf, Siyerii A'ldmi'n-Niibeld, Miessesetii'r-Risile, Beyrut, 2011, XIJ,

348-351.
5 ibn Sa'd, Tabakdt,V,406-407 (Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye); idli, es-Sikdt, 11, 163.

16 Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, Dﬁrﬁ'l—Kﬁtﬁbi'l—ilmiyye, Beyrtit, ty, VI, 368.

17 Zehebi, Siyeru Aldmi’n-Niibeld’, V1, 139.

8 [cli, es-Sikat, 306.

1 {bn Sa'd, Tabakat, 5/492; Salahuddin Halil b. Izziddin Aybegb. Abdillah es-Safedj, el- Vaff bi’l-Vefeydt, Darii
Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyriit, ty, XVIII, 329.
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teryallerden rivayetinin makbul oldugunu kaydederken hafizasindan naklettigi hadislere iti-
bar edilmemesi gerektigi uyarisinda bulunmustur.20 Ibn Main ve Ibn Macisun ise her seye rag-
men onu giivenilir bulmaktadirlar.2!

Nuaym b. Hammad (6. 228/843)

Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve Eb{i Ziir'a onun sika bir ravi oldugunu belirtmisler-
dir.22 Kendisinden alt1 kitap (kiitlib-i sitte) imamlar1 nakilde bulunmuslardir.23

Konuyla ilgili Rivayetlerin Analizi

Yukarida Kur'an’la ilgili ortaya ¢ikan okuyus farkliliklar1 nedeniyle Hz. Osman’in, daha
once Kur'an’t cem etmis olan Zeyd b. Sabit'i cagirdig) ve onunla birlikte Said b. el-As’a Kur'an’
istinsah etmelerini, yani mushaflara yazip ¢ogaltmalarinm istedigi anlatlmisti. Hadis ve Kur’an
Tarihi eserleri bagta olmak tizere kaynaklarin neredeyse tamami Abdiirrezzak, Ebli Ubeyd ve
Buhari'nin naklettigi hadise dayali olarak Kur’an'in istinsahina kaynaklik eden niishanin Hz.
Eb{ Bekir zamaninda toplanan ve Hz. Omer’den sonra Hafsa’ya intikal eden niisha oldugunu
yazarlar. Zamanla yildizi parlayan Buhari’'nin rivayete eserinde yer vermesi nedeniyle Hz. Os-
man zamaninda gerceklestirilen istinsah faaliyetinin Hz. Eb Bekir zamaninda cem edilen niis-
haya dayal1 olarak yapildig seklinde bir kabul ve inanisa yol agmistir. Oysa yukarida belirtti-
gim lizere Zeyd b. Sabit'in oglu Harice’den nakledilen farkli bir rivayet Kur'an'in istinsahinda
Hafsa'minki disinda ikinci bir Kur’an niishasi oldugunu gostermektedir. Taberi ve Tahavi’'nin
eserlerindeki rivayetlerde yer alan asagidaki ifadeler istinsah isleminin tek niishaya dayanma-
dig, bu iste kullanilan ikinci bir niisha oldugunu gostermektedir:
Gl dma AN GE ee (S5 S o dlls Lali, Cilally GUSY) Sy Y1 adad 8408 S gl el sy B

plagagle Al Lo il z5 ) dabs die ddaall il cells Lld pxie cuil<d

“Ebt Bekir emretti, ben de onu deri parcalarina, kiirek kemiklerine ve hurma yapraklarina yaz-
dim. Ebii Bekir éliince Omer’in halifeligi zamaninda tek niisha olarak sayfalara yazildi. Bu niisha
Omer’in yanindaydu. O éliince niisha nebinin esi Hafsa’da kald1.”

Hz. Eb(i Bekir zamaninda toplanan Kur'an’in son tahlilde Hafsa’ya intikal ettigine dair
Abdiirrezzak ve digerlerinin eserlerinde yer alan bilgi, ikinci bir Kur'an niishasi oldugu tezi-
mizi teyit etmektedir. Zira Hz. Omer'in elindeki niisha Hz. Eb(i Bekir zamaninda toplanan Mus-
haf olsaydi onun Hafsa yerine gecikmeli de olsadogrudan tg¢lincii halife Osman’a intikal etmesi
gerekirdi. Bu yilizden oryantalistler onun resmi bir faaliyetin degil, Hz. Eb{i Bekir'in bireysel
¢abasiyla hazirlandig1 iddiasini ileri siirmiislerdir.24 Onlarin ve de tarih boyunca alimlerimizin
bu yanilgisi, gelenegimizde yaygin bir bicimde kabul gérmiis rivayetlere dayali olarak Hz. Eb{i
Bekir'in toplattifi Kur'an'in dnce Hz. Omer’e sonra da kizi Hafsa'ya intikal ettigini haber veren
midrec ifadeden kaynaklanmaktadir. Oryantalistlerin Miisliimanlarin esas metni olan bu
mushafin sahsi tesebbiis sonucunda cem edildigini ileri siirmeleri, onun diger sahabe mushaf-
larindan farkinin olmadig tezini temellendirmek ve Miisliimanlarin okudugu Kur’an'in dogru-
luguna kusku diistirmek amacina matuftur. Abdullah Diraz, cem edilen Kur’an'in Hafsa'ya ve-
rilmesini tligiincti halifenin heniiz se¢ilmis olmamasina baglar.25 Bu yaklasimin, sorunu ¢6z-
mekten uzak oldugunu séylemeliyiz. Clinkii bu durumda Hz. Osman’in Hafsa’dan 6diing aldig1
mushafi iade etmemesi gerekirdi. Ustelik Osman’in, Hafsa’daki mushafi isi bitince tekrar ken-
disine iade etme sartiyla istedigini ve bazi rivayetlere gore onu iade edecegine yemin ettigini
de unutmamak gerekir. O halde bu durumun farkh bir sekilde ¢oziimlenmesi gerekmektedir.

2 Safedi, el-Vafi, XVIII, 329.

2t {bn Ebf Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, V, 395.

2 [bn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 11, 62; Zehebi, Mizaniil-'tiddl, V11, 41.

> Safedi, el-Vafi, 7/111; Zehebi, el-Kasif, I, 199.

2 Noldeke, T.- Schwally, F. Kur'an Tarihi, (nsr. Muhammed Sencer), {1ke Yayinlary, 1970, s. 26-27; Montgomery Watt,

Kur'an’a Giris, (gev: Silleyman Kalkan), Ankara Okulu Yay., Ankara, 2006, s. 56.
% Muhammed Abdullah Diraz, Kur'an'a Giris, (nsr: Salih Akdemir), Otto Yayinlari, Ankara, 2010, s. 38.
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Bilindigi iizere Hz. Omer (6. 23/644), bir suikast sonucunda vefat etmistir. Dolayisiyla
yeni halifenin se¢imi, devletin isleyisini devam ettirmek icin alinmas1 gereken kararlar, bu
arada devam eden fetih hareketleri ile ilgili stratejilerin siirdiiriilmesi gibi hususlar siyasi er-
kin oncelikli konulariydi. Bu bakimdan, yeni devlet bagkani Hz. Osman, derlenerek koruma
altina alinan Kur’an’in Hafsa’da olmasindan duydugu giiven sebebiyle ilk etapta onu alma ge-
regi duymamis, ancak bu mushafi almay1 zorunlu kilan sartlar, diger bir ifadeyle okuyus fark-
lan ortaya c¢ikinca onu istemek durumunda kalmistir. Istinsah faaliyetinden sonra onu neden
iade ettigi ileilgili soruna gelince, bize gére bunun sebebi, istinsahtan sonra Hafsa’dan alinan
nishaya artik ihtiya¢ duyulmayacaginin diistiniilmiis olmasidir. Zira istinsah sonucunda elde
edilen yeni niishalar, muhtemelen Hafsa’daki mushafin sadece tek kiraate indirgenmis haliydi.
Bu bakimdan Hz. Osman, diger sahsi mushaflara yaptigin1 buna yapmamis ve onun Hafsa'ya
geri verilmesinde bir sakinca gérmemistir.

Hafsa'nin yanindakiyle birlikte, siyasierkin elinde ikinci bir Kur’an niishasinin olabile-
cegi ihtimali, sorunun kesin ¢6ziimii olarak diistiniilebilir. Bu durumda Hz.Osman’in Hafsa'ya;
"Sendeki sahifeleri bize génder, onlart ¢ogalttiktan sonra sana geri veririz"26 demesi daha an-
laml1 hale gelmektedir". Taberi ve ¢agdasi Tahavi’'nin Zeyd b. Sabit'in oglu Harice’den naklet-
tikleri rivayette “Eb(i Bekir éliince Omer zamaninda o tek niisha olarak sayfalara (yeniden)
yazild1” seklindeki ifadenin Abdiirrezzak, Buhari ve Ebl( Ubeyd gibi alimlerin eserlerinde yer
almamasi1 nedeniyle Halife Osman zamanindaki istinsahin Hz. Ebl Bekir'in toplatug tek
Kur’an niishasina dayal1 yapildig: seklinde yanlis bir inanisa ve bu da ikinci bir Kur’an niishasi
olabilecegi diisiincesinin yadsinmasina yol agmistir. Bu ifadenin Taberi ve Tahavi’'nin naklet-
tikleri hadisin disindaki versiyonlarda yer almamasi onu Zeyd b. Sabit'ten dinleyen Ubeyd b.
Sebbak isimli ravinin konusmanin o kismini dalginlikla kagirmis olmasi, anlatilani yanlis anla-
masl ya da unutmasi ihtimaline baglanabilir. Bu hususlar hadisin isnad zincirindeki diger
raviler icin de gecerlidir.

Bu dogrultuda olayin dogru seklini Harice’'nin, babas1 Zeyd'den naklettigini diistinmek-
teyiz. Zira o, babas1 Zeyd b. Sabit'ten yasananlari defalarca dinlemis ve bu sayede olayin biitiin
ayrintilarinti muhafaza etmistir. Harice’'nin rivayetinde dikkat ¢eken husus Hz. Eb Bekir za-
manindaki derleme faaliyetinde Kur’an'in deri par¢alarina, kiirek kemiklerine ve hurma yap-
raklarina yazildiginin séylenmesidir. Farkli malzemeler {lizerine yazilan bu Kur’an'in sonradan
Hz. Omer’in halifeligi zamaninda sayfalara aktarildig1 belirtilmektedir. Bu da bilinenin aksine
Hz. Omer’den iiciincii devlet bagkan1 Osman’a gecen Kur'an’in farkli malzemeler iizerine yazi-
lan niisha oldugu diistincesini tevlit etmektedir. Bu durum istinsahta Hz. Osman’in Hafsa’nin
elindeki niishay1 almaktaki 1srarini daha iyi anlamamizi saglamaktadir. Ciinkii farkli malzeme-
ler Uzerine yaziliolan elindeki Kur'an’a karsin Hafsa'daki niisha tertipli olarak sayfalara yazi-
liydi. Harice'nin rlvayetmdekl ikinci bir ihtimal de sudur: Zeyd b. Sabit'e nispet edilen s 58
k) CHERY) S5 V) odad 3 255K & “Ebii Bekir emretti, ben de Kur’ an’1 deri pargalarlna kiirek
kemiklerine ve hurma yapraklarina yazdim” ifadesinin gercekte ea\J\ ekl (e ARG & 5 ‘;UAL“-
Ll Y =S5 “Ebli Bekir emretti, ben de Kur'an’i deri parcalarindan, kiirek kemiklerinden
ve hurma yapraklarindan yazdim.” seklinde olmasidir. Harice’den onu nakleden ravilerden
biri ¢» yerine sehven * edatini kullanmis veya sézil * edatiyla animsamis olabilir. Bu du-
rumda Abdiirrezzak ve digerlerinin eserlerinde yer alan rivayetle Taberi ile Tahavi’'nin kitap-
larindaki rivayet Hz. Eb( Bekir zamaninda Kur'an cem edilirken onun farkli malzemelerden
derlendigi konusunda ittifak etmis olacaktir.

Harice'nin rivayetinden vardigim sonu¢ Hafsa'ya intikal eden mushafin Hz. Eb{ Bekir'in
cem ettigi degil, Hz. Omer zamaninda bir adet daha ¢ogaltilan farkli bir niisha oldugudur. Us-
telik Harice rivayetinde Hz. Omer zamaninda bir adet daha ¢ogaltilan mushafin Hz. Hafsa'ya
gecen niisha oldugu agik¢a belirtilmektedir. Bu durumda temel soru sudur: Hz. Osman zama-
ninda gergeklesen istinsahta, siyasi erkin elinde ilk halife zamanindan kalma mushaf varken

2% Buhari, Fezailii’l-Kur'dn, 3.

Tafsir Dergisi, 2/2 (November 2022): 1-10



I. Aydin / The Replicated Copy of the Qur'an

Hafsa'daki niishaya neden gereksinim duyuldugudur. Bize gére bu sorunun cevabi; Hafsa’daki
niishanin kontrol amach istendigidir.2? Oyle ki, bu hususun Taberi ve Tahavi’nin eserlerinde
Zeyd b. Sabit'in sozleri ile sdyle dogrulandigi anlasilmaktadir.
LAJ)B&GMLEIASAA.’ ABLQ_\XC u;..a.d\ um)sj:\:\k.cu\.@“ L@jéjﬂmuh}w\ Mka_iu\ M;‘_A\ ubus d,uJ\J
Caaliaall | 2585 3 Culdll el 5 Al Gl e
“Osman Hafsa’ya elindeki niishayi vermesi i¢in haber yolladi ve onu kendisine tekrar verecegine
dair yemin etti. Hafsa niishayi ona verdi. Yazdigim mushafi o niishayla karstlastirdim ve arala-
rinda bir farkhilik gérmedim. Osman niishayi ona geri verdi ve (bu ise) génlii hosnut oldu. Yazici-
lara da mushaflart yazarak ¢ogaltmalarini emretti”.?$

Sonug

islam tarihi boyunca Kur'an'in ¢ogaltilmasina iliskin olarak ele alinan olaylar gerceve-
sinde istinsah faaliyetinin Hz. Omer'den Hafsa'ya intikal eden niishaya dayali olarak gercek-
lestigi soylenegelmistir. Bu anlayis Abdiirrezzak, EbG Ubeyd ve Buhari gibi dlimlerin eserle-
rinde Kur'an'in toplanmasina iliskin rivayete bagli olarak sekillenmistir. Gegmisten bugiine
Kur’an'in istinsahini ele alan kaynaklar konuyu ismi anilan bu kaynaklara dayali olarak isle-
mislerdir. Oysa Taberi ve Tahav1 gibi ilk donem miielliflerinin eserlerinde yer alan ancak ¢ogu
kimsenin dikkatini cekmeyen bir rivayetten Hafsa'min elindeki Kur'an niishasimin Hz. Omer’in
halifeligi doneminde kendisi icin hazirlatuig niisha oldugu onun vefatiyla da miras yoluylakiz
Hafsa'ya gectigi anlagilmaktadir. Bu durumda Hz. Ebi Bekir zamaninda toplanan ve Hz. Os-
man’a gecen Kur’an niishasiyla birlikte Hz. Hafsa’da da bir niisha oldugu ve gercekte istinsahin
bir degil iki niishaya dayal1 olarak yapildigl veya en azindan Hafsa'dakinin yénetimin elinde-
kiyle mukayese ve yazilarak ¢ogaltilan yeni niishay1 kontrol amagh olarak kullanildigi sonucu
¢ikmaktadir.

Kur’an tarihi a¢isindan son derece énemli bdyle bir olayin on dort asirdan bu yana farkl
algilamalara yol acan rivayetler nedeniyle karanlik noktalar icerdigi ortadadir. Onlardan biri
de Hz. Omer’in vefatindan sonra Ebu Bekir zamaninda derlenen Kur’an’'in iigiincii halife Os-
man’a degil de Hz. Omer’in kiz1 Hafsa'ya intikal etmesidir. Bu makalenin sézii edilen hususu
yeterince aydinlatici oldugunu sdyleyebilirim. Kur’an tarihinin en belirgin olaylarindan biriyle
ilgili bir yanls asirlarca siiriip gidiyorsa onun tarihine iliskindiger hususlarin da titizlikle ele
alinmasi ve tespit edilebilen yanlislarin ayiklanmasi1 gerekmektedir. Dogrulugundan siiphe
edilmeyen konularin da burada yapildig1 gibi analitik bir yontemle yeniden arastirilmasinda
fayda gormekteyiz.
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An Ottoman Mufassir Karamani’s Approach to Ishari Tafsir
Abstract
The city of Karaman, formerly known as Larende, has developed especially in the scientific
field since the date it came under Ottoman rule. As a matter of fact, in the years when Ahmed
b. Mahmd el-Karamani (d. 971/1564) was born and spent his childhood and youth, the
number of madrasahs in Karaman was higher than in the surrounding provinces. Karamani
started his education in the madrasahs of his hometown; Later on, he came to Istanbul and
received his icdzetndme, gaining the office of professor. He is ascholar, professor and preacher
who lived during the reign of Suleiman the Magnificent (1520-1566), when the Ottoman
Empire was prosperous in many fields such as politics, economy, science and culture. With the
assignment of the state, he gave hadith and tafsir lessons in Fatih Mosque many days of the
week in return for a very small amount. On Fridays, he preached in the Ahaveyn mosque. After
a while, there was an argument between Karamani and Sultan IL Selim. For this reason, he
returned to his hometown and entered the service of the Halveti sheikh Sheikh Cemaltiddin
Efendi (d. 933/1527) and fulfilled his duty by obtaining the caliphate from him. In the last days
of his life, he preferred to be alone and devoted himselfto worship, reading and writing works.
Karamani, who is known for his piety, modesty, contentment and sufi as well as his knowledge,
passed away in Karaman, the city where he was born. He left three works for the next
generation after him. One of them is the Tafsiru’l-Qur’an, which consists of eleven volumes. His
work, which is a Tafsir bi'd-dirayah, covers many issues in the field of basic Islamic sciences
such as Arabic language, rhetoric, hadith, Qur'an sciences, figh and kalam. It is seen that the
author, who is also known for his mystical (tasawwuf) aspect, also makes ishari tafsir from
time to time. According to him, while zdhir (the apparent meaning) tafsir appeals to the mind,
ishari tafsir appeals to the heart. The main purpose of the ishari tafsir, which expresses the
meanings that sufis (mystics) give to the verses (ayat) through discovery and inspiration as a
result of deep thought, is that the reader takes alesson from the verse in question. As a matter
of fact, Karamani also has this aim. He mentions first the zdhir (the apparent meaning) and
then the ishari interpretation of the verses he deals with. In ishari tafsir, uses the words of
famous sufis (mystics) or scholars besides his own thought. The aim of this article is to
determine and evaluate the ishari meanings given to the verses (ayat) by Karamani, one of the
Ottoman mufassirs, in his work named Tafsiru’l-Qur’an.
Key Words: Tafsir, Karamani, Tafsiru’l-Qur’an, Sufi, Ishari Tafsir.

Bir Osmanl Miifessiri Karamani’'nin isari Tefsire Yaklagim1®

Oz

Eski ad1 Larende olan Karaman sehri, Osmanli hakimiyetine girdigi tarihten itibaren 6zellikle
ilmialanda gelisme gostermistir. Nitekim Ahmed b. Mahmid el-Karamani ‘nin (6. 971/1564)
diinyaya gelip cocuklugunun ve gencliginin gectigi yillarda Karaman’da bulunan medreselerin
sayisl etrafindaki c¢evre sehirlerinkinden daha fazla olmustur. Karamani, tahsiline 6nce
memleketinin medreselerinde baslamis; daha sonra ise Istanbul'a gelerek icazetnamesini
alarak miiderrislik makamini kazanmistir. O, Osmanl1 Devleti’nin siyaset, ekonomi, ilim ve
kiiltiir gibi pek ¢ok alanda miireffeh oldugu Kanuni Sultan Silleyman déneminde (1520-1566)
yasamis bir alim, miderris ve vaizdir. Devletin vazifelendirmesiyle ¢ok az bir meblag
karsiliginda haftanin birgok giiniinde Fatih camiinde hadis vetefsir dersleri okutmustur. Cuma
giinleri ise Ahaveyn mescidinde vaaz vermistir. Bir siire sonra Kanuni Sultan Siileyman’in oglu

*

Bu makale yazarin Kur’an {limleri Agisindan Karamani’nin “Tefsiru’l-Kur’an”1 adl doktora tezinden yola ¢ikilarak
hazirlanmistir. Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Temel Islam Bilimleri Doktora, Lisansiistii Egitim Enstitiisi,
Yalova Universitesi, 77200 Yalova, Tirkiye
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Sultan II. Selim (1566-1574) ile aralarinda ¢ikan bir anlasmazlik dolayisiyla memleketine
dénmiis ve burada Halveti seyhi Seyh Cemaliiddin Efendi’'nin (v.933/1527) hizmetine girmis,
ondan hiléfet alarak gorevini yerine getirmistir. Hayatinin sonzamanlarinda ise yalniz kalmay1
tercih ederek kendisini ibadete, okumaya ve eser telif etmeye adamistir. lminin yan sira
takvasi, miitevaziligl, kanaatkarligy ve sifi yoniiyle de taninan Karamani, dogdugu sehir olan
Karaman’da vefat etmistir. Kendisinden sonra gelecek nesle ii¢ eser birakmistir. Bunlardan
birisi on bir ciltten olusan Tefsiru’l-Kur’dn ismindeki tefsiridir. Dirayet agirlikli bir tefsir olan
eseri Arap dili, belagat, hadis, Kur’an ilimleri, fikih ve kelam gibi temel {slam bilimleri alaninda
pek cok meseleyi icine almistir. Tasavvufi yontiyle de bilinen miiellifin yer yer isari tefsir
yaptigt gorilmektedir. Ona gore zahirl tefsir akla hitap ederken, isari tefsir kalbe hitap
etmektedir. Mutasavviflarin derin diigiince sonucunda kesf ve ilham yoluyla ayetlere
verdikleri anlamlarn ifade eden isari tefsirin temel amaci, okuyucunun séz konusu ayetten
ibret almasidir. Nitekim Karaméani de bu amaci tasimaktadir. O ele aldig1 ayetlerin 6nce zahiri,
ardindan da isari tefsirine deginmektedir. Isari tefsirde kendi diisiincesi yaninda meshur
mutasavviflarin veya ariflerin sozlerine basvurmaktadir. Bu makaledeki amag, Osmanli
miifessirlerinden Karamani'nin Tefsiru’l-Kur’dn adli eserinde ayetlere verdigi isarl anlamlar
tespit edip degerlendirmektir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Karamani, Tefsiru’l-Kur’dn, Mutasavvif, [sarf Tefsir.

Giris

Tefsir ustlil ve tarihi ile ilgili yazdiklariyla kendisine olduk¢a miiracaat edilen Zehebi
(6. 1977), isari tefsiri tasavvuf ehline zdhir olan gizli isaretler geregince ayetleri zahiri disinda
te'vil etmek olarak tanimlar.! Bu genel tamimdan ilk bakista, seyr-i siiliik yoluna giren her
kimsenin/sifinin isari tefsir yapabilecegi gibi hatali bir anlam ¢ikarilabilir. Ama kanaatimize
gore Zehebi, burada seyr-i siiliikte belli bir seviyeye gelmis ve dlim olan tasavvuf ehline isaret
eder. Nitekim kabul gormiis bir isari tefsir boyle olmalidir. Zira ayetin zahirini bilip amel eden,
sonrasinda ise dyet hakkinda derin diisiinen ve bu diisiince sonucunda kalbine ilham gelerek
ayeti te'vil eden kisi mutasavvif miifessir olabilir. isari tefsir yapan alimlerin geneli ayni
zamanda ya mutasavviftir ya da tasavvufla bagl olan kisilerdir. Nitekim arastirmamiza konu
olan miifessir Karamani de boyle bir alimdir.

Isari tefsirde miifessir dile getirdiklerinin Aayetten Kastedilenin tamami oldugunu
diisiinmez; aksine o ayetin baska manalara da gelebilecegini ifade etmektedir. Alimler sahih
bir isari tefsirin iki temel sarti tasimasi gerektigini belirtmislerdir. Bunlardan ilki, isari tefsir
Kur'dn nazminin zahirine uygun olmali; ikincisi ise isari tefsire aykir1 ser? ve aklil bir delil
bulunmamalidir.2 Sayet bir isarl tefsir bu sartlann saglamissa alimler tarafindan kabul
edilmistir.3

Osmanli Devleti'nin ylikselme devrinden yikilisina kadar halk arasinda isari tefsire
ragbet artmistir. Bu nedenle Osmanli alimleri tarafindan isari tefsir olciileri icerisinde
degerlendirilebilecek bircok tefsir yazilmistir.# Bunlardan birisi de Ahmed b. Mahmd el-
Karamani’'nin tefsiridir.

1. Karamani’nin Hayati, ilmi Kisiligi ve Tasavvufi Yonii

Dogum tarihi bilinmeyen Ahmed b. Mahmiid el-Karamani> Larende’de (Karaman)
diinyaya gelmis, memleketinde basladig1 tahsilini Istanbul’da tamamlayarak hocas: Piri

1 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, 1Imii‘t-tefsir (b.y: Dari’'l-Mearif, ts), 71.

2 Zehebi, TImii't-tefsir, 71; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir Tarihi, gev. Aydin Temizer-Biinyamin Agikalin-
Halil Aldemir (Istanbul: Beka Yayincilik, 2018), 2/485.

3 Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi ‘ulitmi’l-Kur'én (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 347.

4 Yildiz, Mehmet, “Osmanh Tefsir Geleneginde Kur’an’a Isari Yaklagimlar; Cemal-i Halveti Ornegi” Uluslararas
Katilimli Osmanh Bilim ve Diisiince Tarihi Sempozyumu, ed. Mehmet Fatih Gokgek. (Ankara: Giimiighane
l:_Jniversitesi Yayinlari, 2014), 543. .

5 Omer Nasuhi Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, sad. Abdulaziz Hatip (Istanbul: Semerkand, 2014), 2/259; Ziya Demir,

XIIL-XVI.y.y. Arast Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 157.
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Pasazdde’den miderrislik icadzetndmesini almistir.® Kaynaklara gére amelde Hanefi
mezhebine mensup miifessirin, 6mrii boyunca farz namazlarini cemaatle kildig, ilmiyle amil,
takvali ve fazilet sahibi bir zat oldugu belirtilmistir. Hem zahirl hem de batini ilimleri topladig
belirtilen Karamani, 6nce giinliik 15 ak¢e maasa kanaat getirerek haftanin bir¢ok giiniinde
Fatih Camii’'nde tefsir ve hadis okutmus, cuma giinleri de istanbul’daki Hirka-i Serif Camii’nin
yaninda insa edilen, ancak giinlimiizde mevcut olmayan Ahaveyn Mescidi'nde vaaz etmistir.
Bu sayede onun tefsirinin yani sira vaaz ve irsatlarindan da pek ¢ok insan istifade vermistir.”
Bir siire sonra memleketi Karaman’a donmiis, burada Halveti seyhi Seyh Cemaliiddin
Efendi’nin hizmetine girmis, ondan hilafet almis ve insanlar irsad etmeye baslamistir. Ancak
bir siire sonra yalmizlig: tercih ederek kendisini ibadete, okumaya ve eser telif etmeye adayan
miellif, 971/1564 senesinde Karaman'da vefat etmistir.8

Taskoprizade'nin (6. 968/1561) es-Sekd’iku’n-nu‘mdniyye adl tabakatina bir zeyl yazan
ve eserinde 1558-1634 yillan arasinda yasamis seyh, alim ve sairlerin hal terciimelerini
anlatan Nev‘izade Atayl (6. 1045/1635), Karamani’'nin Kur'dn ilimlerine vakif biiyiik
miifessirlerden sayildigini ve tefsirinin ¢ok kiymetli oldugunu ifade eder. Atayi, Karamani'ye
tasavvufl mesrebi soruldugunda “Halvetiyiz, rakkas degiliz” diye cevap verdigini nakleder.®

Karamani’nin tefsirinin ismi konusunda her ne kadar farkli séylemler mevcutsa da
Kesfii’z-ziiniin’da Tefsiru’l-Kur’dnl?® adinda zikredilmesi tarafimizca esas 6l¢iit kabul edilmistir.
On bir ciltten olusan bu eser, ilk bakista gerek “Al3 gerek “w 423l J& gibi ifadeleriyle bir
serh goriintiisii verse de bu ¢ikarim dogru degildir. Zira hem Katib Celebi (6. 1067/1657) hem
de ondan sonra gelen tabakdt yazarlari bu eserin miistakil bir tefsir oldugunu ifade
etmislerdir.!! Karamani'nin Zemahseri'yi (6. 538/1144) ya da Beyzavi'yi (6. 685/1286) serh
etmenin disinda kelimelerin liigat manalarina, istikakina, belagattaki konumlarina, Kkiraat
vecihlerine, Kur'an ilimlerine, itikadi-fikhi-tasavvufl konulara deginerek ayetleri tefsir etmesi
onun 6zgiin bir tefsir yazdigina delildir.

2. Tefsiru’l-Kur’dn

Ahmed b. Mahmd el-Karamani’ye ait olan Tefsfru’l-Kur’dn, tamami heniiz tahkik
edilmemis yazma bir tefsirdir. Mevcut niishalar1 Beyazit Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde, 12

Siileymaniye Kiitliphanesi'nde’3 ve Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eser Kiitiiphanesi’'nde !4
bulunmaktadir.

Karamani, telif ettigi Tefsiru’l-Kur’dn adli eserinde Hz.Peygamber (s.a.s.), sahdbe, tibiin
ve etbal't-tabiinden gelen nakillere siklikla yer verir. Bu bakimdan onun tefsiri rivayet
tefsirinin bitiin sartlarim saglar. Ancak tefsirde cesitli gords, ilim ve tartismalart ele
almasindan hareketle eserin rivayetten ziyade dirayet yoni 6ne ¢ikan bir tefsir oldugu
soylenebilir. Bu yilizden Tefsiru’l-Kur'‘dn'in dirayet tefsir literatiirine ilave edilmesi
kaginilmazdir. Bununla birlikte miifessirin bir Halveti seyhi olmasi ve eserinde tasavvufi
tefsirler yapmasi, Tefsiru’l-Kur’dn’in isari tefsir olarak da bilinebilecegine delildir.

Isari tefsirden bahsederken kisaca tasavvuftan soz etmek yerinde olacaktir. Tasavvuf
Islam’daki manevi hayatin ve ahlaki degerlerin adidir. Tasavvuf hareketinin izleri Hz.
Peygamber (s.a.s.), sahdbe ve tdbilnin yasantisinda bulunmakla birlikte miistakil bir ilim

6 Nev‘izade Atayl, Hadd'iku'l-hakd'ik fi tekmileti’s-Sakad'ik, (Istanbul: Elma Basim ve Yayin, 2017), 337.

7 Demir, XI11.-XVI. y.y. Arast Osmanli Miifessirleri, 157-158.

8 Atayi, Hadd'iku'l-hakd'ik, 337.

9 Atayi, Hadd'iku'l-hakad’ik, 337-338.

10 Katib Celebi, Kesfii’z-ztintin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiintin, tsh. Muhammed Serefiiddin (Beyrut: Darti Thyai’t-Tiirasil-
‘Arabi, 1941), 1/456.

11 Katib Celebi, Kesfii’z-ziiniin, 1/456; Demir, Osmanl Miifessirleri, 161; Mesut Kaya, “Osmanli {lim Geleneginde Serh
ve Hasiye Yaziclhgl-Ahmed el-Karaméani'nin Tefsiri/Zemahgeri Serhi Ornegi-” Marife 15/1 (Yaz 2015), 19.

12 Eser Kilig Ali Pasa niishasinin 477-492 numaralarinda bulunmaktadir.

13 Eser Carullah niishasinin 109-117 numaralarinda bulunmaktadir.

14 Eserin demirbag numarasi 21 Hk 338'dir.
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halinde degildi. Nitekim fikih, hadis, tefsir ve kelam gibi ilimler de sahabe zamaninda yoktu.
Bunlar, hicri ii¢lincii asirda miistakil bir ilim haline gelip bu konularda eserler telif edilmistir.
Bu bakimdan tasavvufu bidat kabul etmek son derece hatalidir. Giinkii ayn1 husus diger Islami
ilimler icin de iddia edilebilir.!5 Ote yandan Islam toplumu riihi ve manevi degerlerinin biiyiik
bir kismini elde etmek i¢in tasavvuf ilmine muhtactir. Zira bu ilim, islam dininin tazelik,
canlilik ve heyecan ile goniillerde yasamasina vesiledir.!¢ S6z konusu heyecani kendi gonliinde
yasay1p baska goniillerin de yasamasina vesile olan kisilerise mutasavviflardir. Mutasavviflar
yasadiklan manevi haller sonucu Kur'an ayetlerinden birtakim manalar ¢ikarirlar. ilk anda
akla gelmeyip, tefekkiirle ve dyetin isaretinden kalbe dogan bu manalara isari tefsir denir.!7

Stfilerin kalbine gelen manalarin tefsirde kabul edilip edilmemesi belli sartlara
baghdir. isari tefsirin Kuran’in nazmindaki zahiri mana ile celismemesi, murad: ilahinin
sadece isarl manadan ibaret oldugunun iddia edilmemesi, dyetlerdeki gramer kurallarina
riayet edilmesi, ilgili yorumlarin seri bir delil ile desteklenerek herhangi bir seri veya akli bir
celiskiye imkan verilmemesi isari tefsirin kabul sartlar1 olarak belirtilmistir. Bu sartlar
saglamayan bir tefsir, mezmum ilimlerin arasina katilir ve dinde ne kaynak ne de irfan olarak
kabul edilir.!® Bu nedenle isari tefsirde en dnemli ve esas madde Kur'an'in zdhiri anlamiyla
celismemesidir.

Islam tarihinin her déneminde adi anilan isari tefsir, Osmanl toplumunda 6zellikle
Karamani’nin de i¢inde yasadigy yiikselme devrinden yikilisina kadar halk arasinda revag
bulmustur.!® Bu doénemde o6zellikle mutasavvif alimler ragbet gérmiis ve halk onlarin
tercih etmistir.20 Karamani’nin bu alimlerden biri oldugu rahatlikla séylenebilir. Zira eseri,
onun zahiri ve batinl ilimlerin pek ¢ogunu bildigini gosterir. Karamani’'nin isari tefsire bu
kadar 6nem vermesinin sebebi gerek 6grencilerin gerek halkin béyle bir tefsirin varligindan
haberdar olup ibret almalarini istemesidir. Nitekim isari tefsire dair zikrettigi 6rnekler bu
istegini belli etmektedir.

Daha once de isaret ettigimiz gibi Tefsiru’l-Kur’dn, sadece bir isari tefsir degildir. Zira
Karamani ayetlerin dnce zahiri manalarindan bahseder. Bu baglamda dncelikle siirenin ismini,
Mekki-Medeniligini, dyet sayisini, dyetlerin miinasebetini ve kisaca slirenin icerdigi temel
konular ifade eder. Ardindan ele aldig) ayetlerle baglantili olan Kur'dn ilimlerini, itikadi ve
fikhi meseleleri zikreder. Biitlin bunlar1 yaparken en basta Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabe veya
tabiinden gelen nakillere yer verir; sonrasinda ise meshur ve 6zellikle Ehl-i stinnet dlimlerinin
gorislerine isaret eder. En sonunda da biitiin bu zikredilenlerin ana fikri kabilinden ayetin
kastinin goniillerde yer etmesini saglamak amaciyla isari tefsire deginir. Karamani’'nin tefsir
yaparken uyguladigi metot istisnalar olmakla birlikte bu sekildedir. Konuyla ilgili olarak
Karaméani’nin tefsir metodunun istisnalarindan birisi her ayetin sonunda isari tefsire
deginmemesidir. Cogunlukla ayetin tefsirinin bitiminde yer verdigi bu tefsir yorumlari, bazen
dyetin bas bazen de orta kisminda goriilir. Bu ylizden Tefsfru’l-Kur’dn, Hakdiku't-Tefsir eseri
gibi biitlinctil bir isari tefsir degildir.

Bir tefsirin isari 6zelligi, miifessirin tasavvufa olan meyli, tefsirinde miiracaat ettigi
mutasavviflar ve kullandigi ciimleler gibi sebeplerle anlasilmaktadir. Tefsiru’l-Kur'dn bu
sebeplerin tamamini kendinde toplamaktadir. Zira miifessirin kendi climlesi ile de sabit olan

15 Siileyman Uludag, [sldm Diisiincesinin Yapisi Selef/Kelam/Tasavvuf/Felsefe (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012),
109.

16 Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi, 148.

17 Siileyman Ates, [sarf Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1974), 19.

18 Muhammed Abdu’l-Azim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan fi ‘ulimi’l-Kur'dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemreli (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-‘Arabi, 1995),2/68.

19 Abdulharpit Birisik, “Tefsir”, DI, (Ankara: TDV Yayinlari, 2011),40/287.

20 Mustafa Oztiirk, “Osmanl Tefsir Kiiltiirtine Panoramik Bir Bakis”, Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirti ve Tefsir
Calismalari, (Istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2011),1/114.
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tasavvufa meyli asikardir. Ote yandan tefsirinde kullandif1 isari Gislupla bircok mutasavvifin
sozlerinden de istifade etmektedir.

Karamani’nin isimlerini zikrederek, cesitli konularda goriislerine yer verip atifta
bulundugu meshur mutasavviflar Sehl b. Abdullah et-Tiisterl (6.283/896),2! Ebii'l-Hiiseyn en-
Nrf (6.295/908),22 Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909),23 Ebl Bekr es-S$ibli (6. 334/946),24 Ebii'l-
Kasim el-Kuseyri (6. 465/1072),25 Imam Gazzali (6. 505/1111),26 Cemaleddin Ishak el-
Karamani (6.933/1527) gibi zatlardir.2? Buisimlerin disinda belli bir isim zikretmeden sadece
ariflerin,?® hakikat?® ve isaret ehlinin30 sozlerine de yer verir. Ustelik onun isari tefsirinin
biiyiik béliimiinii bu sadette naklettikleri olusturur. Isim vermeden arifler veya ehl-i hakk diye
nakillerde bulunmak yalmz Karamani’de degil ondan 6nce ve sonraki bir¢ok miifessirde de
goriilen bir durumdur.3! Ayrica ¢ok az olmakla birlikte miifessirin kendi ifadeleriyle32 de isari
tefsir yapmasi dikkate degerdir.

Tefsiru’l-Kur’dn’da gorildigii tizere Karamani isari tefsirin tarihini sahabeye kadar
vardirir. Bu kanaate bizi yonlendiren sebep miellifin Maide sdresi lgtincti dyet hakkinda
zikrettikleridir. O Maide siresinin s Sile &udlly @S & &) 2530 “Bugiin dininizi kemdle
erdirdim ve iizerinize olan nimetimi tamamladim”33 ayeti inince Hz. Omer’in bu ayetten artik
dinde eksik bir seyin kalmadigim anladigl icin agladigindan bahseder. Nitekim bu ayetin
inmesinden yaklasik seksen iki giin sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) vefat etmistir.34

Hz. Omer’in séz konusu ayet hakkinda yaptigi yorumun zahir olmadif1 aciktir. Onun
kalbinde ayetin zahiri anlamina ek olarak bir diger mana da ortaya ¢ikar. Bu mana onun
gonliine diisen isaretten baska bir sey degildir ve bu isaretin 6n goriliip agiga cikartilmasi ise
isarl tefsirdir. Karamani'nin bu 6rnegi eserinde zikretmesinin sebebi isari tefsirin sahabe
tarafindan da yapildigini gostererek gecerliligini kanmitlamaktir. Zira sahabenin yaptigr bir
amel sonraki nesiller i¢in biiyiik bir 6rnek tegkil etmesinin yani sira vazgegilmez bir kaynaktir.

2.1. Tefsiru’l-Kur’an’dan isari Tefsir Ornekleri

Osmanli miifessirlerinden Karamani’nin Tefsiru’l-Kur'dn adl1 eserinde zikrettigi
tefsirlerde dikkat cekici en onemli husus ayetteki harflere veya dyetin tamamina yonelik
degindigi isarl yorumlardir.

2.1.1. Harflerle flgili Tefsirler

Karamani, Kur'dn’daki bazi harflerin derin manalar tasidigini diisiiniir ve bu manalara
ibret alinmasi amaciyla isaret eder. Ayrica bu konudaki mutasavviflarin sézlerine de yer verir.
Miifessir, Bakara stresinin ilk dyeti olan &l deki “Elif’i tefsir ederken sunlari soyler: Elif
kendisinde istivay1 (harflere hdkimiyet) ve intisdb1 (harflerin kendisine olan biati) barindiran
mahre¢ harfidir. Diger harfler ona bitisirken; o higcbir harfe bitismez. O noktalardan ve

21 Ahmed b. Mahmud el-Asam el-Karamani el-Larendi, Tefsfru’l-Karamdni, (Istanbul: Silleymaniye Kitiiphanesj,
Carullah Niishasi, 109), Y 50b.

22 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), Y 50b.

23 Karamani, Tefsir (Carullah, 113), 174b.

24 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), Y 50b.

25 Karamani, Tefsir (Carullah, 111), 53a.

26 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 107a.

27 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 212a. Bu zat, Karamani'nin seyhidir. Bkz. Demir, XII1.-XVI. y.y. Arast Osmanl
Miifessirleri, 158.

28 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 103b.

29 Karamani, Tefsir (Carullah, 109),47b.

30 Karamani, Tefsir (Carullah, 111), 26b.

31 Vehbi Karakas, “AlGisi'nin Rithu’l-Medni’sinde isari Tefsir’, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2
(Temmuz-Aralik 2013), 185.

32 Karamani, Tefsir (Carullah,109),47b.

3 el-Maide 5/3.

34 Karamani, Tefsir (Carullah, 111), 24b.
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harekelerden arinmis, mekanlara ihtiya¢ duymayan bir harftir. Eger bir kul da elif gibi
sabik/éncii olmak isterse hem disinda hem de icinde istikamet iizere olsun. Insanlardan uzak
durup, diinyalik mekanlardan yiiz cevirerek Allah’a yonelsin.35 Burada zikredilenler
Karamani’nin tasavvufla olan baglantisin1 gostermeye kafidir. Zira kullanmis oldugu istivg,
intisap, tecerriit, tebettiil3¢ gibi kavramlar tasavvufun terimlerindendir.37 Ote yandan miifessir
harflerde bulunan hareke ve nokta gibi isaretleri diinyalik islere benzetmekte ve bunlardan ne
kadar uzak kalinirsa Allah’a yonelmenin de o kadar artacagini vurgulamaktadir. O elif harfini
biitiin harflerin efendisi ve énciisii olarak kabul etmektedir. Insanin da tipk: elif gibi malayani
islerden ve diinyaya onu meylettirecek kisilerden uzak durmasi gerektigini ifade etmektedir.
Bunu yaptigi miiddetge insanin Allah’a daha ¢ok yaklasacagini ve éncii kullardan olacagin
bildirmektedir. Miifessirin elif harfi ile ilgili bu agiklamalar tasavvufun bir bagka terimi olan
riyazet38 ile de dogru orantilidir.

Miifessir, Meryem stresinin ilk dyetinde3® gecen hurf-u mukattaay1 ariflerin soziiyle
aciklamaktadir. Buna gore & (kaf), kitAbet manasinda Allah’in rahmetini ve merhametini kendi
nefsine yazmasina, » (hi), hidayet manasinda muminlerin Allah’1 bilerek hidayete ermesine,
L (y4), ytsr (kolaylik) manasinda zorluktan sonra kolaylik nimetine, ¢ (‘ayn), ilim manasinda
Allah'in yaratuklarinin gizli-agik, az-¢ok her hallerini bilmesine, o= (sad), ise sadik manasinda
Allah’in vaadine sadik olmasina isaret etmektedir.40

Hurif-u mukattaa ile baslayan sirelerden biri olan Taha sfiresinin basinda gecen <

kelimesinin Zemahseri’den (6. 538/1144) nakille Yemen dilinde “Ey adam!” anlamina
geldigini*! sdyleyen Karamani, miifessirlerin cogunun bu goriisii kabul ettigini ayrica “Ey
adam!” ile hitap edilenin Hz. Peygamber (s.a.s.) oldugu konusunda herhangi bir siiphenin
bulunmadigini ifade eder.42 O halde miifessire gére Taha ile kastedilen Hz. Peygamber’'dir
(s.a.s.).

Karamani, Yasin suresinin basindaki o« harfleri hakkinda ise su ifadelere yer verir:
Abdullah b. Abbas’tan nakledildigine gore o« Tay lehgcesinde “Ey insan!” anlamina gelir. Ayrica
Muhammed b. Hanefiyye’den gelen bir rivayete gore bu ifade ile Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hitap
edilmis ve “Ya Muhammed!” anlamindadir.#3 Cafer es-Sadik (6. 148/765) da bu harflerle Hz.
Peygamber’'in kastedildigini sdyleyerek bunun “Ya Seyyid!” manasina geldigini ifade eder. 44
Kanaatimizce Karamani’nin bu nakillere yer vermesinin sebebi, Yasin harfleri ile Hz.
Peygamber’'in (s.a.s.) kastedildigine isaret etmesidir. Ayrica o biitiin bunlara ek olarak Hz.
Peygamber’'in (s.a.s.) “Allah Kur'dan’da benim ismimi yedi kere zikretti: Muhammed, Ahmed,

Taha, Yasin, Miizzemmil, Miiddessir ve Abdullah”45 seklindeki hadisini de delil olarak

35 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 50a.

36 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 50a.

37 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Marifet Yayinlar, ts.), 281, 514.

3% Nefsin beden ve diinyaya yonelik arzularim kirmak, bunlar1 etkisizlestirerek nefsi aklin ve dinin tespit ettigi
sinirlar iginde tutmaya riyazet denir. Siilleyman Uludag, “Riyazet”, DA, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar,
2008).35/143.

39 “Gaxy” Meryem 19/1.

40 Karamani, Tefsir (Carullah, 112), 252a.

41 Ebu’l-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamidi’t-tenzili ve uyini’l-ekavili fi vucithit-
te'vil, thk. Adil Ahmed - Ali Muhammed (Kahire: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 4/64.

42 Karamani, Tefsir (Carullah, 113), 84a.

43 Karamani, Tefsir (Carullah, 115), 278b.

44 Karamani, Tefsir (Carullah, 115),279a.

45 Buhadis kiitiib-i tisa‘da gegmemektedir. Maverdi (6.450/1058) tefsirinde bu hadisin Hz. Ali'den nakledildigini
ifade etse de Kurtubi (6.671/1273) sahih olmadigini dile getirmektedir. Bkz. Ebii'1-Hasen All b. Muhammed el-
Maverdi, en-Niiket ve’l ‘Uytin, thk. Abdulmaks®id b. Abdurrahim (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.) 5/5; Ebii
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferhel-Kurtubi, el-Cdmi‘u Ii ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetli'T-Risale, 2006), 17 /409.
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getirmektedir.4¢ Miellifinisnadin sahihligine bakmaksizin rivayetlere yer vermesi, onun daha
ziyade anlama odaklandigini gostermektedir.

Karamani »= harfleri ile baslayan stirelerden biri olan Fussilets{resinin ilk ayetini tefsir
ederken isaret ehli dedigi mutasavviflarin goriislerine yer verir. Buna gére hda ve mim g
manaya gelir. Ilki, bu ifade “Iste bu kitap habib-i a’zam’dan mahb{ib-u a’zam’ina indirilen bir
kitaptir” manasina gelerek kitab1 gonderen ile kendisine kitap génderilen zatin biiyiikliigiine
isaret eder. Ikincisi, bu harflerin kasem ifade ettigi ve “Serefime ve zatima yemin olsunki bu
kitap rahmet ve ikramla sana ve iimmetine indirilmistir’ manasim tasidig1 belirtilir. Uciinciisii
isebu harflerin Allah’in olan ve olacak her seyi Levh-i mahfiiz’da yazdigin ifade ettigi soylenir.
Bazi alimlere gore ise hd hikmeti, mim ise minneti ifade eder. Buna gore Allah kullarina
hikmetleri indirerek onlara ihsanda bulunur.4?

Kaf stresinin hurif-u mukattaa ile baslayan “Kdf’4% ayetinin manasi konusunda da
cesitli goriislere yer veren Karamani, son olarak kaf ayetinin kaf ile baglayan ya da icinde kaf
harfi olan kelimelerin manasina isaret ettigini belirtir. Zira bu stireyi tefsir ederken en basta
alimlerin ¢ogunun alfabe harflerinin tek basina da kendileri ile olusturulan sézciiklere yonelik
manalar tasidigina dair goriis birliginde olduklarini ifade eder.#® Ayrica bununla ilgili olarak
Muhammed b. Ka'b’in (6. 108/726) kafin Kadim, Kadir, Kahir, Karib, Kabid gibi Allah’in kaf
harfiyle baslayan isimlerine isaret ettigini dair goriisiinii nakleder.5°

Karamani, Allah’in kullarina hitap sekillerini inceleyen Kur’an ilimlerinden hitabii'l -
Kur’an ilminin5! kapsaminda irdelenen harflerin manasi konusunda meshur uliimu’l-Kur’an
eserleri mielliflerinden farkli goriis nakletmektedir. Bu farkli goriisler, kuskusuz
Karamani’'nin tasavvufa olan meylinden kaynaklanmaktadir. Bu baglamda onun s6éz konusu
harflerin bazisina verdigi anlamlar su sekilde serdedebiliriz:

&8 & G Ey insanlar® dyetindeki U kudreti ifade eden nidadir, &l yaratilan varliklara
isaret eder. & ise mésiyetten/giinahlardan kaginilmasim hatirlatan harftir.53

A o GEy Nebi ayetindeki Grahmeti ve merhameti ifade eden nidadir. &/ peygamberlik
gorevine isaret eder. & ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sefaatine bir hatirlatmadir.54

sl Gl G G Ey iman edenler ayetindeki U yakinlig ifade eden nidadir. & miiminlerin
bagislanmasina isaret eder. & ise miiminlerin gaflette olmamalari i¢in bir uyaridir.>3

G880 & G Ey kdfirler Ayetindeki G lanete ugramayi ifade eder. & Kafirlerin helak
olmalarina isarettir. W ise kafirlere kars1 delil getiren bir harftir.56

Miifessir Karamani, tefsirinde harfleri tek tek agiklamaktan ziyade onlarin sayisina da
dikkat cekmektedir. Yani bir dyette bulunan ctimle ka¢ harften olusur ve bu say1 ile cimlenin
irtibati nedir ve say1 ile ne Kkastedilir gibi sorular hakkinda bazi isarl manalara yer
vermektedir. Bu baglamda Fatiha sfresinin basinda gecen <=\ “Biitiin hamdler Allah’a
mahsustur”>7 clmlesindeki harflerin adedinin sekiz oldugunu ve cennetin de sekiz kapisi

46 Karamani, Tefsir (Carullah, 115), 278b-279a.

47 Karamani, Tefsir (Carullah, 116), 44a.

48 el-Kaf50/1.

49 Karamani, Tefsir (Carullah, 117),113b.

50 Karamani, Tefsir (Carullah, 117), 114a.

51 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahménb. Ebi Bekr es-Suyiti, el-itkdn ff uliimi’l-Kur'an, thk. Merkezii’d-Dirasatil-
Kur’aniyye, (ts.), 4/1494.

52 Karamani, Bakara s{iresinin Ey insanlar diye baslayan 21. yetini tefsir ederken Kur’dn’da “Ey” ile baglayan ¢esitli
hitaplara deginmistir. Ancak ilgili ayetlerin sadece hitap ile muhatabini zikrettigi icin burada ayet numaralarini
vermedik. Bkz. Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 139a-b.

33 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 139a.

54 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 139a.

55 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 139b.

36 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 139b.

57 el-Fatiha1/2.
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bulundugunu; o halde temiz bir kalple bu zikri sdéyleyen kimsenin cennetin sekiz kapisindan
gireceginis® ifade eden miifessir, s6z konusu yorumuyla bu zikrin 6nemine dikkat cekmek
istemekte, tipki namaz gibi Allah’a hamd etmenin de cennetin anahtart1 oldugunu ima
etmektedir.

2.1.2. Ayetlerin Biitiiniiyle ilgili Tefsirler

Karamani bitiin Kur'an'in 6zeti oldugunu belirttigi Fatiha siiresi hakkinda bir¢ok isari
tefsire deginmektedir. Onun dile getirdigi yorumlardan bir kismi su sekildedir: 4 sl “Biitiin
hamdler Allah’a mahsustur”>® ciimlesi Allah’'in zatinin varligina, birligine ve O’nun kemal
sifatlarla vasfedilmesine, uul\—d\ &5 “Alemlerin Rabbi” biitiin varliklarin baslangic1 olduguna,
o a0l “Din giintiniin sahibi”6® ahirete, Allah’a hamd ederek salih amel isleyenlerin
miikafatla; Allah’tan yiiz ¢evirip kusur isleyenlerin iseazapla vad edildigine, Criis U5 “Ancak
senden yardim dileriz"¢! climlesi ihlasli kullarin Allah’tan yardim istemeleri gerektigine,
Al bl gall Ukl “Bizi dosdogru yola ilet’s? ciimlesi ise ihlash kullarin yanhs yollardan
sakinarak her zaman terakki talep etmeleri gerektigine isaret etmektedir. 3

Bakara siresinin Cwajs e@;-‘ﬂe “Onlann kalplerinde bir hastalik vardir”¢4 ayetindeki
kalbin hastaligini imam Gazzali'nin (6. 505/1111) fhydu ‘uliimid’d-din adli eserinden istifade
ederek tefsir eder.65 Buna gore;

Her uzuv, kendine has olan bir fiili yapmak tizere yaratilmistir. O halde bir
uzvun hastaligl yaratildigy fiili yapmasina engel olan bir seyin meydana
gelmesiyle ortaya cikar. Mesela ellerin hastaligl tutamamak; gozlerin hastaligl
gorememektir. Kalbin hastalifn da tipki diger uzuvlar gibi yaratilmasina sebep
olan fiili yapamama halidir. Kalbin fiilleri ise ilim, hikmet, marifet, Allah sevgisi,
Allah’a ibadet etmek, O’nu zikretmekten lezzet duymak gibi fiillerdir. Her uzvun
bir faydas1 vardir; kalbin faydas1 da hikmet ve marifettir. Insan1 hayvandan ayirt
eden en onemli sey esyanin hakikatini ve onu yaratan Allah Tedld’y1 bilmesidir.
Eger insan her seyi bilir ama Allah’1 bilmezse sanki hi¢bir seyi bilmiyormus
gibidir. Bilmenin (marifetin) aldmeti ise muhabbettir. Kim Allah’1 bilirse Allah’a
muhabbet duyar. Muhabbetin alameti ise diinyay1 ve diinya disinda sevilen
seyleri Allah’a tercih etmemektir. Kimde Allah’tan daha sevgili bir sey bulunursa
onun kalbi hastadir.6¢

Miifessir 192 & 15135 36 “Allah’a ortaklar kosmayin”¢7 dyetindeki ortaklarin ne oldugu
konusunda ilk siifilerden olan Sehl et-Tiisteri’nin (6. 283/986) isari tefsirine deginmektedir.
Ona gore bu ayet ile kastedilen “Allah’in zitlarini/karsitlarini ona ortak kosmayin. Allah’in en
bliyiik ziddi/karsit1 ise kotiiligli ¢cok¢a emreden nefs-i emmaredir.”¢8

555 15405 ) &350 &) “Muhakkak ki Allah size bir sigir kurban etmenizi emreder” 6
dyetinin zahiri tefsirini bitiren Karamani, “Bu ayette suna da isaret vardir’7° diyerek adyetin
isari tefsirine gegmektedir. Ona gore Allah Teala bu ayetle insanlarin hayvani nefslerini kurban

58 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 26a.

59 el-Fatiha 1/2.

60 el-Fatiha 1/4.

6l el-Fatiha 1/5.

02 el-Fatiha 1/6.

63 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 47b.

64 el-Bakara2/10.

65 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 107a.

66 Ebsi Himid Muhammed b. Muhammed Ahmed el-Gazzali, [hydu ‘uliimi’d-din, thk. Ebii'l-Fazl Abdurrahimb. el-
Hiiseyin (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1982), 3/62.

67 el-Bakara 2/22.

68 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), Y 50b.

09 el-Bakara 2/67.

70 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 249a.
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etmelerini ister. Clinkli nefsin kurban edilmesinde kalbin ve ruhun hayati vardir. O kurban
edilirse ancak ruh hayat bulabilir. Bu ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Biz en kii¢iik cihattan en
biiyiik cihada doéniiyoruz”’! diye isaret ettigi nefsle miicadeledir. Buna gore nefsle miicadele
etmek ve onu yenmeye calismak Allah katinda en biiyiik cihattir.72 Bu baglamda Karamani bir
sonraki &b 55 Hse V3 = )E Y 555 6“0 ne geng ne de yagh bir sigirdir. Bunlarin arasinda bir
inektir’73 ayetinde de nefs 6zelinde isari tefsire devam etmektedir. 0, &is G 3 aliz 5351 23 13 s
“Ne zaman ki o olgunluga ulasip kirk yasina gelince”74 ayetini ve “Tasavvuf kirktan sonradir”75
soziinl delil kullanarak ayette nefsin kurban edilmesinin ne ¢ok gen¢ ne de ¢ok yashlk
zamaninda dogru olacagina isaret etmektedir. Bu durumda nefs ne sarhos olan genclik ne de
giicten diisen yaslilikzamaninda degil bunlarin arasinda aklin tam kemale erdigi bir zamanda
kurban edilmelidir. O, nefsin kurban edilmesi gereken yasin kirk olduguna isaret etmektedir.
Ona gore bu yas hem bedenin hem de zihnin tam miisait oldugu yastir. 76

Karamani  cpbUl 58 Wil £86 3158a 355 & 058 99 06 “Rabbim séyle buyuruyor: O rengi
bakanlara siirir veren sapsart bir sigirdir”77 ayetinin isari tefsirinde ise sar renge ve sirlr
kelimesine dikkat ¢ekmistir. O ayette gecen sarl renkten Kkastedilenin miisahede talebinde
bulunan riyazet ehlinin ytzlerindeki sarilik oldugunu ifade etmistir. Karamani bu tefsirine
sOyle devam eder: “Bu dyle bir sariliktir ki siislii bir sariliktir, kétii ve iginde kusur olan bir
sarilik degildir. Ayrica o bakanlara siirGr verir. 25551 i Ge aga 535 3 gblaws “Onlarin nisdneleri
secde izinden dolay yiizlerindedir”78 &dyeti de buna isaret eder. Hz. Peygamber'in (s.a.s.)
‘Allah’in veli kullar 6yle insanlardir ki gorildiiklerinde Allah’t hatirlatir'’® sézii de bunu
destekler”. Karamani, nefsini kurban eden zitlarin yiizlerinde insanlarin goéziine giizel
goriinen bir rengin belirdigine ve bunun yalniz Allah tarafindan verildigine isaret etmistir.
Zikredilenlerden anlasildig) iizere Karamani'ye gore bu ayet, nefsin Allah icin kurban edilmesi
gerektigini ifade etmistir. Karamani, nefsi hayvana benzeterek onun yemek, igmek, uyumak
gibi diinyasimi ilgilendiren seylerle anilmaktan sakinmasi; dolayisiyla bu tarz islerden
olabildigince arinip Allah’a yaklasmasi gerektiginden bahsetmigtir.80

Mefatihu'l-gayb ayeti8! olarak bilinen Lokman siresinin 34. dyetinin sonunda gecen
Allah’in  Alim ve Habir8? isimlerinin isari tefsiri hakkinda Karamanl mutasavviflarin
gorislerine yer vermektedir. O irfan sahibi alimlerin Allah’in Alim ismini su sekilde tefsir
ettiklerini belirtmektedir: Allah’in ilimleri {i¢tiir: Biri &m yani genel, biri de has yani 6zel
ilimdir, biri de hassii’l-hds yani en has ve en 6zel olan ilimdir. Genel ilimler seriatle ilgili
ilimlerdir. Has ilim hakikat ilmidir. Hassi’'l-has olan ilim ise sir ilmidir ki bu da gayble ilgili
olan ilimlerdir. “O gaybi bilendir. Razi oldugu el¢ci hari¢ hi¢ kimseye gaybini bildirmez”#3
dyetinden dolay1 sadece peygamberlerin, velilerin ve meleklerin muttali oldugu ilimler gayb

71 Beyhaki (6.458/1066) bu hadisin isnadinin zayif oldugunu belirtir. Ayrintih bilgi icin bkz. Ebi Bekr Ahmed b. e-
Hiiseyin el-Beyhaki, ez-Ziihdii’l- kebir, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Dari'l-Cinan, 1987), 165, (No. 374).

72 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 249a.

73 el-Bakara2/68.

74 el-Ahkaf46/15.

75 Kanaatimizce Karamani burada tasavvufyoluna girmeye niyetlenenin kirk giin halvette kalmasini kasteder. Zira
ona gore kirk giinii tamamlayan kimse yoluna devam edebilir.

76 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 249a.

77 el-Bakara 2/69.

78 el-Fetih 48/29.

79 Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyiiti, ed- Diirrii’l-mensir fi't- tefsiri’l-me’siir, (Beyrut: Darul-
Fikr,2011), 4/371; Hadisin diger rivayetleriicin bkz. Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen-i Ibni
Madce, thk. Bessar Avvad MaTif (Beyrut: Darii’l-Cil, 1998), “Ziihd”, 4 (No. 4119).

80 Karamani, Tefsir (Carullah, 109), 2°1a.

81 “Kiyametin bilgisi sadece Allah katindadir. O yagmuru yagdinr ve rahimlerde olani bilir. Hi¢ kimse yarin ne
kazanacagini bilemez. Yine hi¢ kimse nerede olecegini bilemez. Allah her seyi bilir ve her seyden haberi vardir’.
(Lokman 31/34).

82 Lokman 31/34.

83 Cin72/26-27.
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ilimlerinden biridir. Gayb ilimlerinden birisi de vardir ki bunlar sadece Allah’in kendine has
kildigi ilimlerdir. Bu ilimlere ne mukarreb (Allah’in huzuruna ¢ok yakin) bir melek ne bir Nebi
ne de bir Resul vakif olabilir. Iste bu ilim mefatihu’l-gaybtir. Bunlar yalmz Allah bilir. Miifessir,
bu konuda yine Lokman sfiresinin 34. ayetine isaret ederek kiyametin, yagmurun, anne
karninda olan bebegin bilgisini ve yarin kimin ne kazanacagini ve nerede dlecegini sadece
Allah’in bildigini belirtmektedir.84 Bize gore de bu ayetteki durum ve olaylarin bilgisi her ne
kadar teknoloji veya herhangi bir metafiziksel bulgular ile tahmin edilse de bu bilgiler kesin
bir kanaat tasimamaktadir. O halde bu dyet Allah’in ilminin her tiirld ilim ve bilgiden tstiin
oldugunu gosteren en dnemli dyetlerden biridir.

Sonug

Allah Teala birgok ayetinde kullarini ayetleri lizerine diisiinmeye davet eder. Bundan
dolay1 irfan sahibi dlimler tarafindan ayetlerin kesf ve ilham yoluyla tefsir edilmesi manasina
gelen isari tefsir varligin1 ¢ok eskilere dayandirir. Nitekim bu tefsirin ilk 6rnekleri, sahabe
zamaninda karsimiza ¢ikar. Ancak Islamiyet’in ilk dénemlerine kadar uzanan bu tefsirin kabul
edilmesinin en 6nemli sarti ayetin zahiri manasina aykir1 olmamasidir. Derin diisiinmenin
sonucunda ortaya ¢iktigl ileri siiriilen isari tefsir, kullarin ayetlerden ibret almalarini ve bu
baglamda da Allah’a olan bagliliklarinin artmasini amaglar. Bunlarin yani sira zahiri tefsirin
kulun aklina, isari tefsirin ise gonliine tesir ettigi belirtilir. O halde bir¢cok mutasavvif alimi
blinyesinde barindiran Osmanli Devleti'nde isari tefsirin olmamasi diigliniilemez. Bu
tefsirlerden biri de Karaman’da diinyaya gelip ilim tahsilini Istanbul’da tamamlayarak hem
miderris hem de mutasavvif bir alim olan Ahmed b. Mahmd el-Karamani'nin Tefsiru’l-Kur'dn
adli eseridir. Karamani, eserinde Aayetlerin zahiri tefsirini verdikten sonra isari tefsirlerine
deginerek ayetlerin anlamlar iizerine diisiiniilmesini, ibret alinmasini ve tasavvufa gore amel
edilmesi gerektigini soyler.

Karamani’'nin  isarl tefsiri, basvurdugu Kkaynaklar agisindan (¢ bdlimde
degerlendirilebilir. Bunlardan biri ayetleri isim belirterek ilk stifiler basta olmak tizere meshur
mutasavviflarin soézleriyle tefsiri, digeri isim belirtmeden arif ve hakikat ehli dedigi kimselerin
sozleriyle tefsiri ve son olarak kendi diisiinceleriyle tefsiridir. Bu baglamda onun tefsirinde
isarf yorumlara oldukga sik rastlanir. Ote yandan arastirma sonucunda onun isari tefsirlerinde
dinin temel konularina ters diisen herhangi bir yorumun olmadigini sdyleyebiliriz. Ancak
onun bu tefsirinin isnad konusunda zayif oldugunu belirtmek gerekir. Zira Karamani, bazen
rivayeti, raviden daha ¢ok dnemser. Bunun sebebi, okuyucunun isnaddan ziyade asil manaya
odaklanmasini saglamaktir. isnada dikkat etmemesi elestiriye acik olsa da bu durum yalniz
Karamani’de goriilen bir mesele degildir. Neticede isari tefsir yazan miielliflerin biiyiik bir
boliimii, manaya 6nem vermelerinden dolayi isnadi geri planda tutarlar.
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Analyzing of the Verses (ayat) Containing the Preposition "KeIIé/ifS” in the Context of
the Establishment of Hereafter faith in the Qur'an

Abstract

The Quran is a divine book that Allah sent to us through the Prophet. The main purpose of
this great book, which was sent as a guide to the believers and described as an unbreakable
bond by Allah, is to increase the value of its addressees both materially and spiritually by
guiding them to the truest and best. In this context, there are some principles in the Qur'an
that will positively affect the worldly and otherworldly life of those who believe in it,
especially the issues of faith, worship and morality. Therefore being the addressee of this
divine book is a great blessing and a test for us as well. Muslims have responsibility to
consider the word of Allah and act accordingly. Because from venerable Adem to the divine
messages given to some of the prophets who came and went up to the prophet venerable
Muhammad, both as pages and as books, have a limited content in terms of scope and
moreover these have not been able to save themselves from being distorted over time.
Against this the Qur'an, besides having a rich content in terms of content, has the quality of
the last perfect divine book that has been given the privilege of divine protection in terms of
wording and meaning. The Quran, which contains the divine messages of the ages, has a style
in make a lot of in few words and miraculous in context of words and meaning. Everyone
who has faith believes that the Quran, which is the word of Allah, is neither deficient nor
excessive in meaning and wording. Every surah, every verse and every word is appropriate
and indispensable. Based on this fact and based on the importance of Quran's perfection, it is
necessary to deal with each word, oath or emphasis throughout special attention. Regarding
to this aspect, the expressions, oaths, repetitions and objection sentences used by Allah, the
owner of divine speech, while conveying his message to the addressee are significant. In this
context, the different reflections of the preposition “kella/><", which is used in thirty-three
different places in fifteen Makki suras in the Quran, has different meanings. This preposition
in question, it is known that the aforementioned preposition is generally used in the Quran in
the context of establishing tawhid and belief in the hereafter. In this article, the preposition
“kella” in the Quran will be evaluated in terms of the establishment of belief in the hereafter.
Key Words: The preposition “Kella”, Quran, Hereafter, Rejection.

Kur’an’da Ahiret inancinin Tesisi Baglaminda “Kella/ S&” Edatinin Gectigi Ayetlerin
incelenmesi*

0z

Kur’'an-1 Kerim, Allah'in Peygamber (s.a.s) araciliftyla bizlere gonderdigi ilahi bir kitaptir.
Inananlara hidayet rehberi olarak gonderilen ve Allah tarafindan kopmaz bir bag seklinde
vasfedilen bu Yiice Kitab'in ana gayesi, muhataplarini en dogruya, en iyiye sevk ederek
onlarin maddi ve manevi yonden degerini yiikseltmektir. Bu ¢ercevede Kur'an’da basta iman,
ibadet ve ahlak konulari olmak {lizere ona inananlarin diinyevi ve uhrevi hayatina olumlu
yonde etki edecek birtakim esaslar yer almaktadir. Dolayisiyla bu ilahi kitaba muhatap
olmak, biiyiik bir liituf oldugu gibi ayn1 zamanda bizim i¢in bir imtihan vesilesidir. Zira Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelip ge¢mis peygamberlerden bazisina gerek sahife ve
gerekse Kitap olarak verilen ildhi mesajlar, kapsam itibariyle hem sinirli bir muhteviyata
sahip olmasinin yani sira, hem de zaman i¢inde tahrife maruz kalmaktan kendilerini
kurtaramamislardir. Buna mukabil Kur'an-1 Kerim ise muhteva itibariyle zengin bir icerige

*

Bu makale 2018 tarihinde hazirladigimiz “Kur'an’da Kelld ile Baglayan Ayetlerin Tahlili” adl1 yliksek lisans tezi
esas alinarak hazirlanmigtir. Ahmet Yiirekli, Uludag Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri
Bolumi, Tefsir Anabilim Dali, Doktora Ogrencisi.
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sahip olmasinin yaninda lafiz ve mana agisindan ilahi koruma ayricaligl kendisine verilmis
son miilkemmel ildhi kitap vasfina haizdir. Miislimanlarin bu anlamda Allah’in kelamini
dikkate alma ve buna uygun davranma sorumluluklar1 vardir. Caglar tstii ilahi mesajlan
kendisinde barindan Kur’an, lafiz ve mana itibariyle hem mu’ciz hem de miiciz bir tislba
sahiptir. Iman sahibi herkes, Allah’'in kelam: olan Kur'an'in, anlam ve lafiz olarak fazla yahut
eksik birakilmamis olduguna iman eder. Her bir sfire, her bir ayet ve her bir lafiz yerli
yerindedir ve olmazsa olmazdir. Bu hakikatten hareketle Kur'an'daki bu kusursuzlugun
O6nemine binaen her bir kelimeye, yemine veya vurguya ayr bir 6nemle bakmak
gerekmektedir. Bu yoniiyle ilahi kelamin sahibi Allah’in, mesajim muhataba ulastirirken
kullandigy ifadeler, yeminler, tekrarlar ve itiraz ciimleleri gibi vs. dnem arz etmektedir. Bu
baglamda Kur'an-1 Kerim’'de on bes Mekki strenin otuz ii¢ farkli yerinde ge¢mekte olan
“kella/3=%" edatinin mana itibariyle farkli yansimalar1 s6z konusudur. Bahse konu olan bu
edatin igerik olarak Kur'an’da genelde tevhit ve &hiret inancinin tesisi baglaminda
kullanildigr bilinmektedir. Bu makalede ahiret inancinin tesisi o6zelinde Kur’an’daki
"kellé/ﬁi" edatlan incelenip degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kella Edati, Kur'an, Ahiret, Reddetme.

Giris

Ahiret hayati Kur'an'in iizerinde énemle durdugu temel konularindan birisi olup Islam
akaidinin Allah, peygamber ve ahiret seklinde ii¢ ana esasindan birini teskil etmektedir.
Misliimanlarin hayatinda ¢ok onemli etkiye sahip olan ahiret hayati ve ona iman, basta
Mekke’'de nazil olan ayetler olmak tizere Kur'an’in biitiin siirelerinde dogrudan veya dolaylh
olarak tizerinde durdugu konular arasinda yer almaktadir.Kur'an’da ahiret konusu cesitli
sekillerde ve farkli baglamlarda anlatilmaktadir.

Bu konu Allah’a imanla birlikte zikredildigi gibi, ahireti inkar edenlerin Allah’1 da
inkar ettikleri seklinde bir ¢ercevede anlatilmaktadir.! Bu baglamda bir¢ok ayette gelir
seviyesi ylksek, servet ve mevki sahibi miitekebbir karakterdeki insan tiplerine temas
edilmekte ve bu inanlarin, diinya hayatinin cazibesine, servetlerine, toplumdaki siyasi ve
sosyal mevki ve nifuzlarina giivenerek aldandiklarn vurgulanmaktadir.2 Ayrica bazi
dyetlerde ise ahiret inancini kabule yanasmayan bu tiplerin, merhamet duygusundan yoksun
ve kibirli yapilarn 6ne ¢ikartilmakta ve bunlara dair psikolojik tahlillere yer verilmektedir.3

Misliimanlarin hayatina tesir etme ve sekillendirme anlaminda ¢ok 6nemli bir
konuma sahip olan ahiret hayati Kur'an-1 Kerim'de biitiin yonleriyle anlatilmaktadir. Bu
cercevede ilgili ayetlerde ahiret hayatinin bir dnceki sathasi anlaminda insanin 6limii ve
ruhunu teslim etmesi,* kiyamet alametleri®> ve bu esnada evrende meydana gelen sira disi
hadiseler canli bir sekilde anlatilmaktadir.¢6 Bu baglamda sfira iifiiriilerek? diinya hayatinin
sona erip ahiret hayatinin baslamasi ve akabinde insanlarin yeniden diriltilerek
kabirlerinden ¢ikartilip8 mahser yerine varmalarn® gibi ba’s ve hasre dair sahnelere yer
verilmektedir. Bununla beraber ahiret hayatinin bir pargasi olarak insanin hesaba

Nisa 4/38; er-Ra‘'d 13/5.

el-Mi'miniin 23/33-38; en-Neml27/1-5; el-Casiye 45/34-35.

en-Nahl 16/22; el-Muddessir 74 /43-47; el-Mutaffifin 83 /10-14; el-Maiin 107/1-3.
el-Mi'minin 23/99-100; el-Kiyamet 75/26-30.

el-Enbiya 21/96; en-Neml 27/82; ed-Duhan 44/11-12; el-Kamer 54/1.

el-Hakka 69/13-16; et-Tekvir 81/1-6; et-Tekvir81/1-6.

Yasin 36/51, 53; ez-Ziimer 39/68; el-Hakka 69/13-16.

ez-Ziimer 39/68; el-Mearic 70/43.

Ibrahim 14/49-50; el-isra 17/97-98; Meryem 19/68, 85-86; Taha 20/102.
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cekilmeleril0, o andaki karsilikli konusmalari, amel defterlerinin dagitilmasi!! ve neticede
insanlarin gruplara ayrilarak Cennet ve Cehennem’e sevk edilmel? siirecleri ayni sekilde
canli, hareketli ve irkiitiici bir tslupla ifade edilmektedir. Ahiret aleminin son safhasi
cercevesinde Cennetliklere verilen nimetler!3 ve giinahkarlara miistahak goriilen Cehennem
azabi!4 ayrintili olarak zikredilmektedir. Yine bu noktada Cennet ve Cehennemdekilere
melekler tarafindan yapilan hitaplar,!5 Cennetliklerle Cehennemlikler arasinda cereyan eden
karsilikli konusmalar,16 Cennet ve Cehennem hayatinin ebedi oluslan gibi meseleler,!?
Kur'an'da genis bir sekilde anlatilmaktadir.

Kur'an-1 Kerim’e vakif olan herkes bilir ki onun ihtiva ettigi her bir konu kendine 6zgii
bir anlatim tarziyla ifade edilmektedir. Bu ¢ercevede son ilahi kitabin lafiz ve ména uyumu,
siphesiz muhataplarinin iizerinde O6nemli derecede bir etki birakmaktadir. Tefsir
kaynaklarinda Kur'an'daki sfire ve ayetlerin Mekki ve Medeni seklinde bir ayrima tabi
tutulmasi, s6z konusu lsliibundaki 6zgiinliigiin bir yansimasi olarak goriilebilir. Dolayisiyla
Mekki stire ve ayetlerin lafiz ve mana haritasina bakildiginda daha ¢ok inang¢ konularindan
ve oOzellikle miisriklerin itikat baglaminda c¢eliskili hallerinden sik¢a bahsedildigi fark
edilecektir. Yiice Allah Mekki siirelerde mesajlarin1 kisa, 6z, yalin ve vurucu ciimlelerle
anlatirken kullandig) ifadeler dikkat cekmektedir. Ozellikle bu siirelerde tekrarlara sikga yer
verilmesi, cedel metodunun kullanilmasi, hurif-1 mukatta’alarin sfre baglarinda
zikredilmesi, yogun bir sekilde yemin ifadelerine basvurulmasi gibi hususlar dikkat
cekmektedir. Ayrica Mekki stirelerde “kella/>%” edatimin kullanilmasi, sair sitire ve ayetlerde
pek rastlanilmayan bir ifade bi¢imi olarak kendini gostermektedir.

Bu yiice kitaptaki lafizlar ve bunlarin muhatap tizerindeki etkileyici giicli, bunlarn ilk
defa duyan muhataplarin tepkileri, sonraki muhataplarin bu ayetlerle iliskileri ve nihayet
tefsir tarihi boyunca eser kaleme alanlarin bu ayetlerle ilgili goriisleri bizim i¢in dnem arz
etmektedir. Bu anlamada her bir ciimlenin, her bir kelimenin, hatta her bir harfin anlatim
biitlinliigl icerisinde 6nemli bir yeri vardir. Kur'an-1 Kerim’de on bes Mekki sirenin otuz li¢
farkli yerinde gecmekte olan “kella/>-S” edati daha ¢ok ahiret inancinin tesisi ve yer yer de
tevhit ilkesiyle alakali olarak kullanilmaktadir. Ancak biz bu makalemizde daha ziyade
ahiretle baglantili oldugunu diisiindii§iimiiz on iki farkli srede on yedi kez zikredilen
“kella/>=" edatimin kullanimlarina temas etmeye calisacagiz. Ozellikle bu calismamizda soz
konusu Aayetlerdeki “kelld/>-S” edatimin gectigi ayetlerin 6ncesinde nelerden bahsedildigi,
mezkir edatin Ayetteki islevinin ne oldugu ve “kella/>&” edatindan sonraki kisimda ise ne
soylendigi gibi hususlar1 goz éniinde tutarak bu makalemizi sekillendirmeye calisacagiz.

Ayrica bizim bu konudaki ¢alismamizdan daha oénce “Kur’‘an’da Kelli/ S-X" Edatr”
adiyla Halil [brahim Tang tarafindan bir makale kaleme alinmistir.!8 Séz konusu makale
“kella/>S” edatinin genel anlamlarini iceren ve bu cercevede Kur'an’daki kullanimlar
lzerine daha ziyade liigavl ve gramatik yo6nii 6n planda olan bir arastirma o6zelligi
tasimaktadir. Biz bu c¢alismamizda ise ilgili edatin niizl siireci dogrultusunda ahiret
inancinin tesisine olan rolinii tahlil etmeye calisacagiz. Kronolojik olarak ele alacagimiz
“kella/>—=" edatinin ahiret inanc1 baglaminda gectigi Mekki siireleri incelerken, bu kronolojik

10 el-A'Taf7/6-9; el-isra17/13-14.

11 el-1sra 17/13-14;el-Enbiya 21/94; Kaf 50/18; ez-Zuhruf 43 /80.

12 ez-Ziimer 39/71-73.

13 Muhammed 47/15; el-Mutaffifin 83/25-26; es-Saffat 37 /45-47; el-Vakia 56/28-29.

14 el-Miirselat 77/32-33; el-A'raf 7/40-41; {brahim 14/50; el-Mearic 70/16.

15 ez-Ziimer 39/71-74.

16 el-A’raf 7/44-45, 50.

17 el-Cinn 72/23; el-Ahzab 33/65; en-Nisa4/57; el-Maide 5/119; el-A’raf 7/36; et-Tevbe 9/22.

18 Halil ibrahim Tang, “Kur’an’da Kella/ SL&” Edatr”, Atatiik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 42 (Aralik 2014).
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tarihlendirmeyi Ibn Daris’in Fezailii’l-Kur'an adli esrinde zikrettigi niizul sirasim esas
alacagz.1® Ayrica ifade edelim ki sirelerin tamamen dogru bir sekilde niizul sirasini ortaya
koymak imkan dahilinde gozilkmemektedir. Zira bir siire biitiin olarak tek seferde inmedigi
gibi, ilgili sureler pes pese olarak da nazil olmamistir. Ancak biitiin zorluklara ragmen
stirelerin igerik ve tislubu dikkate alindiginda bu tasnifin Kur'an’t dogru anlama noktasinda
katki saglayacagina inancimiz tamdir. Keza ihtiyath bir yaklasimla tarih ve siyer kaynaklan
ile rivayete dayali bilgilerden istifade ederek ve derinlikli bicimde irdelemek suretiyle
ozellikle Mekki stireler baglaminda kesin olmasa da kronolojik tarihlendirme, niizul siireciyle
ilgili genel bir tablo olusmasina imkan saglamaktadir.20

Konunun anlasilmas1 agisindan 6ncelikle olarak “kellé/s\—i-” edatinin anlam ve islevleri
hakkinda kisa bir agiklamak yapilacaktir.

1. “Kella/ >s” Edatinin Anlamlar1

“Kella/>S” lafz1 Arap dilinde kullanilan edatlardan biridir. Bu edat emma/\ ve hatta/
i~ gibi dort harf iizerine insa edilmis olup “kella/>&” edatinda bulunan “elif/" kelimenin
ashindandir.2! “Kella/>&”nin miirekkep bir isim olup olmadigi hususu dilciler tarafindan ¢ok
tartisilmis bir meseledir. Netice itibariyle Basra dil ekoliiniin benimsedigi “kella/>&” terkip
ifade etmeyen bir harftir” tezi gelenek icerisinde ve ilmi muhitte kabul gérmiigtiir.22

"Kellé/M" edatiyla ilgili yaptigimiz incelemenin sonucunda edatin belli basl dort
anlamda kullanildigin1 tespit etmis durumdayiz. Bu tespit, hicri ikinci asirdan itibaren
olusturulan Arap dili kaynaklar1 esas alinarak yapilmistir. Dolayisiyla kaynaklarda “kella/>&”
edatina dair zikredilen dort anlam, Kur’an’daki “kellé/‘N‘S" edatlarinin manasiyla birebir
ortistiginii soylemek miimkiin goziikmemektedir. Genel itibariyle  “kelld/><” edat
Kur'an’da “vaz gecirme (red’-zecr)”, “olumsuz kilma (nefyetme)”, “reddetme”, “tahkik/teyit
etme” ve dikkat ¢ekip uyarma gibi anlamlarinda kullanilmistir.23 Sonug olarak tespit edilen
bu dort anlam, aslinda genel kabul gérmiis bir hususun reddi seklinde 6zetlenebilecek ana
mananin agilimlardir.

Kellé/iﬂi" edatinin yapist ve anlamlarina dair kisa agiklamanin ardindan Kur’an’'da
dhiret baglaminda hangi méana ve islevde kullanildigina dair yansimalarina temas edilecektir.

2. Vahyin ilk Alt1 Yilinda inen ve Ahiretle ilgili “Kella/>= ” Edatinin Gegtigi
Ayetlerin Tahlili

Bu baslik aluinda Mekke dénemindeki risalet siirecinin ilk alti yilinda nazil olan
Middesir, Fecr, Tekasiir, Kiyame, Hiimeze, Meryem ve Miimintn Sireleri'nde zikredilen
"kellé/ﬁfs” edatlarin1 irdelemeye calisacagiz. Konumuzla ilgili ayetleri tahlil ederken ilgili
dyetin siydk ve sibaki cercevesinde orijinal metniyle beraber degerlendirme gayretinde
olacagz.

2.1. Miiddessir Siresi'ndeki “Kella/ 3<” Edatlarinin Degerlendirilmesi

19 Ayrintil bilgi igin bk. Ibn Darfs, Fezdilii’l- Kur'an, thk. Gazvetii Bedir (Suriye: Darul-Fikr, 1987 ), 33.

20 Bukonuda ayrintih bilgi icin bk. Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili (Adana: Cukurova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 65-66.

21 Yais b. Alib. Yais, Serhul-Mufassal fi [Imi’l-luga (Beyrut: Daru’l-Ilmiyye, 2001), 5/132.

22 Bu konuda daha detayli bilgi i¢in bk. M. Cevat Ergin, “Basra ve Kife Ekollerinin Kullandiklar1 Farkli Nahiv

Terimleri”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/1 (Diyarbakir: Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay.
2003),40-50.

23 Bu konuda hakkinda daha detayli bilgi icin bk. Omer Abdu’l-Kaft Tevfik, “Kellé/js" Nefyen ve Tahkikan fi'l-
Kur’ani’l-Kerim Deldletiiha ve’s-ti'malatiiha ve Tehkiku Makaleteyni Ftha”, Mecelletu’t- Turasi'l-Arabiyyi 132
(2009), 115.
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Bu surede "kellé/js" edati on alti, otuz iki, elli Gi¢ ve elli dérdiincii dyetlerde olmak
lizere toplam dort defa geg¢mektedir. Biz bu ayetlerden konumuzla ilgili oldugunu
disindigimiiz otuz iki ve elli ti¢ numaral1 ayetlerin tahlilini yapmaya c¢alisacagiz.

Surenin ilk sekiz ayetinde Allah'in, elgisini Peygamberlik gibi kutsal ve sorumluluk
gerektiren bir vazifeye zihnen, bedenen, ruhen ve ahlaken hazirlamakta oldugu
goriilmektedir. Daha sonraki ayetlerde ise “Sekar/ %" ismiyle Cehennem giindeme
getirilmektedir.24 Devamindaki dyetlerde ise Cehennem'’in nitelikleri sayilmakta ve 6zellikle
aya, geceye ve sabaha yemin edilerek Allah'i, O’'nun mesajlarin1 ve ahiret giiniinii inkar
edenler icin Cehennem’in essiz bir uyarici oldugunun alti ¢izilmektedir.2> Bu ¢ercevede
muhtevasi sekillenen strede “kella/3%” edatinin gectigi otuz ikinci dyet su sekilde
zikredilmektedir:

25 () e ol ) Sl 15 D 2 G - ol 19 s Y gl - s Sl R ) g

“Iste bu, insanlk icin sadece bir é4iittiir. Hayir, (64iit almazlar.) Aya andolsun! Déniip
gitmekte olan geceye; Agarmakta olan sabaha andolsun ki, O (cehennem), insanlar i¢in, sizden
ileri gitmek ya da geri kalmak isteyen kimseler icin uyarici biiyiik cezalardan biridir.”26

Kur’an'in birgok ayetinde miisriklerin ahirete, hesap vermeye ve dolayisiyla Cennet ve
Cehennem’e inanmadiklar ifade edilmektedir.2? Miisriklerin en 6nemli 6zellikleri her seyi bu
dinya ile simirli gormeleri olup azap, miikafat, Cennet ve Cehennem’in varligim kabul
etmeyisleridir. Dinimizde iman esaslar1 arasinda, Allah inancindan sonra ahiret inanci

onemlidir. Dolayisiyla ahireti kabul eden birinin, diger inanglar1 kabul etmesi daha
kolaydir.28

Miiddessir Siresi'nde bu ayetteki "kellé/jS edatin onceki ve sonraki ayetlere
bakildiginda; ilgili edatin 6ncesinde Cehennem’in bir imtihan vesilesi oldugu, dileyenin iman
edip imaninda mutmain olacagl ve isteyenin de inkar edecegi gercegi ifade edilmektedir.?
Ayetin devaminda “kella/3” edatt kullamlmak suretiyle, Cehennem’i inkar edip alay
edenlere yonelik “boyle yapmayin” veya “bdyle yapmaniz dogru dogru degil” seklinde bir
ikaz ve olumsuz kilma anlam1 s6z konusudur. Bu ménaya paralel olarak tefsir literatiiriinde
bu 4yetteki “kella/>S edatimin anlam ve islevi, genel olarak reddetme ve olumsuz kilma
anlaminda yorumlandigl goriilmiistiir.39 Buna gore, ayetin manasi soyle olmaktadir: “Durum,
Cehennem’i inkdr eden Kkafirlerin dedigi gibi asla degildir. Hayir, Cehennem’i ve azap
meleklerini hafife alip inkar etmeyin. Aya, ¢ekilip gittig§inde geceye, aydinlandiginda sabaha
andolsun ki o (Cehennem) insan i¢in; i¢inizden ileri gegmek yahut geri kalmak isteyenler i¢in
elbette en biiyiik bir uyaricidir.”3! Ayrica “kella/>&”edati ile birlikte Allah, aya, geceye ve

24 el-Miiddessir 74/26-31.

M. Kamil Yasaroglu, “Miiddessir Sresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: T DV Yaymnlari, 2020),

31/462-463.

26 Kur'dn Yolu (Erisim 21 Agustos 2022), el-Miiddessir 74/31-37.

27 Benzer ayetler icin bk. en-Nisd 4/171; er-R’ad 13/5; Yasin 36/78; es-Saffat 37/16.

28 Konuyla ilgili olarak bk. M. Mahfuz Séylemez, Cahiliyye Araplarinin Ahiret Inanci (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016),99-105.

29 el-Miiddessir 78/26-31.

30 Muhammed ibn Cebir et-Taberi, Camiu’l-beyan an tevili Gyi’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki
(Kahire: Daru Hicr, 2001), 23 /425; Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-gayb (Daru’l-Fikr, 1981), 23/441-442; Ebu’l-
Kasim Mahmut b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki't- Tenzil ve Uyiini’l- Ekavil fi Viicii’t-Te'vil (Beyrut:
Daru’l-Marife, 2009), 1158; Ebu Mansur Muhammed el-Matiiridi, Tevildtii ehl-i stinne, thk. Mecdi Baslum
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005), 10/325.

31 Zemahseri, el-Kessdf, 1158; Matiiridi, Tevilat, 10/325; Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/212.
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giindiize yemin etmek suretiyle Cehennem ’in varliginin inkar edilemez bir hakikat oldugunu
belirtmektedir.

Slrenin sonlarina dogru, vahye karsi mesafeli olan, ahiret mefkiiresi olmayan inkarci
tiplerin risalet vazifesini sulandirma adina akla hayale gelmeyecek isteklerde bulunduklar
ifade edildikten sonra, bu isteklerinin asla gerceklesmeyecegi beyan edilmistir. Bu durum elli
liclincli ayette su sekilde anlatilmaktadir:

Do) YoE el oA Y YR B aia 5 ) sie A By ik

“(Uyaricilardan) 6giit almak yerine onlardan her biri kendisine agilmis sahifeler (ilahi
vahiy) verilmesini istiyor. Hayir! Aslinda onlar dhiretten korkmuyorlar. Daha dogrusu onlar
ahiretten korkmazlar. Asla (diisiindiikleri gibi degil)! Asla! Ama bilsinler ki bu, gercekten bir
ogiittiir, uyaridir!” 32

Misriklerin, Allah’in mesajlarina kars1 olumsuz tavirlarinin asil sebeplerinden birisi
de ahirete inanmamalaridir. Bu inkarcilar, glinah kaygis1 tasimadan, sorgu-sualle
karsilasacaklarini diistinmeden nefislerinin istedigi sekilde yasamaktan vazge¢miyorlardi.
Bahse konu olan elli iigiincii ayet, onlarin Islam ve Peygamber karsisindaki inkar ve
inatlarinin temelinde bdyle bir sorumsuzlugunun bulundugunu goéstermektedir. Miisriklerin
zihin diinyasimn, Hz. Peygamber’in getirecegi ilahi nizami anlamaktan ¢ok uzak oldugu
goriillmektedir.33 Bu anlamda miifessirler ayetteki “kella/>%” edatinin islev ve manasi
itibariyle boyle bir seyin olamayacag veya olmamasi gerektigi anlaminda “kella/>&” edatiyla
ifade edilmistir.34 Buna gore, ayetin manasi soyle olmaktadir: “Hayir! (istedikleri seyin
karsilign yoktur, 6yle sey olmaz). Daha dogrusu (onlar) ahiretten korkmazlar.”

Sonug itibariyle erken donem Mekki strelerin baginda yer alan Miiddessir Stresi'nde,
otuz iki ve elli ii¢ numarali ayetindeki “kella/3&” edati, 6nciil ve ardillan itibariyle ahiret
hayatiyla baglantili oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu edat Kur'an’da “(iiriimiis
kemiklerin asla diriltilmeyecegi”35 ve “Hayatin bu diinyadaki hayattan ibaret”?¢ seklinde
dhireti ciddiye almayan ve hesabi ve kitabin varlifina inanmayanlara yonelik vazgecirme
veya bir reddiye anlaminda kullanilmis oldugu anlasilmaktadir.

2.2. Fecr Stiresi’'ndeki “Kella/ 3<” Edatlarinin Degerlendirilmesi

Fecr Siresi'nde "kellé/jS" edat1 on yedi ve yirmi birinci ayetlerde olmak tizere toplam
iki defa ge¢mektedir. Konu baglaminda yirmi birinci ayetteki s6z konusu edatin manaya
tesirini ele almaya ¢alisacagiz.

Fecr Stiresi Mekke’de inen sirelerin tipik 6zelliklerini yansitmasi agisindan yeminle
baslayan sfirelerden bir tanesidir. Srede fecre, on geceye, cift ve tek olana ve akip giden
geceye yemin edilmektedir. Altinci ayetten on dordiincii ayete kadar Ad, Semiid ve Firavun
gibi her tirli diinyevi imkanlara sahip olmus ancak, mal ve servetle azip yoldan ¢ikmis zalim
topluluklarin  ahlaki zafiyetleri sirede anlatilmaktadir. Yirmi birinci ayete kadar
insanoglunun yanlis imtihan anlayisi, bencillik ve mala diigkiinliik gibi zafiyetleri anlatilir ve
akabinde su ayet zikredilir:

180 & fm ) &0 1Y '

32 el-Miiddessir 74/52-54.

3 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig Yay., 2006), 5/500.

34 Zemahsert, el-Kessaf, 1158; Razi, Mefatihu’l-gayb, 30/212, 213; Taberi, Camiu’l-beyan, 23 /461; Muhammed b.
Ahmed el-Kurtibi, el-Camiu li ahkami’l-Kur'an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetiir-
Risale, 2006), 21/403.

35 Yasin 36/78.
6 (Casiye45/24.

(%%
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“Hayir, bu boyle olmamali! Yer dagilip parca parca oldugunda;”37

Allah, bu surenin on besinci ayetinden itibaren 6zelde miisriklerin, genelde insan
cinsinin imtihan anlayisinin yanlishginm ve birtakim zafiyetlerini ortaya koymaktadir. Bu
yanlis telakkide, yetime iyilik etme, yoksulu doyurma, helal ve haram hassasiyeti tasima,
hayir ve iyilik konusunda birbirlerini tesvik etmek s6z konusu olmadig gibi, bu konuda en
azindan kaygl tasima ve bunu dert edinme bile s6z konusu degildir. Tam aksine cahill
anlayista mali adeta taparcasina ¢okc¢a sevme ve bagkasina ait mirasa oburca ve hirsla sahip
olma giidiistii hep 6n plandadir. Bundan miitevellit s6z konusu insan tipinde yoksullara karsi
iyilik etmeye ve onlan doyurmaya sevk edecek ne bir comertlik ne de merhamet gibi yiice
duygular s6z konusu degildir.38 Kur'an, insan tiirtinde var olan mala karsi1 asir digkiinltigiini
ve o ginkii Mekke toplumunda hakim olan haksiz kazanca dayali yerlesik diizeninin
yanlishigini ortaya koymak iizere, "kella/JS" edatiyla bir sert ¢ikis yaparak adeta su
hatirlatmay1 yapmaktadir: “Oyle yapmayin; mirasa, mala dyle hirs ile tamah etmeyin.” Bu
ayetin hemen ardindan ahiret hayatindaki sahneler anlatilarak “Diinyada firsat elinize
gecmis iken, Allah ic¢in glizel isler yapmaya calisin, yetime ikram ve fakire yedirmek icin
birbirinizi tesvik ederek hayirda yarisin, ahireti gozetin.” seklinde insan odakli, sosyal adaleti
tesis edici bir mesaj verilmektedir.3? izzet Derveze® bu minvalde “kella/3&” edatinin,
kendinden sonraki ayetteki hususlara yonelik bir uyarma ve tehdit manasinda oldugunu
ifade etmektedir. Bu durumda ayetin anlam1 su sekilde olmaktadir: Peki, (Hesap Giinii nasil
davranacaksimz), yerylzii art arda sarsilip parampar¢a oldugunda, insanlar Allah’in
huzuruna hesap vermek i¢in gidip giinahkarlar Cehennem’e girdiginde haliniz nice olur.

Son tahlilde ilk dénem Mekki stireler ¢ercevesinde degerlendirilen Fecr Stresi'nin on
besinci ayetinden itibaren ahiret konusu zenginlik ve cimrilik arasindaki iliski cercevesinde
anlatilir. Strede ahiret hayatina inanmayanlar Cehennem’e atilmakla tehdit edilmekte ve
Cehennem’e atildiklarinda s6z konusu kimselere mal-miilk ve servetlerinin hicbir fayda
vermeyeceginin alti ¢izilmektedir. Bu anlamda siirenin yirmi birinci ayetinde “kella/>&”
edatinin ardindan kiyamet gliniiniin korku ve siddetinin tasviri yapilmak suretiyle adeta
onceki ayetlerde anlatilan insan karakterine bir tehdit ve uyarida bulunulmaktadir.

2.3. Tekasiir Siresi'ndeki “Kelld/ 35” Edatlarinin Degerlendirilmesi

Bu sfirede "kellé/js” edat1 ti¢, dort ve besinci ayetlerinde olmak {izere, toplam ti¢ defa
gecmektedir.

Tekasur Stresi, ilk nazil olan slirelerden olup, iman ve onun semeresi olan ahlak
cercevesinde, insanin karakter insasini olusturma gaye ve siireclerini anlatmaktadir. Bu
acidan baktigimizda siire, Mekke toplumunda goriilen birtakim aksakliklarin tespiti ve tamiri
noktasinda, vahye ve onun mesajlarina muhatap olan bu toplumun insasinin ilk niivelerini
teskil ettigini soyleyebiliriz. Bu slirede, cahiliye toplumunda ahirete iman s6z konusu
olmadi@1 i¢in, diinyada ovinebilecekleri imkanlar ve 6zellikle bunlarin ¢okluguna yonelik
hirslar kinanmaktadirlar.”4! Bu yanlis anlayig: ifade etmek lizere “kella/)S” edatinin pes pese
siralandigl su ayetler zikredilmektedir: ¢l Ac Osalss 31 ) ek casa S8 2 sl G S8
“Hayir! Yakinda anlayacaksiniz!. Hayir hayir! Elbette yakinda anlayacaksiniz. Hayir! Keske
kesin bir bilgiyle bilmis olsaydiniz!”42

37 el-Fecr 89/21.
38 seyyid Kutub, Fi zildl’il-Kur'an, (Beyrut: Darw’l-Suruk, 1972). 3905-3906.
39 el-Fecr 89/21-26.

Muhammed [zzet Derveze, et-Tefsiru’I-hadis tertibii 's-siiver hasbe 'n-nuziil (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2000),
1/544.

41 idris Sengiil, “T ekasur Suresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlar1, 2011), 40/339.
42 et-Tekasur 102/3-5.
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Stirenin "kellé/js" edatiyla baslayan ayetin 6ncesinde “Cokluk kuruntusu sizi o derece
oyaladr ki, nihayet kabirleri ziyaret ettiniz.“43 ayetindeki tespit, o giinkii Mekke toplumunda
yaygin olan “coklukla dviinme” gseklindeki manevi hastalifina isaret etmektedir. Cahiliye
toplumunun deger yargisina gore, her sey Kkeyfiyetten ziyade kemmiyete gore
degerlendirilmektedir. Mekke toplumunun sdéz konusu anlayisinin baska bir tezahiirii de,
herkes kendi sayisal ¢ogunluguna giivenmek suretiyle, ekseriyetle kendilerini her konuda
hakli gdérme anlayislari, kendilerini dogruluk ve adalet gibi erdemlerden saptirmistir.
Sonugta miisriklerde ahiret inancinin kendi zihin diinyalarinda yer etmemesi, Allah rizasi,
Cennet, Cehennem, hesap ve mizan gibi uhrevi olgulann anlamsiz hale getirmektedir. Bundan
dolay1 onlarin deger yargilari, hep bu diinya ile simirli kalmis ve ¢ogu zaman da dumura
ugramigtir.44

Kur'an-1 Kerim, temas ettigimiz tarihi baglamdan hareketle, bu siirede, "kellé/ﬁ's”
edatin1 pes pese kullanmak suretiyle, bu anlayisi kokiinden reddetmektedir. Bu ayetlerle,
“mal ve evlat ¢ogaltmada yarismak, ¢oklukla 6giinmek, bu sebeple 6liim ve 6liim sonrasini
diistinmekten alikoyacak bicimde, dlene dek vazge¢cmeyecek derecede mal ve evlat tutkunu
olmak gibi tutumlar kinanmistir.”45

Son tahlilde erken donemde inen siirelerden kabul edilen Tekasiir Stiresi, islam oncesi
donemin Arap toplumundaki giic ve iktidar anlayisini besleyen ve rekabet ortamim
olusturan niifusa dayali ¢okluk anlayisina yonelik bir elestiri ve itiraz1 giindem yapmaktadir.
Ozellikle bu sirede misriklerin diinya ile sinirh séz konusu dar bakis agisi hirete atif
yapilarak "kellé/ﬁs" edatiyla reddedilmektedir.

2.4. Kiyame Suresi’'ndeki “Kella/ 3<” Edatlarinin Degerlendirilmesi

Bu stirede "kellé/ﬁfs” edat1 on bir, yirmi ve yirmi altinc1 dyetlerde olmak iizere toplam
¢ defa gecmekte ve biz bu konu baglaminda on birinci ve yirminci ayetlerini
degerlendirecegiz.

Slreyi vahyin okunmasi ve muhafazasiyla ilgili bir ara bahis disinda, konusu 6liimiin
ardindan dirilme olan kiyamet ve onun muhtevasini iceren dért béliimde ele almak
miimkiindiir.46 Kiyame Stresi Mekke’de nazil olmustur. Mekke toplumundaki yaygin olan
bazi yanlis inanis ve aliskanliklara itiraz etmektedir. Miisrik Araplarin ahirete inanmadiklar
hususu Kur'an'in bir¢ok ayetinde giindem yapilmakta ve elestirilmektedir. Bu anlamda
Mekke’'de inen ilk strelerden kabul edilen Kiydme Suresi’'nde ilk sura ifiiriilmesiyle birlikte
giines ve ayin islevini yitirerek kozmik diizende meydana gelecek degisikliklerin dehseti
canl1 bir sekilde anlatilmaktadir. Bu cercevede ahiret mefkiiresi olmayan bir zihniyetin
kiyadmetin kopmasi1 esnasindaki caresizligi gozler oniine serilmektedir. Zira miisrik Araplarin
hayata dair bakis agisi, her seyi bu diinya ile sinirli gérmeleri, azap, miikafat, Cennet ve
Cehennem’in  varligimm  kabul etmeyisleri seklinde dar bir c¢ercevede kendini
Allah, kiyamet sahnesini muhatabin ufkunda canli bir sekilde anlatirken tam bu esnada su
ayeti zikretmektedir:

Sl s 85 ¢35 ¥ I8 G5l G e e 058

“O giin insan, «Kagacak yer neresi!» diyecektir. Hayr, siginacak bir yer yoktur! O giin
varip durulacak yer, sadece Rabbinin huzurudur.”4%

43 et-Tekasur 102/1, 2.

44 Sengiil, “Tekasur Suresi”, 40/339.

45 Ebwl-A’lael-Mevdudi, Tefhimu’l-Kur an, gev. Muhammed Han Kayahani vd. (istanbul: Insan Yay., 1996), 5/220.
46 flyas Uziim, “Kiyame Stiresi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 25/515-516.

47 Remzi Kaya, “Vahiy Oncesi Hicaz’da Araplarin Inang Esaslar1”, Kuran'in Anlasilmasina Katki A¢isindan Kuran

Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, ed. Mevliit Giingér (Istanbul: Kiiltiir Sanat Basim Evi, 2011), 132.
48 el-Kiyame 75/10-12.
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Yiice Allah on birinci ayetteki "kellé//‘&" edatindan sonra ahiret dleminin 6nemini
ifade etmek tizere hesap verme sahnesini detayli olarak anlatmaktadir. O giin herkes Allah'in
huzurunda toplanacak ve diinyada yapip ettikleri ve yapmasi gerektigi halde yapmadiklari
iyi ve kotii ne varsa hepsi insana haber verilecektir. Bununla birlikte insan, cezadan
kurtulmak i¢in ¢esitli mazeretler ileri siirse de, bunlar kabul edilmeyecek ve neticede kendisi
aleyhinde yine kendisi tamiklik edecektir. Ayrica Mahkeme-i Kiibrd’da Allah'in huzurunda
hicbir sahte mazeretin ise yaramayacagini anlayan inkarc1 ve giinahkar kisinin, diinyadaki
durumunu oldugu gibi anlatip, kendi aleyhine taniklik edecegi, hatta kendi kendisini
yargilayip suclayacagl da ifade edilmektedir.#? Bu ayetteki “kella/>%” edati genel olarak
miifessirlerce, kiyamet giiniiniin dehsetinden kacacak delik arayan insanin bu arayisinin
beyhude bir caba oldugu gercegini ifade etmek iizere “Hayir! Hayir! (Ey Insan! Béyle
disiinme! (Kacip) siginacak yer yoktur!” kendinden dnceki konuya yonelik caydirma ya da
nefiy anlaminda reddiye olarak yorumlanmistir.5¢

Strenin basindan on altinc1 ayete kadar Allah kiyamet giliniinde yasanacak bazi
asamalarini tasvir etmekte ve bunun ger¢eklesmesinin kesin oldugunu belirtip o giiniin
siiphe olmayan bir hakikat oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra adeta bir ara climle gibi
Hz. Peygamber’e hitaben Kur’ani 6grenme, ezberleme ve onu beyan etmede acele etmemesi
ifade edilmistir. Ardindan ahiret hayati ibret vesikasi olarak tekrar giindem yapilmak {izere
su ayet zikredilmektedir:

sAY) (s -Alalall (it (3 S8

"Hayir (ey insanlar)! Dogrusu siz cabucak gelip geceni seviyorsunuz, Ahireti ise bir yana
birakiyorsunuz.”51

Bu ve devam eden ayetlerde ahireti birakip diinyay: tercih edenlerin ahirette nasil bir
durumla Karsilasacaklari, orada baslarina nelerin gelecegi vurgulanmaktadir. “Kella/3s”
edatindan sonra ise s6z konusu inanisa sahip olanlarin ahirette karsilagtiklari sahneler
anlatilmaktadir. S6z konusu ziimrenin ahirette karsilagtiklart kotii muamelenin sebepleri,
diinyaya dalip ahireti ihmal etmeleridir. Allah ayni tespiti “kella/>3<” edati olmadan tekitli bir
vurguyla, su ayette de dile getirmistir:“ Su insanlar, ¢carcabuk gecen diinyay! seviyorlar da
Onlerindeki ¢etin bir giinii (ahireti) ihmal ediyorlar.”2 Rivayet tefsiri konusunda onci
isimlerden kabul edilen Taberi (61.310/923) “kella/3X” edatini, ahireti unutup diinyaya
dalanlara yénelik reddiye anlaminda: “Ey Insanlar! Ahireti unutup diinyaya dalmamz kabul
edilir bir tavir degil. Zira Siz, carcabuk geceni (diinya hayatin1 ve nimetlerini) seviyor, ahireti
birakiyorsunuz.” seklinde yorumlamistir.53 [zzet Derveze ise yine ahireti unutup diinyaya
dalanlara yonelik bir kinama anlaminda: Yazik! Siz, ¢arcabuk geceni (diinya hayatim1 ve
nimetlerini) seviyor, ahireti birakiyorsunuz.” manasinda anlamaktadir.54

Sonugta Mekke’de nazil olan ilk stlrelerden sayilan bu siirede &hirete inanan ve
inanmayanlarin akibeti hakkinda bir mesaj verilmektedir. Bu anlamda ahiret inancina sahip
olmayanlan tehdit, miminleri ise tesvik edici bir anlaim sergilenmektedir. Kiyamet
sahnesinin canli bir sekilde anlatildig stirede ahiret baglaminda kullanilan “kella/><” edats,
bu slrenin ana temasimi teskil eden kiyamet gilinii ve orada yasanan ibretlik hadisleri
gormezlikten gelen veya basite indirgeyen zihniyete yonelik vazge¢irme ya da reddiye
anlaminda kullanildig1 ve climleye ayr bir vurgu kattig: tespit edilmistir..

49 Karaman vd., Kur’an Yolu, 5/507.

50 Taberi, Camiu’l-beyan, 23 /484; Razi, Mefathu’l-gayb, 30/221.
51 El-Kiyame 75/20-21.

52 el-insan 76/27.

53 Taberi, Camiu’l-beyan, 23/512.

54 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 2/203.
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2.5. Hiimeze Suresi’'ndeki “Kella/ 35” Edatinin Degerlendirilmesi
Bu surede "kellﬁ/js" edati dérdiincii ayette gecmektedir.

Muhteva ve iislup itibariyle Mekke doneminin baslarinda nazil oldugu anlasilan sfire,
ahlaki bir zafiyeti kinayarak baslamaktadir. Bu gercevede siirenin ilk dort ayetinde, insanlari
arkadan cekistirip kotiileyen, sozlii olarak veya jest ve mimikleriyle muhatabinin seref ve
haysiyetini rencide eden davranis sahipleri elestirilmektedir. S6z konusu bu ziimre, ayrica
biriktirdikleri servete giivenerek hi¢ 6lmeyeceklerini hesap ettikleri ve insanlarla alay edip
onlarin kalplerini kirdiklart ve bundan miitevellit Allah'in hismina ugrayacaklari
anlatilmaktadir.55

Sahip oldugu servetle her seye gii¢c yetirecegini zanneden ve bu giiven ve kibirle
olimii dahi basindan savip 6limsiizlesebilecegini diisiinen bir zihniyet dahall .3 (3l &
“Hayir! Andolsun ki o, hutameye atilacaktir.”5¢ dyetiyle muhakkak yaptiklarinin yanlarina kar
kalmayip cezalandinlacaklari belirtilmektedir. Ayette kullamlan “kella/3&” edati, dile
getirilen davranis sahiplerine yonelik bir reddiye ve muhtira niteliginde olup “Hayir hayir, is
oyle sandig gibi degildir. insam kurtaracak, ebediyete gotiirecek sey mal degil.”s” medlinde
bir manay! ortaya ¢ikarmaktadir. Bu Kkarsi c¢ikisin ardindan Kur'an, “kella/3&” edatindan
sonra yemin etmekle, mala giivenip hep onu sayip duran, halki alaya alarak kirip inciten,
herkesin hukuk ve haysiyetiyle oynayan o gururlu kogucunun, Cehennem’e hakaretle ve
sefaletle mutlaka girecegini haber vermektedir.58

Hiimeze Stresi'nde, maddi servet ve zenginligin vermis oldugu simariklikla insanlarin
seref ve haysiyetini rencide eden bir zihniyet kinanmaktadir. Dolayisiyla 6liimii ve ahireti
Oteleyen bir anlayis, “kellé/ﬁ's" edatiyla uyarilmakta ve akabinde kendilerine ahiret hayati
hatirlatilarak diinyada yapmis oldugu gayr-i ahlaki davranislardan hesab verecegi
anlatilmaktadir.

2.6. Meryem Suresi'ndeki “Kella/ 3s” Edatlarimin Degerlendirilmesi

Stirede, “kellé/jS” edati yetmis dokuzuncu ve seksen ikinci ayetlerinde olmak tizere
iki kez gegmektedir. Biz konumuzla baglantili oldugunu disindigimiz yetmis dokuzuncu
ayetteki “kella/>S” edatini ele alacagiz.

Slirenin "kellé/js" edatinin da ifade edildigi son boéliimiinde5® 6zellikle 6ldiikten sonra
dirilmeyi inkdr eden, Allah’a evlat ve ortak izafe eden Mekkeli misriklerin bu tir tavirlar
sert bir sekilde elestirilmektes® ve bu baglamda 1s il Ge 4l 3455 J5n l 3K

“Kesinlikle hayir! Biz onun séylediklerini yazacagiz ve cezasini uzattikca uzatacagiz.” 1
dyetiyle Allah miisriklere adeta gozdag vermektedir.

Islam alimleri bu ayetten 6nce gecen "Simdi ayetlerimizi inkdr eden ve elbette bana mal
ve evlat verilecektir, diyen adami gérdiin mii?"62 dyetinin, miisriklerin elebaslarindan As b.
Vail ile Islamiyeti tercih etmis olan Habbab b. Eret arasinda cereyan ettigi konusunda
hemfikirdirler. As b. Vail dnceden bor¢ para aldigi Habbab b. Eret'e miistehzi bir tavirla,

55 Emin Isik, “Humeze Suresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 18/484.

56 el-Hiimeze 104 /4.

57 Taberi, Camiu’l-beyan, 24/621; Razi, Mefatihu’l-gayb, 32/93; Muhammed Tahir ibn Asﬁr, et-Tahrirve't-tenvir
(Tunus: Daru Sahnun, 1997), 30/539.

58  Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Ankara: Akgag Yaynlari, 1995),9/118.

39 Meryem,19/66-98.

9 M. Kamil Yasaro glu, “Meryem Siiresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004),
29/242-243.

61 Meryem 19/79.
62 Meryem 19/77.

Tafsir Journal, 2/2 (November 2022): 22-38



32| A. Yirekli / Analyzing of the Verses Containing the Preposition "Kella/3&" in the
Context of the Establishment of Belief in the Hereafter in the Qur'an

borcunu ancak Hz. Peygamber'i inkar ettigi takdirde ddeyecegini ifade etmistir.63 Akabinde
gelen 79. Ayette ise “kella/>&” edati zikredilerek soz konusu zihniyetin iddialarina su cevab
verilmistir: “Hayir, onun séylediklerini yazacagiz.” Bu, As b. Vail'e bir cevaptir. “Kella/>&”
edati burada ret ve sakindirma manasina gelir. Yani o kafir, bu ¢irkin sézii séylemekten
sakinsin demektir.”s4 Kell4/><” edatindan sonra ahiret dlemini, cenneti inkar edip alay eden
bu ve bu o6zellikteki insanlar1 Allah, tehdit etmekte ve ettikleri inkadr ve alayin cezasiz
kalmayacagini su sekilde beyan etmektedir: “Biz onun (bu) séyledigini kaydedecediz ve onun
(ahirette cekecegi) azabin siiresini uzatacagiz. Onun dedigine biz vdris oluruz, (mali ve evladi
bize kalir); kendisi de bize yapayalniz gelir.“65 Omer Nasuhi Bilmen, “kella/>&” edatinin siyak
ve sibakindaki ayetleri goz oniinde bulundurarak su degerlendirmeyi yapmaktadir “O cahil
sahis bu iddiasinda ve bu temennisinde hata ediyor. Bu iddias1 yiiziinden azabi artarak
devam edip duracaktir. Bos bir iddiada bulunan sahsin yaninda bulunan mal ve evlada biz
varis olacagiz. O’'nun o6limi ile bunlar elinden tamamen ¢ikmis bulunacaktir. Diinyadaki
malindan, evladindan da istifade edemeyecektir. Nerede kald1 ki, ahirette ayrica mala, evlada
sahip olabilsin.”66

Meryem Siresi’'nin yetmis dokuzuncu ayette zikredilen “kella/>&” edati, kendisinden
onceki iki ayette ahireti inkar edip alay edenlere yonelik bir reddiye ve vazgecirme ifadesi
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica “kella/><” edatindan sonra devam eden ve ahiret ile ilgili
safhalarin anlatildifi 4yet grubu bu hususu teyit etmektedir. Ozellikle Mekke'de niifus ve
niifuz sahibi olarak bilinen As b. Vail ve onun gibi miisrik elebaslarinin hesap giiniinde
Allah'in  huzuruna tek baslarina geleceklerinden s6z edilmesi,®? s6z konusu ziimrenin
ahiretteki ibretlik tasviri agisindan 6nemli bir mesaj niteligi tasimaktadir.

3. Mekke Déneminin Son Yedi Yilinda inen ve Ahiretle ilgili “Kella/>< ” Edatinin
Gectigi Ayetlerin Tahlili

Bu baghk altinda Miiminun, Meéaric, Nebe’, Infitar ve Mutaffifin Streler'inde ahiretle
baglantili oldugunu disiindiigiimiiz “kelld/>= ” edatimin gectigi ayetleri tahlili tahlil etmeye
calisacagiz.

3.1. Miiminun Suresi’'ndeki “Kella/ 3<” Edatinin Degerlendirilmesi

Yiiz on sekiz ayetten olusan bu surede “kella /NS edati sadece yiiziincli ayette
kullanilmistir.

Yiiz on sekiz ayetten olusan Miiminun Siresi'nin son boliimleri ahiret hayatina temas
etmekte ve burada inkarcilarin ahirette karsilasacaklari korkung¢ akibet anlatilmaktadir. S6z
konusu inkércilarin 6liim halindeyken, Kkarsilasacaklari manzara karsisinda duyacaklar1 o
bilyiik pismanlik hali sarsic1 bir sekilde ifade edilmektedir.6® ifade edilen bu manzarada
misriklerin korkun¢ akibetinden s6z edilmekte ve bu iirpertici akibet sahnesi diinyada
gerceklesen 6liim olay1 ile baslamaktadir. Onlardan birine 6liim gelip de onun siddet ve
sikintilarim1  gozleriyle gordiigiinde, yapmasi gerekeni yapmadigina dair pismanlik ifadesi
olarak tekrar diinyaya geri donmek ister. S6z konusu bu istek ve temenni su sekilde cevap
bulur :

s adn ) £330 a5 (e el 5h RS ) SIS

63 Kurtubi, el-Cdmi’, 13/505.

64  Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-tefasir (Beyrut: Daru’l-Kur’an'il-Kerim, 1981), 2/226.

5 Meryem 19/79-80.

66 Omer Nasthi Bilmen, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri (Istanbul: Bilmen Basim ve Yay. t.y.), 4/2046.
67 Meryem 19/95.

68  el-Muminiin 26/99-115
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Hayir! Onun séyledigi bu séz bos laftan ibarettir. Onlerinde, yeniden diriltilecekleri giine
kadar bir berzah vardir.”6

Strenin Mekke doneminin sonlarina yakin bir zamanda indigi gercegi dikkate alinirsa,
tevhit ve ahiret inancinin pekistirilmesine yonelik ayetlerin varligi dikkatimizi ¢ekecektir.70
S6z konusu ayetlerde miisriklere, Allah'in birligi, 6ldiikten sonra dirilme ve hesap konusu
ifade edildigi halde onlarin, Allah’a isnat ettikleri ortaklar ve g¢ocuklar hususunda yalan
soyledikleri anlatilmaktadir. Yiice Allah onlarin iddialarinin aleyhine bir¢ok delil
getirmesinin ardindan onlarn tehdit edip korkutmaktadir.”!

Mekki strelerin genel karakteri ve muhteviyatindan anlasilacagl tizere tevhid ve
ahiret konulan sik sik irdelenmekte, muhataplar1 bu konularda ikna edip, dogru diisiinmeye
ve hakikate sevk etmeye yonelik mesajlan igerdigi goriilmektedir. Zira miisriklerin bu
anlamda goze carpan en biiylk giinahlari, sirk ve ahiret hayatini yok saymalaridir. Yukarida
ifade edilen Aayetlerde, tevhit ve ahiret inancimin gerekliligi akli gerekcelerle ortaya
konmustur. Ozellikle ahiret hayatinin ilk basamag) olan 6liim hadisesi canli ve etkileyici bir
sekilde anlatilmis, miisrik ve kafirin o andaki pismanligl ve diinyaya tekrar doniip erdemli
bir insan olma temennisi dikkate sayandir. Ahiret hayatina inanmayanlarin yeis amindaki
pismanlhigin, hicbir mana ifade etmedigini ortaya koymak iizere “kelld/3&” edat
zikredilmektedir. Bu edattan sonraki ciimlelerde, diinyaya tekrar donmeye engel kilan
berzah aleminden bahsedilmekte ve ardindan ahiretin ahvali anlatilmaktadir. Burada
“kella/38” edati vasitasiyla eceli gelmis bir insanin, bu ecelinin hi¢ kimse tarafindan
ertelenemeyecegi gercegi bir kez daha vurgulanmaktadir.”2

Tefsir kaynaklarinda siirenin ytziincii ayetindeki "kellé/ﬁS" edatina dair miifessirlerin
degerlendirmelerine yer verilmistir. Yapilan degerlendirmelerde mezki{ir edatin miisrik ve
kafirin o6lim andaki pismanligi ve diinyaya tekrar donlip erdemli bir insan olma
temennilerine yonelik bir reddiye ve caydirma ifadesi olarak yorumlandigr goériilmektedir.”3

Sonug olarak 6ldiikten sonra tekrar diinyaya donmenin Kesin bir ifadeyle reddedildigi
bu ayette, bu anlamda “kella/3%” edatinin vazgegirme ve yasaklama manasi one ciktig
anlasilmaktadir. Kafirlerin kendilerine 6liim gelip hakikat perdesi ortadan kalktiktan sonra
hesabi ve kitab1 goriip her seyi anladiklar1 vakit tekrar diinyaya geri donmeye yonelik bir
istekleri olmaktadir. Bu isteklerine ayni sekilde nehyedici bir cevap vermek suretiyle boyle
bir talepte bulunmamalarini &ngéren bir cevap olmasi, ayetin genel mana biitiinliigiine
uygun diismektedir.

3.2. Mearic Suresi’'ndeki “Kella/ 3s” Edatinin Degerlendirilmesi

Bu stirede konumuzla ilgili olarak "kellé/js" edati on bes ve otuz dokuzu numarali
dyetler olmak iizere iki defa kullanilmistir. Biz sadece ahiret hayati baglaminda on besinci
dyete temas edecegiz.

Medric Siresi'nin igerdigi hususlar itibariyle strenin ilk bo6limi’4 Kureys
misriklerinin mistehzi bir edayla Allah’in vaat ettigi azabin ne zaman gerceklesecegi
seklindeki sorusuyla baslar. Azabin hemen gelmesini isteyen inkarcilara ve bu zihniyette
olan herkese azabin Allah tarafindan takdir edilmis oldugu ve ¢ok yakinda vuku bulacagini ve
bunu hi¢ bir kuvvetin engelleyemeyecegi ifade edilmektedir. Shrenin bundan sonraki
kisimda ise kéfirleri dehsete diisiirecek sahneler sunulmaktadir.

69" el-Muminan 26/100.

70" el-Mumindn 26/90-99.

71 sabini, Safvetii ‘t-tefasir 2/219.

72 Benzeri ayetler icin bk. el-A’raf 7/ 34; Yunus 10/49.

73 Kurt(bi, el-Cami’, 15/87; Zemahserf, el-Kessaf, 715; Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/121.
74 el-Mearic 70/1-21.
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Bu surede, tevhit ve mead inancina sahip olmayan inkarcilarin, ilahi mesajlara
takindiklar alayci tavir ve davranislar elestirilmektedir. S6z konusu ziimrenin bu konudaki
problemli yaklasimini ifade etmek iizere “Uzak gériiyorlar™s seklinde cevrilen ayeti,
"imkansiz goriiyorlar" olarak anlamak da miimkiindir. Zira miisrikler, o6ldikten sonra
dirilmeyi inkar ettikleri i¢in, kiyamet, dhiret ve hesap verme gibi olaylarin gerceklesmesini
imkansiz gordiikleri gibi, bu konuda Hz. Peygamberle de alay ediyorlard. ilgili ayetlerde
onlarin bu tutumlarina kars1 Peygamber’den sabirli olmasi istenmekte ve o, bu konuda teselli
edilmektedir.76

Strede gunahkar kimsenin fidye vererek Cehennem azabindan kurtulma istegi?”,
ayette Ll &) & “Fakat ne miimkiin! Bilinmeli ki o (cehennem) alev alev yanan, bir atestir.” 78
ifadesiyle reddedilmektedir. Yani, “O giinahkar kafir bu kuruntulardan vazge¢ip birakmalidir.
Higbir fidye, onu Allah'in azabindan kurtaracak degildir" mesaji verilmektedir.”? Ayrica
“kella/3&” edatindan sonra, giinahkarin cezasi kabilinden oniinde ¢ok iirpertici bir sahne
anlatilmaktadir. Bu sahne, atesi alevlenen cehennem sahnesidir. Cehennem burada, canli bir
varlik olarak tasavvur edilmektedir.80

Sonug itibariyle Mearic Shre’sinin "kellé/j&" edatina kadar olan ilk béliimiinde
misriklerin ahiret hayatini 6nemsemedikleri ya da oradaki hesaplasmanin diinyadaki gibi
adaletsizlige ve adam kayirmaciliga kapi aralayacagi seklindeki bir diisiinceye sahip
olduklan anlatilmaktadir. Bu noktada “kella/3&” edatiyla miisriklerin bu anlayislar kesin bir
sekilde reddedilmistir. Ayrica hesap giliniinde hi¢bir kimsenin bir baskasina fayda
saglamayacag1 ve boyle bir istekte bulunmanin bos bir talep oldugu gercegi Kur’an’da sik sik
dile getirilmektedir. Netice itibariyle ahiret giinlinde insanlar1 sadece (varsa) salih
amellerinin kurtaracagi gerceginden hareketle séz konusu edatin reddiye manasinda
kullanilmasinin anlam biitiinlGigi a¢isindan uygun olacagl anlasilmistir.

3.3. Nebe’ Suresi'ndeki “Kella/ 35" Edatlarunin Degerlendirilmesi

Bu surede “kellé/js" edati dordiincii ve besinci ayetlerde olmak tizere iki defa
kullanilmistir.

Stre, “Inkdr yoluna saplananlar kendi aralaninda neyi tartisip duruyorlar, iizerinde bir
tirlii anlasamadiklart o biiytik haberi mi?”81 seklinde Hz. Peygamber ile inkarci Mekke
miigrikleri arasinda cereyan eden bir tartigmayla baglar. Taraflar arasinda tartisilan ve
ayette de biiyiik haber manasina gelen ve “en-nebei’'l-azim” (pdaall L) seklinde ifade edilen
hususun ne oldugu, neyi kapsadigl miifessirlerce tartisilmis ve bu ifade lizerinde birtakim
degerlendirmeler yapilmistir. Bu konuda miifessirler arasinda mutabakat olmasa da Razi”’nin
ifade ettigi gibi kiyamet ve ahiretin kastedilmesi dogruya en yakin goriis olarak durmaktadir.
Zira “Ileride bilecekler"8? ayeti bu tezi dogrulamaktadir.83 Bu konuda Seyyid Kutub, Kur’an’in,
ahireti ¢okca dnemsediginden bu hadiseyi “biiyiik haber” seklinde ifadelendirdigini, Allah’in
bu hadiseye “biiyiik haber” diyerek, onlarin birbirlerine sorduklar1 sorulara cevap vermek
yerine, sorulan haberin gercek yiizii hakkinda agiklama yaptigim1 dile getirmektedir. Ayrica
Kutub bdéyle bir tGslubun hem agik cevaptan daha etkili, hem de korkutma agisindan daha
etkileyici olduguna dikkat gekmektedir. O, ardindan gelen “kella/>&” edat “Hayir, yakinda

75 el-Mearic 70/6.

76 Karaman vd. Kur'an Yolu Tefsiri, 5/454.
77 el-Mearic 70/11-14.

78 el-Mearic 70/15.

79 Sabini, Safvetii't-tefasir, 3 /444.

80  Seyyid Kutub, Fi zildl, 3697.

81 en-Nebe’ 78/1-2.

82 en-Nebe’ 78/4.

83 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/5.
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bilecekler. Yine hayir, yakinda bilecekler.” seklinde ayni climle yine ayni edatla tekrar edilerek
tehdit dozunun siddetlendiginin altini ¢cizmektedir.84

Kiyametin, yeniden dirilisin ve ahiretin reddedilmeyecek kadar kesin oldugu
inancindan hareketle, dérdiincii ve besinci ayetlerde “Hayir! lleride gérecekler! Hayir hayir!
Yakinda gérecekler!” seklinde “kella/38” edati kullanilarak, alayci ve tereddiit ifade eden
sorularin yok hiikmiinde oldugu ifade edilmistir.85 Yukarida zikri gecen bu edattan sonra
Allah, kiyametin, ahiretin ve yeniden dirilisin ispati mahiyetinde insan ve kainat iizerinden
deliller getirerek bu konuda muhataplarina 6n kabulleriyle degil akillarinmi isleterek bu
gercegi anlamaya davet etmektedir. Burada oncelikle muhataplarin inkdrci miisrikler
oldugunu diisiiniirsek, bu kesimin kafa karisiklifn icinde olmasinin veya ahireti hafife
almalarinin sebepleri veya arka plani daha iyi anlasilmis olur. Ayrica Allah, miisriklerin
yeniden dirilme konusundaki inams veya diisiincelerini Kur'an-1 Kerim’'de ¢ok¢a
yinelemektedir. Bu anlamda “Neden (ve nasil olur da) biz éldiikten ve toz toprak haline
geldikten sonra (yeniden diriliriz)? Bu, gerceklesmesi miimkiin ve muhtemel olmayan bir
doniigtiir! 86 ayeti bu  husuusu  agitk  bir  sekilde ortaya  koymaktadir.

Sonugta, Nebe Stre’sinin dort ve besinci Ayetlerindeki “kella/>&” edatimin islev ve
manasint diisiindiigiimiizde bazi sonuglara ulasabiliriz. Bu siirede “muazzam haber” olarak
zikredilen Kur'an’in, 6liim, kiyamet ve ahiret gibi hassas konularda konugurken dikkat
edilmesi gerektigine “kella/>S” edat1 ile isaret edilmektedir. Bir baska husus, sirke bulagmis
insanlarin, Allah ile ilgili hususlarda zihinlerinin problemli oldugu s6z konusu edilmektedir.
Bu cercevede miisriklere gore Allah, insanlari yeniden diriltebilecek giic ve takate sahip
degildi. Bu anlayis “kella/><S” edati ile reddedilip, Allah’in kainattaki kudretini ve eserlerini
gosteren deliller zikredilerek, ba's ve hasrin Allah’in kudretiyle gerceklesecegi isaret
edilmektedir. Kiyametin, yeniden dirilisin ve ahiretin reddedilmeyecek kadar kesin oldugu
inancindan hareketle, dérdiincii ve besinci ayette “kella/3&” edatiyla alayci ve tereddiit ifade
eden sorularin yok hiitkmiinde oldugu ifade edilmistir.87

3.4. infitar Suresi'ndeki “Kelli/ 3<” Edatinin Degerlendirilmesi
Bu surede “Kella/38” edati sadece dokuzuncu ayette kullanilmistir.

Infitar Stiresi Mekke'de inen birgok stirede oldugu gibi kiyamete dair sahnelerin kisa
ve 0zli ciimlelerle anlatildigi bir girizgdhla baslamaktadir. Bu anlamda strenin ilk
boliimleri® kiyametin vukiu aninda meydana gelebilecek olaylara temas etmektedir.8?
Slirenin devaminda insanin bu biiylik korkular i¢inde kendisinin, diinyada iken neler
hazirladigin1 6grenecegi ifade edilmektedir. Bu ayetlerde dogrudan veya dolayli olarak
Kur'an'in genelinde ifade edildigi gibi, insanin kendi halinde bir varlik olmadig,
sorumluluklarinin olduguna isaret edilmektedir. Daha sonra konu, inkarcilarin kiyamet
giiniinii ve ahireti inkir etmesine gelmekte ve 0l (5% 33 58 “Hayir! Inanacak yerde siz hala
dini yalan sayiyorsunuz.”?! ayeti zikredilmektedir. Ayetin basindaki “kella/>&” edati, onlarin
icinde bulundugu tutumu reddetmeye ve ciiriitmeye yoneliktir. Hatta o zamana kadarki
konusmay1 Kkestirip atmakta ve yeni bir s6z tiiriine giris yapmaktadir. Bu ayni zamanda
aciklama, bildirme ve pekistirme iislubudur. Bu {islup; tasvir, hatirlatma ve sitemde
bulunmaktan farklidir. Ayrica “kella/>%” edatindan sonra, inkAr zihniyetine sahip insanlarin

84 Kutub, Fi zilal’il-Kur'an, 3803.

85 ibn Astr, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/11, 12.
86 Kaf 50/3.

87 ibn Asur, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/11-12.
88  el-Infitar 82/1-5.

89 el-infitar 82/5.

90 el-Kiyame 75/36.

ol el-infitar 82/6-9.
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hesaba c¢ekilmeyi, sorgulanmay1 ve cezalandirilmay1 inkar ettigine isaret edilerek, asil
gururun ve kusurun temel nedenin bu husus oldugu hatirlatlmaktadir.??

Sonug itibariyle ilk donemde inen sireler arasinda zikredilen Infitar Stresi'nde
kiyamet sahnesi urkiitiici bir sekilde anlatldiktan sonra ahirette Cennet ve Cehennemlik
olanlara yonelik tesvik ve tehdit edici tasvirlere yer verilmektedir. Ozellikle “kella/>8” edat
baglaminda inkéarcilara yonelik olarak Taberi ve Kurtubi gibi miifessirlerin ifade ettigi lizere
“Ey Kkafirler durum sizin soylediginiz degildir, yanlis yapiyorsunuz, dirilip hesap vermeyi
yalan sayiyorsunuz.” seklinde nefiy anlaminda oldugunu anlasilmaktadir.93

3.5. Mutaffifin Siresi’'ndeki “Kella/ >s” Edatlarinin Degerlendirilmesi

Bu siirede "kellé/js" edati, yedi, on dort, on bes ve on sekizinci ayetlerde olmak iizere
toplam dort kez ge¢mektedir. Konumuz c¢ercevesinde yedi ve on sekizinci ayetleri tahlil
edilecektir.

Mutaffifin stiresi muhteva itibariyle dhirete inanmayip 6l¢ii ve tartida hile yapanlarin
durumu, iman eden ve etmeyenlerin ahiretteki tasviri seklinde iki boliimde tahlil
edilmektedir. Birinci bolim,?4 toplumsal bir mesele olarak ticaret hayatim1 ele alarak
baslamaktadir. Ticaret hayatinda ol¢ii ve tartiya dikkat etmeyip sahtekarlik yapanlara
yonelik sert elestiriler yapilmaktadir. Ticaret alaninda bu ve benzeri konularda usulstizliik
yapan sahtekarlarin, Allah'in huzurunda mutlaka hesaba c¢ekilecekleri uyarisinda bulunarak,
bu tir olumsuzluklardan oniine gecilmesi istenmektedir. Burada basta Mekke miisrikleri
olmak Ttzere, s6z konusu elestirilerin muhataplarina ahiret vurgusu yapilmak suretiyle
yapilan haksizligin/yolsuzlugun asla cezasiz kalmayacag ifade edilmektedir.

Cahiliye déneminde ticaret ve iktisat muamelelerinde yapilan yanlis uygulamalarina
dair vahyin miidahalesi kabilinden uyarilara Kur’an-1 Kerim’de rastlanmaktadir. Bu manada
Mutaffifin Shresi'nin ilk ayetlerinde, Resuliillah doneminde, Mekkeli bazi tiiccarlarin olumsuz
birtakim ahlaki 06zellikleri anlatilmaktadir. Bu, aslinda her zaman ve mekanda ortaya
cikabilecek genel bir karakterdir. Bu yiizden elestiri ve uyarinin mutlak olmasi, muhataplarin
somut olarak belirtilmemis olmas1 s6z konusu ahlaki sapmanin genel olusuyla baglantilidir.
Derveze'ye gore; “Bununla, hile ve aldatma yoluyla insanlarin malina el koymanin, haklarini
yemenin, eksik ol¢iip tartmanin ¢irkinligini vurgulamaya doéniik evrensel bir mesaj
amaclaniyordur.”95

Allah, Mekke toplumunda yaygin olan ahlaki bir zaafi kinayarak bu siireye baslamistir.
Bu zafiyetin ana sebebi, takip eden ayetlerde ahirete inanmama seklinde belirtilmektedir.
Daha sonra aligveriste ahlaki zaafi olup ahirete inanmayanlara yénelik bir uyan ve tehdit
anlaminda (s G;ﬂ BEEIE I “Dogrusu gtinahkdrlarin yazisi, muhakkak Siccin'de
olmaktir.”6 ayeti zikredilmektedir. Bu edatin ardindan gelen ayetlerde yapilan uyarinin
gerekcesi anlatilmaktadir. Bu ¢ercevede insanin bu diinyada yapip ettigi her is ve sdylem
kayit altina alinmaktadir. Bu anlamda ahiret hayatina inanmanin, kisi tzerindeki ahlaki
tesirini Mevdudi (61.1979) su sekilde anlatmaktadir: “Bir toplum, en Kkiiciiglinden en
bliyiigiine kadar ahiret giiniinde hesaba c¢ekilecegine inanmiyorsa eger, Kkotiliigin
giderilmesi ve diiriist olunmas1 miimkiin degildir. Bir kimse, ne kadar diiriist olmaya ¢alisirsa
calissin, ticaretini yaptigi seyin meblag biiyiidiigiinde, pekala bu diirtstliikten vazgecebilir.
Clnki dirtstliik, onun i¢in miistakil bir deger degil sadece bir prensiptir. Ancak bir kimse,
Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsa iste o zaman o kimse diiriistliigii miistakil bir deger

92 Kutub, Fi zila!’il-Kur’an, 3851.

93 Taberi, Camiu’l-beyan, 24/180; Kurtiibi, el-Cami’ (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 22/125.
9% el-Mutaffifin 83/1-17.

95 Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, 5/508.

96 el-Mutaffifin 83/7.
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olarak kabul ettigi gibi, dogrulugu da istiine bir gorev olarak telakki eder. Bu kimse, diiriist
davrandigl zaman cikarini ve zararini diisiinmez. Zira onun diiriistlik anlayisi daha st
degerlere, yani Allah'a ve ahiret giinii inancina dayanir.”97

Bu ayetteki “kellé/js” edati Zemahseri ve Kurtubi gibi tefsir otoriterlerince 6l¢ii ve
tartiy1 eksik yapanlara, o6ldiikkten sonra dirilmeye ve hesaba c¢ekilmeye inanmayanlara
yonelik “Bdyle yapmayin.” manasinda caydirma ifadesi oldugu seklinde yorumlanmistir.?8
Sonucta o6l¢li ve tartiy1 eksik yapanlari kinayarak baslayan bu stre, Allah’in huzurunda
herkesin hesap verecegi gercegini hatirlatmakta ve ilgili edat zikredilerek s6z konusu yanlis
davranislar men edildigi anlagilmaktadir.

Ayni siirenin on sekizinci ayetinde ise Allah u-gh SN G G & “Hayir haytr!
Stiphe yok ki erdem sahiplerinin kayd: illiyyindedir.”® seklinde tekrar “kella/38” edatini
zikretmektedir. Zira bu ayetten dnceki ayetlerde!%® 3hiret hayatin1 yok saymaktan miitevellit
erdemli ve faydali ameller sergilemeyenlere amel defterlerinin hazirlandigi ve kendilerinin
ahirette siddetli bir azapla karsilasacaklar ifade edilmisti. Buraya kadar sdéylem ve eylem
bazinda inkér yolunu secip bu anlayisin sonucu olarak gayri ahlaki davranis sergileyenler bir
kez daha “kella/3&” edatiyla uyarilmistir. Bu ayette sz konusu sfre 6lgeginde mezkir edatla,
en bastan itibaren muhataplar 6l¢li ve tartida hile yapmaktan ve ahireti yalanlamaktan bir
daha sakindirmakta ve neticede insanlarin diinyada yaptiklariyla ytizlesmek ve bunun hesap
vermek lizere kabirlerden kalkip Allah'in huzuruna ¢ikacaklar gercegi hatirlatlmaktadir. Bu
edatla son kez su mesaj verilmektedir: Kul hakk: olan bu ve benzeri islerde hile yapmayin,
o6ldiikten sonra dirilme ve hesap giliniinii yalanlayan kotiilerden olmayin, tévbe edip hayir ve
iyilik yapmaya caligin.101

Netice itibariyle Mutaffifin Siresi'nde o6zellikle alis-veriste adaletli olmakla ahiret
temas1 bir arada zikredilerek o glinkii Mekke toplumunda goze c¢arpan birtakim yanls
uygulamalar elestirilmektedir. Bu stirede ézellikle ahiret baglaminda “kella/>&” edat1 iki defa
zikredilerek hileli 6l¢iip tartmak suretiyle emek hirsizliginin yanlishigi ve uhrevi boyutunun
vebali ortaya konmus olmaktadir.

Sonug

Kur'an-1 Kerim Allah’in ilahi bir hitabidir. Bunun muhatap tizerindeki tesiri, onun
kendisini gercek anlamda bu hitaba muhatap olarak goriip gérmemesiyle alakali bir
durumdur. Bu baglamda, hitap sahibinin vermek istedigi mesaji hangi lafizlarla ilettigi
meselesi de 6nem arz etmektedir. Bu yoniiyle Kur'an’da kullanilan ifadeler ve lafizlar dikkat
cekicidir. Oyle ki, her bir ciimlenin, her bir kelimenin, hatta her bir harfin anlatim biitiinligi
icerisinde dnemli bir yeri vardir. Bu ¢ercevede Kur'an’da on bes farkli siirede otuz li¢ defa
zikredilen “kella/>X” edati kullanimi dikkat ¢ekmektedir. Bu calismamizda séz konusu
edatin on iki farkli stirede on yedi yerde ifadelendirilmesini, ahiret inanci gercevesinde
incelemeye calistik.

Lafiz ve mana itibariyle essiz bir 6zellige sahip Kur'an'in, 6zellikle Mekki strelerdeki
farkli iislip ve ifade bigcimi dilbilimcilerin ve miifessirlerin dikkatini ¢ekmistir. Evrensel
mesajlart ihtiva eden son ilahi kitabin ilk muhatap kitlesi olarak cahiliye toplumunu
degistirme ve doniistirmede, muhteva-iislip ¢ercevesinde bir dil kullandigi gériilmektedir.
Bu baglamda ahiret inancinin olusmasinda “kella/>%” edati ile baslayan ayetlerin,

97 Mevdudi, a.g.e., 7/64.

98  Zemahseri, el-Kessdf. 1187; Kurtiibi, el-Cdmi’, 22/138; ibn Asiir, et-Tahrirve't-tenvir, 30/194.
99 el-Mutaffifin 83/18.

100 o|-Mutaffifin 83/7-17.

101 Aldisi, Ruhu’l-Medni, 30/74; Elmalili, Hak Dini, 7 /316.
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muhataplarinin  diisiincelerini degistirmede ve imanlarim1 olgunlastirmada ciddi katkilar
saglayacagl muhakkaktir.

"Kellé/js" edatinin gectigi ayetleri bu gercevede tahlil ederken siyak-sibak baglantisi
noktasinda baz1 tespitler yapilmistir. Esasen “kella/>&” edati, aslinda cahiliye doneminde var
olan birtakim yanlis inanis ve uygulamalara bir reddiye ve kinama anlaminda oldugu
sonucunu ortaya koymaktadir. Ozellikle tevhit ve ahiret inancina yénelik miisriklerin tavir ve
soylemlerine bir meydan okumanin, bu edatla yapildigini da gérmiis olduk.

Mekke miisriklerinin inanc¢larinda iki 6nemli yanlhislan var idi. Birincisi; Allah’a ortak
isnat etmeleri, digeri ise ahiret giiniinii yalanlayip yok saymalariydi. “Kella/>&” edatiyla bu
iki yanlhs disince ve inamis kesin olarak reddedilmistir. Ahiret baglaminda “kella/3&”
edatimin  kullamldigr ayetlerin devaminda miisriklere, islam’a yapmis olduklan sézlii
saldirilarin adeta cevabi verilmis ve onlar, bu davranislarindan vaz ge¢medikleri takdirde,
ahirette karsilagacaklarn kotii sonla tehdit edilmistir. S6z konusu edat kullanilmak suretiyle
inkar ve sirk inancina sahip olanlara yonelik “Her seyi diinya hayatiyla sinirli gérmeyin, bu
diinya hayatindan bagka bir de ahiret hayati var.” gercegi acik bir sekilde dile getirilmigtir.
Bu gercek, kafir ve miisriklerin zihinlerinde yer etmesi agisindan “kella/>&” edatiyla carpici
bir sekilde ifade edilmistir. Ayrica ayetlerin tekil incelemelerinde, bu edatin devaminda
yapilan reddiyenin veya olumsuz kilmanin gerekceleri anlatilmis ve dogru davranis veya
soyleme vurgu yapilmistir.
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Adoption Institution in the Context of Verses 4-5 and 37 in Surah al-Ahzab
Abstract

The family institution, which has been on the world together with the history of humanity, is
very important for societies. The fact that the family is morally sound and decent makes
societies stronger too. Of course, itis the children, who are part of the family, that make the
family a family and turn the home into a warm place. Families want to have a children for
religious, sociologic or psychological reasons. However, no matter how much they want, some
families can’t have children. Families who can’t have a children resort to adoption to make up
for these shortcomings. Sometimes, even if they have children, families prefer adoption for
different reasons. Adoption, which has been implemented by various nations and states living
in the world with some differences, causes some problems in families and societies. The
adoption institution, which was common in the period of ignorance, was called “tabenni”. For
Arabs, it was not important whether the lineage of the person they wanted to include in their
family was known or not, they declared it with the consent of the father or guardian of the
person they would adopt and in the presence of witnesses. After this practice, the adopted
child had all the rights of the adopter’s own children. As a matter of fact, the Prophet (pbuh)
adopted Zayd ibn Haritha during the age of ignorance, and this adoption continued until verses
4-5 and 37 of Surah al-Ahzab came in the first years of Islam. Almighty Allah first informed all
Muslims in the presence of His Prophet with the 4th and 5th verses of Surah al-Ahzab that itis
not valid for people who are not from their own loins and that he abolished the institution of
adoption with these verses. Later, with the 37th verse in the same surah, he abolished the rule
of “not marrying the wife who is divorced by adopted child”, which is a wrong practice caused
by the institution of adoption. In our research, we will try to convey the solutions to the
readers in the light of the relevant verses by addressing these problems caused by the
adoption institution.

Key Words: Tafsir, The Quran, Surah al-Ahzab, Adoption, Institution

Ahzab Stiresi 4-5 ve 37. Ayetler Baglaminda Evlathk Kurumu!

Oz

Insanlik tarihiyle beraber diinya iizerinde yer alan aile kurumu, toplumlar i¢in cok énemlidir.
Ailenin, ahlaken saglam ve diizglin olmasi toplumlar1 da gii¢lii yapmaktadir. Aileyi aile yapan,
yuvalar sicak bir mekana ¢eviren elbette ki ailenin bir pargasi olan ¢ocuklardir. Aileler, dini,
sosyolojik veya psikolojik nedenlerden dolay1 ¢ocuk sahibi olmak istemektedirler. Fakat ne
kadar ¢okistenirse istensin bazi aileler cocuk sahibi olamamaktadirlar. Cocuk sahibi olamayan
aileler, bu eksiklerini gidermek icin evlat edinme yoéntemine basvurmaktadirlar. Bazen de
cocuk sahibi olsalar dahi, aileler, farkli nedenlerden dolay1 evlat edinme yolunu tercih
etmektedirler. Diinya ilizerinde yasayan cesitli milletler ve devletlerin, bazi farkliliklarla
uygulamis olduklar evlat edinme, aileler ve toplumlarda birtakim sikintilara yol agmaktadir.
Cahiliye doneminde yaygin olan evlatlik kurumu “tebenni” olarak adlandirilmistir. Araplar i¢in
ailesine katmak istedikleri kisinin nesebinin belli olup olmamasi1 énem arz etmemekte, evlat
edinecekleri bireyin babasinin veya vasisinin rizas1 ve sahitlerin huzurunda bunu ilan
etmekteydiler. Bu uygulamadan sonra evlat edinilen, evlat edenin 6z g¢ocuklarinin sahip
oldugu tim haklara sahip olmaktaydi. Nitekim Hz. Peygamber, Zeyd b. Harise'yi cahiliye
doneminde evlat edinmis ve bu evlatlik Islam’in ilk y1llarinda Ahzab Stresi 4-5 ve 37. dyetler

1 Bucalisma, Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde devam eden “Kur’an’in Evlatlik

Kurumuna Yaklagimi” isimli yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmugtir.
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gelinceye kadar devam etmistir. Daha dnce de belirttigimiz gibi evlatlik kurumu gegmiste
oldugu gibi giinlimiiziin de 6nemli meselelerinden birisi durumundadir. Bu sebeple evlat
edinmek isteyenler konu hakkinda Isldm Dini'nin gbriigiinii 6grenmek istemektedirler.
Aragtirmada evlatlik kurumunun yol actign sorunlar Ahzab Sitresi'nde bulunan ilgili ayetler
1s18inda mahremiyet, miras ve nesep olarak ii¢ baslik altinda ele alinmaktadir. Calisma
yapilirken birincil kaynak olarak Kur'an ve c¢esitli donemlerde yazilmis tefsir eserlerinden
faydalanilmistir. Yine ¢calismada konu ileilgili yazilmis kitap, tez ve makaleler de kaynak olarak
kullanilmistir. Evlatlik kurumu mahremiyet agisindan incelendiginde, evlat edinilen ile evlat
edinen aile aym c¢ati altinda duracaklarindan dolay1 karsilikli mahremiyet yasaklarinin
cignenecegi konusunda eserler arasinda fikir birligi oldugu goriilmektedir. Konu miras
acisindan ele alindiginda, mirasla ilgili ayetler incelenmis ve orada evlatligin miras tizerinde
bir hakki bulunmadig goriilmiistiir. Buyiizden de evlatligin hi¢cbir hakki olmadig halde gercek
varislerin hakkina ortak olmasi durumunda, aile ile evlatlik arasinda sorunlara yol agabilecegi
gbzlemlenmektedir. Evlatlik kurumun yolactigr bir diger sorun nesep konusudur. incelenen
eserlerde, evlatlik olarak alinarak baskasinin nesebine dahil edilen ¢ocugun ileride gercek
nesebinin unutulacagindan bahsedilmektedir. Bunun neticesinde de evlatligin bilmeden yasak
olan bir mahremiyle evlenebilecegi ya da evlenmesi yasak olmayan kisilerle arasina bosu
bosuna nikah engeli koyacag belirtilmektedir. Nitekim Yiice Allah, dnce -Ahzab Stresi 4. ve 5.
ayetlerle, insanlarin kendi sulbiinden olmayan Kkisileri evlat edinmelerinin hicbir gecerliligi
olmadigini agiklamaktadir. Devaminda da evlatlik kurumunun Kkaldinildigi goériilmektedir.
Daha sonra ayni siire icerisinde bulunan 37. ayetle, cahiliye doneminde uygulanan “evlatligin
bosadigl hanimiyla evlenilmez” kuralinin kaldirildig1 ifade edilmektedir. Yukarida belirtilen
nedenlerden dolay1 evlat edinme yasaklanirken Allah'in pek ¢ok ayette yetime, kimsesize
sahip c¢ikmayi, onlann bakip gozetmeyi buyurdugu dikkat c¢ekmektedir. Zira insanlar
kimsesizleri kendi neseplerine dahil etmeden, mahremiyet konusuna dikkat ederek bakabilir,
onlar1 sevebilir ve biitiin sorumluluklarini tstlenebilirler. Evlat edinmede yasaklanan seyin,
evlatliga 6z ogul haklarinin yiiklenmesi oldugu gorilmektedir. Yoksa onlarin bakilip,
gozetilmesi ve ihtiyaglarinin karsilanmasinda bir sorun olmadig anlasilmaktadir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Kur'an, Ahzab Siresi, Ayet, Evlatlik Kurumu

Giris

Yiice Allah, insanlan yaratirken onlar1 basi1 bos birakmamis, insanlik tarihiyle beraber
dogru yolu gostermek icin peygamberler ve kitaplar gondermistir. Allah, (c.c.) gébndermis
oldugu biitiin peygamberler ve kitaplarla, insanlara hem ahiret hayainda hem de diinya
hayatinda mutluluga erisme yollarini géstermistir. En son, Hz. Muhammed ve Kur’an-1 Kerim
ile Islam dinini géndererek, insanliga, kiyamete kadar uymalan gereken kurallan bildirmis ve
yanlis olan uygulamalarini kaldirmistir. Kendi sulbiinden olmayan bir ¢ocugu evlat edinme
meselesi, insanlarin yanlis olan uygulamalarindan birisiydi.

insanlar, belli bir yasa geldikleri andan itibaren iletisim kurabilecekleri,
anlasabilecekleri ve acisiyla, tatlisiyla hayati paylasabilecekleri karsi cinsten birilerine ihtiyag
duyarlar. Aradiklan o6zelliklerde birisini bulduklarinda da bu birlikteligi mutlu bir yuvaya
doniistiirmek igin evlenirler. Sonra yuvalarini daha mutlu kilmak ve nesillerini gelecege
tasimak icin cocuk sahibi olmak isterler. Cocuk sahibi olmay1 biitiin aileler isterken, c¢esitli
fizyolojik, psikolojik ve tibbi nedenlerden kaynaklanan sorunlar yiiziinden bazilarinin bu
istegi gerceklesmemektedir. Bu durumdan dolayi, yuvalarinda bir eksiklik hisseden aileler,
nesebi bilinsin veya bilinmesin bir baskasinin ¢ocugunu evlat edinmektedirler. Cahiliye
déneminde var olan ve islam’inilk yillarinda da devam eden evlatlik kurumu, Ahzab Siresi'nin
bazi ayetlerinin inmesiyle kaldirilmistir. Allah Teals, Zeyd b. Harise'yi evlat edinmis olan
peygamberi Hz. Muhammed'i, Ahzdb 4-5. ve 37. ayetlerle uyararak, evlatlik kurumunu ve
ondan kaynaklanan bazi uygulamalar kaldirdigini bildirmistir.
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Bu calismada, evlatlik kurumunun yol a¢tifl sorunlar ve yasaklanmasinmi gerektiren
durumlar, ilgili dyetler 1s18inda ele alinacaktir. Ahzab Stiresi 4-5 ve 37. ayetlerle ilgili bazi
miifessirlerin goriislerinden faydalanilarak konu acikliga kavusturulmaya calisilacaktir.

1.  Evlathk Kurumu ve Nedenleri
Yiice Allah (c.c.), Kur'dn-1 Kerim’de, insani aile igerisinde diinyaya getirdigini ve
cogaltip, yaydigini su sekilde bildirmistir:
“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan egsini var eden, bu ikisinden de bircok
erkekler ve kadinlar tiretip yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin.”?

Anne, baba ve cocuklardan meydana gelen aile, toplumlarin temelini olustururken,
¢ocuklarda ailenin soyunun devamini saglayan ve evin nese kaynagl durumundadirlar. Bu
yiizden de aile i¢in bir cocugun varligl sadece 6nem arz etmemekte, bilhassa 6ncelik verdikleri
meseleler arasinda yer almaktadir.3 Aile Sosyologlari, ¢ocugun aile ici gorevleri i¢in sunlari
soylemektedirler: Ailesine mutluluk verir, is giicli saglar, anne ve babasi i¢in gliven kaynagi
olur ve onlara statii gostergesi saglar.4

Ailelerin istemesine ragmen, bazi evli giftler ¢ocuk sahibi olamamakta ve ¢ocuk
0zlemini gidermek icin evlat edinmeyi tercih etmektedirler. “Nesebi belli olsun olmasin
baskasina ait bir ¢ocugu kendi ¢ocugu olarak kabul etme”,5 anlamina gelen evlat edinme
kavrami, Tiirk Medeni Hukuku’'nun Aile Hukuku baslig) altinda su sekilde agiklanmistir: “Eviat
edinme, mahkeme karart ile bir kisinin kendinden en az on sekiz yas kiiciik kendi altsoyu
disindaki bir kisiyle yasalara uygun bicimde soybagu iliskisi kurmasidir.”®

1.1.Evlat Edinme Nedenleri

Eski devletlere baktigimizda, aileler, daha ¢ok soylarinin devam etmesi i¢in evlat
edinmislerdir. Giinlimiizde ise bu durum kimsesiz ve bakima muhta¢ ¢ocuklart sicak bir
yuvaya kavusturma amaci ile yapilmaktadir.? Yapilan tarihi tetkiklerde, bazi kavimlerin evlat
edinmeyi dini agidan tercih ettikleri goriilmektedir. Bu kavimler, insanlarin dldiikten sonra
ruhlarinin, tipki hayattaki gibi yiyip ictiklerine inanmaktadirlar ve bu yilizden de 6liimden
sonra mezarlarina gerekli esyay1 birakacak ve onlar ic¢in atalarina ibadet edecek g¢ocuklara
ihtiya¢ duymaktadirlar.8

Evlat edinme nedeni bazen duygusal olabilmektedir. Insanlar evlendikleri zaman
cogunlukla ¢ocuk sahibi olmay1 istemektedirler. Fakat bu herkes i¢cin miimkin olmamakta,
eslerin birinde veya ikisinden kaynaklanan sorundan dolay:1 ¢ocuk sahibi olamayan ciftler
duygusal olarak yipranmaktadirlar. Cocuk 6zlemi duyan ciftler, bu sorunu evlat edinerek
c¢ozmektedirler. “Cocuk sahibi olmak insan ve aile yasaminin énemli bir asamasin olusturur
ve cogunlukta ciftlerin ortak 6zlemidir. Bu 6zlemi yasayan aileler icin evlat sahibi olamamak
basli basina bir sorundur.”?

Aileler sosyal nedenlerden dolay1 da evlat edinmeyi tercih edebilmektedir. Cocuk
0zlemi ¢eken, yaslandiklarinda yalniz ve kimsesiz kalmaktan korkan bazi aileler evlat edinme

2 en-Nisa4/1.

3 Mustafa Aydin, Sistematik Aile Sosyolojisi (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2013), 195.

4 Aydin, Sistematik Aile Sosyolojisi, 200.

5 Mehmet Akif Aydin, “Evlat Edinme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11/527-529.

6 Ahmet M. Kiligoglu, Aile Hukuku (Ankara: Turhan Kitabevi, 2019), 447.

7 Mustafa Yildirim, Isldm Hukuku Acisindan Eviat Edinme (izmir: izmir ilahiyat Vakfi, 2005

8  Aytekin M. Ataay, “Medeni Hukuk'da Evlat Edinme”, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 21/1-4
(Temmuz, 2011), 278.

9 Ergun Yazicl, “Korunmaya Muhtag Gocuklar ve Cocuk Evleri”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Dergis
9/18 (Kasim, 2013), 505.
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ile sikintilarindan kurtulmaktadir. Diger taraftan bir yuvanin 6zlemini ¢eken kimsesiz veya
cesitli nedenlerden dolay1 ailelerinin bakamadig ¢ocuklar, evlat edinme sayesinde sicak bir
yuvaya kavusturularak saglikli ve faydali bireyler olarak topluma kazandirilmaktadir. 10

2.Cahiliye Déneminde Evlat Edinme

Hz. Muhammed’in peygamberliginden o6nce, insanlarin yasadiklari ve 6ziinde putlara
tapma, soy sopla 6viinme, hukuksuzluk, kibir ve zayiflar1 ezme gibi olumsuzluklar1 barindiran
sosyal ve kiiltiirel ortama “cahiliye donemi” denmektedir.!! Arabistan yarimadasinda bulunan
Mekke ve cevresinde yasayan Araplarin islamiyet éncesi yasantilar, cirkinlikler, haksizliklar
ve giinahlarla dolu oldugu i¢in bu dénem “cahiliye dénemi” olarak adlandirilmaktadir. 12

Arabistan yarimadasinda yasayan Araplar, kan bagiyla birbirine bagli olan
bireylerden olusan kabilelerden meydana gelen topluluklardir. Kabileler arasinda siirekli kan
davalari, sosyal ve psikolojik savaslar oldugu i¢in kabilelerde bulunan kisi sayis1 ¢ok 6nem arz
etmekteydi. Kabiledeki birey sayisinin ¢ok olmasini 6nemli kilan bir diger neden de “asabiyet”
duygusuydu. Asabiyet duygusuyla Araplar, baba tarafindan olan akrabalarini hakli veya haksiz
her tirli durumda koruyup gozeterek tehlike aninda onlarin yaninda bulunmaktaydilar. Kan
baginin disinda kabilesini genisletmek isteyen Araplar bazi uygulamalarla bunu
yapabilmekteydiler. Hilf (antlasma, ittifak), civar (resmi koruma teminati), vela (korumaya
alma) gibi uygulamalar bunlardan bazilaridir.!3

Cahiliye doneminde zayif ve giicsiiz olan kisiler “Hilf” anlasmasi ile gii¢lii kisilerin
himayesine girebilmekte, giiclii olan kisinin istemesi halinde onun evlatlig1 olarak nesebine
dahil olabilmekteydi. Bu durumun nedeni “Cahiliyede kisinin sayginligi, mensub oldugu aileye
ve insanlar tarafindan kabul edilen asaletine bagli olmaktir.”14

Cahiliye doneminde evlat edinmenin bir baska yolu daha bulunmaktaydi. Evlat
edinmek isteyen kisi, evlat edinmek istedigi cocugun (nesebi belli olsun veya olmasin)
babasinin veya vasisinin rnzasi ile sahitlerin huzurunda ¢ocugu evlat edinerek nesebine
kattigini ilan ederdi. Bu sekilde evlat edinilen ¢ocugun, 6z ailesiile arasinda hi¢bir bag kalmaz,
evlatlik olarak nesebine dahil oldugu ailenin 6z ¢ocuklarinin sahip oldugu haklara sahip
olurdu. Evlatlik alinan ¢ocuk, evlat edinenin ismini alir, nesep, miras ve mahremiyet gibi
meselelerde 6z ¢ocuk muamelesine tabi olurdu.!5 Evlatlik 6z ogul gibi kabul edildiginden
dolay1 evlat edinen Kkisi, evlatliginin bosadigl hanimi ile evlenemez, bu ¢ok ¢irkin gértliirdi. 16

Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arap Kable’l-Islim adl1 eserinde, cahiliye doneminde
yapilan evlat edinme islemini su sekilde ifade etmektedir: Evlat edinme biitiin milletlerde
oldugu gibi cahiliye déneminde de uygulanmistir. Evlat edinecek olan kisi, ilerde bir
anlasmazlik olmamasi i¢in evlat edinecegi ¢ocugun babasi1 veya velisi ile birlikte bir toplulugun
huzuruna c¢ikardi. Burada, ¢ocugu evlat edindigini ilan ederek evlat edinme islemini
gerceklestirirdi. flanla beraber evlat edinilen ¢ocuk yeni ailenin bir ferdi olarak evlat edinenin
6z ¢ocuklarinin sahip oldugu biitiin haklara sahip olurdu. Evlat edinenin, evlat edinilenin ve
ailenin 6z ¢ocuklarinin haklarimi korumak i¢in kuralar konulmus ve bu kurallar ¢ignenmezdi. 17

10 Osman Saglam, Isldm Hukuku Acisindan Eviat Edinme (Erzurum: Atatiirk UniversitesiSosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 12.
11 Ahmet Nedim Serinsu, Dini Terimler S6zligii (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yay1nlari, 2009), 44

12 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/17-19.
Sabri Hizmetli, Isldm Tarihi [Tk Dénem (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 127-136.

13 ibahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DiB Yayinlari, 2014), 35-37.
14 Adnan Demircan, Cahiliyeden Islim’a Kadinve Aile (istanbul: Beyan Yayinlari, 2015), 12.

15 H. ibrahim Acar, “Islam Hukuku A¢isindan Evlat Edinme ve Hz. Peygamber’in Zeynep’le Evliligi, Isldim Hukuku
Arastirmalart Dergisi 7 Nisan, 2006), 100.

16 Mahmut Kisa, Kisa Aciklamali Kur‘an-1 Kerim Meali (Konya: Armagan Kitaplar Yaynevi, 2010), 496.
17 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arap Kable’l-Islam (Daru’s-saki, 1422/2001), 231.
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3. Evlathik Kurumunun Toplumsal Yansimalari

Aileler, anne, baba ve onlarin soyundan gelen c¢ocuklardan olusmakta, bazi
durumlarda dogal yollarla ¢cocuk sahibi olamayan aileler baskalarinin ¢ocugunu evlat edinerek
ailelerine katmaktadirlar. Sosyal bir kurum olan ailenin, toplumlarin gelecegi icin bazi
gorevleri bulunmaktadir. Bu gorevler arasinda neslin devamini saglamak, ¢ocuklar1 bakip
gozeterek onlara glivenli bir ortam saglamak, kiiltiirlerin ve statiilerin ¢ocuklara 6gretilmesi
sayilabilir.18 Saglikl1 toplumlar olusmasinda ailenin ve ¢ocuklarin biiyiik roli bulundugundan
dolayi, evlatlik kurumunun da toplumlara ¢esitli yansimalar olabilmektedir. Bu yansimalar,
mahremiyet, nesep ve miras olarak ¢ baslik altinda incelenebilir.

3.1. Mahremiyet A¢isindan

Mahrem; “Sozliikte ‘haram, haram kilmak ve haram kilinmis’ anlamlarina
gelmektedir. Dini bir kavram olarak, genelde Allah’in haram kildigy, yasakladigl seylere, 6zelde
ise evlenilmesi ebedi olarak yasak olan kisilere denir.”!® Mahrem kavramini 6zel anlamda ele
aldigimizda, Allah Teala’nin, Kur'an-1 Kerim’de Nisa Stiresi 23. ayet ve N{r Siresi 31. dyet ile
insanlarin kimlerle evlenmelerinin yasak oldugunu, kimlerle tesettiirsiiz ve yalniz baslarina
kalamayacaklarim agikladifimi  gérmekteyiz. Insanlarin, kimlerle evlenmesinin yasak
oldugunu anlatan ayet su sekildedir;20

“Size sunlarla evlenmek haram kilindi: Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz,
halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz kardes kizlari, sizi emziren siitanneleriniz, stit
kiz kardesleriniz, karilarinizin anneleri, kendileriyle zifafa girdiginiz karilarinizdan olan
evinizde bulunan Ttivey kizlariniz. Eger anneleri ile zifafa girmemisseniz onlarla evlenmenizde
size bir giinah yoktur. Oz ogullarinizin karilari, iki kiz kardesi nikah altinda bir araya getirmeniz.
Ancak énceden olanlar bagska. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.”2!

Kur'an-1 Kerim’de hanmimlarin tesettiirsiiz olarak kimlerin yaninda durabilecegini
anlatan ayet ise su sekildedir;

“Miimin kadinlara séyle, gézlerini haramdan sakinsinlar, irzlarini korusunlar. (Yiz ve
el gibi) gériinen kisimlar miistesna, zinet (yer)lerini gostermesinler. Bagértiilerini yakalarinin
iizerine kadar salsinlar. Zinetlerini kocalarindan yahut babalarindan yahut kocalarinin
babalarindan yahut ogullarindan yahut tivey ogullarindan yahut erkek kardeslerinden yahut
erkek kardeglerinin ogullarindan yahut kiz kardeslerinin ogullarindan yahut Miisliiman
kadinlardan yahut sahip olduklar1 kélelerden yahut erkekligi kalmamis hizmetgilerden yahut da
heniiz kadinlarin mahrem yerlerine vakif olmayan erkek ¢ocuklardan bagskalarina
gostermesinler.”22

Yukarida zikredilen ayetlere bakildiginda, evlenmeleri haram olan kisilerin kan,
sthriyet ve siit bagi olan kisiler oldugu goriilmektedir. Evlatligin adi, evlenilmesi haram olan
kisiler arasinda gegmemektedir. Evlat edinme ile olusan soy baginda, evlat edinen ve evlatlik
alinan arasinda bir nesep bagi olusmadigl i¢cin mahremiyet meydana gelmemektedir. Bunun
sonucu olarak evlatlik ile aile arasinda giyim, gezme ve bir arada bulunma gibi konularda
sikinti olusmaktadir.23 Evlatlik ve aile arasinda mahremiyet agisindan meydana gelen
sakincalar i¢in soyle denilmektedir; “Evlatlik, kendine tamamen yabanci bir ailenin yaninda

18 Aydin, Sistematik Aile Sosyolojisi, 23.
19 Fikret Karaman vd,, Dini Kavramlar Sézliigii (Istanbul: Diyanet isleri Baskanhg Yayinlari, 2009), 353.

20 Kur’an-1 Kerim'de evlenme ile ilgili olarak bkz. Hatice Teber, “Evlenme” Hayat rehberi Kur’an Konulu Tefsir,
Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, {stanbul: 2021,1V /478-481.

21 en-Nisa4/23.
22 Nar24/31.
23 Ahmet Eksi, Islim Hukuku Bakimindan Evilat Edinme (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 74.
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yasar. Evlat edinenin esine, kizina yabanci oldugu halde onlarin yanina girer, haram olan
yerlerini goriir ve kendisine haram olmalarina ragmen onlarla bas basa kalir. Onlarla
evlenmesi helal oldugu halde bunu kendisine haram kilar.”24

3.2. Nesep Ac¢isindan

Aileler saglam olursa toplumlarda buna bagli olarak giicli ve saglikli olurlar. Biitiin
dinlerde énemli olan aile hayati, isldm dini acisindan ¢ok daha énemli bulunmaktadir. Bu
yiizden de “Islam’da énem ve ézenle korunmas: istenen bes esastan biri de neslin ve ailenin
korunmasidir.”2> Nesebin korunmasi mahremiyet, evlilik ve miras agisindan zorunluluk
dogurmaktadir. Hz. Muhammed (s.a.s.), akrabalar arasinda iliskilerin Islam’a uygun
stirdiiriilebilmesi icin nesebin bilinmesinin sart oldugunu séylemistir. Bu nedenle, bakilmasi
amaciyla baskalarinin yanina verilen ¢ocuklarin, kendi 6z ailelerini bilmeleri dinen
zorunludur.26

Neseplerin karismasini ibn Haldun Mukaddime adli eserinde sdyle agiklamaktadir:
Insanlarin, kendi nesebinin disinda bagka bir nesebe, antlasma yaparak gegmesi veyaherhangi
bir nedenden dolay1 kendi nesebinden ¢ikarak baska nesebe dahil olmasi sonucu nesepler
bozulmaktadir.27 Ciinkii “diger bir ‘uruga’?® intisab etmek suretiyle bu hiikiim ve kaidelerden
faydalanmakla o nesebe gercekten intisab etmis gibi olur. Bundan baska, zamanlar ge¢mekle
mensub oldugu ilk nesebi unutulur. Bu nesebi bilen ensap bilginleri de 61miis olur. Bu tarikle
¢ogunluk nesebini bilmez.”29

Kur'an-1 Kerim’de Allah (c.c.) “Onlart babalarina nispet ederek c¢agirin. Bu Allah
Katinda daha (dogru ve) adaletlidir,”30 buyurarak, cahiliye ddoneminde Zeyd b. Harise'yi evlat
edinmis olan Hz. Muhammed'in (s.a.s.) bu uygulamasini sona erdirmistir. Alimlerin ¢ogunlugu,
Allah'in (c.c.) koydugu tiim hiikiimlerde insanlar i¢in faydalar oldugu ve onlardan birtakim
zararlarn giderdigi konusunda fikir birligi icerisinde olmuslardir. Evlat edinme nedeniyle kisi
0z ailesini bilemez, dolayisiyla nesep bag ortadan kalkar ve mesru olmayan evlilikler
gercekleserek soylarin karismasina sebebiyet verilebilir, diyerek evlat edinmenin tehlikesine
dikkat cekilmektedir.3!

3.3. Miras Ag¢isindan

[sldm Hukuku'nda mirastan kimin ne kadar pay alacag, Kitap, Siinnet ve icma ile
belirlenmistir. Miras¢1 olmak i¢in kiginin hisimlar (neslinden geldikleri ve neslinden gelenler)
ve evlilikbag gibi sartlar gecerli olmaktadir. Hisimlar; kisinin baba, dede gibi usulleri, cocuk
ve torun gibi ferileri, yan hisim olarak da ana ile babanin kardesleri sayilmaktadir. Evlilik
baginda ise esler birbirine miras¢i olmaktadirlar.3? Evlatlik kurumunun aileye, dolayisiyla
topluma etkilerinden birisi de miras (Feraiz)33 tizerinde olmaktadir. Cahiliye doneminde
miras, nesep ve sebep olarak iki sekilde pay ediliyordu. Kisinin kendi soyundan olanlar nesep

24 Saglam, Islam Hukuku Acisindan Evlat Edinme, 54.
25 siileyman Uludag, /sldm’da Emirve Yasaklarin Hikmeti (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 157.

26 {Jlfet Gorgiilii, “Koruyucu Aile Uygulamasmin islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, 23(2014), 52.

27 ibn Haldun, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: Milli Egitim Genglikve Spor Bakanlig! Yayinlari, 1988),
1/329.

28 Ur{k: (Irk.c) Irklar, kokler, damarlar. Abdullah Yegin, Yeni Lugat (Yeni Asya Yayinlari, 1975), 744.
29 ibn Haldun, Mukaddime, 1/ 330.
30 el-Ahzab 33/5.

31 Meryem Bektas, [sldm Hukukunda Cocuk Haklan Baglaminda Koruyucu Aile (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 101.

32 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Isldim Hukuku (Istanbul: Iz Yayincilik, 2016), 423-425.

33 Terikede hakki olan sahislar ile her birinin payini ve bu paylarla ilgili hesap sekillerini gdsteren hiikiimler ve
kaideler. Hayrettin Karaman, /sldm Hukuku. (Istanbul: Ensar Nesriyat. 1985), 157.
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adi1 altinda ele alinirken, anlasma ve tebenni de sebep olarak mirasa hak kazaniyordu.34
islam’in ilk baslarinda mirasla ilgili hiikiimler gelmemis, insanlarin kolayca uygulayabilmesi
icin zamana yayilmistir. Mekke'nin fethinden sonra inen asagidaki ayetlerle, kardeslik
anlasmasindan dogan miras hakki ve Islam’dan énce var olan evlatlik miiessesesi ve buna baglh
olarak evlatligin mirastan pay alma durumu ortadan kaldirilmistir.33

“..Histm olanlar Allah’in kitabinca birbirine daha yakindirlar.”36

“Aralarinda histimlik bulunanlar, Allah’in kitabinda, miras hususunda birbirlerine diger
miiminlerden ve muhacirlerden daha yakin ve daha layiktirlar. Su kadar ki dostlariniza iyilik
edebilirsiniz.”37

Kur'an-1 Kerim’de miras ile ilgili bulunan ayetlere bakildiginda, mirastan kimin ne
kadar pay alacagl agiklanirken evlathi@in bir hissesi bulundugundan bahsedilmemektedir.
Yiice Allah, Nisa Siresi 4/11 ve 12. ayetlerde mirastan pay alacaklarnt su sekilde
aciklamaktadir; o6lenin erkek ve kiz ¢ocuklari, ana-babasi, kardesleri ve eslerin birbirine
miras¢lt oldugunu (mirastan alacaklarn hisseleriyle birlikte) belirtmektedir. Allah (c.c.)
dyetlerin devaminda, biitiin bu paylasimlarin, 6lenin borglarinin 6denmesi ve vasiyetinin
yerine getirilmesinden sonra yapilmasini emretmektedir. Yine Allah, (c.c.) Nisa 4/176. ayette
babasiz veya c¢ocuksuz kimsenin o6liimi halinde, mirasinin kardeslerinin arasinda
paylastirllmasini emretmektedir.

Islam Hukuku’na gére miras¢i olmanin bir sarti da nesep yakinlifi olmasidir. Evlat
edinme ile suni bir nesep bagi olusmakta bu durum da evlatliga miras¢i olma hakkim
vermemektedir. Toplum ac¢isindan olaya baktigimizda ise, evlat edinen kisi, evlatligina
mirasindan pay verdiginde gercek miras¢ilarin payinda bir azalma s6z konusu olacaktir. Bu
durum haksizliga ugramis olan gercek miras¢ilar ile ailenin diger fertleri arasinda sorunlara
yol acacaktir. Islam Hukukunda bir Kkisi, nesebine dahil etmeden bakip yetistirdigi cocuga,
hayatta iken diledigi kadar malindan verebilir, 61iimi halinde ise malinin {igcte birlik kismim
vasiyet ederek birakabilme hakkina sahiptir.38

[slam’in  kaldirdi@i evlathk miiessesesi icin, alimler su sekilde agiklama
yapmaktadirlar: Insanin kendi nesebinden olmayani, ailesine ve kendi nesebine katmasi,
evlatliga 6z evlat gibi miras hakki tanimasi, karsilikli evlilik yasaklart meydana getirilmesi ve
aile icinde mahremiyet sinirlarina dikkat edilmemesidir.3°

4. Evlathk Kurumuyla ilgili Ahzab Siresi 4-5 ve 37. Ayetlerin Anlasilmasi

Kur’an ‘da bulunan kissalarda acik bir sekilde evlatlik olarak alindiklar1 séylenmese
de Hz. Yusuf ve Hz. Musa'nin, 6z ailelerinden baska ailelerde onlarin 6z ¢ocuklar gibi bakilip
yetistirildiklerinden bahsedilmektedir.#0 Yusuf kissasinda Hz. Yusuf'u satin alan kisinin, Hz.
Yusuf i¢cin hanimina “Ona iyi bak. Belki bize yarar dokunur veya onu evlat ediniriz...”*! yani o
bizim goz aydinligimiz ve malimizin da sahibi olur, dedigi bildirilmektedir. Bu ifadeden onu
satin alan azizin ¢ocugu olmadig1 ve olma limidinin bulunmadig anlasilmakta bu yiizden de
Hz. Yusuf'u evlatlik olarak aldigi diisiiniilmektedir.#? Kasas Stresinde, Firavun’'un hanimi

34 Eksi, Islam Hukuku Bakimindan Evlat Edinme, 68.

35 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 422.

36 el-Enfal 8/75.

37 el-Ahzab 33/6.

38  Bektas, [sldm Hukukunda Cocuk Haklari Baglaminda Koruyucu Aile, 101-102.

39 Yusufel-Kardavi, Isiim'da Helal ve Haram, ¢ev. Mustafa Varli (istanbul: Samil Yayinevi, 1974), 322.

40 Abdullah Acar, “Islam’da Evlat Edinme Yasaginin Hikmetinin Hz. Yusufve Hz. Musa’nin Evlathik Olmalart ile
Irtibat1”, Islém Hukuku Arastirmalar Dergisi, 33 (2019), 427.

41 yusuf12/21.

42 Muhammed Abduh, Muhammed Resid Riza, “Tefsiru’l Mendr,” . ¢ev. Ali Riza Temel (istanbul: Ekin Yaynlars,
2014),14/162.
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Asiye’nin, kocasina, Hz. Musa’y1 dldiirmemesini, onun kendilerine géz aydinlig1 olabilecegini
ve “onu evlat edineceklerini”43 soyledigi ve sonra da Hz. Musa'y1 sarayda bir evlat gibi
bliyiittigii anlatilmaktadir. Yusuf ve Kasas Sirelerinde bu iki peygamberin evlatligindan
bahsedilse de Kur’an, bu konuya ait hiikiimleri Ahzab Siiresi 4-5 ve 37. dyetlerle aciklamistir.

Islami kaynaklarda “ed’tya/ Le3” evlatlik manasina kullanilirken, “deiyye/.=2" veya
“tebenni/i” de, babasindan baskasinin adiyla ¢agrilan kisi icin kullanilmaktadir. islam
oncesi var olan evlathk miiessesesi, Islam’in ilk yillarinda da varhgini korumustur.44 Hz.
Muhammed (s.a.s.) de Miisliiman olan kolesi Zeyd b. Harise’yi evlat edinerek bu gelenegi
stirdiirmistiir.45 Kelb kabilesinden olan Zeyd, heniiz sekiz yasinda iken annesiyle beraber
ciktiklart bir yolculukta c¢apulcular tarafindan kagirilmis, sonrasinda Ukaz panayirina
getirilerek dért yiiz dirhem karsilifinda Hakim fbn-i Hizam’a satilmigti. Hakim Ibn-i Hizam,
Zeyd'i, halas1 Hz. Hatice i¢in almis ve ona vermisti. Hz. Hatice de Hz. Muhammed s.a.s.) ile
evlenince, kolesi olan Zeyd'i ona hediye etmisti.

Zeyd'in babasi, oglunun Mekke’de oldugunu duyunca hemen Mekke'ye gelmis ve
Peygamber'in huzuruna ¢ikarak oglunu bedeli karsiligt almak istedigini soylemisti.
Resilullah’da Zeyd'i yanina c¢agirarak, istedigi takdirde babas1 ile gidebilecegini veya
kendisinin yaninda kalabilecegini belirterek tercihi ona birakmisti. Hz. Muhammed (s.a.s.)
Zeyd'in kendisini tercih etmesi iizerine onu evlat edinmis,*¢ cahiliye doneminde oldugu gibi
sahitler huzurunda “Zeyd benim oglumdur. O bana varis olacaktir, ben de ona”47 diyerek bunu
herkese ilan etmisti. Yapilan ilandan sonra herkes onu “Muhammed’in oglu” diye ¢agirmaya
baslamisti.48 Ahzab Shresi'nde evlat edinmeyi kaldiran ayetler geldigi zaman, ‘Harise oglu
Zeyd' diye cagirarak onu gercek babasina nispet etmislerdi. O artik Hz. Peygamber’in evlathig
degil, sadik bir baglisi ve din kardesiydi.4° Kendi nesebinden olmayan birisini, evlat edinmenin
Allah katinda higbir gecerliligi olmadigini bildiren Ahzab Siresi 4. ayet su sekildedir:

“Allah hi¢cbir adamin icineiki kalp koymamistir. Kendilerine zihdr yaptiginiz eslerinizi de
anneleriniz yapmamistir. Yine eviatliklarinizi da 6z ¢ocuklariniz (gibi) kilmamistir. Bu, sizin
agizlaninizla soylediginiz (fakat gercekligi olmayan) sdziintizdiir. Allah ise gergegi séyler ve
dogru yola iletir.”50

Miifesirlerin, bu ayet hakkindaki agiklamalarina bakildiginda, ayetin evlathk
uygulamasini kaldirdiginda goriis birligi icinde olduklar goriilmektedir. Kur'an’t bastan sona
kadar tefsir eden ilk miifessir olan Mukatil b. Stileyman (6. 150/767), Ahzab 4. ayet icin; Nasil
bir adamda iki kalp bulunamazsa, bir kimsenin evlatlik aldig kisi de onun 6z evladi olamaz.
Insanlarin, (kendi siilbiinden olmayan birisii¢in) bu benim oglum demesinin hicbir gecerliligi
olmadigini, dogru olanin ise sadece Allah'in (c.c.) sozleri oldugunu ve bu ayetle evlatlik
uygulamasinin kaldirildigini, séylemektedir.5!

43 el-Kasas 28/21.
44 el-Kasas 28/21.
45 Acar, “Islam Hukuku Acisindan Evlat Edinme ve Hz. Peygamber’in Zeynep'le Evliligi,” 101.

46 Zeyni’din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi'’z-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi,
cev. Kamil Miras (Ankara: Diyanet sleri Bakanlhig Yayinlari, 1981), 11/ 379-380
Muhammed Ali Sabuni, Ahkdm Tefsiri, cev. Mazhar Taskesenoglu (Istanbul: Samil Yayinevi, 1984),2/ 252.

47 Muhammed Ali Sabuni, Ahkdm Tefsiri, ev. Mazhar Taskesenoglu (istanbul: Samil Yaymnevi, 1984), 2/ 252.
48 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1990), 7/132.

49 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg Yaynlari, 2006),
2/366.

50 el-Ahzab 33 /4.

51 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belht, et- TefsfriiI- kebir (Beyrut: Daru [hya'it-Turas, 1423),
3/472.
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ilk dénem miifessirlerimizden olan diger bir alimimiz Taberi (8.310/923) de Ahzab 4.
dyet hakkinda Mukatil b. Siileyman ile ayn1 goriisii paylasarak sdyle demektedir: Cahiliye
déneminde insanlar, bagkasinin ¢ocugunu alarak evlat ediniyorlar, evlatlik ve evlat edinen
birbirlerini mahrem kabul edip evlenemiyorlar ve birbirlerine mirasg¢i oluyorlardi, Allah (c.c.)
bu ayetle, evlathigin 6z ogul gibi olmadigini bildirmis ve evlatlik uygulamasini kaldirmistir.52

Tefsirinde dirayet metodunu kullanan Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) de Ahzab 4.
dyet icin: Baskasinin ¢ocugunu alarak onu 6z ogulun yerine koymanin ¢ok cirkin bir is
oldugunu, Allah’in, (c.c.) ayetin 6ncesinde kuvvetli bir delille “Kendilerine zihdr yaptiginiz
eslerinizi de anneleriniz yapmamistir’ ifadesi ile evlatlik uygulamasinmi kaldirdigini beyan
etmistir. Zthar uygulamasi ile, cahiliye doneminde kisi hanimina kizdiginda ‘sen bana anamin
sirti gibisin der’ ve bir daha esiyle cinsi miinasebette bulunmazdi. Allah, (c.c.) onlarin
demesiyle eslerini analarn gibi kilmadig gibi, evlatliklar da 6z ogul kilmamistir, demektedir.>3

Cagdas donem alimlerimizden olan Seyyid Kutub (6. 1385/1966) da Ahzab 4. dyette
gecen; “Eviatliklarinizi da 6z ogullariniz kilmamigtir,” soziiyle, Allah’in(c.c.) emrinin, evlat
edinmeyi ve iizerine hiikiimler bina etmeyi kaldirmak oldugunu, ¢iinkii Allah’in toplumu
saglam ve diizglin aile temelleri lizerine oturtmak i¢in zihar ve evlat edinmeyi kaldirdigini
beyan etmektedir. Evlat edinmenin aile yapisini ve dolayisiyla biitiin bir cemiyetin biinyesini
bozdugunu, kaldirilma nedeni olarak agiklamaktadir.54

Evlatlik kurumunun kaldirilmasiylailgili olan Ahzab Stresi 5. dyette Allah’u Teala soyle
buyurmaktadir;

“Onlan babalarina nispet ederek cagirin. Bu, Allah katinda daha (dogru ve) adaletlidir.
Eger babalarini bilmiyorsaniz, onlar sizin din kardesleriniz ve dostlarinizdir. Hata ile yaptiginiz
bir iste size hichir giinah yoktur. Fakat kasten yaptiginiz seylerde size giinah vardir. Allah, ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.”s>

Ahzab Siresi 5.4yet icinilk dSnem miifessirlerimizden olan imam Nesefi (6.537/1142),
cahiliye dénemindeki uygulamadan bahsederek su sekilde agiklama yapmistir: Allah Teala, bu
dyetlerle cahiliye doneminde yapilan evlat edinme uygulamasini Kkaldirarak kimsesiz
¢ocuklarin babalarinin kim oldugu bilinmedigi takdirde, onlan din kardesi ve dostlar olarak
cagirmanin en dogrusu oldugunu bildirmistir. Evlat edinmenin yasaklanmasindan 6nce
yapilan uygulamalardan veya bir baskasinin ¢ocugunu 6z ogul yerine koyma kasti olmadan
ona “oglum” demenin giinah olmadigini, yasaklama geldikten sonra insanlarin, evlatlik
uygulamasini devam ettirmeleri halinde vebal sahibi olacaklarini séylemektedir.5¢

XIII. yiizyillda yasamis Endiilislii miifessir Kurtubi (6. 671/1273), Ahzab 5. ayette
gecen; “Onlart babalarina nisbet edip ¢agirin”, emrinin, Hz. Muhammed'in evlatlign Zeyd b.
Harise i¢in oldugunu sdyledikten sonra, evlat edinme uygulamasinin hem cahiliye déneminde
hem Islam’in ilk yillarinda devam ettigini, bu uygulamamn Kkarsilikli yardimlagsma ve miras
alma hususunda etkili oldugunu belirtmektedir. Kurtubi evlat edinme uygulamasinin yukarida
verdigimiz ayetlerle nesh edildigini, evlatliklarin babalar1 bilinmesi halinde babalarina nisbet
edilerek cagirilmalari, babalar1 bilinmemesi durumunda ise din kardesi ve dostlar olarak
¢agrilmalarinin en dogrusu oldugunu bildirmektedir. Kurtubi, ayette, bir kimsenin yanlislikla
bir kimseyi babasindan baskasina nisbetle ¢cagirmasinda bir glinah olmadigini, ancak ona 6z

52 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-beydn an Te'vili Ayi’l Kur'dn (Miiessesetii'r-Risale,
1420/2000),20/204.

53 Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefatihul-gayb. et-Tefsirii’l-kebir, (Beyrut,
Daru [hyai't Tiirasi’l-1 Arabi H. 1420), 25/154.

54 Seyyid Kutub, Fi Zildli-Kur'dn (Beyrut-el-Kahira, Darii’s-Suruk Yayinevi, H. 1412), 5/2820-2822.
55 el-Ahzab 33/5.

56 Ebu Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Neseft es-Semerkandi, et- Teysir fi't-tefsir, (Istanbul:
Dariil liibab Lid-dirasat ve Tahkikiit-Tiras, 1440/2019),12/136.
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ogulun haklarini verme kasti varsa o zaman glinah sahibi oldugunun anlatildigini ifade
etmektedir.5?

Bir diger alimimiz Ibn Kesir (6. 774/1373), Allah'in, (c.c.) evlatliklarin gercek
babalarinin adiyla ¢agrilmasim bildiren emrinin, O’nun adaletinin ve hakkaniyetinin sonucu
oldugunu ifade etmektedir. A¢iklamasinin devaminda ayete baktiginda evlatliklarin sevgi ve
gorev bakimindan evlat olarak c¢agirilmasinda bir sakinca goremedigini, Ahzdb 5. ayetle
yasaklanan seyin evlatliklara, 6z ogulun haklarinin verilmesi oldugunu séylemektedir.58

Cagdas miifessirlerimizden Elmalili (6. 1358/1942), Ahzab Stresi 5. ayeti agiklarken,
Allah'in  hakki soyleyerek yol gosterdigini, evlatliklarin gercek babalarimin adiyla
¢agrilmalarinin, herkesin soyunun karistirilmamasi agisindan en dogrusu oldugunu ifade
etmektedir. Evlatliklarin babalan bilinmedigi takdirde din kardesi olarak ¢agrilmalar
gerektigini ve yasak gelmeden 6nce yapilan uygulamadan insanlarin sorumlu tutulmayacagini
bildirmektedir.>°

Hz. Peygamber, evlathign Zeyd b. Harise’yi, halasimin kizi Zeyneb bint Cahs ile
evlendirmek istediginde, Zeyneb bu evliligi kabul etmek istememis, kendisinin soylu bir
nesebi bulundugunu bu yiizden Zeyd'in dengi olamayacagini ileri siirmiistii. Kardesi Abdullah
b. Cahs da kendilerinin soylu Kureys kabilesinin tinvanmim tasidiklarini, Zeyd'in ise azath bir
kéle oldugunu sdyleyerek bu evlilige kasi cikmist1.60 Ibn Abbas, Zeyneb’i, Zeyd b. Harise icin
istemeye gittigini ve Zeyneb’in bu evliligi kabul etmedigini bildirmektedir. Rasilullah’in israr1
lizerine durumum hakkinda istisare edeyim dedigini, bunun iizerine Ahzdb 36. ayetin
indirdigini ve Zeyneb’in boylelikle bu evliligi kabul ettigini s6ylemektedir.6! Ahzab Siresi 36.
ayette Allah (c.c.) soyle buyurmaktadir:

“Allah ve Rastlii bir seye hiikmettigi zaman ne miimin erkekler ne de miimin kadinlar i¢in
artik islerinde bir secme hakki olamaz. Kim de Allah’a ve Rasilii'ne isyan ederse siiphesiz ki
apacik bir sekilde daldlete diismiis olur.”

Zeyneb, Zeyd b. Harise ile evlenmeyi istememesine ragmen Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
1srar1 sonucu bu evliligi gerceklestirmis, evlilikleri siiresince kendisinin soylu bir aileden
olmasi, Zeyd'in ise azatl1 bir kéle olmasini gurur meselesi yaparak Zeyd'i kiigiik gérmiis ve ona
1sinamamistl. Bu duruma daha fazla dayanamayan Zeyd, Resfilllah’a giderek Zeyneb’den
ayrilmak istedigini bildirmisti. Restilullah’a, Zeyneb’in Zeyd'den bosanip kendisiyle evlenecegi
Allah tarafindan bildirilmis olmasina ragmen, Res(lullah Zeyd'e hanimini bosamamasim
soylemisti.62 Hakim, Enes b. Malik’'ten soyle nakletmistir; Bunun iizerine “Allah’in agiga
vuracagi seyi, insanlardan ¢ekinerek icinde gizliyordun”,63 dyeti nazil oldu.%*

Evlatlik Kurumunun yasaklanmasiyla ilgili hiikiimleri iceren bir diger ayette Allah’'u
Teala soyle buyurmaktadir;

“Hani sen Allah’in kendisine nimet verdigi, senin de (azat etmek suretiyle) iyilikte
bulundugun kimseye, ‘esini nikahinda tut (onu bosama) ve Allah’tan sakin’ diyordun. Iginde,
Allah’in ortaya c¢ikaracagr bir seyi gizliyor ve insanlardan ¢ekiniyordun. Oysa kendisinden

57 Ebu Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi Ti-ahkdmi’l-Kur'dn (Kahire:
Dari'l-Kiittibi'l-Misriyye, 1384/1964), 14/119.

58 Ebu’l-Fida imadiiddin ismail b. $ihabiddin Omer b. Kesir b. Dav. b. Kesir el-Kaysi el-Kureysi el-Busravi
ed-Dimaski es-Safii, Tefsirii - Kur'dni’l-azim (Daru’l-fikr Yayinevi, 1414/1994),3/565.

59 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 6/3870.

60  Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili (istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 6/3870.

61 Bedreddin Getiner, Fatiha’dan Nas'a Esbdb-1 Niiziil (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2010), 725.

62 Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 6/3902.

63 el-Ahzab 33/37.

64 Celaleddin es-Siiyfiti, Esbdbii’n Niiziil, cev. Abdulcelil Alpkiray (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2015), 421.
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cekinmene Allah daha ldyiktir. Zeyd, esinden yana istegini yerine getirince (esini bosayinca), onu
seninle evlendirdik ki eglerinden yana istediklerini yerine getirdiklerinde (onlar1
bosadiklarinda), evlatliklarinin egsleriyle evlenmeleri konusunda miiminlere zorluk olmasin.
Allah’in emri mutlaka yerine getirilmistir.”65

Dirayet tefsirinin ilk 6rneklerinden sayilan Kessaf'in miiellifi Zemahseri (6.538/1144),
dyette Allah’in (c.c.) ve Hz. Peygamber’in (a.s.) nimet verdigi diye bahsedilen kisinin Zeyd b.
Héarise oldugunu sdylemektedir. Zemahseri, Hz. Peygamber ile Zeyneb’in evliligini Allah’in
istedigini, nedeninin de evlatligin haniminin 6z ogulun hanimi gibi mahrem olmadig ve
evlathgin bosadigl hanimlarla evlenilmesinde bir sakinca bulunmadiginin bilinmesi i¢cindir ve
bu evlilikle Allah’in emri yerine getirilmistir, diye ifade etmektedir.c¢

Ebuusstd Efendi (6. 982/1574) de Ahzdb 37. ayet hakkinda su sekilde agiklama
yapmaktadir; Zeyd hanimini bosayip iddeti bittikten sonra, Peygamberimizin Zeyneb ile
evlenmesi, bir cahiliye gelenegi olan evlatliklarin dul kalan esleriyle evlenmenin haram olmas;,
gelenegini kaldirmak i¢indir.67

Omer Nasuhi Bilmen (6.1379/1971) de Hz. Muhammed (s.a.s.) ile Zeyneb’in evliliginin
gerceklesme nedeni olarak cahiliye adetinin ortadan kaldirilmasi oldugunu beyan etmistir.
Allah, (c.c.) Ahzadb Siresi 37. ayette, Resuliinii uyararak; Allah’in emrettigi isleri yapma
konusunda insanlardan ¢ekinmemesini, sadece ¢ekinmesi gerekenin Kendisi oldugunu,
Res(liine bildirmistir diyen miifessirimiz, Cahiliye doneminde insanlarin, babalar 6ldigiinde
veya eslerini bosadiginda livey anneleri ile evlenebilirken hi¢bir nesep bagl olmamasina
ragmen evlatliklarinin bosadigt hanimlariyla evlenemediklerini, Allah katinda gegerliligi
olmayan bu yasagi kaldirmak i¢in de Yiice Allah bizzat Resiliinii evlatlifinin bosadigl hanimi
ile evlendirmistir, demektedir.¢8

Mevdidi (6. 1387/1979), Hz. Peygamber’e, Zeyd'in hanimi Zeyneb'i bosayacag ve
sonra da Zeyneb ile kendisinin evlenecegi Allah tarafindan ilham edilmisti, demektedir.
Devaminda, o giinkii Arap toplumunda evlatligin dul karisiyla evlenmenin yasak ve ¢ok ¢irkin
bir sey oldugunu, Zeyneb’le evlenmesi durumunda insanlarin kendisini ayiplamasindan
cekinen Hz. Peygamber’in, (s.a.s.) Zeyd’e hanimini bosama diyerek bu evlilikten kurtulmak
istedigini ifade etmektedir. Yiice Allah'in da bunu Peygamber’ine uygulaturarak hem
Peygamber’inin miikemmel bir tecriibe yasamasini hem de cahiliye déonemindeki yanlis bir
uygulamay1 kaldirarak bu konuda bir reform yapmay1 murat ettigini bildirmektedir, diyerek
dyete aciklama getirmektedir. Mevddi, Arabistan Yarimadasi'nda evlatlik uygulamasiyla ilgili
yanlis olan gelenek ve adetlerin ortadan kaldirilmasi gerekmekteydi ve ¢ok zor olan bu
uygulamay1 ancak “Allah’in Restlil” yapabilirdi, diyerek ayetin son kisminda bunun
belirtildigini séylemektedir.®®

Sonug

Aileler, toplumun yap1 taslarini olustururken, ¢ocuklar da onlarin soylarini gelecege
tasiyan ¢ok Oonemli bireylerdir. Cesitli millet ve devletlerde dogal yollardan ¢ocuk sahibi
olamayan aileler dini, psikolojik ve sosyal nedenlerden dolay1 bir baskasinin ¢ocugunu evlat
edinmeyi tercih etmekteydiler. Tebenni olarak adlandirilan ve Isldim’dan énce var olan ve
islam’in ilk yillarinda da devam eden evlat edinme ile insanlar, kendi nesebinden olmayan

65  el-Ahzab 33/37.

66 EEbu’l—K?mm Mahmud b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakad'iki
Gavamidi’t-Tenzil ve Uyuni’l- Ekavil Fi Vuciihi’t- Te'vil (Beyrut: Daru Ihyai’t Tiirasi’l-Arabi, ts.) 552.

67 Seyhiilislam Ebiissutid Efendi, [rsddii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya'l-Kitdbi'l- Kerim (Beyrut: Daru ihyai't
Tiirasi’'l-Arabi, ts.), 3/105.

68 (mer Nasuhi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim'in Meali Alisi ve Tefsiri (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1965), 6/2811.

69 Ebu’l A1a el-Mevdidi, Tefhimu’l Kur'dn, gev.Muhammed Han Kayani vd. (istanbul: insan Yayinlari, 1996), /422
, 425.
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cocuklar sahitler huzurunda evlat edinmekteydiler. Evlatlik aldiklar ¢ocuklar, artik onlarin
06z c¢ocuklar gibi oluyor ve 6z c¢ocuklar icin gecerli olan hiikiimler evlatliklar icin de
uygulaniyordu. Evlatlik ve evlat edinen birbirine miras¢i olabilmekte, karsilikli evlilik
yasaklar1 olusmakta ve mahremiyet simrlan ortadan kalkmaktaydi. Islam’in ilk yillarinda Hz.
Muhammed (s.a.s.) de Misliiman olan kolesi Zeyd'i azat ederek evlat edinmisti.
Aragtirmamizda aile ve toplumun yapisina miras, mahremiyet ve nesep gibi konularda
olumsuz etkisi olan evlatlik kurumunu, Allah Tedldnin Ahzdb Shresi 4-5 ve 37. ayetler ile
bizzat Reslli'ne uygulatarak ortadan kaldirdign gérilmektedir.

Evlathik kumunun, aile i¢cinde mahremiyet agisindan sikinti olusturdugunu, evlatlik
alinan kiz ise evdeki erkek bireylere, erkek ise kadinlara namahrem oldugunu bu yiizden de
ayni evin igerisinde yasandiginda Kur'an’da belirtilen mahremiyet sinirlarinin asilacag
goriilmektedir. Evlatlik kurumunun aileye ve toplum iizerindeki bir diger etkisi de miras
lizerinde olmaktadir. Miras ile ilgili dyetler incelendiginde, mirastan kimin ne kadar pay
alacaginin belirlendigini, bunlarin icinde evlatlifin isminin ge¢medigini, pay almasi
durumunda gercek mirascilarin hak kaybina ugrayacagini ve bunun da aile i¢i sorunlara yol
acabilecegi goriilmektedir. Evlatlik kurumunun toplum izerindeki en biiylik olumsuz etkisi
nesep konusunda olmaktadir. Kisiler, kendi nesebinden olmayan ¢ocuklar evlat edinip
¢ocugun asil nesebini unutturarak kendi neseplerine katmalari durumunda nesepler
karisabilmekte, evlilik ¢agina gelmis olan evlatlik, bilmeden evlenilmesi kesin haram olan
mahremleriyle evlilik yapabilmektedir, Allah Tealdin evlathk kurumunu, yukarida
bahsettigimiz mahremiyet, miras ve nesep agisindan aileye ve topluma olumsuz etkileri
yiiziinden yasakladigi, kimsesiz veya bakima muhta¢ ¢ocuklari, neseplerine dahil etmeden
bakip yetistirmelerinde, hayattayken mallarindan istedikleri miktarda, 6lmeleri halinde
miraslarinin {igte birlik kisminmi onlara vasiyet ederek birakmalarinda bir sikinti olmadig
gorilmektedir.
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The First Known “Quranic Psychology” Study:
Ziya Talat Cagil / From Corum-iskilip: Die Seelenehre des Korans: Mit
Besonderer Beriicksichtigung der Terminologie (Halle (Saale) Buchdruckerei
Heinrich John, 1929)

Abstract
[ had taken the year 1962 as a basis in which Abdu'l-Wahhab Hamude's book al-Qur'an and
[lmu'n-Nefs was published, in my studies of systematizing psychological exegesis as an
independent contemporary school of exegesis.That is until I saw Ziya Talat Cagil's doctoral
thesis, Die Seelenehre des Korans. After reviewing the work, I decided to retract the history of
modern “Quranic psychology” research to 1928. Because, with the content and systematics of
his doctoral thesis named Die Seelenehre des Korans, it was the first Qur'anic research that
examined the psychological issues in the Qur'an.In this work review, information that will
reflect the life and scientific personality of Ziya Talat Cagil has been given, and the work that
is the subject of the study has been briefly introduced as content. The place and importance of
the work in the history of contemporary Qur'anic psychology studies are emphasized.
Keywords: Tafsir Qur'anic psychology, Ziya Talat Cagil, contemporary approaches to the
Qur’an.

Bilinen ilk “Kur’an Psikolojisi” Calismast:

Ziya Talat Cagil / Corum-iskilipli: Die Seelenehre des Korans: Mit Besonderer
Beriicksichtigung der Terminologie (Halle (Saale) Buchdruckerei Heinrich John, 1929)
0z
Psikolojik tefsiri, bagimsiz ¢agdas tefsir ekolil olarak sistemlestirme ¢alismalarimda, modern
anlamda Kur'an psikolojisi aragtirmalarinin baslangic tarihi olarak Abdu’l-Vehhab
Ham{de'nin el-Kur’dn ve llmu’n-Nefs eserini yayinladign 1962 yilini esas almigtim. T4 ki, Ziya
Talat Cagil'in Die Seelenehre des Korans isimli doktora tezini goriip inceleyinceye kadar. Eseri
inceledikten sonra modern “Kur'an psikolojisi” arastirmalarinin tarihini 1928’e ¢ekmeye
karar verdim. Zira Die Seelenehre des Korans isimli doktora tezi muhtevasiyla ve sistematigiyle
Kur'an’daki psikoloji konularini inceleyen ilk Kur'an aragtirmasi hiiviyetini tasiyordu. Bu eser
incelemesinde Ziya Talat Cagil'in hayatim1 ve ilmi kisiligini yansitacak bilgiler verilmis,
miellifin incelemeye konu olan eseri igerik olarak kisaca tanmitilmistir. Eserin ¢agdas Kur’an
psikolojisi ¢alismalari tarihindeki yeri ve 6nemi vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, psikoloji, Ziya Talat Cagil, Kur'an’a ¢agdas yaklasim.
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Die Seeleniehre des Korans

(mit besonderer Beriicksich der Termi

Inaugural-Dissertation
ar
Eriangung der Doktorwiirde
der
tiohen Philosophisciten Fakulisi
der Vereiniglen Friedridis-Universitit Halle-Witlenherg
vorgelegt von

Sia Talaat
avs [skelib (Mitieikleinasien).

Berichicrrtatter: Geheintrat Prof. Dr, Zichen

Halle (Saale)
Budidruckersi [leinsich Jobo
1929,

Bu kitap incelemesinin amaci, egitimci-psikolog yoniiyle bilinen Ziya Talat Cagil'in Die
Seelenehre des Korans eserinin kisa tanitimimi yapmaktir. Onun ayni zamanda Kur'an
dyetlerine psikolojik acidan yaklasarak, psikoloji alanina giren ayetleri inceleyen bir miellif
olduguna dikkat c¢ekmektir. Die Seelenehre des Korans isimli eserin, Kur'an’a psikolojik
yonelisin ilk 6rneklerinden birisi olabilecegine isaret etmektir. Eserin 6nemi, Kur'an’da bahsi
gecen psikoloji konulari lizerine yapilan ¢alismalar s6z konusu oldugunda, tarihsel sirlamada
en erken yapilan ¢alismalardan birisi olmasindan kaynaklanmaktadir.

Psikolojik tefsir, “Kur'an’da insanin duygu, diisiince, davranis gibi psikolojik yoniini
dogrudan konu edinen kavram ve tasvirleri yorumlamay1 amaglayan, insanlara sunulan ilahi
mesajdaki genel ilke ve esaslarin 6gretilmesinde izlenen psikolojik siire¢leri ortaya ¢ikarmayi
hedefleyen, dinin 6nerdigi iman ve amelle ilgili biitiin degerlerin insanin psikolojik yapisiyla
uyumlu oldugunu ortaya koymaya calisan bir anlama ve yorumlama faaliyeti”! olarak
tanimlamistir. Tanim kapsaminda ¢agdas donemde diinya tlizerinde farkli dillerde yayinlanmis
literatiiriin tarihgesi incelendiginde en erken 1929 yayin tarihli Die Seelenehre des Korans
isimli esere rastlanmaktadir. Bu eserde Kur'an'in insanin duygu, diisiince, davranis gibi
psikolojik yoniinii konu edinen, dolayisiyla psikolojik tefsirin konusu olan kavram ve
tasvirlerinin yorumlanmasi amaglanmistir.

Bilinen ilk miistakil konulu Kur’an psikolojisi? ¢alismas1 1928 yilinda Almanca olarak
kaleme alindig séylenebilir. Bu eseri egitimci-psikolog Ziya Talat Cagil (1901-1974), Friedrich
Universitesi'nde Felsefe-Din Bilimleri alaminda, bir psikoloji ve psikiyatri uzmani olan
profesor Theodor Ziehen (1862-1950) danismanliginda doktora tezi olarak hazirlamistir.

! Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’in Psikolojik Tefsiri”, Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1, (2011),
3.

2 Kur’an'm / ilahi kelamin icerdigi ve kastettigi psikolojik ve psiko-sosyal muhteva, “Kur’an psikolojisi” tabiri ile
karsilanmaktadir. “Kur’an psikolojisi” tabiri ile Kur'an’da Yiice Allah tarafindan agiklanan insan psikolojisine dair
vahiy / ilahi bilgi kastedilmistir. “Kur’an psikolojisi” tabiriyle beserin Kur’an’dan anladig1 ve vahiy dis1 bilgi
kaynaklarinin yardimiyla ilahi mesaji aciklamaya ¢alistigr “psikolojik tefsir” anlami da kastedilebilmektedir.
(Abdurrahman Kasapoglu, Psikolojik Tefsirin Tanimi Karakteristikleri ve Dayanaklari, (Ankara: Gece Kitaplig),

2020), 24-25).
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Bu eser incelemesinde, Ziya Talat Cagil'in bir psikolog ve egitimci kimligi ile Kur'an
psikolojisi calismasi gerceklestirdigini gosterebilmek i¢in 6ncelikle onun hayati ve ilmi kisiligi
lizerinde durulacaktir.

Yaptigimiz arastirmalara gore, ¢agdas anlamda ilk Kur'an psikolojisi ¢alismasim
hazirlayan ve Die Seelenehre des Korans isimli eseri psikolojik tefsir ¢alismalari i¢in bir milat
olan Mahmut Ziya Talat Cagil, 1901 Corum / Iskilip dogumludur. ilk okulu iskilip’te, liseyi
Kastamonu ve Istanbul’da okumustur. istanbul Universitesi’nde siyaset bilimi okumus, 1921
yilinda miilkiye diplomasi almistir. Aym y1l Istanbul Yiiksek Ticaret Mektebi asistam olmustur.
Daha sonra Istanbul Universitesi'nde felsefe egitimi alirken 1923 (ya da 1926) yilinda
Almanya Halle-Wittenberg Universitesi Felsefe Fakiiltesi’'ne kaydolmustur. Burada 1928
yilinda doktorasim tamamlamis ve Tiirkiye'ye dénmiistiir. iki yil Ankara Atatiirk Lisesi’nde
felsefe Ogretmenligi yapmistir. 1930-1966 yillar1 arasinda Ankara Gazi Terbiye / Egitim
Enstitisi'nde psikoloji / pedagoji muallimi olarak calismistir. Deneysel psikoloji, ¢ocuk ve
genglik psikolojisi dersleri okutmustur. Viyana Universitesi'nden 6gretim iyesi olarak
Turkiye'ye gelen Egon Brunswick’e asistanlik yapmis, onun derslerini Tiirk¢eye cevirmistir.
Almanca ve Fransizca bilen yazar, Ingilizceyi de 6grenmistir. 1943 Maarif Sirasi’'na katilmistir.
Cumbhuriyet tarihimizin ilk psikolog ve egitimcilerindendir.? Psikoloji ve egitim bilimleri
alaninda eserler vermistir: Cocuk ve Geng Ruhu / 1-20 Yas Psikolojisi, 1939; Ne Icin Sinif ve
Ikmal Kaliyorlar? ve Psikolojiden Gelen Bir Tahsil Teorisi, 1941; Cocuklar ve Gengler Ne
Okuyorlar?, 1938; Sinifta Kalanlar Ugrunda, 1948; Okul Psikolojisi: Og“renci Dertleri, 1964; Tiirk
iktisadiyatma Ait Diisiinceler, 1930; “Psikolojiden Gelen Bir Tahsil Teorisi”, Cigir Mecmuasi,
say1: 119, 1942.

Ziya Talat Cagil'in Kur'an ilimleri ve tefsir tarihi, 6zellikle de Kur'an'in psikolojik
yorumu acisindan yeni bir baslangi¢ olan eseri 1928 yilinda doktora tezi olarak savunulmus,
1929 yilinda ise Halle (Saale) Buchdruckerei Heinrich John tarafindan yine tez olarak
basilmistir. Eserin, bundan baska baskisina rastlanmamistir. Bu nedenle eser, iilkemizde
yeterince taninmamaktadir.

Sia Talaat (Ziya Dalat)'in, Die Seelenehre des Korans (Mit Besonderer Beriicksichtigung
der Terminologie), Inaugural-Dissertation / Doktora Tezi, Haller Wittenberg Universitit
Philosophische Fakultit, (Friedrich Universitesi Felsefe Fakiiltesi), 1928 unvanli eserini Kerim
Yavuz (1941-7), bir tiir “Kur’an psikolojisine giris” ¢alismasi olarak nitelendirmistir.# Hatta

3 Sia Talaat (Ziya Dalat), Die Seelenehre des Korans (Mit Besonderer Beriicksichtigung der Terminologie) (Halle-
Wittenberg: Friedrichs Universitiat Hohen Philosophischen Fakultit, Inaugural-Dissertation, 1929); ihsan Isik,
Resimlive Metin Ornekli Tiirkiye Edebiyatcilar ve Kiiltiir Adamlan Ansiklopedisi, (Ankara: Elvan Yaynlari, 2007),
111/985; Miicellidoglu Ali Cankaya, Yeni Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, (Ankara: Mars Matbaasi, 1968), 1V /95;
Hikmet Tanyu, “Dr. Ziya Dalat, Cocuk ve Gen¢ Ruhu (Kitap incelemesi)”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1-4, (1956), 215-220; Cavit Binbasioglu, Ogretmen Yetistirme Acisindan Tiirkiye'de Egitim Bilimleri Tarihi
Uzerine Bir Arastirma, (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1995, 163); Rasim Bakircioglu, Tiirk ve Diinya Egitimcilen,
(Ankara: Ami Yayincilik, 2022), 116; Dilek Sarmis, “Psychologies Ottomanes et Turques (1860-1930)", Rewue
D’historie des Sciences Humaines 34, (2019); Bahri Ata, Miizelerle ve Tarihi Mekanlarla Tarih Ogretimi: Tarih
Ogretmenlerinin “Miize Egitimine” [liskin Goriisleri”, (Ankara: Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2002); Niyazi Altunya, Gazi Egitim Enstitiisi: Gazi Orta Ogretmen Okulu ve Egitim Enstitiisti 1926-1980,
(Ankara: Gazi Universitesi Rektorliigii, 2006); Ceren Karadeniz, Ayse Okvuran, “Cumhuriyetin ilanindan
Giiniimiize Tirkiye’de Miize Egitimi: Tarihsel Gelisim ve Gelecek Tasarilar1”, Milli Folklor 30/118,(2018), 104;
Sertan Batur, Ein Sozialpsychologe in einer Welt im Wandel: Entstehung der Sozialpsychologievon Muzafer Sherif,
(Wien: Universitat Wien, Doctoral Thesis, 2017), 127; Sertan Batur, “A Young Scientist in a Changing World:
Muzaffer Sherif's Early Years”, Norms, Groups, Conflict, and Social Change, ed. Ayfer Dost-G6zkan, Doga Sonmez
(New York: Keith Routledge, 2017), 12; “Ziya Dalat”, Biyografya, https: //www.biyografya.com/biyografi/4068
(Erisim Tarihi: 15.08.2022); https://www.mehdi-azaiez.org/TALAAT-Sia-1901?lang=en (Erisim Tarihi
15.08.2022).

4 Kerim Yavuz, “Die Entwicklung Der Religionspsychologie In Der Tiirkei (1)”, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Deryisi 8,(1992), 117-118; Kerim Yavuz, Giiniimiizde Inancin Psikolojisi, (Ankara: Bogazigi Yayinlar, 2013), 108-
109.
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Yavuz, bu eseri tahkikli terciime seklinde Tiirkceye kazandirma diisiincesinde oldugunu dile
getirmistir.’

Ziya Talat Cagil, “egitimci” ve “miilkiyeli” kimligi ile lilkemizde taninirken, onun
cagdas anlamda “Kur’an’da psikoloji konular1” iizerine ¢alisma yapan ilim adamlarinin basinda
geldigi iilkemizde ve Islam diinyasinda bilinmemektedir. Alaninin ilk 6rnek uygulamalarindan
birisi olmasina ragmen, esere iilkemizde heniiz yeterince atiflar yapilmamaktadir. Bunda
eserin sadece tez olarak basili kalmasinin, online erisiminin® ancak son zamanlarda miimkiin
olmasinin etkili oldugu sdylenebilir. Esere yapilan atiflar daha ziyade Bati’da’ kaleme alinan
Kur’an ¢alismalarinda ya da Ziya Talat Cagil'in diger yonleri hakkinda yapilan literatirde
dikkat cekmektedir.

Ziya Talat Cagil'in ardindan yapilan “Kur’an psikolojisi” ¢alismalari, ondan yaklasik
otuz y1l sonra® kaleme alinmaya baslamistir.

ILK KUR’AN PSIKOLOJiSI CALISMALARIY

1928 Sia Talaat (Mahmut Die Seelenehre des Korans (Mit Besonderer
Ziya Talat Cagil) Berticksichtigung  der  Terminologie),  Inaugural-
Dissertation, Friedrichs Universitit Halle-Wittenberg

Hohen Philosophischen Fakultit.

1962 Abdulvahhab el-Kur'dn ve ilmu'n-Nefs,
Hamide el-Mektebetii’s-Sekafiyye, el-Kahire.
1987 Adnan es-Serif Min [lmi’n-Nefsi’l-Kur'ani,

Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyriit.

1987 Muhammed Osman el-Kur’dn ve [Imu’n-Nefs,
Necati Daru’s-Surik, Beyrit.

Almanca olarak Kur’an ve Kur’an ilimlerine dair hazirlanan bu -Die Seelenehre des
Korans- doktora tezi, konulu Kur'an ¢alismalar kapsaminda yer alir. Tezin alt bashgindaki “Mit
Besonderer Beriicksichtigung der Terminologie’, ifadesinden de anlasilacagl {lzere
arastirmada Kur’'an terminolojisinden hareketle Kur'an'in psikoloji 6gretisi ortaya konulmaya
calisitlmistir. Eser, Kur’an’daki psikoloji konularim tahlil etmeye giris ¢alismasi olarak
degerledirilebilir.10

w

Hasan Kayiklik, Asim Yapici, “Prof. Dr. Kerim Yavuz'u Anarken”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2,(2012), xiv.
¢ Eserin online erisim linklerinden birisi:
https://archive.org/details /MN41889ucmf 8/page/nl/mode/lup?view=theater
7 Esere Batr'da yapilan bir atif 6rnegi: Ednan Aslan, Magdalena Modler-El Abdaoui, Dana Charkasi, Islamische
Seelensorge Eine Empirische Studie Am Beispiel von Osterreich, (Wien: Springer, 2015), 84.
8 Ziya Talat Cagil’'dan sonra Kur’an psikolojisine dair kaleme alinan eserlerden birisi: Abdulvahhib Hamtde, el-
Kur’dn ve [lmu’n-Nefs, (el-Kahire: el-Mektebetii’s-Sekafiyye, 1962).
®  Abdurrahman Kasapoglu, Psikolojik Tefsirin Gelisim Tarihive Ortaya Cikis Sebepleri, (Ankara: Gece Kitapligy,
2020), 86.
10 Arthur Jeffery, “The Present Status Of Quranic Studies”, Report on Current Research, Middle East Institute
(Washington, D.C.) (1957), 1-16; M. Plessner, “Sia Talaat, Die Seelenehre des Korans”, Der Islam: Zeitschrift fiir
Geschichte und Kultur des Islamischen Orients, Verlag von Karl . Triibner 25-26, (1939), 90; Suat Mertoglu, “Kuran
ve Kur’an Ilimlerine Dair Almanca Doktora Tezleri (Baslangictan 1992’ye Kadar)”, Isldmf Arastirmalar 9/1-4,
(1996), 265-272.
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Ziya Dalat / Talat!! eserini dogrudan bir tefsir disiplini ¢alismasi olarak
tasarlamamistir. Bununla birlikte eser, Kur'an'da gecen psikoloji konulariyla ilgili yetleri bir
araya getirip degerlendiren konulu tefsir ¢alismasi olarak goriilebilir. Eserde temel tefsir
litertiirtine sinirli bagvuru yapilmistir. el-Kadi Nasiruddin el-Beyzavi'nin Envdru't-Tenzil ve
Esrdru’t-Te'vil, Mehmed Vehbi'nin Huldsdt-iil-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an eserlerine kaynaklar
arasinda yer verilmistir. Buhari'nin el-Cdmiu’s-Sahih’ine basvurulmustur; Mehmed Arif (1845-
1897)'in Binbir Hadis, Kahire, 1909 eserinden yararlanmistir. Yine de, Dalat'in bu eserini bir
Kur'an’a psikolojik yonelis alaninda yapilmis bir arastirma olarak degerlendirmek
mimkiindiir.

“Die Seelenehre des Korans (Mit Besonderer Berticksichtigung der Terminologie)”
isimli aragtirmanin ilk béliimiinde, bilgi edinme, 6grenme olayi, bilginin insan tarafindan
algilanmasi ve 6grenilmesi, insanin bilgiye ulasmasi, vehbi bilgi, vahiy, psikolojik bir gerceklik
olarak vahiy hadisesi, inan¢ ve benzeri konular yer alir. ikinci bsliimde, beden ve ruh iliskiler,
otogenetik gelisim Kur'an merkezli olarak incelenir. Ugiincii ve dérdiincii béliimlerde,
Kur’an’da kavrama ileilgili olgular, duyular, duygular gibi konular islenir. Kur'an’a gére zaman
ve mekan algilamasi, tasavvurlar, dikkat, bilin¢ ve benzeri konular degerlendirilir. Besinci ve
altinci boéliimlerde Kur'an’a gore duygular ve irade meselesinden bahsedilir.

Miielllif, Kur'an’da psikolojiyle ilgili olarak ele aldig1 ayetleri Almanca ve Tiirk¢e
medller tzerinden degerlendirmistir. Th. Qrigull tarafindan terciime edilen Quran, Halle,
1901; Max Henning tarafindan terciime edilen Der Koran, Leipzig, 1901; Ullmann tarafindan
terciime edilen Der Koran, Bielefeld, 1865 Almanca Kur'an meallerinden yararlanmistir.
Ayrica Cemil Said Dikel (1872-1942)'in Kur’dn-1 Kerim Terciimesi, istanbul, 1924 ve Mehmed
Ubeydullah (1858-1937)'in Istanbul, 1923-24’te basilan Tiirkce Kur'an mealinden istifade
etmistir. Yazar, tez calismasinda Gustavus Fligel'in Niicdmu’l-Furkdn fi Etrdfi’l-Kur'dn:
Concordantiae Corani Arabicae, Lipsiae, 1842, unvanli Kur’an fihristini kullanmistir.

Eserde Wilhelm Wundt, Theodor Ziehen, Rudolf Eisler gibi psikologlarin eserlerinden
yararlanilmistir. Kant, Schopenhauer gibi filozoflara atifta bulunulmustir. Die Seelenehre des
Koransn kaynaklar1 arasinda Ignaz Jehuda Goldziher, Louis Massignon, Theodor Noldeke,
Josef Horovitz, A. Geiger, Hartwig Hirschfeld, William Muir gibi énde gelen oryantalistlerin
eserleri de yer almaktadir.

Tezin kaynakcasinda en dikkat ¢ekici eser Johann Tobias Beck (1804-1878)'in Umrif3
der Biblischen Seelenlehre, Stuttgart 1871 unvanhi kitabidir. Bu kitap Incil’deki psikoloji
Ogretilerini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Ziya Dalat ise Kur'an’da gecen psikoloji
konularini incelemeye c¢alismistir. Ziya Dalat da ayni1 Beck’in kitabindaki gibi, tezinin problem
ifadesi olarak “Seelenehre” / “psikoloji 6gretisi” tabirini kullanmistir.

Dalat'in tezde konular ele alma tarzina bakildiginda, ilgili baslik altina girebilen
dyetleri meal olarak arka arkaya siraladigl, ardindan da bunlardan ¢ikarimlar yaptig
gorilmektedir. Yazar, dyetleri tek tek yoruma tabi tutmamaktadir.

Ziya Dalat, bu eseri bir miifessir olarak degil, psikolog / egitimci kisiligiyle kaleme
almistir. Birbaska deyisle eser, bir tefsir calismas1 yapmak gayesiyle hazirlanmamistir. Eserde
psikoloji biliminin konular1 agisindan ele alinabilecek Kur’an ayetleri degerlendirilmistir. Eser,
“Kur’'an psikolojisi” alaninda yapilan ¢alismalarin ilk 6rneklerinden biri olarak
degerlendirilmeye adaydir.
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Book Review
Muhammad ‘Abid al-Jabirl’s Work, Arap Aklinin Olusumu (Arap Aklinin Elestirisi
1)
Translated by Ibrahim Akbaba, First Edition
(Istanbul: Mana Publications, September 2019), 430 pages

Abstract
Muhammad ‘Abid al-Jabiri, one of the important representatives of contemporary Islamic
thought, has fearlessly -without hesitation- has stated inhis works that the Renaissance of the
Arab world and all unhelpful mentalities can only be cleaned with the power of reason, the
synthesis and criticism of the old and the new, the examination of tradition and culture, a new
method and rationality and construction of the future can only be achieved in this way.
According to him, it is essential for humanity to analyze and criticize the understanding of
knowledge in the Arabic and Islamic philosophy and tradition, to remove all unnecessary
elements, to identify products and works that serve the needs of the age, and to bring them
back to life. For this purpose, Islamic classical mental traditions -modern Western thought
tradition- the rational combination, composition, and synthesis of post colonial Arab thought
are indispensable efforts. To present theoretical and practical information about these efforts,
stages, arguments, structuralist solution proposals and more... the views of the author, who
had discussedin his work titled The Formation of Arab Reason, and our evaluations about these
views are the main purpose of our study.
Keywords: Muhammad ‘Abid al-Jabirl, The formation of the Arabian mind/mentality, Arab
Reason, Islamic thought, the Culture of Criticism.

Kitap Tanitimi
Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklinin Olusumu (Arap Aklinin Elestirisi 1)
Ceviri ibrahim Akbaba, 1. Baski
(istanbul: Mana Yayinlar, Eyliil 2019), 430 sayfa
0z
Cagdas islam diisiincesinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Muhammed Abid Cabiri, Arap
Ronesansi’nin ve fayda vermeyen tiim zihniyetlerin ancak akil giicii, eski ve yeninin sentezi ve
elestirisi, gelenek ve kiltirtin incelenmesi, yeni bir ydntem ve rasyonaliteyle
temizlenebilecegini ve gelecegin insasinin ancak bu sekille saglanabilecegini eserlerinde -
cekinmeden- Kkorkusuzca ifade etmektedir. Ona gbre, Arap ve Islam felsefesindeki ve
gelenegindeki bilgi anlayislarinin ¢déziimlenmesi, elestirilmesi, gereksiz ve faydasiz tim
unsurlarin yok edilmesi, ¢cagin ihtiyacina hizmet eden iiriin ve eserlerin tespiti ve bunlarin
yeniden hayata kazandirilmasi insanlik i¢cin elzemdir. Bu ugurda Islam klasik akli gelenekleri -
modern Batili diislince gelenegi-sdmiirge sonrasi Arap disiincesinin rasyonel birlesimi,
karisimi ve sentezi zaruri bir ¢abadir. Bu ¢abaya dair teorik ve pratik bilgileri, asamalari,
arglimanlari, yapisalcl ¢dziim Onerilerini ve dahasini, tamtimini yaptigimiz Arap Aklinin
Olusumu isimli eserinde tartisan miiellifin gorislerini ve bu goriislere dair
degerlendirmelerimizi sunmak ¢alismamizin temel amacidir.
Anahtar Kelimeler: Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklimn Olusumu, Arap Akl islam
Diistincesi, Elestiri Kiiltiirti.

On Muhammad ‘Abid al-Jabir’’s Work Arap Aklinin Olusumu (Arap Aklinin
Elestirisi 1)

The understanding of Islamic thought, which has a tradition of more than 1400 years,
and the comprehension of all the scientific, intellectual, ideal, mental, sociological,
epistemological, anthropological, social, political, cultural, psychological, economic and
academic groundwork for its past and present have great importance to meet the current
knowledge and needs of the contemporary individuals. The determination of the religious
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attitudes, forms of state of existence, daily business and functioning, lifestyles that are away
from religious attitudes of today’s Muslim societies, and the anomalies, errors, and problems
that have been caused by all of these are very essential in the solution-oriented research
process.

Intellectual efforts to identify the negativities such as troubles, disconnections, and
conflicts between Islam and life -which have a great depression, problems, and delusions- and
to find solutions that will make it possible to eliminate them, have been a necessary and
important issue for Muslim intellectuals and scholars, especially in the last three centuries.
For this reason, the aim of trying to increase the actual values of each society by reviewing its
relationship with its principles and values is a necessity and obligation. These necessity and
obligation that questioning and reconstructing our cultural heritage are vital and valuable
requirements.

Scientific and intellectual activities and studies to confront the realities, principles,
current status, failures, and values of Muslim societies had been exhibited by Muslim scholars
and intellectuals such as Jamal al-Din Afgan1 (1838-1897), Muhammad ‘Abduh (1849-1905),
Muhammad Rashid Rida (1865-1935), Muhammad Igbal (1877-1938) in the middle of the
eighteenth century. These efforts and works have been still exhibited by intellectuals today,
although their success rates are open to debate. Unfortunately, this issue is still alive and
waiting to be resolved.! Muhammad ‘Abid al-Jabirl (1936-2010) was one of the Muslim
intellectuals and scholars who had this effort and labour.

Muhammad ‘Abid al-Jabiri was one of the most influential philosophers, scholars,
scientists, and high-sensitivity intellectuals who had seemed solutions to problems of the past,
the present, and the structure of knowledge, science, academy of the second half of the
twentieth century.2 He had a lot of works and experiences which try to investigate many
academic topics and to illuminate the dark areas and minds, especially his major work
comprising the four volumes of Naqd al-‘aql al-‘Arabi (The Critique of Arab Reason). Al-Jabiri
had played a significant role in shaping the 1980s and 1990s debate on asala (authenticity),
mu‘asara (contemporaneity), and haddtha (modernity) by demanding an epistemological
break with unscientific thought systems and pleading for rationality, realism, development,
intellectual improvement, and the separation of religion and science and seeking for scientific
and ethical reassurance.3

The approach of al-Jabiri, who had devoted his intellectual efforts and academic career
to perceiving the causes of intellectual and social depressions and troubles of the Islamic
world, should be read again with a modern eye. Al-Jabiri examined issues of the extent of the
share and role of tradition and the traditional-Salafist approach or the possibility of this
approach, especially in the presence of crises, vital problems, and depressions. Trying to
understand the way of reading the Islamic tradition with these thoughts, arguments,
determinations, proposals, and suggestions is undoubtedly very valuable, necessary, and
sufficient in terms of finding solutions to existing problems. In this respect, when his works
have been examined and his efforts have been analyzed objectively, it could be said that al-
Jabirl has an international reputation for his sociological, political, and cultural evaluations as
a result of his research on Islamic thought, the Islamic culture, and the Arabian mentality. He

I Mehmet Giines, M. A. Cabiri'nin Arap Aklimi Tenkidi ve Arap-Isldm Gelenegini Okuma Bicimi (Van: Yiiziincii Y1l
University, Institute ofSpcial Sciences, Master’s Thesis, 2006), 1-4.

2 AyseUzun, Muhammed Abid EI-Cabiri'nin Tefsiri ve Yorum Yéntemi (Samsun: Ondokuz May1s University, Institute
of Social Sciences, Master’s Thesig 2013),11-19. ]

3 Mehmet Ulukiitiik, Muhammed Abid El-Cabiri’de Din-Akil Iliskisinin Epistemolojik Analizi (Erzurum: Atatiirk
University, Institute of Social Sciences, Doctoral Dissertation, 2013), 25-32. Ibrahim Keskin, Bir Yapisala Olarak
Muhammed Abid Cabiri’de Din-Kiiltiir Iliskisi (Bursa: Uludag University, Institute of Social Sciences, Doctoral
Dissertation, 2009), 1-7. Ibrahim Keskin, “Arap/Islam Kiiltiirtiniin Yapisalci Analizinin Imkani: Muhammed Abid
el-Cabiri Ornegi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010), 255-274.
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had a different position from other writers with his mental analysis, comments, criticisms, and
recommendations.

One of the works of Muhammad °Abid al-Jabir, which has a high scientific and
intellectual level, is the work called Arap Aklinin Olusumu (The Formation of Arab Reason: Text,
Tradition, and the Construction of Modernity in the Arab World (Contemporary Arab Scholarship
in the SocialSciences)* and this work is the subject of our study. The original name of this book
is Taqwin al-‘aql al-‘Arabi. This work has consisted of two main parts and a conclusion with
the theme of “Arap Kiiltiirii'nde [lim ve Siyaset (Science and Politics in the Arab Culture)”,
following the presentation part that has explained the purpose of the author, which is the
introduction of the work. Twelve chapters have taken a place in this work in total; three main
chapters in the first part and nine chapters in the second part.

The first part has consisted of the following three chapters based on this major title as
“Hangi Anlamda “Arap Akli”? (Arab Reason... In What Meaning?)”:

* “flk Yaklasimlar (Preliminary Approaches)”s

+ “Bir Akilve Bir Kiiltiir (Reason and Culture)”

£ “Arap Kiiltiir Zamani ve llerleme Sorunu (Arab Cultural Time and the Problematic of
Development)”?

£ “Tedvin Asri: Arap Diisiincesinin Referans Cercevesi (The Era of Codification: The
Authoritative Referential Framework of Arab Thought)”8

The meaning frames of the key concepts defined and even developed by the author have
been included in this section, where the main lines of the subject have been drawn and the
basic features of the point of view have been taken as a basis have been determined. In this
way, the author’s concept map on the subject and the cultural reference that he had drawn
have been also explained in this section. The author has explained the differences in the
meanings of the concepts of mind and idea, the epistemological and cultural meaning codes,
the relationship between the object and the subject, and the breaking points in a historical
process, by specifying his usage preferences and his savings in determining the concept in the
title of the work. He has stated that the normative approach to things is dominant in the Arab
mentality by stating that the use of the Western and Eastern languages differs in terms ofbasic
qualities such as “mind, conscience, idea, thought, comprehension, reasoning, exemplary and
lesson”.9 The purpose of the author in creating a definition of the concept is not to produce an
empty word in a sense, metaphysical concept or slogan, but to explore the relationship
between the Arab culture and people in the process of accessing knowledge and to determine
the conceptual and mental activity in this communication style.!® With this effort, the
foundations, limits, needs, successful and unsuccessful aspects, positive and negative features,
and tendencies of the entire history of knowledge and science can be revealed and solutions
to existing problems can only be included in the process by considering this multidimensional
map with a clear and an objective approach.

The second part has consisted of the following nine sections, based on the title of “Arap
Kiiltiiriinde Epistemolojik ve Ideolojik “Arap Akli”nin Olusumu (Epistemological and Ideological
Formation of the “Arab Mind” in the Arab Culture)”:

% “Bedevi: Arap Evreninin Kurucusu (The Bedouin: The Founder of the Arab Universe)”!!

4 Muhammad ‘Abid al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu (Arap Aklinin Elestirisi 1), trans. Ibrahim Akbaba (Istanbul: Mana
Publications, September 2019), 430 pages.

5 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 11-13.

6 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 13-43.

7 al-Jabir, Arap Aklinin Olusumu, 43-65.

8 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 65-87.

9 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 11-40.

10 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 82.

11" al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 87-111.
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“Aklin (Yasa Koyucunun) Yasalarinin Belirlenmesi (Determining the Laws of Reason
(Legislator))”12

“Aklin (Yasa Koyucunun) Yasalarinin Belirlenmesi (Determining the Laws of Reason
(Legislator))”13

“Dinf “Rasyonel ve Akli” Irrasyonel (Religious “Rational and Intellectual” Irrational)”14
“Kadim Mirasla At1l Akl (Resigned Reason with Ancient Heritage)”!5

“Arap-Islam Kiiltiirinde Atl Akl (Resigned Reason in the Arab-Islamic Culture)”!6
“Islam’da Akhin Ldyik Oldugu Yere Konmast (Placing the Mind Where It Deserves in
Islam)”17

“Temellerin Krizi ve Krizin Temellendirilmesi (The Crisis of Fundamentals and the
Grounding of the Crisis)”!8

“Yeni Bir Baslangic¢... Fakat! (A New Beginning... However!)"19

-+ FEEE O+

In this section, the dynamics of Islamic culture and the information systems forming
this culture have been discussed in various aspects. The author, who had progressed the
development of this culture step by step, had examined the basics of the subject, the features
of the language, the basic relationship between the religion of Islam and the Arabic character,
and other relevant elements in this section. He offered a broad perspective on the past and
today’s world by explaining the dimensions between language-thought-culture-life with
examples from foreign cultures, sources, and thinkers. The author, who had given wide
coverage to the determination of the legislator and the laws, had investigated the connection
between politics, culture, and life. He had proposed the concept and naming of “Civilization of
Philosophy” for Greek Civilization, “Civilization of Science and Technology” for Contemporary
European Civilization, and “Civilization of Figh (Islamic Jurisprudence)” for Islamic
Civilization.20

The author had summarized Shafii's views on jurisprudence and all the rules that he
had created regarding the jurisprudence and the methodology of the jurisprudence, and he
had conveyed his foundations and determinations. In the continuation of the various examples
he had given, he had referred to the word (the literal form of the word) and its meaning
relationship in the Arabic statement in this way. In addition, he had added and emphasized
that our cultural history had needed not only an external reading, but also an internal reading;
the relationship between the sciences should have been established correctly; it was
obligatory to create a new perspective by revealing the organic unity, union and connection
points that had seemed independent from each other, but they were not independent and
separate from each other; after all these steps and stages, it would be possibleto eliminate the
negative, unsuccessful and inconclusive situations towards the Arab-Islamic Culture.2! The
work has ended with the author’s evaluations under the title of “Arap Kiiltiirii'nde ilim ve
Siyaset (Science and Politics in the Arab Culture)” as a particular subject in the conclusion
part.22

The author, who had claimed to deal with a subject that should have been talked about
a century ago, as he had expressed in his presentation, had attempted to criticize the mind and
evaluate the mentality, which was unusual compared to the conditions of the period. While

12 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 111-133.
13 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 133-155.
14 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 155-187.
15 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 187-213.
16 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 213-251.
17 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 251-291.
18 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 291-339.
19 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 339-381.
20 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 111.

21 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 87-383.
22 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 381-405.
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expressing that he had not studied this work only for criticism, he had emphasized that his
subject was the reason, his concern was to be rational, and his preference was to establish a
relationship with intellectual culture rather than folk culture. In this framework, he had aimed
to get rid of the dead elements in the mental formation and cultural heritage by looking at the
subject and the cause with a critical eye, at least by attempting for this purpose.23

The author had attempted to examine the subjects from a new perspective as the
character of our culture, its main structure, the organic relationship between ideology and
epistemology, the Arab-Islamic culture, the Arab culture, the origins, foundations, stages, other
related issues, and reflections of this culture inlife by expressing that it was possible to remove
the obstacles in front of life only by getting rid of these petrified elements. While he had stated
that in the modern Arab Renaissance reason could not be criticized, he had justified the failure
in restructuring with this issue. According to him, it could not be possible to rebuild with a
mind that had never been shaken off for a new start. The author’s suggestion to prevent failure
was to continue the movement of life with a new perspective -with developing visions- on
renewed issues by knowing the culture, analyzing the past, benefiting from previous works
and experiences, drawing lessons from the past's mistakes and studying on the future by
predicting logically and correctly.

In our opinion, the author, who had made a case for himself to analyze the Arab-Islamic
cultural history with a new eye -without prejudice, free from complexes, and without the aim
of partiality- has an original and critical style with the terms “Arab Reason, Arab-Islamic
Reason, Arab Statement”. The reconceptualization and criticism movement initiated by the
author can be considered successful despite the intense and repetitive information about the
cultural history in his work. The author, who had attempted to explain the progress of
development of the Islamic culture and related sciences from its origins, is extremely attentive
in clarifying the relations of these elements with the social, political, economic, and cultural
dimensions, elements, circuits, stages, environments and movements of life. He had
endeavored to be meticulous in the distinction between ideology and epistemology by
evaluating these relations based on religion and culture. Even though he had a disorganized,
disconnected, and extensive expression in defining, naming, classifying, and describing the
progress of development in his work like Arabic culture’s features in many fields such as social
life, politics, education, and administration, it has stood out that he had not deviated from his
purpose. His efforts and aims should be rewarded in this respect.

The author had attempted to explain the effect of the contrasts and how social and
political turmoils shape religion and culture by trying to encompass all life with the
distinctions of official and oppositional history, artificial and organic relationships, real and
hoped, opposite and marginal heritage, religion and politics, culture and mentality. Although
he had an approach that transcends the dimensions of the work with a great aim, he had made
an effort to complete this restarted movement of intellectual initiative on a critical basis with
the ongoing studies within the scope ofthe other works of the series. The extent to which this
goal has been successful is open to debate. Forasmuch, the scattered style in the
reconceptualization and expression of the current mentality has almost paralleled the
situation which is far from unity in the Islamic world. Despite the disconnection and intensity
in the style of expression, the author’s intention and effort to prevent failure should be
appreciated, with his comments on the starting point of religion and culture, their relations,
and analysis of the past, the period, and the conditions. His approach of explaining the
religious, political, cultural, or social mentality that reflects the outdated, meaningless, fake,
and shallow way of thinking that is disconnected from life, history, and reality has an
intellectual attitude, in addition to other conceptualized words, with the phrase “Arab Mind
and Culture” and suggestions for solving problems, while considering the context and

23 al-Jabiri, Arap Aklinin Olusumu, 7-10.
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characteristics ofthe period. In our view, his persistence to describe the relationship of reality-
phenomenon-revelation-the products of religions and its reflections of various dimensions
and fields of life, inconsistency and tension on the intellectual point and their results in the
Islamic world critically and objectively is a scientifically valuable and courageous attempt.

With the hope of the increase this kind of work which has scientific evaluations, high
quality and solution-oriented assessments, instructions connected to reality, mental analysis,
and its existence in life with benefit, development, improvement, suggestion, and success at
present.
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The Works of Muhammad Ali as-Sabiini
Abstract
In the name of of Allah the Merciful
Praise be to God, Lord of the worlds, and prayers and peace be upon the most honorable of
the prophets and messengers. God Almighty honored me with serving my father, as-Sheikh
Muhammad Ali as-Sab{ini, throughout his life and I've had the honor of reading his books for
him, supervising its printing and correction. God blessed his time and effort, so he published
dozens of books on the interpretation of the Qur’an, hadith, jurisprudence, Arabic language,
and social sciences. In these papers, [ wrote a brief summary of each of his books, including
the most important things he wrote in each book, and the method he followed in composing
it, mentioning the reason and date of authoring and printing. These papers were among what
[ wrote about my father's life in my book, which will be published soon under the name (as-
Sheikh Muhammed Ali as-Sabtini Hayatuh@i ve Makalatuhii). On this occasion, I thank the
Academy of Turkish Interpreters for their interest in the sciences and writings of my father,
may God have mercy on him, asking God for their continued success.
Key Words: Muhammad Ali as-Sabiini Safvetii't-tefasir, Ravaiu'l-beyan, Min kiin{izi’s-siinne.

Muhammed Ali es-Sabani’'nin Eserleri
0z
Hamd alemlerin rabbine, saldt ve selam peygamberlerin en sereflisine olsun. Allah Teala beni
sagliginda babam Muhammed Ali es-Sabiini’'ye hizmet etmekle sereflendirdi. Benim i¢in en
serefli olanlar ise kendisi hayattayken Allah’in izniyle kitaplarin1 okumak, tefsir, hadis, fikih,
Arap dili ve sosyoloji dallarinda onlarca kitabin kontrolii ve basimina nezaret etmek oldu. Bu
calismalarda kitaplarinin telifinden tasarimina kadar bir nebze bile olsa katki sagladim.
Bunlarin arasinda yakinda yayinlanacak olan babamin hayatini anlatan es-Seyh Muhammed Ali
es-Sabiini Hayati ve Makaleleri (es-Seyh Muhammed Ali es-Sabiini Haydtuhti ve Makdldtuhii)
adli eser de bulunmaktadir. Bu vesileyle Tiirk akademisyen miifessirlere rahmetli babamin
ilmi ve eserleri ile ilgili olarak gosterdikleri ihtimam icin tesekkiirlerimi sunar, Allah’tan onlar
icin de basarilarinin devamini dilerim.
Anahtar Kelimeler: Muhammed Ali es-Sabtlini, Safvetii't-tefasir, Ravaiu’l-beyan, Min kiin{izi’s-
slinne.
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