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BiRKAC SOZ

Foreword / Par I’éditeur

Merhaba saygideger okur,

38. kurulus ve 37. yayim yilimizin bu ilk sayisinda basili ve elektronik niishalarimizla
sizlerleyiz. Bahar 2025 tarihli 145. sayimizi on dort “6z”1i yazi1 ve iki haberle takdirlerinize
sunuyoruz.

Prof. Dr. Ensar Aslan (1944-2025)

Uzun yillar Atatiirk, Dicle ve Ahi Evran Universitelerinde gorev yapan, binlerce 6g-
renci yetistiren, akademik ¢alismalariyla halk bilimine 6nemli hizmetleri olan dergimizin
Damsma Kurulu Uyesi, yazar1 ve hakemi olan Prof. Dr. Ensar Aslan1 kaybettik. 17 Mart
2025 tarihinde Ankara Karsiyaka Mezarliginda ebediyete ugurladik. Ailesine ve sevenle-
rine bag saghgi dileriz. Allah rahmet eylesin.

Dosyalar: Karagéz ve SOKUM

Bu sayimizda son dénemlerde halk arasinda Ramazan ile 6zdeslesen Turk golge tiyat-
rosu Karagoz'ii ve UNESCO Genel Konferansi tarafindan 2003 yilinda kabul edilen Somut
Olmayan Kiultiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesini, bu sézlesmenin uygulanmasi siireg ve
sonuglarini inceleyen liger yazidan olusan iki dosyamizi ilgiyle okuyacaginiz umudundayiz.

Alan Dis1 Yazilara Mecburen Kapaliyiz

Oncelikle yazarlarimizin dergimize tevecciihlerine tesekkiir ederiz. Pek ¢ok farkli di-
sipline mensup akademisyenlerden dergimize yazi génderiliyor ancak uzilerek ifade etme-
liyiz ki bu yazilarin pek ¢ogu daha “6n inceleme” sathasinda veya “editérler kurulu” tara-
findan “alan dig1” bulunarak yazarina iade ediliyor. Dergimizin sayfalar: folklor bellegini
kullanan disiplinler arasi ¢aligmalara agik olmakla birlikte gerek ulusal gerekse uluslara-
rasi indekslerdeki yeri, tanimi ve st baghkta tagidigi adi “folklor” oldugu i¢in diger disip-
linlere ait yazilara yer veremiyoruz. Yazarlar ve editorler olarak gereksiz zaman ve kaynak
israfina neden olmamak i¢in yazilarin bu hassasiyetle gonderilmesini 6nemle rica ederiz.

Yeniden Okumaniz Ricasiyla: “Dortli Korlik” Kurali

2002 yilindan beri SCOPUS, 2007 yilindan beri A&HCI ve 2009 yilindan beri de TR
DIZIN tarafindan kaydedilen Milli Folklor, her tiirlii 6znellikten kaginmak i¢in biitiin in-
celeme ve degerlendirme siireglerini “Kor Editorlik”, “Kor Yayin Kurulu”, “Kér Hakemlik”
ve “Kor Yazarlik” seklinde “Dortli Korlik” olarak adlandirdigi bir yontemle stirdiirmekte-
dir. Boylece Editérlerin, Yayin Kurulunun ve Hakemlerin makalelerin yazarlarinmi; yazar-
larin da hakemlerin kim oldugunu 6grenmeleri engellenmektedir. Yazarlarimizla yazigma
yaparken, her tiirlii temas kurarken bu kurala harfiyen uymakta oldugumuzu yazarlari-
mizin bilmelerini isteriz.

Yeni Web Sayfamiz

Dergimizi e-millifolklor olarak agik bilim ilkemiz geregince higbir ticret talep etmek-
sizin diinyanin her yerinden okurlarimizin hizmetine sundugumuz adresimiz ¢alinmigtir.
Bu nedenle yeni Web adresimiz www.millifolklordergisi.com olmustur. Yeni sayilari-
miza ve ilk sayidan baglayarak butiin koleksiyonumuza buradan erigebilirsiniz.

Yayin ilkelerimiz

Bugiine kadar basihi ve elektronik niishamizda yer verdigimiz Tiirkce, Ingilizce ve
Fransizca Yayn Ilkelerimize bu sayidan itibaren elektronik niishamizdan ve Web sayfa-
mizdan erigebilirsiniz. Yazarlarimizin iade ve diizeltmelerle is ytkiint arttirmamak ve
olas1 gecikmeleri énlemek icin dergimize gonderecekleri makaleleri Yayin Ilkelerimize
gore hazirlamalarini rica ederiz.

Her Sayida 10 Makale

Milli Folklor, Haziran 2024’te yayimladig1 142. sayisiyla atif oranini ve buna bagh
olarak “Q” degerini digiirmemek i¢in “her sayida en fazla 10 6zl makale” kuralimi getir-
migti. Ancak dosya konular: ve ¢ok bekledigi i¢in glincelligini yitirmekte olan yazilar nede-
niyle bu kuralimizi zaman zaman ihlal etmek durumunda kalabiliyoruz. Yazar ve okurla-
rimizin lehine olan bu ihlallerin olumlu karsilanacagini umuyoruz.

Haziran 2025’te yayimlanacak 146. sayimizda bulusmak dilegiyle...

M. Ocal OGUZ
Editor/Editor/Editeur
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GELENEKSEL TURK TIYATROSU’NUN SiSiFOSU KARAGOZ:
GOLGE TIYATROSUNDA TRAJIK VE KOMIiK BIiRLIKTELIGi *

Karagoz as The Sisyphus of Traditional Turkish Theater:
Tragic and Comic Elements in Shadow Theatre

Prof. Dr. Ezgi METIN BASAT**

oz

Bu yazida Karagdz oyun igeriklerine absiirt bir yasam bi¢imi ve tutum tizerinden yaklasilmaktadir. S6zii
edilen kavram ile Karagoz oyunlar: birlikte diistiniildiigiinde Karagoz’iin hem kisi olarak tepkilerinde hem de
icinde bulundugu baglamda abstrt bir durum i¢inde oldugu goriiliir. Oyun igerikleri incelendiginde dengeli bir
yasam igin gerekli olan temel ihtiyaglardan yoksun bir mahalle ile karsi karsiya kalinir. Issizlik, evlilik, dostluk,
meslek ahlaki ve bir arada yagama konusunda dinamiklerin sarsildig1 bir baglamda kisiler arasi iletisimin de
kendi icinde absirt bir bigim kazandig1 dikkat ¢eker. Burada Karagoz, oyunun bas Kisisi olarak absirt kavramini
iki yerde kendisinde toplar. Bunlardan ilki Karag6z’iin kendi yasami i¢inde degistiremeyecegi sartlara karst her
seyi olagan kabul edisi ve mahalleyi terk etmek yerine bir bicimde orada yasamanin bir yolunu bulusudur.
Tkincisi ise Karagéz’iin yanls anlamalar iizerinden iginden ¢ikamadigi baglama komik bir dil ile karsilik
vermesidir. Boylece bir tarafi cinler, cadilar, “kanli kavak™ lardan olusan fantastik bir yasam alani iginde bir
tarafta igsizlik, aile, dostluk gibi topluluk yasaminin dinamiklerini yansitan gercek¢i alanda komik bir dil ve
komik bir tutum sergileyerek yazgisini devam ettirir. S6z konusu 6zellikleriyle Karagdz, Antik Yunan mitleri
icinde gegen Sisifos’a benzer bir 6zellik gosterir. Bir anlamda Karagdz de tipki Sisifos gibi her giin yukari
¢ikarmaya cezali oldugu kayanin, giiniin sonunda yuvarlanacagini bilerek ayni giicle hayatina devam eder.
Bunun yani sira tipki Sisifos gibi bir yaniyla hilebaz ve kurnazdir. Tim olumsuzluklara ve sikismigliklara
ragmen Karagéz, kendisini bir bigimde var etmeyi, s6ziinii sakinmadan sdylemeyi ve zaman zaman hileleriyle
dinamigi bozulmus bir yasam iginde var olmay1 basarir. Biitiin bunlardan hareketle bu ¢aliyjmada Karagoz
metinlerindeki mizahi dile absirt bir yasamin iletisim dinamigi olarak yaklagilmaktadir. Bunun yani sira
oyunlarin bas kisisi/disi konusan1 Karagoz’iin tepkileri ve komikligi lizerinden uyumsuz bir yasama gosterdigi
tepkiler irdelenmektedir. Absurt bir bakis agisiyla irdelendiginde Karagdz oyunlari, toplulugun ¢ikmazlarin,
stkismisligini yansitan bir icerige sahiptir ve bu igerikten komikligi alindiginda trajik bir yasamla yiiz yiize
kalinmis bir baglam tiyatrosuna doniisiir. Bu nedenle Karagéz oyunlarindaki mizah algisi ve komik olusturma
bicimlerinin uyumsuz baglam ve kilitlenmis iletisim dili iizerinden de degerlendirilebilecegini sdylemek
miimkiindiir. Tiim bunlardan hareketle caligmada Karagbz oyunlarindaki igeriklere absirt bir kisi olarak
Karagoz, baglam i¢inde uyumsuz kalan ve iletisim dilini kilitleyen komik bir baskisi olarak ele alinmistir. Oyun
metinleri Cevdet Kudret tarafindan hazirlanmis tig ciltten olusan Karagdz eserinden segilmistir.

Anahtar Kelimeler

Absirt, geleneksel tiyatro, Sisifos, Karagoz, Mizah.

ABSTRACT

In this article, the content of Karagdz plays is approached through an absurd lifestyle and attitude. When
the aforementioned concept and Karagoz plays are considered together, it is seen that Karagdz is in an absurd
situation both in his reactions as a person and in the context he is in and an absurd attitude when he meets them.
When the contents of the plays are examined, one is confronted with a neighbourhood that lacks the basic needs
necessary for a balanced life. In a context where the dynamics of unemployment, marriage, friendship,
professional ethics and coexistence are shaken, it is noteworthy that interpersonal communication gains an
absurd form in itself. Here, Karag0z, as the main character of the play, gathers the concept of absurd in two
places. The first of these is Karag6z's acceptance of everything as normal against the conditions that he cannot
change in his own life and finding a way to live there instead of leaving the neighbourhood. The second is that
Karagtz responds to the context he cannot get out of through misunderstandings with a funny language. Thus,
it is seen that Karag6z continues his fate by displaying a funny language and a funny attitude in a realistic area
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that reflects the dynamics of community life such as unemployment, family, friendship on the one hand and in
a fantastic living space consisting of goblins, witches, bloody poplars on the other. With these characteristics,
Karag6z is similar to Sisyphus in ancient Greek myths. Every day he continues with the same vigour, knowing
that the rock he is sentenced to lift will roll away at the end of the day. Besides, just like Sisyphus, he is also
tricky and cunning. Despite all the negativities and stuckness, Karagdz manages to exist in a way, to say his
word without holding back and to exist in a life whose dynamics are disrupted by his trickery from time to time.
Based on all these, this study approaches the humorous language in Karag6z texts as the communication
dynamics of an absurd life. In addition to this, the reactions of Karagdz, the protagonist of the plays and the
female speaker who provides the comedy, to an incompatible life will be analysed through his reactions and
humour. When analysed from an absurd point of view, it is seen that Karagtz plays have a content that reflects
the community's dilemmas and stuckness, and thus Karagdz plays turn into a contextual theatre that is faced
with a tragic life when its comedy is taken. For this reason, it is possible to say that the perception of humour
and comic forms in Karagdz plays can also be evaluated through incompatible context and locked
communication language. From this point of view, in this study, Karagdz as an absurd person and his
incompatibility within the context, as a comic protagonist who locks the language of communication in an
incompatible way, are considered in the content of Karagdz plays. The play texts were selected from the three-
volume Karagtz work prepared by Cevdet Kudret.

Keywords

Absurd, traditional theatre, Sisyphus, Karagz, humour.

Geleneksel Tiirk tiyatrosu tiirlerinden biri olan golge oyunu, farkli tiirden
performanslari bir araya getirir. Yap1 ve igerik olarak katmanli yapiya sahip olusu, onu
miizik, tiyatro, anlat1 gibi farkl tiirler iizerinden degerlendirmeye imkan tanir. Bu yazida
Tiirk golge oyunu metinlerinden hareketle Karagdz’iin yasam ile arasinda kurdugu bag,
absurt kavramu tizerinden incelenmektedir. Burada abstirt kavramu, ilk olarak Karag6z’iin
icinde bulundugu ve dinamiklerinin anlamsizlastigi baglama karsi takindigi tutum
Uzerinden, ardindan Karagoz’iin komikligini saglayan iletisim dili {izerinden
iliskilendirilmektedir. Karagéz oyunlarinin bir absirt tiyatro 6rnegi oldugunu sdylemek
elbette olduk¢a iddiali ve tarihsel agidan yanlis bir ifade olacaktir. Absirt tiyatro
kurammin ikinci diinya savasi sonrasinda ortaya ¢ikist ve belirli bir ideolojik tavir
tizerinden bi¢cimlendigi akilda tutuldugunda Karag6z ile iligkilendirilmesi olduk¢a zordur.
Ancak bir kavram olarak diistiniildiigiinde absirtliik zorunlu bir tarihsel doneme iligskin
olmadig1 gibi ayn1 zamanda her tiirden gerceklik karsisinda bir duygu ve tepki bi¢imidir.
Bu nedenle farkli zamanlarda farkli bi¢cimde ortaya cikabilir. Ayrica geleneksel
tiyatronun yapisinin ortak duyusu temsil eden, ideolojik, toplumsal, imgesel, bilingalt1 vb.
bakimlardan ¢ozlimlemelere elverisli olmasi, onlara ayrica metinlerarasi, hatta
kiiltiirleraras1 bir boyut kazandirmaktadir. Bdylece insanin, gergeklik karsisinda ayni
tepkiler vermesinin kaynagi olarak arketipsel bir biling durumu ve tutumu olarak bir
degerlendirme yapilmaktadir. Burada abslrt kavraminin sagma anlamina geldigi gibi bir
baska modele 6rnek olan bir fikri de karsilamasi, Karagoz ile bir mitik kisi arasindaki
kosutluk kurmanin temel nedenidir. Biitiin bunlardan hareketle makalede Karagoz
oyunlarindan ¢ok Karag6z’iin kisiligi ve uyumsuz tavri lizerine odaklanilarak, oyunun
tarihsel baglami ve diger tipler disarida tutulmustur.

Absirt tiyatro, kendi baglaminda yasamin anlamimm yitiminin metaforu olarak
dildeki kokten deger yitimine, sahnenin kendisinin soyut ve nesnelestirilmis
goriintiilerinden ortaya ¢ikacak bir siire yatkinlik gosterir. Dil 6gesi bu kavramda dnemli
bir rol oynar. Ancak sahnede olup biten, kisilerin agzindan ¢ikan sozleri agar ve
cogunlukla onlarla ¢eligir. Absurt tiyatro boylece anlatimini, resimlerdeki “yazinsal”
unsurlart dislayan soyut resimde ya da nesneleri betimlenmesi ve empati ve
insanbi¢imciligi diglamast nedeniyle Fransa’daki “yeni roman” da bulunan, zamanimizin
yazin karsit1 eyleminin bir pargasi olmustur (Eslinn 1991: 27). Yeni Romancilarin yazma
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bicimleri de hem absirtliik hem de yerlesik uzlasilara bir karsi ¢ikigin, ¢atigmanin disa
vurumudur. Dil yikilir, kisiler bir bakima dil becerilerini ve kimliklerini yitirirler. Benzer
bi¢cimde geleneksel Tiirk tiyatrosunda kisiler konusunda goze ¢arpan 6zelliklerden biri
iletisim  kopuklugudur; en biiyilk c¢atisma ve gerilim kisilerin  birbiriyle
anlasamamasindan cikar. Oregin, Karagéz Hacivat’1 anlamaz, Tiirkgesi bozuk Rum,
Yahudi, Laz gibi taklitlerin hi¢birinin ne dedigi anlasilmadig: gibi Kekeme, Tiryaki gibi
tipler de kendi 6zellikleri nedeniyle anlagamazlar. Seyirciyi diirtiikleyen, siiriikleyen, onu
yadirgatan, tedirgin eden anlamsiz uyumsuz soézler, uydurma deyisler, uyumsuz sesler
kendi basma nesnedir. Hatta oyunun her seyidir (And 2005: 61). Buradan hareketle
Karagdz oyunlar1 incelendiginde ilk olarak dildeki anlam yitimi dikkat ¢eker. Karag6z’iin
neredeyse kimseyle agik ve anlasilir bir iletisim kurmadig1 goriiliir. Oyunlarda giiliingliik
etkisi yaratan en temel unsur ise yanlis anlagilmalara dayali bir iisluptur. Ancak olay
orgiisiinden komiklik ¢ikarildiginda seyirci/okuyucu katlanilmasi zor bir giindelik yagam
ile kars1 karstya kalir. Abslrt tiyatroda komik ve trajik olanmn i¢ igeligini temsil eden
trajikomik bir tiir vardir ve trajik ev komik olan ayni gergekligin onii ve arkasi gibidir.
Birbirini tam olarak anlayamayan insanlar perde {izerinde bir iletisim kurmaya ¢aligirken
bir yandan da komikligi alindiginda sikintili bir yasam ortaya ¢ikmaktadir. Boylece
oyunun mizah dilini olusturan absirt ile metnin igerigini olusturan absirt Karag6z’iin
tavirlarinda birlesir ve ortaya kilitlenmis bir iletisim dili ¢ikar. Eugene Ionesco, ¢ilgin,
sagma, komik bir metin lizerinde ciddi, gosterisli, torensel bir sahneleme yapilabilecegini
belirtir. Aksi olarak da kolay gozyaslarinin ve asirt duygusalligin komikligini 6nlemek
i¢in dramatik bir metnin de giiliing olarak yorumlanabilecegini belirtir. Ona gore 151k
golgeyi karartir; golge ise 15181 ortaya cikarir. Bu nedenle komedi ve trajik arasindaki
ayrim anlagilir degildir. Komedi absurtiin onsezisidir ve bu nedenle trajediden daha
umutsuzdur. Komedi bir ¢ikis sunmaz. Bir anlamda umutsuzlugun ve umudun 6tesinde
ya da berisindedir (lonesco 2020: 47). Karagoz, perdenin Hacivat’a gore duygularini
ifade etmede belli bir estetik kazanamamuis kisisi olarak goriinse de ortaya ¢ikardigi s6z
ve beden komigi onun bir anlamda yagama karsi durusunu sergiler. Oyunlarda sunulan
giindelik hayata genel hatlartyla bakildiginda Karag6z’iin genel geger bazi kabullerle
kendisini var etmek zorunda kaldig1 gériiliir. Istanbul’un mahallelerinden birinde yasayan
Karag6z; bir tiirli sonuca baglayamadigi iletisim ag1 i¢inde, ekonomik, sosyal ve bireysel
olarak zor bir hayata komikligiyle karsilik verirken, bu siireci algilama ve onu ydnetme
bi¢imi dikkat ¢ekicidir. Tam da bu 6zelligiyle Alberta Manguel’in Tiirkler in Sisifosu
benzetmesi ona uygun dismektedir. Manguel, Karag6z’iin Hacivatla olan iliskisinde
sonuclanmasi imkansiz tiirden bir iliski oldugunu sdyler. Ona gore bu iliski Nietzsche’nin
ayni olaylar1 defalarca tekrarlamaya mahkim varliklar olarak degerlendirmesine
uygundur. Bunun yani sira Manguel, Camus’niin bu tekrarlarin hayatin anlamsizligimni
yansitan ama bunun ayni zamanda ¢abalarimiza kadere boyun egmenin goniil rahatligini
kattig1 goriisiine de uygun oldugunu belirtir (Manguel 2021: 168). Karagdz 6zelinden
ilerlendiginde de perdeye yansiyan giindelik yasamin ayni1 dongiiyii tekrarladigi, kisinin
0zel alam1 ve toplulukla iliskisinde de benzer sorunlarin tekrar bigiminde sunuldugu
goriiliir. Kot giden bir evlilik, igsizlik, borglar ve en yakin arkadasinin didaktik bir tavirla
kendisini kii¢iimsedigi, zaman zaman zor durumda biraktig1 bir giindelik yagam iginde
Karag6z hayatini siirdiirmektedir. O, komikligi en ug diizeye vardirarak yagamin oldugu
kadar kendi trajedisini de bastirir. Bu nedenle Manguel’in tekrarlanan hayat ve Sisifos
benzetmesi onu komik ve trajik arasinda bir yere tasir. O da tipki Sisifos gibi hilebaz,
6liimii alt eden ancak verilen cezada tekrarlayan dongii icinde yasamini siirdiiren biri
gibidir. Butlin olanlara bir son vermek, ¢oziim aramak veya baska yere gitmek gibi bir
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¢Oziim yerine basta karisi, arkadasi ve mahallenin sakinleriyle iletisimini komik bir dil
iizerinden bi¢imlendirirken bir anlamda yazgis1 i¢inde mutlu gériiniir. Yanlis anlamalarla
iletisimi kilitler, zaman zaman dayanamayarak fiziksel siddete maruz birakir ancak gliniin
sonunda Karagdz ayni dongiiyli “her ne kadar siirg-i lisan ettiysek affola” climlesiyle
tamamlar. Karag6z bir halk adamu tipidir. Yoksul, evli ve aile babasidir. Okuma yazma
bilmeyen tembel, belli bir meslegi olmayan Karag6z para sikintisi i¢indedir. Karagdz
gorgli kurallarmi bilmez ancak kurnazliktan ve beceriden yoksun degildir. Cesurdur. Her
ise burnunu sokar. Girisimcidir, ufak tefek hirsizliklardan yiiksiinmez, dobra konusur,
dogallig1 gerek dilinde gerek hareketlerinde kendini gosterir. Ama higbir zaman yagama
sevincini yitirmez ve en inanilmaz durumlardan styrilmasini bilir. Onun igin “tam bir
hergele ama antipatik itin teki degil” denir (Nicholas 2000: 69).

Karagoz kendi halinde otururken onu ayak tasi, horoz ve cin gibi nesne, hayvan ve
olaganiistii varliklara benzeten kadinlara verdigi tepkide, evlenirse igki kumar gibi kotii
aliskanliklardan kurtulacagi diiiiniilen birine, bagka bir kadinin can1 yanmasin diye gelin
olusu, kanli bir kavak tarafindan yutulusu, annesinin kiipe binerek kiz istemeye gidisi gibi
fantastik yagaminin yaninda, gerg¢ekei bir yagsami da ayni anda yasayarak kendiliginden
absiirt bir alan olusturmaktadir. Bu nedenle olaylar mantik digina ¢ikarak komik bir alan
igine yerlestirilir. Oyun igerikleri geri plana atildiginda ise geriye sadece s6z ve beden
komigi kalir. Camus’niin de ifade ettigi gibi sartlar iginde mantikli olmak her zaman kolay
olsa bile sonuna kadar mantikli olmak neredeyse imkénsizdir (Camus 2016: 27).
Yukarida sozii edilen fantastik ve gercekei alan iginde Karagdz’iin mantikli eylemler
zinciri bozulmus, yasam alanindaki pratikler sekteye ugramis goriinmektedir. Boylece
kaotik bir mahallede komik bir dinamik yakalayarak yasayan Karag0z, oyunun
merkezinde konumlanmis goriinmektedir. Tam da bu 6zelligiyle Sisifos gibi bir bicimde
asla tamamlanamayacak bir yasam diizeni pesinde gibi goriindiigii sdylenebilir. Sisifos
miti hatirlandiginda ayni1 dongiiniin tekrar1 ve onun bu dongiliye karsi gosterdigi
tepki(sizlik) de benzer bir yerden okunabilir.

Karagdz oyunlarina bakildiginda oyun i¢inde herkesin mekanik katiliga sahip
oldugu goriiliir. Perdeye yansiyan herkesin zaten tip olusu bu katilif1
belirginlestirmektedir. Karagdz’iin tepkileri ise mekanik bicimde ilerleyen bir diizenin
katiligimm1 ve ritmini bozmaktadir. Burada olan her sey artik esneklik ve katiliktir.
Kaliplagsmig tlim davranislar cezalandirilir ve zaaflar yakindan tanitilir. Bu nedenle
Bergson’un da ifade ettigi gibi bigim hareketin ¢ergevesidir ve otomatizm komiklik getirir
(Bergson 2014: 24).

Karagoz’in kisilik 6zellikleri irdelendiginde onun yasadigi baglam ile uyumsuz
oldugu agiktir. Ilk olarak iletisim halinde oldugu insanlarla benzer bir dil kullanmays1
onu uyumsuz birine donistiiriir. Perde iizerinde en ¢ok diyalog hélinde oldugu en yakin
arkadasi Hacivat’1i neredeyse hi¢ anlamamaktadir. Burada teknik olarak “disi konusan”
ve “erkek konugan” tizerinden kurulan komik dil devreye girerek iletisimi bozmaktadir.
Her ne kadar bu iletisim {izerinden komik anlar olusturulsa da Karagdz’iin zaman zaman
fiziksel siddete bagvurusu onun kendi uyumsuzlugu iizerinden diistiigii sikintinin bir
sonucu olarak diisliniilebilir. And’1n ifade ettigi gibi Karagodz agik bir bicimdir, her olaya,
her amaca, her konuya kendini uydurabilen bir yontemi vardir ve Karagdz’iin kendine
gore de bir dokunulmazlig1 vardir (And 1983: 95).

Karagdz’iin yasami belli baghklar altinda incelediginde Istanbul’un bir mahallesi ve
bu mahalle i¢inde farkli kiiltiirlerden ve milletlerden tiplerin birlikteliginden olusan bir
yasam alam karsimiza cikar. Issizlik, bor¢lanma, evlilik ve dostluk gibi temel tim
kavramlar tedirgin edici bir zemin Uzerinde hareket halinde gorunir. Buradaki
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uyumsuzluk Karagdz’ii bir anlamda tiksindirir gibi durmaktadir. Bdylece bir anlamda
sitkintili bir hayat akig1 Karag6z’iin durusuyla absirt bir sahneye doniisiir. Uyumsuzluk
duygusu her sokagin donemecinde, herkesin yiiziine ¢arpabilir. O durumuyla acikli
¢iplaklig1, pariltisiz 15181 iginde kavranilmaz bir seydir. Ama bu giigliik bile diisiiniilmeye
degerdir. Dekorlarin yikildigi olur. Yataktan kalkma, tramvay, dort saat calisma, yemek,
uyku, ayn1 uyum iginde sali, carsamba, persembe, cuma, cumartesi kolaylikla izlenir bu
yol. Yalniz bir giin “neden” yiikselir ve her sey bir saskinlik kokan bikkinlik i¢inde baslar.
Bikkinlik mekanik bir yasamin edimlerinin sonundadir. Ama ayni zamanda bilincin
devinimini baglatir. Onu uyandirir, gerisine yol agar. Gerisi bilingsiz olarak yeniden
zincire doniis ya da kesin uyanistir. Uyanisin ardindan sonug gelir zamanla. Intihar ya da
iyilesme. Tek basina ele alininca bikkinlikta tiksindirici bir sey vardir. Clinkii her sey
bilingle baslar, ancak onunla bir deger tastyabilir (Camus 2016: 31). ikili diyaloglarinda
verdigi tepkiler, tiim sorunlara ragmen karisiyla iligkisi, isini dogru yapmayan tipler,
bor¢lar ve kandirilmalarin hepsi Karagoéz™ii biktirmis gibi diisiiniilebilir. Bu nedenle
bikkinligi onda basta hayatin temel sorunlari olmak {izere herkesle dalga ge¢mesine
neden olur. Boylece uzun bir zamana ve diizleme yayilan tiim sorunlar simdiki “an” a
cekerek onlart komik bir an i¢inde yuvarlar. Gegmis ve gelecege yayilan tiim sorunlar
artik komik bir tepki i¢inde déniismektedir. Ornegin, As¢i/zk oyununda Karagdz’iin ustasi
tarafindan diisiiriildiigii durum oldukga zordur. Ancak tim zorluklari komikligi ile alt
etmis goriniir. Oyun Ozetle aktarilirsa, Bolulu Memis Usta bir 6nceki diikk&ninin
giderlerini 6deyemedigi i¢in iflas etmistir. Bir siire memleketine donse de issizlikten cam
sikilarak babadan kalma birkag esyayi satarak Istanbul’a geri donmiistiir ve Hacivat’tan
kendisine yardim etmesini ister. Hacivat ona bir dilkk&n verir ve ¢irak olarak da Karagoz
ise girer. Isin basindaki ilk karsilasmalarinda bile diyaloglar1 sikintili baslar. Burada ilk
saygisiz ifadeleri beklenenin tersine As¢t Memis Aga’dan ¢ikmistir. Karagdéz’iin her
merhabasina karsilik Memis Aga’dan “gdziin ¢iksin™, “cigerini kdpekler dolasin” gibi bir
kargilik gelir. Bunun {izerine sinirlenip “merhaba ay1” dediginde ise Memig’in “merhaba
day1. He sOyle canum” diyerek konusulabilir bir alan olusturur. O ana kadar Karagoz’ii
anlamamakta direnir ve “Sen zarafetten ne anlarsin esek” (Kudret 2004: 150) gibi
ifadelerle karsilik verir. Buradaki diyalogda da goriildiigii gibi Asct Memis daha ilk
bastan bir ustaya yakismayacak bicimde Karagdz’e yaklasir. Ardindan Karagdz’den eski
dilkkén zamanindan alacaklilart oldugunu ve geldiklerinde ellerindeki senetleri alip bir
sekilde yok etmesini ister. Meslek etigine aykiri bu istegin arkasindan da Karagéz’den
“dogru calismasini”, “girak demenin evlat demek oldugunu” kendisine 6giitler (Kudret
2004: 152). Ancak dilkké&na yag getiren hamallara yardim ederken hamallarin ¢ekilmesi
iizerine kiifenin altinda kalan Karagdz’e “senin ezildigin bir sey degil yag ziyan olmadi
ya” (Kudret 2004: 154) diyerek yine usta-¢irak iligkisinde olmasi gereken iligkiyi bozmus
olur. Buradan bakildiginda Karagdz’iin bir ¢irak olarak kendisine isi 6gretecek uygun bir
ustayla ¢alismadigi ve bu anlamda bir uyumsuzlugun i¢inde kaldig1 agiktir. Kendisi yine
de ustasinin tiim alacaklilarinin senetlerini yirtarak onun alacaklilarini géndermektedir.
Ancak soranlara da “ustamiz var ama adam dolandirmaya gitti” diyerek de cevabini
vermektedir (Kudret 2004: 166). Ornekte goriildiigii (izere iletisim meslek etigine aykirt
bir bi¢imde devam ederken, kurulmasi gereken giliven, kurulamamis, 6rnek davraniglarin
yerini tam tersi tavirlar almigtir. Sonunda, bir ise ihtiyaci olan Karagdz, alacaklilarla dalga
gecerek, onlarin ellerindeki senetleri yirtarak, yeri geldiginde ustasinin dolandirict
oldugunu herkese sdyleyerek yasamini itelemek zorunda kalir. Bu héliyle intikamini
almak i¢in uygun yeri ve elestiri i¢in toplumsal alanlari bekler gibidir. Biitiinsel olarak
bakildiginda komik halk kahramanlarinin ayni zamanda kolektif giilme bigimi oldugu da
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akilda tutulmalidir. Francois Georgeon’un da ifade ettigi kolektif giilme her yerde
patlamaz, ayricalikli yerleri vardir; halka halinde oturulan ve gulenlerin ahbapligim
giiclendiren mekanlari, kendi alanlar1 ve giilmece yuvalart vardir (Georgeon 2000: 83).

Karag6z’lin i¢inde bulundugu baglam sikintili bir yap1 gosterir. Sisifos gibi kendi
sikintisiyla ugrasan birisi s6z konusudur. Camus’ye gore Sisifos tutkulartyla oldugu kadar
stkintistyla da uyumsuz biri olarak karsimiza ¢ikar. Kayasi kendi nesnesidir. Birdenbire
sessizligine birakilmig evrende, yeryiiziiniin binlerce hafif, hayran sesi yiikselir. Bilingsiz
ve gizli seslenisler, tiim ylizlerin ¢agrilari, bunlar i¢in kaginilmaz ters yiliz ve yenginin
pahasidir (Camus 2016: 140). Buradan hareketle Karagoz’iin de kendi uyumsuzlugunun
etrafinda dondiigl goriiliir.

Karagéz’iin perdedeki en iyi “arkadas” 1 Hacivat da o kadar iyi degildir. Ornegin
Bahce oyununda Celebi, bahgesini Hacivat’a teslim ederek orayla ilgilenmesini ister.
Bunun tizerine Hacivat perdeden en iyi arkadasina “Ey Karag6z, bak, ben bir bahge sahibi
oldum, hem de bes, on kurug beyefendiden aldim. /Sen orada catla patla!” (Kudret 2004:
183) bigiminde seslenir. Burada da goriildiigii gibi Karagdz ve Hacivat arasinda bir giiven
duygusu olusturulmamistir. Ancak bunun {izerine Karagdz tiirlii hilelerle yalan
sOyleyerek, baska kiliklara biirtinerek bahgeye girmeye calisir ve Hacivat’tan intikamini
alir. Burada Hacivat’in, mahallenin akil danigilan, yardimsever kisisi olmasina ragmen
Karagdz’den siirekli dayak yemesinin, onun tarafindan anlagilmamasinin da gizi saklidir.
Bunun nedeni Hacivat’in Karag6z’de bir “sanma” hissi uyandirigidir. Bir baska ifadeyle
Hacivat, Karagoz’iin en iyi arkadasi degil en iyi arkadasiymis izlenimi yaratan ve dostluk
algisim1 tam olarak olusturamamus biridir. Bu nedenle Karag6z’ii asil sinirlendirenin,
birinin kendisine kars1 arkadagmig gibi davranmasinda gizli oldugu sdylenebilir. Richard
Senett’ten aktarilirsa, goriintiiler maskenin altindaki kisiye ait ipuglart verebilir. Bir
kisinin tiim goriintiileri bir sekilde gercektir, dncelikle somut oldugu igin. Gergekten de
bu goriintii bir giz olsaydi, bu onun daha da ciddiye alinmasini gerektirirdi. Goriintii hangi
temelde zihinden ¢ikabilir ya da digerlerinden ayrilabilir. Ozel duygularla bu duygularin
kamusal teshiri arasindaki smir silinebilir. Iradenin diizenleme giicii buna karst
koymaktan aciz olabilir. Kamusal ve 6zel alan arasindaki sinir, artik azimli insanlarin
¢izdigi bir sey olmaktan ¢ikmis; boylelikle kamusal alanin kendi bagina gergekligi inanilir
olmaya devam ettiyse de ona egemen olmak artik toplumsal bir etkinlik olarak gérilmez
olmustur (Sennett 2013: 39-43).

Karag6z ve Hacivat’in arkadasligini aktaran en dikkat ¢ekici oyunlardan birisi ise
Ters Evlenme oyunudur. Oyunda Celebi alkolik abisini kot aliskanliklardan
vazgegirmek i¢in Hacivat’tan yardim istemeye gelir. Celebi’nin annesi iyi bir kadinla
evlendirilirse oglunun koétii aligkanliklarint birakacagini disiinmektedir. Bu nedenle de
Celebi’yi Hacivat’a gondermistir. Ancak Hacivat bahsedilen kisinin tavir ve
davraniglarinin  iyi olmadigini ve bdyle tavirlart olan biriyle kimsenin kizini
evlendirmeyecegini sdyler (Kudret 2004: 285). O, bu ise yanagmasa da Celebi 1srar eder.
Burada Celebi’nin verdigi cevap da toplumsal cinsiyet iizerinden oldukga elestireldir. Bu
anlamda kadina bakisin ve erkek egemen bir toplulugu yansitmas: agisindan dikkat
c¢ekicidir. Hacivat’in bu istegi reddetmesi iizerine “Mutlaka kiz olmasi farz degil ya! Dul
da olsa olur”(Kudret 2004: 286) ifadesiyle toplumsal cinsiyetin mahalledeki yansima
bicimi agik¢a goriiliir. Bunun yani sira Hacivat’in “ben simdi kimin kizinin bagim
yakayayim” bi¢imindeki sdylenisi de bir anlamda aktarilan fikrin ve bakis agisinin ne
kadar da sorunlu oldugunu gostermesi acisindan dikkate degerdir (Kudret 2004: 286).
Burada Hacivat’in karisindan gelen fikir ise evlilik {izerinden dikkat ¢ekicidir. Hacivat’in
karis1 Karagoz i¢in sunlari sdyleyerek soruna ¢oziim bulur:
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Hacivat’in Karis1: Mademki o sarhos gece giindiiz igiyormus, “kendisini bilmiyor”

diyorsun, Karagoz de apdal herifin biri, “kizsin” diye Karagdz'ii kandirir o herife

verirsek, belki o da “sarhosluk fena seymis” diye nedamet getirir, tovbe eder

sarhosluga (Kudret 2004: 286).

Yukarida da goriildiigli gibi mahallenin ilk gézden cikarilabilir olan1 Karagdz’diir.

En iyi arkadas1 ve onun esi tarafindan ortaya atilan bu fikirle Karagoz ikna edilmeye
caligir. Karagoz para karsiligi gelin olmay1 kabul eder. Bunu kabul etmesi sasirtici bir
tavir degildir. Hacivat da paray1 verirken “yaga, bala verirsin” diyerek onun temel
ihtiyaglart oldugunu ve parasizligini hatirlatir (Kudret 2004: 289). Her ne kadar Karagoz
bu isi yapmak istemese, ¢ekinse ve basina bir sey geleceginden korksa da kabul eder.
Karagoz roliinil 1yi yapabilmek i¢in eve gider ve karisina kendisinin kadin oldugunu ve
evlenmek i¢in koca istedigini defalarca sdyler. Bu tepkileri karsisinda Karagoz’iin karisi
onu dovmekle, 6ldiirmekle tehdit eder ancak Hacivat konuyu Karag6z’iin karisina anlatir.
O da bu oyuna dahil olur ve Karagéz’ii kadin kiligina sokarak hazirlar, adi da Kartopu
olarak degistirilir. Kadinlar1 kapida bekleyen Karagoz ise onlara verdigi tuhaf cevaplarla
dalga gecer. Ornegin sesi ve tepkisi farkli oldugu icin kendisine “sen horoz musun?” diye
soran kadma “hayir efendim tavugum, gid gid gidak”, “Yaban kazryim”(Kudret 2004:
296) gibi cevaplar verir. Kadinlarin Kartopu hanimi sormasi iizerine de Karagdz Kartopu
hanimi kétiilemeye baglar:

Giizel ama, o Kartopu Hanim pek tembeldir: alt1 ayda bir kere yatagini kaldirir,

ayda bir kere yuziini ya yikar ya yikamaz, yemek yedigi vakit asla elini yikamaz,

ortalik stipiirmez, camasirini degistirmez, iisti basi pis kokar (Kudret 2004: 297).

Karagdz’iin mahalledeki insanlarla farkli bir dilden konustugu aciktir. Kendi

oglunun kotii aligkanliklarini diizeltmek i¢in onu, baska bir kadinin diisecegi zor
durumlara aldirmadan evlendirmeye kalkan kadinlar, diger taraftan ne kadar koétiilenirse
kétllensin yine kendi begendikleri kadinla evlendirmeye de razidirlar. Bu anlamda
mahallenin ve belki de genel olarak kolektif bellegin temel sorunu olan bu uyumsuzluk,
Karag6z’iin dilinden ve dayagindan nasibini almaktadir. Oyunun sonunda mahallenin
imaminin da gelerek dua etmesiyle Karag6z ve Tuzsuz evlendirilir. Kendisini gérmek
icin ¢abalayan Tuzsuz’un sonunda Karagéz ile karsilasmasiyla oyun biter. Burada
goriildiigii gibi gegis ritiiellerinden birisi olan evlenme, oyunda tamamen absrt bir bigim
kazanmistir. Bu ydniiyle bir erkegin kotii 6zelliklerinin evlenince degisecegi fikrine
yonelik elestiri bigiminde yorumlanacak bir oyun olarak degerlendirilebilir. Bunun yani
sira bir kadina boyle bir kotiiliik yapmaktansa yine bir erkegin bu konuda g6zden
cikarildigi da icerik olarak olduk¢a dikkate degerdir. Konuya farkli bir yerden
yaklagildiginda ise bagina tehlikeli bir durum gelme ihtimali olduk¢a yiiksek olmasina
ragmen ilk gézden cikarilacak kiginin Karagdéz oldugu goriiliir. Arkadasi ve esi onun
boyle bir duruma diismesine razi olduklari gibi bir taraftan onu bu siirece de
hazirlamaktadir. Bu olduk¢a amagsiz ve sinir bozucu gériinebilir. Roland Barthes,
amagsiz bir kahramanliktan daha sinirlendirici bir sey olamayacagini sdyler. Ona gore
bilgi ve sdylen ezici bir karsitlik igindedir. Anlam yoksunlugu higbir bigimde bir sifir
derece degildir. Bunun i¢in sdylen ¢ok giizel el koyabilir ona, 6rnegin sagmalik,
gergekiistiiciilik vb. anlamlar1 verebilir (Barthes 2011:198). Bu sagma ve giindelik
yasamin diizenine aykirt tavirlar icinde Karagdz; arkadaslari, mahalleli, goriicii gelen
kadmlarla ironik konusmalar yaparak ve de yanlis anlamalar {izerinden giiliing etki
olusturarak direnmektedir. Biraz daha ileriki boyutunda ise onlara fiziksel siddet
uygulamaktadir. Bu yoniiyle sarsilmis bir giiven duygusu i¢inde komikligi ve dalga gegen
yantyla sisifik bir 6zellik tasidig1 sdylenebilir. Baudelaire’in belirttigi gibi giilme seytansi,
hinzirca bir seydir; yani alabildigine insansaldir. Insandaki kendini yiiksek gérme
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diisiincesinin bir sonucu olarak vardir. Giilme 6z olarak insansal oldugu i¢in 6z olarak
celiskilidir. Giilme sonsuz bir yiiceligin ve ayn1 zamanda sonsuz bir diiskiinliigiin imidir.
Giiliing, yani giilmeyi yaratan gii¢, asla glilmenin nesnesinde degil, giilen kisidedir
(Baudelaire 1997: 11). Terry Eagleton’un da ifade ettigi gibi niiktenin sivri bir amact
vardir. Bu nedenle bazen ince kiligla diirtmek ile karsilastirilir. Hizli, diizgiin, diizenli,
cevik, yanip sdnen, géz kamastirici, maharetli, sivri uclu, ¢atisan yoénleriyle ince kilig
benzeri bir seydir; fakat ayn1 zamanda delebilir ve yaralayabilir. Bir zek& oyunu gibi
niikte, kagamakli cevap vermede ayni anda hem maharetli hem potansiyel olarak Sliimciil
olmastyla temkinliligi ve zarafeti son derece stilize edilmis bir saldirganlik bigimiyle
birlestirir. Bir anlik bir niikteyi umursamazlik gosterip bir hakareti savustururken hem
saldirt hem bertaraf etme olarak kullanabilirsiniz (Eagleton 2019: 119).

Aile iligkilerine bakildiginda da Karagéz’iin tam olarak bir giiven alam
olusturamadig1 goriiliir. Buyik Evlenme oyununda karis1 ile Karagdz kavga eder ve karisi
evi terk eder. Karagoz’iin eve geldiginde “kapiy1 a¢” diye seslenmesi iizerine karis1 “A¢
geldinse ne yapalim? Zaten evde de bir sey yok. Sen de ag, biz de a¢” (Kudret 2004: 311)
diye cevap verdigi ve kapiy1 agmadigi gortliir. Burada da goriildiigi gibi Karagdz’iin
igsiz olusu, ailesinin ihtiyaclarimi karsilayamadigi karisi tarafindan her firsatta dile
getirilir. Bunun yaninda aile olarak da iletisimlerini kuramadiklar1 oyun igindeki
diyaloglarinda gortliir:

Karagdz: Ulan, sen bana herif diyorsun ya! Ben hichir giin agzindan efendi
dedigini isittim mi?

Karisi: Gileyim bari, senin efendilik nene. Okuman yok yazman yok.

Karagodz: O senden sorulmaz. Bir adam evinin hem efendisidir hem beyidir.
Karisi: Sana beylik de uzak efendilik de (Kudret2004: 311).

Yukaridaki diyaloglarda goriildiigii gibi Karagoz ile karisi arasinda evlilik ve “hayat
arkadas1” konumu sarsilmis goriinmektedir. Karagoz’iin karisinin Karagoz’ii igsiz oldugu
icin en basindan suglamasi, okuma yazmasi olmadigl i¢in onun efendi ya da bey
olamayacagini 1srarla sdylemesi iizerine Karagoz’iin kapry1 kirarak eve girdigi goriiliir
(Kudret 2004: 314). Bunun iizerine sorunu ¢ézmek yerine Hacivat’in ona yeni bir es
aramast da yine dikkat ¢ekicidir. Mahalledeki diger sorunlar gibi buradaki sorun da
oldugu gibi kabul edilir, bir ¢6ziim bulunmaz ve akig ig¢inde yeni bir alan agilir.
Karag6z’tin hala okuma yazmasi yoktur, hala igsizdir ancak yeni es adayi i¢in meydana
cikarilmistir. Burada yeni es adayinin annesi ile yapmis oldugu diyalog da mahallenin
etik anlayigimi  yansitmasi agisindan dikkat ¢ekicidir. Karagdéz’in kendisinden
baskasiymis gibi bahsettigi diyalogda duyduklar karsisinda verdigi cevap oldukca
vurucudur.

Karag6z: Onu ne yapacaksiniz?

Gelin: Kizimiz var da, ona verecegiz.

Karag6z: Ona vereceksiniz ama, o iyi adam degildir.

Baldiz: lyi olmasin, biz de pek iyi adam degiliz.

Kaynana: Peki, bunun fenalig1 nedir?

Karag06z: Hirsizdir.

Gelin: Hirsizsa fena degil ya! Calar ¢alar bize getirir.

Karagoz: Ala! Yizsuzdir, namussuzdur.

Baldiz: Biz de asiifteyiz, ne ziyani var?

Karag6z: Biz suya diismemisiz, Balat'in lagimima diigmiigiiz!(Kudret 2004: 323).

Yukarida incelenen drneklerde meslek, dostluk ve aile gibi kavramlarin Karag6z’iin
yasam alanindaki anlamlarini yitirdikleri, i¢lerinin bosaltildig1 agiktir. Biitiin bunlarla
birlikte Karagoz alayci tavri ile bu insanlar elestirmekte ve bir yandan da gerek fiziksel
siddet gerek sozlii siddetle cevaplarini vermektedir. Bu yoniiyle de o perdenin uyumsuz
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tipi olarak gdriinmektedir. George Orwell’a gore bir sakanin amaci insan1 agagilamak
degil ona zaten goktan agagilanmis oldugunu hatirlatmaktir (aktaran Eagleton 2019: 39).
Biitiin bunlarin yaninda Karagdz’iin yasama dair bir tutkusu oldugu agiktir ve kisileri ve
tavirlart uyumsuz bir iletisim alani i¢inde donistiirmiistiir. Karsilastigi durumlar ve
tavirlar sonunda kendi gergekligi ile mahallesinin gercekligi arasinda uyumsuz birine
doniismistiir. Bu nedenle varolugsal bu uyumsuzluk mizahin uyumsuzlugu ile
birlesmistir.

Camus’den aktarilirsa uyumsuz insan kendi disindakilere basvurmadan yasamasini,
elindekiyle yetinmesini o&gretir. Smurlt 6zgiirliigiinden, geleceksiz bagkaldirisindan,
6limlii bilincinden kuskusu olmayinca, seriivenini yagami siiresince siirdiiriir. Alani
burasidir. Kendisinden baska her yargidan uzak tuttugu eylemi buradadir (Camus 2016:
81). Karagoz’iin verdigi tepkiler irdelenirse onun kimseyi yargilamadig: karsidan gelen
tepkilere gore bir iletisim bi¢imi belirleyerek devam ettigi goriiliir. Bedensel ve zihinsel
olarak verdigi tepkilerde bir gelecek kaygisi olmadigi, an i¢cinde kendisine yoneltilen bir
s6z ya da eyleme kars: tavir belirledigi aciktir. Ornegin kadinlarin kendisini adim tast
sanmasi lizerine adim tas1 taklidi yapmasi, zenneleri tavuk veya horoz olarak kovalayisi,
cinlerin carpmasi sonucu bir esege doniismesi an icinde gerceklesen ve Karagdz’iin
basina gelen seylere verdigi anlik tavirlardir. Bir taraftan giindelik akis ve toplumsal
ritleller sirmekte bir taraftan da fantastik olan bir araya gelmektedir. Tam da burada
gercek yagamin tiim sorunlara karst Karagéz hem an i¢inde hem de mitik bir zaman
icinde var olabilir.

Camus’den de dzetle aktarilirsa nesnelerin derin anlamina inanmamak uyumsuz insanin
ozelligidir. Bu atesli ve hayran yiizleri bir bastan bir basa dolagir. Bir yere toplar ve yakar.
Zaman kendisiyle birlikte yliriir. Uyumsuz insan zamandan ayrilmayan insandir (Camus
2016:88).

Yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii gibi Karagdz’iin yasadigi mahalle onun evi,
arkadaslari, buldugu is hepsi bir biitiiniin uyumsuz pargalari gibidir. Tiim bu uyumsuzluk
icinde mahallenin dramindan komik bir alan ¢gikaran Karagoz’diir. Clinkii Karagdéz ne
mahalleye uyum saglamistir ne de mahalleden kopabilmektedir. Olmasi gereken ve
olanin absurtliigii onu mahallenin komigi ancak kendi diinyasina hapsolmus tipe
doniistiirmiistiir. Uyumsuz evlenmeler vardir. Uyumsuz meydan okumalar, kinler,
sususlar, savaslar hatta bariglar vardir. Bunlarin hepsinde de uyumsuzluk bir
karsilastirmadan dogar. Oyleyse uyumsuzluk duygusunun bir olay ya da izlenimin basit
incelemesinden dogmadigini bir durumla belirli bir gergek arasindaki bir eylemle onu
asan diinya arasindaki karsilastirmadan figkirdigi sdylenebilir. Uyumsuz her seyden 6nce
bir kopustur. Karsilastirilan 6gelerin ne birinde ne 6biiriindedir. Kargilastirilmalarindan
dogar (Camus 2016: 46). Omegin Bahce oyununda Hacivat’in karisi, Hacivat’tan
Karagoz ile iliskisini ahlaki gerekgeler nedeniyle kesmek ister:

Hacivat’in Karisi: Demek mahallede calkalanan sozlerden hi¢ haberin yok?
Hacivat: Karagoz hakkinda mi?

Hacivat’in Karisi: Nasil olacak, ayol! Onlar, kar1 koca, yolu tutmuslar.

Hacivat: Ne gibi?

Hacivat’in Karisi: Ne gibi olacak! O miyminti, musibet, ¢cene kavafi herifin karist
olacak yelloz, sirfint1 musibetin her giin pudra, dizgunleri, alliklar: stiriip sirip
de...

Hacivat: -Vah vah! Hakikat boyle ise ¢ok teessUf ettim; zira bicare Karagoz'in
bunlardan higbirinden haberi yoktur.
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Hacivat’in Karisi: Giileyim bari! Haberi yok mu? Hatta-giinah: istiinde kalsin-
gecen aksam kendi eliyle eve miisteri getirdigini tist yanimizdaki Ziibey’de goziiyle
ormiis.

gHacivat: - Efendim, yalandir! Ben Karagoz'den dyle seyler beklemem.
Hacivat’in Karisi: Lakirdinin dogrusu, Hacivat Celebi, eger o-Karagoz olacak
edepsiz herifle konusacak olursan, beni terk et! Zira bu utanmaz herif i¢in benim
namusumla, heniiz yetismis gelinlik kizimin lekelendigini istemem (Kudret 2004:
118).

Yukaridaki drnekte goriildiigii gibi mahallenin tam da merkezinde duran Hacivat’in
hi¢bir seyden haberi olmamasina ragmen arkadasinin ve karisi hakkinda dedikodular
yapilmaktadir. Burada Hacivat’in karis1 da kendi goziiyle gérmedigi bir bilgi nedeniyle
esinden en yakin arkadasini terk etmesini ister. Bunu yapmadiginda ise onu kendisini
kaybetmekle tehdit eder. Karagdz oyun belleginde zaman zaman Karagéz’e ve karisina
bu tarz iftiralar atilmakla birlikte oyunun sonunda Karagdz’iin tam tersi durumlari
yakalayarak intikam aldig1 bilinmektedir (Ornek igin bakilabilir: Cesme oyunu). Ancak
burada uyumsuzluk iizerinden ilerleyen mesele mahallenin her seyini bilen Hacivat’in
bdyle bir seyi bilmeyisi, karisinin bagkasinin anlattigi bir konu iizerinden kendi ahlakin
koruma bigimi ve Hacivat’mm ise karsilastigi tehdit nedeniyle bunun karsisinda
duramayisidir. Bunun iizerine Karagdz’iin tim mahalleyle olan iliskisinde kilitlenmis bir
iletisim baglatmas1 olagan goriinmektedir. Karagdz’iin benligi yasadig1 baglam tarafindan
calimmistir. Evinde ve olmayan isinde ve kendisini var edemedigi mahallesinde herhangi
bir yetenek sergileyemeden, kendisini var edemeden beklemek zorunda kalmistir.
Karag6z’tin komik bir dille verdigi tepki, onun kendi i¢inde tutarsiz mahallesine verdigi
bir bagkaldiri olarak diisiiniilebilir. Camus’niin de ifade ettigi gibi bagkaldiri insanla kendi
karanliginin siirekli bi¢imde karsilastirilmasidir. Olanaksiz bir saydamlik gereksinimidir.
Her saniyesinde diinyay1 yeniden tartisma konusu eder. Tehlike insana onu kavramanin
yeri doldurulmaz firsatin1 verdigi gibi metafizik ayaklanma da tiim deneyim boyunca
bilinci yasatir (Camus 2016: 68).

Mahalledeki yasamin bir tir denetimden ¢ikmis ve kendi akisi igindeki
uyumsuzluguna Karagdz verdigi tepkilerle direnir goriinmektedir. Karagdz artik
mudahale edemeyecegi bu bozulmalar i¢inde umarsiz birine doniigmiis biridir. Ornegin
Kanli Kavak oyununda iki Arnavut, Karag6z’ii kavak agacini kestigi i¢in dovmek isterler.
“Kafasini keselim”, “derisini yiizelim i¢ine saman dolduralim”, “ellerini ayaklarini
baglayalim bas asag1 sarkitalm”, “tabanlarina bes yiiz degnek vuralim”, “boynuna bir ip
takalim sokak sokak gezdirelim” diyerek ona verecekleri cezayi siralarlar (Kudret 2004:
295). Burada Karag6z’iin kutsal kabul edilen bir agaca bilingsizce zarar verdigi ve
Hacivat’in uyarilarini hi¢ dinlemedigi ve agaca gereken degeri vermedigi i¢in cinler
tarafindan carpilmasi bile s6z konusudur. Ancak perdenin diger tiplerini korkutan ve
endise veren bu fantastik 6zelligin Karagdz’de bir karsilig1 yoktur. Bu nedenle o, ne
mabhallesinin kutsal buldugu bir degere ayn1 6zeni géstermekte ne de ondan korkmaktadir.
Bu onun kendi baglamina yo6nelik tiim degerlere yabancilastigini gostermesi agisindan
dikkat ¢ekicidir ve bu yoniiyle de uyumsuz birisidir. Bunun yani sira oyunda Arnavut
tiplerinin kendisini sirt istii yatirarak dovdiikleri sirada siirekli olarak sayiy1 sasirdiklar
goriiliir. Her defasinda sayiy1 sasirarak basa donerler. Bu yanlis hesap karsisinda da
Karagoz’iin tepkisi olagandir. Kendini korumak ya da kurtulmaya cabalamak yerine
“beni dayakla 6ldiirecekler, bunlar hesap bilmiyorlar” diyerek tepki verir (Kudret 2004:
296). O, insanlarla olan iletigsimini daraltmis ve bir anlamda kendisini kapatmistir. Olan
tlim absurt durumlart kabul ederek tepkisini komik ama umursamaz bir noktaya ¢ekmistir.
Zupancic’e atifla bizim geylerin aslinda nasil oldugunu bilmemiz yetmez; bir bakima
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seylerin kendilerinin de nasil olduklarinin farkina varmalar1 gerekir (Zupancic 2011: 23).
Karag6z de mahallenin kligelerini anlamayarak onlara verdigi tepkilerle var olan diizeni
yikarak onlar1 yok eder. Boylece kliseler, alisilagelmis diizen, kisilerin tipik tepkileri
kendi konumlarindan sarsilmis olur.

Karagdz’de acima veya sefkat duygusu hi¢ gormeyiz. O ne kimseye acir ne de
sefkatlidir. Bu nedenle perdenin komigi odur. Herkesin tiim ciddiyeti ve bir sorunla
yanastig1 perdede Karag6z higbir drami ciddiye almayarak absirt bir durum yaratir.
Bergson’un ifade ettigi gibi mesafe alindiginda pek ¢ok sey giildiiriiye doniisiir (Bergson
2014: 16). Karagdz de bu nedenle herkese mesafelidir ve giilme yankiya ihtiya¢ duyar,
yankilanarak uzayip gider. Alabildigine genis bir daire i¢inde dolasir. Yani giilme bir
toplulugun giilmesidir. Tam olarak bu nedenle Karagtz, Hacivat’a ihtiya¢ duyar. Ciinkii
onun komikliginin yankilanmasi1 gerekir; bu 6nemlidir ve giildiirenin verdigi mesaj
temelde ben bu cemaatten degilim (Bergson 2014: 7) ifadesidir. Oysa Karag6z de bizi
gulduren tam olarak dalga gectigi toplulugun sug¢ ortagi olusudur. Nitekim komik olan
her zaman iki farkli diizey ve deneyimin belli bir bicimde karsilasmasini igerir. Yiiksek-
alcak, ruh-beden, zihin-madde, yapay-dogal, ruh-lafiz, insan hayvan, kutsal insani,
idealler-gerceklik, kendiligindenlik- aligkanlik, kiiltir- bayagilik, yiice amaglar-agagilik
ihtiyaglar... Komedide bu iki unsurdan biri bir patlama yaparak daha 6nce tablonun
tamamina hitkmeden ya da tabloyu gasp etmis olan diger unsuru geriletir. Daha genel
terimler kullanilirsa zit egilimleri ve yan anlamlar yiizinden birbirini diglayan iki unsur
ayni1 diizeye ayni1 ufuk igerisine yerlestirilir (Zupancic 2011: 110).

Sonug

Karagbz oyun metinleri incelendiginde Karag6z’iin iki alan {izerinden absurt bir
yasam iginde oldugu goriiliir. Bunlardan ilki onun komik bir dil ile yasadigi baglamin
uyumsuzlugunu gosterigidir. Onun yasam alani komik algisi1 ¢ekildiginde zor, sikintili ve
temel ihtiyaglarin karsilanmadigi bir alandir. Burada temel olarak igsizlik, ahlaki sorunlar,
dostluk, aile gibi kavramlar anlamsal olarak degerini yitirmigtir. Bu nedenle Karagéz
kendi basina ¢dzemeyecegi ancak i¢inde yasamak zorunda oldugu bir baglamda yagamini
devam ettirmek zorunda kalmistir. Bu nedenle olmasi gereken ile olan arasinda sikigtigt
alan absurt bir yasam bi¢imini beraberinde getirmistir. Diger taraftan mahallesini, esini
ve arkadaglarini terk edemeyen ancak giindelik hayatini onlarla devam ettirmek zorunda
kalan Karagéz, komik bir dil kullanarak iletisim yollarini kilitlemektedir. Bu onun
uyumsuz insan olarak durdugu baglami, insanlara yonelik algisini géstermesi agisindan
dikkat ¢ekicidir. Bunun yami sira Karag6z’in iletisim dili de uyumsuz bir Ozellik
kazanarak absirt bir mizah dili ortaya ¢ikarmigtir. Yanlhs anlamalar 6zellikle disi konugan
erkek konusan iizerinden yiiriitiilen mizah algisinda hem igerik hem de iislup olarak
komigin uyumsuz ve elestirel dili kullanilmigtir. Sonug¢ olarak Karagdéz metinlerinin
icerigini degerlendirebilmek igin metinlerdeki absurt tavri anlamak, oyunlarin bir mizah
metni olmaktan ¢ok kendi i¢inde sikigmis ve ¢oziimsiiz kalinmig bir toplumsal elestiri
olarak degerlendirmeyi saglayacaktir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamistir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar catigmasi bulunmamaktadir.
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oz

Karagdz oyunlarinda tiirlii sekillerde ortaya ¢ikan siddet eylemlerinin nedeni tartigmalidir. {1k akla gelen
sebep siiphesiz Karagoz ve Hacivat arasindaki ¢atisma, zitlik yahut uyusmazlik olacaktir. Karagoz temiz ruhlu,
pratik zekali; dilde, ahlakta, davranislarda daima iyiden ve giizelden hoslanan, halkin ahlak anlayismmn ve sag-
duyusunun temsilcisi sayilabilecegi gibi basindan siklikla firlayan yuvarlak 1skirlagi, yuvarlak sakali ve kam-
buru ile kaba bir goriiniise sahip sabirsiz, hilekar, diizenbaz, nefsine diiskiin, cahil ve saldirgan biri olarak da
degerlendirilir. Ayni sekilde Hacivat, Karagoz’e yaptig iyiliklere karsilik stirekli nankérliik goren; farkli lisan-
lara mahir, medresede tahsil gormiis, diiriistliigiin, faziletin, inceligin, zarifligin, tek kelimeyle iyi olan ne varsa
onun timsali bir karakter addedilebilecegi gibi diizenin adami, dalkavuk, ¢ikarci, pazarlik¢i; az buguk tahsil
ettigi ilim ile siirekli gosteris yapan, Celebi’nin ayakgisi, Karagdz’iin babasina ve karisina dahi hakaret edecek
kadar edepsiz, issiz giigsiiz bir ukala olarak da goriiliir. Bu geliskili yap1 Karagéz ve Hacivat’in tipten ziyade
karaktere yakin olduklarini gostermektedir. Karagoz’ii ve Hacivat’1 karsilikli olarak konumlandirirken mevzu
siddet oldugunda deliller Karag6z’iin aleyhinedir. Zira siddet igeren eylemler biiyiik oranda Karagoz tarafindan
Hacivat’a yoneliktir. Hatta oyunlar Karagdz ve Hacivat’in bogusmasi ile baslar, Karag6z’iin Hacivat’1 tokatla-
mas ile biter. Sebep ¢okmekte olan bir imparatorlugun insan gesitliligi merkezinde aydin-halk catismasi sayil-
dig1 vakit Karag6z ve Hacivat arasindaki aydin-halk tanimlamasi net olmadig: i¢in saglam bir zemin edinile-
meyecektir. Siddeti, trajedi tiiriintin bir yansimasi olarak geleneksel teamiillere baglamak yahut toplumsal ya-
pinin kurban ritiielleri ve katharsis ile iliskilendirmek de miimkiin gériinmemektedir. Zira golge oyunu trajedi
yahut dram degildir, giildiirme amachdir ve Jakob’un ifadesiyle ahlaki ¢ocuklar i¢in hesaplanmis gibi goriin-
mektedir. Oyunundaki siddet eylemlerinin sayisi, ¢atismalari kanli olmamasi, 6liim ile alakasiz olmasi ve hatta
gozyas1 dahi igermemesi golge oyunun teorik altyapisini kurban ve katharsis kavramlarina kars: dikkatli bir
bigimde konumlandirmayi gerektirir. Ne Karag6z ne de Hacivat iyi-kotii ayrimu ile karsilikli konumlandirilabi-
lir. Tkisi de oyundan oyuna degisen islevlerde karakter kazanirlar. Ayni sekilde olaylar bazen dramatik olsa da
kathartik tesir uyandiracak yapiya sahip degildirler. Bu baglamda Karagoz’deki siddet eylemlerini, ispatlamaya
calisacagimiz iizere, konu gegislerini net bigimde vurgulayan sifirlamalar yahut hakarete kars1 ¢ikig, yanlis an-
lasilmalarla uzayan iletisim sorunlarini vurgulama, tehdit, muhtelif sebeplerle cezalandirma, intikam, bastan
savma gibi durumlari pekistiren tepkiler olarak gormek daha mantikli olacaktir. incelemede Karagoz iistatlarin-
dan, asil adi Mehmet Muhittin Sevilen olan, Hayali Kiigiik Ali tarafindan yaziya gegirilmis 15 Karagoéz oyunu
esas alimmustir. Locke, Leibniz ve Mill’in goriisleri; Grice’in konusan tasavvuru; Austin ve Searle’iin perlokas-
yon tanimi; Jakobson’un iletisim modeli ve Biihler’in Organon Modeli birlestirilerek bir analiz yontemi ortaya
konmaya caligilmis, analiz neticesinde siddetin tiirti, kilic, etkilenen, siddetin sebebi, eyleme eslik eden yanit,
siddet oncesi tehdit, anlamin istikameti, konusan ve konusulan i¢ igeligi, kodun ¢6ziimlenmesi, kombinasyon-
seleksiyon se¢imi, perlokasyonel ¢oziimleme incelenerek siddet eylemlerin sifirlama yahut pekistirici tepki ol-
duklari ispatlanmaya caligilmstir.
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ABSTRACT
The reasons of the violence appearing in Karagéz shadow plays are controversial. The conflict between
Karag6z and Hacivat is undoubtedly the first reason. Karagdz can be seen as both a good soul who likes the
good and the beauty, a representative to the public understanding of ethics and common sense, or someone
described as having a rude appearance, impatient, deceitful and aggressive along with his cap constantly falling
out of his head, rounded beard and hunchback. Likewise, Hacivat can also be regarded as both being exposed
to ungratefulness from Karagoz, speaking multiple languages, educated in madrasah, representing all the good
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qualities such as honesty, merit, elegance; and also, a man of the system, showing off with his poor education,
bootlicker, an errand-boy for Celebi humiliating himself as much as insulting Karagoz’s father and his wife.
This contradictory structure shows that Karagoz and Hacivat are closer to character rather than type. When it
comes to violence, all the proof point to Karagdz by whom the violence is mostly started towards Hacivat. Yet
the plays start with some tussling between Karagoz and Hacivat, end with a slap from Karagoz to Hacivat. If
the reason is thought as a conflict between intellectual and pleb in the domain of people diversity of a falling
empire, the description of that difference is not clear. Therefore, it would not be well-grounded. Binding vio-
lence to traditions as a reflection of tragedy or relating it to sacrifice rituals of the society and catharsis is also
not possible because shadow plays are not tragedies, their purpose is to entertain and in Jakob's words, his
morality seems to be calculated for children. The number of violent actions in the play, conflicts without blood,
unrelated to death and even without tears makes the theoretical background of these plays being delicately
opposite to the victim and catharsis concepts. Neither Karagoz nor Hacivat can be compared in terms of the
good - the bad. They both acquire characters through functions changing from play to play. Furthermore, events
may sometimes become dramatic although they lack the capacity to be cathartic. In this context, as we’ll try to
prove, it would be more logical to see the acts of violence in Karagoz as resets that clearly emphasize topic
transitions, or as reactions that consolidate situations such as opposing insults, emphasizing communication
problems prolonged by misunderstandings, threats, punishment for various reasons, revenge, and sloppy han-
dling. The analysis is based on 15 Karag6z plays written by Hayali Kiigiik Ali, one of the masters of Karagoz
whose real name is Mehmet Muhittin Sevilen. An analysis method has been established by combining Locke,
Leibniz and Mill’s discussions; Grice’s imagination of speakers; Austin and Searle’s perlocution; Jakobson’s
communication model and Biihler’s Organon model. After the analysis, it has been tried to be proven that violent
actions are resetting or consolidating reactions by examining the type of violence, agent, patient, reason of
violence, response to the action, threat prior to violence, direction of meaning, intertwining of speaker and
spoken, decoding the code, selection of combination-selection and perlocutionary analysis.
Keywords
Turkish shadow play, Karagdz, Hacivat, violence, pragmalinguistics.

Giris

Karagdz oyunlarinda siddet temel olarak fokat seklinde vuku bulur. Diyaloglar, ha-
yatin olumlu ve olumsuz taraflar1 anlatilirken kahkaha ve g6z yasi karsitlig: iistiine bina
edilmez: “Perdenin goz yasina tahammiilii yoktur. Karagdz, liimden veya 6liiden nefret
eder. Oyunlarda en feci akibet dayaktir” (Siyavusgil 1941: 114-115). Karagdz’iin hemen
hemen tiim oyunlar1 siddet eylemi ile baslayip ayni sekilde biter. Hacivat’in muhabbet
arzusuna Karag6z’iin tepki gdstermesi sonrasinda ikili bogusur, Karagoz yerde tek basina
bir siire debelendikten sonra hicbir sey olmamis gibi sohbete baslarlar. Benzer sekilde
oyunlar bilaistisna Karag6z’iin Hacivat’1 tokatlamasi ile biter. Siddet eylemleri arasina
sikismis bu diyaloglarin bazilarinda tokat adeta temel refleks seklini almistir. Mesela Ka-
ragoz’iin Agaltk Oyunu’nda 19, Kanli Kavak’ta 12, Karagéz'iin Gelin Olmasi’nda 12,
Kanli Nigar Oyunu’nda 11, Kagithane Safasr’nda 11 kez siddet eylemi vuku bulur.!

Giris ve sonugcta sistematik sekilde karsimiza ¢ikan ve oyunlarda en temel davranis
bi¢imi (Pekman 2002: 70-72) sayilabilecek bu eylemleri ¢okmekte olan bir imparatorlu-
gun genel cesitliligi icinde aydin-halk catismas yahut “Istanbul’daki yasam kosullarinin
bir yansimas1” (Saul 1975: 138) olarak 6zetlemek yeterli olmayacaktir. Zira siddet cok
biiyiik oranda Karag6z’den Hacivat’adir (bkz. 3.1); Hacivat net bigimde aydin ve Kara-
g6z net bigimde halk degildir.2

Tarihi esas olarak dramlarla dolu bir imparatorlugun eglence anlayisinin siddet iger-
mek zorunda olmast (Georgion 1996: 79-80) Karagoz’deki siddet bigiminin tek yonlii-
Ligi ile gelisir. Karagdz’de muhtelif hakaretler olsa da siddet eylemleri asla belli etnik
gruplara yahut kadinlara ve ¢ocuklara yonelik degildir. 122 siddet eyleminin 100 {inii
Karag6z uygular; bunlarin 87’si Hacivat’a yoneliktir (bkz.3.1).

Siiphesiz Osmanli’y1 meydana getiren farkli kiiltiirlerin ve dillerin ¢atigmasini temel
alan oyunu (Bingiil 2004: 53) siddet eylemleri sebebiyle katharsis ve kurban edimi ile
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iliskilendirmek (Unlii 2007: 29, 34-35) olay érgiisii ve karakterler ekseninde miimkiin
goriinmemektedir. Tiirll rajedi olmayan, maksadi eglendirmek ve giildiirmek olan (ah-
laki gocuklar i¢in hesaplanmig gibi goriinen (Jakob 1907: 95-97)) gblge oyunundaki sid-
det eylemlerinin sayisi, daha en basta Karagoz ve Hacivat’in bogusmasi seklinde cereyan
etmesi, ¢catismalarin kanli olmamasi, 6liim ile alakasiz olmasi ve hatta gzyas1 dahi iger-
memesi golge oyununun teorik altyapisini kurban ve katharsis kavramlarina kars dikkatli
bir bigimde konumlandirmay1 gerektirir.

Karagdz’deki siddet eylemleri kanli, acimasizca, iirkiitiicii yahut endige verici dii-
zeyde degildir. Dolayistyla sahnenin ihtiyaci olan kathartik tesiri uyandirmaktan uzaktir-
lar. En bariz siddet eylemi olan tokat bilyiik trajedilerin sonucunda atilmaz. Mesela Nigar
Sultan ve Salkim inci, Celebi’den mallarim yedigi igin intikam almak isterler (Kanli Ni-
gar Oyunu, $.258). Hamamdaki kadinlar Karagdz’ii, kadinlar boliimiine girdigi i¢in do-
verler (Cifte Hamamlar Oyunu, s.104-107); oysa Karagoz oradaki fenaligi engellemek
icin hamama girmeye caligmaktadir. Karagdz ve Hacivat, cin tarafindan ¢arpildiginda
(Kanl Kavak, s.82) dua ile eski hallerine gelirler, Karagdz intikam i¢in agaci kestiginde
Korucu Bayram ve Ramazan onu falakaya yatirarak ve boynuna bir ip takip yaptig1 fena-
lig1 halka ifsa ederek cezalandirirlar (s.89-90). Hatta Hacivat tarafindan “sillik sirfinti
mendebur pis murdar bi-edeb” (Cifte Hamamlar Oyunu, $.96) olarak nitelenen Kara-
g0z’lin Karis1 dahi yas kestigi i¢in Karag6z’ii ikaz eder (5.90). Hacivat’in karis1 ve Kara-
g0z’lin karis1 kocalarini ise gitmedikleri gerekgesi ile doverler (Kagithane Safasi, $.333-
334); Hacivat, aksama kadar evde uyumakta; Karag6z ise ¢oluk ¢ocuk ekmek isterken
kahvede ¢ubuk i¢ip keyfine bakmaktadir.

Karag6z’deki siddet eylemleri gibi karakterler arasindaki ¢atisma da kathartik zemin
olusturmaktan uzaktir. Karagdz yahut Hacivat i¢in iyi-kotii ayrimi yapmak imkansizdir.
Karag6z’iin karisina “sillik sirfintt mendebur pis murdar bi-edeb” (s.95) diyerek hakaret
eden, kendini “fir-dondii” olarak tanitan (s.121), Karagdz esrarli sigaranin tesiri ile gor-
diiklerini gercek gibi anlatirken bagka bir kadinla arasinda gegmesi muhtemel miinasebeti
agzinin suyu akarak dinleyen (s.240-241), ihtiyarligin1 bahane ederek ¢aligmayan ve ka-
risindan tokat yiyen (s.334), ¢ifte kayik (s.335) yahut salincak kiralamak (s.298-307) ile
gecimini temine ¢alisan; can dostuna esek, kopek, cahil gibi hakaretler savuran (s.27, 30,
117); hatta Karag6z'iin babasmin 6liimii ile alay etmekten geri durmayan (s.54), Ce-
lebi’nin ayak islerini yapan (s.280, 314) Hacivat ile muhtelif ilimlere vakif (s.294), bircok
yabanci dil bilen (5.94-95; 254-255) muteber Osmanli aydini siiphesiz farkl kisilerdir.
Ayni sekilde Karagoz sanildigi gibi kotii yahut cahil degildir.

Karag6z’iin siddet eylemlerinin nerede ise yarisi (55 kez) sifirlama maksadi ile olsa
da tokatlarin biiyiik ¢ogunlugu ahmakiligin kasitli oldugunu kanitlar niteliktedir. Haci-
vat’in girislerdeki sohbet arzusu (s.26, 53, 73, 277, 294, 328) ve bastan savma (s.217,
219, 222, 255, 227) tavr1 disinda Karag6z’iin dayak atma nedenleri muhteliftir. Birkag
yerde Hacivat Karagdz’ii aslhini itiraf etmeye (Karag6z aslen Cingene’dir) zorlar (s.96,
255). Bir yerde Hacivat, Karagdz’iin evinin 6niine moloz y1gmistir (s.351). Hacivat bir-
ka¢ yerde babasi ile alay eder (s.54, 56), Karagdz’e dogrudan hakaret eder (esek, s.27,
236; kopek, s.117; cahil, s.30), nasihat verme kisvesi altinda Karag6z’ii tokatlar (s.119-
121), onu elini 6pmeye zorlar (s.313) ve tursu yerine cakil taslari ile onu kandirmaya
calisir (s.98). Karagdz’iin Acem’i tokatlama sebebi de aynidir, taklitlerle eglenen Acem
esek gibi anirmasini istediginde tokadi yer (s.126). Dilenciyi ard1 arkasi kesilmeyen bed-
dualari (s.139) ve Celebi’yi namussuzlugu (s.49) sebebiyle tokatlar. Oyunun naml kaba-
dayis1 Tuzsuz Deli Bekir’i bile meydan okumasinin bir sonucu olarak sopa ile dize getirir
(s.244). Usak Celebi’yi (s.130) ve Ayvaz’1 (s.135) da aggozliiliikleri sebebiyle tokatlar.
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Ne Karagoz ne de Hacivat iyi-kotii ayrimu ile karsilikli konumlandirilabilir. Ikisi de
oyundan oyuna degisen iglevlerde karakter kazanirlar. Ayni sekilde olaylar bazen dra-
matik olsa da kathartik tesir uyandiracak yapiya sahip degildirler.’ Giilmeceye sebep ol-
mak bakimindan Ustiinliik, Uyumsuzluk ve Rahatlama Teorilerine gére ayr1 ayri manali
olan (Morreal 1997) ve hareket komigi kapsaminda sayilabilecek Karagdz’iin yinelenen
ve mekanik siddet eylemleri (Eker 2003) “yanlis anlamanin olusturdugu s6z komigini”
(Tirkmen ve Fedakar 2009: 100) destekler ve pekistirir niteliktedir. Bu baglamda Kara-
g6z’ deki siddet eylemlerini ispatlamaya ¢alisacagimiz iizere konu gegislerini net bicimde
vurgulayan sifirlamalar yahut hakarete karsi ¢ikis, yanlis anlagilmalarla uzayan iletisim
sorunlarint vurgulama, tehdit, muhtelif sebeplerle cezalandirma, intikam, bastan savma
gibi durumlar pekistiren tepkiler olarak géormek daha mantikli olacaktir.

1. Kuramsal Cerceve ve Yontem

Karag6z ve Hacivat arasinda siddet esasli eylem ile neticelenen yahut devamlilik
kazanan yanlis anlagilmalarin analizi i¢in Locke, Leibniz, Mill ve Grice merkezde olmak
iizere anlam ve Austin ile Searle temel alinmak {izere dilsel edim incelenmis; Jakobson’un
Iletisim Modeli ve Karl Biihler’in de Organon Modeli’nden istifade edilerek bir yontem
ortaya konmaya ¢aligilmistir.

1.1 Anlam ve Anlama Sanati

Locke, kelimelerin asil anlamini, konusmacinin zihnindeki fikirleri temsil etmele-
rinde goriirken, Leibniz kelimelerin soyut anlamda fikirleri temsil ettigi goriistindedir.
XIX. yiizyilda Mill, kelimelerin dncelikle nesneler anlamina gelebilecegi tasavvurunu be-
nimser. Grice da anlami zihinsel gormekle birlikte kasit esasli bir teori gelistirerek soyle-
nen ve kastedilen arasindaki mesafeye odaklanir.

Locke’a gore sozciiklerin esas degeri fikirleri ifade etmelerinden gelir. Locke, 4n
Essay Concerning Human Understanding (1690) adli denemesinde daha ziyade dogus-
tanciligi bilginin kdkeni hakkinda haksiz bir doktrin oldugunu gostermeye calisir. S6z-
ciikler oncelikle fikirlerin sembolleridir (McGinn 2015: 170; Harrison 1979: 26-37; Le-
pore ve Smith 2006: 787; Posselt ve Flatscher 2018: 245).

Leibniz, Locke’un insan zihniyle ilgili caligmasina ayrintili bir yanit formiile eder.
Dilsel isaretlerin ifade ettikleri veya temsil ettikleri bir seye dayandiklar1 ve hafiza igin
isaretler olarak hizmet ettikleri konusunda Locke ile hemfikirdir. Bununla birlikte, genel
kavramlarin yalnizca miikemmel dile hizmet ettigi konusunda Locke ile ayni fikirde de-
gildir; daha ziyade, zorunlu olarak dilin 6ziine aittirler (Coseriu 2015: 176-183; Eco 1984:
16-36). Ona gore 6zel seylerden bireysel olanlar anlasilirsa yani sadece bireyler i¢in ke-
limeler olsayds; yalnizca 6zel adlara sahip olunup genel ifadelere sahip olunmazsa konus-
mak imkansizdir (Russell ve Fara 2012: 22-24; Tanesini 2007: 31; Soames 2010: 95-122;
Hale 2017: 9-10).

Mill ana epistemolojik ¢alismasi 4 System of Logic (1843) ile teorik felsefe iizerinde
biiyiik bir etki birakmustir. Sayet sistem tek ciimle ile 6zetlenecek olsa muhtemelen “Ger-
¢ekligin a priori bilgisi yoktur, sadece a posteriori bilgisi vardir” denilebilir. Yani hakikat
sadece ampirik olarak elde edilebilir; bilgiye dogrudan sezgisel erisim yoktur (Harrison
1979: 143-144 ve 154; Prechtl 1999: 208-215; McGinn 2015: 50 ve 125; Daly 2013: 14-
17).

Grice ise anlam teorisi ile konugma teorisi arasinda bir ayrim yapar. Grice’a gore
konusan bizatihi sdylediginin bir parcasidir, yani konusulan ve konusan i¢ icedir. Niyet
temelli bu teoride anlam zihinsel addedilir; kod ve uzlagim kavramlarini kullanmaz. Bu
da konusam, konugulan kadar 6nemli kilar (Tanesini 2007: 70; Miller 2007: 246-270).
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1.2 Dil-Eylem Teorisi

Austin, dil-eylem (s6z edimi) teorisinin kurucusudur; How To Do Things With
Words (1955) adl1 ders dizisinde, Aristoteles tarafindan yapilan bir ayrima dikkat geker.
Bir durumu tanimlayan, dogru yahut yanlis olarak degerlendirilebilecek ciimleler (ifade-
ler) ile rica veya soru gibi bir sey tanimlamayan; dogru yahut yanlis olarak degerlendiri-
lemeyecek climleleri ayirir (Prechtl 1999: 193-197; Lycan 2008: 144-155; Kutschere
1975: 166-183; Steger ve Wiegand 1996: 960-961; Kompa 2015: 86-89; Lepore ve Smith
2006: 74-75).

Austin dil eylemi, lokasyonel (diizsdz, locutionary act), illokasyonel (edimsoz, illo-
cutionary act) ve perlokasyonel (etkisdz, perlocutionary act) eylem olarak taksim eder.
Bunlar {i¢ farkli eylem degildir, tek bir eylemin farkli yonleridir:

Lokasyonel eylem ile Austin ifadenin dilsel tarafini igaret eder. Austin’in ifadesi ile
“saying something in the full normal sense”, yani tamamiyla normal anlamda bir sey soy-
lemektir (Austin 1972: 110-6, 119-25, 131, 142).

[llokasyonel eylem’de artik ciimlenin davranis kismina gegilir. Yani kelime salt dil-
deki kullanim degildir. Burada eylem 6n plandadir. Soru, rica, ikaz, tavsiye, emir, tehdit
vs. tiirleri kapsaminda degerlendirilen ciimle daha canli, daha aktiftir (Austin 1972: 116-
25, 127-36).

Son asama ise perlokasyonel’dir. Lokasyonel eylemin otesi bigiminde anlasilmasi
makuldiir. Dil 6geleri vesile ile kurgulanan eylemin dinleyici, konusan yahut baska kisiler
iizerindeki tesirini kapsar (Austin 1972: 118-25, 127-36).

Searle, ilk kitab1 Speech Acts: An Essay in the Philosophy of Language’te (1969),
Austin’in dil-eylem kuramini Grice’1n bir fikriyle birlestirerek daha da gelistirir. Illokas-
yonel eylemi, dinleyicinin konusanin ne demek istedigini tam anladiginda gergeklestiri-
len bir eylem olarak tanimlamay1 onerir. Bir illokasyonel eylem gergeklestirmenin ne an-
lama geldigini agiklamak icin kastetmek kavramina ihtiyag vardir (Russell ve Fara 2012:
14-17 ve 233; Lamarque 1997: 520-521; Prechtl 1999: 171 ve 215-219; Lycan 2008: 31-
44).

1.3 Jakobson’un fletisim Modeli

Karag6z-Hacivat diyaloglarinin en miithim 6zelliklerinden biri de kombinasyon-se-
leksiyon kapsaminda degerlendirilebilecek derecede farkli 6zellikler gosterebilmeleridir.

Roman Jakobson’un metafor teorisi iki eksenli teori olarak nitelenebilir. i1ki dizim-
sel, digeri pragmatik olan eksenlerden hareketle iki farkli sistem iistiine diigiiniir. Bunlar-
dan biri kombinasyon, digeri de seleksiyondur: (1) Kombinasyon’da her bir 6ge yapilan-
diricy, birlestirici yani kurucu karakterlerden olusur. Yani ifadenin kombinasyonu baska
ifadeler ile meydana gelir, dolayisiyla her bir dilsel igerik ayni zamanda basit birimler
icin de baglam olarak hizmet verir. (2) Seleksiyon ile de se¢im ve kararlar kastedilmek-
tedir. Bir kararin mevcudiyeti iki 6n kosul gerektirir, yani en az iki 6n sart arasindaki bir
tercihtir se¢im. Bunlardan biri digerine gore bir bakimdan esittir ve diger bakimdan esit
degildir (Jakobson 1996: 163-174).

Jakobson, Linguistics and Poetics (1960: 350-377) adli makalesinde Karl Biihler’in
(1934) tig pargali Organon Dil Modeli’ne dayali bir iletisim modeli formiile eder.

1.4 Biihler’in Organon Modeli

Biihler Sprachtheorie (1934) adli kitabinda Organon Dil Modeli’ni gelistirir. Biihler,
dilin iletisimde kullanimin1 incelemek maksadryla zamaninin dil felsefesi ve dilbilim egi-
limlerine kars1 ¢ikar. Iletisimin davranis¢1 ve nedensel konseptine muhalif olarak dilsel
isaretin ¢esitli islevlerini belirler.
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tasavvur
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idraki saglayict
tamamlayicilar.

ifade iletisimsel istek
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soyutlamaci alaka

Gorsel 1. Biihler’in Organon Model’i (orijinal ve gevirisi)*

Biihler’e gore yetiskin dil etkinlikleri yasam kosullari ile yeterince tespit ve tetkik
edilebilir. Organ (Yunanca enstriiman veya arag) birinden digerine bir mesaj aktaran sey
olarak goriiliir. Dilsel ileti somut dil olaymin en zengin gostergesidir. Siire¢; gonderici,
alic1 ve mesaj olmak iizere li¢ temel kisma ayrilir. Gonderici tarafindan iletilen bu aracili
dilsel isaretler ii¢ fonksiyonu yerine getirir: Sembol, semptom ve sinyal. Semboller saye-
sinde gercekler ve nesneler simgelere aktarilir; semptomda (belirti/delalet) ise gonderici
ile bir baglilik yahut gondericiye bagimlilik ortaya ¢ikar. Sinyal bir form olarak dilsel
isaretler ile karsilanabilir yani sinyalin gergeklik kazanmasi da ancak yoklamanin bir ali-
ciya yoneltilmesi ile olur. Ona gore alic1 ve gondericiyi iletisimin birer parcasi saymak
degil de bunlar1 degistirici ortak gibi gormek daha dogrudur. Biihler diger dil tavirlarin
da dil iriinlerinden ay1rir. Dilsel tavirlart kavramsal anlamda davranig kelimesi ekseninde
gOriir (Biihler 1978: 31, 53-55; Duman 2019a: 570-581).

1.5 Yontem

Asagidaki semada anlamin konumlanmas: kapsaminda Locke, Leibniz ve Mill’in
goriisleri; Grice’in konusan tasavvuru; Austin ve Searle’iin perlokasyon tanimi; Jakob-
son’un iletisim modeli ve Biihler’in Organon Modeli birlestirilerek bir analiz yontemi
ortaya konmaya ¢aligilmisgtir:

tasavvur

per-lokasyon

konugan

owae
ifade mesaj iletigim ANV

(kod)

alic

per-lokasyon

Kombinasyoneleksiyon

davranig

sembol semptom sinyal

Gorsel 2. Edimbilimsel Analiz Tablosu
Bu sema cergevesinde Karagoz ve Hacivat arasinda gecen yanlis anlama yahut an-
lasilma esasli diyaloglarda asagidaki hususlarin tespitine ¢alisilacaktir.
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1.5.1 Anlamin Istikameti: iletisim basar ile gergeklesti ise anlam alictya ulasir (AN-
LAM 3). Aksi halde anlam 1. yahut 2. kademede kalacaktir. Anlamin konumu Locke,
Leibniz ve Mill’in goriislerine gore analiz edilecektir.

1.5.2 Konusan ve Konusulan Ig I¢eligi: Grice merkezli bu analizde diyalogu baslatan
kisi ve sdyledikleri ile kast1 (ironi, tahkir, yanlis anlama, dogrudanlik vb.) arasindaki or-
tiisme tetkik edilecektir.

1.5.3 Kodun Coziimlenmesi: Mesaj; sembol, semptom ve sinyal ekseninde analiz
edilecektir. Odak nokta yanlis anlasilmalar olacagi i¢in sembollerin dogru okunmasi (sin-
yal) semptom {izerinden degerlendirilecektir. Sinyaldeki karmasa ve tepkinin davranis
olarak ortaya ¢ikmasi da bu baglamda ele alinacaktir. Davranig alictya ulasabilecegi gibi
(i¢ daire), yiizeysel ve klise de olabilir (dis daire).

1.5.4 Kombinasyon-Seleksiyon Se¢imi: Bu baglamda gondericinin kurguladigi me-
saja somut baglamda (kombinasyon) yanit verilmesi ile soyut (seleksiyon) diigiiniilmesi
arasinda ayrim yapilacaktir.

1.5.5 Perlokasyonel Analiz: Bu asamada yanlig anlagilmanin anlamsal ve hatta fo-
netik analizi yapilmaktadir. iletisimin esas tarafi alict oldugu igin iletisimin titkanmasi
durumunda illokasyonel katman ile perlokasyonel ge¢isi analiz edilmelidir.

2. Zat Kutuplarda Karagoz ve Hacivat

Gerek karakter olarak Hacivat ve Karagdz’iin; gerekse de oyunlardaki hadiselerin
hakikat ile kuvvetli baglantis1 bulunmaktadir (Siyavusgil 1941: 77-79,119). Karagoz ve
Hacivat’in gergeklikleri siipheli olmakla beraber oyunlarin temel dinamigi egitimli kesi-
min temsilcisi olan Hacivat ile tahsilsiz kesimi temsil eden Karagdz arasindaki ¢catigmadir
(Ongoren, 1983: 65; Siyavusgil 1941: 132). Bu minvalde muhtelif arastirmacilarin Kara-
g6z ve Hacivat yorumlart ciddi farkliliklar icermektedir. Mesela Karag6z cahil olabile-
cegi gibi, tahsilsiz olarak da nitelenir. Nihat Sami Banarli (Sevilen’in derlemesine yazdig1
on sozde), Karag6z’e olumlu yaklasanlardandir: “Karagoz, saf ve temiz ruhlu, hadiselerin
giiliing taraflarini bilyilik ustalikla yakalayan, zeki fakat okumamus, yani alim degil fakat
irfan sahibi Tiirk halkini temsil eder. Dilde, ahlakta, davraniglarda daima iyiden ve giizel-
den hoslanir. Bu giizelliklere katilan her yabanci ve yapmacik unsuru alaya alir” (Sevilen
1969: 5). Muhtelif rollerde, hatta bazen asil kisilerden biri olmadan (Meyhane Oyunu)
karsimiza ¢ikan Karagoz (Sakaoglu 2003: 166) And i¢in de erdemli bir kisiliktir. Karagdz
disa doniiktiir, duygusaldir, i¢i dis1 ve 6zii s6zii birdir. Halkin ahlak anlayisinin ve sagdu-
yusunun temsilcisidir. Ortagimni dolandirmak gibi bir kusur ufak tefek olarak nitelenir
(And 1977: 298). Degerlendirmesi nispeten daha tarafsiz olan Solok i¢in Karagdz 6gre-
nim goren kisilerin (Hacivat, Celebi, Tiryaki, vb.) karsisinda yer alir. Bilhassa merak ve
her lafa karismak o6zellikleri ile dikkat g¢eker (Solok 2004: 21). Buna mukabil Sevin
(1968) i¢in Karag6z hi¢ de olumlu bir kisilik degildir. Karagdz bagindan siklikla firlayan
(kol oyunlarinda soytarilar giydigi kavezeye benzeyen) yuvarlak 1gkirlagi, yuvarlak sakali
ve kamburu ile kaba bir goriiniise sahiptir. Kotii biri degildir, fakat iradesiz, sabirsiz, hi-
lekér ve saldirgandir. Basi hep belaya girer, sonunda Tuzsuz Bekir yahut Efe’nin tehdi-
dinden ¢engi veya kogek oynatarak kurtulur. Tiim kabaligina ragmen sempatik bir tavri
olan Karagdz’ii tamamen zit bir karakter saymak dogru olmaz (Sevin 1968: 53-54). Ha-
civat’1 kotli ve Karagoz’ii erdemli saymak bilinen meshur oyunlardaki muhteva ile ortii-
stir nitelikte degildir.

Dilriiba Hanim’1 defalarca dolandirdiktan sonra foyasi ortaya ¢ikan yilisik Karagdz,
Salincak Safasr’nda kendisine is bulan, hatta parasini ortaya koyan Hacivat’t dolandir-
makta, hatta sugiistii yakalaninca tokatla mukabele etmektedir. Ayn1 Karag6z basi sikis-
tiginda “Serde ¢ingenelik var” demekte (ki alay etmedigi tek etnik kokendir), Efe veya
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Tuzsuz Deli Bekir onu kdseye sikistirinca onurunu ayaklar altina alip yalvarmaktadir.
Aile terbiyesi almamis, sokakta yetigmis biri gibi insanlarin konusmalari ile alay etmekte,
hatta hakaretler savurmaktadir (Sevin 1968: 57). Sevin, buna mukabil “bin senedir aydin
lisan1 olarak bilinen dile ve yiiksek sosyete terbiyesine sahip olan Hacivat™n ikiytizlii-
liikle ve sahtekarlikla suglanmasini elestirir: “Halbuki Hacivat’ta Celebi nezaketinin ince
tevazuundan bagka bir sey bulmak kabil degildir” (1968: 57). Hacivat siirekli Karag6z’iin
maigeti ile ilgilenmekte, ona is bulmakta; buna mukabil Karag6z’den kaba muamele,
hatta saldir1 gormektedir. Karagdz en iyi dostunu sille tokat karsilamakta, zavalli Hacivat
da “Canim Karagdziim, ne vuruyorsun? Bak sana tatl tatli semai okuyarak geldim; soyle
oturup giizel giizel konusalim” diye mukabele etmektedir. Oyunun sonuna kadar Hacivat
edep dersi verir, neticede Karagdz her seyi berbat edince kissadan hisse ¢ikarilir. Zaten
oyunlarin Karagoz’e hitaben perdeyi yikip viran eylemek ithamiyla bitirilmesi tevekkeli
degildir (1968: 57-58). Hacivat bilakis ahlakin ve diiriistligiin sembolii olarak hayal per-
desinin sahibi addedilir.

Banarli, Sevin gibi diisiinmemektedir. Onun nazarinda “Hacivat az ¢ok tahsil gor-
miis, medrese 1stilahlarini 6grenmis, dilde yabanci kalmis kelimelere yer vermekten hos-
lanan, her bakimdan maddeci ve ¢ikarci bir karakter hiiviyetindedir. Anadolu irfaninin
sembolii Karagdz’iin Hacivat’la anlasamayis1 bundandir” (Sevilen 1969: 5). Genel kana-
ate gore Karagdz 0zii sozii bir, halktan biri iken Hacivat diizenin adami, dalkavuk, ¢ikarci
ve pazarlik¢idir. Bu manada Karagoz Tiirk’li, Hacivat da Osmanl tipini yansitir (Gergek
1943). And’a gore de Hacivat’in igten pazarlikli, kusurlara kolayca g6z yumabilen, isine
gelince dilini tutan esnek bir kisiligi vardir. Bu héliyle Hacivat bilgisinin yiizeysel olmasi
ve ¢opcatanlik (1977: 301) gibi 6zellikleri ile diger olumlu vasiflarinin yaninda alim vasfi
tagimaktan ¢ok uzaktir.

Siyavusgil’e gore ilk fark kullandiklari lisandadir. Hacivat Enderun tarzinda (sfini),
Karagoz ise halk agzi ile (tabii) konusurlar (1941: 153). Bu fark bilgi ve kiiltiirde de ken-
dini gosterir. Karag6z, ziyadesiyle faydasini gérse de Hacivat’taki bu bilgi ve birikimin
liizumsuz oldugunu diistiniir (1941: 154). Hissiz ve kayitsiz goriinen Hacivat’in igten pa-
zarlikli bir hali vardir. Karag6z ise zorlayici bir tavirla iginden gegeni dile getirir yahut
tatbik eder (1941: 155). Karag6z, egosantrik kalmis yasli bir cocuk gibidir; daima aksiyon
halindedir. Hacivat ise olani kabul etmis, skolastik bir tavra sahiptir. Zaten eksen karak-
terlerin ellerinin bi¢imleri de bu karakter 6zelliklerini destekler niteliktedir. Hacivat’in
aksine Karagdz’iin diger figiirler nazarinda itibar1 yoktur, o da bu baskinin acisini oyunun
sonunda Hacivat’tan ¢ikarir (1941: 158). Sadece ellerinin durus sekli degil karakterlerin
dis goriiniisleri de tezat olusturur (Sakaoglu 2003: 170). Hacivat, Orta Asya Tiirkleri’nden
kalma sivri borkd, sivri pabucu ve sivri sakali ile kibar sinifa mensuptur. Diiriistligiin,
faziletin, inceligin, zarifligin, tek kelimeyle iyi olan ne varsa onun timsalidir. Borkiiniin
arkasindan omzuna dogru sarkan taylasan da mensup oldugu iist sinifi sembolize eder.
Hacivat ¢aginin biitiin aydinlar1 gibi Arapca ve Farsga agirlikli agdali bir dil kullanir;
etrafindaki insanlar ona itibar eder. Zira Karagdz bir¢ok yerde onun tavsiyesi ile ise gir-
mistir. Sadece Karagdz’ii maddi olarak kurtarmaya galismaz, onu birgok bakimdan egit-
mek i¢in de gayret sarf eder (Sevin 1968: 55-56).

Hayal ve gercegin birlesimi olan gdlge oyunu (Sevilen 1996: 8) felsefi bir derinlige
sahip olarak diistiniiliirse (Sevilen 1996: 85) Karag6z ve Hacivat kardes gibi goriilebilir
(Oral 1996: 252). Tiirk oyunlarinin tipik seyri, Hacivat ve Karagdz’iin bir ticaret yoluyla
para kazanmak i¢in bulusup anlasmalariyla baslar. Karagoz, eylemsel dongiiniin baslan-
gicinda bir ahmak oldugunu kanitlar, ta ki ahmaklik yavas yavas kasitli bir yaramazliga
doniisene kadar. Karagdz’ii kayiket, katip, okul miidiirli, dondurmaci, dilenci, hastalarina

24 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2025, Yil 37, Cilt 19, Say1 145

para karsiliginda bakan psikiyatr vb. olarak gormek miimkiindiir. Bu tiiriin ahlak1 ¢ocuk-
lar igin hesaplanmis gibi goriinmektedir. Cogu durumda, malzeme baslangigta hayal per-
desinde degildir, ancak romanlardan veya degisken edebiyattan 6diing alinmistir (Jakob
1907: 95-97).

Analiz kisminda gelistirilen modelin diyaloglara tatbiki aragtirmacilarin Karagoz ve
Hacivat’in karakterleri iizerine taban tabana ¢atigsan hiikiimlerinin istikametini de gérme-
mize imkan tantyacaktir. Denilebilir ki edimbilimsel analiz karakter degerlendirmesi ci-
hetinde de olacaktir.

3. Analiz

Analiz neticesinde “Niteliksel ve Niceliksel Gozlemler” bagligi altinda siddetin tiirii,
kilicy, etkilenen, siddetin sebebi, eyleme eslik eden yanit ve siddet dncesi tehdit degerlen-
dirilmigtir. “Edimbilimsel Analiz” kapsaminda da anlamin istikameti, konusan ve konu-
sulan i¢ iceligi, kodun ¢dziimlenmesi, kombinasyon-seleksiyon se¢imi ve perlokasyonel
¢Oziimleme incelenmistir.

3.1 Niteliksel ve Niceliksel Gozlemler

122 eylemin siddet tiirlerine gore dagilimi su sekildedir: tokat (102), dayak atma (9),
vurma (3), ¢arpilma (2), tekme (1), sopa atma (1), kulak ¢ekme (1), 1sirma (1), falaka (1),
bogazini sikma (1). Su halde Karagéz ve Hacivat oyunlarinin tipik siddet eylemi olarak
tokat1 gostermek miimkiindiir.

Siddet eylemini en ¢ok uygulayan 100 kez ile Karag6z’diir. Onu 7 siddet eylem ile
Hacivat takip eder. Diger kilicilar ise su sekildedir: Nigar Sultan, Salkim Inci ve kizlar
(6), hamamdaki kadinlar (2), Cin (2), Korucu Bayram ve Ramazan (1), Deli (1), Haci-
vat’in Karisi (1), Karagdz’iin Karisi (1), Salkim Inci (1).

Etkilenenlerin degerlendirilmesi sonucunda 87 eylem ile oyunun dayak yiyeninin
Hacivat oldugu tespit edilmistir. Karagoz 15 kez siddete maruz kalmak ile onu takip eder.
Etkilenen diger golge oyunu karakterleri de su sekildedir: Celebi (4), Beberthi (4), Tuz-
suz Deli Bekir (2), Yahudi (2), Acem (1), Arnavut (1), Ayvaz (1), Dilenci (1), Himhim
(1), Kekeme (1), Mercan Aga (1), Usak Celebi.

Siddetin sebebi hususunda ciddi bir genislik olmakla beraber sifirlama olarak nite-
leyebilecegimiz eylemsel hamle dikkat ¢ekmektedir. 54 kez goriilen sifirlama belli bir
sebep olmadan bilhassa tokat ile gergeklestirilen ve akabinde higbir sey olmamis gibi
baska bir konuya gegilen siddet eylemidir. Sifirlama kullanilarak konu gegisleri anlamsal
baglant1 kurulma zorunlulugu olmadan ger¢eklestirilebilmektedir. Hacivat’in direkt ha-
karetleri (kopek s.117; esek s.27, 30, 126, 236) (6), iletisimsizlik (7), intikam (4) gibi
bariz sebeplere Hacivat’in sohbet arzusunu (s.26, 53, 73, 277, 294, 328) (6) eklemek de
miimkiindiir.

Eyleme eslik eden yanit genellikle Karagdz’iin tokat attig1 esnada Hacivat’in soyle-
digine kafiyeli bir sekilde cevap vermesi ile bigimlenir. Isler/kesisler (6), saghga/sazliga
(4), yazik/kazik (4), siddet-i hal/bakkal Mihal (2), hakkin yok/burnuna sok (2) en ¢ok
dikkat ¢ekenlerdir. Bunun diginda 40 eyleme herhangi bir s6z oyunu eslik etmez.

Siddet oncesi tehdit ise eylem meydana gelmeden evvel bunun yapilacaginin ihtar
edilmesi yahut aniden meydana gelmesi seklinde ortaya ¢ikar. Siddet eylemi meydana
gelmeden evvel 90 durumda herhangi bir tehditte bulunulmamigtir. Kalan 32 eylem mey-
dana gelmeden evvel siddet gosterilecegi dile getirilmistir.

3.2 Edimbilimsel Analiz

Anlam (bkz.1.1, 1.5.1) Karagdz oyunlarindaki siddet eylemleri esnasinda bariz bir
bigcimde zihinsel yani kars1 tarafin tam olarak idrak edemeyecegi derece bireysel (Locke,
46) yahut tamamiyla somut seylere atif esasmna dayali olarak (Mill, 55)
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gerceklesmemektedir. Bu dengeye 21 kez ile Leibniz de eklenince (dis diinya soyut) Ka-
ragoz oyunlarindaki canliligin kaynaklarindan biri tespit edilmis olacaktir. Oyunun siddet
eylemleri esnasinda kilici ve etkilenen hemen her tiirden anlam gergevesi igerisinde hare-
ket edecek derecede farkli kurgular ortaya koymaktadir.

Sdylenen ve kastedilen arasindaki mesafe (bkz.1.1, 1.5.2) Karagoz’de daha ziyade
ironi (83) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Konusanin kastinin giilmece esasina dayanma-
dan dogrudan (31) kullanildig1 misaller de vardir. Bunun disinda yanlis anlama, tahkir,
tehdit yahut ima da sair kasitlar olarak siralanabilir.

Kodun ¢6ziimlenmesi asamasinda konusan anlagilmadi ise semptom agamasinda ka-
lindigy, dinleyen anladi ve iletigsim gergeklesti ise sinyal agamasina gecildigi goriilmekte-
dir (bkz.1.4, 1.5.3 ve Tablo 2). Sinyalin basariya ulasmasi ise mantikli bir eylemin ortaya
¢ikmast ile saglanabilir. Bu anlamda sifirlama i¢in uygulanan siddet eylemlerinin tama-
minin anlamsiz olmadigt, bir kismimin da mantikli bir uzanim oldugu goriilmektedir. 15
oyundaki 122 siddet eyleminin 66°s1 semptom, 56 sinyal kapsamindadir. 54 sifirlamanin
teorik olarak semptom kapsaminda olmas1 gerekirken 8’inin sinyal ekseninde kurgulan-
dig1 goriilmektedir. Bunlardan 6’°s1 ayn1 yapidadir. Karagoz iin Gelin Olmasi’ndaki mi-
salde Hacivat ilk tokada “Bana ne vurursun elin kirilsin” (s.70) diyerek tepki gosterir.
Karagoz’iin “Ekler, kenetler, gene vururum” demesi ile iletisim kombinasyonal alanda,
mantikli bir sekilde devam eder. Yani Hacivat tokadi yiyip higbir sey olmamis gibi baska
konuya gegmemis, tepkisini mantikli bir sekilde dile getirmis ve Karagdz’den ayni se-
kilde karsilik almistir. Sifirlama maksadi ile atilan tokatlarda genelde Hacivat ve Kara-
g0z lin replikleri arasinda ciddi bir uyumsuzluk ve mantiksal mesafe (seleksiyon) goriiliir.
Mesela ayni oyunda evvelki tokat esnasinda Hacivat, “Hos olsun Karagdz’iim sagliga”
der, Karagoz ise “Hak berekat versin derelerde biten sazliga” diyerek karisik verir ve
tokat atar. Bu sablon (“Ekler, kenetler, gene vururum” repligi) Karagéz’iin Agalik
Oyunu’nda (s.141); Tahir ile Ziihre’de (s.179); Mandwra Safasi’nda (s.233); Timarhane
Oyunu’nda (s.325) ve Kagithane Safasi’nda (s.343) ayni ile goriilmektedir. Karagoz tin
Bakkalligi Oyunu’nda Hacivat, Karagoz’e siir 6gretmek istemektedir. Karagoz’iin kafi-
yeli sozleri yokus asag1 teneke yuvarlanmas: gibi paldir kiildiir addedip tokat atmasi
(s.279) ile iletisim kesilmez, bilakis Hacivat islubunu sadelestirir. Salincak Safasi
Oyunu’nda ise yalanlarin mukayesesi esnasinda Karagéz “Hi¢ olmazsa benim yalanin
kubbesi var” (s.296) diyerek baglamin disina ¢ikmamais olur.

Karag6z’iin siddet eylemi esnasinda soyledikleri konusulan konu ile alakali ise, yani
replikler mantiksal bir biitiin olusturuyorsa bu kombinasyonal; Karag6z’iin reaksiyonu
aksine konu ile alakasiz ve baglamdan bagimsiz ise seleksiyonal bir yap1 gosterir (bkz.1.3,
1.5.4). 73 cevap kombinasyonal, 49 cevap ise seleksiyonaldir. Su halde Karagdz’iin siddet
eylemine eslik eden cevaplar biiyiik oranda mantiksal biitiinliik icinde konumlanmis se-
kilde olacaktir.

Perlokasyonel ¢oziimleme esnasinda siddete eslik eden repligin illokasyonal yahut
perlokasyonal agamalarindan hangisine ait oldugu tespit edilmistir (bkz.1.2, 1.5.5). Sayet
reaksiyon illokasyonal ise iletisim tam anlamu ile ger¢eklesmemis ve Hacivat, Karagoz’i
anlamamis olacaktir. Aksi halde yani iletisim perlokasyonel katmana gegmis ise Hacivat,
Karag6z’ii anlamig ve buna gore reaksiyon gostermis olacaktir. 79 illokasyonel ve 43
perlokasyonal tepkinin olmasi siddet eylemi sirasinda Karag6z ve Hacivat arasinda sag-
likl1 bir iletisimin kurulmadigimni gostermektedir.

Sonu¢

Karag6z ve Hacivat’in oyunlardaki karakter analizi aydin-halk yahut iyi-kotii catis-
masinda taraf olamayacaklarini gostermektedir. Ayni sekilde izahina calisildig: tizere
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siddet eylemlerine kurban ritiiellerini, toplumsal kabuk degistirme siire¢lerini yahut kat-
harsisi sebep gostermek de miimkiin degildir.

Yapilan analiz neticesinde niteliksel ve niceliksel olarak elde edilen veriler edimbi-
limsel analizi desteklemek i¢in kullanilmigstir. Toplamda 122 siddet eylemi tespit edilmis-
tir. Karag6z ve Hacivat oyunlarinin tipik siddet eylemi 102 tekrar ile tokattir. Siddet ey-
lemini en ¢ok uygulayan 100 kez ile Karag6z’diir. Etkilenenlerin degerlendirilmesi sonu-
cunda 87 eylem ile oyunun dayak yiyeni Hacivat’tir. Siddet eylemi meydana gelmeden
evvel 90 durumda herhangi bir tehditte bulunulmamaistir, yani siddet eylemi plansizdir ve
anidendir.

Oyunun siddet eylemleri esnasinda kilici ve etkilenen hemen her tiirden anlam ger-
cevesi icerisinde hareket edecek derecede farkli kurgular ortaya koymaktadir. 15 oyun-
daki 122 siddet eyleminin 66°s1 semptom, 56 sinyal kapsamindadir. 73 cevap kombinas-
yonal, 49 cevap ise seleksiyonaldir. Su halde Karagoz’iin siddet eylemine eslik eden ce-
vaplari biiyiik oranda mantiksal biitiinliik i¢inde konumlanmis sekilde olacaktir. 79 illo-
kasyonel ve 43 perlokasyonal tepkinin olmas1 siddet eylemi sirasinda Karagdz ve Hacivat
arasinda saglikli bir iletisimin kurulmadigini gostermektedir. Siddet eylemlerinin takri-
ben yaris1 sifirlama tanimina uymaktadir. 54 kez goriilen sifirlama belli bir sebep olma-
dan bilhassa tokat ile gerceklestirilen ve akabinde hig¢bir sey olmamis gibi bagka bir ko-
nuya gecilen siddet eylemidir. Semptomlar, seleksiyonal eylemler ve illokasyonal tepki-
ler de sifirlama maksadini desteklemektedir. Diger 68 eylem ise pekistirici tepki niteli-
gindedir. Sinyal verileri, kombinasyonal eylemler ve perlokasyonel tavir pekistirici tepki
kapsamina girmektedir. Siddet eylemi; hakarete karsi ¢ikig, yanlis anlagilmalarla uzayan
iletisim sorunlarini vurgulama, tehdit, muhtelif sebeplerle cezalandirma, intikam, bastan
savma gibi durumlarda ortaya konan tepkiyi pekistirmek i¢in kullaniimaktadir.

NOTLAR

1. Incelemede Karagz iistatlarindan, asil adi Mehmet Mubhittin Sevilen olan, Hayali Kiigiik Ali tarafindan yaziya
gecirilmis, 15 Karagdz oyunu esas alinmustir (Sevilen 1969). Sonraki sayfalarda Kara-goz metinleri ile ilgili atif-
larda sadece sayfa numarasi verilecektir.

2.  Muayyen bir devirde toplumun inandig1 temel kiymetleri temsil eden (Kaplan 1985) ve sosyal bakimdan manali
olan tek boyutlu (Tekin, 2018), diiz ve yalin kat (Forster 1985) tipler kendine 6zgii, ¢ok boyutlu ve degisken olan
karakterin kargisinda durur. Modern zamanlarda tip bir materyalin ve onun igeriginin veya sorununun temsilcisi
olarak anlasilir. Mesela Faust artik bir tip olarak varligin stirdiiriir (Mahal 1995). Oysa Karagdz ve Hacivat tek
bir temsille sinirlt degildirler; izah edildigi tizere (Zenne, Celebi, Beberuhi, Arnavut, Laz vb.nin aksine) oyundan
oyuna farkli karakterler gosterirler. Sanildig: gibi tek tip bir Hacivat ve tek tip bir Karagoz yoktur. Hacivat net
bi¢imde aydin ve Karagoz net bigimde halk degildir. Ne Karagoz ne de Hacivat iyi-kotii ayrimu ile kargilikli ko-
numlandirlabilir. Tipin metinle sinirl kalan degismezligi (Saglik 2014) de Karagoz ve Hacivat i¢in gegerli degil-
dir. Dolayisiyla bu degisken, ¢ok boyutlu ve biiyiik oranda 6n goriilemez yapilarindan dolay: Karagoz ve Haci-
vat’in (kusursuz bigimde karakter olmasalar da) tip sayilmalar: ciddi anlamda tartigmalidir.

3. Katharsis kavrami hakkinda daha detayl: bilgi i¢in bkz. Duman 2019b: 127-141; 2020: 70-91.

4. Model yazar tarafindan Tiirkgelestirilmistir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamugtir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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KARAGOZ OYUNUNDA YANLIS ANLAMALAR*
Misunderstandings In Shadow Play Karagoz

Dr. Osman AKTEKER**

oz

Geleneksel Tiirk tiyatrosunun bir dali olan Karag6z, tasvir ad1 verilen sekillerin hayalbazlar tarafindan
perde arkasindan 151k yardimiyla hareket ettirilmesi ve seslendirilmesiyle viicut bulan bir golge oyunudur. Giil-
diirii, Karag6z’de temel unsurdur. Tiplerin kendilerine has 6zellikleri, olmayacak olaylarin ve riiyalarin gergek
gibi anlatilmasi oyunun baslica giildiirii unsurlaridir. Fakat oyundaki temel giildiirii yontemi, yanlig anlamalar-
dir. “Edebiyat Tarihi, Ruhbilimi, Ruhdilbilimi, Halk Bilimi” basta olmak {izere pek ¢ok bilimsel arastirmaya
konu olan Karagéz’deki yanlis anlamalar; “Alic1-Génderici {liskisi” ve “Lisan Tenkidi” olmak iizere iki hipotez
dogrultusunda incelenmistir. Alici-Gonderici Iliskisi Hipotezi, gélge oyunundaki Hacivat ve Karagdz tiplerinin
kiiltiirel farkliliklarini yanlis anlamalarin kaynag: kabul etmektedir. Lisan Tenkidi Hipotezi ise Karagoz’iin
Tiirkge soyleyise saygi uyandirmak maksadiyla bilingli bir yanls anlama yontemi sectigini ileri siirmektedir.
Fakat yanlis anlamalar, Karagoz tipine 6zgili degildir ve Karagoz Tiirk¢e sozciikleri de yanlis anlamaktadir.
Dolayistyla Karag6z’deki yanlis anlamalari izah eden bir hipotez, bu gozlemleri de dikkate almalidir. Bu ¢alig-
manin amaci, dilin temel 6zelligi ile iletisim sistemlerinin ¢atigmasi sonucu ortaya ¢ikan iletisimsizlik olgusu-
nun Karagdz’deki yanlis anlamalarin temel nedeni oldugunu géstermektir. iletisim, dogal dillerin islevidir. Fa-
kat dilin temel islevi degildir. Dolayistyla dil, iletisim esas alinarak tanimlanamaz. Dil, 6teki biyolojik sistem-
lerde oldugu gibi birgok isleve sahiptir. Biyolojik bir sistem olan dil, kavramsal amag igeren ara-yiizle eslesen,
hiyerarsik anlatimlar dizisi iireten bir diisiince dilidir. Ureticidilbilgisi tarafindan ortaya konan dilin bu temel
ozelligi, dilin ikincil bir 6zelligi olan digsallagtirmayla gatisarak iletisimsizliklere neden olmaktadir. Zira duyu-
motor ara-yiizii, beynin/zihnin bir diger sistemi olup temel 6zellikle dogrudan eslesmemektedir. Nitekim duyu-
motor, hiyerarsik degil ¢izgiseldir. Yaniltic1 ciimle olgular1 ve sdzciik isleme siirecleri, temel 6zellik ve duyu-
motor sisteminin ¢atigmast sonucunda ortaya ¢ikan baslica iletisim engelleridir. Karagdz’deki yanlis anlamalar
ise ¢ozlimleyicinin yasadig: isleme giicliiklerinin hayalbazlar tarafindan gelistirilen sanatsal bir yorumudur.
Olrik’in “Halk Anlatilarim Epik Kurallar1 Teorisi” hayalbazlarin bu sanatsal yaklasimini izah etmektedir. Zira
bu teorinin “Zitlik Kurali”na gore anlatilarda zit unsurlar, evrensel bir goriiniim arz etmektedir. Nitekim hayal-
bazlar, dogru diizgililenmis bir iletiyi yanlis ¢6zlimleyen bir alic1 yontemiyle zitlik olusturmus ve bu zithig: giil-
diirii sanatina doniistiirmiislerdir. Caligmanin yéntemi ise R. Jokobson’in iletisim semasimi Ureticidilbilgisi’nin
dil tanimryla birlestiren dizgedir. Bu sema, temel 6zellik ve zitlik kuralinin bir bileskesi olan Karag6z oyunun-
daki iletisimsizlikleri izah etmektedir. Karagoz’deki yanlis anlamalar, metin taramasi ile saptanmis ve ¢oziim-
leyicinin sozciik isleme giiglikklerine gore siniflandirilmistir. Buna gore “uzunluk, benzerlik, siklik, hazirlama
etkileri ve somutluk” etmenleri, Karagdz’de yanlis anlamalara ve ¢6ziimleyicinin sozciik islemede giicliik ya-
samasina neden olmaktadir. Karagdz’deki yanlis anlamlar, bu etmenlere gore tasnif edilmis ve inceleme bolii-
miinde iletisim engellerinin ortaya ¢ikigini izah eden iletisim semasinda gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler

Karagoz, geleneksel Tiirk tiyatrosu, sdzciik isleme, yanlis anlama, iletisim.

ABSTRACT

Karagoz, a genre of traditional Turkish theater, is a shadow play embodied by the movement and vocali-
zation of the shapes called figures by the imagists (puppeteer) with the help of light from behind the scrim.
Laughter is the basic element in Karagoz play. The peculiar characteristics of the figures and the narration of
unlikely events and dreams as if they were real are the main components of the play's humor. However, the
main humor in the play is based on misunderstandings. The misunderstandings in Karagoz, which is the subject
of various scientific research, mainly in “Literary History, Psychology, Psycholinguistics, and Folklore” were
analyzed based on two hypotheses, namely “Receiver-Sender Relationship” and “Language Criticism.” The
Receiver-Sender Relationship Hypothesis considers the cultural differences between the characters Hacivat and
Karagoz in the shadow play as the source of misunderstandings. The Language Criticism Hypothesis, on the
other hand, argues that Karagoz consciously employs a method of misunderstanding to arouse reverence for
Turkish discourse. However, misunderstandings are not limited to the Karagdz character, and Karagoz also
misunderstands Turkish words. Therefore, the hypothesis of an explanation for the misunderstandings in Kara-
g0z should also consider these observations. The present study aims to show that the basic features of language
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and the phenomenon of miscommunication resulting from the conflict of communication systems are the main
reasons for misunderstandings in Karagéz. Communication is the function of natural languages. However, it is
not the main function of language. Therefore, language cannot be defined on the basis of communication. Lan-
guage, as in other biological systems, has numerous functions. As a biological system, language is a system of
thought that produces a hierarchical set of utterances that map to an interface containing a conceptual goal. This
fundamental feature of language, as laid down by generative grammar, clashes with a secondary feature of
language, externalization, leading to miscommunication. This is because the sensory-motor interface is another
system of the brain/mind that does not directly match this feature. Indeed, the sensory motor is linear, not hier-
archical. Misleading sentence phenomena and word processing are the main communication barriers that arise
due to the conflict between the fundamental feature and the sensory-motor system. The misunderstandings in
Karag6z, on the other hand, are an artistic interpretation of the processing difficulties experienced by the ana-
lyzer, created by the imagists. Olrik's “Theory of Epic Rules of Folk Narratives” explains this artistic approach
of the imagists. This is because, according to the “Rule of Opposition” of this theory, contrasting elements in
narratives present a universal appearance. Indeed, the imagists created a contrast with a receiver method that
incorrectly analyzed a correctly organized message and transformed this contrast into the art of humor. The
methodology of the study is a string that combines R. Jakobson's communication schema with the language
definition of Generative Grammar. This scheme explains the miscommunication in the Karagoz play, which is
a combination of the fundamental feature and the rule of opposition. Misunderstandings in Karagéz were iden-
tified through text scanning and categorized according to the word processing difficulties of the analyzer. Ac-
cordingly, “length, similarity, frequency, priming effects, and concreteness” factors cause misunderstandings in
Karago6z and the analyzer to have difficulty in word processing. The misunderstandings in Karag6z were clas-
sified according to these factors and shown in the communication diagram describing the emergence of com-
munication barriers in the review sect.
Keywords
Karagoz, traditional Turkish theater, word processing, misunderstanding, communication.

Giris

Bir golge oyunu olan Karagdz!, perde gerisinden 151k kaynagi 6niine konan deri,
karton, asetat malzemelerinden yapilmis sekillerin hareket ettirilerek seslendirilmesi esa-
sina dayanir (Mutlu 2002: 1). “Giris, sdylesme, asil oyun ve bitig” olmak iizere dort bo-
liimden olusan (Sakaoglu 2011: 111) Karag6z, geleneksel tiyatronun diger dallarinda ol-
dugu gibi “giildiiriicli” 6zelligi 6ne ¢ikan bir sanattir. Oral (2015: 20) tip 6zellikleri, zenne
roliinde erkek oyuncularin ¢ikmasi, olmayacak seylerin ortaya atilmasi, riiyalarin gergek
gibi anlatilmasi seklinde Karag6z’deki mizahi dgeleri siraladiktan sonra oyunun temel
mizah dgesinin yanlis anlamalar oldugunu belirtmistir.

Yanlis anlamalar, sdylesme (muhavere) boliimiindeki temel giildiirii unsurudur. Ka-
rag6z’de yanlis anlama sonucu ortaya ¢ikan iletisimsizlik durumu i¢in su sdzceler kullan-
mistir: “O ne demek Hacivat, sagma sdyleme, sagmalama, bir sey soyledigin zaman ma-
nasini bil de dyle sdyle, esas1 anliyamadim, sunu tane tane sdyle ki anlayim, lakirdy1 ters
anlama, sen kazi koz anliyorsun, sen s6z anlamadan bi-behre misin, lugat-i garibe, siiun-
i alemden pek bi-behresin, bir seyden ¢aktigin yok, lafa omuz verme, senin anliyacagim
kantar Bursa’da kestane, tartar” (Cevdet Kudret 2002:110-177-217-239-248-287-311-
357-412).

Yanlis anlamalara dayali bu giildiiri yontemi, “Edebiyat Tarihi, Dilbilimi, Halkbi-
limi, Ruhbilimi, Ruhdilbilimi” disiplinleri tarafindan asagidaki sorunsal dogrultusunda
incelenmistir.

Arastirma Sorunsali: Karagoz Oyununda nigin yanhys anlamalar vardir?

Karag6z Oyunundaki yanlis anlamalar sorunsalini izah eden ¢esitli hipotezler, bu-
lunmaktadir. Bu hipotezler “Gonderici-Alic1 Iliskisi” ve “Lisan Tenkidi” olmak iizere iki
baslikta toplanabilir. Gonderici-Alici iliskisi Hipotezine Cevdet Kudret (2002), Boratav
(1969), Elgin (1988), Sakaoglu (2011) ve Giinay (2004) ¢alismalar1 6rnek gosterilebilir.
Cevdet Kudret (2002: 16), egitim farkliligin1 ve Hacivat’in medrese dilinin karsiti olan
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Karag6z’iin halk dilini yanlis anlamalarin kaynagi olarak saptamigtir. Boratav’a gore
(1969: 222) cahil olan Karag6z, Hacivat’in tumturakli Arapga-Fars¢a konugmalarini hep
ters anlamaktadir. Elgin (1988: 8) Karagoz’iin Hacivat’a yonelik ters anlamalarini niikte,
cinas ve hiciv diye tanimlamustir. Giinay (2004: 251) Karag6z’deki yanlis anlamalar ile-
tisim icin gerekli olan ortak gondergeler dizgesinin yokluguna baglamistir. Sakaoglu
(2011: 124) Hacivat’t okumus insanin; Karagdz’ii ise okumamis insanin temsili olarak
tanimlamis ve Karagoz’iin ¢esitli sebeplere bagli olarak Hacivat’1 yanlis anladigini ileri
surmuistur.

Gonderici-Alict iliskisi Hipotezi, aydin-ziimre siniflarindan kaynaklanan kiiltiirel
farkliliklar1 Karag6z’deki yanlis anlamalarin nedeni kabul etmektedir. Fakat bu yanlis
anlamalar sadece bir tipe 6zgii degildir. Hacivat, Tiryaki, Arap, Beberuhi gibi diger tipler
de yanlis anlamalar giildiiriisiine bagvurmaktadir®. Ayrica ideal tip® uslamlamasina uyma-
yan Ozellikler barindiran Karagéz, Cosar’in vd. (2009: 15) da belirttigi gibi realist 6zel-
likler tasimaktadir. Dolayistyla Gonderici-Alict Iliskisi Hipotezi, yanlis anlamalar1 izah
etmekte yetersiz kalmaktadir.

Siyavusgil (1941), Banarl (1983) ve Mutlu (2002) Karagdz’deki yanlig anlamalari
Lisan Tenkidi Hipotezi’yle izah etmislerdir. Siyavusgil (1941: 153) “Tiirk-i Basit” anla-
yistyla hareket eden Karagdz’iin dilsel bir sinif elestirisi yaparak bilingli bir sekilde dil
kullanimina dikkat ¢ekmek gayesiyle yanlis anlamalara bagvurdugunu belirtmistir. Ba-
narl (1983: 734), ozellikle muhaverede goriilen yanlis anlamalarin Tiirkge sdyleyise
saygl uyandirmak maksadi tagidigini ileri stirmiistiir. Mutlu (2002: 16) ise Karagdz’iin
Ogrenim gormiis kimselerin yabanci sozciik ve dil kurallariyla alay etmek i¢in yanlis an-
lamalara bagvurdugunu ileri stirmiistir.

Lisan Tenkidi Hipotezi, yanlis anlamalar1 Tiirk¢e sdyleyise saygl uyandirmak i¢in
bilingli bir sekilde yapilmis bir elestiri metodu olarak kabul etmektedir. Fakat lisan ten-
kidi yapildig: ileri siiriilen Karagdz tipinin Siyavusgil’in ileri stirdiigii Tiirk-i Basit’e ay-
kir1 olan sdylemleri* bu teoriyi giiriitmektedir. Ayrica hayalbazin dil konusunda Osmanl
Tiirkgesini esas aldigini gosteren deliller’ de vardir. Nitekim Cosar vd. (2009: 24) usta-
cirak iliskisi ile yetisen hayalbazlarin sanilanin aksine dil (6zellikle Arapga-Fars¢a), mu-
siki, ¢esitli ilimler bakiminda ¢ok iyi yetismis olduklarini belirtip bu kisilerin pek de sa-
delik yanlis1 olmadiklarini ileri siirmiistiir. Karagoz’iin dilinde argo® sdylemlere de rast-
lanir. Dolayistyla Karagdz’ii zengin, ahenkli ve saygi duyulan bir Tiirk¢enin temsilcisi
saymak; romantik bir uslamlamadir. Lisan Tenkidi Hipotezi’nin en énemli agmazi ise
Karagoz’iin Tiirkge sozciikleri’ de yanlis anlamasidir. Halbuki Lisan Tenkidi Hipotezi,
yanlis anlamalar1 yabanci sozciiklere yonelik bir tepki kabul etmektedir.

Karag6z’deki yanlis anlamaya dayali giildiirii metodunun temel malzemesi dildir.
Hayalbazlar, dildeki iletisim engellerini gézlemlemis ve bu gézlemi giildiirii sanatina do-
niistirmiistiir. Yanlis anlamaya dayal giildiirii, gostermeye bagli sanatlarda siklikla bas-
vurulan bir yontemdir. Olrik (1978: 19) halk anlatilarindaki ortak benzerlikleri; ilkel in-
sanin ortak zihin 6zelligi, bu zihne uygun olan doga kavrami ve ilkel mitoloji olmak tizere
iki nedene baglamaktadir. Dolayisiyla Karagdz’deki yanlis anlamalar, ilkel insanin ortak
zihin 6zelligiyle ilgilidir. Nitekim Olrik’in “Halk Anlatilarinin Epik Kurallar1” teorisinin
dordiincii ilkesi olan Zitlik Kural, Karagéz’deki yanlis anlamalarin evrensel bir ilkeye
bagli oldugunu gostermektedir. Sage’de (halk tiriinleri) her zaman kutuplagmalarin bu-
lunmasina Zitlik Kurali denir. Kuvvetli bir Thor’un karsisinda mutlaka akilli bir Odin
veya kurnaz Loki bulunmalidir (Olrik 1978: 22). Benzer sekilde Karag6z’de dogru diiz-
giilenmis (kodlanmis) bir iletiyi yanlis anlayan bir alict bulunmakta ve bu zitlik yanlis
anlama giildiiriisinii olusturmaktadir. Bu uslamlama, hayalbazlarin dogal dilin sasirtict
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bir fenomeni olan iletisim engellerini gdzlemleyip s6z konusu sorunsali sanatsal bir yak-
lasimla ele aldiklarini gostermektedir. Karagdz’deki yanlis anlamalar, dilin temel 6zelligi
ve iletisim etkinliklerini esas alan agagidaki hipotezle agiklanabilir. Zira yanlig anlamala-
rin kaynag1 dogal dillerdir.

Hipotez: Bilgi-sayimsal ve iletigim etkinliklerinin ¢atismasi, iletisim engellerine yol
agar. Hayalbazlar, dogal dilin bu temel ozelligini “yanlis anlamalar” metoduyla giildiirii
sanatina doniistiirtir.

Dogal dillerdeki iletisim engelleri, dilin temel 6zelliginin bir sonucudur. Kadim bir
arastirma konusu olan dilin bu temel 6zelligi, 20. yiizyilin ikinci yarisinda ikinci biligsel
devrimi gergeklestiren Chomsky tarafindan tanimlanmistir. Chomsky, Platon’un bilginin
dogas1 ve Descartes’1n dilin yaratici kullanimi problemlerini bilimsel metotlarla ele alarak
Ureticidilbilgisi gelenegini baslatmstir. Ureticidilbilgisi, bir dil i¢in ses-anlam bagimtisini
belirleyen kurallar dizgesidir (Chomsky 2011: 139). Bu gelenek; Chomsky (2002),
(1965), (1988) calismalariyla kiimiilatif bir ilerleme kaydetmistir. Bu siirecin son halkasi
olan Chomsky (2015) ile baslatilan Minimalist Program, dilin agagida verilen temel 6zel-
ligini saptamistir.

Temel Ozellik: Daha ziyade kavramsal amag i¢eren ara-yiizle eslesen ve bir tiir “dii-
stince dili” saglayan hiyerarsik olarak yapilandirilmig sumirsiz bir anlatimlar dizisi iire-
timidir (Chomsky 2020: 40).

Bu tanim, dilin diislincenin araci oldugu sonucunu dogurur. Zira temel 6zellik, kav-
ramsal amag iceren ara-yiizle eslesmektedir. Fakat duyu-motor, ara-yliziinii diglamakta-
dir. Dolayistyla duyu-motor ve onun dogal sonucu olarak iletigim ikincil bir siirectir. Dilin
diistincenin araci olarak tanimlanmasi, Aristoteles’e kadar uzanan bir gelenegi haizdir.
Aristoteles, dili bir anlamin sodzciikler araciligtyla disa vurumu seklinde tanimlamistir
(Aristoteles 2018: 17). Chomsky’nin taniminda 6ne ¢ikan unsurlar; dil yetisi, ara-yiiz,
hiyerarsik yapilanma ve sinirsiz liretim dizisidir. Dil yetisi, beynin dil kullanimina adan-
mis bilesenidir. Her birey i¢in dil yetisinin biyolojik 6zelliklerince belirlenen bir baslan-
gi¢ durumu vardir. Baslangi¢ durumu, sinirli ve belirsiz uyaricilarin etkisiyle biyolojik
bir donanim olan hesaplama sisteminin edinilmesini saglar. Boylece dil yetisi; ses¢il, an-
lamsal, yapisal 6zellikleri olan sonsuz bir dilsel ifade durumu edinir (Chomsky 2019:
138). Dile hakim olan bir kimsenin ciimlenin hem ses¢il hem de igkin anlam igerigini
belirleyen bu kurallar dizgesini i¢sellestirmesine “dil edinci” denir (Chomsky 2011: 183).
Fakat optimum bir tasarim olan dil, bu ifade durumlarini ara-yiiz diizeylerinin yorumla-
yabilecegi bir bigime doniistiirmelidir. Ara-yiiz diizeyleri, zihnin/beynin diger sistemleri-
dir. Bu sistemlerden sesle ilgili olan ara-yiiz, duyu-motordur. Anlamla ilgili olan ara-yiiz
ise kavram, diislince ve eylem sistemlerini icerir. S6z dizimi ve anlam, hiyerarsik bir dii-
zene sahip oldugu i¢in dil yetisi ve bu ara-yliz 6nemli 6l¢lide eslesmektedir. Fakat duyu-
motor, ¢izgisel bir ¢alisma prensibine sahiptir ve bilgi-sayimsal prosediiriin hiyerarsik
yapistyla catisir. Evrensel bir dizgeden tiireyen dillerin ¢esitliliginin de biricik sebebi olan
duyu-motor ara-yiizii, dogal dillerin tiretici kismindan bagimsizdir. Bu gozlemler, dilin
temel islevini iletisim kabul eden sayiltinin hakim bir dogma oldugunu gostermektedir.
Bu hakim dogma, Sapir (1921: 7) ve Jakobson (1972: 73) gibi 6nemli dil bilimcilerin dil
taniminda da goriilmektedir. Oysa diisiincenin araci olan dil, ¢ogunlukla bir i¢sel diya-
logdur. Chomsky, duyu-motor ve algi sistemlerinden kaynaklanan iletisim engellerini,
yaniltici ciimleler (garden path sentence) olgusu ile izah etmistir (Chomsky 2020: 40/ 50/
595).
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Duyu-motorun bagimsiz bir sistem ve digsallagtirmanin ikincil bir siire¢ olmasi ol-
gulari, dilin iglevini iletisim kabul eden sayiltinin bir dogmadan ibaret oldugunu goster-
mektedir. Zira diller insanlarin tasarladig: aletler olmayip gérme, sindirim sistemi gibi
biyolojik nesnelerdir. Bir biyolojik nesnenin birden fazla islevi olabilir. Dilin islevlerin-
den biri de iletisimdir ve temel 6zellikle iletisimin ¢atigmasi iletisimsizlige neden olmak-
tadir (Chomsky 2020: 40).

Biitiin biiyiik bilimsel ¢aligmalar, dogal bir durum veya fenomene kars1 duyulan sas-
kinlikla baglamistir. Geleneksel Tiirk tiyatrosu ve onun bir alt kolu olan Karag6z de insan
dilindeki bu iletisim engellerini kesfetmis ve ona sanatsal bir yorum getirmistir. Boylece
yanlig anlama giildiiriisti ortaya ¢ikmigtir. Bu fenomenin bilimsel agiklamasini ise 6ncii-
liigiinii Chomsky nin yaptig1 Ureticidilbilgisi yapmustir.

Yontem

Bu ¢alisma, dilin ikincil 6zelligi olan dissallastirma ve algt sistemlerinin yol agtigt
iletisimsizliklerin bir 6rnegi olan Karag6z’deki yanlis anlamalari, sézciik isleme siirecine
gore incelemistir. Sozciik igsleme, ¢oziimleyici tarafindan gergeklestirilir. Coziimleyici,
dil yetisi ile etkilesim halinde olan ciimle anlama mekanizmasidir. Sézciikler, kavramla-
rin ses birimsel etiketleri olup duyu-motor tarafindan dissallastirilir. Coziimleyicinin
duyu-motor, edimsel (gézlemlenen dil kullanimi) siireglerden &tiirii karsilastigi giigliikler
iletisimsizlige neden olur. Karagdz’de gdzlemlenen bu tiir iletisimsizlikler, asagidaki diz-
geye gore incelenmistir.

= Ga + Aa ={letisim
#Ga + Aa =lletisimsizlik

Sekil 1. iletisim ve iletisimsizlik Dizgesi

Bu dizge, dili diislincenin bir araci; iletisimi ise dilsel bir iglev olarak goren tezlere
dayanmakta ve R. Jakobson’in (1987: 66) iletisim semasinin Chomsky nin tezlerine uyar-
lanmasi islemiyle olusturulmustur. {letisimsizlik, duyu-motor ve algi sistemlerinden kay-
naklanmaktadir. Iletisim, gonderici (bundan sonra G) ve alict anliklarindaki (bundan
sonra a) ¢ift yonlii ileti (bundan sonra I) aktarimidir. Bu aktarim <> simgesi ile belirtil-
mistir. G; iletisimi baglam (bundan sonra B) I, diizgii (bundan sonra d) ve oluk (bundan
sonra O) siireciyle baslatan iiretici gii¢ iken A, bu iletiyi tersine bir islem ve ¢oziimleyici
sistemiyle desifre eden ileti ¢oziiclidiir. B, soz dizimsel ve kavramsal bilgiler ile edim
sisteminin tamamudir. “I” dil yetisinin {iretip ara-yiize ulastirdig1 ciimlelerdir. “d” eding
ve ara ylizlerin olusturdugu dilsel ifadelerdir. “O” fiziksel ger¢eklesme olup duyu-moto-
run igsel ciimleyi digsallagtirmasidir. Coziimleyici ise insan ciimle isleme mekanizmasi-
dir. Coziimleyicinin sozciikleri islerken igleme siirecinden kaynaklanan etmenlerden do-
lay1 isleme gligliigii yasamasi, iletisimsizlige neden olmaktadir. Bu ylizden A’nin doniit-
leri (bundan sonra D) D! ve D? olmak iizere ikiye ayrilmistir. D? iletisimsizlik durumunda
ortaya ¢ikan D’lerdir. Iletisimsizlik “bilingli, yanls, eksik, anlamlandiramama” olmak
iizere farkli sekillerde tezahiir eder.
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Bu ¢alismada Karagoz’deki “D” siireclerinin sozciik isleme ile olan bagintisi ve bun-
larin olusturdugu iletisimsizlik incelenmistir. Calismanin kurumsal ¢ergeve boliimiinde
sozciik isleme siireci; inceleme boliimiinde ise Karagdz’de sozciik islemeyi etkileyen et-
menlerin neden oldugu yanlig anlamalar irdelenmistir.

1. Kuramsal Cerceve

Dogal konusucunun sozciikleri ayirt etmesini veya tanimasini saglayan araglarin
olusturdugu siirece sozciik isleme (lexical processing) denir. Sozciik isleme, akustik sin-
yallerin uzun siireli hafizada depolanan kavramlar1 uyarmasi ile baglar. Fakat (S-1) diz-
gesinde oldugu gibi, akustik sinyalin kavramlarla eslesmedigi siire¢ler de miimkiindiir.
Bu durumda tanimlanmayan sozciik ¢oziimleyici tarafindan yeniden analiz yontemiyle
ikincil bir tanima siirecine tabi tutulur. Fakat ilk analiz, (S-1) dizgesinde oldugu gibi ile-
tisimsizlige neden olur.

(8-

—Haydi heceliyelim.—.C K _
#Ga + Aa =lletisimsizlik

DZ

| Nerede geceleyecegiz (Cevdet Kudret 2002:177)? |

Sozciik igleme siireci; disiplinler arasi bir alandir (Lively vd. 1994: 265). Bir sozli
sozciik, sozlikce ile temas kurulduktan sonra ayirt edilir. Sozliikge, bir dogal konusurun
75,000 ya da daha fazla sdzciige asina olabilecegi bir kapasiteye sahiptir. Ayrica sozliik-
¢edeki sozciiklere cok kisa bir siirede erisilir. Bu siire, yapilan arastirmalara gore en az
200 ms, en fazla 500 ms kadardir. Sozliik¢enin beynin sol yarim kiiresinde yer aldigi,
varsayilir (Lively vd. 1994: 277). Sozciik tanima, bir geri ¢agirma islemi olup ciimle is-
leme siireci gibi bilissel bir islem degildir.

Sozciik isleme, sozlii ve gorsel sozciik isleme olmak {izere iki dalda incelenir. (S-1)
dizgesi, bir sozlii sdzciik igleme siirecidir. S6zli ve gorsel sozciik isleme arasinda bazi
farklar bulunmaktadir. En belirgin fark, sozlii sdzciiglin zamana; yazili sdzciiglin ise
uzaya (mekana) gore dagilimidir. Nitekim yazili s6zciikler, biitiin olarak okuyucuya agik-
tir. Fakat sozli sozciikler, tek seferde duyulmaz. Zamana yayilan bir dagilim gosterir.
Ayrica yazili bir sozciik, yeniden incelenebilir. Ancak sozlii dil, aliciya yalnizea bir kez
sunulur ve algisal ortamdan hizla kaybolur. Dolayistyla, sozlii sozciik isleme siireci, uya-
ricinin (sinyal) dogal gecici dogasina ragmen alicinin iletiyi dogru bir sekilde anlamlan-
dirmas1 sorunsalin1 barindirmaktadir. Ayrica yazi dili, fiziksel degismezlik gosterir. Ak-
sine sozlii dil degigskendir. Ayn1 sdzciik, farkli konugmacilar tarafindan degisik konugsma
hizlarinda veya degisik fonetik baglamlarda iiretildigi i¢in farkli akustik gerceklesmelere
sahip olabilir. Sozlii dili ile yazili dil arasindaki bir diger fark da iletinin dogrusalligiyla
ilgilidir. Birbirini izleyen ses birimleri, harflerle dogrusal bir sekilde ayrilmistir. S6zciik-
ler ile konugma dalgalar1 arasinda bdyle bir iliski s6z konusu degildir. Dogal konugsmada,
saniyede 10 ses birimine varan iletim hizlarina ulagsmak i¢in ses birimleri iist {iste biner
ve birlikte seslendirilir.

Yazili ve sozlii dil arasindaki bir diger onemli fark da boliimleme ile ilgilidir. Yazi
dili, harf ve sozciik sinir1 bulundurur. Sozli dil, bu sekilde bir fiziksel boliimleme gos-
termez. Sozlii dildeki boliimleme (segmentation) yoksunlugu, asagida [€1 owe you a yo
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yo] ciimlesinin spektrogramlari ile gosterilmistir. Her grafigin x ekseninde zaman; y ek-
seninde ise frekans gosterilmektedir. Ust grafikte, ciimle icindeki sozciikler tek basina
sOylenmistir. Alt grafikte ise sdzciikler akici bir sekilde ciimle halinde tiretilmistir. Elde
edilen veriler, climleyi olusturan ardigik sdzciikler arasinda fiziksel sinirlarin bulunmadi-
gin1 gostermektedir (Lively vd. 1994: 265-268).

1 owe you a yo-yo

Time (ms)

Sekil 2. Yazili ve Séz1i Dil Spektrogramlar: (Lively vd. 1994: 267).

1.1.S6zciik islemenin Asamalar:

(S-1) dizgesindeki sozciikler; ¢oziimleyici tarafindan “ilk temas, sdzciiksel se¢im,
sozciik tanima, sozciiksel erisim ve biitiinlesme” olmak tizere dort islemin sonucunda
ayirt edilir. Akustik bir dalga formunun uzun siireli hafizada saklanan bir kavramla ilk
temasini izah eden li¢ model vardir: Arama, Etkinlestirme, Karma.

Arama Modeli, sozciiklerin arama adi verilen bir siirecle bellekten alindigini varsa-
yar. Etkinlestirme Modeli, sozciiklerin gelen sinyalin dercesine gore etkinlestirildigini
ileri siirer. Karma Model ise bu iki model tiirliniin varsayimlarini birlestirir. Bu model,
baslangicta bir dizi adayin etkinlestirildigini ve daha sonra uygun sozctigii bulmak igin
bir arama siirecinin baglatildigini kabul eder (Lively vd. 1994: 277). Bu temas bigimle-
rinden biriyle ¢izgisel olarak ¢oziimleyiciye iletilen sozciikler uyarilir ve ikinci agama
olan sozciiksel secim bagslar. Etkinlestirme, bu asamada devam eder veya sona erer. Et-
kinlestirme, basta sozciik siklig1 olmak iizere birgok etmenden etkilenebilir. Aday soz-
ciikler kiimesinin olusturulmasiyla, “sdzciik tanima” agamasina gegilir. Bu agsama, bir
sozciigiin rekabeti kazanmasi ile sonuglanir. Zira olasiliklar, azalmis ve rakip sdzciikler
bertaraf edilmistir. “Sozciiksel erisim ve biitiinlesme” ise sdzciigiin anlaminin climlenin
anlamiyla uyumlu hale getirildigi son islemdir. Boylece (S-1) dizgesindeki sozciiksel bi-
rimler, ¢dziimleyici tarafindan ayirt edilmis ve anlamlandirilmis olur. Fakat ¢oziimleyici,
sozciiksel islemeyi etkileyen etmenlerden otiirti dizgedeki sozciikleri isleyemeyebilir. Bu
durumda (S-1) dizgesinde oldugu gibi, yanlis anlama doniitleri ortaya ¢ikar.

2. inceleme

Bu bdliim, Karagdz’de yanlis anlamalarin sozciik islemeyi etkileyen etmenlere gore
siniflandirilmasindan olugmaktadir. Yanlig anlamalar, 6rneklem yontemiyle sdzciik isle-
meyi etkileyen etmenlere oransal dagitilmstir.

2.1.So6zciik Uzunlugu

Kisa sozciikler, sozciiklerin zamansal dagiliminin bir sonucu olarak uzun sézciiklere
nazaran daha hizli bir erisim siirecine sahiptir. Baddeley vd. (1975: 586) insan belleginin
uzun ve kisa sozciiklere duyarli oldugunu gostermistir.

Coziimleyici, Karagoz’de sozciik uzunluklari nedeniyle isleme giicliigii yasayarak
“yanlis anlama”ya dayal giildiirii sanatin1 olugturmaktadir. (S-2) [liziilmemek], (S-3) [ra-
hatlamak], (S-4) ve (S-5) [hatir sormak] kavramlarinin ses birimi etiketleri birden fazla
sozciikten olusmaktadir. G’nin sdzciik uzunlugunu gézetmeden olusturdugu I’ler, A’nin
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¢oziimleyicisinde isleme giicliigiine neden olarak asagidaki iletisimsizlikleri olusturmus-

tur.
- 82 ~ O
H L C
< . >

“Hiizniimii izaleye muvaffak” olurum diyerek Istanbul’a
gelmis. 7 D?

- | Hasan Aga ile fistikl1 lokum yiyerek Istanbul’a m1 gelmis (Cevdet-Kudret

2002: 81)?

- 53 ~ O
H > CK
< g

Bu Acem’in kalb-i gamnakini ferahnak edecek olursan
sana bir¢ok dinar verecek. +'D?

N /
Eger Acem’in karnabaharimni kebap edersem bana enginar m1 verecek
(Cevdet Kudret 2002: 81)?

- G4 ~ O
H ~ CK
< RO)S
| Bu sabah hatir-1 serifinizi niivaziglere gark etmek istedim.

~

- D? /

| O, ne demek Hacivat (Cevdet Kudret 2002: 287)? |

- 89 ~ O

H » CK

< RO)S
Keyf-i kiiyuf-i ekvaf-i serifiniz ve mizag-i anber-bu-yi la-
tifiniz iyi midir? 1

- D’ /
Evet, iyidirler. Sana da mahsus selami var (...) Enfiyeci Latif’in
(Cevdet Kudret 2002: 287).
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2.2. Sozciiksel Benzerlik Etkileri

Sozciik benzerlik etkileri, fonetik olarak benzeyen sozciikler arasindaki iligkileri
yansitir. Coziimleyici, ortak ses birimleri bulunduran sézciikleri islerken igleme giigliigii
yasar. Iki sdzciik, birbirinden yalnizca bir harf farkliysa gérsel komsu kabul edilir. Bu
tanimlara gore /sand/ ve /wand/ gorsel komsulardir. Fakat isitsel komsular degildir. /vote/
ve /vogue/ ise isitsel komsulardwr. Fakat gorsel komsular degildir. /bat/ ve /cat/ hem isitsel
hem de gorsel komgulardir. Sozciiksel benzerlik olgusunun bir alt tiirli de komsuluk etki-
sidir. Bir s0zciigiin, ses birimleri bakimindan birden fazla sézciige benzemesine komsu-
luk etkisi denir. Az sayida komsusu olan yiiksek frekansli sdzciikler, ¢6ziimleyici tarafin-
dan kolaylikla ayirt edilmektedir (Lively vd. 1994:274-275)

(8-6), (5-9), (S-12), (S-16) dizgeleri; Karagdz’deki gorsel komsuluga dayali yanlis
anlamalar1 6rneklemektedir. (S-7), (S-13), (S-14) ise komsuluk etkisinin olusturdugu is-
leme giicliiligiiniin taniklaridir. (S-8), (S-10), (S-15) isitsel komsulugu 6rnekleyen diz-
gelerdir. (S-11) ise hem isitsel hem gorsel komsuluk etkilerinden kaynaklanan iletigim-
sizligi gostermektedir. Dizgelerin olusum sekli, asagida verilmistir:

- (5-6) N
H Karm sapir sapir tursu yerken imrenir. |
¢
< o >
D2
\- | Kari tursu yerken igrenir mi (Cevdet Kudret 2002: 51)? ] -
/(8_7) ~N
| Daha aybasi olmadi. Aybasinda beni gor. |
{ o >
D2
\| Aybasinda seni goremem (Cevdet Kudret 2002: 61). | J
-~ 58 ~N
K | Simdi eglenceyi birak da beni kurtar. |
¢
< o >
D2
~ ‘ Kel aktar m1 (Cevdet Kudret 2002: 74)? ‘ -
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~(59)

CE Bir sey sormak isterim.

>
D2

~
%

~ | Bosuna yormak mu istersin (Cevdet Kudret 2002: 89)? | -
~

%

_(S-10)

H | Senin asil ismin nedir bakalim? |

>
D2

~ | Benim ne isprim var ne de ahir usagi (Cevdet Kudret 2002:105). | -

_ (s

~
H ‘ A menhus! “ispir, seyis” degil. Adin yok mu adin? ‘
¢
>
\ D2
\- | Ne atim var ne katirim (Cevdet Kudret 2002:105). | -
~ (5-12) N
T | Luhumunuz ganem mi yoksa bakar m1? |
¢
>
X g
\- | Ocaga sokulursa yakar (Cevdet Kudret 2002:115). | -
~ (5-13) ~
K | Ag, ben geldim! |
>

D2

N

\| Ag geldinse ne yapalim (Cevdet Kudret 2002: 245)? |
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~ (S-14) ~
H Karag6z, yazi bilir misin?
< o s
D2
\| Yazi da bilirim, ilkbahari da kis1 da (Cevdet Kudret 2002: 266). | -
(" (S-15) h
K Neden olacak? Babam 61dii? |
< H >
VRN
L D? /
| Nerde gordii (Cevdet Kudret 2002: 357)? |
~ (S-16) N
K ‘ Bizim peder sizlere omiir. ‘
H
< o >
D2
/

\-| Kémiir mii (Cevdet Kudret 2002: 357)? ]

2.3. Sozciik Sikhig: Etkileri

Sozciik sikligr etkisi, sozli sdzciik tanima arastirmalarinda en ¢ok aragtirilan olgu-
dur. Yiiksek frekansl sozciikler, diger sozciiklere gore hizli ve dogru bir sekilde taninir.
Savin (1962), yiiksek frekansli sézciiklerin diisiik frekansli sdzciiklere gore daha diistik
sinyal diizeyinde ayirt edildiklerini kanitlayarak s6zciik tanima islemlerinde sikligin etki-
sine dair ilk bulgular1 sunmustur.

(S-17) dizgesi; [kadin] kavraminin /taife-i nisa/, /odabasi/, /kasik diigmant/, /bacy/
gibi siklig1 diisiik sozciiklerle etiketlenmesi nedeniyle ¢oziimleyicinin yasadig1 giicliigi
orneklemektedir. Nitekim A, G’nin I’sini yiiksek frekansl /kar1/ sdzciigiiyle ¢dziimleye-
bilmektedir. (S-17) dizgesinde iletisimsizlik, asagidaki gibi ger¢eklesmistir.

~ (8-17) <

[?ICanlm, sizin evde taife-i nisadan kimse yok mu?]
[2Canim, sizin odabast yok mu?] CH
< [PAnladim, bilader. Sizin evde kasik diismani yok mu?] /L) >~

['* Neyi birakmadi?]
[ “Kasik diisman1” dedigin kim oluyor?] 7 D2
[*Degil efendim. Sizin evde baci yok mu?]
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[¢'Bizim evde davulcu esnafindan kimse yok.]

[d? Hacivat, ben handa oturmuyorum, kendi evimde oturuyorum.]
[d*Hacivat, bizim komsunun tekir kedisine! Evde higbir tane birakmad.]
[d* Kasik diismanlarini.]

[d° Kim olacak? Fareler]

[d® Ulan, budala herif! Bir kariya ne kadar isim taktin (Cevdet Kudret
2002:175).

2.4.Hazirlama Etkileri

Hazirlama etkilerine iligkin galismalar, sessel ve anlamsal hazirlama olmak iizere
ikiye ayrilir. Sessel hazirlama (phonological (sound) priming), ses kaliplar: arasindaki
fonetik ve fonolojik iligkilerin s6zciik tanima siirecine olan etkilerini ifade eder. Bu tiir
caligmalar, hedef sozciligli tanimanin ortak fonemleri veya fonetik 6zellikleri paylasan
hazirlayicilardan etkilenmelerini inceler. Ornegin sessel hazirlama ¢aligmalari, /bull/ s6z-
cligiiniin tanima islemine /beer/ s6zciigiinlin 6nce sunulmasinin etkilerini incelemistir. Bu
ornekte asal ve hedef /b/ fonemini paylagmaktadir. Fonolojik hazirlama, fonetik hazirla-
madan farklidir. Fonetik hazirlamada, asal ve hedef herhangi bir ortak fonemi paylasmaz.
Ancak ortak fonetik dzelliklere sahiptirler ve giiriiltiide karistirilabilirler. Ornegin, /veer/
ve /bull/ herhangi bir ses birimini paylasmazlar ancak giirtiltiide karigtirilabilirler. /gumm/
ve /bull/ ise herhangi bir ses birimini paylagmazlar ve giiriiltiide karistirtlamazlar (Lively
vd. 1994: 276-277). Anlamsal hazirlama (semantic priming) ise asal sdzciigii takip eden
hedef sozciigiin anlamsal iliskilerinin s6zciik tanima iglemlerine etkilerini arastirir (Hutc-
hison vd. 2008: 1036).

(S-18)’de /fukara/ asal sozciigii, /zengin/ hedef s6zciigiine; (S-20)’de /kalkan/ asal
sozciigi, /kilig/ hedef sozciigiine ve (S-21)’de /baston/ asal sdzciigii, /semsiye/ hedef s6z-
cligiine anlamsal hazirlayici etkilerde bulunmaktadir. Bu durum, sézciigiin ayirt edilme-
sini zorlastirarak iletigsimsizlige neden olmaktadir. (S-19) ise fonolojik hazirlanma etkile-
rinin teorik bir 6rnegi gibidir. G’nin digsallastirdig: ses birimleri, A’da asal ve hedef ilis-
kisi olusturarak siiregen bir iletisimsizlik olusturmustur. Bu dizgelerin olusumu, asagida
yer almaktadir:

_(s-18)

T ‘ Efendum! Bunlar, undan olur. Keskiiliifukara? ‘

< H

> /
- D’ /

| Ben Fikara istemem, zengin isterim (Cevdet Kudret 2002: 94). |
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A7 ~

(T [ Ta siin: ta]
[?2 is-ta!] CK
[ Degil a canim, Ista!] N
[ Kaf ze otiir: koz!]
[ Sonrast, is-ta kozzzz! D
['® O ne 0?

[ Dinle 6grenmeden elimden kurtulamazsin]
< [I® Soyle, Is-ta-koz!] >
[19 Degil]
[1‘0 Degil]
[1“ Degil]
[1'2 O da degil]
\d _
[ Tasinda]
L_[d?> Ver!] /
[d? Iska]
[d* Sonra?]
[d® Kuru kaymakl: varrr!]
[d® Deminden beri bogazim kurudu. Canim kaymakli dondurma gekti.
[d” Ha gayret, ha! Sol goziimiin segirmesi artti, kaza ¢ikacak.]
[d® Ispati koz!]
[d° Olya koz!]
[d'® Maca koz!]
[d!! Kupa koz!]
[d'? Defol kerata! Hangi Koz olursa olsun. Neme lazim benim?]
(Cevdet Kudret 2002: 204).

- (S-20) ~
C ‘ Kalkani kilic1 tanir misin?
¢
< >
D2
\| Ikisini de kusamirim (Cevdet Kudret 2002: 206). | -
~ (S-21) ~
T ‘ Baston yir miistin? ‘
CH
< >
D2
\| Baston yiyemem semsiye yerim (Cevdet Kudret 2002: 137). | <
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2.5. Somutluk

Kroll vd. (1986: 107) sozciiksel karar iglemlerinde somut sozciiklerle soyut sézciik-
ler arasinda hiz ve dogruluk agisindan 6nemli farklarin bulundugu sonucuna varmustir.
Somut kavramlar daha basit soyut kavramlar ise daha karmasik bildiriler olusturur. Gén-
dergesi goriilebilen, algilanmasi kolay olan nesneleri ilgilendiren bir bildirinin anlasil-
mas1 daha kolay olacaktir (Glinay 2004: 234).

Asagidaki dizgeler, soyut sozciiklerin olusturdugu isleme giicliiklerin teorik drnek-
leri gibidir. G’nin olusturdugu soyut sdzciiklerden olusan I’ler, A’nin ¢dziimleyicisi tara-
findan somut s6zciik olarak algilanip islenmistir. Bu ¢o6ziimlemeler, iletisimsizliklere ne-
den olmustur. Dizgelerin olusumu, asagidaki gibidir:

(S-22)
N | Asagiya gel, kafadar. |
¢
D2
| Geliyorum, kafast bol (Cevdet Kudret 2002: 55). |
_(S-23) -

N ‘ Kulag1 delik bir adama benziyorsun. ‘

A
——
0
~
>

D2
| Evet, validem kulagima kiipe takmak i¢in kulagim kiigiikken delmis
(Cevdet Kudret 2002: 55).

(S-24)
p

N ‘ Sana ayda bes yiiz kurus, iistiine basina yaparim.

A
S

D2
\_ | Ben senin iistiine bagina yaparim (Cevdet Kudret 2002: 57).

N

r N
(S-25)
7 Ben seni igeriye alirrm. Ama sen sululardan-
< si. K
/ )
\_ D2 /

Beni sana feslegen saksis1 diye kim soyledi? Neden sulantyorum
(Cevdet Kudret 2002: 64).
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~ (S-20) ~
A Hani bana yanasacak usak.
< 18
D2
\-| Karagoz iskele varsa yanagirim (Cevdet Kudret 2002: 110). | -
~

(527

Sesini incelt!

D2
| Bir torpii olmali ki inceltelim (Cevdet Kudret 2002: 145). |

~

N

s

J

(" (S-28)

| Senin dilin donmiiyor. |

S

D2

N T/ ——
~
~

- /
| Ulan benim dilim araba tekerlegi mi? |
~ (5-29) ~
H ‘ Simdiye kadar bir baltaya sap olmadin. ‘
CK
< >
D2

\| Beni sana mese odunu diye kim sdyledi (Cevdet Kudret 2002: 265)? | -

_ (530

J

Bendenizin iizerime diismeyin!

A
/KZZ&\
L@
>

D2
| Uzerine diiserlerse, sen orada yamyassi olursun (Cevdet Kudret
2002:268).

N

http://www.millifolklor.com 43


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2025, Y1l 37, Cilt 19, Say1 145

_(8-31) ~
C Aman birader eksik olmayasin!
< ©
D2
\-| Hayir eksik degilim (Cevdet Kudret 2002: 313). ] -
~ (5-32) ~

H Ferhad-i bigare de kendini asagiya atip o da bin
can ile vurulur.

N
0
W

D2
~ Hacivat, bu iki vurulmustan bir 6len yok mu (Cevdet Kudret ]
2002:418)?
" (S-33) h
T Evvela iistiiniin basini degistirip alafranga bir el-
< bise giymeli. C K-
L D> //

‘ Bagimi m1 degistirmeli (Cevdet Kudret 2002:365)? ‘

Sonu¢

“Yanlis anlamalar”, Karagdz’deki temel mizah yontemidir. Karagdz’de gecen “la-
kirdiy: ters anlama, lafa omuz verme vd.” sdzceler hayalbazlarin insan dillerindeki yanlis
anlamalar olgusunu mizah sanatia donustiirdiiklerini gdstermektedir. Bu sanatin malze-
mesi olan dil, yanlis anlamalarin da nedenidir. Nitekim hayalbazlar, dildeki iletisim en-
gellerini gézlemlemis ve sanata doniistiirmiislerdir. Hayalbazlarin bu gézlemi, Olrik’in
halk tirtinlerinde her zaman bir karsithigin bulundugunu ileri siiren Zitlik Kurali’nin bir
yansimasidir. Buna gore hayalbazlar, G'nin diizgiin kodlanmus I’sini yanhs ¢dziimleyen
A zithg ile “yanlis anlamalar” mizahini olusturmuslardir. O héalde; Karag6z’deki yanlis
anlamalar, dil ve iletisim etkinliklerinin gatigmasi ve hayalbazlarin bu ¢atigmay1 mizah
sanatina doniistiirmesinin neticesidir. Bu uslamlama, asagidaki hipotezi dogurur.

Hipotez: Bilgi-sayimsal ve iletigim etkinliklerinin ¢atismasi, iletisim engellerine yol
agar. Hayalbazlar, dogal dilin bu temel ozelligini “yanlis anlamalar” metoduyla giildiirii
sanatina doniistiirtir.

Dogal dil, Ureticidilbilgisi’ne gére kavramsal amag iceren ara-yiizle eslesen hiyerar-
sik olarak yapilandirilmis sinirsiz anlatimlar dizisidir. Dolayistyla duyu-motor ve algi sis-
temleri, dilin ikincil 6zellikleridir. Temel 6zellik ve bu sistemlerin ¢atigmasi, iletisimsiz-
lige neden olmaktadir. Coziimleyici, “d”yi islerken sozciiksel siireclere bagl isleme giic-
liikleri yasamaktadir. Bu giigliikler, Karagdz’deki yanlis anlamalarin dogal nedenidir. Bu
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tezleri kapsayan ¢aligmanin hipotezi, Karagdz’iin yazili kaynaklarindan yapilan taramalar
neticesinde elde edilen asagidaki gozlemlerle desteklenmistir.

1.Gozlem: En az ses birimleriyle etiketlenmis olan bir sdzciik, zamansal dagilim
ilkesine gore ¢coziimleyici tarafindan kolaylikla ayirt edilir. Aksi durumda, isleme gligligii
ortaya ¢ikmaktadir. Karag6z’de yer alan (S-2), (S-3), (S-4), (S-5) dizgeleri, bu ilkenin bir
sonucu olarak yanlis anlamalar tetiklemistir.

2.Gozlem: Coziimleyici, fonem ya da fonetik bakimindan benzer sézciikleri ayirt
etmekte zorlanabilir. Bu isleme giicliigii, iletisimsizlige neden olabilir. Karagdz’de soz-
ciiksel benzerlikten kaynaklanan bir¢ok yanlis anlama 6rnegi vardir: /natir/, /katir/ gibi. ..
Ayrica sozcligiin birden fazla sdzciikle benzesmesi de komsuluk etkisi olarak tanimlanr.
Karagoz’de komsuluk etkisinden kaynaklanan yanlig anlamalar da mevcuttur: /a¢/ [E],
/ag/ [A] gibi...

3.Gozlem: Coziimleyici, yiiksek frekansli sdzciikleri, diistik frekansli sdzciiklere na-
zaran kolaylikla islemektedir. Karagoz’deki (S-17) dizgesi, bu gozlemi desteklemektedir.

4.Gozlem: Sozciiklerdeki fonetik-fonolojik ve anlamsal iliskiler, ¢6ziimleyicinin
sozciigli dizge iginde ayirt etmesini dogru orantili olarak etkilemektedir. Aksi durumda
ise ¢ozlimleyici isleme giicliigii yasamaktadir. Karagdz’de sessel ve anlamsal hazirlayict
etmenlerinin rol oynadig1 yanlis anlamalar; (S-18), (S-19), (S-20) ve (S-21) dizgelerinde
goriilmektedir.

5.Gozlem: Deneysel veriler, ¢oziimleyicinin soyut sdzciiklerde isleme giicliigii ya-
sadiginm gostermektedir. Karag6z’de bu verileri dogrulayan dizgeler mevcuttur: (S-22),
(S-23), (S-24), (S5-25), (S-26), (S-27), (S-28), (S-29), (S-30), (S-31), (S-32), (S-33).

Yukarida siralanan ve ¢alismanin hipotezini destekleyen gozlemler, Karagoz’deki
yanlis anlamalarin dogal bir fenomenin sanatkarane bir yorumu oldugunu gostermektedir.
Karag6z’de sozciik isleme siireglerini etkileyen etmenlerin oransal dagilimi asagidaki
grafikte gosterilmistir. Grafige gore sozciiksel benzerlik, iletisimsizligin birincil nedeni-
dir.

iletisimsizlige Neden Olan Etmenlerin Dagilim

L Y/

s Uzunluk = Benzerlik = Siklik = Hazirlama = Somutluk

Coziimleyici; bir G’nin anliginda B, I, d ve O bilesenleri ile A’ya gonderilen I’yi
¢oziimlerken sozciik, bigim birimi ve climle isleme siireglerinden kaynaklanan igleme
giicliikleri yasamaktadir. Bu isleme giigliikleri, yeniden analiz siireciyle ¢éziimleyici ta-
rafindan giderilmeye calisilir. Cozlimleyicinin yeniden analiz islemlerinde bagvurdugu
yol ise Jakobson’1n ileri siirdiigii dilsel islevlerden biri olan baglant1 islevidir. Boylece A,
islenmeyen sozciigiin G tarafindan yeniden diizenlenmesini talep eder. Keza, Karag6z’de
basvurulan yeniden analiz rutini dilin baglant1 islevidir.

Karag6z’deki “yanlig anlamalar” sézciik igsleme siireclerinden ibaret degildir. Bu ca-
ligmanin kapsami, sozciiksel isleme siiregleriyle sinirlandirilmistir. Bigim birimi ve climle

http://www.millifolklor.com 45


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2025, Yil 37, Cilt 19, Say1 145

isleme siireclerinin neden oldugu yanlis anlamalarin da ayrica incelenmesi gerekmekte-
dir.

KISALTMALAR

A: Ad D?: Iletisimsizlik S: Sarhos

A: Alic E: Eylem (S-X): Sozciik Isleme X
Aa: Alic1 Anlig1 G:Gonderici T: Tiryaki

B: Baglam Ga: Gonderici Anlif1 vd. ve digerleri
X¢:Ciimle H: Hacivat Z: Zenne

C: Cozumleyici I: fleti < Cift Yonli Bilgi Aktarimi
CE: Celebi K: Karagoz [1: Kavram

d: Diizgti KK: Karagdz’iin Karisi / /1 Sézciik

D:Doniit Ms: Milisaniye

D': Iletisim O: Oluk

NOTLAR

1. Golge oyunun kokeni tartismalidir. Fakat arastirmacilar, genel olarak golge tiyatrosunun Asya’dan ¢iktig:
konusunda uzlasmaktadir (Chen 2013: 2). Karagéz’iin kokeni ise muhtelif teorilerle agiklanmistir. Tietze
(1977: 16) bu teorileri sekiz maddede toplamistir. And’mn (1992: 35) onciiliigiini yaptig1 ve Yavuz Sultan
Selim’in Mistr fethinden sonra Karagoz’ii Istanbul’a getirdigini ileri siiren teori, diger teorilere nazaran
daha ¢ok taraftar toplamistir.

2. Karagoz G’sinin Hacivat A’sina gonderdigi iletide Hacivat A’sinin /6l/ [E] sozctigiinii /gor/ [E] ve /komiir/
[A] sozctiglinii /6miir/ [A] seklinde ¢oziimledigi goriilmektedir. Keza Karagéz G’sinin “$u benim miiskii-
liimii hallet” I’si Tiryaki A’s1 tarafindan “Miiskiile {iziimiinii berbat et” seklinde yanhs ¢oziimlenmistir
(Cevdet Kudret 2002: 338/356).

3. Hayalbaz, Karagdz’iin 6rnek bir tip olmadigini su sozlerle seyircilere bildirir: “Gergek dyle Hacivat! Iste
boyle benim gibi okumak bilmeyen adam, benim gibi dort ayakli esek olur iste! Cocuklar bana baksin da
ibret alsinlar.” (Cevdet Kudret 2002: 300).

4. Viicud-i nazikane, 1ztirabat-1 adide, gayr-i muttarid gibi Tiirk¢e olmayan tamlama ve sozciiklere yer veren
Karagoz sozceleri mevcuttur (Cevdet Kudret 2002: 325).

5. Hayalbaz, Ermeni tiplemesinin agzindan Tiirkceyi; Arapca, Farsca ve Tiirkgeden miitesekkil bir lisan diye

tanimlar. Bu lisan tanimi, asagidaki beyitle de taniklanmaktadir.

Farisi vii Arabi Tiirki tekelliimden diger

Ciiz’i ciiz’i her lisana asinadir perdemiz (Cevdet Kudret 2002: 222/354).

K-Semerden bozma kaltak (Cevdet Kudret 2002:105).

7. C- Efendim bir sey sormak isterim
K- Bosuna yormak mu istersin (Cevdet Kudret 2002: 89).

a

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETIiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanugtir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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SOMUT OLMAYAN KULTUREL MIRASIN AKTARIMINDA
KENTSEL TARIM UYGULAMALARI*

Urban Agriculture Practices in the Transmission of Intangible Cultural Heritage

Dr. Ogr. Uyesi Gozde TEKIN**

oz

Sanayilesme ile iiretim ve tiiketim faaliyetleri 6nemli degisikliklere ugrayan kentlerin, kir ve kéyden
ayrilan yonleri tarim ve tarim disi faaliyetlerle sekillenmistir. Kentler; fabrikalagmanin, seri iiretimin ve tarim
dis1 faaliyetlerin mekan: iken kir ise tarim ve hayvancilik faaliyetlerinin mekani olarak kalmistir. Ancak bu
ayrismaya ragmen Tiirkiye gibi koylii niifusun hizla kentlilestigi iilkelerde tarimsal faaliyetlerin kéy ya da kente
ait bir faaliyet olarak sinirlarinin ¢izilmesi oldukga zor olmustur. Tiirkiye’de kent ve tarim iligkisinin tam olarak
kopmadigi, biiyiik kentlerde gecekondu mahallelerinde ve kent ¢eperlerinde, kiigiik kentlerde ise konutlarin
bahgelerinde devam ettigi sdylenebilir. Ancak bu faaliyetler, bireysel ¢cabalarla yapilan, ailenin kendi ihtiyagla-
rint karsilamak i¢gin gerceklestirdigi tiretim faaliyetleridir. Oysaki makalenin konusunu olusturan kentsel tarim;
tarimsal tiretim faaliyetinin konut bahgelerinden kentsel mekanlara dogru genisledigi, bir toplulugun kendi gi-
dasini iiretmesinin yaninda dgrenme, sosyallesme ve paylasma gibi ¢esitli ihtiyaglarini karsilamak i¢in yine
biiyiik oranda topluluk iiyeleri tarafindan hayata gegirilen olusumlardir. Genellikle kent bahgesi, kent bostani,
mabhalle bostani, topluluk bahgesi gibi isimlerle anilan bu alanlar; tarimsal, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel agidan
pek cok fayda barindirir. Bu katkilar1 dolayisiyla kentte geleneksel bilgi ve bu bilginin aktarim bi¢imlerinin
mekani olarak ele alinmay: gerektirmektedir. Bu makale de kentsel tarim uygulamalariin somut olmayan kiil-
tiirel mirasin korunmasina katki saglayabilecek yonlerini ele almaktadir. Diger taraftan kentsel niifus artisina
bagli olarak artan ihtiyaclarin karsilanmasi noktasinda 6zellikle iklim ve gida krizine karsin alinacak dnemlerin
kentler i¢in 6ncelikli oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla kentler, bu krizden en ¢ok etkilenen ve etkilerin azaltil-
masinda oncelikli mekénlar olarak kabul gérmistiir. Bu bakimdan da kent bahgeleri, sorumlu iiretim ve tiiketim,
stirdiiriilebilir sehirler ve topluluklar, saglikli ve kaliteli yasam basta olmak iizere pek ¢ok siirdiiriilebilir kal-
kinma hedefi ile iligkilendirilebilecek alanlardir. Diger taraftan geleneksel bilginin kullanimi, aktarimi, yasatil-
masi ve topluluk katilimiyla iliskisi dolasiyla Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin (SOKUM) Korunmas1 Sézles-
mesi ¢ergevesinde degerlendirilmelidir. Bu dogrultuda, ¢alismada diinyadan ve Tiirkiye’den drnekler {izerinden
kentsel tarimin geleneksel bilgiyi ve tiretim bicimlerini 6gretme ve kusaktan kusaga aktarma, topluluk aidiyeti
ve dayanigma bilincini gelistirme, ¢evre bilinci ve doganin korunmasi konusunda farkindalik yaratma, kentlile-
rin temiz ve saglikli gidaya erisimini saglama, kentlerde paylasim ortami yaratarak kiiltiirel mekanlarin gelisi-
mine katki sunma gibi pek ¢ok olumlu iglevine deginilmis ve kiiltiirel mirasin korunmasiyla iliskili onerilerde
bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler

Kentsel tarim, somut olmayan kiiltiirel miras, siirdiiriilebilir kentler, geleneksel bilgi, Siirdiiriilebilir
Kalkinma Hedefleri.

ABSTRACT

Cities, whose production and consumption activities have undergone major changes with industrializa-
tion, were shaped by agricultural and non-agricultural activities. While cities were the places of factorization,
mass production and non-agricultural activities, the countryside remained the place of agriculture and animal
husbandry activities. However, despite this differentiation, in countries like Tiirkiye, where the peasant popula-
tion is rapidly urbanizing, it has been very difficult to demarcate agricultural activities as belonging to the village
or the city. In Tiirkiye, the relationship between the city and agriculture has not been severed; it has continued
in shantytowns and urban peripheries in big cities, and in the gardens of houses and even apartment buildings
in small cities. However, these activities are production activities carried out by individual efforts to meet the
needs of the family. However, urban agriculture, which is the subject of this article, is the expansion of agricul-
tural production activities from residential gardens to urban spaces and is largely implemented by community
members to meet the various needs of a community such as learning, producing, socializing and sharing. The
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agricultural and traditional production relationship, which fundamentally expresses the connection between hu-
mans, nature, and production and was historically associated with rural areas, has increasingly been replaced by
urban agriculture and traditional production relationships in contemporary times. These areas, often referred to
as urban gardens, urban orchards, neighborhood orchards, community gardens, etc., offer many cultural as well
as agricultural, economic and social benefits. Due to these benefits, they need to be considered as a place of
traditional knowledge and the ways of transmitting this knowledge in the city. This article discusses the aspects
of urban agricultural practices that can contribute to the safeguarding of intangible cultural heritage. It is known
that the measures to be taken against the climate and food crisis are a priority for cities and they are priority
spaces in this regard. In this respect, urban gardens are areas that can be associated with many Sustainable
Development Goals, including responsible production and consumption, sustainable cities and communities,
and healthy and quality living. On the other hand, they should be evaluated within the framework of the Con-
vention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage due to their relationship with the use, transmis-
sion and preservation of traditional knowledge and community participation. In this respect, this study, through
examples from Tiirkiye and around the world, has addressed many positive functions of urban agriculture such
as teaching and passing on traditional knowledge and production methods from generation to generation, de-
veloping a sense of community belonging and solidarity, raising awareness about environmental awareness and
nature conservation, providing urbanites with access to clean and healthy food, contributing to the development
of cultural spaces by creating a sharing environment in cities, and making suggestions related to the safeguard-
ing of cultural heritage.

Keywords

Urban agriculture, intangible cultural heritage, sustainable cities, traditional knowledge, Sustainable
Development Goals.

Giris

Kentlerin dogusu ve gelisimi, tiretim bigimleri dogrultusunda sekillenmistir. Tanimi1
ve sinirlart kirsal alanlarla karsilagtirmali olarak ele alinan kentlerin, kirdan ayrilan 6zel-
liklerinde yonetsel, ekonomik ve niifus 6lciitii 6n plandadir. Ozellikle erken dénem mo-
dern kent yaklagimlarimin temeli kenti kirdan, kent toplumunu da koy toplumundan
ayirma iizerine kurulmus ve kenti tanimlamak i¢in kdye referans verilmistir. Kentlesme
tam anlamiyla sanayilesme ile ger¢eklesmis ve buna bagli olarak da toplumsal degisimin,
iretim ve tiiketim bi¢imlerinin sinirlar ¢izilmistir. Kirsal niifus geleneksel topluluk ve
yasam bi¢imiyle; kentsel niifus da modernizmle iliskilendirilmistir. Rusen Keles, Kentbi-
lim Terimleri Sozliigii’nde kenti, “stirekli toplumsal gelisme i¢inde bulunan ve toplumun
yerlesme, barinma, gidis-gelis, ¢alisma, dinlenme, eglenme gibi gereksinimlerinin kargi-
land181, pek az kimsenin tarimsal ugraslarda bulundugu, kdylere bakarak niifus yoniinden
daha yogun olan ve kiiciik komsuluk birimlerinden olusan yerlesme birimi” (2021: 81)
seklinde tanimlamistir. Burada da vurgulanan pek az kimsenin tarimsal ugraslarda bulun-
dugu kenti/kentlileri besleme rolii de kdye verilmistir. Ancak tarimda makinelesmeye ge-
¢ilmesinin yaninda kentlerin bir cazibe merkezi haline gelmesi ve kdyden kente goclerin
¢ogalmasi kdylere atfedilen bu roliin de etkisini kaybetmesine neden olmustur. Gelenek-
sel tarim yontemlerini siirdiiren koylerin kitlesel {iretime gegmesi sadece bir iiretim bigi-
minin degigmesi ve kdylil niifusun azalmasi olarak degerlendirilemeyecek kadar kiiresel
etkilere sahiptir.

Kent, tanimlarda tarimsal faaliyetlerle anilan bir mekan olmasa da kentlesme siire-
cinde kent ve tarim iliskisi tam olarak kopmamustir. Ozellikle Tiirkiye gibi kirdan yogun
gd¢ alan kentlere sahip {iilkelerde, kentliler kirdaki iiretim aligkanliklarini ve bireysel ta-
rim faaliyetlerini siirdirmistiir. Ancak bu faaliyetler, bireysel tiretimle sinirli olan, eko-
nomik kaynaktan ¢ok bir ailenin mutfaginda ihtiya¢ duydugu tirtinlerin tiretimi seklinde-
dir. Giinlimiizde yayginlasan kentsel tarim uygulamalari ise kent ve tarim iligkisinin bi-
reysel liretim ve ihtiyaglarin 6tesine gegmis halidir ve pek ¢ok disiplinin odaklandig: siir-
diiriilebilir kalkinma, kiiltiirel miras, geleneksel kiiltiir ve bilgi gibi konularla dogrudan
iligkilidir. Kentsel tarim, ekonomik ve ¢evresel fayda, gida giivenligi, toplum sagligi ve
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toplumsal dayanigsma, yoksullukla miicadele, siirdiiriilebilir kentler ve topluluklar ya-
ratma gibi stirdiirtilebilir kalkinma hedefleriyle iliskiliyken; geleneksel bilginin aktarimi
ve korunmasi, geleneksel iiretimin yayginlagtirilmasi, topluluk katilimmin saglanmasi,
kent mekaninda aktarim ve paylasim ortamlar1 sunmasi gibi agilardan da somut olmayan
kiiltiirel mirasin (SOKUM) korunmasi yaklagimlartyla yakindan iliskilendirilebilir. Bu
baglamda makalede, kentsel tarim uygulamalarinin siirdiiriilebilir kentler olugturmadaki
rolii ve SOKUM’le iliskili ¢ok yonlii etkileri ele alinmustir. Arastirmanin temel hedefi,
cevresel, sosyal ve ekonomik faydalarini da goz 6niinde bulundurarak kentsel tarim uy-
gulamalarin geleneksel bilgi ve uygulamalarin korunmasindaki potansiyelini ortaya koy-
mak; gida giivenligi, toplumsal dayanigma ve kiiltiirel aktarim gibi konulardaki katkilarini
orneklerle degerlendirmektir. Makale, bu 6zellikleri {izerinden yerel yonetimler, sivil top-
lum kuruluslar1 ve topluluklarin katilimiyla kentsel tarimin gelistirilmesi igin dneriler su-
narak, stirdiirtilebilir kalkinma hedefleriyle uyumlu politikalarin tasarlanmasina katkida
bulunmay1 ve siirdiirtilebilir kentler ve topluluklar yaratmada kiiltiiriin nemini vurgula-
may1 amaglamaktadir.

Kentsel Tarim ve Siirdiiriilebilir Kentlerle iliskisi

Kentlerde yasayan niifusun artmasi ve endiistriyel tarimin yayginlagmasiyla tarimsal
iiretim, saglikli ve yeterli gidaya erisim ve gida tedarigi konular1 pek ¢ok disiplinin tar-
tistig1 konular haline gelmistir. Ozellikle son yillarda tarimsal iiretim ve gida tedariginin
iklim degisikligine etkisini azaltmak i¢in kirsalda neler yapilacag: kadar kentlerde neler
yapilacag1 da tartisma konusudur. Diinya kentlesmeye devam ederken 2050 yilinda diinya
niifusunun %66’s1n1n kentlerde yasayacagi (UN 2014) tahmin edilmektedir ve bu noktada
kir nostaljisi yapmanin 6tesine gegen tartigmalar, kentlerin nasil beslenecegi ve degisen
kiiresel sartlarla nasil bas edecegine odaklanmustir. Kentsel tarim da kendine yeten kent-
ler, siirdiiriilebilir kentler ve topluluklar yaratmanin gidayla, ¢evreyle ve iklimle iliskili
yontemlerinden biridir.

Birlesmis Milletler Gida ve Tarim Orgiitii (FAO)’ niin mekéansal simirlarini kent ve
kent gevresiyle (urban and peri-urban agriculture) ¢izdigi kentsel tarim, “gida ve diger
amagclarla sehir ve kasabalarin i¢inde ve yakin ¢evresinde yapilan bitki ve hayvan yetisti-
riciligi” (Kunt 2021: 17) dir. FAO ve diger paydaslarin yayimladig: kent ve kent ¢evresi
tarimina iliskin kaynak kitapta, kentsel tarimin dort tlirtinden bahsedilir: Ev tabanli bah-
cecilik, toplum temelli ve diger ortak bahgecilik, ticari bitkisel iiretim, hayvancilik ve
balik¢ilik, kurumsal gida yetistiriciligi (FAO 2022). Kent bahgeleri, kent bostanlari, top-
luluk bahgeleri, hobi bahgeleri, mahalle bostanlari, balkon bahgeciligi, teras bahgeciligi,
okul bahgeciligi, parsel bahgeciligi, dikey bahgeler, kapali alan tarimi gibi pek ¢ok tiir, ev
tabanli ve topluluk temelli ortak bahgecilik faaliyetlerine dahil edilebilecek farkli uygu-
lama modelleridir. Kent bahgeleri, kent bostanlar: ve mahalle bostanlar1 Tiirkiye’de de
yaygin goriilen tiirler olmakla birlikte diinyada 6ne ¢ikan uygulamalardir.

Siirdiiriilebilir kentler ve topluluklar yaratma cercevesinde diisiiniildiigiinde; “sag-
likl1 beslenme, istihdam, yoksulluk, dogal yasam alanlarinin ve kiiltiirel varliklarin ko-
runmasi gibi kent yonetimlerinin ¢6zmesi gereken farkli sorunlarla kesisen bir yerde du-
ran kentsel tarim”in (Istanbul Kent Konseyi 2021: 3) siirdiiriilebilirlikle iliskisi 6zellikle
¢evre ve ekonomi baglaminda ve endiistriyel tarimla karsilastirmali olarak ele alinmakta-
dir. Endiistriyel tarim; fosil yakitlara bagl olusuyla, biyogesitliligi yok etmesiyle (tek tip
iirtin 6n plandadir), kimyasal tarim ilaglarinin yogunluguyla ve tiim bunlarin neden ol-
dugu sera gazi etkisi ve ortaya ¢ikan iklim kriziyle giinlimiiziin en ¢ok tartisilan ¢evre
meselelerinin temel sebeplerinden biridir. Diger taraftan endiistriyel tarimin kimyasal
ilaglara olan baglilig1 ve sayilan sebeplerle iliskili olarak iklim degisikliginin ¢ok yonlii
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olumsuz sonuglari, insan saglig1 basta olmak {izere tarimin topluluk iizerindeki etkisini
arttirmaktadir. Iklim krizinin neden oldugu pek ¢ok alt baslik kentlerin tarima yénelme-
sinde dogrudan etkilidir. Kiiresel 1sitnma ve beraberinde gelen iklim krizinin sonuglarinin
insan kaynakl1 oldugu raporlarla ortaya konmus ve pek ¢ok yerel yonetim iklim krizine
yonelik uygulamalar hayata ge¢irmeye baglamistir. Bunlar icinde yenilebilir enerji, yesil
alan/kent, su yonetimi, sifir atik, geri doniisiim, saglik ve giivenli gida, kentsel tarim gibi
konularin 6n plana ¢iktig1 goriiliir. iklim krizinin sebebi ve en ¢ok etkileneni olarak kent-
ler, giliniimiiz yaklasimlari ¢ergevesinde siirdiiriilebilir kentlere doniisebilmek i¢in bu
krizle basa ¢ikmak zorundadir ve bunun insanligin dogal ¢evreyle kurdugu iligki bigimini
yeniden gozden gegirmesiyle miimkiin olacag agiktir. 2015 yilinda yayinlanan Diinya-
miz1 Déniistiirmek: Siirdiiriilebilir Kalkinma I¢in 2030 Giindemi’nde yer alan 17 siirdii-
riilebilir kalkinma hedefinin dogrudan altisinin (temiz su ve sanitasyon, erisilebilir ve te-
miz enerji, sorumlu iiretim ve tiiketim, iklim eylemi, sudaki yasam, karasal yasam) (UN
2015) topluluklarin dogayla kurdugu iligkiyle ilgili olmasi bunun en 6nemli kanitidir. Do-
layisiyla dogayla uyumlu, siirdiiriilebilir ve geleneksel tarim yontemlerinin tercih edil-
mesi ve bu yontemlerin kentlerde yayginlagmasinin temel nedeni kiiresel krizlerin 6zel-
likle de iklim krizinin olumsuz etkinlerinin dniine gegmektir.

Tarimsal sistemlerdeki degisim ve endiistriyel iiretim, kiiresel 1stnmanin ve iklim
krizinin yaninda topluluk sagligini dogrudan etkileyen, baz1 toplumsal gruplarin saglikli
gidaya bazilarinin ise gidaya erisimini engelleyen bir hal almistir. Kent ve kent ¢evresi
tarimi1 ayni zamanda FAO’nun gida giivenligi programinin 6nemli bilesenlerinden biridir.
Endiistriyel gidalarin {iretimi, islenmesi ve dagitiminin insan kaynakli sera gazlarinin ya-
risindan sorumlu oldugu tahmin edilmekte (Kunt 2021: 269) ve artan gida talebini karsila-
maya yonelik hizlanan gida iiretimi ve iiretimde koruyucu madde kullanilmasi giivenli
gida sorununu giindeme getirmektedir. Cevresel etkilerin yaninda islenmis gidalarin in-
san saglig1 lizerine olumsuz etkilerinin de yayginlasmasiyla organik ve iyi tarim uygula-
malarina ilgi artmistir (Kayasti vd. 2020: 37). Bu dogrultuda gliniimiizde organik tarim,
doga dostu tarim, permakiiltiir, onarici tarim gibi farkli tekniklerin {izerindeki semsiye
kavram olarak kabul edilebilecek agroekoloji yaklagimi 6nem kazanmustir. Agroekoloji,
belli regetelere indirgenen bir sistem degil, geleneksel bilgiyi-yerel bilgiyi veya daha ge-
nel olarak halkin bilgisini modern, bilimsel tarim bilgileriyle biitiinlestiren yaklagimdir
(Ozkaya ve Ozden 2021: 22-23) ve herkesin giivenli, besleyici ve kiiltiirel agidan uygun
gidalara yeterli miktarda ve kalitede erisme hakki olarak tanimlanan gida giivencesini
tesvik etmektedir (Celen 2021: 78).

FAQ’ya gore kent ve kent ¢evresi tarimi, gelismekte olan iilkelerde yiiksek dogum
oranlari ve kirsal alanlardan gd¢iin bir sonucu olan kentsel niifus artisiyla baglantili artan
gida talebine kendiliginden verilen bir yanittir. Kentsel tiiketiciler genellikle ya kirsal bol-
gelerden gelen ya da iilkeye ithal edilen satin alinmig gidalara giivenirken; kentsel tarim,
mali kaynaklarin yetersiz oldugu durumlarda, pek ¢ok kent yoksulunun hayatta kalma ve
gecim kaynagt secenegidir (FAO 2011: viii). Bir anlamda kentsel tarim, kirin kentleri
besleme ve kentlerin kirdan beslenme zorunlulugunun kaldirilmasina ve kent yoksullu-
guna iligkin bir ¢6ziim onerisidir ve diinyadaki pek ¢ok 6rnek, kentlilerin gida ihtiyacinin
biiyiik bir kisminin kentsel tarimdan karsilanabilecegini gostermektedir.

Tarihsel siireg izlendiginde; diinyada geligmis ve gelismekte olan tilkelerde drnekleri
goriilen kentsel tarimin kimi zaman zorunluluktan kimi zaman da 6z tiiketim ve ekonomik
kazang gibi ihtiyactan dogdugu sdylenebilir. Ornegin; Kiiba’nin bagkenti Havana, kent
bahgeciliginin en basarili drneklerinden biridir. 1970’1 yillarda yasanan petrol krizine
¢0ziim olarak kentteki uygun alanlarda tarimsal faaliyet ¢caligmalari baglamistir. Kentliler
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hem 6z tiiketim hem de gelir getirici bir faaliyet olarak tarimla ugrasmaktadir (Bahgeci
2023). Yine diinya savaslariyla birgok ¢iftcinin askere gitmek zorunda kalmasi insanlarin
gidaya erigmek i¢in kendi bahgelerinde liretim yapmaya baslamasina neden olmus ve Za-
fer Bahgeleri (Victory Gardens) denilen bahgeler dogmustur. Zafer Bahgeleri, Birinci ve
Ikinci Diinya Savaslari sirasinda ingiltere, ABD, Kanada, Avustralya ve Almanya’da ba-
harat, sebze ve meyve yetistirmek {izere kurulan bahgelere verilen isimdir (Kayasii vd.
2020: 4; Kayasii ve Durmaz 2021: 1363). Orneklerde goriilen zorunluluk kaynakli kentsel
tarim faaliyetleri, ylizy1lin sonlara dogru kentsel ve kiiresel krizlere ¢6ziim niteliginde
bi¢im degistirmistir ve amag, toplumlarin giivenli ve saglikli gidaya erisiminin desteklen-
mesi, kent yoksullugunun azaltilmasi ve kendine yeten kentlerin yayginlagmasi olmustur.

Bu dogrultuda giliniimiizde kentler, farkli 6l¢eklerde tarim alanlarini koruma ve ge-
listirme konusunu kalkinma planlarina eklemeye baslamistir. Ornegin Pekin’de, siirdiirii-
lebilir tarimsal liretim, rekreasyonel hizmetler, doganin korunmasi, eko-egitim ve kiiltiirel
mirasin korunmasini kapsayan rekreasyonel tarimin gelistirilmesi i¢in kentsel alanlar ay-
rilmis; Kanada'nin Victoria kentinde, yerlesim bolgelerinde cadde ve kaldirim arasindaki
yesil seritlerde, kamu arazisinde bahgecilige izin vermek iizere yonetmelik degisikligine
gidilmistir (FAO 2022: 55). Kentsel tarimin istihdam yaratma, ekolojik iiretim, iklim de-
gisikligi ve yoksullukla miicadele gercevesinde ¢ok yonliiliigiinii ortaya koyan drnekler-
den biri de Arjantin’in Rosario kentinde yerel yonetim tarafindan baslatilan “Kentsel Ta-
rim Programi”dir. Iklim degisikligi ve yoksullukla miicadele edebilmek ig¢in program
kapsaminda kentte kullanilmayan ve terk edilmis arazilerde halkin kimyasal kullanmadan
agro-ekolojik iiretimle tarim yapmasi tesvik edilmis; bu konuda egitimler verilmis ve
iiriinlerin satilacagi pazarlar kurulmustur. Malzeme, ara¢ ve tohumlarin belediye tarafin-
dan verildigi programda 300 aileye gegici arsa tahsis edilmis ve ¢ok sayida aile ve okula
agro-ekolojik tarim konusunda egitim verilmistir. Istihdama da katki saglayan kentsel ta-
rim programi kapsaminda yillik 2500 ton meyve ve sebze {iretimi yapilmaktadir (URL1).
Tiirkiye’de de kentsel tarim konusunda oncii gorevi iistlenen yerel yonetimlerin girigim-
leri gelisme asamasinda olsa da farkindaligi gdstermesi bakimindan dikkate degerdir. Is-
tanbul’da Kadikdy Belediyesinin ilgenin farkli semtlerinde hayata gegirdigi bostanlar,
mahallelilere alt1 ayligna iicretsiz ekim dikim alami ayrilan bir projeyken (URL2);
Bursa’da Niliifer Belediyesi tarafindan agilan kent bostaninin da bir boliimii mahalle sa-
kinlerine ayrilmigtir (URL3). Istanbul Atasehir’de belediye tarafindan agilan kent bosta-
ninda 180 aileye alt1 ayligina iicretsiz bostan tahsis edilmis ve fide destegi saglanmis
(URL4); yine Ankara’da Cankaya Belediyesi de Mutlukent Mahalle Bostan1 ve Kent Ta-
rim Hobi Evi’nde kentlilere ekip bigme alanlar1 saglamistir (URLS). Temelde iklim de-
gisikligi, yoksullukla miicadele, giivenli gidaya erisim farkindaligi ile hayata gecirilen bu
projelerde sosyal ve ¢evresel agidan dogadan uzaklasan ve kent yagaminda yalnizlagsan
kentli bireylerin doga ve birbirleriyle yeniden baglant1 kurmalarina imkan saglayici rol
iistlendikleri de goriilmektedir ki bu da siirdiiriilebilir kentlerin olusmasina ve sosyal kal-
kinmaya katki saglayici islevlerini giiclendirmektedir.

Kentsel tarim; {iretim ve tiikketim yeri arasindaki mesafeyi kisaltmasi, kimyasal ilag
kullanilmamasi, atik maddeleri yeniden kullanima sokmast, kentlilere gevre ve doga egi-
timi ve bilinglenme imkani vermesi, dogayla uyum saglama ve doganin bir pargas: olma
konusunda farkindalik kazandirmasi, bireysel ekonomiye ve istihdama katki saglamasi,
kentlerin tiiketim maliyetlerinin azalmasi, saglikli ve giivenli gidaya erisimi saglamasi
vb. bakimindan kentlerin siirdiiriilebilirligine dogrudan katki saglayan faaliyetlerdir. Cev-
resel ve ekonomik bu katkilarina ek olarak sosyal ve kiiltiirel agidan ise fiziksel ve zihin-
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sel olarak toplum sagligini gliclendirmesi, tarima iliskin geleneksel bilginin, ritiiel ve ge-
leneklerin kusaklar arasi aktarimini saglamasi, bir kamusal alan islevi gorerek kentliler
icin paylagma ve dayanisma alanlar1 yaratmasi, toplumsal aidiyet duygusunu gii¢lendir-
mesi, kiiltiire]l mirasin korunmasina ve canlandirilmasina imkan vermesi vb. agilardan so-
mut olmayan kiiltiire] mirasin korunmasina baglaminda ele alinabilecek etkilere sahiptir.
Ve bu 6zellikleriyle kiiltiirel agidan da siirdiiriilebilir kentler yaratmanin araglarindan biri
olarak degerlendirilmeye agiktir.

Kentsel Tarim ve SOKUM iliskisi

UNESCO’nun 2003 tarihli Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozles-
mesi’nde “topluluklarin, gruplarin ve kimi durumlarda bireylerin, kiiltiirel miraslarinin
bir pargasi olarak tanimladiklar1 uygulamalar, temsiller, anlatimlar, bilgiler, beceriler ve
bunlara iligkin araglar, geregler ve kiiltiirel mekanlar-anlamina gelir” (UNESCO 2003)
ifadeleri koruma altina alinan mirasi tanimlar. Bu ¢alismanin odaklandigi tarim ve tarima
iliskin geleneksel bilgi ve yontemler, S6zlesme’nin tanimladig1 ve korumay1 hedefledigi
unsurlardandir. Sozlesme SOKUM’ii bes basliga ayirmistir ve bunlardan biri de tarima
iliskin geleneksel bilgi ve yontemleri igeren Doga ve Evrenle Ilgili Bilgi ve Uygulamalar
basligidir. Doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalar, insanin kendi dogal ve sosyal ¢ev-
resinde arastirip buldugu bilgi ve deneyimlerdir ve halk mimarisi, halk mutfagi, halk ta-
rim ve hayvanciligi, halk hekimligi, halk takvimi vb. konularda siniflandirilmistir (Oguz
2013: 154). Diger bir deyisle topluluklarin dogay1 ve evreni anlayarak ona uyum sagla-
masi siireglerinde ortaya koydugu gelencksel bilgi ve bu bilgi etrafinda olusan kiiltiirel
unsurlardir. Ornegin; tarima iliskin bilgi ve uygulamalar ise sadece iiretimi degil, {iretim
stireciyle iliskili sozlii kiiltiir unsurlarini, ritiel ve kutlamalari, iiriiniin gidaya doniisme
stirecini ve mutfak kiiltiiriinii icermektedir. Tarimsal faaliyetler etrafinda geligsen bu bilgi,
iiretme ve hatta tiiketme kiiltiirii, kentlesme ve modernlesmenin getirdigi tiretmeden tii-
ketim, hizli tiiketim, hazir tiiketim gibi kaliplarin aksine dogaya uyumu ve dengeyi barin-
dirir. Ve bu 6zellikleriyle SOKUM, “insanin doga ve evrenle ilgili iliskisini dengeleyen
uygulamalar icererek” (Olger Oziinel 2023: 32) kiiresel krizlerle basa ¢ikmada nemli
ipuclart barindirmaktadir. Bu ipuglarini takip ederek; ge¢mis kusaklarin deneyimlerini
bugiin ve gelecek i¢cin degerlendirmek {izere kente tasimak ve geleneksel bilgiyi modern
yontemlerle biitiinlestirmek kentsel tarimla miimkiin olabilir.

Sozlesme’de ve Sozlesme nin Uygulama Y 6nergesi’nde siirdiiriilebilir kalkinma he-
deflerine uygun ve uyumlu olan SOKUM unsurlarina 6zellikle vurgu yapilmaktadir. Y-
nerge’de gegen “gevresel stirdiirtilebilirlige katkida bulunan, biyolojik ¢esitliligin korun-
mas1 ve dogal kaynaklarin siirdiiriilebilir yonetimindeki potansiyel rollerinden yararlanan
doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalarin taninmasini, bunlara saygi gdsterilmesini,
paylagilmasini ve gelistirilmesini saglamak icin gaba gdstereceklerdir” (Olger Oziinel
2023: 244) ifadeleri doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalarin gevresel siirdiiriilebilir-
likle, biyogesitlilikle, dogal kaynaklarin siirdiiriilebilirligiyle iliskisini 6ne ¢ikartir ve
buna katki saglayacak uygulamalarin gelistirilmesini 6nemser. Ayrica Sozlesme, mirasin
okul i¢i ya da okul dis1 egitim araciligryla kusaktan kusaga aktarilmasini ve degisik yan-
larinin canlandirilmasimi da korumaya dahil eder (UNESCO 2003). S6zlesme’nin bu ko-
ruma oOnerisi de goz dniinde bulunduruldugunda kentte tarim uygulamalari, geleneksel
bilgi, uygulama ve geleneklerin korunmasina, yasatilmasina, yeniden canlandirilmasina
yonelik ¢ok yonliiliigii ile korumaya dogrudan katki verebilecek niteliktedir. Bu nedenle
giinlimiizde yayginlasan kentsel tarim uygulamalari, geleneksel topluluk ve bu toplulu-
Sun tarimsal {iretime ve dogaya iliskin tirettigi bilgi ve kiiltiiriin kente uyumlanma siireci
ve kentsel krizlerin ¢6ziimii olarak goriilmelidir.
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Kentsel tarim uygulamalari, siirdiiriilebilir ve kendine yeten kentler baglaminda dii-
stiniildiigtinde, kentlerde iiretim ve paylasim alanlarin1 zenginlestiren, sosyal ve ekono-
mik kalkinmay1 destekleyen kamusal alanlardir. Toplumun ortak yararini belirlemeye ve
gerceklestirmeye yonelik diisiince, eylem ve sdylemlerin iiretildigi ve gelistirildigi ortak
toplumsal etkinlik alan1 (Keles 2021: 76) olan kamusal alanlar, gegmisten giintimiize ih-
tiyaglar dogrultusunda pek ¢cok dontisiim gecirmistir. Kent odakl siirdiiriilebilir kalkinma,
kamusal alan ve kiiltiir iliskisi de zaman i¢inde SOKUM’ii kapsayacak sekilde genisle-
mistir. UNESCO’nun 2013 tarihli Kiiltiir: Siirdiirtilebilir Kalkinmanin Anahtart Konfe-
rans1’nin ardindan yayimlanan Hangzhou Deklarasyonu’nda, kentlerde kamusal alanlarin
kiiltiir dnciiliigiinde gelistirilmesi, SOKUM uygulamalarina ivme kazandirilmasi, yesil
isttihdam yaratan, yerel kalkinmay1 tesvik eden ve yaraticilig1 destekleyen giiclii ekono-
mik alt sektorler olarak kiiltiirel ve yaratici endiistrilerin yan1 sira mirasa dayali kentsel
canlandirmanin tesvik edilmesi (UNESCO 2013: 9) dnerilmektedir. Bu noktada da kentte
tarimin SOKUM ’le iliskili y&nlerinin, kamusal alanda kiiltiirel kalkinma ve mirasa dayali
yeniden canlandirmanin 6énemli bir boyutunu olusturdugu sdylenebilir. Yerel iiretim ve
bunun etrafinda gelisen sosyal etkilesimlerin dnemine siirdiiriilebilir kentler ve topluluk-
lara odaklanan Herkes I¢in Siirdiiriilebilir Kentler ve Yerlesimlere iliskin Kito Bildir-
gesi’nde de (Yeni Kentsel Glindem) vurgu yapilmistir. Siirdiiriilebilir kentler igin “kentsel
tarim ve ¢ift¢iligin yani sira sorumlu, yerel ve siirdiiriilebilir tiiketim ve {iretim ile sosyal
etkilesimlerinin” (UN 2017: 30) desteklenecegi; “aglik, kotii beslenme, gida giivenligi,
israf, gida atiklarinin yeniden kullanimi uygun fiyatli gidaya erisim i¢in kentlerde ve kent
¢eperlerinde stirdiirtilebilir gida giivenligi ve tarim politikalarinin uygulanacagr” ifade
edilmistir (UN 2017: 38). Benzer sekilde Uygulama Yonergesi’nin Gida Giivenligi bas-
l1g1 altinda Taraf Devletlere, topluluk, grup veya bireylerin gift¢ilik, balik¢ilik, avlanma,
yiyecek toplama ve yiyecekleri muhafaza etme ile ilgili pratiklerine ve bu pratikler etra-
findaki inang ve ritiiellere sayg1 gdstermeli ve bunlarin gelistirilmesine destek olmalar1
ve bu konudaki uygulamalara erisimi tesvik etmeleri (Olger Oziinel 2023: 235-236) &ne-
rilmektedir. Ozetlemek gerekirse Hangzhou Deklarasyonu'nda vurgulanan ‘“kamusal
alanlarin kiiltiirle canlandirilmasi ve gelistirilmesi” ifadeleri, Yeni Kentsel Giindem’de
yer alan “kentlerde sorumlu, yerel, siirdiiriilebilir tiiketim ve {iretim” ile Uygulama Y&-
nergesi’nde vurgulanan “gida toplama, gida hazirlama ve gida saklama bilgi ve uygula-
malarma erisimi tesvik etmek™ ifadeleri siirdiiriilebilir kentler, tarimsal iiretim ve SO-
KUM arasindaki iliskiye génderme yapar ve kentsel tarim alanlari bu iliskiyi gelistirmek
icin dnemli uygulama alanlaridir.

SOKUM’iin Korunmasi Baglaminda Kentsel Tarim Ornekleri

Tarimsal iiretime iliskin geleneksel bilgi ve yontemlerin kente tasinmasi, siirdiiriile-
bilir kent ve kentlesmeye katkisinin yaninda miras etrafindan olusan birlikte yasama ve
iretme kiiltiiriine de katk: saglayarak kiiltiiriin stirdiiriilebilir kentler yaratmadaki roliinii
giiclendirmektedir. Bu ¢ercevede kentsel tarim; ata tohumlar1 saklama yontemleriyle ye-
rel tohum cesitliligini korurken; dogal giibreleme yontemlerini, zararli canlilarla dogal
miicadele yontemlerini, mevsimine uygun ekim ve hasat yontemlerini ve geleneksel arag
ve geregleri kullanarak dogayla uyumlu tiretime tesvik eder. Diger yandan tiim bu {iretim
stireglerine iliskin pratik ve ritiielleri yeniden canlandirarak kiiltiirel kimligin giiglenme-
sine katk1 saglayici niteliktedir. Somut olmayan kiiltiirel mirasa iligkin bilgi ve becerinin
aktarimi i¢in kusaklar arasi aktarim Onemlidir. Aktarimin saglanmasi i¢in de kirsal
mekanlarin dogal aktarim ortamlarinin aksine kentte yeni aktarim mekanlar1 yaratmak
gereklidir. Kentsel tarim alanlar1 da bu yeni aktarim mekanlarindan biri olarak kurgulan-
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maya ve farkli kusak ve gruplar geleneksel kiiltiir ve tiretim etrafindan bir araya getir-
meye oldukga elverislidir. Bu baslik altinda yer alan 6rnekler de topluluk girisimi ve go-
niilliiliik esasina dayali olmasi, mutfak ve beslenme kiiltiiriiyle iligkilerinin gii¢li olmasi,
toplum sagligina ve toplumsal kapsayiciliga katki saglamasi ve kentlerde kiiltiirel mirasin
aktarimina imkan saglayan aktarim ve deneyim mekanlar1 olmasi iizerinden, SOKUM’le
iliskileri baglaminda degerlendirilmistir.

Hem tarim faaliyetleri hem de kentsel tarim uygulamalari, topluluk iiyeleri arasinda
i birligi, paylasim ve dayanisma kiiltiirtinii tesvik edici 6zelliklere sahiptir. Giintimiiz
stirdiirtilebilir kent yaklagimlarinda katilim odakli yonetim politikalar1 6n plandayken;
SOKUM Sézlesmesi de kiiltiirel mirasin korunmasi siireglerinde topluluk katilimini ve
cok paydasl koruma yaklasimlarinin benimsenmesini nerir. Tuna Yildiz, SOKUM S6z-
lesmesi’nin temelde yapmaya ¢alistig1 ve arzuladig1 organizasyon bi¢iminin katilimi 6n-
celeyen, topluluk, grup ve bireyleri, STK’lar1 6nemseyen bir koruma yaklasimi oldugu-
nun altini gizer (Yildiz 2022: 23). Zaten geleneksel topluluk da dayanigsma ve imece kiil-
tiiriine dayal1 bir {iretim ag1 lizerine kuruludur ve S6zlesme’nin terimleriyle ifade etmek
gerekirse katilime bir siireci barindirir. Tiirkiye’de kentsel tarima ve tiretime iliskin sivil
toplum kuruluslarinin, mahalle sakinlerinin ya da 6grenci topluluklarinin girisimleriyle
baslatilan ¢ok sayida 6rnek mevcuttur. Bu tiir girisimlerle kurulan kent bahgelerinde/bos-
tanlarinda {iretim faaliyetleri topluluk iiyeleriyle géniilliilik esasina gore yapilir. Ozel-
likle mahalle bostanlari, semt sakinleri tarafindan hayata gegirilen, mahalle ruhunu des-
tekleyen, birlikte tiretmeye, topluluk olmaya ve sivil toplumun gii¢glenmesine imkan sag-
layan girisimlerdir ve iiretim siiregleri tipki kirda oldugu gibi dayanigsma, yardimlagma ve
imece kiiltiiriinii destekleyecek bicimdedir. Evrim Olger Oziinel, geleneksel mahalle da-
yanigmast, imece kiiltlirii gibi kirsal alanda gii¢lii olan iligki bigimlerinin, sehirde apart-
man yasamina gecisle birlikte zayifladigin1 ve insanlarin yeni iliski modelleri gelistirdi-
gini ifade eder (2023: 85). Yazarin mahalle tandirlar iizerinden 6rneklendirdigi konuya
mahalle bostanlari {izerinden yaklagmak miimkiindiir. Mahalle bostanlar1 Oziinel’in de-
yimiyle kentteki yeni iliski modellerini olusturur. Bu yeni iliski modellerinde sosyal pay-
lasim ve dayanismanin tarimsal iiretimle biitiinlestigi goriiliir. Ornegin; Ankara’nin Can-
kaya ilgesindeki Cigdem Mahallesinde bir sivil toplum kurulusu olan Cigdemim Dernegi
tarafindan faaliyete agilan Mahalle Bostani, her yastan katilimerya agik bir mahalle giri-
simidir. Dogal iiriinler iiretmek tizere yola ¢ikilan projede tiim isler mahalleli tarafindan
yapilmaktadir (URL6). Katilim ve goniilliiliige dayal girisimler, iiretime dair bilgi, biri-
kim ve deneyimlerin yaninda tohum ve iiriinlerin de paylasildig1, egitimlerin alindig, ha-
sat senligi gibi birlikte {iretim ve eglenme kiiltiiriinii gliclendirecek etkinliklerin diizen-
lendigi girisimlerdir ve bu girisimlerin hepsinde siirdiiriilebilir tarim ve siirdiiriilebilir
g1da kadar deneyim ve goniilliiliik de 6n plandadir. Uretim asamasinda bireyin deneyimi
goniilliiliikle desteklenen topluluk deneyimine déniismektedir. Ozellikle topluluk temelli
girisimler, topluluk katilimina, dayanismaya ve is birligine imkéan veren 6zellikleriyle
SOKUM’iin dogasina ve koruma ydntemlerine uyumlanabilecek girisimlerdir.

Bugday Ekolojik Yasam Dernegi tarafindan Istanbul’da hayata gegirilen BAHCE
Projesi, dogru iiretim-tikketim modeli olusturmay1 hedefleyen, kentli tiiketicilerin ekolo-
jik tarimi desteklemesi ve giivenilir, saglikli tirtine kolaylikla ulasabilmesini saglayan ko-
operatif modeli sunan “yerel” bir ¢alismayken (URL7); Yeryiizii Dernegi 2011 yilindan
beri kent bahgeciligi projesi yiiriiterek tohum destegi ile yetistiricilik konularinda kapasite
gelistirme destegi saglamaktadir (Bahgeci 2013: 85). Sosyal bir girisim olan Ek Bi¢ Ye
I¢, Istanbul Taksim'de bir binann alt katinda ve arka bahgesinde bir iiretim alanina sahip
olmanin yaninda faaliyetleri ile kentsel tarimin pek ¢ok alaninda gesitlenmistir. Ornegin;
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Akmerkez adli aligveris merkezinde goniilliilik esasina dayali {iretim yaparak haftanin
belirli glinlerinde kendi gidasini yetistirmeye ilgi duyan herkese agik bir teras bahgesi
olusturmanin yaninda egitimlerle de bireysel {iretimi desteklemektedir (URLS).

SOKUM’iin korunmasi ve yeniden canlandirilmasi s6z konusu oldugunda bu mirasi
giinliik hayatinin bir pargasi haline getirecek geng kusaklara ihtiya¢ oldugu soylenebilir.
Yani bir 6nceki kusagin bilgisinin geng kusaklar tarafindan benimsenmesi aktarim zinci-
rinin devamlilig1 i¢in onemlidir. Kentte tarimsal iiretim farkindaliginin geng kusaklar ara-
sinda da olugmasi, liniversitelerde topluluk bahgeleri ve bostanlarinin yayginlagsmasi so-
nucunu dogurmustur. Ornegin; [zmir Yiiksek Teknoloji Enstitiisii Permakiiltiir ve Ekolo-
jik Yasam Toplulugu, topluluk biinyesinde faaliyet gosteren bostanlarinda bahge imecesi
adli etkinliklerle goniillii 6grencilere bahge, tohum, ekip-bigme aletleri temin ederek to-
humdan hasada kadar imece usulii ile tarim yapma imkani saglarken (URL10); Bogazigi
Universitesi Tarlataban Toplulugu, iiniversite icindeki bostanda atalik tohum kullanarak
temiz ve siirdiiriilebilir yontemlerle ulasilabilir gida {iretimi yapmay1 amaglayan bir top-
luluktur (URL11). Bir diger 6grenci toplulugu girisimi ODTU Bostan adiyla Ankara Orta
Dogu Teknik Universitesi'nde faaliyet gdstermektedir ve diger 6rneklerde oldugu gibi
dogal tarim yontemlerini kullanan goniillii bir kentsel tarim girisimidir (URL12). Benzer
sekilde Abdullah Giil Universitesi 6grencileri tarafindan hayat gegirilen AGU Bostan da
“bostan kiiltiiriinii hatirlatmak ve kentlinin toprakla bulusmasinm saglamak, kentsel tarimi
yayginlastirmak”™ amaciyla yiiriitiilen bir 6grenci girisimidir ve goniillii 6grencilerle ekim
faaliyetlerini kampiis i¢inde gerceklestirmektedir (URL15). Bu girisimlerin temel moti-
vasyonlari, kentliye geleneksel tarim ve iiretim i¢in alan yaratmalarinin yaninda tohum-
dan mutfaga kadar kiiltiirel mirasla iliskili pek ¢ok yonden katki saglamaktir.

Pek ¢ok girisimin faaliyetlerinde goriilecegi iizere kentsel tarim uygulamalari, yerel
iiriinlerin ¢cevreye duyarli bir sekilde saklanmasina ve tiiketilmesine de katk: saglayict bir
isleve sahiptir. Bu isleviyle de dogrudan geleneksel mutfak kiiltiiriiniin korunmasini des-
tekler. Kentsel tarimin temel motivasyonunun giivenli ve saglikli gidaya erisim arzusu
oldugu diisiiniiliirse, uygulamalarin bu amaci {iretim ve tiiketim olmak iizere iki yonden
destekledigi sdylenebilir. Uretim asamasinda yukarida verilen drneklerde oldugu gibi
kentlilere iiretim yapacaklari alanlar saglamanin yaninda kendi bahge ve balkonlarinda
kendi ihtiyaclarini tiretmeleri konusunda egitimler verilerek, tohum saglanarak giivenli
gidaya erisimleri tesvik edilmektedir. Ancak giivenli gida, sadece tiretimi degil tedarik,
tiiketim ve saklama kosullarinin da giivenligini kapsar. Bir diger deyisle bir gidanin bes-
lenme ve mutfak kiiltiirline uyumu ve {riinlerin gidaya/yemege doniisiim asamalar1 da
saglikl1 ve giivenli gida meselesine dahil edilebilir. Ciinkii kentlesme ile gidanin tedarigi
kadar saklanma ve tiiketilme bigimleri kisaca beslenme kiiltiirii de degismistir. Oguz,
kentlerin, hizl1 yasanan hayatin ve teknolojinin yaratti1 imkanlarla mutfakta yazdan kisa
hazirlanma kiiltlirtinii terk etmeye basladigini ve seraciligin da kurutma kiiltiiriine olan
ihtiyaci ortadan kaldirdigini ifade eder (2020: 151). Aslinda bu noktada giiniimiizde koy
ve kent arasindaki iliskinin gida baglaminda degiserek devam ettigini ama siirdiiriilebilir
bir yontem olmadigint séylemek miimkiindiir ki siirdiiriilebilir kentler yaratmak i¢in
kentte tarim uygulamalarinin ¢ikis noktasi da buradadir. Gliniimiizde kentlilerin giivenilir
giday1 organik etiketli gida ile es tutmalari satin alma tercihlerinin organik ya da kdyden
gelene yonelmesine neden olmustur. Hatta her mevsimde “mevsimsiz” meyve ve sebze-
leri kapiya kadar getiren sistemlerin yayginlagsmasi teknolojinin ve ulagim sistemlerinin
gelismisliginin bir sonucudur. Ancak bu gidalarin geldigi mesafe boyunca harcadig: kar-
bon salinimi ve her gidanin her mevsim ulasilabilir olmas1 dogaya ve ¢evreye art1 bir yiik
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bindirmektedir. Yayginlasan kentsel tarim girigsimleri, geleneksel kiiltiirdeki gida hazir-
lama ve saklama bilgi ve uygulamalarini da igerir. Girisimlerin pek ¢ogu, yerel ve mev-
simsel tiiketim, israfi engelleme, atiklar1 degerlendirme ve atiksiz mutfaklar gibi konu-
larda 6zellikle geleneksel beslenme ve mutfak kiiltiirlinden yararlanarak atdlyeler ve egi-
timler diizenlemektedir.! Yeryiizii Dernegi nin gergeklestirdigi ekmek yapim atdlyesi, bir
égrenci girisimi olan ODTU Bostan’da mevsimine uygun sekilde diizenlenen tursu yaprm
atolyesi, elma kurutma at6lyesi; Postane girisiminin kent bahgeciligi konusunda verdigi
uygulamali egitimlerin yaninda yogurt ve tursu yapimi atdlyeleri, Ek Bi¢ Ye I¢ girisimi-
nin diizenledigi tursu yapimi ve sirke yapimu atdlyeleri, gida saklama ve iiretme yontem-
lerine yonelik 6ne ¢ikan 6rneklerden birkacidir. Ornekleri ¢ogaltilabilecek bu faaliyet-
ler, iiretimin yaninda tiiketirken de mevsime uyumlu ekolojik ¢éziimler sunarak her mev-
sim yetistirilen meyve ve sebzelerin dogaya ve ¢evreye ekledigi yiikii hafifletmeye; gele-
neksel mutfak kiiltiirtine iliskin bilginin aktarimina imkan saglayan ortamlar saglayarak
bilgiyi korumaya ve yasatmaya destek olmaktadir. S6z konusu uygulamalarin yerel yo-
netim ve topluluk is birligi ile gelistirilmesi ve yayginlasmasi, mutfak kiiltiirtiniin yasa-
tilmas1 baglaminda aktarim alani olarak degerlendirilebilir.

Kentsel tarim uygulamalarinin kusaklar aras1 aktarima ve geng kusaklarmn kiiltiirel
miras konusunda egitimine katki saglayici yonleri de bulunmaktadir. Cocuklarin bahge-
cilik faaliyetlerini uygulamali ve dokunarak deneyimlemesi, onlara geleneksel iiretim bi-
¢imlerine dair okul dis1 egitim ve aktarim alani saglarken ekimden hasada kadar bir tirti-
niin yetismesini takip etmek sorumluluk duygularinin gelismesine, dogayla uyumlu ve
cevreye dost yontemleri 6grenmeleri ¢evre bilinglerinin gelismesine ve ekosistemi anla-
malarina katki saglamaktadir. Diinyada ve Tiirkiye’deki kentsel tarim alanlarinda 6zel-
likle ¢ocuklara yonelik aktivitelerin dnemsendigi drnekler mevcuttur. Bugday Ekolojik
Yagsam Dernegi kentlerde bahgecilik faaliyetleri kapsaminda, ¢ocuklarin kii¢iik yaslarda
doga ile bag kurmasi ve doganin bir pargas1 olmanin farkindaligi ile biiylimesinin, siirdii-
riilebilir bir gelecek i¢in tagidig1 dnemden hareketle Tohum Kumbaram etkinligini hayata
gecirmistir. Okullarda birinci ve ikinci sinif 6grencilerine yonelik atdlyelerde tohum ko-
nusunda egitimler verip erken yasta tohum biriktirme aligkanlig1 kazanmalar1 konusunda
farkindalik yaratmistir (URL9). Yine aymi dernegin yiriittigii “Tohumlar Kampiise”
kampanyas tiniversite kampiis ve 6grencilerine yoneliktir. Bazi girisimlerde ise sadece
¢ocuklara ayrilmig “Cocuk Bostani1”, “Mini Bostan™ gibi alanlarda ¢ocuklara tohumdan
hasada kadar bir iiriin yetisme siirecini deneyimleten projeler s6z konusudur.” Ozellikle
¢ocuklara yonelik etkinlikler kiiltiirel bilginin kusaktan kusaga aktariminin saglanmasi
icin oldukca 6nemlidir. Sézlesme de SOKUM’iin okul dis1 egitim ortamlarinda aktarimini
bir koruma yontemi olarak benimserken bu yontemlerin gelistirilmesi ve desteklenmesini
oOnerir.

Kentte tarim faaliyetlerinin dezavantajli gruplara yonelik kullanilmasi, toplumsal
kapsayicilik ve toplum sagligr agisindan deginilmesi gereken noktalardan bir digeridir.
Olger Oziinel, kapsayici sosyal kalkinmanin, siirdiiriilebilir kalkinma amagclarinin temel
bir bileseni oldugunu; ¢esitli toplumsal ve ekonomik gruplari, farkli yas gruplarindan bi-
reyleri igeren tiim toplumu kapsayarak yasam kalitesini artirmay1 amagladigini ifade eder
ve kimseyi otekilestirmeden ve arkada birakmadan gelistirilecek kalkinma modelinin
onemini vurgular (2023: 127). Yazarin da belirttigi farkli yas gruplar arasinda ¢ocuklar,
gengler ve yaslilar; cesitli toplumsal ve ekonomik gruplar arasinda da engelli bireyler,
gdcmenler ve yoksullar 6n plana ¢ikmaktadir. Diger taraftan giiniimiiz kentlerinde farkli
kusaklari bir araya getirecek paylasim alanlarinin azalmasi kusaklar aras1 aktarimi ve SO-
KUMiin korunmasini dogrudan etkiler. Kentsel tarim uygulamalari, farkli nesilleri bir
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araya getirerek bilgi ve deneyim aligveriginde bulunmalarini tegvik edici yapiya sahiptir
ve bu 6zellikleriyle kentteki yeni kiiltiirel aktarim mekanlarindan biri olarak degerlendi-
rilmeleri miimkiindiir. Bireysellesmenin arttig1 kentlerde 6zellikle yaslilarin bu tiir faali-
yetlere katiliminin saglanmasi kusaklararas1 aktarima katki saglarken bir yandan da bi-
reysel sagliklarmin gliglenmesine destek olacaktir. Tarimsal faaliyetler yaslilar igin fizik-
sel bir aktivite olmanin yaninda biligsel fonksiyonlarini gelistirmelerine yardimci olarak
ve dogayla temas kurarak stres, depresyon ve anksiyete gibi ruhsal rahatsizliklarla bag
etmelerine, yalnizlik duygusunu azaltarak sosyal iliskilerinin giiglenmesine ve topluluk
icinde kendilerini faydali hissetmelerine katkida bulunur. Ayrica yagl kusaklarin tarimsal
iretim konusundaki deneyim ve bilgilerini geng kusaklara aktarmalari, kiiltiirel mirasin
korunmasina destek olur. Kapsayici kentler s6z konusu oldugunda, temelde yoksullukla
miicadele hedefine odaklanan kentsel tarim, gogiin bireylerde yarattigi ekonomik ve sos-
yal baskiy1 da azaltic1 bir islev iistlenebilir. Birlesmis Milletlerin 2009 tarihli iklim De-
gisikligi Raporu’nda iklim degisikligine bagl insan goglerinin gelismekte olan tilkeler-
deki kentli niifusu arttiracagi ve bu dogrultuda yoksul kent sakinlerinin kirtlganliklarinin
da artacagi; bu gociin kentlerdeki gida, barinma, egitim, saglik ve su kaynaklar iizerinde
muazzam bir baski olusturacagi ifade edilmistir (UN 2009: 16). Raporda belirtildigi {izere
iklim degisikligi sadece kentlileri degil kent dis1 niifusu da dogrudan etkilemektedir. ik-
lim degisikliginin getirdigi hasar, 6zellikle gecimini tarimsal faaliyetlerden saglayan bi-
reylerin kente go¢iinii zorunlu kilmaktadir. Bu noktada kentsel tarim faaliyetleri, gogmen-
lerin kentlerdeki kirilganliklarii azaltma ve kirdan getirdikleri geleneksel bilgiyi kentle
biitiinlestirme noktasinda bir avantaj olarak diisliniilebilir. Kirsalda ge¢imini tarimsal fa-
aliyetlerle saglayan gd¢menlerin kent bahgelerinde istihdami gergeklesir ve onlarin gele-
neksel tarim bilgisinden yararlanilirsa ¢ift yonlii kazang saglanir. Ayrica bu bireylerin
toplulukla bag kurmasina ve kirdan getirdikleri geleneksel bilgi ile topluluk i¢inde fayda
saglayici rol iistlenmesine neden olur.

Sonu¢

Kentsel tarrm uygulamalarmin siirdiiriilebilir kentler ve SOKUM’le iliskilendirilen
tiim bu 6zellikleri goz 6nlinde bulunduruldugunda kentte geleneksel bilgi ve uygulama-
larin aktarimina, korunmasina ve yeniden canlandirilmasina katki saglayici 6zellikleri
one ¢ikmaktadir. Tiirkiye’de kentsel tarimin kamu ve 6zel sektor girisimleriyle yaygin-
lastig1 ve yerel yonetimlerin kalkinma programlarina dahil ettigi verilen 6rneklerden go-
riilse de SOKUM’le iliskilerinin gelistirilmesi kiiltiirel mirasin korunmasini da dogrudan
giiclendirecektir. Stirdiirtilebilir kentler ve topluluklar hedefine ulagilmasi igin yerel yo-
netimlerin rolii ve etkisinin en iist diizeyde oldugu diisiiniiliirse, 2030 Siirdiiriilebilir Kal-
kinma Hedefleri kapsaminda gida giivenligi ve gidaya erisilebilirlik hedefleri dogrultu-
sunda, kentsel tarim projeleri genisletilmeli ve iklim eylemi hedefleriyle uyumlu olarak
desteklenmelidir. Bu dogrultuda UNESCO’nun kiiltiir alanindaki pek ¢ok sdzlesmesinin
de temeli olan kiiltiirel ¢esitlilik ilkesi kapsaminda, kentsel tarim uygulamalar1 yerel ve
geleneksel bilgi sistemlerinin korunmasi ve aktarimi i¢in bir platform olarak degerlendi-
rilmelidir. Bu ¢ergevede geleneksel tarim yontemleri tesvik edilmeli, 6zellikle genglerin
ve ¢ocuklarin katilimi artirilmalidir. Katilimei yaklasimlar, mirasin korunmasinda toplu-
lugun sahiplenme duygusunun artmasina ve yerel halkin ge¢im kaynaklarinin ve gida ter-
cihlerinin siirdiiriilebilir kalkinma ile uyumlu hale getirilmesine yardimci olur. Diger yan-
dan kentsel tarim uygulamalartyla birlikte doga ve evrenle ilgili bilgi ve uygulamalarin
stirdiirtilebilir bir sekilde yasatilmasi da saglanmali; topluluklarin geleneksel beslenme
kiiltiirlerini destekleyen iiretim ve saklama yontemlerini tesvik edici atdlyeler yayginlas-
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malidir. Ayrica kentsel tarim uygulamalari, yerel {irinlerin tanitimi ve pazarlanmast yo-
luyla kiiltiirel endiistrilere doniistiiriilebilir ve bu endiistrinin ilk faydalanicilart ilgili top-
luluk, grup ve bireyler olabilir. Ornegin; hasat festivalleri, atdlyeler ve gastronomi etkin-
likleri diizenlenerek kiiltiirel farkindalik artirilabilir. Bu noktada kiiltiirel kapsayicilik ve
katilimeilik kapsaminda kentsel tarim uygulamalari, sivil toplum kuruluslari, yerel yone-
timler ve bireylerin aktif katilimiyla birlikte tasarlanmalidir. Kentsel tarim uygulamalari-
nin yayginlasmasiyla olusacak farkindalik ve bu farkindaligin dogaya, iklime, cograf-
yaya, ekosisteme uyumlu geleneksel bilgi ve uygulamalar ile giiclendirilmesi, bireylerin
bagimliligin azaltarak kendi kendilerine yeten topluluk ve kentlerin gelismesine ve buna
paralel olarak da SOKUM’iin korunmasina katki saglayacaktir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETIiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Konuyla iliskili somut drnekler ve sayisal verilerden bazilaria ulasmak i¢in bkz. Growing Greener Cities
In Latin America and the Caribbean, An FAO report on urban and peri-urban agriculture in teh region
(2014), https://openknowledge.fao.org/server/api/core/bitstreams/e246828b-e2bf-4a8e-b279-
5115140760e8/content; Urban Agriculture Findings from Four City Case Studies (2013), https://docu-
ments1.worldbank.org/curated/zh/434431468331834592/pdf/807590NWPOUDS00B0x0379817B00PUB-
LICO.pdf

2. Bu atélye ve egitimler hakkinda detaylh bilgi ig¢in bkz. https://www.instagram.com/ekbic-
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ABSTRACT

Intangible cultural heritage (ICH) is a set of values that have been shaped by centuries of experience and
transmitted from generation to generation. There is a deep connection between cultural values and the environ-
ment in which they live, and historical and cultural heritage plays an important role in shaping these values. In
this respect, the protection of societies' national identities, cultural memories, values, unique structures and,
naturally, ICH elements, which are of great importance for the continuity of cultural richness, is an international
responsibility and necessity. Due to its importance and scope, ICH has attracted much attention from the acad-
emy and has begun to be addressed by various disciplines. It is important to determine the perspectives from
which ICH is discussed, what issues come to the fore, what problems are encountered regarding the safeguarding
and transmission of ICH, and what measures can be taken to get to this point. In this context, this study aims to
reveal the current state of the subject and to identify trends and future research directions by conducting a
bibliometric analysis of academic studies on ICH. For this purpose, 4,568 studies on ICH in the Web of Science
(WoS) database as of August 28, 2023 were examined for bibliometric analysis. Studies on ICH in the WoS
database were evaluated according to various parameters (date, language and type, category, most published
and most cited author, collaboration between authors, most published institutions and countries, location and
index information, keywords and the relationship with sustainable development goals). The obtained data were
tabulated and visualized using the VOSviewer program in the analysis section. According to the results of the
research, it was determined that the studies in the field of ICH were published after 2002 due to the adoption of
the Convention, and the field of study was mostly "Humanities, Multidisciplinary". The most publications on
the subject were published in China with 1,101 studies, the most publications were published in the Sustaina-
bility journal with 156 studies. The relevant studies were carried out in various fields such as art, law, history,
archaeology, tourism, gastronomy, religion, communication, especially "Sustainable Cities and Communities”
(1,055) has been shown to have objectives that can meet the UN Sustainable Development Goals.

Keywords

Intangible cultural heritage, bibliometrics, Web of Science, VOSviewer.

oz

SOKUM topluluklarin tecriibelerinden siiziilerek bigimlenmis, nesilden nesile aktarilan bir degerler bii-
tiniidiir. Kiiltirel degerlerin i¢inde yasadiklar1 ¢cevreyle arasinda derin bir bag olup bu degerlerin sekillenme-
sinde tarihi ve kiiltiirel mirasin 6nemli bir rolii vardir. Toplumlarin milli kimliklerinin, kiiltiirel belleklerinin,
degerlerinin, kendilerine 6zgii yapilarinin ve dogal olarak yeryiiziindeki kiiltiirel zenginligin devamlilig: i¢in
ciddi 6nem tagtyan SOKUM unsurlariim korunmasi, bu agidan uluslararas: bir sorumluluk ve gereklilik tasi-
maktadir. Sahip oldugu énem ve kapsam itibariyle SOKUM, akademinin yogun ilgisini gekmis ve gesitli disip-
linler tarafindan ele alinmaya baslanmistir. SOKUM’iin hangi bakis agilariyla ele alindig1, hangi konularin 6n
plana ¢iktigi, SOKUM’iin korunmasina ve aktarilmasina yonelik ne gibi sorunlarla karsilasildigi ve bu sorun-
larin 6niine gegilmesi adina ne gibi 6nlemlerin alinabilecegi konularinin tespit edilmesi 6nem tasimaktadir. Bu
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dogrultuda ilgili galismada, Somut Olmayan Kiiltiirel Miras (SOKUM) konulu akademik galigmalarin bibliyo-
metrik analizi yapilarak ilgili konuya yonelik mevcut durumu ortaya koymak, ilgili arastirmalarin egilimlerini
ve gelecekteki yonelimlerini belirlemek amaglanmistir. Bu amag dogrultusunda 28 Agustos 2023 tarihi itiba-
riyle Web of Science (WoS) veri tabaninda yer alan SOKUM konulu 4.568 arastirma bibliyometrik analiz igin
incelenmistir. Aragtirma amacina uygun olarak WoS veri tabaninda yer alan SOKUM konulu akademik calis-
malar ¢esitli parametreler (tarihi, dili ve tiirii, kategorisi, en ¢ok yayin yapan ve en ¢ok atif alan yazar, yazarlar
arasi ig birligi, en fazla yayn iiretilen kurumlar ve iilkeler, yeri ve dizin bilgisi, anahtar kelimeler ve siirdiiriile-
bilir kalkinma hedefleri ile iligkisi) kapsaminda bibliyometrik incelemeye tabi tutulmustur. Elde edilen veriler
tablolar haline getirilmis ve analiz kismida VOSviewer programi araciligryla gorsellestirilmistir. Arastirma
sonuglarma gore SOKUM alanindaki ¢aligmalari sozlesme fikrinin ortaya ¢ikmasina bagl olarak 2002 yilin-
dan sonra yaymlandig1 ve ¢aligma alaninin en fazla “Beseri Bilimler, Multidisipliner” oldugu belirlenmistir.
Konu ile ilgili en fazla yaymim 1.101 ¢aligma ile Cin’de yiiriitiildiigi, en fazla yaymin 156 ¢alisma ile Sustaina-
bility dergisinde yayinlandigy, ilgili calismalarin sanat, hukuk, tarih, arkeoloji, turizm, gastronomi, din, iletisim
gibi cesitli alanlarda yiiriitiildigii, basta “Siirdiirilebilir Sehirler ve Topluluklar” (1.055) olmak iizere BM Siir-
diiriilebilir Kalkinma Hedefleri’ni karsilayabilecek amaglara sahip oldugu ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler

Somut olmayan kiiltiirel miras, bibliyometrik, Web of Science, VOSviewer.

Introduction

The concept of intangible cultural heritage (ICH), which was included in the litera-
ture with the Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage signed
by UNESCO in 2003, refers to the knowledge, experience and practices that make up
societies in its most general form. Thanks to the importance and scope of its content, ICH,
has the quality of a social identity and is emphasized in terms of its safeguarding and
transmission to the next generations. The safeguarding of ICH, which has a distinct nature
compared to natural and physical heritage such as protected areas, nature parks, and ruins,
is a challenging and complex issue. Therefore, various policies need to be developed, and
studies should be conducted in this area. For this reason, it is important to examine the
factors that have an impact on the safeguarding and keeping ICH alive. In the era of dig-
italization and individualization, it is crucial to protect cultural heritage in the face of
shifting social structures and changing living conditions. This requires identifying the
challenges posed by these changes, proposing solutions, and offering a way forward. In
this direction, it is considered necessary to examine and analyze the relevant issues by
various disciplines in order to understand and make sense of the nature of cultural herit-
age, to ensure that it is safeguarded against the destructive effect of globalization, to create
social awareness, to attract the attention of administrations and to develop suggestions for
the field. The multidimensional structure of ICH also makes it possible for various disci-
plines to focus on this subject and to deal with it from various perspectives (Landorf,
2009: 57; Guzman et al., 2017: 193).

In accordance with the relevant articles of the 2003 convention, it is stated that stud-
ies on the identification, promotion and safeguarding of ICH elements should be carried
out and scientific publications are among these studies. It is important to reveal the current
situation of scientific publications and to determine the existing gaps and to fill these gaps
with qualified studies, as well as fulfilling the requirements of the convention as a state
party as well as cultural responsibility. In this direction, when the academic studies on
ICH are examined, it is seen that these studies are carried out with the perspectives of
various disciplines. In order to measure the effects and prevalence of these studies, to
synthesize and analyze the academic studies, various bibliometric analyzes were con-
ducted for IHC and its elements (Su et al., 2019; Baytok et al., 2021; Chen et al., 2022;
Hou et al., 2022; Meng et al., 2022; Tiirkoglu and Baydeniz, 2022; Qiu et al., 2022; Li et
al., 2023;). These analyzes give an idea about which subjects ICH focuses on, in which
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geographies it is studied more, and in which disciplines it is more involved. In addition,
bibliometric analyzes can be used as an important tool to take more effective and efficient
steps in the safeguarding of ICH and its transmission to future generations. However, as
a result of the fact that these studies deal with certain databases (national databases, field
indexes, SCOPUS, etc.) and journals, and come to the fore as of the publication date of
the studies, it is thought that studies with the theme of bibliometric analysis should be
updated with the thought that existing studies on these areas can be done. It is also a
question mark in which direction the academic interest will proceed in the face of the
realized and possible effects of regional and global crises on the world cultural treasure.
Considering the fragile structure of ICH in the face of crises and the evolution of academic
interest, it is thought that current studies should be identified and deficiencies should be
determined (Tiirkoglu and Aydin, 2024: 1676). Identifying these gaps is important in
terms of attracting academic interest to this field and developing strategies for the subject.
In this study, articles on ICH published in journals indexed internationally over the WoS
database were brought together, evaluated and the data obtained were analyzed and
mapped. Within the scope of the research, academic studies related to ICH in the WoS
database were examined. To determine the current situation, trends, authors, topics and
which disciplines these topics fall under, the preferred journals and to reveal the deficien-
cies and to guide further studies aimed in this article

1. Intangible Cultural Heritage and Bibliometric Analysis

In the second article of the "Convention for the Safeguarding of the Intangible Cul-
tural Heritage", ICH is defined as “applications, representations, expressions, infor-
mation, skills and related tools, materials and cultural spaces that communities, groups
and in some cases individuals define as part of their cultural heritage” (UNESCO, 2003).
Elements considered as ICH in the related definition are important in terms of safeguard-
ing the culture they belong to and safeguarding the richness of the world cultural treasure,
as they express the experiences, values, beliefs, practices and knowledge of societies. The
ICH convention focuses on issues such as identifying, documenting, safeguarding, trans-
ferring cultural heritage elements, increasing social awareness and sensitivity through
formal and non-formal education, promoting and transferring them; and imposes some
responsibilities on member states accordingly (Oguz, 2018: 18). When the responsibili-
ties imposed by the ICH convention on the stakeholders, convention organs and member
countries are examined, it is seen that the convention deals with various individuals and
institutions, therefore each item should be emphasized and examined separately. In the
11th!, 13th? and 14th® articles of the Convention, conducting and encouraging scientific
studies on the subject and the field are among the responsibilities imposed on the parties
(Tirkoglu and Aydin, 2024: 1677). At this point, when the existing literature is examined,
it is seen that ICH has been addressed in a wide variety of fields such as folklore, fine
arts, tourism, economy, sociology and the problems arising in these fields have been iden-
tified. However, the intangible nature of ICH increases the importance of these studies
and requires continuously addressing the problems that may lead to the loss of ICH ele-
ments in the face of rapidly developing and changing living conditions. In this context, it
is of great importance to examine the studies that have been conducted to date and the
existing literature in order to fill the gaps in the field and to conduct more diversified
studies. In particular, research from interdisciplinary perspectives plays a critical role in
developing strategies for the conservation of ICH. In this context, this study aims to iden-
tify gaps in the literature and suggest new directions for future research. It is considered
necessary to carry out bibliometric analyzes in the relevant field in order to ensure the
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cumulative progress required by science, to identify new ideas and perspectives, safe-
guarding approaches, problems and to offer solutions to these problems, and to guide
further studies.

Bibliometric is a research technique that brings together the studies on a specific
field, organizes the data related to these studies and evaluates them as a whole within the
scope of various parameters (Daim et al., 2006: 983-984). This approach enables to see
the current situation of the research area and to determine the subjects that researchers
focus on, social and scientific trends, perspectives, and related issues (Cadavid-Higuita et
al., 2012: 216; Merigd et al., 2017: 2). The current status of a research field is determined
by various criteria such as researchers publishing in that field and the institution they are
affiliated with, the subject covered, research techniques used, journals published, collab-
orations between authors, interaction status based on citations (Kumar et al., 2020: 366).
In addition, revealing the current situation based on the past studies on the research area
helps to identify the deficiencies in the field, to develop new perspectives and research
topics, and to guide future studies (Donthu et al., 2021: 285). Considering the benefits of
bibliometric studies to the field, the increase in bibliometric studies in different fields is
considered normal and necessary (Gaviria-Marin et al., 2018: 1657).

Until recently, it has been known that bibliometric research is based on the re-
searcher's census and the analysis provided accordingly (Gaviria-Marin et al., 2018:
1656). However, thanks to the development of information and communication technol-
ogies, this process has been facilitated and the research has been made more comprehen-
sive by including various criteria (Merigo et al., 2015: 421). Today, these bibliometric
studies consist of two parts; performance analysis and science mapping analysis. Perfor-
mance analysis aims to identify scientific activities by authors, institutions and countries
and to measure the efficiency and impact of these activities. Science mapping analysis,
on the other hand, is an indicator that represents the cognitive structure of the relevant
research area topologically and temporally over the performance criteria of the scientific
activities (Borner et al., 2003: 179; Cobo et al., 2011: 147; Ellegaard and Wallin, 2015:
1813; Baker et al., 2020: 244). The purpose of mapping and analyzing scientific
knowledge is to extract information from a large number of previously published scien-
tific research documents, visually rearrange it, and facilitate the understanding of aggre-
gate data obtained by performing knowledge discovery (Chen, 2013: 41). These studies
reveal the national and international dimensions of a subject. They are also important in
terms of determining and guiding current developments, global problems, solution sug-
gestions and innovations (Alsharif et al., 2020: 2949).

2. Methodology

The aim of this study is to perform a bibliometric analysis of academic studies pub-
lished on ICH in the WoS database and to examine within the scope of various parameters
and to reveal the current situation of the relevant field. In the research, bibliometric re-
search technique, which is one of the quantitative research methods, was used. The WoS
database chosen for data collection in the study was specified as a reliable database for
bibliometric research in previous systematic literature review studies. For this reason, and
as a result of the scanning to reach the academic studies related to ICH in the WoS data-
base, 4,568 academic studies were reached using the “All Fields” option and the keyword
“intangible cultural heritage” on August 28, 2023. The data obtained were analyzed with
the VOSviewer program and were visualized through graphics.

The study reveals the simultaneous occurrence of publications by year, keyword
trends, citations, bibliographic matching, and analysis of co-authorship, countries, and
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institutions. Co-authorship, co-occurrence and citation analyzes were performed in the
study. Co-authorship analysis examines the relationships between authors in documents
written on a particular topic. This analysis is based on the number of co-authored docu-
ments and the more documents co-authored by at least two authors, the stronger the rela-
tionship between them is considered. Co-occurrence analysis examines the relationships
between studies written on a particular topic. This analysis is based on the number of
documents in which the items are included. The greater the number of documents in
which the two items are included, the stronger the relationship between the items. Related
analysis can be used to determine the semantic structure of a topic and the relationships
between elements (Wang et al., 2022: 2110). Citation analysis is used to examine the
relationships between items in documents written on a topic. This analysis is based on
how many times the items are quoted from each other. Relevant analysis can also be used
to identify important items and relationships of a topic in the research field. In addition,
citation analysis can also be used to determine with whom scientific authors are com-
municating and which authors are influential (Van Eck and Waltman, 2017: 526). In this
direction and according to the aim of this article, publication date, publication language
and publication type, category, most published and most cited author, cooperation be-
tween authors, cooperation between institutions, country, place of publication and index,
keywords, topics related to sustainable development goals of the ICH related academic
studies in the WoS database were subjected to bibliometric analysis within the scope of
various parameters.

3. Findings

The data obtained in the study, in which the bibliometric analysis of academic pub-
lications about ICH was carried out on the WoS database, was visualized with the help of
tables and graphics. Obtained findings are given below. Graph 1 displays the yearly dis-
tribution of articles published in the field of ICH.
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Graphic 1: Distribution of Articles Published in the Field of ICH by Years (2002-2023)

When examining Graph 1, it can be seen that the studies in the WoS database started
in the year 2002. Taking into consideration that the ICH convention had been signed in
2003 and came into force in 2006, it is quite usual that the studies related to the topic
started in the year 2002, at the time of laying the foundations for the ICH. Moreover, after
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the convention took effect in 2006, the number of studies related to the topic increased
due to the emergence of positive and negative implications.

In Graph 2, data about the publication language and publication type of academic
studies published in the field of ICH is displayed.

English 3838

Spanish E 248
Portuguese | 108

= Article (3094)

Turkish | 96
French l 67 = Proceeding Paper
) (1197)

Russian | 45 = Book Chapters
) (193)

Chinese | 35 = Editorial Material
Italian 34 (86)

1 = Book Review (79)

Dutch | 25

= Early Access (74)
German | 14

Slovak | 11 = Review Article (68)

= Meeting Abstract

Croatian 9 42)
42

Other | 39

Graphic 2: Types of Researches in the Field of ICH and Languages of Publication
Examining Graph 2, it can be observed that the most used language in studies on
ICH published in the WoS database is English (3,838). While Spanish (248), Portuguese
(108) and Turkish (96) came second, third and fourth, respectively. In total, the studies
are written in 27 different languages. The studies are mostly published as articles (3,094)
and proceeding papers (1,197).
In Graph 3 the categorical ranking of WoS Studies in the field of ICH is displayed.

800 323
Humanities Multidisciplinary Hospitality Leisure Sport Tourism

424
‘Social Sciences Interdisciplinary

Green Sustainable Science Technology

Graphic 3: Categories of Researches in the Field of ICH
Among the 177 research categories in the field of ICH on WoS database, the 10 most
categories are displayed in the related graph. “Humanities, Multidisciplinary” (800), “So-
cial Sciences Interdisciplinary” (424) and “Hospitality Leisure Sport Tourism” (323) cat-
egories came first, second and third respectively. Furthermore, it is observed that ICH
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related studies were conducted in many different areas such as computer, art, architecture,
archeology, history, law, geography, economy, music, religion, gastronomy, literature
and handicrafts.

In table 1, the first 15 of the authors with the most studies in the field of ICH and
most referred authors are displayed.

Number Number
Author Name . Author Name of Refer-
of Studies
ences
Salem Benferhat 22 F. Xavier Medina 1,037
Marc Jacobs 16 Anna Bach-Faig 1,036
Mu Zhang 15 Iluis Serra-Majem 1,036
Carmine Gambardella 14 Greg Richards 907
Yuan Liu 14 Marilena Vecco 504
Athanasios Voulodimos 14 Timothy J. Lee 187
Nikolaos Doulamis 13 Nikos Grammalidis 169
Nikos Grammalidis 13 Kosmas Dimitropoulos 144
Tomas Lopez-Guzman 13 Marta Bottero 144
Anastasios Doulamis 12 Alessandra Oppio 141
Sara Gwendolyn Ross 12 Mu Zhang 140
Jorijn Neyrinck 11 XiLi 112
Karim Tabia 11 Minoo H. Esfehani 111
Lufang Zhang 11 Athanasios Voulodimos 108
Kosmas Dimitropoulos 10 Nikolaos Doulamis 103

Table 1. Research numbers of the authors studying in the field of ICH
and number of references

The three authors with the most studies related to the ICH are Salem Benferhat (22),
Marc Jacobs (16), Mu Zhang (15); while the three most referred authors are F. Xavier
Medina (1,037), Anna Bach-Faig (1,036) and Iluis Serra-Majem (1,036). Specifying the
authors with the most ICH related works and most referred authors will surely help people
who are going to study in this field.

In figure 1, the distribution of ICH-related studies published in the WoS database by
co-authors is displayed.

chantagjgiannis
kitsikidis @lexandros
kompatsiags, loannis
niko(opoﬂos,sp\ros doukahstella
’ bakalos,nikolaos
" > ]
Ak dimitropofios, kosmas ) )
¥ rallis,Joannis
idis. ni liarokagls, fotis
‘malkm#rendar grammadys, nikos u
O i i
alivizatogmarilena a
o lba | (L Kedrs voulodimos, athanasios
wisorordan | | NEMERSY. Kate e, dpanra yimaggerdal
muntedp, reese doulamis, nikolaos
y 1 N
ot pozzi figncesca

nnides, S
dagnino, fréicesca maria 10annides, marino:

Figure 1: Distribution of ICH-Related Studies by Co-Authors
There are 8,589 authors who have studies in the field of ICH on WoS database. 327
authors who have at least 3 studies included in the analysis and a co-authorship network
have been detected among 33 of them. “Kate Hennessy, Reese Muntean”, “Nikos Gram-
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malidis, Kosmas Dimitropoulos, loannis Kompatsiaris”, “Athanasios Voulodimos, Niko-
laos Doulamis” shine out as the leading number of co-authorships, in their own fields.
Colors in the figures represent clusters of authors and collaborative collaborations, while
the size of the circles represents the frequency of work by the authors, and the lines be-
tween the circles represent the links between the authors.

In table 2, institutions with the greatest number of studies in the field of ICH is dis-
played.

Name of the Institution Numbe.:r of Name of the Institution Numbe‘:r
Studies of Studies
University of London 67 Griffith University 23
Cep tre. National De La Recherche 47 Universidad de Cordoba 23
Scientifique (Cnrs)
Udice French Research Universities 44 Universidade de Lisboa 22
giﬁ;lgho Nazionale Delle Ricerche 37 Jiangnan University 1
CIVIS A European Civic University 34 University of California System 21
Polytechnic University of Milan 34 University of Naples Federico 21
University College London 30 Chinese Academy of Sciences 20
.. . . National Technical University of
Zhejiang University 30 Athens 20
Polytechnic University of Turin 28 Sapienza University Rome 20
University of British Columbia 25 University of Sevilla 20

Table 2. Institutions with the most number of studies in the field of ICH
In table 2, institutions with the most number of studies are shown. Among them are
the University of London (67), Centre National De La Recherche Scientifique (Cnrs) (47)
and Udice French Research Universities (44) luster. In figure 2, distribution of ICH-re-
lated studies by co-authored institutions is mapped.
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Figure 2: Distribution of ICH-Related Studies by Co-Authored Institutions

3,650 institutions have been determined in which 8,589 authors are studying in the
field of ICH. Among the institutions that produce at least 5 publications, 72 institutions
with high network load have been evaluated and collaboration between 59 of them is
discovered. Among these institutions which are gathered in 9 different groups, “College
of Natural Resources, Politecn Torino, National Technical University of Athens, Artois
University, The University of British Columbia, The Cnrs, The Centre for Research &
Technology, Hellas, University of Lisbon, Zhejiang University, Jiangnan University”
comes forth. In figure 3, the countries with publications related to ICH are specified and
mapped.
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Figure 3: Countries with publications in the field of ICH

The colors in the map in figure 3 darkens according to the frequency of the studies.
In this respect, countries with at least 1 and at most 1,101 publications are indicated in
different shades. According to the map, China (1,101) significantly differs from others
which produce studies related to ICH. Italy (344), Spain (319), USA (295), UK (278),

France (182), Australia (180), Tiirkiye (162), Brazil (135) and Greece (116) are other

important countries with the number of publications.

In figure 4, the relationship network between the countries where publications are

made in the field of ICH is displayed.
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Figure 4: Relationship network between the countries with ICH related publications
Among 162 countries where academic studies on ICH have been carried out, 47
countries with at least 10 publications and stand out according to the relationship network
are included in the map. The results obtained have parallels with the numbers shown in
figure 3. Within this context, researchers in China, Italy, Spain, UK, USA and France are
more likely to take part in co-authored studies with researchers in other countries.
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In table 3, place of publication and directory information of ICH related studies in
WoS database is displayed.

s Number . . Number of
Place of Publication of Studies Directory Information Studies
L Emerging Sources Citation Index
Sustainability 156 (ESCI) 1,356
International Journal of Intangible 155 Arts & Humanities Citation Index 393
Heritage (A&HCI)
Advances in Social Science Educa- 145 Social Sciences Citation Index 789
tion and Humanities Research (SSCI)
. . Conference Proceedings Citation
InternatlonalSJ to 1(11rinal of Heritage 119 Index - Social Science & Humani- 787
udies ties (CPCI-SSH)
o Science Citation Index Expanded
Milli Folklor 88 (SCL-EXPANDED) 718
Dance Nan“atlves Heritage Dance and Conference Proceedings Citation
Narratives Dance as Intangible and 80 Index — Science (CPCL-S) 553
Tangible Cultural Heritage ¢ clence
. . Book Citation Index — Social Sci-
Lecture Notes in Computer Science 57 ences & Humanities (BKCI-SSH) 200
Book Citation Index — Science
Volkskunde 54 (BKCLS) 8

Table 3. Publication Place and Directory Information of Studies in ICH Field

Of the 4,568 studies related to ICH, 3,094 are articles which are published in aca-
demic journals. When table 3 is examined in light of this, “Sustainability” (156), “Inter-
national Journal of Intangible Heritage” (155), “Advances in Social Science Education
and Humanities Research” (145), “International Journal of Heritage Studies” (119) jour-
nals come forward. Moreover, in relation to the number of book chapters related to ICH,
books are also a significant publication place. The directory information of the related
studies is also shown in table 3. According to the table, the directory information of the
ICH related studies in WoS database is mostly ESCI (1,356) and A&HCI (893).

In figure 5, the keywords in the ICH related studies in WoS database are displayed.
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Figure 5: Keywords in the ICH related studies in WoS database

70 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2025, Yil 37, Cilt 19, Say1 145

Figure 5 is the co-word relationship map for keywords which are used in the studies
on ICH in the WoS database. 11,211 keywords had been used in these studies. In figure
5, only 79 keywords which have at least 15 recurrences are included in order to highlight
the topics and the keywords. In this respect, “intangible cultural heritage” (849), “cultural
heritage” (447), “intangible heritage” (278), “heritage” (199), “UNESCO” (176), “tour-
ism” (112), “culture” (84), “authenticity” (76), “cultural tourism” (75), “sustainability”
(74), “china” (74), “sustainable development” (70), “cultural landscape” (57), “memory”
(55) keywords stand out as the most frequently used keywords.

In table 4, information regarding the relation between the studies in the ICH field
and the UN 2030 Sustainable Development Goals are displayed.

Sustainable Development Goals Number of Studies

11 - Sustainable Cities and Communities 1,055
03 - Good Health and Well-Being 267
04 - Quality Education 224
15 - Life On Land 210
05 - Gender Equality 143
13 - Climate Action 133
02 - Zero Hunger 82
09 - Industry, Innovation and Infrastructure 68
01 - No Poverty 50
14 - Life Below Water 31
16 - Peace, Justice and Strong Institutions 30
12 - Responsible Consumption and Production 27
10 - Reduced Inequalities 25
06 - Clean Water and Sanitation 19
08 - Decent Work and Economic Growth 12
07 - Affordable and Clean Energy 8

Table 4. The Relation between the studies in the ICH field and UN 2030 Sustainable
Development Goals

The UN member states have put forward UN 2030 Sustainable Development Goals
in order to ensure development on issues that constitute problems at the global level in
terms of human life and the future of the world. The fact that the ICH reflects the identity
of societies, makes it possible to find common grounds with the Sustainable Development
Goals. The relation between the topics and the approaches of the ICH themed academic
studies in the WoS database and these goals are specified. Examining the table, “Sustain-
able Cities and Communities” (1,055), “Good Health and Well-Being” (267), “Quality
Education” (224) and “Life On Land” (210) constituting top 5, the WoS database relates
2,384 of the total 4,568 ICH themed studies with 16 Sustainable Development Goals.

Conclusion and Recommendations

This study provides a bibliometric analysis of academic research on Intangible Cul-
tural Heritage (ICH) indexed in international databases. The findings reveal that studies
on ICH first emerged in 2002, coinciding with the adoption of the Convention for the
Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage in 2003 and its enforcement in 2006.
The steady increase in publications over time, particularly surpassing 300 articles per year
since 2015, underscores the growing academic and interdisciplinary interest in this field.
This upward trend aligns with the increasing global awareness of the importance of safe-
guarding cultural heritage amid contemporary challenges such as globalization, climate
change, and socio-political conflicts. Interdisciplinary studies on ICH should be intensi-
fied. It is suggested that ICH, especially in tourism literature, should focus on "tradition"
instead of "product” focused studies. When the subjects of studies on ICH are examined,
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it is seen that more space should be given to regional, national and international crises.
COVID pandemic, Ukraine-Russia War, February 6, 2023 Kahramanmaras earthquakes
and similar events are closely related to ICH.

As seen in Graph 3, the studies on ICH are mostly published in the field of "Human-
ities, Multidisciplinary" and covers a wide range of areas such as social sciences, accom-
modation, entertainment and tourism, anthropology, education, folkloristics and environ-
ment. This situation reveals the multidimensional structure of ICH and shows that the
area is suitable for studies and perspectives in various fields such as art, law, history,
archeology, tourism, gastronomy, religion and communication. The fact that the key-
words used in the studies on ICH in various disciplines focus on "cultural heritage, intan-
gible cultural heritage, heritage" shows that the research directly deals with ICH. Further-
more, it is concluded that the issues of safeguarding and education are also touched upon
at a certain level. When the relation between ICH and contemporary topics are examined
based on the keywords, one can say that there are academic studies about the ICH versus
global events such as the Covid-19 pandemic, wars and climate change.

As a result of the analyzes made, the current status of the studies published in the
international literature related to ICH, the authors and institutions that work the most and
have scientific cooperation in the field are revealed. These results guide and provide ideas
for researchers who work and want to work in the field. Based on these outputs, research-
ers can carry out studies on areas of interest and gaps in the field of ICH. In this way, it
is possible to carry out studies on the safeguarding of ICH, its transmission to future gen-
erations, providing social awareness and sensitivity, and the different aspects of ICH el-
ements as well as the approaches of the stakeholders on this issue. In addition, considering
the limitations of the research, it is possible to develop suggestions for future studies. In
this research, the Web of Science database was used and examining other databases such
as Scopus and Google Scholar, searching national and other international indexes will
make it possible to reach national and international trends on ICH. It is thought that a
comparative analysis of the research on ICH in different countries or regions will reveal
the differences in ICH in different cultures or regions. Examination of the application
areas of the researches on the related subject will reveal how the subject of ICH is applied
and in which areas it is used. At the same time, making a historical analysis of the research
on ICH will reveal when and how the subject emerged and how it changed. In addition,
the analysis was made only for written sources and other sources were not included. For
this reason, it may be recommended to use different data sources for future research, to
make comparative country or region analyzes, to examine the application areas, to make
a historical analysis, to examine the factors affecting ICH, and to evaluate the effects,
results and importance of the studies carried out.

In conclusion, the safeguarding and management of ICH remain critical in preserv-
ing cultural identity and promoting sustainable development. This study highlights the
value of bibliometric analyses in identifying research trends, gaps, and opportunities. By
adopting the recommendations outlined above, future research can contribute to a deeper
understanding of ICH, its significance, and its potential to address contemporary global
challenges.

NOTES
1.  Each State Party shall take the necessary measures to ensure the safeguarding of the intangible cultural heritage present in
its territory.

2. Each State Party shall endeavor to foster scientific, technical and artistic studies, as well as research methodologies, with
a view to effective safeguarding of the intangible cultural heritage, in particular the intangible cultural heritage in danger.
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3. Each State Party shall endeavor, by all appropriate means, to capacity-building activities for the safeguarding of the intan-
gible cultural heritage, in particular management and scientific research.
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1990’11 y1illarin bagindan itibaren, ¢evresel, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik degerlerin korunmasi ve gelecek
kusaklara aktarilmasi konusunda kent 6lgeginde gesitli stratejiler gelistirilmektedir. Bu stratejiler; Yeni Kent-
lesme Hareketi (New Urbanism) ile baslayarak, Siirdiiriilebilir Kentler (Sustainable Cities), Ekolojik Kentler
(Ecological Cities), Akilli Biiylime (Smart Growth), Yavas Kentler (Slow Cities), Diisiik Karbon Kentler (Low
Carbon Cities), Yasanabilir Kentler (Liveable Cities), Dijital Kentler (Digital Cities), Akilli Kent Girisimleri
(Smart Cities Initiatives) ve Yaratici Kentler (Creative Cities) vb. basliklar seklinde siralanabilir. S6z konusu
planlama ve tasarim yaklasimlar1 kentlerde yasanan cevresel, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik deformasyonun
oniine gegmek adina gesitli ¢oziimler sunmaktadir. Bu yazinda somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi bag-
laminda UNESCO Yaratict Sehirler Agi’nin etkisinin incelenmesi amaglanmaktadir. Bu dogrultuda, somut ol-
mayan kiiltiirel mirasin korunmasina iligkin yonlendirici bir ¢erceve sunan SOKUM Sozlesmesi’nden de yarar-
lanilarak konu kapsamli ve derinlemesine bir sekilde ele alinmaktadir. 2004 yilinda ortaya ¢ikan UNESCO
Yaratici $ehirler Ag1 (UCCN- UNESCO Creative Cities Network), diinya genelinde artan hizli tiiketim kiiltii-
riine kars1 yasayan mirasin korunmasini amaglamaktadir. Olusuma iiye olan sehirler, en iyi uygulamalar1 pay-
lagma, yaraticilif1 ve kiiltiirel endiistrileri tesvik eden ortakliklar gelistirme, kiiltiirel yasama katilimi giiglen-
dirme ve kiiltiirii kentsel gelisim planlarina entegre etme taahhiitlerini kabul etmis olurlar. UNESCO Yaratici
Sehirler Agy, kiiltiirel faaliyetlerin, mal ve hizmetlerin yaratimini, iretimini, dagitimini ve yayilmasini giiglen-
dirmeyi, toplumlar i¢in kiiltiirel hizmetlerden yararlanmanin yani sira kiiltiirel yasama erisimi ve katilimi artir-
may1 ve kiiltiir ile yaraticiligi yerel kalkinma stratejilerine ve planlarina tam olarak dahil etmeyi amaglayan bir
vizyona sahiptir.2023 y1l1 itibartyla, UNESCO Yaratic1 Sehirler Ag1 295 iiyesiyle, 7 farkl: yaratici tema kapsa-
minda faaliyet gostermektedir. Bu alanlar; edebiyat, sinema, miizik, zanaat ve halk sanatlari, tasarim, medya
sanatlar1 ve gastronomi olarak ifade edilmektedir. Ulkemiz de ise UNESCO Yaratici Sehirler Agi’na dahil olan
toplam 15 sehir bulunmaktadir. Bu temalardan herhangi birine odaklanilmasi, kentlerin kiiltiirel gelisimi ve
toplum bilincinin olusturulmasi adina etkili olacaktir. UNESCO’nun 2003 yilinda imzaladig1 Somut Olmayan
Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi (SOKUM Sozlesmesi) UNESCO Yaratici Sehirler Ag1 gibi benzer bir
amag igin kabul edilmistir. Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi (SOKUM Sozlesmesi),
kiiltiirel mirasin ve gesitliligin ayn1 zamanda siirdiiriilebilir kalkinmanin giivencesi olarak ele alinan bir Sozles-
medir. Yaprya dahil olan iilkelerden, is birligi ve karsilikli yardimlasma ruhu i¢inde bu mirasin korunmasina
katk1 saglanmasi beklenmektedir. Dolayistyla UNESCO g¢atisi altinda bulunan her iki olusumun koruma yakla-
simlar1 arasindaki iliskinin incelenmesi amactyla ilgili metin, manifesto, periyodik rapor, misyon bildirisi, uy-
gulama yonergesi, etik kodlar1 ve internet sayfalari taranarak bir ¢aligma yapilmistir. Sonug olarak UNESCO
Yaratici Sehirler Ag1, kentlerin yaratict degerleri olarak goriilen kiiltiirel mirasin korunmasi noktasinda kiiresel
bir farkindalik yaratma amaci ile hareket etmektedir. Bu baglamda ilan edilen sehirlerde gerceklestirilen etkin-
likler ve uygulamalar somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasina yonelik ¢abalar1 somut drneklerle ortaya
koymaktadir.
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ABSTRACT

Since the beginning of the 1990s, various strategies have been developed to protect environmental, social,
cultural and economic values and transmit them to future generations. These strategies are; starting with the
New Urbanism Movement, Sustainable Cities, Ecological Cities, Smart Growth, Slow Cities, Low Carbon Cit-
ies, Livable Cities (Liveable Cities), Digital Cities, Smart Cities Initiatives and Creative Cities, etc. sorted by
headings. These planning and design approaches offer various solutions in order to prevent environmental, so-
cial, cultural and economic deformation in cities. This article aims to examine the impact of the UNESCO
Creative Cities Network in the context of safeguarding of the intangible cultural heritage. In this regard, the
topic is addressed comprehensively and in depth, with reference to the ICH Convention, which provides a guid-
ing framework for the safeguarding of the intangible cultural heritage. Although considered distinct frame-
works, it is believed that these protection approaches have commonalities in their efforts to safeguard intangible
cultural heritage. In this context, the UNESCO Creative Cities Network (UCCN), which emerged in 2004, aims
to protect traditional culture and folklore against the increasing fast-moving consumption culture in the world.
Cities involved in its creation acknowledge commitments to share best practices, develop partnerships that foster
creativity and cultural industries, strengthen participation in cultural life, and integrate culture into urban devel-
opment plans. UNESCO Creative Cities Network aims to strengthen the creation, production, distribution and
dissemination of cultural activities, goods and services; to improve access and participation in cultural life, as
well as enjoyment of cultural services for communities. It has an understanding that includes the goals of fully
incorporating culture and creativity into local development strategies and plans. As of 2023, it operates within
the scope of 7 creative themes with its 295 members. These areas are literature, cinema, music, craft and folk
arts, design, media arts and gastronomy. In Tiirkiye, there are a total of 15 cities included in the UNESCO
Creative City Network. Focusing on any of these themes will be effective for the cultural development of cities
and creating social awareness. The Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage, ac-
cepted by UNESCO in 2003, has been adopted for a similar purpose as the UNESCO Creative Cities Network.
As emphasized in The Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage, intangible cultural
heritage is the crucible of cultural diversity and it is a contract that is considered as the assurance of sustainable
development. The countries included in the structure are expected to contribute to the preservation of this her-
itage in the spirit of cooperation and mutual assistance. To analyze the relationship between the preservation
approaches of both entities operating under the auspices of UNESCO, a comprehensive study was conducted,
drawing on relevant texts, manifestos, periodic reports, mission statements, implementation guidelines, ethical
codes, and official websites. The findings indicate that the UNESCO Creative Cities Network functions with
the overarching objective of fostering global awareness regarding the safeguarding the cultural heritage, recog-
nized as the creative assets of cities. In this context, the events and practices implemented in the designated
cities exemplify tangible efforts to preserve intangible cultural heritage.

Keywords

UNESCO Creative Cities Network, safeguarding, intangible cultural heritage, identity, sustainable
development.

Giris

UNESCO catisi altinda gelistirilen Yaratici Sehirler Ag1 (UCCN), yerel kiiltiirel de-
gerlerin korunmasi ve Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri’ne entegre edilmesi agisindan
one ¢ikmaktadir. Yaraticiligi bir kalkinma araci olarak ele alan UCCN, yerel kalkinmanin
merkezine kiiltiirii yerlestirmektedir. UNESCO Kiiltiirel Cesitlilik Evrensel Bildirgesi'nin
On soziinde yer alan “Kiiltiir” kavraminin bugiin hala yaygi olarak kullanilan tanimi
sOyledir: '.. kiiltiir, bir toplulugun veya sosyal grubun kendine 6zgii manevi, maddi, en-
telektiiel ve duygusal niteliklerini igeren ayirt edici bir 6zellik olarak degerlendirilmelidir
ve [...] sanata ek olarak, edebiyat, yagam tarzlari, birlikte yasama bi¢imleri, deger sistem-
leri, gelenekler ve inanglar' olarak ifade edilir!. Kiiltiiriin rolii, Siirdiiriilebilir Kalkinma
2030 Giindemi’nde kabul edilmis ve Eyliil 2015'te 193 iilke tarafindan onaylanan bu ulus-
lararasi ¢ergeve, 17 Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefi (SKH) ve 169 alt hedef belirlemistir.
“Diinyamizi doniistiirmek i¢in 17 Hedef”, 2030 yilina kadar kalkinma programlarini ve
politikalarini ¢ercevelendirmeyi amaglamaktadir. Bu ivmenin bir pargast olarak,
UNESCO ve diger paydaslar, kiiltiir ve yaraticiligin uluslararasi kalkinma giindemine en-
tegrasyonunu aktif olarak savunmaktadir; kiiltiir, “Sehirleri kapsayici, giivenli, dayanikli
ve siirdiiriilebilir kilmak™ 11 numarali Siirdiirtilebilir Kalkinma Hedefi kapsaminda artik
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ozellikle dikkate alinmaktadir. UNESCO, 2030 Giindeminin uygulanmasindaki ilerle-
meyi programlar1 ve faaliyetleri, 6zellikle UNESCO Yaratict Sehirler Ag1 (UCCN) ara-
ciligryla izleyecek ve bunu BM Genel Kurulu raporuna dahil edecektir. Béylece, Yaratici
Sehirler Ag1 tarafindan kiiltiiriin rolii kabul gérmiis ve artik siirdiiriilebilir kalkinmanin
dordiincii ayagi olarak kabul edilmistir. Yaratici endiistriler, kiiltiirel miras ve sanatsal
ifadelerin ¢oklu tezahiirleri yoluyla toplu olarak gdriilen kiiltiir, sosyal uyum, ekonomik
kalkinma ve gevre korumaya yonelik son derece onemli bir unsur olarak ifade edilmistir®.

UNESCO’nun Misyon Bildirisi, yaraticiligi siirdiiriilebilir kalkinmanin temel unsuru
olarak kabul eden sehirlerin uluslararasi is birligini gliclendirmeyi, yaraticilik girisimle-
rini kamu, 6zel sektor ve sivil toplum ortakligi ile yasam tarzi haline getirmeyi, kiiltiirel
etkinlik ve tirlinlerin tiretimi, dagitimi ve yayilmasini giiclendirmeyi, yaraticilik ve yeni-
lik merkezlerini gelistirmeyi, profesyonellere firsatlar sunmayi, 6zellikle kadin, gocuk ve
genglerin kiiltiirel yasama dahil edilmesi ve olanaklardan faydalanmalarini saglamay1
amagladigindan bahseder’. Dolayisiyla bu yaklagim yaraticiligi kiiltiirel mirasin giiciiyle
toplumsal, ekonomik ve ¢evresel kalkinmayi tesvik eden bir arag olarak gérmektedir. Ma-
kale kapsaminda ele alinan SOKUM Sézlesmesi de kiiltiirel mirasa saygi gostermeyi, ye-
rel, ulusal ve uluslararasi diizeyde mirasin farkindaligini arttirmay1 amaglamaktadir. Ay-
rica bu mirasin korunmasi ve siirekliligini saglamak i¢in degerbilirligi tesvik etmeyi ve
uluslararasi i birligi ile yardimlagsmay1 desteklemeyi hedeflemektedir.

Arastirma kapsaminda, ilgili metin, manifesto, periyodik rapor, misyon bildirisi, uy-
gulama yonergesi, etik kodlar1 ve internet sayfalari taranmigtir. UNESCO Yaratici Sehir-
ler Ag’nin ve SOKUM Sézlesmesi’nin somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi nok-
tasinda katkilar1 tanimlar, hedefler ve yaklasimlar iizerinden analiz edilerek bir yontem
gelistirilmistir. Bu baglamda UNESCO Yaratic1 Sehirler Ag1 ve SOKUM Sozlesmesi’nin
kiiltiirel mirasa yonelik koruma, hedef ve amaglari asagida belirtilen maddeler ile ortak
bir ¢ergevede ele alinmistir;

e  Ulusal ve Uluslararasi is birligi/ortakliklar
e Kiiltiirel iiretimin ve yayilimin gii¢lendirilmesi
e  Yaraticilik merkezlerinin gelistirilmesi ve kiiltiirel katilimin arttirilmasi.

Somut 6rneklerle desteklenerek ii¢ ana hedef kapsaminda UCCN’nin kiiltiirel mira-
sin korunmasi noktasinda katkilar1 ve rolii ortaya konmaya ¢alisilmigtir. UCCN’nin so-
mut olmayan kiiltiire]l mirasin korunmasina olan katkisi ilan edilen sehirlerdeki etkinlikler
iizerinden Orneklendirilmistir.

1. Somut Olmayan Kiiltirel Mirasin Yaratica Sehirler Ag Uzerinden
Okunmasi

Yeni bir ekonominin ortaya ¢iktigini ve kentsel ortamin "homojen, donuk ve moral
bozucu" hale geldigini, ayn1 markalarin belirgin bir varlik gosterdigini ve eski sehir do-
kularinin gelisigiizel yikildig1 kabul edilmis ve yaraticilik kavrami ortaya ¢ikmistir. Bu
kavramin hedefinde, insa edilmis mirasin yani sira, hizmetler, el sanatlari ve imalat sek-
torlerindeki faaliyetleri, sembolleri ve sayisiz yerel iiriin yer almaktadir. Dolayisiyla ya-
raticilik, bu kaynaklari kullanma ve geligsmelerini kolaylastirma yaklagimi olarak tarif edi-
lebilir (Landry 2017: 21). M. Ocal Oguz “Paldir Kiiltiir Kentlesmeler” adli kitabinda
“eski” ya da “geleneksel” olanin yararsiz ve islevsiz olarak goriildiigiinii ifade etmektedir
(2020: 12). Oguz, bu diisiincenin “Evde”, “Sokakta”, “Egitimde”, “Edepte”, “Sanatta”
ve “Iste” kiiltiirel kimlik ve aidiyeti olusturan geleneklerimizin yeniden canlandirilma-
styla degistirilebileceginin altin1 ¢izmektedir. Kiiltiirel mirasin canlandirilmasi konu-
sunda kurum ve kuruluglar farklilagsa da her birinin amag ve hedefleri ge¢misi gelecege
tagimaktir.
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Arastirma kapsaminda incelenecek olan yapilardan biri, UNESCO markali bir prog-
ram, Yaratict Sehirler Ag1 (UCCN)’dir. Kentlerin “yaratici alan” olarak tanimladiklar
“kiiltiirel degerlerini” kentsel kalkinma yontemi olarak kullanmalari ve kentlerin bir ig
birligi i¢inde olmalar1 fikriyle 2004 yilinda kurulmustur. UCCN kurulma amaci, baris ve
stirdiiriilebilir kalkinma kiiltiiriinii olusturmaktir. Uluslararasi bir hareket olan Yaratict
Sehirler Ag ile kentlerin yeteneklerinin yani sira gelistirdikleri projeler ile yaraticilikla-
rinin ve yeniliklerinin siirdiiriilmesi amaglanmaktadir. Bu siiregte sektorlerin birbirini
desteklemesi ve kapsamini genisletmesi gerekmektedir. Ayrica toplumdaki bireylerin ka-
tilim1, siirecin isleyisinde énem arz etmektedir®. Makale kapsaminda ele alinacak olan
diger yap1 ise, UNESCO Somut Olmayan Kiiltiire] Mirasin Korunmasi Sozlesmesi’dir.
Ozellikle 1972 tarihli Kiiltiirel ve Dogal Mirasin Korunmasi Sézlesmesi'nde kiiltiirel mi-
rasin sadece somut varliklar ile tanimlanmasi elestiri almis, bu elestiriler 2003 tarihli So-
mut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi S6zlesmesi'nin gelistirilmesinde etkili olmus-
tur (Oguz 2013: 5-7). Buna bagl olarak SOKUM S6zlesmesi kapsaminda ifade edilen
“koruma” kavramu belirli bir zamanda dondurulmus ya da kalmis bir miras algisina sahip
olmayan aksine “yasatarak” korumay1 amaglamaktadir (Giirgayir Teke 2018:20). Buna
gore; SOKUM Sozlesmesi’nin 1. Maddesi kapsaminda; korumak, saygi géstermek, biling
olusturmak ve is birligi saglamak yapinin temel amaglar1 olarak ifade edilebilir. Bu he-
defler dogrultusunda SOKUM Madde 2’de yapilan somut olmayan kiiltiirel miras tanimi
“yasayan miras” iizerine yapilan vurguyu ortaya koymaktadir. Genel anlamda somut ol-
mayan kiiltiirel miras, toplumlarin kiiltiirlerini ve kimliklerini ifade eden, kusaktan kusaga
aktarilan, toplumlar arasinda etkilesim yaratan temsiller, anlatimlar, bilgi ve beceriler
seklinde tanimlanabilir. Ayn1 zamanda bu yaklagim, kiiltiirel ¢esitlilik ve insan yaraticili-
gna saygiy1 beslemektedir®. Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefleri, herkes igin daha iyi ve
daha siirdiiriilebilir bir gelecek elde etmek i¢in bir ¢6ziim planidir. Bu hedefler, yoksulluk,
esitsizlik, iklim degisikligi, cevresel bozulma, barig ve adalet gibi kiiresel sorunlarla baga
¢itkmay1 hedeflemektedir. 17 hedef birbirine baglidir ve kapsayici bir bakis agisina sahip-
tir. 2030 yilina kadar tiim hedeflerin basariya ulasmasi amaglanmaktadir®. Bu baglamda
hem SOKUM Sézlesmesi hem de Yaratici Sehirler Agi sivil toplumun katilimi, yasayan
mirasin egitimle iligkilendirilmesi, stirdiiriilebilir kent yagam1 ve somut olmayan kiiltiirel
miras gibi (Olger Oziinel 2022: 6) konularin 6ne ¢iktig1 birgok noktada siirdiiriilebilir kal-
kinma ile temas halindedir. Ayn1 zamanda her birinin ortak hedefinin “diinya kaynakla-
rinin gelecek nesillere aktarilmasi™ olarak ifade edilmektedir.

SO_KUM Sozlesmesi’nde yer alan tanima gore;

“Isbu Soézlesme baglaminda, sadece, uluslararasi insan haklar1 belgeleri esaslarina
uyan ve topluluklarin, gruplarin ve bireylerin karsilikli saygt gereklerine ve siirdii-
riilebilir kalkinma ilkelerine uygun olan somut olmayan kiiltiirel miras gz dniinde
tutulacaktir”.

Yapilan bu tanimla siirdiiriilebilir kalkinma ilkelerini goz ardi etmeden yoluna de-
vam edecegini belirtirken, diger yandan Yaratict Sehirler Ag1 yine kurulma amacin siir-
diiriilebilir kalkinmaya referans vererek yapmaktadir. Yaratict Sehirler Agi, toplumlarin
sahip olduklar kiiltiirel miras1 “yaratici yetenekler” olarak tanimlamakta ve bu yetenek-
lerin koruma altina alinarak gelecege aktarilmasini, bir kiiltiirel miras olarak goriilmesini
taahhiit etmektedir. 2004 yilinda hayatimiza giren UNESCO Yaratict Sehirler Agi, kiil-
tiirti kentsel gelisim planlaria entegre etmeyi ve kiiltiirel yasama katilimi giiglendirmeyi
hedeflemektedir. Ayn1 zamanda kentlerin yeteneklerinin, 6zgiin kimliklerinin 6n plana
¢ikarilarak bir kent imaj1 ve kimligi yaratilmasi ve kentler arasi rekabet ortaminda farkli
olma istegi ile daha ¢ok uygulama yapilacagi ongoriilmektedir. Zanaat ve Halk Sanati
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Kentleri, Tasarim Kentleri, Sinema/ Film Kentleri, Gastronomi Kentleri, Edebiyat Kent-
leri, Medya Sanatlar1 Kentleri ve Miizik Kentleri olmak iizere 7 ana tema olusturularak
kentlerin bu yaratic1 alanlardan birine odaklanmasi hedeflenmektedir. Yedi yaratici tema,
her sehri karakterize etmek, goriiniirliiklerini saglamak, programlarini desteklemek ve
kaynak yaratmay1 kolaylastirmak icin ¢aba sarf etmektedir. Ayn1 zamanda bu temalar,
Agin kimligini ve stratejik konumunu yansitir ve goriiniirliigii i¢in bir katma deger olus-
turur’.

Ulkemizde bu kategoriler altinda yer alan sehirlerimiz Tablo 1’ de gdsterilmektedir.
Buna gore 10 kentimiz “Gastronomi” baglig1 altinda yer alirken 3 sehrimiz “Miizik”, 1
kentimiz “Tasarim”, 2 kentimiz “Zanaat ve Halk Sanatlar1” 2 kentimiz “Edebiyat ve 1
kentimiz de “Film” temasi ile UNESCO Yaratict Sehirler Ag1 ve Ulusal Listesinde yer
almaktadir® (Tablo 1).

Tablo 1. Ulkemizde yer alan UNESCO Yaratic1 Sehirler ve Ulusal Liste

UNESCO Yaratici Sehirlerimiz

Gaziantep - Gastronomi (2015)

Hatay - Gastronomi (2017)

Istanbul - Tasarim (2017)
+ Kitahya - Zanaat ve Halk Sanatlari (2017)
Afyonkarahisar - Gastronomi (2019)
Kirgehir - Miizik (2019)
Bursa - Zanaat ve Halk Sanatlari (2021)

Sanliurfa - Miizik (2023)

UNESCO Yaratici Sehirler Ulusal Listemiz

Sivas - Muzik (2021)
Adana - Gastronomi (2021)
Balikesir - Gastronomi (2021)
Diyarbakir - Gastronomi (2021)
Kahramanmaras - Edebiyat (2021)
Kayseri - Gastronomi (2021)
Konya - Gastronomi (2021)
|zmir - Edebiyat (2023)
Antalya - Film (2023)
Nevgehir- Gastronomi (2023)
Tokat - Gastronomi (2023)

Bu dogrultuda, somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasina iligkin yonlendirici bir
cerceve sunan SOKUM Sézlesmesi, 8 ana baslik ve 40 maddeden olusmaktadir. Soz-
lesme, genel hiikiimler, yonetim, ulusal ve uluslararas: diizeyde somut olmayan kiiltiirel
mirasin korunmasi, uluslararasi is birligi, finansal mekanizmalar, raporlama ve son hii-
kiimleri kapsar®. Tablo 2, SOKUM Sozlesmesi ve Yaratict Sehirler Ag1 somut olmayan
kiilttirel miras alanlarini gostermektedir. S6z konusu alanlarin hem Ag hem de Sézlesme
kapsaminda degerlendirildigi goriilmektedir. Her iki yapi1 da yerelden evrensele bir biling
ve goriiniirliik olugturmak adina kategoriler belirlemistir. Bu amagla sehirlerde geleneksel
ve 0zglin olan1 yaratici bir fikirle var etmek ve gelecege tagimak hedeflenmektedir. Tablo
2’de ifade edilen alanlara 6rnek olarak Zanaat ve Halk Sanati1 temasi altinda ¢ini ve ipegin
on plana ¢iktig1 Bursa ilimiz 2021 yilinda UNESCO Yaratici Sehirler Agi’na dahil ol-
mustur. Diger yandan Insanligin Somut Olmayan Kiiltiirel Miras1 Temsili Listesinde
2016 yilinda Geleneksel Cini Sanatinin yer aldigimi goriiyoruz.
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Tablo 2. UNESCO Yaratic1 Sehirler Agi ve SOKUM Sozlesmesi’nde yer alan Somut
olmayan mirasin kendini gosterdigi alanlar

YARATICI SEHIRLER AGI

Zanaat ve Halk Sanat Sozli Gelenekler ve Anlatimlar

Tasarim Doga ve Evrenle llgili Bilgi ve Uygulamalar
Sinema/ Film Sahne/Gosteri Sanatlari

Gastronomi Toplumsal Uygulamalar, Ritieller ve $Sdlenler

Edebiyat Geleneksel Zanaat

Medya Sanatlari

Miizik

2004 yilinda is birligi amaciyla kurulan Yaratict Sehirler Ag1, bugiin 295 kenti biin-

yesinde barindirmaktadir. Ag 2013 yilindan itibaren diizenli olarak iiye sehirlerde yillik
toplantilar yapmaktadir. Her yil yapilan toplantilarda agin amaglarini ve hedeflerini ne
oranda gergeklestirdigine yonelik raporlar yayinlanmaktadir. 2013-2022 yillar1 arasinda
yapilan toplantilarin yayinlanan raporlarina gore olusuma iiye olan kentlerden beklenen
ve temel hedef “...kentlerin DNA’s1 olan kendi kiiltiirlerini benimseyip, vizyonlariyla
biitiinlestirmekten, degerlerini yerel halka aktarmaktan ve halki bilinglendirmekten so-
rumlu olduklar1” seklinde 6zetlenebilir. Ozellikle geng neslin dahil edilmesi noktasinda,
2 Temmuz 2024 tarihinde yapilan UCCN 16. Yillik Konferansi sirasinda Braga Manifes-
tosu’nun onaylandig1 ifade edilmektedir. Bu manifesto kapsaminda “Gelecek Nesli Giig-
lendirmek” hedefi ile Yaratici Sehirlerde geng seslerin yiikselmesi amaglanmaktadir.
Diinya Genglik Raporu'na gore, 15-24 yas arasi bireyler kiiresel niifusun %16'sin1 olus-
turmaktadir ve az gelismis lilkelerde bu oranin artmasi 6ngoriilmektedir. Genglerin kal-
kinma sorunlarina ¢6ziim tiretmedeki kritik rolii goz oniinde bulundurularak, s6z konusu
Yillik Konferans genglerin giiclendirilmesine odaklanmaktadir. "Genglerle Diyalog" ve
"Tematik Paneller" gibi oturumlar, geng yaraticilarin fikirlerini ve umutlarini ifade ede-
bilecegi platformlar sunmay1 amaglamaktadir. Gengleri déhil ederek ve doniisiim gliciine
yatirim yaparak, sehirler daha kapsayici ve siirdiiriilebilir bir gelecek saglayabilirler!®.
Yaratic1 Sehirler Ag1 kapsaminda yer alan gehirler ve girisimler su sekilde 6rneklendiri-
lebilir;

e  Berlin, “Open Design City” girisimi ile yaratici topluluklar bir araya geti-
rerek genclerin tasarim ve zanaatkarlik becerilerini desteklemeyi hedefle-
mektedir.

o Istanbul, “Geng Yaraticilar Festivali” geng yaraticilarin, yaratici sektor-
deki goriiniirliiglinii arttirmay1 hedeflemektedir.

o Seul, “Design Seoul Academy” egitimi ve yenilikgi fikirlerin gelistirilme-
sini destekleyen bir yapi olarak kurulmustur.

e Melbourne, “Youth Arts Network” platformu “Edebiyat” temasi ile Ag
icinde bulunan kentin genclerine firsatlar sunmay1 amaglamaktadir.

Genglik katilimmin énemi SOKUM Sozlesmesi kapsaminda da ele alinmaktadir.
Avrupa Birligi'nin 28 iiye devletinden geng uygulayicilarin katildigi “Avrupa Geng Kiil-
tiirel Miras Profesyonelleri Forumu” (European Young Heritage Professionals Forum)
katilimcilarindan Victoria Kelly; kiiltiirel mirasa iliskin olarak, “Bu kimligimizin ayril-
maz bir pargasidir. Birbirimizi daha iyi anlamamiz i¢in bir ara¢ sunar" ifadesiyle aslinda
kiiltiiriin parmak izimiz oldugunu, birbirimizi tanimak ve anlamak i¢in buna ihtiya¢ duy-
dugumuzu ifade etmektedir. Katilimcilar kiiltiirel miras alaninda yerel, ulusal ve ulusla-
rarasi diizeylerde ¢alismanin ¢ok yonlii gergeklerini tartismak tizere bir araya gelmekte-
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dir. Yeni bir profesyonel ve Kiiltiirel Miras Elgileri nesli olarak, miras i¢in ortak bir viz-
yon etrafinda birlesmis; somut ve somut olmayan mirasin ayrilmaz bir sekilde baglantil
oldugu ve yerel topluluklarin aktif katilimimin koruma ve giivence i¢in vazgegilmez ol-
dugu bir diisiinceyi benimsemiglerdir. Kiiltiirel katilimin arttirilmasi yoniinde olusturulan
Avrupa Geng Kiiltiirel Miras Profesyonelleri Forumu, 20-24 Mayis 2019 tarihleri ara-
sinda Hirvatistan'in Zadar sehrinde gerceklesmistir. Forum, Hirvatistan UNESCO Ko-
misyonu ile Hirvatistan Cumhuriyeti Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan ev sahipliginde, Diad-
rasis adli sivil toplum 6rgiitii ile yakin is birligi icinde gelistirilmistir'!. Dolayistyla, her
iki yapinin hedef ve amaglar1 arasinda yer alan yaraticilik merkezlerinin gelistirilmesi ve
kiiltiirel katilimin 6zellikle geng, ¢ocuk ve kadinlar kapsaminda genisletilmesi noktasinda
girisimlerin olusturulmaya caligildig goriilmektedir. Ayni zamanda bu girisimlerin ulusal
ve uluslararasi diizeyde ig birligi ¢ercevesinde ele alindigini sdylemek miimkiindiir.

Kurulugundan bu yana UCCN, yerel kalkinma politikalar i¢in kiiltiirel ve yaratici
endiistrilerin giiciinii ortaya koymustur. Uye sehirler, ilgili faaliyetleri aracilityla yarati-
cilig1 bolgesel stratejilerinin merkezine dahil etmek ve kiiltiiriin kentsel gelisim iizerin-
deki etkisini artirmak i¢in yenilik¢i yollar gelistirmis ve denemigtir. Ag i¢inde ag olus-
turma faaliyetleri ve sehirlerarasi ortakliklar da bu kiiltiir ve kalkinma vizyonunun kentsel
diizeyde desteklenmesine yardimei olmustur. UNESCO'nun 6ncii sehir programi olarak
Ag, Siirdiirtilebilir Kalkinma 2030 Giindemi’nde kiiltiiriin entegrasyonuna yonelik savu-
nuculuk ¢abalarinin giiclendirilmesine katkida bulunmustur. Ag, stratejik sehir planlama
yaklasgimini kullanarak, insanlarin yenilik¢i diisiinebilecekleri, yenilikleri hayata gecire-
bilecekleri ve hayal giiglerini ve yeteneklerini gliglendirebilecekleri ortamlar olusturmayi
hedeflemektedir. Ayrica, insanlarin yeni fikirlerini sunabilecekleri bir fikir havuzu yarat-
may1 amaglamaktadir (Landry 2008: 232). Bu baglamda UCCN iiyesi baz {ilkeler {ize-
rinden drnekler verilebilir;

e  Barselona’da inovasyon merkezi olarak kurulan “Fab Labs” bireylere ve
topluluklara kiiltiire]l mirasin korunmasi kapsaminda yeni fikirler gelistire-
bilecegi bir ortam sunar.

o Shenzhen “Creative Exchanges” farkli disiplinlerden gelen yaraticilarin bir
araya gelerek projeler gelistirdigi bir diigiince havuzu olarak olusturulmus-
tur.

e Dundee “Pop-up Inovasyon Laboratuvarlart” bireylerin veya topluluklarin
sehirle ilgili yenilik¢i Oneriler gelistirmesine olanak tanimaktadir.

Yaratici Sehirler Agi'nin kurulus amaci, UNESCO iiyesi iilkelerdeki somut ve somut
olmayan kiiltiirel miras1 korumak, yaraticilikla iliskilendirilen sehirlerin, yaratici potan-
siyellerini koruma ve gelistirme konularinda kullanmasini; sehirlerarasi is birligini tesvik
ederek sosyo-kiiltiirel anlamda siirdiiriilebilir kalkinmay1 saglamaktir. Ayni zamanda Ag,
pilot projeler, girisimler ve ortakliklar kurarak yaratic1 iirtinler, hizmetler ve kiiltiirel et-
kinliklerin iiretilmesi, dagitilmasi ve desteklenmesine yardimei olmay1 amaglar. Bu bag-
lamda, Ag kapsaminda yer alan sehirlerin 6rnek projeleri su sekildedir;

e Tasarim temasi altinda yer alan Puebla, seramik ve tekstil tasarimlarinin
uluslararasi pazarlara agilmasina yonelik pilot projeler ytiriitmektedir. Ye-
rel zanaatkarlar ve modern tasarimcilar arasindaki is birliklerini destekler.

e “Bilbao Design Week” ile tasarim ve inovasyon odakli girisimci ve tasa-
rimcilar i¢in bir platform olusturur. Geleneksel el sanatlarinin modern tasa-
rimla birlestigi projeler desteklenir.

e  Helsinki “Design District Helsinki” tasarimcilarin ve yaratici isletmelerin
ig birligini tesvik eden bir sistemdir.
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Ayrica yaraticilig ve kiiltiirel degerleri siirdiiriilebilir kalkinma planlarina entegre
etmek, sanatsal ve profesyonel degisim programlart diizenlemek, yeni firsatlar olugtur-
mak, sitirdiiriilebilir sehirsel gelisimi desteklemek i¢in stratejiler olusturmak, farkindalik
ve iletisim etkinlikleri diizenlemek, uluslararasi is birligini gii¢lendirmek amaciyla bilgi,
deneyim ve uygulamalari diger sehirlerle paylagsmak gibi gorevleri de iistlenir (Karademir
2022: 675- 677). Bu baglamda, Ag i¢inde sehirlerin birbirleriyle olan iletisimlerini giic-
lendirdikleri goriilmektedir;

e Kobe, siirdiiriilebilir sehirlesme ve tasarim projelerini desteklemek adina
ozellikle Milano ve Helsinki ile bilgi ve deneyim paylasimlarinda bulun-
maktadir.

o  Ostersund, gastronomi temas1 altinda diger gastronomi kentleri ile tarim ve
gida sektorlerinde stirdiirtilebilir odakl projeler yiirtitiilmektedir. Parma ile
yapilan ortak etkinlikler yerel mutfak kiiltiiriiniin tanitimini desteklemekte-
dir.

e Dakar, zanaat ve halk sanatlar1 koruma ve gelistirme konusunda s6z konusu
tema altinda yer alan sehirlerden uzmanlik ve kaynak destegi almistir. Jai-
pur ile yapilan bilgi paylasimi, geleneksel zanaatkarlar1 desteklenmesi ko-
nusunda yenilik¢i yaklasimlarin gelistirilmesini saglamigtr.

SOKUM Sézlesmesi Genel Hiikiimler Madde 9 Danigsal Orgiitlerin Akreditasyonun
roliinii ve 6nemini vurgularken, ilgili sivil toplum kuruluslarinin desteginin ve is birligi-
nin énemli oldugu belirtilmektedir'2. Bu baglamda ICH NGO Forum, UNESCO tarafin-
dan akredite edilmis Sivil Toplum Kuruluslar1 (STK) i¢in iletisim, ag kurma, bilgi alis-
verisi ve is birligi platformudur. Bu STK'lar, 2003 UNESCO Soézlesmesi ¢ercevesinde
Hiikiimetleraras: Komite ‘ye danismanlik hizmetleri sunar ve somut olmayan kiiltiirel mi-
ras1 koruma konusunda katkida bulunurlar. ICH NGO Forum, somut olmayan kiiltiirel
mirasin korunmastyla ilgili uluslararasi zorluklar iizerine toplantilar ve sempozyumlar
diizenler ve &zellikle 2003 SOKUM Sbzlesmesi'nin uygulanmasini ve gelisimini takip
etmeye yonelik bir taahhiitte bulunur. Periyodik toplantilar, SOKUM Sozlesmesi'nin Ge-
nel Kurul toplantilar1 ve Hilkiimetleraras: Komite'nin oturumlariyla ayni anda gergekle-
sir'>. UCCN’de iiye kentlerin aktif rol oynayarak is birligi igerisinde olmalar1 gerektigi
vurgusunu yapmaktadir. Bu nedenle, programlarin ve faaliyetlerin uygulanmasinda iiye
sehirlerin deneyimlerini toplayip ve bu perspektifte, 6zellikle periyodik rapor araciligiyla
iiye sehirler tarafindan saglanan mevcut materyalden yararlanmak ve 6zellikle UNESCO
internet sayfasi araciligiyla bunlarin yayilmasini kolaylastirmak tiyeler arasindaki is bir-
liginin bir gdstergesidir. Iyi uygulamalar, iiye sehirler igin itici bir giigtiir ve ilgili yaratici
alan ne olursa olsun diinya ¢apindaki diger sehirler i¢in ilham kaynag: olabilir. 2017 y1-
linda yayinlanan UCCN Stratejik Cergeve Kitapcigi’nda iiye iilkelerin, yerel otoritelerin,
kiiltiirel ve uluslararasi kuruluglarin ag icindeki 6nemini belirtmekte ve gelisim i¢in bir-
birlerine olan destegin gerekliligini vurgulamaktadir. Ortakliklar kurmak ve pratikleri
paylasmak, Ag’in temel ilkeleri arasinda yer alir. Uluslararasi bir ag olan UCCN, Yeni
Kentsel Giindem'in genel yaklasimi ruhuyla farkli yaratici sektorlerde biitlinlesik, bolge-
sel yaklagimlar tesvik etmek i¢in yaratici alanlarina bakilmaksizin iiye sehirler arasinda
daha ¢apraz is birligi, 6zellikle tematik veya cografi is birligini tesvik etmektedir. Yeni
Kentsel Giindem, siirdiiriilebilir sehirlere yonelik kentsel politikalar gelistirmede yerel
yonetimlerin kilit roliinii agik¢a kabul etmektedir. Farkli politika alanlarindaki (ulasim,
enerji verimliligi, sosyal igerme, egitim) yeniliklerin ¢ogu yerel diizeyde gergeklesmek-
tedir. Ag’in rolii ve etkisi, kamudan 6zel sektore, kurumsal kuruluslardan sivil toplum
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kuruluglarina kadar farkli alanlardaki ortaklarla yaptig: is birlikleri sayesinde daha da
giiclenmektedir'*. Bu anlamda 6rnek gosterilebilecek sehirler;

e Lyon’da diizenlenen “Lyon Isik Festivali” yerel yonetim, dzel sektor ve
sivil toplum is birligi ile enerji tasarruflu 151k teknolojileri kullanilarak ger-
ceklestirilmektedir.

e Melbourne, edebiyatin sosyal igerme ve egitime uyumunu saglamak i¢in
yerel yonetimler ve sivil toplum kuruluslar ile is birligi i¢erisinde olmus-
tur. “City of Literature” programi kapsaminda diisiik gelirli bolgelerde
okuma yazma programlari diizenlenmis ve uluslararasi edebiyat festivalleri
ile kiiltiirel alis veris desteklenmektedir.

SOKUM Sézlesmesi Madde 12 ile korunmaya deger kiiltiir varliklarmin belirlen-
mesi kapsaminda tiye devletlerin kendi sinirlar1 igerisinde bulunan somut olmayan kiiltii-
rel mirasin envanterlerinin diizenli araliklarla giincellenerek olusturulmas: gerektigi vur-
gulanmistir’®. SOKUM Sézlesmesi kapsaminda, periyodik raporlama ile taraf devletler
belirli tarihlerde bilgi ve goriislerini raporlayarak teslim etmektedirler. Ayni zamanda
UNESCO’nun somut olmayan kiiltiirel miras ile ilgili sayfasinda taraf devletlerin dijital
ortamda yiiklemis olduklar1 raporlara erismek miimkiindiir. Bu durum paylasim, erisile-
bilirlik ve seffaflik agisindan énem arz etmektedir'®. Yaratici Sehirler Ag1’na iiye sehirler
de “yaratici alanlar1” olarak tanimladiklari kiiltiirel mirasin koruma altina alinmasi adina
basvuru sirasinda segtikleri tema dogrultusunda detayli bilgi vererek bir rapor hazirla-
maktadir. Bagvuran sehir i¢in ilgili yaratici alanin tarihsel 6nemi ve rolii ile alanin ¢cagdas
ekonomik ve sosyal baglami tanimlanmakta ve raporda s6z konusu kiiltiirel miras detay-
lari ile ele alinmaktadir. Boylece her bir rapor kendi i¢inde bir envanter niteligi tasimak-
tadir. Ancak burada dokiiman, Ag kapsaminda iiye sehirlerin deneyimini gelistirmek ve
veri paylasimim kolaylagtirmak icin bir internet sayfasi aracilig: ile dijital bir ortamda
yayinlanmaktadir. Uye sehirlerin, A’ faaliyet kapsamu ile yakindan ilgili uluslararasi
etkinliklere katilimini, bilgi paylagimini ve tanitimim kolaylastirmak bu internet sayfasi
araciligl ile gerceklesmektedir. Ag kapsaminda dokiiman niteliginde olabilecek bir diger
belge “UCCN Courrier” adinda, ii¢ ayda bir yayimnlanan ve tematik “Bildiriler” koleksi-
yonu dahil olmak {izere iletisim ve bilgi materyallerini icermektedir. Bu yaynlar, vaka
incelemeleri ve en iyi uygulamalar yoluyla iiye sehirlerin gortiniirliiglinii artirmakta, ilgili
aglar1 ve kaynaklari (uzmanlar, iiniversiteler, profesyoneller ve kiiltiir merkezleri) lizerine
inga etmektedir. Ayrica Ag’in ¢ekiciligini ve devam eden faaliyetler hakkinda fikir alig-
verigini saglamaktadir'’. Dolayisiyla tiim ilgili verilen paylagimi sehirler arasindaki ulusal
ve uluslararasi ig birligini giiclendirme noktasinda 6nem arz etmektedir.

SOKUM Sézlesmesi Madde 13, iiye devletlerin kendi sinirlari igindeki somut olma-
yan kiiltiirel mirasin korunmasi, gelistirilmesi ve deger kazanmasi igin {izerlerine diisen
sorumluluklari belirtmektedir. Bu kapsamda kiiltiirel mirasin korunmasini genel politika-
lara entegre etmeleri, bu alanda yetkili kurumlar1 belirlemeleri gerektigi ifade edilmekte-
dir. Tehlike altindaki kiiltlirel miras i¢in bilimsel ve teknik altyapiy1 olusturmalari, egitim
ve idari birimlerin olusturulmasi ve envanter merkezlerinin kurulmasi gerektigi vurgu-
lanmaktadir'®. Bu baglamda Yaratici1 Sehirler Ag, iiye sehirlerden, agin gelisimine katki
saglamak adina kurulus ilkelerini yerel kalkinma stratejilerine ve politikalarina entegre
etmelerini beklemektedir. Ag, temel gérevi dogrultusunda, kiiltiirle ilgili politikalar1 ye-
rinde denemeli, kiiltiiriin toplumla biitiinlesmesini saglamak i¢in veri toplamalidir. Boy-
lece yaratici kentler agi, kiiltiiriin, siirdiiriilebilir kalkinma {izerinde etkisini 6l¢mek i¢in
pratik araglar ve veriler saglar ve bir arastirma giindeminin gelistirilmesini tesvik eder.
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Bu faaliyetler, liye sehirlerdeki bilgi ve deneyimler {izerine insa edilmelidir. Siirdiiriilebi-
lir kentsel gelisim i¢in yaraticiliga odaklanan UCCN, 2030 Siirdiiriilebilir Kalkinma Giin-
demi ve Yeni Kentsel Glindem'in bir pargasi olarak, kiiltiirle baglantili kentsel gelisim
paradigmalar1 hakkindaki uluslararasi tartigmalara dnemli katki saglamaktadir. Boylece
Ag, liye sehirlere uluslararasi giindeme yansiyan kiiresel zorluklarla basa ¢ikmada yeni-
lik¢i ¢oziimlerini sergilemeleri i¢in uluslararasi bir sahne yaratmaktadir. Bu yeni stratejik
odak, yerel makamlarin aglari, uluslararasi kuruluslar ve kiiltiirel kuruluslar da dahil ol-
mak {izere artan sayida paydasin Ag ile is birligine ilgi duydugu goéstermektedir. Ayni
zamanda Ag’m etkisini ve erisimini iyilestirmeye ve stratejik ortakliklar kurmaya yar-
dmmc1 olmaktadir'®. Buna yonelik 6rnekler su sekildedir;

o Chiang Mai, yerel dokuma teknikleri ve geleneksel el sanatlarinin korun-
mast i¢in bir envanter merkezi kurulmus ve halkin bilinglendirilmesine y6-
nelik egitimler diizenlenmektedir. Ayni zamanda bu iiriinlerin turizme en-
tegre edilmesiyle bolgesel kalkinmaya katki saglanmaktadir.

e  Katowice, Yerel yonetimlerin destegiyle toplumun farkli kesimlerini miizik
projelerine dahil etmis ve bu projeler aracilig1 ile sosyal uyumu arttirmay1
hedeflemektedir. Sehir, somut olmayan miizik mirasini korumak i¢in dijital
arsivleme sistemini geligtirmistir.

e Kiitahya, Cini sanat1 tizerine gelistirilen yenilik¢i atdlyeler zanaatkarlarin
katilimi ile hem ulusal hem de uluslararas: baglamda goriiniirliigiinii arttir-
maktadir.

e Bologna, tarihi miizik mirasin1 korumak adina ulusal ve uluslararasi kuru-
luslarla ortakliklar kurmus ve bu miras: egitim miifredatina entegre etmis-
tir.

SOKUM Sézlesmesi Madde 14, egitim ile toplum duyarliliginin ve kapasitenin giic-
lendirilmesi noktasina vurgu yapmaktadir. Bu anlamda, taraf devletlerin 6zellikle geng-
lere yonelik egitici, farkindalig1 artiric1 ve bilgilendirici programlar diizenlemesi, bu
amagcla egitim ve yetistirme programlarini gelistirmesi, ayrica kamuoyunu bilgilendiren
etkinliklerin diizenlenmesine yonelik ¢aba sarf etmeleri beklenir?®. Bu baglamda taraf
devletler, Milli egitim bakanliklari, belediyeler ve gesitli yonetim otoriteleri diizeyinde
egitim programlar1 sunmaktadir. Ornegin, Norveg Kiiltiir Okullar1 Konseyi’ne iiye olan
415 belediye el sanatlar1 ve diger somut olmayan kiiltiirel miras becerilerine yonelik egi-
tim programlari sunmaktadir. Bir diger 6rnek ise Burkina Faso’da somut olmayan kiiltiirel
mirasin okul miifredatina entegrasyonu konusunda kiiltiirel topluluklarin da ortaklig: ile
bir miifredatin gelistirilmis olmasidir. UNESCO'nun Bangkok Bélge Ofisi, bu konuda
okullarda 6gretim metodolojisi gelistirmis ve bu metodolojiyi Ozbekistan'daki iki ortao-
kulda test etmis, sonug olarak Ogrenci Ders Kitabi ve Ogretmen Kilavuzu hazirlamistir?'.
Ayni1 sekilde UCCN’de her bir tema altinda olusturdugu o6l¢iitler kapsaminda egitime yer
vermis ve basvuru kosullarinda, ilgili alanda yaraticilig1, sanat egitimini, mesleki egitimi,
kapasite gelistirmeyi ve arastirmayi tesvik etmek i¢in kurulan mekanizmalarin kalitesi,
cesitliligi ve etkisinin 6nem arz ettigi vurgulanmistir. Her bir tema, bu konu gergevesinde
ilkogretim seviyesinden baglamak tizere tiim toplumun bilinglendirilmesine ve aktif kati-
limina yonelik ulusal ve uluslararasi platformlar, merkezler, festivaller, yarigmalar ve et-
kinlikler kurgulamaktadir. Ayrica 6zellikle ilk, orta, lise ve tiniversitelerde ders miifreda-
tina katki saglayacak programlarin entegre edilmesine imkén verilmektedir. Universiteler
ve diger egitim kurumlariyla ortaklik kurarak ve Ag i¢inde deneyim aligverigini tesvik
ederek iiye sehirlerin, kapasite gelistirme ihtiyaglarini karsilamak icin egitim modiilleri
ve/veya faaliyet alanlari olusturulmaktadir. lgili yaratic1 alanda kiiltiirel faaliyetlerin,
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iirtinlerin ve hizmetlerin uygulanmasina, iiretilmesine, tanitilmasina ve yayilmasina adan-
mis profesyonellere ve genel halka yonelik kiiltiirel tesislerin ve altyapilarm varligi
ve/veya gelistirilmesi aga dahil olmak isteyen sehirlerden yapilmasi beklenen hedefler-
dir®2. Bu gergevede, konuyu ele almis ve sistemine entegre etmeye ¢alismis drnekler su
sekildedir;

e Buenos Aires, tasarim ve yaratici diisiinceyi desteklemek i¢in “Centro Met-
ropolitano de Diseno” isimli bir merkez ile gen¢ tasarimcilar icin egitim
programlari, atolyeler ve sergiler diizenlenmektedir. Ayn1 zamanda, ilkokul
ve lise diizeyinde yaratici becerileri gelistirmeye yonelik programlar miif-
redata dahil edilmistir.

e  Hatay’da, yerel mutfak kiiltiiriinii koruma ve yayginlastirma amaciyla gast-
ronomi temasi kapsaminda lise ve meslek okullarinda yemek kiiltiirii ders-
lerine yonelik ¢aligmalar gergeklestirilmistir. “Hatay Gastronomi Evi” 63-
rencilere yonelik egitimler diizenlemektedir.

e  Edinburgh, genglere edebiyat bilinci asilamak amaciyla “Edinburgh
UNESCO City of Literature” girisimi kapsaminda okullarda yazarlik ve
hikaye anlatma atdlyeleri diizenlenmektedir. Ayn1 zamanda sehir, “Story-
telling Festivals” etkinlikleri ile gen¢ yazarlarin eserlerinin uluslararasi
platformda sunulma imkani saglanmaktadir.

Her iki yapinin da egitimin toplumda yasayan mirasin taninmasi, saygl gormesi ve
gelistirilmesinde oynadigi dnemli rolii kabul ettigi goriilmektedir. Yasayan mirasin resmi
ve gayri resmi egitim yoluyla aktarilmasi, ulusal diizeyde 6nerilen koruma 6nlemlerinin
bir pargasidir. ilkdgretim ve ortadgretim okullarinda yasayan mirasla 6gretim ve 63-
renme, Ozellikle Siirdiiriilebilir Kalkinma Hedefi 4 — Kaliteli Egitim, SKH 4.7 "kiiltiirel
cesitliligin takdir edilmesi ve kiiltiirlin stirdiiriilebilir kalkinmaya katkisinin desteklen-
mesi" hedefi dogrultusunda katki saglar®.

SOKUM Sézlesmesi Madde 15 taraf devletlerin, topluluk, grup ve bireylerin katili-
mini1 saglamak ve etkin kilmak adina gaba sarf ettiklerinden bahsetmektedir. Ozellikle
somut olmayan kiiltlirel mirasin yaraticisi, uygulayicist ve egitmeni olabilecek kisilerin
genis kitleler ile temas1 6nem tasimaktadir®. Etiyopya'da, geleneksel kadin ¢omlekgileri
ve topluluk temsilcileri, sosyal ve ekonomik zorluklarini ele almak ve geleneksel beceri-
lerini terk etmeden piyasa ihtiyaclarina cevap vermek igin egitilmistir. Umman'in tiim
idari bolgelerinde El Sanatlar1 Evleri kurularak zanaatkar adaylar egitilmekte, pratik be-
cerileri gelistirilmekte ve usta zanaatkarlar tarafindan genglere aktarilmaktadir. Macaris-
tan'da Kiiltiirel Miras Canlandirma Akademisi, gelenek tasiyicilarina yonelik 6zellikle
tasarlanmis 30 saatlik bir egitim programi sunarak yerel somut olmayan kiiltiirel miras
unsurlarini tanimlama, toplama ve kullanma konusunda rehberlik saglamaktadir. Ekva-
dor'da toquilla hasir dokuma gibi el sanatlar1 iizerine atdlyeler, gengler i¢in sektordeki
becerilerin gelistirilmesini hedeflemektedir. Norveg'te ise geleneksel yap1 ingaat1 ve res-
torasyon yontemlerine 6zgli uzmanlagmis zanaatkarlarin devam eden egitimi i¢in bir mes-
lek okulu kurulmustur?. Yaratici Sehirler Ag1, kamu, 6zel sektor ve sivil toplum arasin-
daki is birliginin ehemmiyetini vurgulamaktadir. Bu is birligi sayesinde yaraticiligin,
kentsel gelisimin temel taslarindan biri olarak goriilmesi yoniinde ¢abalara 6zel bir vurgu
yapilmaktadir. Yaraticiligin kentsel gelisim tizerindeki etkisini gdstermek igin pilot pro-
jeler uygulamak ve Siirdiiriilebilir Kalkinma Giindemi ve Yeni Kentsel Giindem'in uygu-
lanmasina iligkin pratik deneyler yapmak iiye sehirlerin gelisimi i¢in dnem tagimaktadir.
Ortak is birligi ¢ergevesi, ortak sehirleri en iyi uygulamalar1 paylagsmaya ve karsilikli ola-
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rak benimsemeye tesvik ederek arastirma giindemini de kapsayacak sekilde genisletilebi-
lir. Bazi iiye sehirler, kabul gérmiis iyi uygulamalar1 denemek i¢in laboratuvar gorevi de
gorebilir. Bilgi paylasimini, pilot projeleri, mesleki ve sanatsal aligverisi, arastirmay1, de-
gerlendirmeyi ve dlgmeyi temel faaliyet alanlari olarak ortaya koymaktadir. Ag ve iiye
sehirler bu nedenle yerel diizeyde yaraticiligin kolektif ifadesini somutlagtirmaktadir?®.
Yaratic1 Sehirler Agi’na dahil ornekler, bu konu hakkinda yaptiklar: ¢alismalar1 soyle
ifade etmektedirler;

o “Bursa Ipegi Yeniden Hayat Buluyor Projesi” kapsaminda yerel halk, za-
naatkarlar ve kurumlar arasinda is birligi yapilarak ipek dokuma sanatinin
yeniden canlandirilmasi hedeflenmektedir.

e Kanazawa, geleneksel Japon el sanatlarini korumak adina yerel halki ve
zanaatkarlar1 bir araya getiren bir egitim ve tiretim merkezi kurmustur. Mo-
dern tasarimla iliskilendirilerek iiretilen iiriinler uluslararasi pazarda sunul-
maktadir.

e Fabriano, kagit yapimi gibi gelencksel zanaatlarin uluslararasi tanitimi i¢in
kamu, 6zel sektor ve uluslararas: kurumlarla ortakliklar gelistirilmistir.

e  Aswan, geleneksel tag oymaciligini modern tasarim siiregleriyle birlestiren
pilot projeler gelistirmistir. Bu projelerin ekonomik ve sosyal etkileri, aka-
demik is birlikleri araciligiyla degerlendirilmis ve sonuglar UCCN ile pay-
lasilmistir.

SOKUM Sézlesmesi Madde 18 cercevesinde, Komite gelismekte olan iilkelerin 6zel
ihtiyaclarini dikkate alarak, Taraf Devletlerin sundugu Onerilere dayali olarak, Komite
tarafindan belirlenen ve Genel Kurul tarafindan onaylanan dlgiitlere uygun bir sekilde
diizenli araliklarla ulusal, bolgesel veya yerel diizeyde kiiltlirel mirasin korunmasini he-
deflemektedir. Ayn1 zamanda Sozlesmenin amag ve ilkelerini en iyi sekilde yansitan
programlari, projeleri ve etkinlikleri segme ve destekleme gorevini tistlenmektedir?’. Ya-
ratict Sehirler Ag1 kapsaminda, kamu, 6zel sektor ve yerel yonetimler gibi paydaslar ta-
rafindan uluslararasi diizeyde yaraticilig1 destekleyen projeler ve kiiltiirel planlar diizen-
lenmektedir. Bu paydaslar, sehirlerin taninirligini artirma ve ¢ekim merkezi haline ge-
tirme amaciyla kiiltiirel icerikli festivaller, fuarlar, atolyeler gibi etkinlikler diizenleyerek
yaratic1 siifi, gengleri ve uluslararasi ziyaretgileri bolgeye ¢ekme firsati yaratabilmekte-
dir (Goldberg-Miller ve Heimlich 2017: 122). Ag’1n, bagvuru tasariminda ve hazirlanma-
sinda yerel, ulusal ve/veya uluslararas: fuarlar, konferanslar, kongreler, sergiler ile pro-
fesyoneller ve uzmanlarin yani sira genel kamuoyuna yonelik diger etkinliklerin diizen-
lenmesinde sehrin uzmanligi 6nem tagimaktadir.

e Graz, her sene diizenlenen “Long Table of Graz” etkinligi ile yerel gastro-
nomi kiiltiiriinii uluslararasi ziyaretgilere tanitarak yaratici mutfak sahne-
sini 0n plana gikarmaktadir. Bu etkinlik kamu otoriteleri, yerel restoranlar,
sefler ve 6zel sektor ortakliginda diizenlenmektedir.

e Gaziantep, “Uluslararasi GastroAntep Festivali” kentin mutfak kiiltiiriinii
ulusal ve uluslararasi baglamda tanitmay1 ve geleneksel tariflerin gelecek
nesillere aktarilmasini hedeflemektedir.

S6z konusu etkinliklerin hayata gegirilmesi noktasinda UNESCO ve goniillii destegi,
Ag’a katki saglamaktadir. Bu anlamda UNESCO ve Asya- Pasifik’teki ortaklari tarafin-
dan, Kambogya, Laos ve Tayland’in su yollar sehirlerine odaklanan “Call for Applicati-
ons: ‘Integrating Living Heritage and Creative City into Sustainable Tourism” baslikl1 3-
7 Subat 2024 yilinda gergeklesen bir atdlye yapilacagi duyurulmustur®®. Bu galigma ile
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yasayan miras ve yaratici sehirlerin siirdiiriilebilir turizme entegrasyonunun saglanmasi
hedeflenmektedir.

Sonuc¢

Kiiresellesmenin etkisiyle kiiltiirel tekdiizeligin dayatilan bir sistem olarak yeniden
iiretildigi bir ortamda, Birlesmis Milletler ve diger uluslararasit kuruluslar siirdiiriilebilir
kalkinma stratejileri gelistirmis ve bu stratejileri uygulamak tizere iilkeleri tesvik etmis-
lerdir. UNESCO Yaratici Sehirler Agi, kiiltiirel mirasin kiiresel dlgekte korunmasit ve
yayginlastirilmasinda 6nemli bir girisim olarak 6ne ¢ikmaktadir. Giiglii ulusal ve ulusla-
rarasi is birliklerini tegvik eden iiye sehirler, kiiltiirel pratiklerin yenilik¢i bakis agisiyla
daha genis kitlelere ulastirilmasini saglamaktadir. Genglerin, cocuklarin ve kadinlarin sii-
rece dahil edilmesi, kiiltlirel koruma etrafinda toplumsal farkindalik ve dayanigma olus-
turulmasina katki saglarken kapsayici katilimi da tesvik etmektedir. UNESCO Yaratici
Sehirler Agi, kiiltiirel mirasin korumasini, yaraticiligin gelistirmesini, siirdiiriilebilir bir
kalkinma i¢in kiiltiiriin kentsel 6lgege yaratici bakis agisi ile dahil edilmesini, kentler arasi
is birligini, ekonominin gesitlenmesini, yeni is sahalarinin olusturulmasini, toplumun bi-
linglenmesini ve katilimini esas almaktadir. Kiiltiirel {iretim ve yayilimin gii¢lendirilmesi
yoniinde belirlenen temalar siirdiirtilebilir ¢ergeveler i¢inde ele alinmasityla 6n plana ¢ik-
maktadir. S6z konusu temalar ekonomik itici gligler olarak degil, ayn1 zamanda yasayan
mirasin hayati ifadeleri olarak degerlendirmekte, kiiltiirel gesitliligi vurgularken yerel kal-
kinmay1 da desteklemektedir.

Yaraticilik merkezlerinin ve fikir havuzlarmin olusturulmasi ve kiiltiirel katilimin
arttirilmasi, agin hedeflerinin temelini olusturmaktadir. Bu merkezler; egitim program-
lar1, disiplinler aras is birlikleri ve uluslararasi platformlar aracilig: ile bireylerin ve top-
lumlarin yaratici potansiyellerini desteklerken, sehirlerin kiiltiirel kimliklerini gliclendir-
mektedir.

Sonug olarak, UNESCO Yaratict Sehirler Ag1, somut olmayan kiiltiirel miras1 ko-
ruma kapsaminda, is birligini arttirma ve yaraticilig1 toplumsal gelisim i¢in bir arag olarak
kullanma hedefiyle daha siirdiiriilebilir ve kapsayici bir gelecegin insasina katki sagla-
maktadir. Ag, yaraticiligi kentsel gelisim politikalarinin ve stratejilerinin merkezine yer-
lestirerek kiiltiirel pratiklerin canliligini giivence altina almanin yan sira bilingli toplu-
luklarin olusumuna Onciiliik etmektedir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERTI: Birinci Yazar %50, Ikinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

KISALTMALAR
UCCN: UNESCO CREATIVE CITIES NETWORK
SOKUM: SOMUT OLMAYAN KULTUREL MIiRASIN KORUNMASI SOZLESMESI
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Bu ¢alismada, Mersin ilinin Silifke il¢esindeki halk hukuku uygulamalari ve s6zlii hukuk normlarindan
yazili hukuka gegen kanun maddeleri incelenmistir. Kadim zamanlardan giiniimiize kadar topluluklar halinde
yasayarak belirli bir toplumsal diizen ve disiplin i¢inde hayati faaliyetlerin gergeklestirilmesinde, birlikte yasa-
manin bir geregi olarak ortaya ¢ikan, toplumsal diizeni ve disiplini saglamay1 olanakli kilan kurallar biitiinii
hukuk olarak tanimlanmaktir. Hukuk toplumsal yasamin diizenlenmesinde, insanlar arasinda hak kavraminin
korunmasini; sosyal tutum ve davranislarin yonlendirilmesini, hak, adalet, dayanigma gibi olgularm yan1 sira
hosgorii ve saygi gibi soyut kavramlarin, topluma somut bir kural olarak benimsetilmesini saglar. Toplumsal
dayanaklarla giiclenen sosyal normlar, halk hukukunun islevselligini ve siirekliligini ortaya koyar. S6z ve ka-
liplagmig davranislarin olusturdugu halk hukuku, zaman igerisinde sozlii ifadeden yazili ifade sekline evrilerek
giiniimiiz modern hukukunun olusumuna kaynaklik etmistir. Bu baglamda bakildiginda sozlii hukuk ve yazili
hukukun birbirleriyle eklektik bir iliski i¢inde oldugu goriilmektedir. Nitekim yazili hukuka gegiste sozlii hu-
kuktan alian yaptirim, 6diil, ceza ve buna bagl olarak yapilan uygulamalarin toplumun yapisina uygunlugunun
onem arz ettigi goriilmektedir. Yani sira hukuk sistemleri igerisinde yazili hukuk basligi ile beraber sozlii hukuk
da yer almaktadir. Hukuk literatiiriinde sozlii hukuk olarak ifade edilen halk hukuku, diger adiyla orf ve adet
hukuku, toplumun uzun bir siire boyunca uyguladig: geleneksel kurallar igererek toplumun 6rf ve adetlerini
hukuki diizenlemelerde bir referans noktasi olarak kullanmaktadir. Yazili hukukun eksik kaldig1 veya belirsizlik
yaratan durumlarda, 6rf ve adet hukuku devreye girebilir. Bazen yazili hukukun eksikliklerini tamamlamak veya
uygulama konusunda rehberlik etmek amaciyla 6rf ve Adet hukukuna bagvurulabilir. Ozellikle, belirli bir konuda
yasal bir diizenleme olmamas: durumunda, orf ve adet hukuku o konuda normatif bir kaynak olarak kullanila-
bilir. TMK, mad. 1/I’de de agik sekilde ifade edilen “Hukukta asil kaynaklarda bosluk bulunmasi durumunda;
hakim 6rf ve adet hukukunu arastirir ve tespit ettigi orf ve adet hukuku kaidesini uygular” maddesinden yola
¢ikilarak bu ¢aliymada halk hukukunun pozitif hukuka yansimasinin drnekleri dava dosyalari iizerinden agikla-
narak halk hukuku ile iliskisi incelenmistir. Bu baglamda halk hukuku uygulamalarinin canli bir sekilde yasa-
tildig tespit edilen Silifke ilgesi 6rneklem olarak se¢ilmistir. Caligmada 2022-2023 yillar1 arasinda 12 kisi ile
miilakat gergeklestirilmistir. Yorede tespit edilen uygulamalardan yola ¢ikarak yazili ve sozlii hukuk arasindaki
iliskinin tespiti igin yargitay kararlarindaki dava dosyalari incelenmistir. internet ortamindan derlenen mahkeme
tutanaklarinin dokiimanlari incelenerek durum analizi yapilmistir. Silifke yoresinde tespit edilen “hisimla evlilik
yasagi”’nin TMK 129. maddesinde, nisanin bozulmasi durumunda hediyelerin iadesi siirecinin ise TMK 122.
maddesinde konu edildigi, ayrica “limonculuk” meslegindeki ticari anlagsmazliklarin yarg siirecinde 6rf ve adet-
lere bakilarak karar verildigi belirlenmistir. Bu baglamda bilimlerin birikimsel oldugu 6nermesini dogrular ni-
telikte yazili hukukun da toplumun gelenek gorenek, ortak norm ve degerlerinden beslenerek sekillenen sozlii
hukuk kurallarini islevsellikleri oraninda dinamik bir sekilde islettigi goriilmektedir.
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Hukuk, halk hukuku, s6zlii hukuk, yazili hukuk, Silifke.

ABSTRACT
In this study, folk law practices and legal articles that passed from oral law norms to written law in the
Silifke district of Mersin province were examined. Law is defined as the set of rules that have emerged as a
requirement of living together and made it possible to maintain social order and discipline in the realization of
vital activities within a certain social order and discipline by living in communities from ancient times to the
present day. Law ensures that abstract concepts such as tolerance and respect, as well as concepts such as rights,
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justice and solidarity are adopted as concrete rules by society in regulation of social life, protection of the
concept of rights among people and direction of social attitudes and behaviors. Social norms strengthened by
social foundations reveal the functionality and continuity of folk law. Folk law, formed by words and
stereotyped behaviors, evolved from oral expression to written expression over time and became the source of
the formation of today's modern law. When viewed in this context, it can be seen that oral law and written law
have an eclectic relationship with each other. As a matter of fact, in the transition to written law, it is seen that
it is important that the sanctions, rewards, punishments and related practices taken from oral law comply with
the structure of the society. In addition to written law, oral law is also included in legal systems. Folk law, also
known as customary law, which is referred to as oral law in the legal literature, includes the traditional rules
that the society has applied for a long time and uses the customs and traditions of the society as a reference point
in legal regulations. In cases where written law is incomplete or creates uncertainty, customary law may come
into play. Sometimes, customary law can be used to complete the deficiencies of written law or to provide
guidance on implementation. In particular, in the absence of a legal regulation on a particular subject, customary
law can be used as a normative source on that subject. Based on the Article. 1/I of the TMK which states that
“In case there is a gap in the original sources in the law; the judge investigates the customary law and applies
the rule of customary law”, this study examines the reflection of folk law on positive law by explaining the
examples of the reflection of folk law on positive law through case files and examining its relationship with folk
law. In this context, Silifke district, where it was determined that folk law practices were kept alive, was chosen
as a case. In the research, interviews were conducted with 12 people between 2022 and 2023. In the study, case
files in the Supreme Court decisions were examined to determine the relationship between written law and oral
law, based on the practices identified in the region. The situation analysis was made by examining the documents
of the court minutes compiled from the internet. It has been determined that the "prohibition of marriage with
relatives" in the Silifke region is covered in Article 129 of the TMK, and the process of returning gifts in case
of an engagement is broken in Article 122 of the TMK, and that commercial disputes in the "lemon business"
profession are decided by looking at customs and traditions in the judicial process. In this context, confirming
the proposition that sciences are cumulative, it is seen that written law also dynamically operates the rules of
oral law, which are shaped by the traditions, common norms and values of the society, in proportion to their
functionality.
Keywords
Law, folk law, oral law, written law, Silifke.

Giris

Insanoglunun bir toplum iginde var olusu ve gelisimi, hukuki ve ahlaki konularda
sorumluluklar edinmesi ile miimkiin olmustur. Toplumda nizamin saglanmasi ve sulh
icinde yasanmasi, miisterek kabuller ve tutumlar ile benzer ya da ayni davraniglarin ortak
bir kural haline gelmesiyle olanakli hale gelmistir. Ciinkii bu kurallar toplumsal aliskan-
liklarindan beslenerek toplumun gelenek, gorenek, tutum ve davranislar ile sekillenip
toplumdaki islevsellikleriyle dinamizm ve islerlik kazanmiglardir (Dursun, 2014: 34).
Dolayisiyla toplum {iyelerinin bu kurallar1 benimsemeleri ve bununla ilgili davranislarin
tekrarlanmastyla genisleyen bir ¢evrede tekrar edilen bu ortak davranislar 6rf ve adet ku-
ralt niteligi kazannstir (Ak1, 1989: 132-133). Insanoglunun herhangi yazili bir metne
bagli kalmadan tamamen sozlii olarak olusturdugu bu kurallar halk hukuku, 6rf-adet hu-
kuku, geleneksel hukuk, sozlii hukuk gibi pek ¢ok adlandirmayla ele alinip incelenmis,
toplumsal sorunlar bu kurallar ¢ergevesinde ¢oziime kavusturulmustur (Arli, 2020: 36).
Once séz1ii hukuk alaninda olusan bu kurallar toplumun geneli tarafindan kabul gérdiik-
ten sonra yazili hile gelerek demokrasi ve uzlasi kiiltiiriine sahip toplumlarda hukuk ku-
rallarini birlikte olusturmuslardir (Oguz, 2012: 103).

Bilindigi tizere hukuk kelimesi, koken itibartyla Arapga olup toplumu diizenleyen
ve devletin yaptirim giiclinii belirleyen yasalarin biitlinii olarak tanimlanmaktadir. (TS,
2011: 903). Ergun Ozsunay’a gore; “Insan topluluklarinda, kisiler arasinda ya da kisiler
ile devlet arasindaki iliskileri diizenleyen ve kendilerine uyulmasi, devletin zorlayici giicii
ile saglanmig bulunan, diizenleyici, yasaklayic1 ve izin verici davranis kurallarinin biiti-
niine hukuk ad1 verilir” (1979: 5). Hukuk, insanin toplumsal alandaki varligin1 koruma,
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toplumsal diizeni saglama, devam ettirme, birey-birey, birey-toplum iliskilerini diizen-
leme amaglari ile olusturdugu, toplum tiiyelerinin ideal davraniglari kazanmasinin amag-
land1g1 kurallar biitiintiddir.

Hukukun asli kaynaklarini anayasa, kanun, kararname, kanun hiikmiinde kararna-
meler, uluslararas: antlagsmalar, tliziik ve yonetmelikleri kapsayan yazili kaynaklar olus-
turmaktadir. Hukuk icerisinde yazili kaynaklarin yani sira tore, gelenek, gérenek, teamiil,
orf ve adetler ise sozli hukuk olarak tanimlanmaktadir. Hukuk literatiiriinde genellikle
s0zIi hukuk olarak ifade edilen kavram halk bilimi literatiiriinde halk hukuku olarak yer
almaktadir. “Bir bolgede, bir yorede yasayan halkin, mahkeme edilmesi gereken bir so-
runla karsilastiginda, mahkemeye ulagamadigi veya ulagmak istemedigi durumlarda, so-
runun yorede, koyde halk tarafindan olusturulan bir mahkemeyle ¢dziimlenmesine ‘halk
hukuku’ denir” (Artun, 2005: 195).

Halk hukuku uygulamalari, hukuk kurallarinin s6zli olmasi, bireysel degil gogulcu
olmasi, ihtiya¢ ve gereksinimler sonucu olusmasi, yazili olmayan bir toplumsal sozles-
meyle kabul edilmesi, olusan hukuk kurallarinin bir anda degil, davraniglarin uzun bir
stire tekrar edilip bu davranislara verilecek ceza veya ddiiliin toplumun kabuliine sunula-
rak hukuk maddesi haline gelmesi, kolektif aklin tirinii olmasi, aktarimin sozlii yaratma-
lar ve icra ortamlar araciligiyla yapilmasi gibi 6zellikleriyle karsimiza ¢ikmaktadir (Se-
vindik, 2018: 32). Her iilkenin, her kiiltiiriin hukuk kuralinin iilkelerin kendi dinamikle-
rine gore sekillenen kendine 6zgii bir yapist vardir. Dolayisiyla halk hukuku kurallar
evrensel degil, toplumun ortak kabulleri olan tore, gelenek, gorenek ve ahlaki degerlerle
sekillenen ¢ogunlukla ulusal veya yerel bir goriiniime sahiptir.

“...Diinya iizerinde en kiiltiirlii toplumlar bile bir ¢esit halk hukukuna sahiptir. Bu-
rada 6nemli olan siirectir. Yazmasi olmayan bir toplumda, her sey sozlii olarak ak-
tarilir. Teorik olarak bdyle bir toplumda her sey halk hukuku olabilmektedir. Yazili
bir dile sahip olan toplumda ise, iki tiir hukuk vardir: Yazili hukuk ve yazisiz hukuk
veya halk hukuku. Genellikle yazili hukuka, yazisiz hukuka goére 6ncelik verilmis-
tir. Fakat durum her zaman boyle degildir. Acikca ifade etmek gerekirse, her ne
kadar yazili hukuk ¢ikarilirsa ¢ikarilsin, halk hukuku her zaman olacaktir” (Dundes,
2006: 1-4).

SOKUM’iin korunmasina yonelik sézlesmede koruma kapsaminda “toplumsal uy-
gulamalar, ritiieller ve s6lenler” baslig: altinda halk hukuku ve uygulamalar1 yer almak-
tadir (Oguz, 2013: 149). Somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasi kapsaminda yer alan
halk hukuku, iizerinde fazlaca durulmayan, fakat ilgili halkin davranis kaliplarindan yeme
icme adabina kadar etki alan1 genis, yasami diizenleyen olgulardan biridir. Toplumun
iiyesi bir kisinin halk hukuku kurallarina uymamasi hélinde ayiplanma, diglanma, biiyiik
kavgalara, kan dokiilmesine, hatta 6liime varan sonuglari bulunmaktadir. Her kiiltiirde
yazilt olmayan fakat toplumu denetleyen kurallar ve kurallar1 daha 6nceden belirlenmis
kiilttirel kodlar mevcuttur. S6zli hukukun 6rf-adet hukuku olarak ifade edilmesinin te-
melinde de bu kodlar yer almaktadir. Ferit Devellioglu’na gore orf, bir toplumda, o top-
lulugun bireylerince benimsenmis davranis bi¢imini insanlarin hayatinda kullanmasina
verilen addir (2002: 1118).

Adet kavrami ise Arapga bir sdzciik olup birtakim davramslarin kaliplasmasi sonu-
cunda olusmustur. Bu kalip davranislar ve aliskanliklar, 6rf ve toredeki yapilma ya da
kaginilma zorunlulugu yerine adette yapilmak ya da yapilmamak niteligine biiriinmiistir.
Adette miieyyide, yapilmalidir, yapilmamalidir, uyulmalidir, uyulmamalidir seviyesinde-
dir (Eroglu, 2022: 125).

Gozler’e gore “Orf ve adet kurallar1 kisinin icinde bulundugu belirli bir toplumsal
¢evre tarafindan konulan ve insan davranislarini diizenleyen uyarma, kinama, diglama
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gibi miieyyideleri olabilen emir ve yasaklardir.” Orf ve adet kurallarinin dért 6zelligi var-
dir:
“1. Orfve adet kurallar1 da zii itibariyle hukuk, din ve ahlék kurallar1 gibi emir ve
yasaklar igerir. Ornegin “kapali mekanlarda karsilastigin insanlara selam ver”,
“bayramlarda akrabalarini ziyaret et”, “namusunu koru” gibi. Bu agidan hukuk ku-
rallari ile orf ve adet kurallar arasinda bir fark yoktur.
2. Orf ve adet kurallar1 da hukuk kurallar1 gibi insan davraniglarini diizenlemeye
yoneliktir. Yani orf ve det kurallarinin muhatab: insanlardur.
3. Orf ve adet kurallarinin koyucusu, belirli bir toplumsal ¢evredir. Bu kurallar
uzunca bir zaman boyunca siirekli olarak tekrarlanan davranislarin baglayici oldugu
diistincesiyle olusmaktadirlar. Dolayisiyla hukuk kurallar devletin yetkili organlari
tarafindan yaratilirken 6rf ve adet kurallari, toplumun kendisi tarafindan yaratil-
maktadir. Ulke ¢apinda gecerli 6rf ve adetler s6z konusu oldugunda bu kurallari
yaratan toplumsal ¢evre tiim iilke vatandaslaridir. Ancak {ilkemizin belirli bolgele-
rinde etkili olan “kan davas1” gibi bolgesel diizeyde ise o orf ve adetin koyucusu
bolgenin halkidur.
4. Orf ve adet kurallarinin miieyyidesi ayiplama, kinama, dislama, dovme ve hatta
oldiirme gibi degisik sekillerde ortaya ¢ikmaktadir” (Gozler, 2010: 23-24).

Orf ve adetler, tore kadar keskin olmasa da toplumsal yasami diizenlemede énemli
rol oynayan, toplum igindeki insanlarin uymasinin beklendigi, beklenenin aksi yonde ha-
reket edenin de ayiplanip cezalandirildig1 yazisiz halk hukuku kurallarindandir.

Hukukun asil kaynaklarinin aksine, tamamlayict kaynagi olan orf ve adet hukuku
yazili degildir.

Bir gelenegin ya da bir orfiin, adetin hukuk kuralr haline gelebilmesi i¢in bazi kosul-
lar1 saglamasi gerekir. Bunlar:

1.Siireklilik: Bir adetin 6rf ve adet hukukunun kapsami igine girebilmesi i¢in eski-
den beri siirekli olarak uygulanmasi gerekir.

2.Genel Inang: Bir kaidenin 6rf ve adet hukukunun i¢inde sayilabilmesi i¢in sadece
maddi unsur gerekmez. Bu kuralin uygulanmas: zaruri bulundugu takdirde fertlerde
bir inancin yerlesmis olmasi da bu kurallarin sartidur.

3.Hukuksal Oge: Orf ve adet hukukunun nitelik kazanabilmesi igin, siireklilik ve
genel inang kurallar tek basina yetersizdir. Bu kurallarin devletin yaptirim giicii ile
kuvvetlendirilmis olmas1 da gerekir (Ataay, 1995: 119).

Kanun koyucu TMK mad. 1/2 ile 6rf ve adet kurallarina tamamlayici hukuk kurali
ozelligi atfedilmistir. Bu sebeple orf ve adet kurallar1 hukukun ikincil kaynaklari arasinda
yer alir (URL 1).

Nihai bir yargilamada hakim orf ve adetin tespitini kendisi yapmaz. Bunun i¢in
hakim, teknik ve 6zel bilgi sahibi kisileri gorevlendirir. Bu kisiler de yore halki ile gortigiir
ve ona gore hakime bilgi verilir (Sulu, 2022: 225).

Orf ve Adet hukukunun asli gérevi tamamlayict hukuk kurali olmasidir. TMK mad.
1/2’de bu husustan bahsedilmistir. Kanun metinlerinde “aksine bir adet bulunma-
dikg¢a” veya “sozlesmede aksi kararlastirilmadik¢a” denilmektedir. Bu hususlar orf ve
Adetin tamamlayici fonksiyonuna &rnektir. Ornegin: TBK madde 406- Aksine ddet olma-
dikga, is¢iye iicreti her ayin sonunda odenir (URL 1).

Normlar hiyerarsisinde, bir kural; kendi iistiindeki kurala aykir1 olamaz. Orf ve adet
kurallar1 da emredici hukuk kurallarina aykiri bir kural olamaz. Ornegin TTK mad.
11/3’te ticari isletme devri sdzlesmesinin yazili olarak yapilacagi hilkkme baglanmistir.
Bir yorede orf ve adet olarak bu sdzlesmenin sekil sartina bagli olmadan sozlii olarak
yapilacagi kararlastirilamaz. Kanunun emredici hiikkmii karsisinda boyle bir 6rf ve adet
kuralinin hiikiim ve sonu¢ dogurmasi miimkiin degildir (Karahan, 2013: 65).
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Orf ve adet hukuku kendi icinde baslhiklar olusturmaktadar.

Orf ve Adet Hukukunun Tiirleri?

e | N

Genel Orf ve Adet Hukuku Ozel Orf ve Adet Hukuku Hukuki Unsura
Sahip
Orf ve Adet Hu-
kuku \j
Bazi Mesleklerdeki Orf ve Adet Hukuku Bazi Bolgelerdeki Orf ve Adet
Hukuku

Genel orf ve adet hukuku, yorede genellikle uyulmas: gerektigine inanilan orf ve
Adet kurallaridir. Ozel 6rf ve Adet hukuku kendi icinde bazi mesleklerde ve bazi bolge-
lerde olan seklinde ayrilmaktadir. Bu baglamda bazi mesleklerde olan 6zel orf ve adet
hukukuna balik¢ilik meslegi; bazi bolgelerde olan 6zel 6rf ve adet hukukuna ise yoresel
ve ticari o0rf ve adetler 6rnek verilebilir. Hukuki unsura sahip orf ve adet hukuku ise 6rf
ve adete aykirt davranigin devlet tarafindan bir yaptiriminin bulunmasi ve bir mahkeme
karari, kanun emri veya idari mercilerin bir karariin olmasi gerekmektedir (Ataay, 1995:
122-123). Bu baglamda arastirma sahasi olan Mersin ili Silifke ilgesinde 15.09.2022 ile
01.02.2023 tarihleri arasinda 12 kisi ile miilakat yapilmistir. Aragtirma sahasinda halk
hukuku uygulamalarina dair nitel verinin olusturulma siirecinde, “derinlemesine go-
rigme” ve “katilimer gézlem” yontemleri kullanilmistir. Saha ¢alismasinda biri ticaret
hukuku ile diger ikisi medeni hukukla ilgili olmak tizere {i¢ 6rnek incelenmistir. Bunlar-
dan ilki hem “bazi mesleklerdeki 6rf adet hukuku” hem de ticaret hukuku baglaminda
degerlendirilen “limonculuk” meslegine iliskindir. Limon bahgesi olan kisiler (miistahsil)
yorede limon ticareti yapan kisilere, tiriinler daha bah¢eden toplanmadan, limonlarini sa-
tarlar. Uriinii satin alan tiiccarlar bu iiriinleri ki aylarinda daldan kestirir ve uzun siire
muhafaza edilebilmek igin 6zel kégitlara sararak sandiklara koyar. Daha sonrasinda ise
bu sandiklara konulmus limonlar Nevsehir’deki soguk hava depolarinda saklanarak satist
yapilir. Limonun miistahsilden satin alma siirecindeki iglemler “kabala” veya “kilo he-
sab1” seklinde gergeklesir. Gezilen limon bahgelerinden ne kadar iiriin ¢ikacagi tahminen
hesaplanir, bu arada “tahminci” adi verilen bir kisi hem miistahsil hem de tiiccar i¢in
tahminlerde bulunur. Satis sirasinda ya tahminler {izerinden ya da kesilen limonun kilo
cinsinden yekiin agirlig1 iizerinden szlii olarak anlasilir. Ornegin sezon baginda -agustos,
eyliil aylarinda- limonun kilosu dalda yedi liradir, fakat aralik ayinda bu fiyat ii¢ liraya
diisebilir. Ya da tahminler sirasinda limon bahgesinden 10 ton limon kesilebilecegi 6ngo-
riiliir fakat, 4 ton limon kesilebilir. Bu durumda tiiccarin zarar etmesi muhtemeldir. Tam
tersi de ihtimal dahilindedir, bahge sahibi de zarar edebilir. Boyle durumlarda yorede bu
meslegin ileri gelenleri ve bahge sahipleri arasinda bir “mahkeme kurulur” ve taraflar
“sulh ettirilir”, her iki tarafindan da en az zararla bu sezonu kapatmasi i¢in ortak bir miis-
terekte bulusulmaya caligilir. Clinkii iiretici zarar ederse bahgesine gereken bakimi yapa-
mayacaktir, dolayistyla bir sonraki yil {irlin kalitesi iyi olmayacaktir. Tiiccar zarar ederse
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bir sonraki y1l -belki yillarca- aligveris yaptig1 miistahsilin bahgesini alamayacaktir. Gii-
venilir tiiccarla is yapmak da miistahsil i¢in 6nemlidir. Dolayisiyla taraflar arasinda bir
“hukuk” dogmustur.

Silifke yoresinde tespit edilen limonculuk meslegine iliskin halk hukuku baglaminda
ileri gelen kisilerin kendi aralarinda mahkeme kurmalarini kaynak kisi su sekilde ifade
etmektedir: Her yi/ limon alim satiminda bir fiyat asagi yukar: belirlenir. Buna piyasa
deriz. Bazen olur da piyasa ani tepe taklak oluverir. O zaman da alim satimda anlagilan
fivat alan kisiyi iflasa kadar siiriikler. Bu gibi durumlarda limonculuk yapan taninmas,
ileri gelen kisiler kendi aralarinda bir mahkeme kurar. Bu mahkeme koy meydaninda
kahvehane de yahut bilindik ortak bir yerde olur. Alan kisi de satan kisi de burada kars:
karsiya oturtulur. Aga deriz ileri gelen kisilere. Agalar ya kardegim durum boyle boyle
sen bes liradan vermigsin, anlasmigsiniz ama piyasanin durumu bu. Ne senin hakkin kal-
s ne de o batsin. Su kadardan olsun, béylesi uygundur diyerek orta yolu gosterirler.
Genellikle de bu isi uzunca siiredir yapan ve durumu bilenler bu halk mahkemesine riayet
ederler (KK 8).

Halkin kendi arasinda kurdugu bu mahkeme, olas1 uyusmazlik durumunda yazili hu-
kuka basvuruldugunda tanik delili baglamu ile 6rf ve adet kapsaminda degerlendirilmek-
tedir. Ozel rf ve adet hukuku kendi iginde ikiye ayrilarak bazi mesleklerde olan 6rf ve
adet hukuku, baz1 bolgelerde olan 6rf ve adet hukuku seklinde tanimlanmaktadir. Bu bag-
lamda baz1 mesleklerde olan 6zel orf ve adet hukukuna “limonculuk™ meslegi -Silifke
0zelinde Mersin ydresinde- 6nemli bir yer teskil etmektedir. Ayrica yorede meyve ve
sebze tiiccarlar1 arasinda da kurulan bir meclis bulunmaktadir. Bu mecliste alim- satim
sirasinda gergeklestirilen anlagmaya bagli olarak uygun sekilde arabuluculuk iglevinin
gercgeklestigi tespit edilmistir. Biiyiik tiiccarlarin ¢ift¢iden sebze ya da meyveyi alim an-
lagmasinda belirttigi iicreti, olagan dig1 durumlar kapsaminda karsilayamamasindan do-
lay1 her iki tarafinda zarar gdrmemesi i¢in yapilan uygulama seklinde karsimiza ¢ikmak-
tadir (KK 4, KK 6, KK 11).

Silifke yoresi halk hukuku uygulamalarinda, ticari faaliyetlerde “soziin senet” olarak
kabul edilmesi yorede siklikla karsilasilan bir durumdur. Her ne kadar “s6z ugar yazi ka-
lir’sa da senet ispatiyla ilgili davalarda “teamiil unsurunun gerceklesmesi ve bir ¢evrede
herhangi bir hukuki islemin devamli olarak senede baglanmamasinin ddet haline gelmesi
ve bu hususun zaman ig¢inde herkesge uyulmak suretiyle istikrarli bir nitelik kazanmis
bulunmasi ve ayrica kamuoyunda da bu teamiile inanilmis olmas1 gerekliligi” (URL 2)%
iizerine karar verilen dosyalar bulunmaktadir.

Bu baglamda yazili hukukun 6rf ve adet hukukuna bagvurmasina 6rnek olarak 13.
Hukuk Dairesi 2017/4112 esasli, 2020/4884 karar numarasina sahip dosya’ ele alinabilir.
Dava dosyasi su sekilde acilmistir: Davact vekili dava dilekgesinde, taraflar arasinda li-
mon satigt yapildigt ve bedelinin miivekkili tarafindan 6denmedigi iddiasiyla dava agil-
mistir. Davali vekili, taraflar arasinda limon satiginin gergeklestigini, miivekkilinin elinde
satisa iliskin tart1 fisi mevcut oldugunu bildirmis ve tanik deliline dayanmis; temyiz di-
lekgesinde ise bu tiir satislar i¢in senede baglanmama konusunda teamiil oldugunu ileri
stirerek teslim hususunu tanik delili ile ispatlamak istemis, cevap dilekgesi ve delil liste-
sinde tanik deliline dayandigini belirtmistir. HMK 203. maddesi hiikmiine dayanilarak
tanik dinlenebilmesi i¢in teamiil unsurunun gergeklesmesi ve bir ¢evrede herhangi bir
hukuki islemin devamli olarak senede baglanmamasinin adet héline gelmesi ve bu husu-
sun zaman iginde herkesce uyulmak suretiyle istikrarli bir nitelik kazanmig bulunmasi ve
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ayrica kamuoyunda da bu teamiile inanilmis olmas1 gerekmektedir. Bu nedenle mahke-
mece, limon satiminda senede baglanmama yo6niinden bir teamiil olup olmadig: arastiri-
larak sonuca karar verilmistir (URL 2).

Omek dava dosyasinda gbriildiigii iizere davaci, limon satisinin sonrasinda 6deme
alamadigin ileri siirerek mahkemeye basvurmus alian ilk kararda davaci aleyhine karar
almmustir. Davali tarafin temyiz istemi sonucu tekrardan agilan dava da limon satiginin
gergeklesmesinde senede baglanmama durumuna iliskin verilen karar bozulmustur. Tem-
yiz isteminde davali, limon satiginin senede baglanmamasi hususunu yorenin orf ve adet-
lerine gore oldugunu belirtmistir. Temyiz davasinda ise yorenin orf ve adeti gozetilmek-
sizin alinan karar bozularak limon satisinin senede baglanmama durumunun davali ve
davacinin bulundugu yorede arastirilarak bu hususun teamiil olup olmamasina gore dava
sonucunun belirlenmesine mahkemece karar verilmistir. Ornek dava dosyasinda HMK
203. madde uygulanmistir. Silifke yoresinde yapilan arastirmalar sonucunda da bu tarz
olaylar su sekilde sonuglandirilmaktadir: /ki taraf arasinda yérenin énde gelenleri bir
araya gelerek arabuluculuk yapar ve kisilerin maddi zararlari karsilanarak, barigtirilir-
lar (KK 3, KK 11). Yorede senetsiz yapilan anlasmalarda sahit kisiler dinlenir, yorenin
onde gelen kisileri bunlar: dinleyerek alacaklinin alacagina karar verir (KK 7). Bu bag-
lamda su yorumu yapmak uygun olacaktir; HMK 203/1b maddesi ile yazili hukukun karar
verilme siirecinde teamiillere bakmak suretiyle sozlii hukuk tamamlayict bir nitelikle
katk1 saglamaktadir.

Halkm kendi arasinda kurdugu mahkemeye benzer bir baska drnek, coban mes-
lek hukukunda da karsimiza ¢ikmaktadir. Cobanin sorumlulugunu yerine getirmemesi,
hayvanlara zarar gelmesi durumunda yore halki kendi aralarinda bir meclis kurarak ¢o-
bana uygulanacak cezai yaptirnmlar tartisilmakta ve ¢oziim iiretilmeye ¢alisilmaktadir.
Bu kurulan meclisin kararlar: eski zamanlarda dayak, darp seklinde iken giiniimiizde yev-
miyesinin kesilmesi, adimin ¢oban olarak kotiilenmesi dolayisiyla ayiplanmast ve halk
arasinda diglanmas: seklinde gerceklestirilmektedir (KK 5, KK 9).

Daha o6nce de ifade edildigi gibi, hukuki uyusmazliklar hakkinda herhangi bir
kanuni diizenleme bulunmadigi takdirde hakim, karar verirken orf ve adet hukuku kural-
larindan yararlanarak kanun koyucunun ona tanidig yetki iizerine takdir hakkini kullanir.
Orf ve adet kurallar1 kanuna aykiri olamazlar. Bu bakimdan 6rf ve adet hukuku, yazili
hukukun yaninda hiyerarsik agidan ikinci sirada yer alir, bundan dolay1 da onun tamam-
layicisidir. “Hakim yazili olmayan hukuk kuralini, taraflarin veya bir tarafin istegi lizerine
uygular. Bir tarafin istemesi halinde bu taraf gelenek kuralinin varligini ve uygulanabil-
mesi igin tasimasi gereken niteliklere sahip oldugunu kanitlamak zorundadir. Ayrica,
hakim kendiliginden de yani taraflarin istemi olmadan bilirkisi ve diger kaynaklar araci-
ligryla varligini tespit ettigi gelenek kurallarini res’en uygulayabilir” (Gorgiin, 1996: 79).

Yorede tespit edilen, sozlii hukuk kurallari igerisinde yer alan evlenme gelenegine
iliskin birinci dereceden akrabalarla evlenmenin yasak olmasi ise kanunen de maddeles-
mis bir yazili kural olarak yer almaktadir. Orf ve Adet Hukukuna TMK 129. madde 6r-
nektir: Tirk Medeni Kanunu- Evlenme Engelleri I. Hisimlik madde 129: Asagidaki kim-
seler arasinda evlenme yasaktir:

1. Ustsoy ile altsoy arasinda; kardesler arasinda, amca, day1, hala ve teyze ile yegen-
leri arasinda,

2. Kayin hisimlig1 meydana getirmis olan evlilik sona ermis olsa bile, eslerden biri
ile digerinin iistsoyu veya altsoyu arasinda,

3. Evlat edinen ile evlatligin veya bunlardan biri ile digerinin altsoyu ve esi arasinda.
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Hiikiimde bahsi gegen amca, dayi, hala, teyzenin yarim kan hisimligindan amca,
dayi, hala, teyzeyi kapsayip kapsamadigini 6rf ve adet hukuku kurallart belirler. Tiirk
Hukuku’nda yarim kan hisimligindan dayi, hala, teyze ve amca ile de evlenmek yasaktir.

Hisimla evliligin yasag1 kapsaminda diger bir 6rnek 2. Hukuk Dairesi 2011/ 4933
esas numarali 2012/ 13044 karar numarasina sahip olan dosya* verilebilir. Dava dosya-
sinda evlilige engel olacak derecede “hala-yegen” iliskisi bulunmasi ve bu baglamda hi-
simlik baginin olusmasindan dolay1 evliligin iptalinin mahkemece istendigi goriilmekte-
dir. Bu baglamda evliliklerinin iptali istenilen L. ve S. isimli kisilerin savunmalarinda ise
gergekte hala-yegen olmadiklarini soylemekte, aslen amca ¢ocuklari olduklarini ve S.’nin
gecmiste babasimin 6lmesi nedeniyle dedesinin iizerine kaydedilmesi sonucu boyle bir
durumun ortaya ¢iktig1 ifade edilmektedir. Dolayisiyla her iki agidan da bakildiginda du-
rumlarin tespiti i¢in dava beklemeye alinmistir (URL 2).

Ormek dava dosyalarinda goriildiigii iizere TMK 129. maddesinde gecerli olan “hi-
simla evlilik yasag1” Silifke yoresinde yapilan aragtirma sonucunda ge¢misten gliniimiize
gecerliligini koruyan halk hukuku uygulamasidir. Silifke yéresinde amca, dayi, yegen,
hala, teyze ve evlatlik edinilen ¢ocuklar icinde dahil olmak iizere birinci derece hisimla
evlilik yapilmamaktadir (KK 1, KK 2, KK 3, KK 4, KK 5, KK 6).

Komgumuzun birinin dért ¢ocugu oldu. Maddi durumlar: olmayinca ¢ocuklardan
birini dogunca hig iizerlerine yazdirmadan isteyen bir aileye evlatlik olarak verdiler. Uze-
rinden bilmem kag yil gecti, cocuklar ¢alistiklar: yerde tamsiyorlar ediyorlar. Ustiine bir
de kizin ailesi vermez diye nikahlanip koye geliyorlar. Annesiyle babast konusmadan ba-
kiyorlar ki kendi 6z ¢ocuklari, ne yapacaklarini bilemediler. O yani bu yant soylediler
ama kizla oglan neye ugradiklarini sasirdilar. Sonra da birakip gittiler koyii. Bizde dinen
de devlette de yasak boyle evlilik (KK 11).

Kaynak kisinin ifadesinde vurguladigi gibi, toplumda din ve gelenekten beslenen
yasaklar hukukta da viicut bulmaktadir. Toplum yasantisinda bu kurallara aykir1 davra-
mldiginda dislanma gerceklesmektedir. Ornek olaylar dzelinde hem yasa hem gelenek
tarafindan yasaklanan bir uygulama olmasina ragmen taraflar bunu dikkate almayarak
“hisimla birliktelik” gergeklesir ve toplumsal yaptirimlardan kurtulmak i¢in taraflarin ya-
sadiklar1 yeri terk ettikleri goriilmektedir. Dolayistyla gelenegin yaptirim giictiniin ¢ok
kuvvetli oldugu, belki miieyyidenin ger¢eklesme siirecinin hukuktan daha hizli oldugu
icin diglanma ya da o yorede barmmamama gibi nedenlerden otiirli k6yii birakip gittikleri
goriilmektedir.

Bir baska ornekte ise olay, benim genclik yillarimda bizim mahalleden taninan bir
ailenin oglu teyzesiyle evlenecegim diye tutturmustu. Teyzesiyle yaslar: yakindi yani. Tey-
zesinin de gonlii vardl herhalde ki tartisma falan oldu, aileler girdi o zaman araya. Kéylii
ne der, aywplarlar hem dinimizce de nikah diismez, devlet de izin vermez demisler. Ailesi
anneanesigille bayag kiis kaldilar. Uzun siirede evlenmediler ama simdi baskalariyla
evliler iste (KK 12) seklinde aktarilir. Olayin hem kanuna hem de toplumsal normlara
uygun bir sekilde sonuglanmasi, gelenegin yaptirim giiciinii géstermektedir.

Halk hukuku ve yazili hukukun mutabik oldugu bir diger konu da TMK 122°de yer
alan nisanin bozulmasi durumunda hediyelerin geri verilmesi hususudur. Nisan ve diigiin
kapsaminda takilan ziynet egyalarin ayrilik/bosanma gibi durumlar sonucunda olugan
maddi ve manevi tazminat ile ilgili 6. Hukuk Dairesi 2012/1561 esas numarali, 2012/5415
karar numarasina sahip olan dosya® bu baglamda érnek teskil etmektedir. Dava dosyasi
su sekilde acilmustir: Taraflar arasindaki asil dava bosanma sonrasinda nisan ve diigiinde
takilan ziynet esyalarin iadesi igindir. Ik dava kararinda mahkeme nisan ve diigiinde ta-
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kilan ziynet esyalar1 davaciya (kadina) vermistir. Ancak davali (erkek) tarafin temyiz is-
temi sonucu dava tekrardan agilmistir. Mahkeme diigiinde takilan takilari yasa geregi ilk
davada kadina vermis olmasina ragmen yasadiklar1 yorenin 6rf ve adetlerine bakilarak ilk
kararin bozulmasina, davanin sonucunun yorenin orf ve adet tespitine gore neticelendi-
rilmesine hitkkmetmistir (URL 2).

Ornek dava dosyalarinda goriildiigii {izere alinacak olan karar yorenin &rf ve detine
gore uygulanacaktir. Yiiziikler her ne sebeple atildiysa alan kisilere iade edilir. Ayni se-
kilde kiza taki takildiysa da takilar diigiin olmadig siirece erkek tarafina aittir. Nisan
bozulursa takilar da bir sekilde erkek tarafina geri verilir. Bazen aileler arasi tartismalar
da olabiliyor oyle durumlarda aile yakini ya da nigsana sahitlik eden biiyiiklerden, ileri
gelenlerden bu iade islemi i¢cin ricada bulunulur (KK 4, KK 7, KK 9).

Komgumuzun kizint amcasmin ogluna bitirmislerdi. Hem akrabamizsin, hem koyde
yammizda kalirsin, demisler. Biiyiik ¢algili nisan merasimleri oldu. Aradan birka¢ ay
gecti gecmedi nisant atmislar. Kizla oglan anlasamamis. O nisanda takilan altinlart iade
etmek icin egimden rica ettiler. Biraz sorunlu ayrilmiglar herhalde. Hem altinlar:t hem
aliman egyalari nisan elbisesine kadar esimle beraber oglan tarafinin evine gotiiriip tes-
lim ettik (KK 2).

Silitke yoresinde yapilan aragtirmalar sonucunda da nisan bozma ve bosanma gibi
durumlarda aileler yérede uygulanan halk hukukunu esas alarak takilan takilar1 karsilikli
birbirlerine verdikleri tespit edilmistir.

Orf ve adet kurallarinin her biri hukuki anlamda deger tasimaz, elbette hukuk alanina
dahil olabilmesi i¢in belli asamalardan gegmesi gerekir. iginde bulundugu toplum tara-
findan yaygin olarak kullanilmasi ve kurallarin mantik ¢ergevesinde ve hukuka yarasir
sekilde olmasi gerekmektedir. Yukarida 6rnegi verilen davalarin ¢6ziimiinde yazili hukuk
sistemi bazi davalarda orf ve adet hukukuna bagvurarak teamiillerden dolayisiyla halk
hukukundan yararlanilmistir. Hisimla evlilik ve nisanin bozulmasi durumlari ise yazil
hukukta da s6zlii hukukta oldugu sekliyle isletilmektedir. Toplum tarafindan benimsenen
bu norm sdzlii hukuktan yazili hukuka gegmistir. Birgok toplumda, geleneksel hukuk ku-
rallar1 ve toplumsal normlar, 6rf ve adet hukukunun temelini olusturur. Hukuk gelenegin
yeknesaklagmasi ile viicut bulur. Toplumun gelenegiyle, deger ve normlariyla ortiistiigii
oranda islerligi vardir.

Tam tersi bir okuma ile de yeknesaklagma siirecini degerlendirmek olanaklidir. Bi-
lindigi gibi Tiirk kiiltiirtinde diiglin gelenegi cok dnemli bir yere sahiptir. Kendi i¢erisinde
pek cok asamasi bulunan keyifli ve masrafli bir gelenektir. Bazi aileler i¢in san, seref
meselesi kabul edildigi i¢in tertip edilen diigilinler, ailelerin biit¢esini agabilmektedir. Hu-
kuk tarihimizde de diigiin gelenegi ile ilgili olarak “diigiinlerin giinlerce siirdiigiinii, gece
giindiiz yemek verildigi, diigiin masraflari i¢in tarla ve ev satildig1 gerekgesi” ile “geng-
lerin evlenemedigi, evlenenlerin ise altindan kalkamayacak derecede borca girmeleri ne-
deniyle sikint1 yasadiklar1”, dolayisiyla “evliliklerin azalmasinin toplumda ciddi sikintilar
yarattigl, niifusun azaldigi, kadin ve erkegin mesru olmayan yollara bagvurdugu, top-
lumda fuhusun artt1g1, bu sebeplere bagli olarak cinayetlerin de cogaldig1” dile getirilerek
25 Kasim 1920 tarihli ve 55 sayili “Diigiinlerde Men’i Israfat Kanunu” 28 Mart 1921
tarihinde yiirtirliige girmistir. Ortaya ¢ikan bu sorunlarin 6niine gegebilmek icin agirlikli
olarak diigiinlerde olmak {izere ¢eyiz ve nisan adetlerindeki israf yasaklanmistir. Savas
kosullarinda kismen fayda saglayan bu yasaklar, daha sonraki yillarda bu 6zelligini kay-
betmis, toplumun refah seviyesinin artmasina paralel olarak kanunun varlig1 zamanla tar-
tisilir hle gelmistir. Kanunun varligina ragmen toplum eski aligkanliklarindan kolaylikla
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vazgecememis, “‘kanuni mecburiyetlerin bunu engellemeye giicii yetmedigi” hususu eles-
tirilmistir. Kanunun uygulanmamasinin sebeplerini agiklayan Igisleri Bakan1 Ethem Men-
deres, “kanunun anane ve adetlere uymadigini, bu nedenle uygulanamadigini” belirtmis-
tir. Cilinkii “Bu kanunla ¢eyiz teshir etmek, ¢eyizin agiktan gotiiriilmesi, geline iki kattan
fazla elbise hediye etmek, diiglinde bir giinden fazla galg: ¢aldirilmasi, bir giinden fazla
diigiin ziyafeti verilmesi, nisan merasimi yapmak, gelin i¢in agirlik vermek, kdgek oynat-
mak, stinnet diiglinii yapmak yasak edilmis bunlarin hepsine ceza tayin edilmis ve bu
islerde kullanilan esyanin zoralimi (miisaderesi) emredilmistir.” “Her giin durmadan ¢ig-
nenmekte olan bu kanunun kaldirilmasiyla hem anayasaya aykir1 bir kanun kalkmis ola-
cak hem de kanunlara saygi duygusu korunmus olacaktir” ifadeleri ile kaldirilmasi gerek-
tigi Meclis tutanaklarinda yer alan Kanun 8 Mayis 1967°de Resmi Gazete’de yayimlana-
rak yirtirliikten kaldirilmistir (Kurnaz Sahin, 2013). Dolayisiyla gelenegin toplum igin-
deki tutunma giicii ¢ok saglam ise kanun maddeleri ile yasaklanmig olmasi bile gelenegin
icrasindan insanlar1 alikoyamamustir.

Sonuc¢

Insanoglunun var olusundan itibaren toplumsal alandaki yasama seklini koruma,
toplumsal diizeni saglama, devam ettirme, birey-toplum, birey-birey iliskilerini diizen-
leme dogrultusunda olusturdugu, toplum iiyelerinin davraniglarinin sekillendirildigi ku-
rallar biitiinii olan hukukun ilk olusumu, toplum i¢inde olusan diizen ve kurallarin s6zli
sekilde beyani1 ve bu ifade kaliplarinin halk tarafindan davranis kaliplarina doniistiirilme-
siyle sekillenmistir.

Gelenek ve modernizmin karsilagmasinin ¢ok yonlii etkileri halk hukuku uygulama-
larinda kendini gostermektedir. S6zlii hukuktan yazili hukuka gegiste toplumun yaptirim
giicii etkilenmektedir. Ama yine de baz1 konularda toplum yazili hukuktan 6nce halk
hukukuna dayali davranis ve yaptirimlara dncelikli olarak bagvurmaktadir. Arastirma bol-
gesinde halk hukukunun uygulayicilart genelde toplumun 6zelde ise kdyiin- mahallenin
ya da ailenin biiyiikleri, bilirkisileri, saygi duyulan bireyleridir. Herhangi bir durumda
oncelik olarak halk hukukuna bagvurulmakta ¢éziim bulunamiyorsa ya da ¢oziimlenen
sorunun tekrarlanmasi s6z konusu ise yazili hukuka bagvurulmaktadir. Yorede oncelikli
olarak halk hukukuna bagvurulmasinin nedenleri arasinda akrabalik iliskisi, komsuluk
hakki, ayni kdytin yerlisi olma gibi durumlar sayilabilir. Bu baglamda “bizim seninle hu-
kukumuz baska” séziiniin devreye girdigi goriilmektedir. Ayrica halkin 6rf ve adetlerine
gore komsu ile kotii olma, akraba ile kiis olma, aile ile anlasamama gibi genelden 6zele
kadar gidilebilen birey- toplum iliskisinin yine halk hukuku yaptirimlarindan ayiplanma,
kinama gibi durumlara neden olmasi da ayrica etkendir.

Sozli hukuk uygulamalarinda “yiiz yiize” ve “s6z soze” iletisim vardir. “Bizim se-
ninle bir hukukumuz var”, “Bizim seninle hukukumuz ¢ok eski”, gibi s6zlerin kiymetli
bulunmasi ve yaygin sekilde kullanilmaya devam etmesi de kisilerin birbirleriyle olan
iligkileri diizenleme hususunda halk hukuku uygulamalarinin 6nemini ortaya koymasi ba-
kimindan ayrica 6nem arz etmektedir.

Kanun maddelerinde de karsilig1 bulunan “hisimla evlilik yasag1”, “nisanin bozul-
mas1 durumunda takilarin erkek tarafina iade edilmesi” Silifke yoresinde halk hukuku
baglaminda islevselligini siirdiiren ve kanun maddelerine de konu olan kurallar olarak yer
almaktadir. Ayrica meslek gruplar igerisinde ydrede dnemli bir yere sahip “limonculuk”
faaliyetleri icra edilirken ¢ogunlukla s6ze dayali ve senetsiz olarak is yapildig1 ve olasi
bir problem yasanmas1 durumunda ise meslegin ileri gelenleri tarafindan mahkeme ku-
ruldugu goriilmektedir. Taraflarin mahkemeye tasidig1 6rnek dava dosyasinda da “yazili
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akdin bulunmadig1 ve bu durumun teamiil olarak yerlestigi” ifadeleri karar siirecinde ge-
leneklerin ve teamiillerin belirleyici oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla yerel ya da
ulusal bir halk hukuku uygulamasi bir davay1 derinlemesine etkileyebilme giiciine sahip-
tir. Hukuk kurallar1 toplumsal yasamda sosyal ve kiiltiirel siirekliligin temel mekanizma-
laridir. Bu baglamda kanunun yazili maddelerinin de halk hukuku uygulamalari ile para-
lellik gdstermesi bu siirekliligin bir geregi olarak kaginilmaz goériinmektedir. Ciinkii orf
ve adet hukuku toplumun geleneksel degerlerine, aligkanliklarina ve sosyal normlarina
dayanan yazili olmayan bir hukuk sistemidir. Orf ve adet hukuku, toplumun ortak dene-
yimleri ve gegmisteki uygulamalari temel alir. Bu baglamda gelenek tarafindan onaylan-
mayan hisimla evlenme yasagi, hukukta da kanun maddesi olarak yer almaktadir. Bir di-
ger Ornegi olusturan nisanin bozulmasi hususunda taki paylagimi konusundaki gelenek,
toplum tarafindan canli bir sekilde yasatilip kabul gordiigii i¢in hukuk kurali olarak mad-
delesmistir. Birgok toplumda, geleneksel hukuk kurallart ve toplumsal normlar, 6rf ve
adet hukukunun temelini olusturur. Tiirk kanunlarin1 besleyen farkli iilkelerden alinmig
yazili hukuk kurallari var ise de kanunda agik hiikiim bulunmayan durumlarda soz1ii hu-
kuk yine temel referans noktasini olusturmaktadir. Orf ve adet hukuku, toplumun uzun
bir siire boyunca uyguladig: geleneksel kurallari igermesi nedeniyle toplumun 6rf ve adet-
leri hukuki diizenlemelerde bir etki alanina sahiptir. Orneklerde goriildiigii gibi ya dogru-
dan kanun maddesine donlismekte ya da yazili hukukun eksik kaldig1 veya belirsizlik
yaratan durumlarda, orf ve adet hukuku devreye girmektedir. Ciinkii hukuk gelenegin
yeknesaklagmasi ile viicut bulmaktadir. Toplumun gelenekleriyle, 6rf ve adetiyle organik
bir bag kuramadig: takdirde diigiin yasaginda oldugu gibi “her giin ¢ignenen bir kanun”a
evrilmesi de kaginilmaz olacaktir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERTI: Birinci Yazar %60, Ikinci Yazar %40.

ETiK KOMITE ONAYI: Mersin Universitesi Rektorliigii, Sosyal ve Beseri Bilimler, Bilimsel Arastirma ve
Yaymn Etigi Kurulu, 23/08/2022, Say1 No.: 320.

FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

KISALTMALAR

HMK- Hukuk Muhakemeleri Kanunu
mad.- madde

TBK- Tiirk Borglar Kanunu

TMK- Tiirk Medeni Kanunu

TTK- Tiirk Ticaret Kanunu

NOTLAR

1. Bumakale, Mersin Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Birimi tarafindan desteklenmistir. Proje Kodu:
2022-2-TP2-4752.

2. Bu tablo incelenen kitaplar (Ataay, 1995; 122), (Zevkliler ve Havutcu, 2005; 50) esas almarak olusturul-

mustur.

Bakimiz ek 1.

Bakiniz ek 2.

Bakiniz ek 3.

Bakiniz ek 4.

Bakiniz ek 5.

N kW

KAYNAK KiSiLER

KK1: Abdullah Ding, 61, tiniversite mezunu, emekli imam, 23 Ocak 2023- Atakent / Silifke.
KK2: Zeynep Eren, 43, ilkokul mezunu, ev hanimi, 01 Subat 2023- Silifke.

KK3: Siimeyye Dolek, 44, lise mezunu, ev hanimi, 3 Kasim 2022- Silifke.

KK4: Kezban Islim, 46, {iniversite mezunu, ev hanimi, 7 Ekim 2022- Atayurt / Silifke.
KKS5: Ali Cevik, 71, ilkokul mezunu, ¢oban, 18 Aralik 2022- Kocaoluk / Silifke.

KK6: Nidamiray Isik, 27, tiniversite mezunu, 6gretmen, 10 Aralik 2022- Isikly/ Silifke.
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KK7: Mehmet Muku, 54, lise mezunu, 6zel giivenlik, 27 Ocak 2023- Siizerlik/ Silifke.
KKS8: Abdullah Dal, 51, ilkokul mezunu, emekli, 11 Ocak 2023- Silifke.

KK9: Kazim Délek, 45, lise mezunu, muhtar- ¢oban, 17 Ocak 2023- Oztiirkmenli / Silifke.
KK10: Bircan Vural, 25, lise mezunu, esnaf, 22 Eyliil 2022- Gazi / Silifke.

KK11: Halil Ozdemir, 75, ilkokul mezunu, ¢ift¢i, 04 Aralik 2022- Keslitiirkmenli / Silifke.
KK12: Giilsen Dal, 51, ilkokul mezunu, emekli, 22 Ekim 2022- Silifke.
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EKLER

EK 1: TMK 129. maddesine rnek olarak 2. Hukuk Dairesi 2012/ 7501 esas numarali 2012/ 14383
karar numarasma sahip dava dosyast.

2. Hukuk Dairesi 2012/7501 E., 2012/14383 K.
"Igtihat Metni"

MAHKEMESTI: Turgutlu 2. Asliye Hukuk (Aile) Mahkemesi
TARIHI: 30.7.2010

NUMARASI: Esas n0:2010/143 Karar n0:2010/675

Taraflar arasindaki davanin yapilan i ‘mahalli verilen. y tarihi
ve numaras: gosterilen hiikiim temyiz edilmekle. evrak okunup geregi gorusilip diisunulda:

1- Dava. Cumnhuriyet savcisi tarafindan res'en agilan. esler nmeye engel olacak
hisimlik bulunmast (TMK. m. 145/4) sebebiyle evliligin iptali istegine (TMK. m. 146/1) liskin olup.
nufus kayitlarinin diizeltilmesiyle bir ilgisi yoktur. Nufus kayitlarna iliskin diizeltme davalarinda nifus
idaresi "yasal hasim" durumundadir (5940 s. NHK. m.36/1-a) Evliligin iptali davas: sonucunda iptale
karar verilmesi ve bu karann kesin hitkiim halini almasryla. evlilik. karar niifusa tescil edilmemis olsa
dahi. ileriye yonelik olarak ortadan kalkar. Bu sebeple. iptal karannin niifusa tescil edilmesi. kurucu
etkiye degil. bildirici etkiye sahiptir. Dolayisiyla karann nifusa tescil edi olmas:. niifus i
Bu sebeple. davada niifus idaresinin "hasim" gésterilmesi dogru
1 . onun yoni davanm " yoklugu" sebebiyle reddine karar Venl.mesn gerekirken. bu
hususun gozetilmemis olmas: usul ve yasaya aykn ise de va sine gore, verilen
ret karan nifus idaresi bakmmndan sonucu itibartyla dogru olduglmdan bu yone ﬂl;lcm temyiz
itirazlarinin reddi ile kararm nifus idaresi yé sebeple

2- Nifus kayitlanina gére: davali Hayriye'nin. kiz ka.rd.csmm oglu "Mchmet Siddik” ile evlendigi. esler
arasinda "teyze- vegen" (TMK. m. 129/1) hasymlik ilx: Davali M. S_'in.
ana adinn dix iyle 5.4.2010 tarihi agnus oldugu niifus kaydmin diizeltilmesine iliskin
Turgutlu 2. Asliye Hukuk Mahkemesindeki 2011/55 esas sayili davanin, bozma sonrasinda takipsiz
brrakilmas: sonucu, 1132011 tarihinde xslemden kaldinldig:, ti¢ ayhik yasal sire zarfinda

e. Hukuk Usulii N 409/5. geregince 15.7.2011 tarihinde

karar igi gorulmustix otiri hale gelen dava. biitin

sonuclariyla ortadan kalkar ve dzrdesthk vasfim kaybeder Resmi siciller. belgeledikleri olgularin
dogruluguna kanit olusturur. sicil dix i de igeriginin g6 igi olgu dogru kabul edilir (TMK.

m.7) Resmi sicile aykin tanik sozlerine deger verilemez ve sicilin igerigine aykin: karar olusturulamaz.
Oyleyse Tiirk Medeni Kanunu'nun 129/1. maddesi ile evlenmeleri yasaklanmis olan kisiler arasmda
gerceklesen evliligin mutlak butlan sebebiyle iptaline (TMK. 145/4) karar verilmesi gerekirken. sicile
aykin tanik sézlerine deger verilerek istegin reddi dogru bulunmanugtir.

SONUC: Temyiz edilen hitkmiin yukarida (2.) bentte g6 ilen sebeple H.ve M. S_bak
BOZULMASINA. diger daval: niifus ldaresa yonunden verilen ret karan vukanda (. )benne agk]anan
sebeple sonucu it1 dogru bu davali

suretiyle” ONANMASINA. isbu kararn tebliginden itibaren 15 giin icinde karar diizeltme yolu agk
olmak tizere oybirligiyle karar verildi. 30.05.2012 (Crs.)

EK 2: Hisumla evliligin yasagi kapsammda 2. Hukuk Dairesi 2011/ 4933 esas numarali 2012/ 13044
karar numarasma sahip dava dosyasi.

2. Hukuk Dairesi 2011/4933 E., 2012/13044 K.

"Ictihat Metni"

MAHKEMESI:Ankara 5. Aile Mahkemesi
TARIHI:23.12.2010
NUMARASI : Esas no: 2010/967 Karar no: 2010/1754

Taraflar arasindaki davamn yapilan muhakemesi sonunda mahalli mahkemece verilen, yukanda tarihi
ve numarasi gosterilen hitkiim temyiz edilmekle, evrak okunup geregi goriisiliip diigtiniildii:

Dava, esler arasinda evlenmeye engel olacak derecede yakim hisimhik (hala-yegen) iliskisi bulunmasi
sebebiyle Tiirk Medeni Kanununun 145/4. maddesine dayali olarak evliligin mutlak butlan sebebiyle
iptaline iliskindir.

Haklarinda evliliklerinin iptali istenilen davalilar L. ve S., niifusta kayden hala - yegen olarak olarak
goriilmektedir (TMK. md. 129/1). Davalilar. durusmadaki beyanlarinda; aralarinda gercekte hala-yegen
hisimlik iliskisinin bulunmadigmi, kendilerinin amca ¢ocuklar: oldugunu, davalilardan S. 'in gergek
babasimnm A. olmasma ragmen A. dliince. niifus kayitlaninda S.'in gergekte dedesi olan O.'un ¢ocugu.
diger davali L'in babast S'In de kardesiymis gibi niifusa kayit edildigini. bu kayitlarin gergegi
yansitmadigmi beyan etmislerdir.

Mahk

e yapilacak is: nufus & i i igin siire verilip bekletici mesele
yapilmasi ve hasil olacak ine gore karar ibarettir. Bu husus gozetilmeden yazili
sekilde karar verilmesi dogru bulunmamigtir.

SONUC:Temyiz edilen hiikmiin yukanda gosterilen sebeple BOZULMASINA, temyiz pesin harcinmn
yatirana geri verilmesine. isbu karann tebliginden itibaren 15 giin iginde karar diizeltme yolu agik olmak
tizere oybirligiyle karar verildi. 14.05.2012 (Pzt))
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EK 3: Nisan ve diigiinde takalan zivnet esyalan ile ilgili 6. Hukuk Dairesi 2012/1561 esas numarah
2012/5415 karar numarasina sahip olan dosya.

(Kapatilan) 6. Hukuk Dairesi 2012/1561 E., 2012/5415K.

"Ictihat Metni"
MAHKEMESI: Aile Mahkemesi
DAVA TURU: Ziynet Esyalarinin fadesi

Mahalli mahkemesinden verilmis bulunan yukanda tarih ve numaras: yazili ziynet esyalannmn ladesi
davasmna dair karar, davali tarafindan stiresi iginde temyiz edilmis olmakla, dosyadaki biitiin kagitlar
okunup geregi gorigiliip dilgtintldi.

Dava, ziynet egyalarimin ve paramn iadesi istemine iliskindir. Mahkemece davanin kismen kabuliine
karar verilmesi {izerine hitkiim daval tarafindan temyiz edilmigtir.

1-Taraflarm karsilikli iddia ve savunmalarna dayandiklan belgelere temyiz olunan kararda yazili
gerekeelere gore davalimin agagidaki bendin kapsanu digmnda kalan temyiz itirazlan yerinde degildir.

2-Davaliun diigiinde davaliya (damada) takilan ziynetlere iliskin hitkme yonelik temyiz itirazlarma
gelince; Davaci vekili. dava dilekgesinde, davaciya nisan ve diigiinde takilan (davaci geline, davali
damada takilan ve gelinin elindeki torbaya atilan) ziynet egyalan ile paralarin ve velayeti davact anneye
verilen migsterek ¢ocugun dogumunda takilan altinlann aynen iadelerini miimkiin olmazsa bedelleri
toplami 96.913.35 TL'nin tahsilini talep etmistir. Mahkemece davanin kismen kabuliine, davaciya nisan
ve diigiinde takilan (davaci geline, davali damada takilan ve gelinin elindeki torbaya atilan) ziynet
egyalan ile paralann ve velayeti davaci anneye verilen miisterek cocugun dogumunda takilan altmnlanin
bir boliimiiniin aynen iadelerine miimkiin olmazsa bedelleri toplamu 84.048 TL'nin tahsiline karar
verilmigtir. Mahkemece. diigiinde damada takildig1 uyusmazlik konusu olmayan ziynet egyalanna iligkin
talebinde kabuline karar verilmigtir. Ancak. diigiinde erkege takilan ziynetlerin taraflardan hangisine ait
olacagma iliskin bir uyusmazlik s6z konusudur. Mahkemece kim tarafindan ve kime takilirsa takilsin
digiinde takilan fiim ziynetlerin davaci kadna ait oldugu kabul edilmis ise de daval koca tarafindan
kendisine takilan ziynetlerin kendine ait oldugu yoniinde savunma mevcuttur. Menkul bir seyin zilyedi
onun maliki kabul edilir. Medeni Kanun'un 1 maddesi geregince hakim kanunda hiikiim bulunmayan
hallerde 6rf ve adet geregince karar verme yetkisine sahiptir. Taraflar zilyetlik karinesinin aksini her
tiirlii delil ile kantlayabilir. Bu nedenle mahkemece. taraflarin oturdugu ya da geldikleri gevre itibariyle
dugiinde damada takilan ziynetlerin de geline ait olup olmadig: hususundaki 6rf ve adetler tespit edilerek
sonucuna gore bir karar verilmesi gerekirken yazili gekilde eksik inceleme ile karar verilmesi dogru
olmadigindan hitkmiin bozulmas: gerekmigtir.

SONUC: Yukarida 2 nolu bentte yazili nedenlerle hitkmiin BOZULMASINA. istek halinde pegin alman
temyiz harcinn temyiz edene ladesine. 05.04.2012 tarihinde oybirligiyle karar verildi.
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EK 4: Senetispatiyla ilgili 13. Hukuk Dairesi 2016/ 25793 esas numaraly, 2019/ 2902 karar numarasma sahip
ornek dava dosyasw.

13, Hukuk Dairesi 2016/25793 E. 20192902 K.

"ctihat Metni"
MAHKEMESI: Aslive Hukuk Mahkemesi

Taraflar arasindaki alacak davasmun yapilan yargilamast da ilamda yazili nedenlerden dolay1 d. ddi
yonelik olarak verilen hilkmiin siiresi iginde davaci avukatinca temyiz edilmesi tizerine dosya incelendi geregi
KARAR

Davacy, biger dover ve saman makinesi sahibi oldugunu, 2014 yilinda davalin ekinini bigtigini haricen alacagmn
bir ks olan saman parasim aldigm ancak aralarmndaki anlagma geregi bigme ticreti olarak doniimii 8 TL'den
477 déniimiin toplam parast olan 3.816.00 TL'yi alamadigin belirterek alacagmin tahsilini yasal faizi ile birlikte
talep ve dava etmigtir.

Davals, davact ile aralarinda hicbir hukuki iligkilerinin olmadigim, kendisinden talep edilen alacagm miktar
itibariyle yazili belge ile ispatinm art oldugum, davacinn tanik dinletmesine muvafakatinin almadigim belirterek
davanmn reddini dilemigtir. Mahkemece, yazilan miizekkere cevaplarinda bicer dover i1 ile ugragan kigilerle
koyliler arasinda yazil aktin bulunmadig: ve bu durumun teamiil olarak yerlestigi anlasiimakla HMK 203/1-b
kapsamunda oldugu anlagildsgindan, davaci taniklarinn dinlenilmesine karar verilerek yargilamaya devam edilmig;
ancak davact tantklarmin, taraflar arasindaki anlagmays ve déniimi 8 TL'den taraflarm anlagtigim bilmediklerini
beyan etmeleri tizerine ispat edilemeyen davanmn reddine karar verilmig; hilkiim davaci tarafindan temyiz
edilmigtir.

Taraflar arasmdaki uyugmazlik ekin bigmeden kaynakl olup, davact davalmin ekinini bictigini, alacaginin bir
kismini aldigms ancak aralarmndaki soz1i anlasma geregi bigme ticreti olarak doniimii 8 TL'den 477 doniimiin
toplam paras: olan 3.816.00 TL'yi alamadigm belirterek, bakiye alacagmmn davalidan tahsili amaciyla eldeki
davay1 agmugtsr. Davals, akdi iligkiyi inkar ederek davactya borcu olmadigs savunmasinda bulunmms; Mahkemece,
davaci tansklarmn, taraflar arasindaki anlagmayi ve dontimii 8 TL'den taraflann anlaghigmi bilmediklerini beyan
etmeleri tizerine ispat edilemeyen d ddine karar verilmistir HMK. 203/b. maddesinde senetle ispat
kuralmm istisnalans arasmda "Isin niteligine ve taraflann durumlanna gore, senede baglanmamast teamil olarak
yerlesmis bulunan hukuki iglemler” belitilmigtir. HMK'nun 203. maddesine gore tanik dinlenebilmesi igin teamiil
unsurunun gergeklesmesi ve bir gevrede herhangi bir hukuki ilemin devamli olarak senede baglanmamasinmn adet
haline gelmesi ve bu hususun zaman iginde herkesce uyulmak suretiyle istikrarls bir nitelik kazannig bulunmass
ve aynica kamuoyunda da bu teanniile inanilmug olmast gerekmektedir. Mahkemece Iice Jandarma Konmtanligma
ve Iige Tanm Midiirligine yazilan miizelkere cevaplarmda biger dover isi ile ugrasan kisilerle koyli arasinda
yazilt akdin bulunmadsgs ve bu durumun teamiil olarak yerlestigi anlagiimakla HMK 203/1b kapsanunda davact
tansklarmin dinlenilmesine karar verilmistir. Hal boyle olunca dinlenen davacs tansgs ...'in beyanina gore, davacinm
biger dover iginden bigtigi alanlar itibariyle teamiiller geregi yazili sozleyme yapilmayan bu alanda ticrete hak
kazandsg1 tespit edilmistir. Ancak mahkemece davacmumn iddias: ile ilgili olarak, davaciun bigmis oldugu tarla
miktarmnm, tarlada o sene itibariyle yetigen ekin miktarmm ve bu ekinlerin bigilmeleri karshginda davacim
alabilecei iicret konusunda bir aragtima ve inceleme yapilmanustir. Bu durumda mahkemece, davaciun iddiast
ile ilgili olarak, konusunda uzman bilirkigiden dayanaklanim gosterir, taraf ve Yargitay denetimine elverigli rapor
almarak hasil olacak sonuca gdre bir karar verilmesi gerekirken eksik inceleme ile yazili jekilde davanm reddine
karar verilmis olmass, usul ve yasaya aykin olup, bozmay: gerektirir.

SONUG Yukanda agiklanan nedenlerle hitkmiin davaci yararma BOZULMASINA, pesin alman harcin istek
halinde iadesine, HUMK'nun 440/111-1 maddesi uyarmca karar diizeltme yolu kapal: olmak iizere, 05/03/2019
giiniinde oybirligiyle karar verildi.

102 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2025, Yil 37, Cilt 19, Say1 145

EK 5: 13. Hukuk Dairesi 2017/4112 esash, 2020/4884 karar numarasimma sahip dava dosyas.

13, Hukuk Dairesi 20174112E, 20204884 K.

"Tctihat Metni"

MAHKEMEST: Asliye Huluk Mahkemesi

Taraflar arasindaki menfi tespit davasinn yapilan yargilamast sonunda ilamda yazil nedenlerden dolay davanm
kabuliine yonelik olarak verilen hilkmiin stirest iginde davali avukatinca temyiz edilmest tizerine dosya incelendi
geredi konugulup diisintldd.

KARAR

Davact vekili dava dilekesinde, taraflar arasinda limon satig1 yapildsgs ve bedelinin miveldkili tarafindan
ddenmedigi iddiast ile mivekkili aleyhine Erdemli Icra Miiditrligi'nin 2014/3076 esas sayils dosyast ile icra takibi
baglatildigms, mivekkilinin davalidan mal almadigm ve davalmmn satiga iliskin bir belgeye dayanmadigim ileri

siirerek borghu olmadsg: itine karar verilmesini istenugtir. Davals, d reddini dil

Mahkemece davanin kabuliine, Erdemli fera Misdiirligi'niin 2014/3076 esas sayils dosyasinda yer alan 17.213 TL
tutanndaki meblagdan davacinin borglu olmadigmmn tespitine, s6z konusu Erdemli Iera Miidiirligiinin 2014/3076
esas sayli dosyasindaki takibin iptaline karar verilmig hilkiim davali tarafindan temyiz edilmigtir.

Davals vekili, taraflar arasmda limon satiguun gerceklestigini, mivekkilinin elinde satiga iligkin tarti fisi meveut
oldugunu bildirmis ve tantk deliline dayannug; temyiz dilekgesinde ise bu tiir satslar igin senede baglanmama
konusunda teamiil oldugunu ileri sirerek teslim hususunu tanik delili ile ispatlamak istemis, cevap dilekgesi ve
delil listesinde tantk deliline dayandsgms belirtmistir.

HMK'nun 203. maddesinde senetle ispat kuralmin istisnalarindan bir tanesi de igin niteligi ve taraflarmn durumuna
gore senede baglanmamast teamiil olarak yerlesmis bulunan hukuki islemlerdir. HMK 203. maddesi hiikmiine
dayanilarak tanik dinlenebilmesi igin teamiil unsurunun gerceklesmesi ve bir cevrede herhangi bir hukuki iglemin
devaml olarak senede baglanmamasmmn adet haline gelmesi ve bu hususun zaman iginde herkesce uyulmak
suretiyle istikrarli bir nitelik kazannmg bulunmast ve aynca kamuoyunda da bu teamiile inamilmuy olmast
gerekmektedir. Bu nedenle mahkemece, limon da senede bagl. yoninden bir teamiil olup olmadigs
aragtinlarak sonucuna gre karar verilmesi gerekirken, bu husus aragtmlmadan eksik inceleme sonucu yazils
sekilde karar verilmesi usul ve yasaya aykn olup, bozmay: gerektirir.

SONUC: Yukanida agiklanan nedenlerle temyiz olunan karann davali yararma BOZULMASINA. pesin almnan
harcin istek halinde iadesine, HUMK'nun 440/TII-1 maddesi uyarmca karar diizeltme yolu kapali olmak tizere,
18/06/2020 giiniinde oybirligiyle karar verildi.
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ANTIK GIN KAYNAKLARINA GORE XIONG-NU ONCESi DONEM’DE
BOZKIRLARDA KURT KULTO*

Wolf Cult in the Steppes in the Pre-Xiong-nu Period
According to Ancient Chinese Sources

Ramazan Volkan COBAN**

oz

Tiirk mitolojisinin temel unsurlarindan biri olan kurt kiiltii, genel olarak Goktiirk efsaneleriyle iliskilen-
dirilmis olup biiyiik oranda bu efsanelerden elde edilen ¢ikarimlara indirgenmis durumdadir. Ancak Asya’nin
bozkirlarinda ve tundralarinda varligini gliniimiizde dahi devam ettiren bu kiilt, ok daha eski ve koklii bir tarihe
sahip olmanin yani sira daha genis ve gesitli antropolojik unsurlara dayanmaktadir. Bu ¢er¢evede Tiirk mitolo-
jisine dair detaylar 6nemli barmndiran Cin kaynaklarimin incelenmesi de heniiz tamamlanmis degildir. Ornegin
MO 453 yilinda tamamlandig1 diisiiniilen Guo-yu, MO 91 yilinda tamamlanan Shi-ji ve MS 111 yilinda tamam-
lanan Han-shu gibi Cin tarih yazmalarinda kurt kiiltiiniin yazili kaynaklardaki en eski izlerine rastlanmaktadir.
Bu kaynaklarda; Zhou Hanedanligi imparatoru Zhou Mu-wang’in, Cin’in kuzeyindeki bozkirlarda yasayan
Quan-rong’lar gibi topluluklara kars: kazandig: askeri zaferini temsil etmesi i¢in “dort ak kurt ve dort ak geyik”
ele gecirdiginden bahsedilmistir. Bu, kisa ve nispeten belirsiz parga; bir ¢ikarim yapmak i¢in yetersiz olsa da
bu metni destekleyecek nitelikte yeni gelismeler yagsanmistir: Zhou Mu-wang Dénemi’nde yagamig Bo Tang-fu
adindaki bir Zhou asilzadesinin onuruna yapilmis olan ve iizerinde yazit barindiran bir ding (li¢ ayakli bronz
toren kab1), arkeolojik arastirmalar neticesinde ortaya ¢ikarilmistir. Kabin tizerindeki yazit sayesinde, tarihi
kaynaklarda gecen mevzubahis konunun biraz daha agik hale getirilmesi saglanmistir. Yazit {izerinde yer alan
metinden anlasilabilecegi iizere Zhou Hanedanligi imparatoru Zhou Mu-wang’in MO 964 yilinda ¢iktig1 Bati
Seferi sirasinda alt ettigi Cin’in kuzeyindeki bozkirlarda konar-goger bir sekilde yasayan topluluklart temsilen
okiiz, kaplan, panter, ak geyik ve ak kurt gibi gilicii simgeleyen hayvanlar ele gecirilmistir. Bu hayvanlar,
Zhou’lara 6zgli mimetik 6zellikleri bulunan Hui Ayini sirasinda atalardan iyi sans dilegi i¢in kurban edilmistir.
Torene dair bagka ayrintilar i¢in farkl bir toren kabu tizerinde yer alan Mai-zun Yazit1 da incelenmistir. Ak kurt
kiiltii konusunda Tiirk kaynaklar1 da Cin kaynaklarina paralel bir gelisim seyretmistir: Talas IV Yaziti, bu du-
rumun en belirgin drneklerinden biri olarak gosterilebilir. Boylece Zhou Mu-wang’in MO 964 yili civarinda
Quan-rong’lar1 temsilen aldigi dort ak kurt; Goktiirklerden hatta Xiong-nu’lardan (Asya Hunlart) 6nceki do-
nemlerde de bozkirlarda ak kurdu sembol olarak benimsemis ve muhtemelen bu noktada bir inang pargasi olug-
turmus bazi topluluklarin var oldugunu gostermektedir. Kaldi ki Xiong-nu Oncesi Dénem’de parga parga kar-
simiza ¢ikan kurt kiiltii ve motifi, Xiong-nu Donemi’nde yogun bir sekilde kendini gdstermeye baslamis ve
Goktiirk Dénemi’nde de goriiniirligii artan bir ¢izgi izlemistir. Sonug olarak ilgili Antik Cince ve Orta Cince
metinler Tiirk¢eye ¢evrilmis, bunlar Tiirk mitolojisindeki 6rneklerle karsilastirilmis; metinler ve 6rnekler ara-
sinda tarihi ve folklorik iliski kurularak Tiirk mitolojisindeki kurt kiiltiniin koklerinin sanilandan ¢ok daha derin
oldugu ortaya konmaya galisilmistir.

Anahtar Kelimeler

Tiirk mitolojisi, Xiong-nu, Zhou Hanedanlig1, kurt kiiltii, Hui Ayini.

ABSTRACT

The cult of the wolf, a principal element of Turkic mythology, is generally associated with Gokturk le-
gends and is often reduced to the inferences drawn from these legends. However, the wolf cult, which persists
even today in the steppes and tundra of Asia, has a much older and more deeply rooted history, based on a wider
and more diverse anthropological foundation. Additionally, research into Chinese sources that contain details
of Turkic mythology is not yet complete. For instance, the earliest traces of the wolf cult in written sources are
found in Chinese historical writings such as the Guo-yu, thought to have been completed in 453 BC, the Shi-ji
thought to have been completed in 91 BC, and the Han-shu thought to have been completed in 111 AD. These
sources mention that the Emperor of the Zhou Dynasty, Zhou Mu-wang, captured and brought “four white
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wolves and four white deer” to represent his military victory over the Quan-rongs, who also lived in the steppes
of northern China. Although this brief and relatively obscure fragment is insufficient to draw definitive conclu-
sions, a new development has corroborated this text: a ding (a three-legged bronze ceremonial vessel) with an
inscription in honor of a Zhou nobleman named Bo Tang-fu, who lived during the Zhou Mu-wang period, was
unearthed through archaeological research. Thanks to the inscription on the vessel, the issue mentioned in his-
torical sources has been clarified further. As understood from the inscription, animals symbolizing power, such
as oxen, tigers, panthers, white deer, and white wolves, were captured to represent the nomadic communities
living in the steppes of northern China, which Emperor Zhou Mu-wang defeated during his Western Campaign
in 964 BC. These animals were sacrificed during the Hui Ritual, a mimetic ritual unique to the Zhou, to wish
good fortune for the ancestors. The Mai-zun Inscription on another ceremonial vessel was also analyzed for
further details of the ceremony. Turkic sources on the cult of the white wolf also parallel Chinese sources: the
Talas IV Inscription, the Ak-Tayci Legend, and the fragment about Bamsi Beyrek in the Dede Korkut Legends
are prominent examples. Thus, the four white wolves taken by Zhou Mu-wang around 964 BC representing the
Quan-rong tribe indicate that communities adopting the white wolf as a symbol existed in the steppes before the
Gokturks and even before the Xiong-nu. Moreover, the wolf cult and motif, which appeared sporadically in the
Pre-Xiong-nu Period, began to show itself intensely during the Xiong-nu Period and again followed a line of
increasing visibility in the Gokturk Period. Consequently, relevant Ancient Chinese and Middle Chinese texts
were translated into Turkish, these texts were compared with examples in Turkic mythology, historical and
folkloric relations were established between these texts and examples, and it was attempted to reveal that the
roots of the wolf cult in Turkic mythology are much deeper than previously thought.
Keywords
Turkic mythology, Xiong-nu, Zhou Dynasty, wolf cult, Hui Ritual.

Giris

Antik Cin’in edebi ve tarihi kaynaklari dikkatli bir sekilde incelendigi takdirde Tiirk-
lerin de dahil oldugu bir¢ok Orta Asya bozkir toplulugunun inang yapisina dair belli be-
lirsiz baz1 kayitlara ve atiflara rastlanabilir. Bunlardan bazilari da s6z konusu toplulukla-
rin, tarihin erken déonemlerinden beri kurt figiirii ile iligkilendirilmesiyle ilgilidir. Bu ko-
nudaki ilk 6nemli yazili 5rnege MO 453 yilinda tamamlandig diisiiniilen “Guo-yu”* adl
eserin Zhou Hanedanhigi’'ndan? bahsedilen “Zhou Yu-shang” adl ilk bdliimiinde, MO
964 yilinda yasanan bir olay vesilesiyle bozkirlarin kurt kiiltiiyle iligkilendirildigi bir de-
tayda rastlanilir. Ayrica aymi konudan Shi-ji’nin “Tarihsel Kayitlar” adli 4. boliimii ile
“Xiong-nu Monografisi” adli 110. boliimii, Han-shu’nun “Xiong-nu Monografisi” adli
94. boliimde de bahsedilmistir. Bu Antik Cin kaynaklar1 incelenerek Tiirklerin de dahil
oldugu bozkir topluluklarinin kurt kiiltiine dair en eski yazili detaylarina ulasilabilir.

Bu ¢alismada, ad1 gegen kaynaklar igerisinde s6z konusu detaylara dair gorece daha
¢ok ayrint1 barindirdigi ve olay1 Xiong-nu’larla iligki kurarak anlattigi i¢in Han-shu met-
ninin temel alinmasi tercih edilmistir. Han-shu metninin diger metinlerden herhangi bir
eksik pargasi veya gelistigi bir nokta bulunmamaktadir. Farkliliklarsa dipnotlarla ifade
edilmistir. Orijinal hali Antik Cince olan metnin, Tiirk¢eye -onceki caligmalardan da ya-
rarlanilarak miimkiin oldugu kadar herhangi bir bosluga veya anlam kargasasina mahal
birakmayacak sekilde tarafimizca yapilan ve akici olmasina gayret edilen- gevirisi soyle-
dir:

“Xia [Hanedanligi’nin]® zayiflamaya basladigi sirada Gong-liu,* [atalaridan kalma
olan] Ji-guan® {invanin1 kaybedince Xi-rong® [toplulugunun adetlerini benimseye-
rek onlar gibi] olmus ve Bin’e’ yerlesmisti. Bundan ii¢ yiiz y1l kadar sonra Rong’lar
ve Di’ler® [gibi yabanci topluluklar], Tai Wang® Dan-fu’ya®® saldirmuslardi. Dan-fu
yenilerek Qi [Dagi’nin]! eteklerine kagti ve Bin halkinin hepsi [de] Dan-fu’yu iz-
leyerek [onunla birlikte Qi Dagr’nin eteklerine yerlesip] Zhou Hanedanligi’ni
kurdu. Bundan yiiz y1l kadar sonra Zhou hiikiimdar1 Xi-bo Chang,*? Quan-yi’lere!®
saldirdi. On y1l kadar sonra [Zhou’larin hiikiimdar1] Wu Wang, [ Yin’lerin'* hiikiim-
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dar1] Zhou’ya?® saldirip Luo-yi'® [sehrini] kurdu. Ayrica Feng [ve] Hao [bolgele-
rine]'’ yerlesti. Rong-yi’leri,'® Jing ve Luo nehirlerinin'® kuzeyine?° siirdii. [Ve
Zhou’lar, onlar1] Huang-fu®! [olarak adlandirarak belirli zamanlarda vermek iizere]
haraca?? bagladi.?® Bundan iki yiiz yildan fazla [siire] sonra Zhou [Hanedanlig1] za-
yiflamisti ve [Zhou hiikiimdar1] Mu-wang,?* Quan-rong’lara?® saldirarak ‘dért ak
kurt ile dort ak geyik’? ele gegirip geri dénmiistii. [Istenilen sonucu vermeyen] bu
[seferden] sonra [Zhou Hanedanligi’nin artik giigsiiz oldugunu diisiinen] Huang-fu
halki, [Zhou Hanedanligi’na] bir daha [hara¢ vermek i¢in] gelmedi.” (Guo-yu, 1;
Shi-ji, 4; Shi-ji, 110; Han-shu, 94; Otkan 2018: 59-61; Onat vd. 2020: 1-2).

Metnin Tarihsel ve Mitolojik Baglam

Zhou Hanedanligi’nin hiikiim siirdiigii topraklarin kuzeybatisinda bulunan Ordos
bozkirlarinda Cinliler tarafindan “Rong” ve “Di” adlariyla anilan ve “savasg1 barbarlar”
olarak nitelendirilen bazi konar-géger topluluklar bulunmaktaydi. Bu nedenle Zhou Ha-
nedanlig ile bozkir topluluklari, tarih igerisinde siyasi ve kiiltiirel birgok yonden etkile-
sim i¢inde olmuslardir. Nihayetinde Zhou Hanedanlig1 ile bozkir topluluklarinin karsi
karsiya geldigi veya birlikte hareket ettikleri savas, iltica, gog, ittifak gibi etkilesimlerin
bazilart da yazili kaynaklara yansimistir. Yukarida gevirisi yapilan metinde deginildigi
iizere Zhou Hanedanlig1’nin hiikiimdar1 Zhou Mu-wang’in tahta ¢ikisinin on ikinci yilinin
bahar aylarinda, muhtemelen MO 964 yilinda;?” danigmanlarinin itirazina ragmen Zhou
Hanedanligi’nin batisinda ve/veya kuzeybatisinda kalan Quan-rong’lar iizerine gercek-
lestirdigi sefer, konumuz baglaminda ilgi ¢ekici sonuglara sahiptir. Bu seferin sonucunda
Zhou Mu-wang’mn bozkirli topluluklardan “dort ak kurt ve dort ak geyik™ ele gegirdigi ve
tilkesine bunlarla geri dondiigli kayitlara gegmistir. Metnin devamindan da anlasilacagi
tizere ¢ikilan bu sefer, her ne kadar zaferle sonuglanmissa da Zhou Mu-wang igin istenilen
sonuglar1 pek vermemis olacak ki Zhou Hanedanligi’nin ordusunun zayifladig: ortaya
¢tkmig ve Zhou Hanedanligi’na bagli bolgelerde yasayan topluluklar artik Zhou hakimi-
yetini tanimayip haraglarin1 vermemeye baslamistir. Ancak Zhou Mu-wang, sonraki se-
ferlerinde mevcut durumu lehine gevirmeyi biiyiik 6l¢iide bagarmistir.

Kayitlarda oldukea kisa bir sekilde anilan “dort ak kurt ve dort ak geyik™ ifadesi ile
ne anlatilmak istendigi pek acik degildir ancak 1986 yilinda Zhang-jia-po?® Arkeolojik
Kazi1 Alani’nda yiiriitiilen ¢aligmalar sirasinda kesfedilen, Zhou Mu-wang’in saltanatinin
erken dénemlerine tarihlenen 183 numarali mezarda bulunan ve Bo Tang-fu® adli bir
Zhou asilzadesinin onuruna yapilmis “NA0698” envanter numarali {i¢ ayakli bronz kap
(ding) tizerindeki yazit (Bo Tang-fu Yaziti1); konunun aydinlatilmas: adina bazi ipuglari
sunmaktadir. Yer yer olduk¢a yipranmig olan bu yazitin tam ve kesin bir gevirisini yap-
mak miimkiin olmamaktadir ancak Antik Cince ile olusturulmus yazitin -sartlarin elver-
digi dlgiide- Tiirkgeye cevirisi su sekilde yapilabilir:

“Yi-mao¥® [Giinii’nde], Imparator [Zhao Mu-wang] Pang-jing’de3! [bir] ziyafet
verdi. [Ziyafetten sonra] Imparator, Bi[-yong Goleti’ndeki]*? ejderha [sekilli veya
siislemeli] teknesine [dogru] yaklasarak Hui Ayini’ni®® yonetti. Hui Ayini bittigi
zaman [Bo Tang-fu’nun] yash babasi Tang, [hazirliklarin] tamamlandigini du-
yurdu. Imparator [toren alanina] girdi ve Bi[-yong Goéleti’'nde bulunan] teknesine
bindi. [Gitmek istedigi yere] yaklasarak beyaz bir bayrak ile Hui Ayini’ni yonetti.
Boylece [imparator], Bi[-yong Goleti’nin kenarinda duran] bir &kiiz, bir ¢izgili kap-
lan, bir panter, bir ak geyik ve bir ak kurdu [oklayarak] vurdu.®* Hui Ayini tamam-
landiginda imparator, Bo Tang-fu’ya bir kap [dolusu] koyu likér®® ve yirmi dizi
deniz kabugu vererek [onun sahip oldugu] erdemlerden bahsetti. [Bo Tang-fu ise]
karsilik olarak kralin iyiligini 6vdii ve An Gong icin degerli ve torensel degeri [yiik-
sek] olan bir ding® yaptirdigindan bahsetti.” (Bo Tang-fu Yaziti; Zhang 1989: 551;
Liu Y. 1990: 741; Liu H. 1996: 27; Yuan 2011: 38; Lei 2018: 60).
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Guo-yu, Shi-ji ve Han-shu’da yer alan metinlerde gegen “ak geyik ve ak kurt” ifa-
desinin ayn1 sekilde Bo Tang-fu Yaziti’nda da gegiyor olmasi dikkate deger bir durumdur.
Bo Tang-fu Yaziti’nda sayilan hayvanlarin, antik metinlerde yer alan hayvanlarla ayni
hayvanlar olup olmadigini kesin olarak dogrulamak miimkiin degildir ancak tarihsel ola-
rak metinlerdeki olaylarin birbirine oldukga yakin tarihlerde gergeklesmesi ve kaynak-
larda benzer bagka bir anlatima rastlanmamasi, iki olayin da aslinda ayni olay olabilecegi
yoniindeki diistinceleri giiglendirmektedir.

Metinde, Imparator’un ayin sirasinda kurban ettigi 6kiiz, kaplan, panter, geyik ve
kurt gibi hayvanlarin tamaminin evrensel olarak giicii simgeleyen yaban kara hayvanlari
olmasinin bir tesadiif olmadigina inaniyoruz. Zhou Mu-wang, Bat1 Seferi sirasinda siyasi
veya askeri Ustiinliik kurdugu topluluklar tarafindan saygi duyulan ve bu topluluklar1 sim-
geleyen hayvanlarin bazilarini toplayip onlari, basarisinin birer somut kaniti1 olarak bag-
kente getirmis olmalidir. Bu diisiinceyi giiclendiren baska bir kanita, Bambu Yillik-
lar’nda® rastlanmaktadir: Zhou Mu-wang’1n tahta gikisinin on yedinci yilindan bahsedi-
lirken Zhou Mu-wang’in Bat1 Seferi sirasinda, adi verilmeyen diger topluluklardan farkli
olarak Quan-rong adina 6zellikle yer verilmekle beraber bes barbar devleti yendiginden
bahsedilmektedir. Bu noktada Zhou Mu-wang tarafindan yenilgiye ugratilan bes toplu-
luga karsilik bu topluluklari temsil ettigi diisiiniilen hayvan sayist da bestir. Bu noktada,
kaynaklar birbirini dogrular niteliktedir. Bdylece metinde sayilan hayvanlarin her birinin,
bir toplulugu temsil ettigi ve metinlerdeki olaylarin aslinda ayni olaylar oldugu sonucuna
ulagilabilir.

Zhou Mu-wang’in ¢iktig1 Bat1 Seferi’nde ele gegirdigi ve beraberinde getirdigi hay-
vanlarin, Bi-yong Go6leti’nin kenarinda vurulmasi seklinde gergeklestirilen torenin; Zhou
gelenekleri 6zelinde, Cin mitolojisi igerisinde mimetik ve sembolik bir anlam igerdigi
distiniilmektedir (Vogt 2022: 89). Gélet, Zhou Hanedanligi’nin topraklarini; Cin’in ulu-
sal simgelerinden biri olan ve ¢esitli metinlerde de sik¢a Cin hiikiimdarlariyla iliskilendi-
rilen ejderha bigimli veya ejderha desenli kayik, Imparator’un kontrol ettigi orduyu; gol
kiys1, Huang-fu sistemi mantigiyla Zhou Hanedanligi’nin hakimiyet sinirlarin1 ve dola-
yistyla medeniyetin sinirlarini; goliin kenarindaki gii¢lii ve bir o kadar da tehlikeli hay-
vanlar ise Zhou Hanedanligi’nin sinirlarinda yasayan barbar, yabanci ve diisman toplu-
luklar1 sembolize etmekteydi. Ejderha teknesine binen Imparator, diismanlar1 temsil eden
g0l kiyisindaki hayvanlari okla vurarak askeri ve siyasi basarisini dramatik ama somut
bir sekilde tebaasina gostermis oluyordu. Bu siyasi gii¢ gosterisine ek olarak torene dinsel
bir anlam da katiliyor ve bdylece imparator ile hanedanligin otoritesi pekistiriliyordu.
Metinde bahsi gegen ve ak kurdun kurban edildigi Hui Ayini’nin, detaylari pek net olmasa
da bir tiir ruhlara yakarig ve atalara saygi ayini oldugu diisiiniilmektedir. Hem ayinin ken-
disini ifade eden Cince karakterden (%) hem de metnin kendisinden bu ayinin agamalar1
olan bir siireg seklinde ilerledigi anlagilmaktadir. Hui Ayini sayesinde insanlar, doga ruh-
larma ve atalarinin ruhlarina saygi sunarak onlardan yardim isteyen kisileri ¢esitli kotii-
likklere kars1 koruma saglamasini ve kotii ruhlarin defedilmesini istemekteydi. Shang Ha-
nedanlig1 ve Zhou Hanedanlig1r donemlerinde sembolik bir hayvani vurmay1 veya avla-
may1 igeren bu tiir ayinlerin yapildig1 bilinmektedir. Ornegin Zhou Hanedan1 imparatoru
Zhou Kang-wang® Dénemi’nde yapildig1 diisiiniilen bir baska bronz kap iizerinde de
benzer bir ayine rastlanmaktadir. “NA06015” envanter numarali Mai-zun Ritiiel Kab1’nin
iizerindeki yazitta, Bo Tang-fu Yaziti’nda tasvir edilen torene benzerlik gosteren bir
baska torenden daha bahsedilmektedir:

“Imparator [Zhou Kang-wang], Xing Valisi’ne Bi’den ayrilip Xing’e yerlesmesini
[ve orada yonetici olmasini] emretti. [Imparator’un isteginden sonraki] ikinci ayda,
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Efendim [Xing Valisi], uygun bir sekilde kendini Zhong-zhou’da® takdim etti.
Daha sonra Imparator, Pang-jing’de Hui Ayini’ni yonetti ve orada bir libasyon su-
numu [da] yapti. Ertesi giin Imparator, Bi-yong [Gdleti’nde] bir kayiga bindi ve
biiytik [ve asil] toreni gergeklestirdi. [Toren sirasinda] Imparator, biiyiik bir kaz
[oklayarak] vurdu ve onu yakaladi. [Térenin ardindan] Efendim [Xing Valisi], Im-
parator’u kirmizi bayrakl bir kayikla takip ederek [onun] yanina gecti. [Bdylece]
toren amacina ulasarak tamamlandi.” (Mai-zun Yaziti; Shaughnessy 1989: 19-20;
Lei 2018: 58).

Babhsi gegen torenler, genel gerceve bakimindan biiyiik oranda aynidir ama vurulan
hayvanlar ve bayraklarin rengi farklidir. Cin mitolojisinde kaz, genel olarak “ayriliga rag-
men goniil birlikteliginin” simgesidir. imparator Zhou Kang-wang, Xing Valisi’ni baska
bir yere gonderdiginde onun i¢in {ist seviye bir devlet toreni diizenlemis, ona iyi dilekle-
rini sunmak ve atalarmin yardimini dilemek icin bir kaz kurban etmistir. Ayn1 mantik
dogrultusunda, bir sefer doniisiinde bozkirlardaki diismanlarinin giiciinii simgeleyen hay-
vanlarin kurban edilmesi ile Imparator Zhou Mu-wang’1n savaslarda daha basaril1 olabil-
mesi i¢in atalarindan yardim diledigi diistiniilebilir.

ifadelerdeki Ak Rengin Sembolik Anlami

Metinlerde gegen bir diger 6nemli ayrinti ise “ak bayrak, ak geyik, ak kurt” ifadele-
rinden ak rengin 6zellikle 6n plana ¢ikarildigi goriilmekte ve bu rengin térensel bir isle-
vinin oldugu diisiiniilmektedir. Ak renkli hayvanlarin hem Cin mitolojisinde hem de ge-
nel bozkir inaniglarinda kurban degeri yiiksek kutsal hayvanlardan sayilmasi, bozkirda
geyigin kutsal hayvan ve kurdun da ata hayvan kabul edilmesi dolayisiyla “ak geyik ve
ak kurt” ifadesinin vurgulu kullaniminin mitolojik bir diisiinceden kaynaklanmis olma
ihtimali yiiksektir (Onat vd. 2020: 103). Ak geyik ve ak kurt gibi ak renkli posta sahip
hayvanlar, dogada nadir goriildiigiinden ve insanin evrensel dogasindan gelen bir sekilde
ak renge olumlu anlamlar yiiklendiginden ak renk; insanlarin diisiince diinyasinda kutsal
bir nitelige sahip olagelmistir (Wittfogel 1949: 42, 129). Ornegin Irkut ve Angara nehir-
lerinin birlestigi yerin yakininda bulunan Lokomotif Arkeolojik Kazi Alani’nda, giinii-
miizden 8320 ile 7970 y1l dncesine tarihlenen ve insanlarin bulundugu alana gémiilmiis
bir beyaz tundra kurdu; beyaz kurdun bozkir insanlari i¢in ¢ok eskiden beri 6nemli bir
sembol oldugunu gostermektedir (Losey vd. 2011: 179, 185). Tiirk mitolojik sisteminde
kurdun kozmolojik unsurlara bagl olarak gok kurt, boz kurt, ak kurt, al kurt, kara kurt
gibi ¢esitli renklerle tanimlanmasi bilinen bir durum olup ak kurt; kutsal g6k unsurlarina
yani yiicelik, saflik, temizlik ve erdeme isaret etmektedir (Coruhlu 1999: 148). Bu hususta
belirgin bir 6rnek olarak Altaylara ait olan ve Goktiirk efsaneleriyle biiyiik benzerlikler
gosteren Ak Taye1 efsanesinde goksel-kutsal unsurlarin siirekli bir sekilde ak renk ile ilig-
kilendirildikleri goriilmektedir:

“Ak Tayer’nin babasi Ak Boko, bereketli bir cografyada yagsamaktadir. Onun esi
Altin Topg1 gengliginde bir erkek ¢ocuk dogurmus fakat o cocugu Bay Erlik cal-
mustir. Altin Tope1 yillar sonra yaslandiginda bir erkek ¢ocuk daha dogurur. Ak
Boko, bu duruma ¢ok sevinir. Cocuguna kundak yapmak i¢in samur, beslemek
icinse geyik avlamaya ¢ikar. Ak Boko, birgok hayvan avlayip eve donerken alt-
mus kulag kuyruklu bir kurt (Ak Borii) yolunu keser, canina karsilik ne verecegini
sorar. Ak Boko, esini ve atini teklif eder. Ak Borii bunlari kabul etmez, yeni do-
gan ¢ocugunu ister. Ak Bokd, caresiz kabul eder. Evine gelip olanlari esine ve
yonettigi halkina anlatir. Onun yigitleri, cocugu Ak Borii’ye vermek yerine sa-
vagmak isterler. Ak Borii’niin gelecegi yolun iizerine yemesi i¢in kulunlu kisrak-
lar konulur, kendileri de pusuya yatarlar. Ak Borii, bu kisraklara bakmadan dog-
ruca Ak Boko niin sarayina yonelir. Ak Boko ve askerleri ona karst koyamaz. Ak
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Bérii ¢ocugu alip kagirir. CocuBu kendi yasadigi daga getiren Ak Borii, onu bes-
lemeleri icin iki maral getirir. Iki maralin besledigi ¢ocuk iki giinde anne, alt1
giinde baba deyip yiiriimeye baslar. Bunu géren Ak Borii, oynamasi i¢in gocuga
strastyla iki tilki ve iki ay1 getirir. Cocuk tilki ve ayilart hirpalayarak bitap diisii-
riir. Bu arada Ak Bérii de siirekli Bay Erlik’in ¢ocugu kagirmamasi igin yeraltina
acilan deligin agzini kontrol eder. Ak Borii tarafindan biiyiitiilen ¢ocuk kisa sii-
rede yigit olur. Ak Borii, ona savas elbiseleriyle birlikte silahlarla donatilmis bir
at getirir. Bu atin adinin Ak Boro, cocugun adinin ise Ak Tayc¢1 oldugunu ve onun
artik kendi yolculuguna ¢ikmasi gerektigini sdyleyerek 6giitler verip gonderir...”
(Dilek 2002: 761).

Tiirk kiiltiiriindeki renk sembolizminin en dikkat ¢ekici 6rneklerinden bir digerine
Dede Korkut Hikayeleri’nde rastlanmaktadir. Bams1 Beyrek 6ldiikten sonra yakinlari,
onun 6liimii sebebiyle duyduklari izlintiiyi; iyiligi ve mutlulugu temsil eden ak renk ye-
rine kotilyii ve liziintliyii temsil eden kara rengi kullanmayi tercih ederek ifade etmistir:

“Ak-boz atin kuyrugunu kestiler. Kirk elli yigit ak ¢ikarip gok sarindilar. Ak biir-
¢liklii anasi biildiir biildiir agladi. Goziiniin yasin1 doktii. Act tirnagin ak yiiziine
¢ald1, kargi gibi kara sagin1 yoldu... Beyrek’in yavuklusuna haber oldu. Banu-¢igek
karalar giydi, ak kaftanin1 ¢ikardi; giiz elmasi gibi al yanagini yirtti... Bunu isitip
Kiyan Selguk oglu Deli Diindar ak ¢ikard: kara giydi, yar ve yoldaslar1 aki ¢ikarip
karalar giydiler.” (Inan 1968: 470).

S6z konusu olan hayvanlarin beyaz renge sahip olmasinin térene fazladan bir kut-
sallik kazandirdig diistintildiigiinden bu hayvanlar, diger hayvanlardan farkli olarak renk-
leriyle anilmistir. Metindeki renk bildiren sifatlara, Cinlilerin bozkir topluluklarinin ak
renkli hayvanlara ne kadar 6nem verdigini bilmesi dolayisiyla yer verdigi disiiniilebilir.

Sonug

Bozkirlarda yaygin bir sekilde kurdun kutsal soy-ata kabul edildigi bilinmektedir.
Hui Ayini’nde, savasilan bozkir topluluklarini temsil eden hayvanlarin kullanildig: diisii-
nilldigiinde Zhou Mu-wang’in ak kurdu; soy-ata olarak kabul eden bir toplulugu, muhte-
melen Quan-rong toplulugunu ve/veya bir bagka ihtimalle Di toplulugunu temsilen alip
getirdigi disiiniilebilir. S6zli edebiyat {irlinlerine motif degeri de kazandiran ak kurt
kiiltii, bozkir topluluklarinin mitolojisinde Lokomotif Kurdu’nun ifade ettigi erken donem
orneklerden giliniimiizde kadar uzanan koklii ve giiglii inaniglar arasinda yer almis hatta
hiikmiin mesruiyeti adia yayilma alam dahi elde etmistir. Ornegin Mogollarm s6z ko-
nusu hayvanlarla ilgili Animist veya Totemist gelenekleri olmadigi halde Mogollarin
Gizli Tarihi’nde, Cengiz Han’mn soyu; gok kurt (borte-¢ino) ile ak geyigin (ko’ai-maral)
birlikteligi ile baglatilmistir (Pelliot 1949: 121). Bu baglamda Bo Tang-fu Yaziti’'nda ge-
¢en “ak kurt” ifadesine benzeyen bir baska ifadeye, 8. yiizyila tarihlenen ve Koktiirk tam-
galariyla yazilmis Talas IV Yaziti’nda da rastlanmaktadir: “aK BORI KUTI (ak kurdun
kutu)” (Alimov 2014: 106). Bu yazitta, Tiirklerin ak kurda kutsallik atfettigi bir ifadeye
yer verdigi goriilmektedir ve s6z konusu ifade ile ak kurdun, tanrisal giicleri temsil eden
“kut” sahibi bir varlik oldugundan bahsedilmistir. Bu yazit sayesinde MO 964 yilinda
kuzeyindeki bozkir topluluklar iizerine seferine ¢ikan Zhou Hanedani Imparatoru Zhou
Mu-wang’1n karsilastig1 ak kurda deger veren Quan-rong ve/veya Di toplulugu ile 8. yiiz-
yilda ak kurdun kutlu bir hayvan oldugunu diisiinen ve ak kurt kiiltiinii ok uzun siireler
devam ettiren Tiirkler arasinda bir bag kurulabilir. Aralarinda yaklasik 1700 y1l bulunan
bu iki ifade bizlere gostermektedir ki bozkir topluluklari ¢aglar boyunca ak kurdu kutsal
hayvan olarak kabul etmis, giiclii ve kokli bir kurt kiiltii gelistirmis olmalidir. Hatta ak
kurdun kutsal olmasi, cagdas anlatilara dahi yansimistir. Bu da Azerbaycan sahasinda
anlatilan masallarda, “Kurtlar Padigah1 Ak Kurt” ile onun oglu “Goék Kurt” gibi bir¢cok
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karakterin olusmasina zemin hazirlamistir (Hekimov 2012: 139). Ak kurt motifi, Tiirkle-
rin diisiince diinyasinda canliligini korumaktadir.

Cinliler de bozkir topluluklarinin kurda dair mitolojik yakinligini gézlemlemis ve bu
durumu kayda gecirmistir. Ornegin Sou-shen Ji’de,* Quan-rong’larin sayisinin zamanla
artarak ciddi bir gii¢ haline doniistiiklerinden ve Quan-rong’larin Zhou I¢ Savasi’nda
onemli bir aktor olarak rol aldigindan bahsedilmistir (Luce 1961: 101). Zhou You-
wang’in*! oglu Yi-jiu'nun baslattig1 isyanda Yi-jiu; kendi etrafinda toplandigi Kuzey
Cinli toprak sahibi derebeyler ve Quan-rong’lar ile is birligi yapmus, ardindan Yi-jiu MO
771 yilinda babas1 Imparator Zhou You-wang’1 6ldiirerek Zhou Hanedanligi’nin basina
gecmistir. Oldiigii siralarda Zhou You-wang’in “Kurt geliyor!” ¢1gliklarina ise kimse ku-
lak asmamis ve 6nii alinamayan Quan-rong’lar, Zhou Hanedanligi’nin baskentini yagma-
layarak yakip yikmistir (Keay 2008: 64). Zhou You-wang’in “kurtlar” sdzciigiinden kas-
tettigi sey, basta Quan-rong’lar olmak iizere siirekli miicadele i¢inde oldugu kuzeyli ka-
vimlerdi. Boylece Bo Tang-fu Yazit1 disinda, Zhou’lar Quan-rong’lar1 bir kez daha kurtla
iligkilendirmis ancak bu, son iligkilendirme olmamugtir. Sonraki dénemlerde Cinliler;
once Xiong-nu’lari, daha sonrasinda da Goktiirkler basta olmak tizere ¢esitli Tiirk toplu-
luklarini da sik sik kurtla iligskilendirmistir.

Calismaya konu edinilen Zhou Mu-wang’in MO 964 yilinda ¢iktig1 Bat1 Seferi sira-
sinda bir kuzeyli bozkir toplulugunu temsilen getirdigi ve kurban ettigi ak kurda dair ifa-
deler, kuzeylilerin kurt ile iligkilendirildigi ilk 6nemli yazili 6rnek olup Tiirk kiiltiir tari-
hinin bir kismina 11k tutmaktadir. Kurt kiltii ve motifi baglaminda hem Cinlilerden hem
de bozkirlardan benzeri 6rnekler derlenip karsilastirmali mitoloji metoduyla incelendigi
takdirde Tiirk tarihinin karanlik donemlerini bir nebze aydinlatma sansi elde edilebilir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Cin. BEE (Guoé-yl): Adi, “Devletlerin Soylemleri” olarak cevrilebilecek bu eser; Cin’in birgok feodal
devletinin birbiriyle savastig1 {lkbahar ve Sonbahar Dénemi’nde (MO 771 — MO 476) yazilan ve hitkiimdar-
lar ile onlarin beylerine atfedilen konugmalara yer verilen 6nemli bir tarihi eserdir. Eser, Zhou Mu-wang’in
hiikiimdarlik yillarindan (MO 976 — MO 922) Jin Devleti’nin iist diizey gérevlilerinden biri olan Zhi
Yao’nun (%13, Zhi Y4o) idam edildigi MO 453 yilina kadarki siireci kapsamaktadir (Shih ve Knechtges
2010: 308).

2. Cin. E&] (Zhou-chéo): MO 1122 (?) yilinda Shang Hanedanlig1’n1 yikmis ve MO 256 yilina kadar hiikiim
stirmiis bir Cin hanedanligidir.

3. Cin. B8 (Xia-chao): MO 2070 (?) ve MO 1600 (?) y1llar1 arasinda hiikiim siirdiigii diisiiniilen yar1 efsanevi
bir Cin hanedanlhigidir. Adi bilinen ilk Cin hanedanligidir.

4. Cin. /2% (Gong-lin): Efsanevi de olsa Zhou Hanedanligi’nin ilk atalarindan biri olarak kabul edilir. Ef-
sanevi Imparator Yao, Qi adindaki bir kisiye; tarimdan iyi anladig1 ve halka érnek olarak tarimdaki verim-
liligi arttirdigs igin ona “Ji-guan (Tahil islerinden Sorumlu Memur)” {invanini verir. Efsanevi imparator
Shun ise ona “Hou Ji”” ad-iinvanini vererek bu gorevin bir aile isi olmasini saglar. Hou Ji’nin oglu Bu-zhu,
bu goérevinde basarili olamaz ve kuzeydeki konar-goger Rong ve Di topluluklartyla yasamaya karar verir.
Ancak Bu-zhu’nun torunu olan Gong-liu, aile igini devam ettirerek tarimdaki verimliligi tekrar arttirmus ve
cevresine kalabalik bir niifusu toplamayr basarmistir. Boylece Ji Siilalesi’nin  kurdugu Zhou
Hanedanligi’nin yiikselme siireci baglamistir (Otkan 2018: 59; Onat vd. 2020: 1). Han-shu ve Shi-ji metinle-
rinin “Xiong-nu Monografisi” béliimiinde kuzeye kagan kisinin Gong-liu oldugu anlatilsa da Shi-ji ile Lun-
heng gibi metinlerden hareketle ve tiim metinlerin anlatimsal ¢ikarimi diisiiniildiigiinde kuzeye kagan kisi
Gong-liu degil, onun atasi Bu-zhu olmalidir. Gong-liu, Hou Ji, Bu-zhu gibi karakterler; gergekligi sinirl
efsanevi karakterlerdir.
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10.

11.
12.

13.
14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

Cin. #'E (Ji-guan): Halka gida saglamak amaciyla yapilan tarim ve hayvanciligi siirdiirmek igin devlet
tarafindan gahstlrl'lan ciftliklerin yonetiminden sorumlu devlet yetkilisine verilen tinvandir. Otkan ve Onat
bu tinvani “Tahil Islerinden Sorumlu Memur” seklinde ¢evirmistir (2018: 60; 2020: 1).

Cin. T3 (X1-rong): Bu ad, “Batili [Savase¢i] Barbarlar” seklinde gevrilebilir. Metinde bahsi gegen kisinin,
Xi-rong’larin konar-goger yasam big¢imini benimsediginden bahsedilmektedir. Gergekten de bu topluluk,
Cin’in batisinda ve/veya kuzeybatisinda yasayan konar-goger bir topluluktur (bk. Shi-ji, 110; Han-shu, 94).
Cin. B (Bin): Shaan-xi’deki Xun-yi (f] &, Xtn-yi) ilgesinin batisi ile ayni civarda yer alan Bin-zhou (#%
i, Bin-zhou) ilgesinin gevresidir (Otkan 2018: 59).

Cin. & (Di) veya bk (Bei-di): Cin’in kuzeyindeki bozkir bdlgelerinde konar-gdger bir yagam tarzini
stirdiiren ve Cinli olmayan bir topluluk veya topluluklar i¢in kullanilan bir addir. Cincede yabanci toplu-
luklar i¢in kullanilan adlar, genellikle s6z konusu toplulugun kendine verdigi ada yakin bir seslendirime
sahiptir. Ancak topluluk i¢in kullanilan yazi karakterleri de s6z konusu toplulugun Cinliler tarafindan o
topluluga yakistirilan niteliklere gore segilmekteydi. Di toplulugunu tanimlayan karakter de Cinlilerin bakis
agisindan onlar1 tanimlayan bir imgeleme icermektedir. Ilkbahar ve Sonbahar Dénemi’nde, Di’ler kendi
igerisinde Ak Di (EH¥K, Bai-di), Kizil Di (F7¥k, Chi-di), Uzun Di (F¥K, Zhdng-di) gibi gesitli gruplara
ayrilmistir. Savasan Devletler Donemi’nden (MO 476 — MO 221) sonra da “Bei-di” adiyla Xiong-nu ve
Xian-bei’leri, yani kuzeydeki tiim topluluklar: tanimlayan genel bir ifade olarak kullanilmistir. Zaman za-
man Rong (7%, Rong) ve Yi (&, Yi) topluluklari ile beraber “Yabanci Kavimler” seklinde de genellenmis
veya bu isimler birbirinin yerine kullanilmistir (Onat vd. 2020: 100-101). Bu toplulugun dnceleri Di-li (JX
[, Di-1i), sonralar Tie-le (§%h, Ti¢-1¢) olarak adlandirilan Tiirk kokenli Gao-che (& &, Gao-chg) toplu-
lugunun atasi oldugu diisiiniilmektedir.

Cin. £ (wang): “Wang” tinvani; Xia, Shang ve Zhou dénemlerinde “hiikiimdar” veya “imparator” an-
laminda kullamlan bir sozciiktiir ancak MO 221 yilinda Qin Hanedanligi’m kurup diger Cin hanedanlarim
kendi hakimiyeti altinda birlestiren Qin-shi (Z##, Qin-shi), “wang” iinvani yerine “tanrisal hiikiimdar”
veya “hiikiimdarlarin hiikiimdar” anlamina gelebilecek “huang-di (2%, huang-di)” tinvanini kullanmay1
tercih etmistir (bk. Shi-ji, 5-6).

Cin. KEEXR (Tai Wang Dan-fu): Kaynaklarda Gong-liu’dan Tan-fu’ya kadar dokuz hiikiimdarin tahta
¢ikt1g1 belirtilmektedir. Bu bilgiden hareketle Tai Wang Tan-fu, Kung Liu’nun dokuzuncu nesilden torunu
olmalidir. Zhou Hanedanlig1 Imparatoru Zhou Wen-wang’in dedesi Gu-gong Dan-fu (FF A B R, Gii-gong
Dién-fur); Zhou’lar, Qi Dagi’nin giineyinde bulunan bir ovada yasarken Zhou toplulugunun lideriydi. Bu
yiizden Zhou Wu-wang Donemi’nde, Gu-gong Dan-fu’ya bir sayg1 ifadesi olarak ondan bahsedilirken “Tai
Wang” tinvani kullanilmigtir (Onat vd. 2020: 101).

Cin. I 111 (Qi-shan): Shaan-xi’de bulunan ve Qi-shan adli ilgeye de adini veren Qi Dagr’dir (Du 2010: 164).
Cin. F{HE (X1-b6 Chang): Bu iinvanin ve adin, Zhou Hanedani’nin kurucusu olan ve MO 1112 (?) ile
MO 1050 (?) yillar1 arasinda yasadigi diisiiniilen Zhou Wu-wang’a (B E, Zhou Wii-wang) ait oldugu
diistiniilmektedir (Pines 2020: 717).

Cin. BXE (Quin-yi): Xiong-nu’larin kurucu unsurlarindan bir boydur (Otkan 2018: 60-61).

Cin. B% (Ym): Shang Hanedanlig'ni (MO 1600 — MO 1045) ifade eden bir diger addir. Shang
Hanedanligi’nin Yin (B%, Yin) sehrini bagkent olarak kullanmasi nedeniyle Shi-ji’nin yazari Si-ma Qian
tarafindan Shang Hanedani igin “Yin Hanedani (B%{X, Y1n-dai)” adimin kullanimi tercih edilmistir.

Cin. %t (Zhou): Shang Hanedanhgi’nin son krali oldugu diisiiniilen kisinin adidir. Hanedan ad1 olan “Zhou
(R, Zhou)” ile kangtirllmamalidir.

Cin. # & (Lud-yi): Luo-yang (;&FH, Luo-yang) sehrinin eski adidir. Luo Nehri ile Sari Nehir’in birlegtigi
bolgede yer almaktadir ve Cin’in en eski sehirlerinden biridir (Onat vd. 2020: Ek-I11/11).

Feng (4B, Feng) ve Hao (BR, Hao) bélgeleri, giiniimiizde Shan-xi Bolgesi’nde yer alan Xi'-an (F%, X1'-
an) kentinin batisina denk diismektedir (Onat vd. 2020: Ek-111/11).

Cin. 73 (Rong-yi): Bu ad, “Savag¢1 Yi’ler” veya “Savasg1 Barbarlar” olarak gevrilebilir. Metinde, Zhou
Hanedanligi’nin himayesine heniiz girmemis veya girmek istemeyen bir Yi toplulugunu belirtmektedir.
Cin. 3%i[] (Jing Hé) ve j&3A] (Luo Hé): Ordos Bolgesi’nden dogup Wei Nehri’ni (G§3f], Wei Hé) besleyen
iki biiytik nehir koludur (Onat vd. 2020: Ek-I11/11-11T). Bu nehirler, Ordos otlaklarinin verimli olmasini ve
bolgenin hayvanciliga elverisli olmasini saglar.

Jing ve Luo nehirlerinin kuzeyinde, Ordos Bolgesi’nin icerisinde yer alan bir bolgedir. Bu verimli bolge,
yiizyillarca siirecek bir miicadelenin merkezi olmustur.

Cin. 3AR (Huang-f): Zhou Dénemi’nde olusan Cin diinya goriisiine gore imparatorun oturdugu bagkent,
merkez kabul edilmek suretiyle bu noktadan ¢ember seklinde merkeze uzakliklarina gore bolgeler bese
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28.

29.
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31

32.

33.

34.

35.
36.

37.

38.

ayrilmist1 ve boylece her 500 1i (~115 km), bir fu kabul edilerek kabul edilerek bolgeler sistemi olustu-
rulmugtu. Bu bolgelerin adlari igten disa dogru Hou-fu ({&fR, Hou-fu), Dian-fu ()R, Dian-fu), Sui-fu (4%

PR, Sui-fa), Yao-fu (B fR, Yao-fu) ve Huang-fu seklindeydi (Onat vd. 2018: 103). Merkezden uzaklastik¢a
hanedanla akrabalik baglarinin azaldigi, barbarligin arttigi ve medeniyetin azaldig1 diisiiniildiigiinden
Huang-fu Bolgesi, en barbar bolge olarak kabul edilmekteydi. Bu ifade hem Otkan hem de Onat tarafindan
“Bagimli Kirsal Alanlar” geklinde ¢evrilmistir (2018: 61; 2020: 2).

Cin. & (gong): “Harag” seklinde ¢evirmeyi tercih ettigimiz bu sozciik, aslinda “hediye sunmak™ anlamina
gelmektedir. Cin hanedanlari, ¢evre milletlerin kendilerine bagl olduklarini gostermeleri i¢in yilin belli
zamanlarinda onlardan hediyeler bekler ve yine onlara hediyeler sunardi. Boylece baglilik iligkisinin devam
edildigi sembolik olarak ifade edilmis olunurdu (G61 2000: 87-88).

Bu tiimce, Shi-ji’den farkli olarak yalnizca Han-shu’da yer almaktadir.

Cin. A E (Zhou Mu-wang): Zhou Hanedanligi’nin MO 976 ile MO 922 yillari arasinda hiikiim siirmiis
besinci hiikiimdaridir.

Cin. X7& (Quin-rong): Bu ad, “Kopek Savasgilar” olarak gevrilebilir. Ordos Bolgesi civarinda bozkir
yasam tarzini benimsemis konar-gdger bir topluluktur.

Cin. MR IY E BE (si bai lang si bai 10): Cincesinin ayrica belirtilmesi gereken bu énemli ifade, tam olarak
“dort beyaz kurt [ve] dort beyaz geyik” anlamina gelmektedir.

MO 296 yilinda tamamlanan Bambu Yilliklari’nda bu seferin, Zhao Mu-wang’1n tahta ¢ikigmimn on yedinci
yilinda gergeklestigi ifade edilmistir (Knechtges 2014: 2344). Kaynaklar farkli tarihler veriyor olsa da yine
birbirine oldukga yakin tarihler s6z konusudur.

Cin. 5K Z#F (Zhang-jia-po): Chang’an yakinlarmdaki bulunan ve Zhou Dénemi arkeolojik kazi alanmna ev

sahipligi yapan bir kdy. He-bei Eyaleti’ndeki Zhang-jia-kou (5K 22 [) sehri ile karigtirilmamalidir.

Cin. {(HEER (B6 Tang-fu): Bir Zhou asilzadesidir. Hayati hakkindaki detaylar belirsizdir.

Cin. Z.90 (Yi-mdo): 60 yillik dongiilere sahip 12 Hayvanlhi Cin Takvimi’nin 52. yilidir. Tavsan ile sem-
bolize edildiginden “tavsan yil1” olarak da bilinir (Li 2004). Bu metinde kastedilen yil ise muhtemelen MO
965 yihdur.

Cin. IR (Pang-jing): Hao-jing (§5 3%, Hao-jing) yakinlarinda bulunan ve Zhou Hanedanhg:’nin bagkentini
olusturan yerlesim bolgelerinden biridir (Luo 2015: 3).

Metinde yalnizca “Bi” seklinde gegen bu yer, Bi-yong Goleti’ni ifade etmektedir (Liu H. 1996: 27; Yuan
2011: 39). Burasi, muhtemelen Xu Chang sehri yakinlarindan bulunan bir bataklikt: (Lei 2018: 62).

Cin. #E (hui): Arastirmacilar, yazit {izerinde oldukca aginmis durumda olan bu eski karakterin “hui”
seklinde okunmasi gerektigini ifade etmektedir (Zhang 1989: 551; Liu H. 1996:27; Liu Y. 1990: 741; Yuan
2011: 38). Lei ise “wan” seklinde okunmas1 gerektigini ifade etmistir (2018: 60). Bu c¢aligmada “hui”
seklinde okundugu goriisiine varilmistir.

Cincenin yapist geregi metinde sayilan hayvanlarin birer tane mi yoksa birden fazla mi1 oldugu anlasil-
mamaktadir ancak birer adet oldugu diistiniilerek ¢eviri yapilmistir. Diger yandan sayist birden ¢ok olan
hayvanlar, zaten adetiyle birlikte belirtilmistir.

Muhtemelen bal likoriinden bahsedilmektedir.

Cin. | (ding): Bu ifade “ii¢ ayakli bronz kap” seklinde gevrilebilse de bir terim oldugundan sdzciige ori-
jinal haliyle metinde yer verilmistir. Bu kaplar; dinsel térenlerde kullanilan, amaglarina gore iizerlerine
¢esitli sekiller ve yazilar islenen ii¢ ayaga sahip bronz kaplardir. Bu kaplar; Shang ve Zhou dénemlerinde
sikga Olii sunusu igin kullanilmus, kisinin hayattayken yaptigi erdemli anekdotlara dair bir yazitla birlikte
mezarlara birakilmistir. Emel Esin, bu kaplarin Tiirkgede “ogok (ocak)” veya “kiize¢” gibi adlarla anildigini
ifade etmistir (2001: 49, 95). Ancak Cin kaplar ile Tiirk kaplar1 benzer islevlere sahip olsa da birbirinden
farkli nesnelerdir.

Cin. P EH2 4 (Zha-shi Ji-nidn): MO 296 yilinda tamamlandig diisiiniilen ve efsanevi bir kisilik olan Sar1
imparator’un déneminden baslayip MO 299 yilina kadarki olaylar anlatan bir tarih kitab: olup Bambudan
yapilan gubuklar iizerine yazilan bir tomar oldugu i¢in “Bambu Yilliklar1” olarak adlandirilmistir ve eser,
orijinal niisha degildir (Knechtges 2014: 2342-2348). Eserin bir kopyast MO 296 yilinda Wei Xiang-wang
ile birlikte gomiildiigii icin MO 213 yilinda Qin Shi-huang’m legalizm diginda kalan ve tiim istenmeyen
kitaplarin yakilmast emrinden kurtulmustur. Bu agidan Qin Oncesi Dénem’de yazilan ve giiniimiize
ulagmay1 basarmis nadir eserlerden biridir.

Cin. JAIEEE (Zhdu Kang-wang): Zhou Hanedanligi’nin MO 1020 ile MO 996 yillar1 arasinda hiikiim
stirmiis tiglincli imparatoru olup imparatorlugunu, kuzey ve giiney yonlerine dogru genisletmis ve ayn1 za-
manda bozkir topluluklarina kars: askeri basarilar kazanmistir (Knechtges 2014: 2343).
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39. Cin. 5RFE (Zong-zhou): Zhou Hanedanligi’nin baskentlerine verilen genel bir addir. Ancak yazitta “Zong-
zhou” adh ile bahsedilen yer, Zhou Hanedanligi’na MO 1046 ile MO 771 yillar1 arasinda baskentlik yapmis
Feng-hao (724&, Feng-hao) sehridir (Li, 2021: 110).

40. Cin. 84452 (Sou-shén Ji): Adi, “Ruhlar Hakkinda Kayitlar” olarak gevrilebilecek bu eser; Cin mi-
tolojisinde yer alan dogaiistii karakterler, olaylar ve efsaneler hakkinda yazilan bir derleme kitab1 olup bu
eser, Jin Yuan-di’nin (& JT7, Jin Yuén-di) sarayda tarihgi olarak gérevlendirdigi Gan Bao (F&, Gan
Bao) tarafindan MS 350 yilinda tamamlanmistir (Luce 1961: 101).

41. Cin. FEIME (Zhou You-wang): MO 781 ve 771 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis on ikinci ve son birlesik
Zhou hiikiimdaridir. Zhou You-wang’in veliaht prens oglu olan Yi-jiu (B F3, Yi-jit) yerine bir cariyeden
olma oglu Bo-fu’yu ({HAR, Bo-fli) tahta ¢ikarmak isteyince Yi-jiu isyan etmis ve bir i¢ savas tetiklenmistir.
Kendisinden sonra Bat1 Zhou yikilmis, Dogu Zhou ayakta kalmistir. Bu olay ardindan Cin, 170 kiiglik
devlete ayrilmis ve MO 481 yilina kadar siirecek olan ilkbahar ve Sonbahar Dénemi baslamistir. Bu donem,
kiigiik devletlerin olusturdugu kirilgan ittifaklarin birbirleriyle birgok kez savastigi ve Cin’de savas, 6liim
ve kaosun hakim oldugu bir dénemdir. Bu dénem adini, Konfiigyiis’tin bu donemdeki olaylar1 konu aldig:
ve bir kanaat dnderi olarak taraflar1 artik barisa davet ettigi “Ilkbahar ve Sonbahar Kayitlar1 (ZFk, Chiin-
qit)” adli eserinden almistir (bk. Shi-ji, 4: Zhou Ben-ji).
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Instrumental Musical Heritage of the East Turkistan Kazakhs
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oz

Eski ¢aglarda Doguda Tanr1 Daglari, Altay, Tarbagatay, Sayan ve Daglari ile bati1 Karpat Daglar arasin-
daki genis cografyay: bugiinkii Kazaklarin gelenek ve goérenekleriyle dogrudan iliskili ¢ok zengin bir kiiltiir
mirast birakan konargdger uluslarin yurt edindigi malumdur. Vaktiyle bu cografyaya Iskitler veya Sakalar diye
adlandirilan uluslarin 6nderligindeki topluluklar hakim olmustur. Bu topluluklar ¢esitli kaynaklarin da belirttigi
iizere MO {ig ila birinci yiizy1llarda giiclii bir devlet kurmakla kalmamuslar, biiyiik bir kiiltiiriin temellerini de
atmislardir. Dolayistyla Kazaklarin enstriimantal miizigi ile milli ¢algilarinin tarihinin ¢ok eski devirlere dayan-
digin1 anlamak gii¢ degildir. Tiirk uluslarinin ortak mirasi, kiiltiir ve tarihin birlikte gelismesi sonucu olusmus-
tur. Kazaklarin etnik olusum siireci on besinci yiizyilda tamamlanmasina karsin kendi kimligini bulana degin
kiiltiir 6geleri ancak boylar tizerinden varligin siirdiirmiistiir. On dérdiincii ve on besinci yiizyillarda Sirderya
havzasindan Altay Daglari’na, Giiney Ural bolgesinden Yedisu’ya degin uzanan Ak Orda topraklarin: yurt edin-
mis Tiirk boy ve oymaklari, Kazaklar1 olusturmustur. Bundan 6tiirli Kazaklarin somut olmayan kiiltiirii bugiine
kadar ¢esitli bigimlerde gelismesini siirdiirmiistiir. Kazaklarin tarihi ve kiiltiirel temellerini teskil eden ortak
tarih milli gelenek ve gorenekler, diinya goriisii, yasam tarzi, anlayisi, somut olmayan kiiltiiriinde ¢ok dnemli
bir yere sahip bulunan enstriimantal miiziginin olusumunu sagladig gibi, bugiin bir ulus olarak ayakta kalmasini
da giivence altina almistir. Bu makaleye konu olan Dogu Tiirkistan Kazaklarinin enstriimantal miizigi, ulus
olarak Kazaklarin geleneksel kaliplarini koruyup giiniimiize tastyan bir okul sayilmaktadir. Dogu Tiirkistan ya-
sayan Kazak enstriimantal miizigi arastirmalarinda, 6zellikle dombura kiiylerinin yapusi ile drge (motif) dzellik-
lerinin tespitinde nota ve kayit arastirmalar1 biiylik onem arz etmektedir. Bu baglamda Dogu Tiirkistan Kazak-
larinin miizik mirasinin arastirilmasinda Arap harfli Kazakg¢a kaynaklar ve Cince kaynaklar ile nota mecmualari
ve popiiler yazilar gok 6nemli kaynaklar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlar hig siiphesiz kiiltiir tarihi arastir-
malarinda da birer temel kaynak olmaktadir. Yirminci yiizyilin ortasina kadar konargdcer hayat tarzindan vaz-
gecmeyen ve miizik gelenegini kulaktan kulaga aktararak devam ettiren Dogu Tiirkistan Kazaklarmm enstrii-
mantal miizik geleneginde baksiligin yani sgamanlarin biiyiik etkisi oldugu ag¢iktir. Bu bélgedeki Kazaklarin boy,
uruk ve oymaga dayal etnik ve toplumsal yapis: enstriimantal miizigin degisik yoresel icra okullarinin tesek-
kiilinde baslica etken olmustur. Eski baks:1 6rgeleri (motifleri), garadleii denen geleneksel siir, jogtaw denen
agit, kizlarin babaevine veda ederken soyledigi suisiw gibi yirlarin ezgileriyle baslayan enstriimantal miizik,
daha ¢ok dombira ve kavala benzeyen sibizgi vasitasiyla nesilden nesile aktarildi. Dogur Tiirkistan Kazaklarinin
geleneklik dombirasi on iki, on ii¢, on dort, on bes perdelidir. Bityiik degisim gegirmis giiniimiiz dombirasindan
farkli olan bu dombura, iinlii ustalar tarafindan yapiliyordu ve yorelere gore bicimsel 6zellikler gosteriyordu.
Bunlarm Dogu Kazakistan ve Yedisu (Jetisuw) bolgelerinde yapilmis eski dombiralarla benzerlik gosterdigi
agiktir. Ote yandan Dogu Tiirkistan Kazaklarinin dombira kiiylerinin icra yontemleri ile Dogu Kazakistan dom-
bira kilylerinin icra yontemleri karsilastirildiginda benzerlikler yaninda farklar da tespit edilmektedir. Bu ma-
kalede ele alinan dombiralar, Dogu Tiirkistan’in {le, Altay ve Tarbagatay yorelerinde yasayan Kazaklarca yay-
gin olarak kullanilan dombiralarin eski 6rnekleridir.
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Kazaklar, kiiltiir mirasi, gelenek, enstriimantal miizik, dombira.
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ABSTRACT

Since ancient time, it has been known that nomadic peoples living in the vast space between Tanirtau,
Altai and Tarbagatay, the Sayans and Khingan in the West and the Carpathian Mountains in the East, left a rich
cultural heritage that has a lot in common with the today's Kazakh traditions. This was the great period of the
union of tribes called Scythians and Sakas. These tribes had strong state structures dating from the 3"-1* cen-
turies BC, as evidenced by various historical sites. They laid the foundations of their spiritual culture. It can be
understood that the history of instrumental music and indigenous national instruments of the Kazakh dates back
to very early cultural times. It should be noted the common history and cultural development of the Turkic-
speaking peoples over many centuries and their common spiritual heritage. Although the main characteristics
of the Kazakh people were fully defined in the 15™ century, it is obvious that cultural relics were formed in
tribal art even before self-determination. In the 14" -15% cc. the composition of the Kazakhs was determined by
the ethnic community of Turkic-speaking tribes living in the Akorda region from the Syrdarya valley to the
Altai Mountains and from the Southern Urals to Zhetysu. Its spiritual culture has developed multifaceted to
date. The nomadic lifestyle, which forms the basis of instrumental music, which occupies a special place in the
spiritual culture of the Kazakhs, had a great influence on the formation of a united nation. The instrumental
music of the Kazakhs of East Turkestan, which is the basis of the article, is considered as a major performing
school that has preserved the traditional character of the Kazakhs as a nation. In the study of instrumental music
of Kazakhs in Turkestan, the analysis of the structural features of dombra kyuis and study of differences in
tonality are of great importance. From this point of view, the Chinese research studies, collections of sheet
music and journalistic works preserving the traditional culture of Kazakh Turks are of great importance in the
study of instrumental music of the Kazakhs of East Turkestan. Baksylyk saryn (a ritual song of shaman) had a
great influence, which until the middle of the 20" ¢. maintained a nomadic lifestyle and were the source of
instrumental music of Kazakhs in East Turkestan, developed according to the kuimakulak method (a way of
listening and transmitting oral musical art by ear). Tribal and community structure of the Kazakhs in this region
influenced on the formation of distinctive regional performing schools of instrumental music. The instrumental
music that originates from the melodies of the old shamanic saryns, kara olen, synsu, passed down from gener-
ation to generation, mainly, by the national dombra and the sybyzgy instrument made of natural kurai. The
Kazakhs in East Turkestan had the keyboard system of the old dombra consisting of 12, 13, 14, 15 keys, a
register feature completely separate from the modern dombra construction was preserved, which the masters of
that time made with their own hands and formed the dombra in accordance with the specifics of each region.
This feature is very close to the system of old dombras preserved in the east of Kazakhstan and in Zhetysu and
also shows differences and similarities in the performance techniques of dombra kuyis of the Kazakhs of East
Turkestan, compared with the performance specifics of the Eastern region of Kazakhstan and Zhetysu. The
dombras presented in our article are ancient examples of dombra common among Kazakhs living in three re-
gions: Ili, Altai, Tarbagatai of East Turkestan.

Keywords

Kazakhs, cultural heritage, tradition, instrumental music, dombra.

Giris

Kazaklarin enstriimantal miizigi yiizyillarca nesilden nesile aktarilarak giinimiize
ulasmis ¢ok kiymetli manevi bir hazinedir. Bu miizik gelenegi, bolgesel ve yontemsel
ozelliklere gore gesitli icra okullarina ayrilmistir. Bunlar arasinda en genis olan1 Dogu
Kazakistan bolgesinde yasayan Kazaklarin enstriimantal miizik icra okuludur. Bu icra
okulunun biiytik bir kolu ise Dogu Tiirkistan’da yasayan Kazaklarin enstriimantal miizik
sanatidir. Dogu Tiirkistan’a bagl ile Kazak Ozerk Bolgesi’nin Altay, Tarbagatay ve ile
illerinde; Uygur bolgesinin Sanj1 ve Buratala illerinde; Qumuil bolgesinde, Gansu eyale-
tinde; Kiiytin, Sthizi, Urumgi sehirlerinde iki milyona yakin Kazak yasamaktadir (Mésim-
hanuli 2012: 265-296).

Kazaklar, Dogu Tiirkistan’da genel olarak Tanr1 Daglari’nin kuzeyinde, diger bir
deyisle Sincan Uygur Ozerk Bolgesi’nin suyu bol, topragi verimli, yaylimi genis daghk
boliimiinde geleneksel yagam bicimlerini siirdiirerek yasamaktadir. Temel ge¢im kaynagi
hayvanciliktir. Kazaklar ilkyaz gelir gelmez ot pesine diiserler, yaz gelince yaylaya go-
cerler ve dogayla i¢ ice yasarlar. Dolayisiyla Kazaklar i¢in yilin doért mevsiminde kiglak,
goklek (koktew yani baharin gecirildigi yer), yaylak ve giizlek cok dnemlidir. Kislak (qis-
taw) korunakli kislik yurdun adidir. Korunagin en basiti tiirii i¢inde hayvan hapsedecek
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ahir1 da bulunan kamistan veya ¢ig kerpicten dort kose veya yuvarlak bigimde yapilmis
korunaktir. Yaylaktan yaylaga gocerken her aw:/ (oba) her yil ayni yerde konmaktadir.
Yillarca kullanilan bu konak yerlerine Kazaklar eski jurt (eski yurt) derler. Jurt (yurt)
sOzcligii yurt, il, konak yeri anlamina geldigi gibi bir yerde toplanan ulus, halk, el anla-
mina da gelir. Yurt yazin gegirildigi daimi duraktir. Dogu Tiirkistan Kazaklar1 kislakta
Ekim ayindan Nisan ayima degin, yaylakta May1s ayindan Temmuz ayina degin, giizlekte
ise Agustos ve Eyliil aylarinda konarlar.

Otuz yili asan bagimsizlik doneminde Kazakistan, bagimsizligimi gii¢lendirecek,
ulus tarihindeki siyasi, kiiltiirel, hukuki ve manevi biitiinligii stirdiirecek, ulusun manevi
hayatin tarihle iligkilendirecek ve gelistirecek pek ¢ok isler yapmistir. 2004-2011 yillar
arasinda Kazakistan’da yliriitiilen Mddeniy Mura (Kiiltirel Miras) adli devlet izlencesi
kapsaminda kiiltiiriin gelismesi i¢in 6nemli adimlar atildi. Cesitli bilim dallarina ait pek
¢ok degerli eser, bilimsel bakis agistyla yeniden ele alinip Kazakga olarak okuyucuya
sunuldu. Babalar Sozi (Atalar Sozii) adl1 yiiz ciltlik Kazak halk edebiyati ve kiiltiiri kiil-
liyat1, Qazaqtiii Ddstiirli 1000 Kiiyi (Kazaklarin Geleneksel 1000 Kiiyii), Qazagtiii Ddis-
tiirli 1000 Ani (Kazaklarm Geleneksel 1000 Sarkist) gibi pek ¢ok esere Dogu Tiirkistan
Kazaklarinin somut olmayan kiiltiir verimleri de girmistir.

Bugiin Kazak enstriimantal miiziginin biiyiik bir kolu sayilan kiiyciiliik sanatinda
tokpe ve sertpe diye adlandirilan iki icra yontemi vardir. Bu iki yontem, bolgelere 6zgii
olusum, icra, ¢alg: gelisimi siirecleri agisindan biiyiik farklilik gostermektedir. Dolayi-
styla Kazakistan’in her bolgesinde enstriimantal miizigin makami, ezgisi, estetik tarzi ve
bigimi birbirinden farkli okullarin olugsmasini saglamistir. Ayrica Kazakistan’in her bol-
gesinde milli ¢algilar da kendisine 6zgii bigimini koruyagelmistir. Bu degerler iizerinde
sistemli aragtirma ve incelemeler, Kazakistan’in bagimsizligindan sonra canlanmaya bag-
lamistir. Ancak Dogu Tiirkistan’daki Kazaklarin enstriimantal miizigi lizerine yapilan ¢a-
lismalar ¢ok yetersiz ve zayiftir. Bu makalenin amaci da Dogu Tiirkistan’da yasayan Ka-
zaklarm enstriimantal miizigini tarihi ve kiiltiirel agidan inceleyerek Kazakistan dahil bii-
tiin Tiirk iilkelerinde geregince bilinmeyen bu miizik geleneginin tarihi temsilcilerini,
dombura ve sibizgi ile yapilan icra 6zelliklerini, ayrica bunlarin bolgedeki yerlerini ortaya
koymaktir.

Makalede kaynak olarak Dogu Tiirkistan’in le, Altay, Tarbagatay bélgeleri ve Ku-
mil ili ile Cin’in Gansu eyaletinde 1950°1i yillardan itibaren toplanan arsiv belgeleri yan
sira Dogu Tiirkistan’da 1990-2017 yillar1 arasinda bizzat yaptigim derleme malzemeleri
kullanilmastur.

inceleme

Bu konuyu inceleyen bilim insanlariin eserlerini iki 6bege ayirmak miimkiindiir:

Kazakistanli bilim insanlarinin arastirma ve incelemeleri: Nota mecmuasi ve secki
olarak basilmig bu eserlerden (Bekenov 1981, Bekqojina 1996, Miiptekeyev 1998, Miip-
tekeyev 2014, Bekenov 1998, Seydimbek 2002, Abiiwgazi, Miawletul1 2008, Qazaqtii
Distiirli 1000 kiiyi 2009, Abiiwgaz1 2009, Abiiwgaz1 2016, Jiizbay 2009, Jiizbay 2010,
Miwlet vd. 2010, Iygilik 2011, Baltabayeva, Qofirrbayeva 2012, Azibayeva 2014, Setel
Qazaqtarinifi 6neri: muzikaliq madeniyeti 2014, Kdsimbayuli 2016, Tafgitul: 2009, Ma-
ulet vd. 2016) Dogu Tiirkistan kiiylerinin tarihi ve notalartyla ilgili bilgiler alindu.

Dogu Tiirkistanli bilim insanlarinin arastirma ve incelemeleri: Y drenin enstriimantal
miizigi hakkinda yazilmis bu eserler (Turliqojauli vd. 1984, Alimbekuli, Haliquli 1995,
Toymbayev vd. 1988, Abdiqadiruli 1991, Qusayinuli 1988, Mirzahanuli 1992, Mazaq
1993, Oralbek 1996, Abdollauli 2006, Tangituli 2003, Seyitqazinuli 2000, Zikiriyault vd.
2000, Kamaluli 2006, Maqayul1 2008, Toqtabayev 2008, Kédsimbayul1 2008, Qamzayuli
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2008, Zikiriyaul1 vd. 20013, Zikiriyauli vd. 2016, Qabiljanuli 1999) meseleyi ¢esitli yon-
leriyle ele almigtir. Ancak konunun bilimsel agidan incelenmesi ¢agdas sanat bilimcileri-
nin igidir.

Kazak enstriimantal miizigiyle ilgili ilk incelemeleri yapanlar hem Carlik Rusyasi
donemimde hem de Sovyetler Birligi doneminde Kazakistan’a gelen yabanc1 bilim insan-
laridir. On sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarda Kazaklarin somut olmayan kiiltiiriini
inceleyen ve bunlar hakkinda degerlendirmeler yapanlar Pyotr Aravin (1970), Vasiliy
Radlov (1993), Boris Yerzakovig (2986), Zeynur Qospakov (1986), Johann Gottlieb Ge-
orgi, ivan Andreyev, Aleksey Levsin, Aleksandr Alektorov, biiyiik Kazak bilgini ve sey-
yahi Soqan Wiliyhanov (1980), Alkey Margulan (1985) gibi kisilerdir. Bu kisilerin eser-
lerinde Kazaklarm enstriimantal miizik mirasi, gelenek gorenek ve toresi hakkinda degerli
bilgiler vardir. Burada yirminci yilizyilin basinda Kazak miizigiyle, 6zellikle de sarki ve
kiiyle ilgili derlemeler yapan, bunlari notaya geciren Aleksandr Zatayevig’i (2002) anmak
lazimdir.

Kazaklarin enstriimantal miizigini miistakil bir inceleme konusu yapmamizda mese-
lenin giincelligi ve 6nemi yant sira kiiltiirel mirasa verilen degerin yeniden artmasi da cok
etkili olmustur. Enstriimantal miizigin ve genel olarak halk kiiltiirii verimlerinin derlen-
mesi, incelenmesi ve basilmasi yirminci ylizyilin kirkli ve ellili yillarinda Dogu Tiirkis-
tan’da yasamis Jagda Babaliquli, Diiysenbek Turligojauli, Diwlet Mazaquli, Akiyma
Dosmirzauli, Késimbay Qusayinuli, Oqabay Toyinbayev, Méjit Déripbek, Muqgabek
Abdiqadirul gibi sanat aragtirmacilar1 tarafindan baslatilmistir. Bunu birinci dénem ola-
rak degerlendirebilecegimiz bu yillarda adi gegen kisiler zor sartlarda dolasarak derledik-
leri eserleri yayimlamislardir. Zkinci dénemde ise yine Dogu Tiirkistan Kazaklarinin yazili
edebiyatinin olusumuna da biiyiik katkilar1 olan edebiyatgilar, halk bilimciler ve dilciler
onemli ¢aligmalar yapmislardir. Dombira ve sibizg1 kiiylerinin bolgesel 6zellikleri goz
onilinde bulundurarak incelenmesi gerektigini ilk kez dile getiren arastirmaci ve kiiyci
Wiliy Bekenov ile oglu Darhan Bekenov’un eserlerinde izlenen yol ve yontem Agselew
Seydimbek’in incelemelerinde devam etmistir. Bu incelemelerde kiiy sanatinin tarihi
temsilcileri Beysenbi Donenbayuli, Qojeke Nazaruli, Qayragbay Sélekenulu, Miikey
Abikqgayiruli, Asim Diifisiul1 gibi halk bestecilerinin eserleri ve hayatlar1 hakkinda kisa
bilgiler verilmis, bdylece konunun arastirilacak cesitli yonleri ortaya konmustur. Ote yan-
dan Diiken Miasimhanuli’nin Ewraziyaliq Orkeniyet (Avrasya Medeniyeti) (2012), Séz
Jelken (S6z Yelkeni) (2005); Nurjamal Aldabek’in Tariyhi Talqiga Toli Sifijan (Tarihi
Tartismayla Dolu Sincan) (2003), Jagsiliq Sémiytuli’nin Qitaydagi Qazaqtar (Cin’deki
Kazaklar) (2000), Nébiyjan Mugqamethanuli’nin Qitaydagi Qazaqtardiii Qogamdiq Ta-
riyh1 (2000) adli eserlerde Kazaklarin tarihi, yerlesim bolgeleri, egitim etkinlikleri, ede-
biyat1 ve kiiltiirii, bagimsizliktan 6nce ve sonra ana yurt Kazakistan’la kurdugu kiiltiirel
iligkiler sistemli bir bi¢imle ele alinip incelenmistir.

Bu makalenin en 6nemli 6zelligi ise Dogu Tiirkistan’da konuyla ilgili Arap harfle-
riyle basilmig Kazakga eserler ile Cince yayimlanmis miizik, tarih, budun bilimi alanin-
daki arastirma ve incelemeleri ilk kez bilimsel dolagima sokmasidir. Bu kaynaklar i¢inde
Dogu Tiirkistan Kazaklarinin tarihi ve kiiltiirel gelisimine 151k tutan eserler bulundugu
gibi miize ve belgeliklerde saklanan belge ve kaynaklar da bulunmaktadir. Dogu Tiirkis-
tan’da basilan kaynaklar1 konumuz agisindan tlige ayirmak miimkiindiir:

Tarihi ve budun bilimsel kaynaklar: Hayatin1 Kazak tarihi ve kiiltiirtinii aragtirip
incelemeye adamig Cinli bilim adami Su Bihay, Qazaq Madeniyetinifi Tartyh1 (Kazak
Kiiltiirtiniin Tarihi) (2013) adli kitabinda Dogu Tiirkistan Kazaklarmin Abilay Han dev-
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rinden beri burada yasadiklar tarihi kaynaklarla ispatlamis, ayrica buradaki Kazak kiiltii-
riniin Cin kiiltiiriine ¢ok biiyiik katkilarda bulundugu belirtmistir. Eserde ayrica Dogu
Tiirkistan Kazaklarmin tarihi, eski gelenek ve gorenekleri, ictimai ve iktisadi durumu,
kiiltiir ve sanat1 (s6zlii edebiyati, miizigi, opera ve dans sanati, el sanatlari, aile hayati,
nikah yasalari, dini inanglar1, bayram ve sdlenleri vesaire) hakkinda da ayritili bilgiler
vardir.

Sifitrraw (Dipsiz Kuyu) adli kitapta da Dogu Tiirkistan Kazaklarinin miizigi ile kiil-
tiirti hakkinda aragtirmalarla birlikte halk arasinda icra edilegelen eski kiiylerin notalarina
da yer verilmistir (Zikiriyauli vd. 200: 1-66).

Kiiy Notas1 Mecmualari: Sayisal nota sisteminde Arap harfleriyle basilan kily mec-
mualarindan Diiysenbek Turliqojauli ve arkadaslarinca hazirlanan Kiily Tolqini (Kiiy Dal-
gas1) (Turligojaul1 1984: 1-203), Bayaqin Alimbekuli ve Diwlet Haliquli tarafindan ha-
zirlanan Kily Qaynari (Kily Kaynagi) (Alimbekuli 1985: 15-181) adli kitaplarda Altay,
Tarbagatay, Ila bolgelerindeki kiiyciiliik sanatinin énde gelen temsilcileri Beysenbi D6-
nenbayuli, Qayragbay Silkenuli, Qojeke Nazaruli ve Asim Diifisiuli gibi halk bestecile-
rinin kisa yagam oykidisii ile bir iki kiiyliniin notast verilmistir. Muqas Tafigituli’nin S1-
Sistifi Sirm Sertpeleri (Sark’in Tath Nagmeleri) (Tafigituli 2003: 32-78) adli kitabinda
Tarbagatay kiiyciiliikk okulunu teskil eden Qayragbay Sélkenuli, Aqimjan Boldirganuli,
Saylibay Dalabayuli, Zamanbek Anjanuli, Beyisbay Sabanbayuli, Kiiycii Uristem, Juma-
jan Sidiquli, Késimbay Qusaymuli, Tangit Muqatuli gibi halk kiiyciilerinin yagam 6ykii-
leri ile kiiyleri yayimlanmistir. 1990’11 yillarda bu tiir aragtirmalar Dogu Tiirkistan’ i bol-
gelerine yayildi ve iinlii bestecilerin eserlerinin notali mecmualari ¢ikmaya basladi. Tar-
bagatay bolgesinin sarki ve kiiylerinin notalarimi iinlii kiiycti Késimbay Qusayinuli,
Jayma Suwaq (Giilliik Giilistanlik) adli kitapta yayimladi (Qusaymuli 1988: 3-180). ile
bolgesinde yasamis iinlii kiiycii ve besteci Alipbek Mélikuli'nin eserleri {izerine Ogabay
Toymbayev ile Diripbek Méjin, Koktem Suwag: (Ilkyaz Savki) adl bir kitap yayrmladi
(Toymbayev 1988: 1-94). Aym sekilde Muhamed Abdiqadiruli hazirladig1 Sibizg1 Sazi
(S1bizg1 Ezgisi) (Abdiqadiruli 1991: 1-317), Ile’de yasanus kiiycii Dawlet Mazaquli, Kok
Ozen (Gok Irmak) (Mazaquli 1993: 5-57), Turgm Qamaluli, Kamal Magay’in kiilleri hak-
kindaki Menifi Dombiram (Benim Dombiram) (Qamaluli 2006: 1-43), Qamal
Mugayulr’nin Agim Diifisiuli hakkindaki Kily Piri (Kiiy Piri) (Mugayuli 2008: 1-36),
Otan Kisimbayuli’min hazirladigi Kisimbay An-kiiyleri (Késimbay Tiirkii ve Kiiyleri)
(Késimbayul1 2008: 3-254), Qurmanjan Zikibayuli, Mugametqan Nurmuqganuli ve Janar
Waqapqizi tarafindan hazirlanan, halk bestecilerinin eserlerinin toplandig1 Kefies Kiiyler
(Ogiit Kiiyler) (Zikibayuli vd. 2009: 1-98) adli kitaplar bunlardan bazilaridir. Kamal
Magqayuli, Agberdi Ziyatbekul1 ve Erkebay Qabiljanuli tarafindan hazirlanan Qofiqaydiii
Qoiur Kiiyleri (Qofigay’in Kadife Kiiyleri) (Maqayul1 vd. 2013: 14-170) adl kitapta da
fle kity okulunun bas temsilcisi Qofigay Soqruli’nin sanati incelenmis ve biitiin kiiyleri-
nin notasi verilmistir.

Dil ve edebiyat alaminda Arap harfleriyle basilmis popiiler arastirmalar: Jaqip
Mirzaganuli’nin Qazaq Halqi Jane Onin Salt-sanasi (Kazak Halki ve Diinya Goriisii)
(Mirzaganuli 1992: 25-102) adli eserinde genel olarak Kazak ulusunun, 6zel olarak ise
Dogu Tiirkistan Kazaklarinin tarihi, hayat tarzi, edebiyati, kiiltiirii, sanat1 ele alinmistr,
ayrica Kazaklarin yasadigi idari birimler buralardan ¢ikan sanat adamlar1 hakkinda genis
bilgi verilmistir.

Erkebay Qabiljanuli, Qizay Eli Tartyhina Qatist1 Derekter (Qizay Urugu ve Tarihiyle
flgili Belgeler) (Qabiljanuli 1999: 201-206) adli eserinde ile’yi yurt edinmis Qizay uru-
gunun tarihi sahsiyetleri hakkinda bilgiler verilmistir; bu baglamda Kiiycii Asim’in sanat
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hayat1 da incelenmistir. Nigimet Qamzayuli’nin hazirladig1 Saz Sardarlar1 (Ezgi Serdar-
lar1) (Qamzayuli 2008: 3-158) adli kitabinda ile bolgesi kily okulunun son temsilcisi Ka-
mal Mugayuli’nin hayat1 ve sanati ele alinmistir. Buraya Dogu Tiirkistan’1 tarihi ve kiil-
tiiriiyle bir biitiin olarak inceleyen eserler alinmamustir.

Enstriimantal miizikleri iizerine bundan evvel genis arastirmalar yapilmadigindan
burada Dogu Tiirkistan Kazaklarinin tarihi go¢ yollari, kiiltiir ve sanatinin olusum siireci
ile etnik yerlesim durumu {izerinde de durmak gerektir. Kaynaklarin da belirttigi iizere
bugiin Cin sinirlar1 iginde bulunan Dogu Tiirkistan topraklari eskiden beri Kazaklarin ya-
sadig1 bir bolgedir. Abilay Han devrinde bu topraklar bir siire Cungar isgali altinda kal-
mis, bu ylizden Kazaklar buray1 mecburen terk etmislerdir. Bunu tarihi kaynaklar da dog-
rulamaktadir. Cungarlarin iyice giiglendigi on yedinci ylizyilin ikinci yarisindan on seki-
zinci ylizyilin ortasina dek olan donem, Rus somiirgecilerin giineydoguda Kazak toprak-
larin1 isgaline denk diismektedir. Cungarlar, Erenqabirga yani Tanr1 Dagi’nin sag ve sol
kanadindaki topraklari isgal ettikten sonra Kazak yurduna kanli baskinlar diizenlemeye
basladilar. Neticesinde Kazaklari verimli topraklarini ve otlaklarini istila ederek halki
umutsuzluga diislirdiiler. Cungarlarin iggal ettigi bat1 bolgelerinden topluca gdcen Kazak-
lar, glineybat1 bdlgelerine yerlestiler (Su Bihay 2013: 288-289). Bu bilgiler de gdsteriyor
ki Kazaklar Dogu Tiirkistan’a 1930°1u yillarda yerlesmis degildir, bilakis Abilay Han za-
manindan beri eski yurtlarinda gelenek ve torelerine uyarak yasayagelmislerdir. Bundan
otiirtidiir ki buradaki Kazaklar, enstriimantal miiziklerini ve olaganiistii miizik aletlerini
koruyabilmislerdir. Burada 6zellikle sibizg: ile g¢alinan eski kilylere ¢ok rastlanmasi da
bundan dolayidir.

Kazaklarin enstriimantal miiziginin temelleri baksilik (samanlik) gelenegine dayan-
maktadir.

Dogu Tiirkistan topraklarinda baksilik gelenegi bugiin de devam etmektedir. Ote
yandan Kazak Bozkiri’nda kaybolan baksilik gelenegi jirsilig (yircilik) bazi sanat kollari
sayesinde enstriimantal miizik bi¢iminde hayatiyetini slirdiiregelmistir. Sanat bilimci
Asiya Muhambetova konuyla ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Yir (destan) sGyleme gelene-
gine bagl enstriimantal miizik sanati on dokuzuncu yiizyilda ¢ok yaygindi. Enstriimantal
miizik sanatimin kokleri esasen kahramanlik ywlarimin (destanlarimin) bazi boliimlerini
miizik esliginde anlatma yontemine dayanmaktadir. Bu sanat zamanla gelismis ve soze
ihtiya¢ duymayacak kadar bagimsiz bir icra sanati seviyesine yiikselmistir” (Muhambe-
tova 1993). Dogu Tiirkistan Kazak kiiltiiriinii uzun yillardan beri arastiran Cinli bilim
adami1 Huan Jonsiyan’in eserlerinde de baksilik sanatinin Kazak enstriimantal miiziginin
olusumuna etkisi sdyle anlatiliyor: “Bugiin baksilar iyice azald1 ve artik tarih sahnesinden
silinmeye yliz tuttu. Baksilar asil islevlerini kaybettiler ve yalnizca emleme (tedavi) ve
fal agma gibi islerle yetinmeye basladilar. Ancak onlarin Kazak sozlii edebiyatina yaptigi
katkilar1 gdrmezlikten gelmek miimkiin degildir. Ozellikle dombura kiiyiinii de kapsayan
halk miiziginin yayilmasinda oynadiklar rolii kiigiimseyemeyiz” (Huan Jonsiyan, 2007).

Dogu Tiirkistan Kazaklarinda halk kiiltiirtiyle dogrudan ilintili eski baks1 yirlari,
qaradleii (geleneksel siir), jogtaw (agit), siisiw (kizlarin babaevine veda yir1) gibi sozli
edebiyat tiirleri ve sayatsilig (yirtict kusla avlanma) sanatyla ilgili gelenekler ile enstrii-
mantal miizigin ¢ok iyi korunmasinin baslica sebebi goger veya yar1 gdcer hayat tarzini
hala devam ettirmeleridir. Buradaki Kazaklar, dort mevsimde konak yeri degistirme vak-
tini ve hava durumunu eski ydntemlere gére tahmin etmektedir. Ornegin kis mevsiminde
hayvan igin elverisli giines goren yerlerde konarken ilkyazda, giizde ve yazda hayvanin
iyice besi almasi igin otu bol yaylalara gogerler.
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Kazaklarin konargdcer hayat tarzinin ve dogayla iliskisinin sanatina yaptig: etki hak-
kinda Kazak kiiltiirii izerine 6nemli aragtirmalar yapan Huan Jongiyan sdyle diyor: “Yaz
mevsiminde gogebe topluluklar hayvanlarim alirlar ve gogiinde kartal siiziilen, yerinde
mis gibi otlar kokan bozkirda erkince dolasirlar, doganin giizel goriiniislerine seyrederek
mest olurlar. Hayvancilik daginik bir ugras oldugundan kuslar uyanmadan yaylima goé-
tirdiikleri hayvanlart hava kararirken eve getirirler. Dolaysiyla diger insanlarla karsi-
lasma imkani ¢ok az olur. Boylece dipdingin bir ortam yasarlar ve dogayla ¢ok yakin bir
dostluk kurarlar. Hatta bazen sirtiistii yatarak ak¢a bulutla konugurlar, siiziilen kartalla
dertlesirler; bazen tepe basina veya caliliga oturup miridanir; siradan kisilerin goziinde
dag, tas, irmak, ot, agag, kus olan dogadaki nesneler, gogebelerin goziinde giizel bir kiz,
alp yigit, sevecen bir kocaman, ak yaglikli bir kocakart olur. Dogadaki cansiz varliklar
goécebe uluslarin, ozellikle de Kazaklarin hayal diinyasinda bozkir sakinleri olarak yer
bulur, béyle bir ortamda yasam elbette kaygisiz olur. Hi¢bir ¢ekisme ve ¢atisma olmaz.
Baéyle bir ortamda insanlarin hayali gége yiikselerek genisledikce genisler. Gégebe ulus-
lar bu ortami yalnizca goz bebekleri gibi korumakla kalmamislar, ayni zamanda olaga-
niistii hayal giicleriyle zenginlestirip giizellestirmiglerdir. Bu tiir hayaller insanda olaga-
niistii duygular meydana getirir, bu olaganiistii duygular ise kiiy diizmek icin esin olur”
(Huan Jonsiyan 2009). Dogu Tiirkistan Kazaklar1 ¢cagdas egitime ancak yirminci yiizyilin
basinda baslamistir. Bu konuyla ilgili olarak da Diiken Mésimhanuli sunlari sdyliiyor:
“Dogu Tiirkistan Kazaklarin hala biiyiik bir halk kiiltiirii ve sozlii edebiyat varligina sahip
oldugu siiphesizdir. Ciinkii Dogu Tiirkistan Kazaklar: arasinda ¢agdas egitime yirminci
yiizyhin kirkl yllarindan sonra baslamistir. Dolayisiyla simdi orada yasayan soydasla-
rimizdan altmus ila yiiz yas arasindaki kisileri eskinin gozii, gogebenin 6zii diye adlandir-
mak miimkiindiir” (Mésimhanul1 2012: 294). Bazi1 kaynaklarda yirminci ylizyilin yirmili
yillarda Alas bilim adami1 Ahmet Baytursinuli, Arap yazisini 1slah ederek téte jazuw diye
adlandirdig1 Kazak abecesini gelistirdikten sonra Dogu Tiirkistan’da ¢agdas egitim bas-
ladig1 kaydedilmektedir. Bundan sonra okullarda dini dersler yaninda yeni ilmi dersler de
okutulmaya bagladi (Samiyul1 2000: 272).

Dogur Tiirkistan Kazaklarinin dombira ve sibizg: galgilartyla icra edilen eski halk
kiiylerinin ¢ogu konarg6dger yasamda halkin ge¢im kaynagi olan t6r¢ tilik hayvanin yani
deve, at, sigir ve koyunun kadir kiymetini, doganin giizelligini, yabani hayvanlar1 konu
aldigin goriiyoruz. Geleneksel ortamda devam edegelen bu siireg, yiizyillar boyunca bir
egitim arac1 islevi gormiis gelenek ve gorenek sisteminin olusumunu saglayarak kugsaklar
arasinda koprii olmustur. Ayrica hayatinda garadleri basta olmak tizere gelenek gorenek
sarkilarinda da estetik degerler olusmustur. Ornegin toylarda, dini bayramlarda, kiz dii-
gilinlerinde, 6liimlerde s6ylenen gelenek sizisiw, jogtaw, kéris gibi gelenek yirlar bolgede
hala canliligini korumaktadir. Bundan 6tiirii halk miizigi verimleri ¢ok yonlidiir. Agse-
lew Seydimbek, Dogu Tiirkistan’daki kily sanat1 hakkinda sunlar1 séyliiyor: “Tiirk toplu-
luklari icinde yeniliklere acik olmakla birlikte Tiirkliik ruhunu en iyi bi¢imde koruyanlar,
Tiirklerin eski yurdu Altay, Tarbagatay, Sawwr, Sayqan, Erenqabirga daglk bolgelerinde
yasayan topluluklardir. Burada yasayan topluluklar yalnizca eski yasam bi¢imini stirdiir-
mekle kalmaz, ayni zamanda manevi hayatta da gelenekleri stirdiiriir. Bunu anlamak i¢in
yvalmiz kiiy sanatina dikkatlice bakmak yeterlidir.” (Seydimbek 2002: 451) Bu tiir somut
olmayan degerleri derleme etkinligi Dogu Tiirkistan’in her bolgesinde farkli zamanlarda
olmustur. Ornegin bugiin ile Ozerk li’nde bulunan Giizel Sanatlar Arastirma Enstitiisii
1950°1i yillarda kurulmus ve bu yillardan itibaren de halk arasinda somut olmayan kiiltiir
mirasint derlemeye baslamistir.1980-1984 yillar1 arasinda Altay Ayast adli dergide yiiz
otuz betagar,' seksenden fazla awjar,? iki yiiz on bir qaradlefi,® kirk estiriiw,* kirk yedi
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halk sarkisi, yirmi ii¢ besik jir1 (ninni) olmak iizere pek ¢ok miizik verimi yayimlanmistir
(Jambozuli 1995). Boyle konargdger yasam tarzinin biitiin kural ve ilkelerine simsiki
bagli olan Dogu Tiirkistan Kazaklarinin enstriimantal miiziginde on dokuzuncu yiizyilda
0zglin icra okulunun tesekkiiliinii saglayan halk bestecileri olmustur.
Bolgelere Gore Dogu Tiirkistan Kazaklarimin Enstriimantal Miizigi
Enstriimantal miizik genellikle Altay, Tarbagatay, Ile, Kumil bélgeleri ile Sanj1 ili
ve Gansu eyaleti olmak tizere dort bolge, bir il ve bir eyalet tizerinden incelenir.

KbITaiinarsl Kazakrap
KOHBICTAHFAH OHipJep
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Resim 1: Dogu Tiirkistan’da Kazaklarin yasadig yerler.

Altay Bolgesi: Sinli, Koktogay, Buwriltogay, Jemeney, Qaba, Buwirsin ilgeleri ile
bir sehirden olusur. Merkezi Altay sehridir. Yazin serin, kisin soguk olan Altay bolgesi
olaganiistli bir dogaya sahiptir. Gorkemli Altay Dagi’nin dogusu Mogolistan’a, batisi ise
Kazakistan’a uzanir. Yukarida anilan il¢elerde Kazaklar (Bk. Resim 7) gelenek ve gore-
nekleriyle yasam bigimlerini koruyarak yasamaktadir. Altay bolgesinin enstriimantal mii-
zigi Kazak milli ¢algilar1 dombira ve sibizgi ile icra edilerek giintimiiz ulagmistir. Elimiz-
deki bilgilere gore bolgenin en biiyiik kily ustas1 1803-1872 yillar1 arasinda yasamis Bey-
senbi Donenbayuli’dir. Beysenbi Donenbayuli, Buwirsin ilgesinde diinyaya gelmistir.
Babas1 Donenbay da taninmig bir dombiraci imis. Beysenbi ile baglayan Altay kiiy oku-
lunu devam ettiren kiiyciiler, bolgenin enstriimantal miiziginin eski icra ézelliklerini ko-
ruyarak yeni kusaklara aktarmaktadir.
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AnTaii allMaFbIHAAFbI KYHIILNIK MeKTenTin exingepi

Taltup Bearitatyin (1921-1984, Asrralt kanacot)
Kycnivan Chinbikyinnn (Asrraii kanacn)
Fanhiv Crasikyan (1947 Asrail kanachi)
Mennar Myxam (Asraii Kanacni)

Cerepran ITypwyparyie (1936, Kekrosaii aytane)
Panrar | lurtaveryan (1928 Kektoray ayaain)
Tatunwadar Baffrenent (Kok

Bt Miidadiyn (Kokror
3um Kawian ( Kewrosai

Myeii OGinkaiinpyms (1854-1916, Kaba ayaan)
Kumpyo11a Akary1 (1921-2011, Kaba aymant)

HayGea [‘manum(l‘?lb 1949, Wlinr

Hayner Xansikyo (1939-2008, Wiiria aynaset)
{ Kumman Kewcerenym (192 i
ks Kaicayma (1933, [lliar

Mype:uin (Byhiphinin
Typeuin Koaefiyau (1958, Bywpuitisn ayzans
Opumkar Kakumoait (Bysipuici aysait)
Baksiikan Tavadiyist (1926-2000, Bysipintein ay,iass)

heficenti /lanendaity. b (1803-1872, bympin aytani)

e
' Cymierxan Opasan (1947
Fawnbar Capkurmyais (1987, Wi
Arsaw Garrangnst (1901-1958 Winriz aynanss)

*AYAI AT APLI ALK entee wkyiimep
BopasGer [1Tywipasyns (1968, Miriz aymases)
32

hosnax [ lysdemGer (1900-1994)
MyTaain Oaimkanmyau (1937)
Kyiuon Kyvawaiiy 1o

Flaiianeasnt ONapKaHYAb
Chaiina Crimayina

Whaiisypier Ocnamm(Bypeurroraii ay.ame:)

Anunkan Kamnygis Xamur Magawyit
Kasin Mankcriyin: My ta.iits Mantiken
Bekaphic JTikeyiih Omipy sk Tycitikan

Myeraavankya Craaukaityae Iniimenxe MoySon
MyCEnvaniyr CoLIuRalye Varkan bekapuic

“Kacaran: Apaadu Mayaceryisi, Koxbepi Mybapax

Resim 2: Altay bolgesi Kazaklarimin enstriimantal
miiziginin yayilma alanlar1 ve temsilcileri.

Bilimsel arastirmalarin verdigi bilgiye gore Altay bdlgesinde iki yiizden fazla eski
halk kiiyi tespit edilmistir. Bu kilyler yukarida da belirttigimiz gibi konu, icerik ve icra
bakimlarindan eski 6zelliklerini koruyarak giiniimiize ulagmistir. Cogu bozkir kiiyciilii-
giintin eskiden beri kullanigelen sertpe yontemiyle icra edilmektedir.

Tarbagatay Bolgesi: Kazakistan’mm Semey yoresinden baslayarak Dogu Tiirkis-
tan’in Tarbagatay yoresine degin uzanan bdlgeyi igine alir. Cin sinirlari iginde bulunan
boliimii Tarbagatay bolgesi diye adlandirilir. Tarbagatay bolgesi; Dorbiljin, Tol1, Qo-
bigsari, Sawan ve Sagantogay ilgeleri ile Sihu sehrinden olusur. Bolgenin idari merkezi
Sawesek sehridir. Ad1 anilan ilgelerde Orta Ciiz’e (Bk. Resim 7) bagli uruklar yasamak-
tadr.

Tapb6araraii aliMareIHIaFe] KYWIILTIK MEKTENTIH oKiIepi

KaitpasGail Lo mqhn..um 1877, ,vauumm ayuas)
Ayr 3

Epwin Eprenynia (1965, Wlayemex kanacii )

Myxaw T uinuA¥m(l‘50J T
Y par Axaratiy (1966, To:
Apuman KacivGaii (1973, To.
Tanwnir Mysiryina (1920-19
ATEIRCH hetticGatty (194

Tysixbait HKaxebutpipiss (Cayas ayaasss)

Cattmaatt Jlan
Akuisugan Bonawprarys |||l|\i>J 9
Hanpran Masbipassiky e (1924-1986, Toist n\«uzm-»r)

Kacaran: Apaabu Moyaeryael, Kokbopi Mybapak

Resim 3: Tarbagatay bolgesi Kazaklarinin
enstriimantal miiziginin yayilma alanlar1 ve temsilcileri.
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Qayragbay Silenuli, Tarbagatay enstriimantal miizik okulunun ne 6nemli temsilci-
sidir. 1828 yilinda Tarbagatay’a bagl Terisayriq’ta diinyaya gelen Qayragbay, Orta
Ciiz’iin Nayman boyunun Tdlegetay uruguna bagli Qarakerey oymaginin Méametbek ko-
lundandir. Qayragbay, on ii¢ yasina girince ilde biiytik bir toy olur. Oglunu sinamak iste-
yen Sidleken, Qayragbay’t alip Sotan Bey ile Babiq Bey’in oturdugu kece eve gotiiriir.
Amaci oglunu bu kisilerle tanistirmak ve sibizgi ¢aldirmaktir. Bilyiiklerden izin alindiktan
sonra Qayragbay bildigi kiiyleri sibizg: ile ¢alar. Cok memnun kalan Babiq Bey, ¢ocugu
kendi himayesine alir. Bu olay 1841 yilinda olmustur. Boylece Qayragbay bes y1l beyin
himaye ve terbiyesinde kalir. Bu arada el yurt i¢indeki toplumsal meseleleri de yakindan
goriir, anlasmazliklarin nasil ¢oztildiigiine tanik olur, bdylece el yonetme isini de 6grenir-
ken sevdigi ugras olan kiiyciiliigii de gelistirir. On sekiz yasindaki gen¢ Qayragbay bir
diyet davasina bakar ve meseleyi basarili bir bigimde hallederek biylerin® takdirini kaza-
nir. Ayn1 y1l Nayman boyundan Tana Biy, Qayragbay’1 yanina alarak dort y1l egitir. Qay-
ragbay 1850 yilinda yirmi iki yasinda bolusluk se¢imine girer ve Tarbagatay’daki Nay-
manlara bolus® segilir. Sekiz yil bolusluk yaptiktan sonra adaletinden dolay1 Tarbagatay
boluslarinin bagbiyligine getirilir (Alimjanuli vd. 1985: 77-82).

Dogu Tiirkistan Kazaklarinin sibizg: kilyli gelenegi babadan ogula gegerek giinii-
miize degin varligin siirdiirmistiir. Stbizgr miizigi ve temsilcileriyle ilgili on dokuzuncu
yiizyilda ilging efsaneler de dogmustur. Bu efsanelerden biri Kiiycli Qayragbay hakkin-
dadir. Halk arasinda gdyle bir inanis vardir: “Qayragbay kiiy caldiginda yiiriimekte olan
atlar durup dinlerler. Yine kendi awili Qizilsali’da ¢aldigi kiiy dort bes ¢cagrim uzakliktaki
Ermendi’den ¢ok rahat isitilirdi” (Alimbekul1 vd. 1985: 77).

Resim 4: Sagdan sola dogru: Sibizgic1 Jumagazi Beyilhanuli, Beyilhan Qaliyakparuli
ve torunu Nurdkram Jumagaziuli. Urumgi’deki Astantekse Dagi, 2014. Ardabiy
Mawlet’in katildig1 Erenqabirga Kazaklarinin halk kiiltiiri verimlerini derleme ¢alig-
masi sirasinda ¢ekilmistir.)
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Resim 5: Yedi ats1 da s1b12g10111kyapms B'eyiln ahakal. SlblZlC,I’umi
ilcesine bagli Ulanbay awilinda yasamaktadir.

A )

% el | .
Resim 6: Dort atas1 da sibizgicilik yapmis Qusiman Magpirzauli. S1
¢esine bagl Ulanbay awilinda yagamaktadir.

{: % 5

b1101, Uru(;l il-

ile Bolgesi: ile Kazak Ozerk Ili, Kazakistan’in Yedisu (Jetisuw) bolgesiyle komsu-
dur. ile Irmag, Kazakistan’daki Muztaw1’ndan dogar ve ile Kazak Ozerk Ili’ne bagl Te-
kes il¢esinden gecip Qas ve Kiines sularini da kendisine katarak Qulja sehri ile Sapsal ve
Qorgas ilgelerini agarak Almati’daki Qapsagay Golii'ne dokiiliir, oradan da Balqas
Goli’'ne uzanir. Cok verimli topraklara sahip olan bolge yazin yagmurlu kisin ise tliktir.
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Qorgas, Sapsal, Kiines, Togiztaraw, Tekes, Nilq1 ve Mongolkiire il¢elerinden olusur, idari
merkezi ise Qulja sehridir. Ile’de Orta Ciiz ve Ulu Ciiz (Bk. Resim 7) Kazaklar1 yasamak-
tadir. Burada yasayan Kazaklar, hayvancilik ve ekincilikle geginirler.

Li1e aliMaFbIHAAFBI KYHLILTIK MEKTeITiH oKiepi
#9He Byparan o0/1bIchIHBIH Kyiminepi

Kyaneiwdaii Tepreycizyas (1938-1984, Koprac ayaasr) Hycimxan (Apacan aynabi)

exinbex Iprebekymet (1906-1979, Koprac aynans)
Carmbanu blonpaiiys (1943, Koprac ayjann)

Tepreycis banexeityin (1886-1947, Koprac ayi@aini) »
Ileriprxe Worenysnt (XIX-XX, , Koprac ayiaim) g\sneet~/ | =
Mok Omuaeinys (1936, Koprac aynauer) ¢
Omipick Caabipbaii (1963, Koprac ayaaubl)

Lisemic Lceryibt (1863-1920, Toruisrapay ayaaiisi)

Kaman Makaitynet (1925, Torpistapay AHbI )

Haypeistek ©0aicomerynet (1930-1985, Torpisrapay aynaner)
obeyram Oniadexyast (1930-2003, Toreztapay aynansi)
Tlypkyarm Kymananiyan (1968, Tornizrapay ayan)
Tlyprankona Cyrankomay.m (1982, Tornizrapay aysanmn)

Quindex Manikyn (19281975, Kysoka ayannt)
Wren Kypiw6aii (1931-1981, Kyuka ayianbi) Birayy,
Howinkas Axmeryast (1950, Kymuka aynansi )

Korkaii LLloxbipakysin (1838-1914, Kyiec ayuanni)
& Owim Aynwiyisi (1896-1962, Kysee ayansi)
Mmaw AckapOekyet (1922, Kynee aynaust )
Jlyiicen Mykabekysl (1954, Kynee aynaner)
Jlapwen Jlaynerxan (Kymnec aynanni)
Fpaan 3akipysint (Kynee ayain)

Komexe Hasapybi (1823-1881, Texee ayaarst)
Meprewbait Epachyas (1843-1929, , Tekee aynaust )
Cribankyn Kaabacymwr (1865-1945, , Texec ayyians)
Pakpin Kowexeyiini (1877-1951, Texec ayaarmt)
Jlayuer Masakyant (1929-1992, Texec ayiia
Oxuma Joembipsayint (1950, Texee ayianbl)
HypeimGait Cynclimenyabt (1956, Tekee ayaansr)
Kypwmakskar 3xpusyast (1964, Tekee ayaaner)

Masak Kayrabaiiy.m (1874-1937, Oprexec ayanm )
Orixan Heayst (1900-1973, Oprexec ay:tauib)
MainOait Lcnepxanyie: (1950, Oprekee ayiansl)
Omaponi bekaoyneryabl (1954, Oprekee ayaaHs )
Mepekeani Bekmaynetyme (1965, Oprekee aynans)
Tumnntani Bexsayaeryan (1970, Oprekec aynanmi)

“AY/IH 2161 AHBIK EVEC RyHmiIep

Konek Kederaii (byparan obauictanar) Kacaran: Apaadn Mayaeryini, Kokbopi Mybéapax

Resim 7: Ile bolgesi Kazaklarinin enstriimantal
miiziginin yayilma alanlar1 ve temsilcileri.

fle bolgesi enstriimantal miizigi geleneginin 6nciileri on dokuzuncu yiizyilda
Qofigay Soqiruli (1838-1914), Qojeke Nazaruli (1823-1881), Mazaq Jalgabayuli (1874-
1937), Tilemis Esenul1 (1863-1920), Tergewsiz Bélekeyuli (1866-1947) gibi halk beste-
cileri olmustur. Bu sahsiyetler toplumda yalnizca sanat¢i olarak taninmamislar, halkin
egitim ve kiiltiir meseleleriyle de yakindan ilgilenmislerdir.

Dogu Tiirkistan Kazaklariin on dokuzuncu yiizyilda konargdger hayat tarzini hig
bozmadan siirdiirdiiklerini ve milli degerlerini koruduklarini bilim adami Du Yagyun da
soyle ifade etmektedir: “Kazak halki uzun tarihi geligsme siirecinde konargoger bozkir
kiiltiirii ozelliklerini tagiyan halk miizigi gelenegini olusturmugstur” (Du Yasyun 2002:
89).

Qumul Bélgesi: Dogu Tiirkistan’in glineyinde yer alir. Qumil bolgesinin merkezi
olan Qumul sehrinde daha ¢ok Uygurlar yasamaktadir. Esenqabirga Dag1 gevresini yurt
edinen Kazaklar, konargogerdirler ve hayvancilikla geginirler. Qumil bdlgesinde Barkol
Kazak Ozerk Ilgesi de bulunmaktadir. Qunul’da Orta Ciiz (Bk. Resim 7) boylarina men-
sup Kazaklar yasamaktadir. Bolgede Kazak sibizgiclik ve dombiracilik sanati cok gelis-
mistir.
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BbapkeJ eHipiHiH kyliiepi

Kenxkabaii Conyaxacyibl (bapkes ayaHbl)
Wnuebait Janadati (bapken aynaHbl)
Temipkan Taxayisl (bapken aynanbr)
Kypan6ait Tokatiyier (bapkes aynanbr)
Tycinkaun Hlepusiznan (bapken ayians)
Wnan6aii Tokaitysbl (bapkesn aynansr)
Bepikbon 3apkym (bapken aynansr)

Bonbic Kymaiyist (bapken ayaaHbi)
Komranaii Emik6aiiynsi(1891-1983)
Temipkan Takayubi(1901-1971)

“ Ayigubl
LApdrypic < __

Kacaran: Apaadu Mayaeryanl, Koxkbopi Mybapak
Resim 8: Qumul bolgesi Barkdl Kazak Ozerk ilgesi’nde Kazak enstriimantal miiziginin
yayilma alanlar1 ve temsilcileri.

Sanji ili: Sanji, Dogu Tiirkistan’1n baskenti Urumgi sehrine otuz ¢agrim mesafede
bulunmaktadir, resmi adi Sanji Diingen Ozerk [li’dir. Bu ilde yasayan Kazaklar,
Erengabirga Dagi’nin bat1 yamaglarii yurt edinmislerdir ve milli geleneklere siki sikiya
baghdirlar. Yorede dombiraciligin yani sira sibizgicilik gelenegi de ¢ok gelismistir.
Sanji’da Orta Ciiz (Bk. Resim 7) Kazaklar1 yasamaktadir.

Canxpl oHipi (Epenkadpipra onipi) Kyiiminix
MeKTeOiHiH oKinaepi

Puickan TaxabHRLIL
(OKemeapnt ayraim)

[arGan Gakimsipsa (Manac ayanu)
Masuipex Wnrsic (Manac ayzan)

Ceii Habmym ( hexen kaach )
Hyprasa Kafteaymst ( boken xanacs )

Batiaayner JAaduayae (1936, Lokl ayaaiu)

JKacaran: Apaadn Mayneryisl, Kexepi My6apax

Resim 9: Erenqabirga yéresi (Sanj1 Diingen Ozerk li) Kazaklarmin enstriimantal miizi-
ginin yayilma alanlar1 ve temsilcileri.

126 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2025, Yil 37, Cilt 19, Say1 145

/ 5, v, % KpiTaiizarel Ka3ak
AL R A ‘ PYIapBIHBIH KaPTaChl

skacaran: Kexdopi Mydapak

L)
. Y,
g 4 ; d @
Ko e ot A A AT i “r,
7 ok f bl 2y

7 ™ — A/ L L LA 4
aanry o % 4 4 sV o o T e g

Tk = - / ¢ aplincg - paTypiK i

Ehit - 744 . 7\
Myiagh Fitl a Kymfaiaaci k. 3\
& - 2 R bé A\
3 I PENRAGLIpra(( [ A !
| H UCHKLL) Tyaren / AN o
o L Ofigger, / -
2 qar® ' \ R

- f

y p, 8

y K~ .ec,'\ 1

-
8

\“,\,\ \m.... Nomiisun

(‘ Tywxyan e
Lssoftryane]

/%/,;z»}/

Resim 10: Dogu Tiirkistan’da Kazak boylarinin yerlesim alanlari.

Sibizg1 ve dombirayla icra edilen halk kiiylerini izlegi agisindan bese ayirmak miim-

kiindiir:
1. Tort tiilik hayvanin yani deve, at, sigir ve koyunun 6zelliklerini anlatan kiiy-
ler.
Kisi adiyla baglantili atlarin 6zelliklerini anlatan kiiyler.
Dogadaki hayvanlari anlatan kiiyler.
Yer su adlarina ve doga olgularimi anlatan kiiyler.
5. Belli olaylar1 anlatan dokunakli kiiyler.

Dogu Tiirkistan’daki Kazak kiiltiirliniin ana vatanla baglantisin1 koparmadigi, dola-
yistyla biitiinlin bir pargasi olarak Kazak ulusunun birligine ve dirligine hizmet ettigi he-
men anlasilmaktadir. Ancak on dokuzuncu yiizyildaki bigimini bozmadan yirminci yiiz-
yila aktarilan Dogu Tiirkistan Kazak kiiltiirti, 1958-1975 yillar1 arasinda Cin’de yiiriitiilen
Kiiltiir Devrimi’nden biiyiik zarar gérmiis ve pek ¢cok degerini yitirmistir. Yirminci yiiz-
yilin ellili y1llarindan baglayan maddi olmayan kiiltiir varliklarinin derlenip yayimlanmasi
isi Kiiltlir Devrimi yiiziinden kesintiye ugramis ve ancak seksenli yillarda tekrar ele alin-
mustir. Her seye ragmen konargdger hayat tarzini koruyan Kazaklar, maddi olmayan kiil-
tiir degerlerini sozlii olarak kulaktan kulaga aktardiklari i¢in geleneksel kiiltiir hayat1 ye-
niden canlanmaya baglamistir.

Sonug¢

Dogu Tiirkistan bolgesinin enstriimantal miizik sanatinin olusumunun tarihi ve kiil-
tiirel temelleri Kazaklarin konargocer hayat tarziyla dogrudan ilgilidir. Somut olmayan
kiilttir varliklarindan sayilan enstriimantal miizik verimleri Kazakistan’in bagimsizligin-
dan dnce derlenip yayimlandig1 gibi bagimsizliktan nce de derlenip yayimlanmaya de-
vam etmistir. Bu ¢alismalarin gelecekte de siirdiiriilmesi ¢ok dnemlidir. Dogu Tiirkis-

bl
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tan’in etnik yapisi ve tarihi toplumsal durumlardan bagimsiz bigimde olusmamustir. Do-
layisiyla bu incelememizde Dogu Tiirkistan’in ile, Altay, Tarbagatay bolgeleri; Saniu ili,
Erenqabirga yoresi ve Gansu eyaletinde pek ¢ok dombira ve sibizg: kiiyili okulu bulun-
dugu, bu okullarin ¢ok 6nemli kiiy icracilari ve bestecileri yetistirdigi tartisilmaz bir ger-
¢ektir. En dnemlisi ise bu okullar, ana vatan Kazakistan’daki kiiy okullariyla pek agidan
benzerlikler gostermektedir.

Incelemeler sonunda Dogu Tiirkistan Kazaklarinin enstriimantal miizik mirasinmn
genel Kazak kily sanatinin tabii bir kolu oldugu anlasilmistir. Kazak tarihi ve kiiltiirtinden
asla ayn diisliniilemeyecek olan Dogu Tiirkistan Kazaklarinin kiiy gelenegi bolgelere
gore icra okullarina ayrilmis, her icra okulu biiyiik besteciler ve icracilar sayesinden 6z-
giin birer estetik gelenek de gelistirmistir. Diger dnemli bir husus da Dogu Tiirkistan enst-
rimantal miizik geleneginin hem Kazakistanli hem Dogu Tiirkistanli hem de yabanci
arastirmacilar ve bilim insanlar1 tarafindan biitiin yonleriyle incelenmis olmasidir. Bunun
sonucunda yiizlerce kiiy notaya gecirilmis, onlarca kiiyciiniin hayati1 ve sanati kayit altina
alimmustir. Pek tabii olarak konuyla ilgili ¢aligmalarin ¢ogu Dogu Tiirkistan’da yayimlan-
mistir.

Kazak kiiltiirii, genel Tiirk kiiltiiriiniin ¢ok zengin bir pargasidir. Dolayisiyla bu ma-
kalede s6z konusu edilen meseleler ile tanitilan kaynaklarin genel Tiirk sanati, tarihi, mi-
zigi ve kiiltiirii agisindan da biiyiik 6nem tasidigini belirtmek lazimdir. Hiilasa Dogu Tiir-
kistan Kiiy Gelenegi, Kazaklarin milli ¢algilarindan olan dombira ve sibizg: ile icra edilen
miizik geleneginin ¢ok zengin ve 6zgiin kollarindan biridir. Bu gelenegin geliserek devam
etmesi i¢in kdklerinin ¢ok iyi arastirilip ortaya ¢ikarilmasi garttir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Her yazarin katk1 diizeyi esittir.
ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

Gelin kiz yeni evine geldiginde sdylenen sarkidir.

Gelin kiz babaevinden ayrilirken sdylenen sarkidir.

Maniye benzeyen geleneklik Kazak siiri.

Yakinlara 6liim haberini usuliince bildiren yur.

Biy: Geleneklik Kazak toplumunda anlagmazliklar1 ¢ozen, topluma onderlik eden, gerektiginde hana da-
nigsmanlik yapan kisi, aksakal, bilge.

hEh W=

6. Bolis: Bolus. Rus iggalinden sonra Kazakistan’da hanlik yerine kurulan sistemde nahiyeye karsilik gelen
idari birim ve bu birimin se¢imle is bagma gelen yoneticisi. Sozciik Rusga volost’ (Bomocts) sozciigiinden
bozmadir.
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oz

Kiiltiire] miras tasiyicilari, araci olduklari giinlitk yasama dair bilgilerin gelecege aktarilmasini saglayan
araglardir; bunlardan biri de siireli yaymlardir. Ge¢ Osmanli’da siireli yayinlar yalnizca bir ara¢ degil, farkl
yasam tarzlari olusturan bir dinamik olarak islev gérmiistiir. Tiiketimin kiiltiire doniistigii bu donemde, siireli
yaymlarda yer alan reklamlar/ilanlar aracilifiyla halka yayilan yeni iriinler, aktorler ve uygulamalar ortaya
¢tkmustir. 19. asirda Osmanli’da nispeten yeni geligsen ve kiiltiir endiistrisinin yasamsal pargasini olusturan rek-
lameilik, tiiketim kiiltiiriinil yaratmistir. Tiiketim-kiiltiir iliskisi; bellegi, degerleri, sosyal gruplari, aileyi, yasam
tarzini kapsadigindan her tiirlii tanitim, aligveris pratigi, pazarlama, marka olusturma gibi ekonomik faaliyet de
toplumun kiiltiirel 6zelliklerinden, paylasilan deneyim ve kolektif/ortak belleginden yararlanarak gelismistir.
Bu makalenin amaci, siireli yaymnlardaki reklamlarla/ilanlarla sunulan pratiklerin Tiirk girisimciler tarafindan
kurulan giiniimiiz platform ekonomilerinin atas1 oldugunu, dijital temelli bu platform ekonomilerinin aslinda
kiiltiirel bellek/miras {izerine gelistigini ortaya koymaktir. ilk 6rneklerine Geg Osmanli’da rastladigimiz bu plat-
form ekonomileri; Kapaligars: kiiltiiriiyle Silikon Vadisi’nin birlesimi seklinde kendini tanimlayarak, gergiler,
seyyar saticilar gibi mesleklerden, atasozlerinden ilham alarak ya da Tiirk diigiin gelenegi etrafinda bigimlenen
yapilariyla reenkarne bir deneyim olarak dijital ortamda yeniden tiretilmektedir. Arsiv taramasi yontemiyle sii-
reli yayinlarda tespit edilen eski reklamlar/ilanlar; adrese teslim ya da kapidan aligveristen diigiin organizasyon-
larma, eve yemek siparisinden kullanici yorumlarma zaten gegmiste mevcut uygulamalarin kiiltiirel miras ve
kolektif bellekle taginarak bugiine ulastigina birer kanit hitkkmiindedir. Girisimci ve tasarimeilar igin kiiltiirel
miras, farklilik ve 6zgiinliik yaratmanin temel kaynagidir. Stirekli degisen kiiresel diinyada tilkenin 6zgtinlii-
giinii ve kimligini destekleyen bir kaldirag olarak iirlin ve hizmetlerin dayandirilabilecegi degerler iireten kiil-
tiirel miras, ulusal ekonominin gelisimi i¢in birincil unsurlari igerir. Folklorun ‘ge¢misin kalintilar1 yerine ya-
sayan olgularin incelenmesi’ ilkesinden hareketle, gliniimiize bakma ve gelecegi anlamaya galigmanin yani sira
giiniimiizde Tiirk kiiltiirel degerlerinin ve pratiklerinin dijital platformlarda yasadiginin/yasatildiginin goériilme-
sinden dolay1, ¢esitli kiiltiir unsurlarinmn varlik alaninin gegirdigi degisimler, ifade edilis bigimleri tekno-kiiltiir
ekseninde ¢ok yonlii incelenmistir. Birey ve toplumun iiretim-tiikketim faaliyetlerinin kiiltiirel, ekonomik, poli-
tik, psikolojik, sosyolojik ve iletisimsel boyutlari oldugu gibi folklor da yalmizca dil, kiiltiir ve edebiyat alanla-
riyla degil, insan ve toplum bilimlerinin daha pek ¢ok alaniyla dogrudan iliskilidir. Bu nedenle ¢alisma, farkli
arka planlara bakma ve biitlinii gorme amaciyla disiplinleraras: bir yaklasimi benimsemistir. Kiiltiirel {irtinler
ve markalarin uluslararasi arenada iilkelerin iz birakan degerleri oldugu 6nciiliinden hareketle; kiiltiir, ekonomi
ve teknolojiyi bir araya getiren giiniimiiz platform ekonomilerinin kokenleri, Tiirk kiiltiirel mirasinin pargasi
olan siireli yayinlardaki reklam/ilan igeriklerinde tespit edilmistir. Dolayisiyla bu reklamlar/ilanlar, ge¢misten
giiniimiize tasidiklar teknik, pratik ve deneyimsel bilgiyle kiiltiirel yaraticilik (unsur, uygulama, igerik) drnek-
lerini iginde barindirdiklarindan folklor arastirmalarina alternatif ve 6zgiin perspektifler saglayabilir.
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ABSTRACT

The carriers of cultural heritage are the tools that enable the transfer of information about the daily life
they mediate to the future; one of these is periodicals. In the late Ottoman era, periodicals functioned not merely
as tools, but as dynamics that forged different lifestyles. In this period when consumption turned into culture,
new products, actors and practices emerged that were disseminated to the public through advertisements/adver-
tisements in periodicals. In the 19" century, advertising, a relatively new development in the Ottoman Empire
and a vital part of the culture industry, created a culture of consumption. The relationship between consumption
and culture; encompassing memory, values, social groups, family, and lifestyle, therefore, economic activities
such as promotions, shopping practices, marketing, and branding developed by leveraging the cultural charac-
teristics of the society, shared experiences, and collective/common memory. The objective of this paper is to
reveal that the practices presented through advertisements/announcements in periodicals are the forebears of
today’s platform economies established by Turkish entrepreneurs, and that these digitally-based platform econ-
omies are in fact built upon cultural memory/heritage. These platform economies, the first examples of which
we encounter in the late Ottoman Empire, are reproduced in the digital environment as a reincarnated experience
by defining themselves as a combination of the Grand Bazaar culture and Silicon Valley, inspired by professions
such as merchants, peddlers, proverbs or shaped around the Turkish wedding tradition. The old advertise-
ments/announcements identified in periodicals through archive searches are evidence that applications existing
in the past have reached today by being carried through cultural heritage and collective memory, from door-to-
door sales or shopping to wedding organizations, from home meal orders to user reviews. For entrepreneurs and
designers, cultural heritage constitutes the main source of creating difference and originality. As a lever sup-
porting the uniqueness and identity of the country in the constantly changing global landscape, cultural heritage
generates values upon which products and services can be predicated, thus encompassing primary elements for
the advancement of the national economy. Stemming from the principle that folklore should ‘examine living
phenomena instead of remnants of the past’, the examination of today and understanding of tomorrow, as well
as the current inspiration of Turkish cultural values on digital platforms, necessitate a multi-faceted analysis of
the changes and expressions of various cultural elements on the techno-cultural axis. Just as folklore is directly
related to the domains of language, culture, and literature, it is also directly related to many fields within human
and social sciences, including the cultural, economic, political, psychological, sociological, and communica-
tional dimensions of individual and societal production-consumption activities. Therefore, the study adopts an
interdisciplinary approach with the aim of looking at different backgrounds and comprehending the whole.
Proceeding from the premise that cultural products and brands are the values that make a mark on the interna-
tional stage for countries; the roots of today’s platform economies, which converge culture, economy, and tech-
nology, have been identified within the content of advertisements/announcements in periodicals, a part of Turk-
ish cultural heritage. Hence, these advertisements/announcements, containing examples of cultural creativity
(element, practice, content) with the technical, practical, and experiential knowledge they have carried from the
past to the present, could offer alternative and original perspectives to folklore studies.

Keywords

Folklore and cultural heritage, periodicals and advertisements, consumption-culture relationship,
platform economies, digital transformation.

Giris

Tarihgiler ve arkeologlar, bir giin reklamlarm her-
hangi bir toplumun tiim faaliyet yelpazesinde yapmis oldugu
en zengin ve en sadik giinliik yansimalar oldugunu kesfedecek-
lerdir. Misir hiyeroglifleri bile bu agidan ¢ok geride kalwrlar
(McLuhan 1994: 253).

Osmanli modernlesme siirecinde, 19. yiizyilin ikinci yarisiyla 20. yiizyilin baglari,
onceki donemlerden farkli bir yapiya sahiptir. Bu donemde modernizmin ayrilmaz par-
casina doniisen reklamlar, tilketim kiiltiirtiniin dogusuna eslik etmis, tiikketicinin arzu ve
ihtiyaglarimin farkindaki iireticilerle reklamcilar da bu beklentileri karsilayacak igerikler
sunmaya baglamistir. Geg Osmanli dénemi' siireli yayinlarindaki reklamlar/ilanlar, eko-
nomik bir ara¢ olma boyutunun 6tesinde, sosyo-kiiltiirel veri havuzu olarak i¢inde bulun-
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dugu kiiltiirden izler tagtyan, toplumu etkileyen iletilerdir. Toplumsal beklentileri yansi-
layan reklamlar diger taraftan ikna amaciyla geleneklerden, kiiltiirel kodlardan/degerler-
den yararlandiklarindan kiiltiirel miras unsurlarinin mevcudiyetini gostermesi agisindan
onemlidir. Kiiltiirel miras unsurlarinin korunma-aktarma siirecinde turizm, egitim kurum-
lar1, sivil toplum oOrgiitleri, bireyler/gruplar/topluluklar/kurumlar, kitle iletisim araglar1 ve
kdiltiir endiistrisi gibi birgok aktor yer alir (Glindiiz Alptiirker 2022: 31). Bu anlamda sii-
reli yayinlar, folklor arastirmalarinda zengin bir kaynak niteligindedir. Buradan hareketle,
arsiv taramas1 yontemiyle Ge¢ Osmanli dénemine ait Hammlara Mahsiis Gazete, Inci
Dergisi ve Siis Dergisi’ndeki reklamlarda/ilanlarda tespit edilen Abdulvahab Idareha-
nesi’yle Hepsiburada.com, Trendyol; Kars Lokantasi’yla Yemeksepeti; Kalyoncu-zade
Mustaf Halid’le Getir; Hizmet-i Umumiye Acentesi’yle Armut.com arasindaki benzerlik-
ler, diigiin organizasyon sirketlerinin varliklari, dergilere/gazetelere yansiyan kullanici
yorumlari incelemeye deger bulunmustur. Bu dergiler/gazetelerdeki kiralik/satilik ko-
nut/oda/kdsk/konak ilanlar1 Sahibinden.com™un, evlilik/es arama ilanlar1 Tinder uygula-
masinin veya televizyondaki evlilik programlarinin, faleilik ilanlart online fal/medyum
sitelerinin benzerleridir; ancak makalenin hacim/yer sinirliligindan dolay1 bunlara yer ve-
rilememistir.

Reklam ve kiiltiir birbirlerini etkileyen sdylemleri biinyelerinde barindirdigindan,
reklam analizleri folklorun canli dogasina, yasa(n)makta olan bir siire¢ olduguna dikkat-
leri ¢gekmek icin dnemlidir. Folklor birikimi milletlerin bilincinde/bilingdisinda yasadi-
gindan ¢agrisimlarla ikna yoluna giden reklamlar, folklorun egitimi/kiiltiirii gelecek ne-
sillere aktarma, degerlere, kabullere, kurumlara, térelere destek verme fonksiyonlarini
kullanirlar (Giinay 1996: 3). Alan Dundes (1963: 143) Advertising and Folklore’da, “cag-
das kitle iletisim araglarinin 6neminin yalnizca bazi geleneksel materyallerin daha ¢ok ve
hizl1 yayilmasinda yatmadigini, bu araglarin yeni folklorun olusumunun temeli oldugunu”
belirtmistir. Zira reklamciligin belli animsatici nitelikleri, onlarin insan bellegini koruma-
sini, dolayisiyla halk repertuarlarina entegrasyonlarini tesvik etmistir. Dijital ¢agin yeni
kiiltiir bi¢iminin halkbilimi disiplininin ¢alisma kadrolar1 i¢erisinde degerlendirilmesinin
on kabulii (Alpyildiz 2023: 38), siireli yayinlar gibi her tiirlii yazili/basili teknolojilerin,
radyo/televizyon/internet gibi her tiir teknolojik aracin igerigiyle ifade bi¢iminin gelenek
kiiltiiriinii kapsamasi veya gelenegin bu araglar igerisinde varlik alani bulmasi baglaminda
irdelenmesini gerektirir. Stireli yaynlar, dijital platformlarin bir nevi prototipi niteligin-
dedir; zira teknik olarak platformlar dijital olmayan bigimlerde de var olabilirler. Giinii-
miizdeki dijital platform ekonomilerinin 6zgilinliikk yaratma faaliyetlerinin zemini ve te-
mel kaynagini olusturan ‘ulusal tarih’ ve ‘kiiltiirel bellegin’ aktaricisi siireli yaynlar bin-
lerce veriyi iginde barindiran, degeri 6l¢iilemeyen bir hazinedir. Girisimciler, tasarimcilar
ve uzmanlar, aradiklarimi kiiresel kaynaklardan ziyade bu hazinelerin saklandig: arsiv-
lerde/kiitiiphanelerde bulabilirler (Ozdemir 2007: 236). Ge¢misin ve bugiiniin teknolojik
bi¢imleri aracilifiyla geleneksel bilgi aktarimlari, giincellenen gelenekler, aligveris bi-
¢imleri, zaman-mekan algilari, kiiltiirel-ekonomik gostergeler/degerler saptanabilir.

Kiiltiirtin ekonomik ve ekonominin de kiiltiirel bir boyutu vardir. Kiiltiir, insanin do-
gal cevreye yaptig1 katkilarsa her tiir ekonomik faktor, yapi, organizasyon, faaliyet de
kiiltiiriin pargasidir ve kiiltiirel ¢calismalarin konusuna dahildir. Ekonominin de her tiirlii
deger-yaratma, tiretim-tiiketim stirecini igerdigi kabuliiyle tiim kiiltiirel alanlar, gelenek-
ler, unsurlar, etkinlikler ¢esitli perspektiflerle ekonomi bilimi arastirma sahasi igerisinde-
dir (Ozdemir 2007: 225). Disiplinlerarasi galismalar1 gerektiren kiiltiir-ekonomi baginin
anlagilmasinda, birgok disiplinin kesistigi kavsak konumunda bulunan karakteriyle halk-
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bilim kritik dneme sahiptir. Sedat Veyis Ornek’in (1977: 18) halkbilimin kadrolari sema-
sinda “halk ekonomisi (liretim-tiiketim-pazarlama)” basliginin bulunmasi, kiiltiiriin yal-
nizca manevi degil, maddi yonlerinin de folklor ¢alismalar i¢inde yer almasi gerektigi
¢ikarimint giliglendirir. Ancak Tiirkiye’de folklor aragtirmalart genellikle gelenek-gore-
nekler, inanglar, ritiieller, el sanatlari, yoresel danslar/miizikler iizerine yogunlagmistir.
Halkin ticari yasami, yani ticari folklor olarak degerlendirilebilecek iiretim-tiiketim sis-
temleri, ticarete konu olan mallar-hizmetler, pratikler Tiirk ekonomi tarihi hakkinda bil-
giler igeren belgeler arastirma kapsamina genellikle dahil edilmemistir (Ozdemir 2007:
227). Gelenek yoluyla intikal eden yalnizca manevi kiiltiir degildir. Folklorun isgal ettigi
mevki, tiim toplumsal faaliyetleri igerir, manevi ve maddi kiiltiiriin organik birligini/ay-
rilmazligini kabul ederek tiim mefhumlari, halk kiiltiiriinii teskil eden biitiin hadiseleri
kucaklar. Bu noktada, Pierre Saintyves’in can alict sorusu ve cevabi dnemlidir: “Halk
tabirinden ne anlamak 14zimdir?” Ister koylii ister sehirli, ister ziraatci, isterse sanayici
olsun halk hayatinin tetkiki, halk ruhunun tahlilinden ayr1 tutulamaz. Halk ruhu, halka
mahsus yasama/diisiinme bi¢imlerini de meydana getirir ki bunlar kéy hayatinin artiklar
gibi telakki edilemez ve kentlilerde, burjuvalarda, iscilerde, modern yasamda biraz tadile
ugramis degisik olarak, fakat biitiin orijinalligiyle tezahiir eder (Saintyves 1951: 60-61).
Zira sosyal siniflar birbirlerinden ayr1 degildir; daima temas halindedirler ve durmadan
giinliik hayat unsurlarini degis-tokus ederler. Nitekim “giiniimiizde folklordan anlasil-
mas1 gereken ‘ortak bellek’, ‘paylasilan deneyim’, ‘toplumsal kimlik’ ve ‘tarihsel siirek-
lilik> olmalidir” (Oguz 2007: 6). Bu yaklasimlardan hareketle, Tiirk degerlerini ve kimli-
gini diinyaya tanitmada 6nemli rol iistlenen, esin kaynaklar1 folklor unsurlar1 olan dijital
platform ekonomilerinin kdkenlerini siireli yayinlardaki reklamlarda/ilanlarda bulmak,
folklor ¢aligmalarinin yeni yonlerine isaret eder. Dolayisiyla makale, platform ekonomi-
lerinin izlerinin siireli yayinlarda siiriilmesinin 6tesine gegmeyi amaglamaktadir.

Siireli Yayinlardan Dijital Platform Ekonomilerine: Yaratict Miras

21. asirda, gelecegin farklilik ve 6zgiinliik tizerine kurgulanarak yaratilacagi, farkli-
lik yaratmanin temel kaynagini ‘ulusal tarih’le ‘kdiltiir bellekleri’nin olusturdugu artik an-
lasilmistir (Ozdemir 2007: 235). Yaraticilik; fikirlerin iiretildigi, birbirine baglandig1, de-
ger verilen seylere doniistiiriildiigii siire¢ olarak tanimlandiginda; 6zgiinliik, yoktan bir
sey yaratmak veya olan1 yeniden islemek demektir. Yaraticilik, tim toplumlarda bulunur
ki her toplum somut olmayan kiiltiirel sermaye stoguna sahiptir. Medeniyetler ezelden
beri bu kavramlarin farkindadir. Ancak 21. asir, kiiltiir-ekonomi-teknoloji arasindaki ara-
yiizde ifadesini bulan yaraticiliga iliskin artan bir anlayisa tanik olmustur.

Kiiltiiri ekonomik kavramlarla birlikte kullanmak olumsuz algi yaratir inanciyla
kiiltiirin ekonomideki yaraticilig1 uzun siire g6z ardi edilmistir. Fakat ekonomi alaninda
kiilttire dayali, kiiltiir alaninda da ekonomiye dayali yaklagimlarin ortaya ¢ikmasi mevecut
akademik goriislerin gozden gecirilmesini gerektirmistir. Elihu Katz, Jay Blumler, James
Halloran ve Leicester Iletisim Arastirmalar Merkezi’nin ortaya koydugu ‘kullanimlar ve
doyumlar’ yaklasimiyla “medya insanlara ne yapar?” sorusu “insanlar medyayla ne ya-
par?” (Katz 1959: 3) seklinde yon degistirmistir. Ozneyi aktif konumlandiran bu yakla-
sim, islevselci perspektiften hareketle insanlarin gereksinimlerini tatmin i¢in kitle iletisim
araglarindan sec¢imleri dogrultusunda yararlandigini 6ne siirmiistiir. Bu paradigma donii-
stimiiyle; 1940’larda 6zneyi edilgen sayan ve elitist yaklagimla Theodor W. Adorno ve
Max Horkheimer’in ortaya attig1 “kiiltiir endiistrisi”, “kitle kiiltiirii” kavramlarina karsi,
1960°larda Ingiliz Kiiltiirel Calismalari’na dayal kiiltiirel bigimler, gérenekler, kurum-
larla, onlarin toplumsal degismeyle iliskilerine odaklanan, 6znenin aktifligini vurgulayan,
popiiler kiiltiirii halkin sesi sayan yeni perspektifler ortaya ¢ikmistir. Reklama daha genis
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bakis acist ayni1 yillarda baslamis; reklam, kiiltiiriin pargast olarak taninmistir. Boylece
1970’lerden itibaren kiiltiir, siirdiiriilebilir iktisadi kalkinma stratejilerinin bagat unsurla-
rindan biri olarak kabul gérmiistiir.

Kiiltiir endiistrilerine kars1 tutum degisikliginde 6nemli donemeclerden biri de
1994°te Avustralya hiikiimetinin kiiltiir politikas: olarak gelistirtigi Creative Nation pro-
jesiyle ortaya ¢ikan “yaratici endiistriler” kavramidir (Rowe vd. 2016: 10). Rapor, kiiltii-
riin ulusal kimlik i¢in dnemini vurgulayip filmi, radyoyu, kiitiiphaneleri ve daha fazlasim
dahil ederek kiiltiirii daha genis sekilde tanimlamistir. “Yaratici endiistriler” kavraminin
1990’larda kiiresel ekonomi ve teknolojideki degigsimlerle ortaya ¢iktigi diisiiniilse de
John Hartley (2005: 5) kavramin yeni olmadigini belirtir: “Kavram, 18. ylizyila uzanan
‘yaratici sanatlar’ ve ‘kiiltiir endiistrileri’ kavramsallastirmalarindan evrilmistir, ‘tiiketici’
ve ‘vatandas’ kavramlarindaki bazi tarihsel degisiklikleri de kapsar”. DCMS’in (Depart-
ment for Culture, Media and Sport) 1998°de, kiiltiirel yaratici endiistrilerin ekonomik kal-
kinmada temel dinamiklerden birine doniistiglinii ortaya koymasiyla WIPO, UNESCO,
ICHCAP, UNDP, UNCTAD gibi uluslararasi kurulusglar, kavramin tanimlanmastyla biz-
zat ilgilenmis, bu konuda modeller de olusturulmustur. Bu modellere istinaden yapilan
‘yaratict endiistriler siniflandirmasi’, UNCTAD (United Nations Conference on Trade
and Development) ve UNDP (United Nations Development Programme) isbirligiyle ha-
zirlanan Creative Economy Report 2008 de belirlenerek kiiltiirel mirasa da 6zel dnem
atfedilmistir. Raporda tanimlandig1 sekliyle kiiltiirel miras; her tiirlii sanatin kokeni, kiil-
tiirel ve yaratici endiistrilerin ruhudur. Bu, siniflandirmanin baslangi¢ noktasidir. Bu tas-
nifte reklamcilik, kiiltiirel yaratic1 endiistrilerden biridir.

Reklamciligin asil sermayesi yaratici fikirdir. Reklamlar; kiiltiiriin igerisinde yeni-
den-tiretilen, paylasilan, yaraticiliktan beslenen bir yapi igerisindedir. Reklamcilik ve ya-
ratic1 ekonomilerle kiiltiirel miras arasinda yapisal, igeriksel, islevsel iligkiler vardir. Sa-
nat-kiiltiir-ticaret-teknoloji kavsagindaki yaratict endiistriler, yaratict ekonominin kal-
binde yer alir. Yaratici ekonominin tek bir tanimi olmadig1 gibi, yaratici endiistrilerin
yaslandig1 ekonomik faaliyetler dizisi konusunda da fikir birligi yoktur. ‘Yaratict eko-
nomi’ kavramini ilk kez The Creative Economy (2001) kitabiyla ortaya atan John
Howkins, kitabin 2013’teki baskisinda tiim ekonomik faaliyetleri tanima dahil etmistir.
Tarihsel siiregte birgok toplumda yaratici ekonomilerin bulundugunu kabul eden
Howkins’e gore, yaraticilik da ekonomi de yeni degildir; yeni olan, aralarindaki iligkinin
dogasi ve kapsamiyla bunlarin deger ve zenginlik yaratmadaki 6neminin anlasilmasidir.
Yaratic1 ekonomi kapsamindaki platform ekonomileri; tiiketiciler, girisimciler, isletme-
lerle genel halkin baglanti kurmasina, kaynaklari paylasmasina, {iriin alip-satmasina ola-
nak tantyan temel sistemlerdir. Platform stratejisi sadece bir kavram degil, sirketleri eko-
sistemler yaratma konusunda gii¢lendiren bir yaklagimdir. Yaraticilik, teknoloji, eko-
nomi, kiiltiire] mirasin bilesenleri oldugu bir deger iireterek Tiirk kimligini/degerlerini
diinyaya tanitan dijital platform ekonomileri, benzerleri siireli yayinlardaki reklam-
lar/ilanlarda saptanan o6rneklerle iligkilendirilerek ¢alismanin kapsami hizalandirilmastir.

Abdulvahap idarehanesi’nden HepsiBurada.com’a

Medeniyet tarihinin baglangicindan beri aligveris kiiltiirii var olmustur. Tarihsel sii-
recte tiiketim eyleminin bi¢imiyle beraber aligverigin mekénsal kurgulart da doniisiime
ugramustir. {1k aligveris eylemi takasla basladigindan 6zel mekanlara ihtiyag duyulma-
mustir. Tiirklerin yerlesik hayata dair ilk etkinlikleri Tiirkistan’da basladigindan en eski
Tiirk diikkan ve carsilar: da buradaki kentlerde olusmustur. Daha sonra Anadolu toprak-
larina yerlesen Tiirkler tarafindan Selguklu Donemi’nde yollar iizerine insa edilen han-
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lar/kervansaraylar, bunlarin bahgesinde kurulan g¢arsilar, bu aligveris kiiltiiriiniin uzanti-
laridir. Aligveris mekanlari, tarih boyunca ticari mallarin degisim, alim-satim yeri olma
ozelliklerinin yaninda kiiltiirlerin de etkilesim/degisim alanlaridir. Mekanlar bundan do-
lay1 kiiltiirel degerlerin tiim unsurlarini i¢erisinde barindirirlar.

Istanbul’un Osmanl1’nin baskenti olmasiyla aligverisin mekansal formasyonu, ticari
orgiitlenmesi zirveye erismistir. Burada en dnemli girisim, Istanbul’da 1461°de Kapali-
cars’nin kurulugsudur. Ekonomik ve kiiltiirel bir mekan olarak Kapaligarst (Pamukgu
2021), AVM’lerin ilk 6rnegidir. 19. yiizyilda kapitalizmin imparatorlugun sinirlarini as-
mastyla Istanbul’da yeni bir ticaret aks1 olusmustur. Kapaligarsi, Misir Carsis1 ve Hanlar
Bolgesi’nde ticaret hala geleneksel sekilde siirerken, yeni ticaret aks1 Beyoglu’ndaki ma-
gazalar ve reklamlar tiiketim kiiltiiriiniin dogusuna eslik etmistir. Donemin kadin dergi-
lerinden Hanimlara Mahsiis Gazete’de* devrin alisveris anlayisindan farkli, aligverisin
internet iizerinden yapilmasina benzer sekilde ilan verilmistir. Istanbul’daki her tiirden ve
her miktarda iiriiniin siparis {izerine tasradaki halkin adresine teslim edilecegini beyan
eden ilan, fiyatlarin Istanbul magazalariyla ayni oldugunu, kapida 6deme ve masrafi ali-
ciya ait olmak suretiyle iade sisteminin bulundugunu bildirmistir.

e istanbul’da Képriide Tiirk Sarraf
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olursa olsun higbir tacir ve esnaf magazasina celp ettigi mallar
tilkenmeyince yeniden mal getirtmez. Tasrada bulunan zatlar
kendi ahbab ve komsularinda gordiikleri mallarin cins ve
renkleriyle o kadar tinsiyet peyda ederler ki zaten adetleri o
kadar ¢ok olmayan magazalarin gesitlerini magaza sahiplerin-
den daha iyi bilirler. Mesela bir bastonun hangi magazadan
alindig1 bellidir veyahut sirtta goriilen bir kumasin 6rnegi

baska siparis vermez. O halde senelerce devam eden bayatla-
mis mallardan ve goriile goriile bikilmis cins ve renklerden
kurtularak rengi, zemini yeni moda bir kumags almak, elbise
giymek veyahut esya kullanmak isteyenler idarehanemize mii-
racaat etmelidirler. Idarchanemiz her nevi esyay1 yani igne,
iplik, firkete, dantela, kurdela, eldiven, mendil, ¢orap, ¢anta,
lavanta, fanila, terlik, iskarpin, elbiselik, carsaflik, ipekli,
yiinli kumaslar; eteklikler yeni ¢esit ve son moda zarif bas-
malar, gdmlekler, bastonlar, kravatlar, velhasil her nevi esya
siparislerini kabul ve en seri vasitalarla irsalini taahhiit eder.
Yalniz bir deste dolu igne velev yarim argin kurdela dahi olsa
eshab-1 miiracaat bila-tereddiit miiracaat ederlerse derhal gon-
deririz. Gonderecegimiz esya Istanbul magazalar fiyat: {izeri-
nedir. Bes liradan yukari siparislerin bedelini malin tesliminde
aliniz. Begenilmeyen mallar gidis gelis masrafi siparis sahi-
bine ait olarak geri aliriz. Idarehane yiizde iki komisyondan
fazla bir ticret almaz.

v U S e Ja dp ) aransa derhal bulunur. $ehrin siikkanina atf-1 nazar edilse se-

VeI ¥ \ﬁ’r"'m rapa ayni cins mal, ayni renkler goriiliir. Baston kirilsa, elbise
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Gorsel 1. Abdulvahab Idarehanesi ilan1. (HMG, 24/31 Temmuz 132413 Agustos
1908], S. 42).

Abdulvahab idarehanesi bir asir sonra giiniimiiz dijital platform ekonomilerinin atast

olacagmin farkinda olmasa da Istanbul’daki iiriinlerle tasradaki halk1 bulusturarak, {iriin-
lerin tedariki/siparigi/dagitimi/adrese teslimi vs. igin biinyesinde bir¢ok kisiyi istihdam
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ederek gliniimiiz Hepsiburada.com, Trendyol gibi platform ekonomilerinin prototipi ol-
mustur.

2001°de kurulan Hepsiburada.com, ana sayfasindaki “Tiirkiye’nin Hepsiburada’s1”
basligiyla kendisini §0yle tanimlamistir:

Silikon Vadisi ile Kapaligarsi kiiltiiriinii, veri ile tecriibeyi harmanlayan ekibimizle,
aylik yaklagik bes milyon siparisi miisterilerimize ulastirtyoruz. [...] tiim paydasla-
rimiza ve sektore fayda saglayan dev bir ‘siiper uygulama’ ekosistemini insa ediyo-
ruz. [...] Bir teknoloji sirketi olarak; teknolojinin yikici degil, yapict giicline odak-
laniyoruz. [...] toplumsal gelisime katkida bulunuyoruz. [...] kadmlarin ekonomiye
katilimini destekliyor; e-ticarette kendi islerini kurma ve bilylitme firsati sunuyoruz.

Kapaligarsi’nin insan odakli “basiretli tiiccarlik’ kiiltiiriinii Silikon Vadisi’nin veri
odakl1 yonetimi ve yenilikgilik kiilttirliyle harmanlayan Hepsiburada, ulusal ekonomi igin
kaldirag gorevi gordigiinii belirtmistir. Hepsiburada, Trendyol gibi platformlar; istih-
dama-ekonomik bilyltimeye katki saglamakta, gelir-ihracat yaratmakta, kadinlarin ekono-
miye katilimini artirmaktadirlar. Bu, UNCTAD’1n ‘yaratici ekonomi’ tanimiyla ortiisiir:
“Yaratic1 ekonomi; gelir, istihdam, ihracat yaratma, ayn1 zamanda sosyal kapsayiciligi,
kiiltiirel cesitliligi, insani gelisimi tegvik etme potansiyeline sahiptir” (Creative Economy
Report 2008: 4).

Hepsiburada, Trendyol gibi sirketler, 2021°de Ramazan’da dijital bagis kampanya-
larina dikkat ¢ekerken, Ramazan erzak/gida kolileri de dijitale tasinmistir. Dijital ha-
yir/iyilik i¢in harekete gegen markalar, “Ramazan’in ruhunu devam ettirebilecegimizi,
yaratici yollarla geleneklerimizi canli tutabilecegimizi, bu zor zamanlarda birbirimize
umut verebilecegimizi gostermek istiyoruz” diye ifade etmislerdir (Yager 2021). Tiim
bunlar, gelenekselin dijital ortamda varlik alan1 bulmas1 anlamina gelir.

Kalyoncu-zade Mustafa Halid’den Getir uygulamasina

Kapiya teslim/evden aligveris bilinenin aksine ¢ok eskidir. Aligverisin insanlarin
ayagina gelmesi bugiiniin online sitelerine 6zgili degildir. Osmanli’da 6zellikle Rama-
zan’da hanelerin ihtiyaglar siklikla kapiya gelen seyyar saticilar tarafindan karsilanirdi.
Cerciler, seyyar saticilarin ilk drnekleridir. Istanbul Ansiklopedisi’nde, Osmanli’da ger-
cilerle ilgili en eski kaynagin Evliya Celebi’nin Seyahatname’si oldugu, eserde ¢ergilerin
“esnaf-1 attaran-1 seyyaren” olarak tanitildig1, Istanbul’da 300 ger¢i bulundugu, ekseriya
degis-tokus usulii satis yaptigi kaydedilmistir (Kogu 1958: 3848). Ticaret yaparken
hikaye anlatma, mani sdyleme, halk hekimligi gibi ¢esitli halk bilgisi {irtinlerini de icra
eden c¢ergiler, kiiltiirel mirasin yaratimi ve aktariminda 6nemli iglevler gormiistiir. Kitle
iletisim araglarinin olmadig1 zamanlarda haberlesmeyi saglayarak kdyle kent arasinda
koprii gorevi tistlenmiglerdir (Kose ve Korkmaz 2020: 481). Seyyar saticilikla kendilerine
istihdam alan1 olusturanlar i¢in kentin sokaklar1 giinliik ge¢cimlerini saglayabilecekleri en
onemli mekanlar haline gelmistir. Cerciler ve seyyar saticilar, eski zamanlarin ‘mobil’
saticilari, sokaklarin en canli unsurlaridir.

21. yiizy1l “kiiresel ¢ergilerin devri”’dir (Komser 2018: 178). Ancak degis-tokustan
stipermarketlere gelenekselin doniisiimii de ¢ercilerin/seyyar saticilarin modern yasamda
kapiya teslim aligverise esin kaynagi olusu da yeni degildir; Kalyoncu-zade Mustafa Ha-
lid’in HMG’ye verdigi ilan bunun 6rnegidir.
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Aile Sahiplerine Miifid ilan
Kalyoncu-zade Mustafa Halid
Dersaadet-Bab-1 Ali Caddesi Musul Hani,
Numara 8

Bu kerre giisadina muvaffak oldugum ticarethane tara-
findan mahall-i muhtelifeden celp ettirilen her nevi hu-
bubat ve levazim-1 zaruriye-i beytiye gayet ehven ve
maktu fiyatlar ile fiiruht ve aile sahiplerine suhulet ol-
mak tlizere kemal-i intizam ve siiratle hanelere isal et-
mek hususu taahhiit olunur. Ittihaz ettigimiz bu usul aile
sahiplerince bais-i menafi-i kesire oldugu sabit olaca-
gindan muhterem miisterilerimiz bir kere ticarethane-
mizle muamelatta bulunmakla bu hakikate muttali ola-
caklardir.

Siparis verecek olan zevat bu kerre Hanimlara Mahsus
Gazete derununda bulunan liste varakasinin bos biraki-
lan zirine arzu ettikleri erzakin cins ve miktarini yaza-
rak magazamiza gonderdikleri halde erzak hemen ma-
hall-i ikametlerine irsal olunur ve esmani erzakin hin-i
tesliminde kabz edilir.

Gorsel 2. Kalyoncu-zade Mustafa Halid ilani.
(HMG, 16 Mayis 1318[29 Mayis 1902], S. 363).

Kalyoncu-zade Mustafa Halid’in HMG’deki listelerden aldigi siparisleri kapiya tes-
limi, gliniimiizde mobil teknoloji, perakende ve lojistik enformasyonun basarili sentezi
olan Getir’in geleneksel 6rnegidir. 2015’te Nazim Salur’un hayata gecirdigi, dijital uy-
gulama iizerinden ¢aligan Getir, binlerce Uiriinii 7/24 miisteriye ulagtirmasi, ortalama 10
dakikalik teslimat siiresiyle diinyada bir ilke imza atmustir. Biiyiik kentlerde yasayan, za-
mandan tasarruf etmek isteyenler i¢in dnemli bir hizmet olan Getir, ilk defa Istanbul’da,
sonra diger sehirlerde uygulanmaya baglamistir. 2021°de yurtdigina agilan Getir’i gergek
bir kiiresel basar1 dykiisiine doniistiirmeyi arzuladiklarini sdyleyen Salur, basin konusma-
sinda sunlar belirtmistir:

Bes harfli iki heceli, Tiirk¢e bir kelimeyi diinyaya sevdirmek istiyoruz. Bu toprak-
lardan ¢ikan bir sirketin bunu basarabilecegini tiim diinyaya gostermek istiyoruz.
Kiiltiirel tirtinler ve markalar uluslararasi platformlarda iilkelerin iz birakan deger-
leri. Biz de Tiirkiye’nin degerlerini ve potansiyelini diinyaya anlatmaya katkida bu-
lunmak istiyoruz. Bizim modelimiz diinyada su anda en ¢ok giindemde olan konu-
lardan biri. Bu modeli biz icat ettik. Bizden sonra birgok pazar oyuncusu ortaya
¢ikt1. Teknolojide basarili olan girisimler bagka iilkelerde de klonlanir. Tiirkiye ge-
nelde klonlayan iilkeydi, Getir 6zelinde klonlanan iilke olduk. Bu da bize biiyiik
gurur veriyor (Yilmaz 2021).

Buradaki “sevdirmek” isteginde, Tiirk kimligine sahip ¢ikisla birlikte diger millet-
lerle esit iligki arzusu da bulunur. Tek tarafli almak/vermek, verene iistiinliik kazandirdi-
gindan “biz onlardan alalim onlar da bizden alsinlar mantig1 her milletin kolektif suural-
tinda vardir” (Glinay 1996: 5). Folklorun degerlere/kabullere/torelere destek islevi, bu-
rada otomatikman devreye girmistir. Salur, “Tiirkiye’den bu is ¢ikar m1” sorularina “C1-
kar kardesim, niye ¢ikmasin” cevabini vermistir (Aslanhan 2022). Kokenlerini Tiirk kiil-
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tiriindeki gerciler/seyyar saticilardan alarak 1900’lerde Kalyoncu-zade Mustafa Ha-
lid’den giiniimiizde Getir’e uzanan kapiya-teslim aligveris, diinyanin Tiirkiye’yi model
aldig1 platform ekonomisine ilham kaynag1 olmustur.

Osmanlr’dan Giiniimiize Diigiin Organizasyon Sirketlerine

Osmanli-Tiirk kiiltiiriinde diiglin; icerisinde eglence/dans/miizik, yeme-igme gibi
birgok gelenegi barindiran gelenekler bileskesidir. Diigiin ritiielinin bi¢imi degisiklige
ugrasa da barindirdig1 unsurlar daima varligini siirdiirmiistiir. Ge¢is donemleriyle bunlara
iliskin pratikler bakimindan degerlendirildiginde, evlilik-diigiin térenleri en zengin folk-
lor malzemesini saglar. Zira toplumun devamliligini, aile kurulmasini saglayan evlilik ve
diigiin gelenegi, kiiltlirlin siirekliligini saglama agisindan dnemlidir (Sigman 2018: 319).
Insanlarmn aralarindaki baglari giiglendiren, sahip olduklari mirasin bilincine vardirarak
gelenek-goreneklerini/degerlerini/torelerini canlandiran fonksiyonlariyla diigiin, Tirk
kiiltiiriiniin temel unsurlarindan biridir (Ogiit Eker 2000: 92). Halkin yasam tarzi ve geg-
misiyle dogrudan baglantili diigiin gelenekleri, tarihsel siirecte ortaya ¢ikan adetleri de
icine alarak, ama baz1 degisikliklere ugrayarak giiniimiize ulagmistir. Tiirk diiglin gelene-
ginde degisimin daha 19. yiizyilin ortalarinda basladig1 Istanbul Ansiklopedisi’nde tarif-
lenmistir:

Artik zengin ve orta tabakadan ailelerin evlenme diigiinleri biiyiik otellerin satafatl
salonlar1 ile sureti mahsusta kurulmus diigiin salonlarinda yapilmaktadir. Konak-
larda, kosklerde, evlerde davetli agirlama, ziyafet sofralarinin takimlarini tedarik
etme ve yemekler i¢in mutfak kiilfeti ilelerin {istiinden atllmls,‘ diigiin, bir miiesse-
seye hare qtmekten ibaret kalmistir. Zamanimizda ev diigiinleri Istanbul civarindaki
kdyler ile Istanbul i¢inde ¢ok dar gelirli ailelerin muhitinde kalmigstir (Kogu 1958:
5413).

19. yiizyilda baslayan degisim ayni zamanda yeni degerler, kurumlar, géreneklerle
farkli yasam tarzlarinin belirip benimsenmesine, yerlesip koklesmesine zemin hazirlamisg-
tir. Bu donemde Istanbul’un varlikli/orta siniftan aileleri, Tiirk kiiltiiriinde diigiin senligi-
nin ayrilmaz pargasi diiglin yemegi/velime/ziyafetler icin emek-zaman tasarrufu saglayan
organizasyon hizmeti almislardir. Bu yeni hizmet sektoriiniin reklamlari da siireli yayimn-
lara yansimustir. HGMdeki ilanlardan biri, Istanbul Ansiklopedisi’nde tariflenen bicimde
diigiin yemegi hizmeti verdigini belirtmistir:
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vazimi mitkemmel olmak {izere as¢isiyla beraber on ne-
fer ve kilerci ve sofraci kizlar {i¢ giin yani Carsamba ve
Persembe ve Cuma giinleri i¢in on lira iicret ile izam
olunur ve ayrica pazarlik da edilir. Sayet sofra takimlar1
begenilmez ve eksiklik goriiliirse takim diigiin evine
terk ve ticret dahi alinmayarak avdet olunur ve ince ala-
turka yemek de istenilirse on liradan alti mecidiyeye
kadar iicretle ma-takim diiglin evine gidilir.

Arzu edenlerin:

Sultan Beyazid’da tramvayin durdugu yerde Karakulak
Hani’na muttasil kargir ve ahsap yedi numarali hanede
veresiye ve haftalikla dikis makinasi satan ve dikis ma-
kinasi tahsildarligi eden Diyarbakirli As¢1 Haci Neneye
miiracaat eylesinler.

Gérsel 3. Diigiin Yemegi Organizsayonu [lani. (HMG, 11 Kan{in-1 Sani 1311
[23 Ocak 1896], S. 42, s. 3).
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Liiks otellerdeki diiglinler ve diigiin organizasyonu sirketleri yeni degildir. Bu sir-
ketler; evlenme teklifinden nisana, kina gecesinden gelin hamamina, yemekten eglenceye
diigiiniin her agsamasin1 diizenleyen, gerekli malzemeyle insan kaynagini temin eden ku-
ruluslardir. Ge¢gmiste varlikl ailelerin ragbet gosterdigi bu sirketler, gliniimiizde halkin
her kesiminin tercih ettigi, artik toplumsal yasamin vazgecilmezi kuruluslara dontismiis-
tiir (Sigman 2018: 322). Siireli yayinlardakine benzer sekilde internet ortaminda da bu
sirketlerin reklamlari/ilanlari, hatta sirket arama kolaylig1 saglayan diigiin.com sitesi bu-
lunmaktadir. Zamanin ruhuna gore diigiin gelenegi degisse de geleneksel diigiin ritiielleri,
kullanilan malzemeler, yemek ziyafeti, sarkilar/miizikler/halaylar gelenegin 6ziinii tasi-
yarak devam etmektedir. Ttiim bu (geleneksel) pratikler ve malzemeler, dev bir endiistriye
temel olusturmustur.

‘Hizmet-i Umumiye Acentesi’nden Armut Uygulamasina

Tarihin her déoneminde dogru hizmete dogru insani bulmak/bulamamak sorun ol-
mustur. Bunu ¢6zmek adina insanlara eleman temini saglayan acenteler ortaya ¢ikmis;
cesitli sektorlerle hizmet arayanlar arasinda aracilik rolii iistlenmislerdir. Osmanli’da 20.
yiizyilin baslarinda /nci Dergisi’ne ilan veren Hizmet-i Umumiye Acentesi bunlardan bi-
ridir.

[landan anlasilacag: iizere acentenin verdigi cesitli hizmetlerden biri “kitap, gazete
ve risale nesretmek’’tir. Miiddfaa-i Milliye Kiitiiphanesi adl1 bir kiilliyat olusturmak tizere
cikardigi kitaplar buna drnek verilebilir. Acentenin sahibi Ismail Faik, Miiddfaa-i Milliye
Cemiyeti mensubu olarak muhtemelen yayn faaliyetini de ayn1 sifatla gostermistir (Polat
1991: 160-162).
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b Grm s g b el (. 3% s b Eals. 4 | miye Kundura ¢ocuk fotin ve iskarpinlerini en
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i (Ve o) .
[Ty I Y IV IY IV I IV IY R AT IF A1 Fiyatlar (700-1500) kurustur.

Gorsel 4. Hizmet-i Umumiye Acentesi Ilani. (/nci, 1 Nisan 1336/1920, S. 15).

Hizmet-i Umumiye Acentesi’nden bir asir sonra, ama ayni mantikla 2011’de kurulan
Armut’un i3 modelinin tek farki dijital bir platform olmasidir. Folklor baglami agisindan
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onemli hususlardan biri de Armut.com platformunun “Armut pis agzima diis” atasozii-
miizden ilham alinarak “Hizmet pis agzima diis” sloganiyla yaratilmasidir. Kiiltiirel de-
gerleri gegmisten bugiine aksettiren atasdzleri (Unalan 2010: 22) “ortak uzlastya dayanur.
Bu durumda yer aldig1 her sdylemde yeniden yorumlanmasina gerek yoktur” (Aktulum
2023: 35). Dolayisiyla, bir girisimcinin yarattig1 platformu atasozii lizerine kurgulamast,
kendini kolayca ifade etmesini, taninirligini kolaylastirir.

Armut.com, semsiyesi altinda 4000°den fazla kategoride (temizlik, tamirat/tadilat,
nakliye vb.) 670 bin profesyonelin hizmet sundugu bir girisimdir. Hizmet sektoriinde Tiir-
kiye’nin liderlerinden biri olarak; KOBI’lerin dijitallesmesini, bu mecralardan miisterile-
rini kolaylikla bulmalarini, yalnizca mahallesinde hizmet veren ustanin daha ¢ok kisiye
erismesini saglayan platform, yatay bir pazar yeridir. Insanlarin yasamlarim kolaylastira-
bilme amaci1 tagtyan Armut.com, kiiresel markast HomeRun’la yurtdisinda hizla biiytimiis-
tiir. Armut.com ve Hizmet-i Umumiye Acentesi, biinyesindeki profesyonel hizmet veren-
lerle hizmet almak isteyenleri bulusturan benzer girisimlerdir.

Kars Lokantasi’ndan Yemek Sepeti’ne

Yemek gerek fizyolojik gerek kiiltiirel bir unsur olmasinin yani sira ekonomik an-
lamda temel bir gegim kaynagidir. “’Yemekler hem somut hem soyut dgeler barindirma-
sindan dolay1 ¢ok yonlii bir yapiya sahiptir” (Giindiiz Alptiirker 2022: 33). Ev mutfaklari,
ailenin doyurulmasi gayesiyle geleneksel bilginin ig basinda oldugu mekénlar, (kiiltiirel)
iretim merkezleridir. Lokantalar da yemek kiiltlirliniin farkedilebilirliginin, lezzet
stirdiiriilebilirliginin saglandigi kiiltiirel mekanlar olarak igaretlenen ortamlardir. Bu
mekanlar, geleneksel yemek bilgisinin kdyden kente veya kentten kdye aktarilabilirligi-
nin, yasayan kiiltiirel miras mekanlar1 olarak uygulamali halkbilimi anlayisinin 6zgiin o6r-
negidirler (Alpyildiz 2023). Dijital kiiltiir caginda, “geleneksel Tiirk yemek kiiltiiriiniin
bilgi, beceri, yaraticilik, iiretim-tiiketim, anlatim, gosterim, reklam, pazarlama gibi pek
¢ok noktada varlik alan1 buldugu ve 6nemli bir doniisiim igerisine girdigi” (Alpyildiz
2023: 1) diisliniilse de aslinda bunlarin 20. ylizyilin baglarinda ¢oktan gergeklestigi Kars
Lokantasi’nin Siis Dergisi’ne verdigi, 22. 23. ve 24. sayilarda tekrar eden reklamda/ilanda
goriilebilir:

Hammlara Yemek Tevzi‘at1

Bab-1 Ali’de miilga Sadaret Kapisi civa-
rinda bulunan Kars lokantast Tesrin-i
Sani’den itibaren ailelere yemek vermek-
tedir. Yemeklerin sthhi ve nefis oldugu
birka¢ doktorun taht-1 tasdikindedir. Her-
giin on tiirliden asag1 olmamak {izere ye-
mek bulunur. Ayda on bes lira bedel ile iki
sebze bir et bir pilav verilmek sartiyla
abone kabul edilir.

Giirse 5. Kars Lokantasi ilan1. (Siis, 17 Tesrin-i Sani 1339[Kasim 1923], S. 23).
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Halk ekonomisinin temel birimlerinden olan hane halkinin, temel harcama kalemle-
rinde ¢evrimigi yemek aligverislerinin oraninin artmaya bagladigini belirten Eray Alpyil-
diz (2023: 402), bu olguyu dogrudan dijital kiiltlir ortaminin yaratmadiginin ama derin-
lestirdiginin altin1 ¢izmistir. Tiirk kiiltiirinde gevrimigi yemek siparisi dijital kiiltiirden
¢ok Once ortaya ¢ikmis, gecmisten aktarilarak dijital ortamda varlik alan1 bulmustur. Ev
mutfaklar gibi geleneksel yemek kiiltiiriiniin temel birimlerinin iglevsizles(tiril)mesi di-
jital kiiltlirin yaratimi degildir.

Yemek hazirlanan-yenilen mutfaklarda/lokantalarda mekanin sesi (insan, arag-ge-
reg, Urlin), kokusu gibi duyusal deneyimler geleneksel yemek kiiltiiriiniin 6nemli bir ¢ik-
tisidir. Ancak hazir yemek siparisi sisteminde kiiltiirel olan1 duyamayan izole edilmis in-
sanlar vardir. “Cevrimigi yemek siparigleriyle kulak kabartilan alan, artik kuryenin basa-
cag zil sesine yogunlagsmaktadir” (Alpyildiz 2023: 408). Bu elestirilerden gelenegin 6l-
digii, giincellenemedigi sonucu ¢ikarilmamalidir. Daha 20. yiizyilin baglarinda var olan
¢evrimigi yemek siparisinde degisen sadece bu kiiltiiriin dijitallesmesidir. Kendi dénemi-
nin ¢evrimi¢i yemek hizmeti, giiniimiiz i¢inse model niteligindeki Kars Lokantasi’nin is-
levi, giiniimiizdeki Yemeksepeti’yle aynidir. ilan baghginda “evlere dagitim” anlamindaki
“Tevzi‘at” kelimesinden yemek siparislerinin haneye teslim edilecegi anlasiimaktadir.
Yemeksepeti’ne liye olunmasina benzer sekilde abone kabul edildigi de ilanda agiklan-
mistir.

Nevzat Aydin ve arkadaglarinin 2000°de kurdugu Yemeksepeti, internet yaygin ol-
madigindan siparisleri faksla almis, 2001°de internete gecebilmistir. 2014°te Yemeksepeti
altyapisi altinda yemek tarifleri basta olmak lizere yemek kiiltiirii igerikli yemek.com sitesi
kurulmustur. 2021°de ‘Mahalle uygulamasi’yla restoran harici isletmeleri, kasap, manav,
bakliyatc1, yufkact gibi yerel esnafin iiriinlerini dijital mecralarda kullanicilara sunmaya
baslamigtir. Tiirkiye’nin ilk ¢evrimici yemek hizmeti Yemeksepeti olarak bilinse de Tiirk
kiiltiirinde bunun ¢ok daha 6nce oldugu ilanlarla sabittir.

Kullanicr Yorumlar:

Glinlimiizde dijital platformlar, iirlin/hizmetleri hakkinda kullanicilarina diisiincele-
rini paylasabilecekleri ¢evrimi¢i yorum alanlari sunmaktadirlar. Kullanic1 yorumlari,
iriin/hizmet Ozelliklerinin tartisilmasinin Stesinde, deneyimlerin paylasilmasina da
imkan tanimaktadir. Bu yorumlar, hem tiiketicilerin karar verme davranislarin1 hem mar-
kayla iligkilerini etkilemektedir. Kullanimlar ve doyumlar yaklagiminin savundugu gibi
insanlar kitle iletisim araglar1 karsisinda etkin bir role sahiptir (Katz vd. 1974: 510-514).

Cevrimi¢i yorum alanlar1 bugiine 6zgii degildir. Mart 1317[1901]°de Fatma Fahir
Hanim’in HMG’ye yazdi81, derginin 304. ve 305. sayilarinda yaymlanan mektuplar: bu-
nun bir 6rnegidir.
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Semizeri Universal Magazasi

Mubharrir Efendi

Beyoglu’nda kéin Universal Magazas1 hakkinda ge-
¢en niishanizla yazdigimiz varakayr okudum. Bu va-
rakanin miinderecat1 ayn-1 hakikattir. Ciinkii oraya
gitmek aldanilmay: istemek demek olduguna hig
stiphe yoktur. Varakada beyan edilen ahvalin ayni
bendenizin de bagina geldigi icin onun miinderecatini
tasdik eder ve Universal Magazasinin bir adaminin
Carsi-y1 Kebir’den manifatura esyast alip Be-
yoglu'ndaki diikkana nakleyleyerek orada fahis fi-
yatla fliruht edildigini de bizzat gordiigiimii beyan ile
gazetenizin menafi-i umumiyeye ait bu misillii hide-
mat1 her suretle sayan-1 takdir addeylerim efendim.

Bayezid’de Fuad Bey kerimesi Fatma Fahriye.

Gérsel 6. (HMG, 8 Mart 1317[21 Mart 1901], S. 304).

Yine Semizeri Universal Magazasi

Muharrir Efendi

Semizeri Universal Magazasinin ber-devam ihtiyal oldugu,
oraya gidenlerin aldatilmasi muhakkak bulundugu, ayni
semsiyenin Kemal Omer Magazasi’nda yarim liraya, “Se-
mizeri Universal”de ise bir buguk liraya satilmakta olma-
styla bendeniz de ispat eylerim. Bu kadar da gaddarlik ol-
maz. Bu magazadan tevakkiyi karilerime ben de ihtar ede-
rim.

Sultan Mahmut Tiirbesi civarinda:

Fatma Fahire.

Girsel 7. (HMG, 15 Mart 1317 [28 Mart 1901], S. 305).

Analizlerin gosterdigi gibi giiniimiizde olup biten, “halk kiiltiiriiniin dijital ¢agda te-
zahtir ettigi yollar”’dir ve somut bir benzetmeyle “kimyasal olarak farkli yollarla olustu-
rulmus fakat ayni sekilde islev gdren regeteli bir ilacin markali veya esdeger olani”dir
(Blank 2012: 19).
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Sonuc¢

Gegmis ve gelecek birbirinden bagimsiz diistiniilemez; biri digerini belirleyen siirec-
lerdir. Bu bag1 anlamada reklamlar 6nemli ve tutarl veriler sunar. Kitle iletisim araglari
ve reklamlarin, kullanildig1 toplumdan/kiiltiirden bagimsiz isleyemeyeceginin altini ¢izen
bu ¢alismada, folklor-teknoloji (medya/kitle iletisim araglari) iligkisi somutlastirilmastir.
[letisim teknolojilerindeki gelismelerin geleneksel kiiltiirii olumsuz etkileme riski olsa da
teknoloji insanlarin kullanim gayesinin bir platformu goriiniimiindedir. Teknolojik gelis-
meleri gelenek kiiltiiriiniin 6liimiiyle esitleyen denklem genellemeci bir yaklasimdir. Bu
dogrultuda, folklor tarihinde degisen/doniisen paradigmalara atfen kokenleri Geg Os-
manl siireli yaymlarindaki reklamlarda saptanan, Tirk kiiltiiriiniin dinamik olarak yer
buldugu bazi dijital platform ekonomileri alan arastirmasinin merkezine yerlestirilerek
yeni perspektiflerin gelistirilmesine zemin hazirlanmistir.

Geg Osmanlt dénemi reklamlarin, kiiltiirel-ekonomik deger olarak veri aktarimiyla
dijital kiiltiir ¢agr igerisinde yeniden bigimlenen kiiltiirel bir miras olarak kabul eden bu
¢alisma, disiplinleraras1 yaklagimin koprii kurma ve entegrasyon yontemleriyle folklor
arastirmalarinin yeni yonlerine igaret ederek, kiiltiir-ekonomi etkilesiminin sadece ge¢cmis
ve mevcut degil, ayn1 zamanda gelecek i¢in de 6nemli oldugunu gdstermektedir. Insanlar:
zaman-mekan yoluyla birbirine baglayarak kolektif bellegin temel yapitas: olan kiiltiirel
miras, ulusal platform ekonomilerinin gelisimi igin veri tabani, bir ilham kaynagidir. Rek-
lamlar/ilanlar, i¢inde yasanilan donemin izlerini tasidigindan kiiltiirel bir degere sahiptir;
dolayisiyla sistematik olarak taranarak incelenmesi, hatta arsivlenmesi 6nemlidir. Bir top-
lum kiiltiirel mirasla onu olusturan unsurlara kars1 sorumlu yaklasimdan yoksunsa, yara-
tict ekonominin gelismesi i¢in hicbir altyap: yoktur.

Kiiltiirel mirasin/bellegin ekonomik biiyiimedeki potansiyel degeri; Hepsiburada,
Trendyol, Yemeksepeti, Getir, Armut gibi firmalarin basarisina yansimistir. Geleneksel
Tiirk kiiltlirtiniin dijital platformlarda varlik alani buldugu veya temsil edildigi goriilmek-
tedir; bu temsil bi¢imi, yerel/ulusal etkilesimlerin yani sira uluslararasi diizeylerde de so-
mutlagmaktadir. Dijital cagda bilgi, haber, evlilik, tiiketim, reklam, aligveris gibi yasamin
hemen her alanina uzanan dallar1 igerisinde Tiirk kiiltiiriiniin ayr1 bir 5nem ve boyut olus-
turdugu goriilmektedir. Geleneksel Tiirk kiiltiirliniin siirdiiriilebilirligi baglaminda, yasam
dongiisii icinde gelenegin yeniden kesfinin 6nemi ve gerekliligi asikardir. Bu tespit ve
¢oztimlemelerin, sosyal bilimlerin farkli alanlarinin inceledigi tiiketim kiiltiirli, medya-
kiiltiir-ekonomi iliskisi tizerinde, folklor alanina mensup arastirmacilarin da etkin sekilde
katki saglayabilmelerine bir temel ve ilham olusturabilecegi diistintilmiistiir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Yazarlar caligmaya esit diizeyde katkida bulunmustur.
ETIiK KOMITE ONAYT: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.

FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. “Geg¢ Osmanl donemi” ifadesi, gesitli yaymlarda 19. ylizyilin tamamini, Tanzimat sonrasini, I. Mesrutiyet
sonrasini ve hatta yanlis olarak sadece II. Mesrutiyet yillarini kapsayacak bigimde kullanilmistir. Biz bu
ibareyi 1896-1923 yillar1 arasi i¢in kullanmaktayiz.

2. Hammlara Mahsiis Gazete, metin igerisinde HMG olarak kisaltilmistir.

SURELI YAYINLAR
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GELENEKSEL BiR ES SECME RITUELIi: ELMA ATMA*

A Traditional Partner Selection Ritual in Classical Turkish
Literature Narrative Texts: Apple Throwing

Dog. Dr. Sevda ONAL KILIC**

oz

Sozlii ve yazil kiiltliriin bilinen en eski zamanlarindan giiniimiize kadar ulasan 6rneklerinde, 6zellikle
kadin karakterlerin es se¢mek igin sergiledikleri bir gosteri olan “elma atma” ritiiellerinden bahsedilmektedir.
Giiniimiizde dahi Tiirk halk kiltiiriiniin, 6zellikle evlilik merasimlerinde yasatilan bu gosteri, evrensel bir
hikayesi olan “yasak elma” mitine ve “elma” imgesi ile ilgili pek ¢ok ortak anlama c¢agrisim yapmaktadir.
“Elma” ile ilgili, insanhigin kolektif bellegiyle aktardig: ilk ve yasak bilgi, agk, bereket, sans, sifa, tireme vb.
bu ortak sembolik anlamlar tarihsel siiregte mitsel bir imge de olusturmustur. Bilindigi iizere toplumlar bu
tiirden mitsel imgeleri, ¢esitli anma torenleri ve ritiiellerle kutsama ve hatirlama yoluna gitmislerdir. Bundan
dolay1, toplumsal bellegin “elma” imgesine yiikledigi kars1 cinsin begenisi, evlilik ve liremeye dair ¢cagrisim-
lar, pek ¢ok kiiltiirde elma atarak begeni ve aski ifade etme seklinde bir gosteriye doniistiiriilmiistiir. Bunun
yani sira “elma atma” gosterilerinin kokenleri, giiniimiizde farkli sekilleri yasatilan kansiz kurban ritiiellerine
de dayandirilmaktadir. Bu torenlerin arkaik uygulamalarinda, tanrilar kutsamak ve adak adamak i¢in insan ve
hayvan kurbanlari1 sunulurken zamanla tarim toplumunun gelismesiyle cesitli tarim {riinlerinin de tanrilara
hediye olarak sunuldugu bilinmektedir. “Elma”, biitiin meyveler igerisinde birden fazla ¢ekirdege sahip olmasi
ve cekirdeklerinin afrodizyak etkisi gostermesi itibartyla en kiymetli hediye olarak degerlendirilmistir. Bu
nedenlerle, birgok kiiltiirde “elma atma” ritiieli, en giizel olanin ve evlenilecek kisinin belirlendigi sembolik
bir gosteri olarak sergilenmistir. Tiirk kiiltiirindeki “elma atma” ritiieli ise elmanin biitiin evrensel ¢agrisimla-
rin1 kapsayan bir sekilde kadin ve erkek arasindaki begeniyi ifade eden bir iletisim araci olmanin yani sira
evlenilecek kisinin tespiti ve es segme i¢in kullanilan sembolik bir gosteri niteligindedir. Tiirk halk kiiltiiriinde
giiniimiizde de canliligini koruyan bu ritiiele, Tiirk¢e sozlii ve yazili anlat1 metinlerinde de yer verilmistir. Bu
¢aligmanin konusunu, klasik Tiirk edebiyatinin manzum anlatt metinleri olan mesneviler ve mensur ask
hikayelerinde yer alan “elma ve turung atma” sahneleri olusturmaktadir. Caligmanin 6rneklemi, metinlerin
ayrintili incelenmesi ve metinler arasi karsilastirma yapabilmeye imkan bulabilmek i¢in Iskndme (XIV. yy.,
Mehmed); Siiheyl ii Nevbahar (XIV. yy., Mesud bin Ahmed) ve Hiima vii Hiimayin (XVI. yy., Cemali) mesne-
vileri ile klasik donem mensur hikdyelerinden Fagfurname ve Ferhad ile Sirin anlatilar: ile sinirh tutulmustur.
Bu eserler metin analizi yontemiyle incelenerek, anlatilarda “elma bazen de turung atma” seklinde goriilen
ritilelin sergilenisi, kokenleri ve islevleri iizerinde durulmustur. incelenen metinlerde “elma ya da turung
atma” gosterisi ile en giizel olanin belirlendigi bir se¢im arenasi olusturularak evlilige giden siirecin baslatil-
dig1 goriilmektedir. Elde edilen bulgular, Tirk kiiltiiriinde “elma atma” ritiielinin 6zellikle es segme amacryla
sergilenen geleneksel bir gosteri oldugunu ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler

Elma atma, mesnevi, hikdye, ritiiel, yasak elma.

ABSTRACT

In examples of oral and written culture that have survived from the earliest known times to the present
day, "apple throwing" rituals, a show performed by female characters to choose a partner, are mentioned. This
show, which is kept alive even today in Turkish folk culture, especially in marriage ceremonies, evokes the
myth of the "forbidden apple", which has a universal story, and many common meanings related to the "ap-
ple" image. These common symbolic meanings such as the first and forbidden knowledge, love, fertility, luck,
healing, reproduction, etc. related to the “apple” that humanity has transmitted through its collective memory
have also formed a mythical image in the historical process. As it is known, societies have tried to consecrate
and remember such mythical images with various commemoration ceremonies and rituals. For this reason, the
connotations about the liking of the opposite sex, marriage and reproduction that social memory attributes to
the image of the "apple" have been transformed into a show of expressing appreciation and love by throwing
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apples in many cultures. In addition, the origins of the "apple throwing" demonstrations are also based on
bloodless sacrifice rituals that are kept alive in different forms today. In the archaic practices of these ceremo-
nies, human and animal sacrifices were offered to bless the gods and to make vows and it is known that with
the development of the agricultural society over time, various agricultural products were also presented to the
gods as gifts. Apple has been considered the most valuable gift among all fruits, as it has more than one seeds
and its seeds have an aphrodisiac effect. For these reasons, in many cultures, the "apple throwing" ritual has
been exhibited as a symbolic show in which the most beautiful person and the person to marry are determined.
The "apple throwing" ritual in Turkish culture is not only a means of communication expressing the apprecia-
tion between men and women, covering all the universal connotations of the apple, but also a symbolic show
used to determine the person to marry and to choose a spouse. This ritual, which still retains its vitality in
Turkish folk culture today, has also been included in Turkish oral and written narrative texts. The subject of
this study is the "throwing apples and oranges" scenes in masnavis and prose love stories, which are the verse
narrative texts of classical Turkish literature. The sample of the study it is limited to the in order to examine
the texts in detail and to make intertextual comparisons; which are among the classical period masnavis of
Iskndame (14" century, Mehmed); Siiheyl ii Nevbahdr (14" century, Mesud bin Ahmed) and Hiimd vii
Hiimdyiin (16" century, Cemali) and the prose stories narratives of Fagfurndme and Ferhad ile Sirin. These
works were examined by text analysis method, and the exhibition, origins and functions of the ritual seen in
the narratives as "throwing apples and sometimes oranges" were emphasized. In the texts examined, it is seen
that the process leading to marriage is initiated by creating a selection arena in which the most beautiful one is
determined with the "throwing apples or oranges" demonstration. The findings reveal that the "apple throw-
ing" ritual in Turkish culture is a traditional show performed especially for the purpose of choosing a spouse.
Keywords
Apple throwing, masnavi, story, ritual, forbidden apple.

Giris

Toplumlar, tarihsel siiregte kiiltlir diinyalarini olusturan diisiince, duygu, inang ve
yasamsal pratiklerini ifade etmek i¢in gesitli imgeler iiretmislerdir. Bu imgeler, zihinde-
ki psisik siiregten sonra, bir dig dayanaga somut bir unsur ile donistiiriilerek aktarildi-
ginda “somut imge”ye (Aktulum 2021: 117) dontisiir. Ortak somut imgeler ise, toplum-
sal bellegin sahip oldugu biitiin kolektif birikimi kapsar. Bu 6zellikleriyle evrensel bir
nitelige sahip olan imgeler, giindelik yasamin hemen her alaninda kullanilir ve basta
anlati metinleri olmak iizere, ¢esitli sanat eserleri ile sonraki kusaklara aktarilirlar. Bii-
tiin ortak somut imgeler, tarihsel siire¢ igerisinde, anlamsal ¢ekirdekleri ayni kalmakla
birlikte, birtakim sekilsel doniisiimler gegirebilirler ve kiiltiirel yayilma yoluyla farkli
toplumlar arasinda tasimabilirler. Ortak kiiltiire mal olmus ve pek ¢ok cografyada kiigiik
farkliliklarla yasayan imgelerin kokenleri ise ¢ogunlukla teolojik ve mitolojik kaynakla-
ra dayanmaktadir.

Semavi dinler ve mitolojik anlatilar kaynakli ortak somut imgelerden biri de “el-
ma”dir. Insanlik tarihiyle es zamanli bir dykiiyii ¢cagristiran elma, pek ¢ok kiiltiirde ilk
ve yasak bilgi, ask, bereket, sans, sifa ve evlilik gibi evrensel anlamlar tasir. Gliniimiiz-
de dahi toplumsal yasamin pek ¢ok gostergesinde ve c¢agdas sanat eserlerinde elma
imgesinin ¢agrisim yaptigl bu anlam Oriintiilerinin kullanildigr goriiliir. Elma imgesinin,
eski ¢aglardan giiniimiize kadar isaret ettigi biitiin bu kiiltiirel kodlar, farkli toplumlarda
birbirine benzer elma, yasak elma, altin elma, altin turung konulu séylenceleri ve anlati
metinlerini ortaya ¢ikarmistir. Ayni zamanda, elma ile sembollestirilmis bu evrensel
kavramlar, geleneksel yasamda birtakim gosterilerle de ifade edilmistir. Farkl kiiltiirle-
rin folklorlarinda ¢esitli sekilleri goriilen, “elma atma ritiieli” bu tarz gosterilerden biri-
dir.

Tiirk halk kiltiiriiniin 6zellikle gegis merasimlerinde uygulanan bir ritiiel olmasi
nedeniyle, “elma atma” gosterisinden, halk tipi ve klasik {islupla yazilmis Tiirk¢e anlati
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metinlerinde siklikla bahsedilmistir. Bu makalede oncelikle, kolektif bir imge olan “el-
ma” semboliiniin teolojik ve mitolojik kokenleri incelenmis ve bu mitsel imgenin, “elma
atma” ritlieline nasil doniistiigli hakkinda birtakim degerlendirmeler yapilmistir. Antik
Yunan ve Tiirk kiiltiiriiniin anlatt metinlerinden secilen 6rnekler tizerinden, bu ritiielin
sergilenis amag ve iglevleri belirlenmeye g¢alisilmistir. Calismanin son béliimiinde, bu
ritiielin yer aldig1 klasik donem mesnevilerinden ve mensur hikayelerden segilen 6rnek-
lerde “elma bazen de turung atma” seklinde goriilen gosteriler incelenmistir. Motifin,
metinlerdeki anlatim ve islevlerinden yola ¢ikilarak Tiirk kiiltiiriindeki kdkenlerine
ulastlmaya ¢alisilmistir.

1. Yasak ElImadan Elma Atmaya: Bir Koken Mitinin Ritiiele Doniisiimii

Mitolojik metinler ve semavi dinlerin &gretilerinde, insanoglunun miikemmellikten
ve asil kaynagindan uzaklagmasi, kozmik bilinci kaybederek daha diisiik boyutlara “ini-
si”, baska bir ifadeyle cennetten ¢ikarilisi, ilk giinah ve yasak meyve kavramlar ile
sembollestirilmistir (Bayat 2008). Dinler tarihinde ve kutsal kitaplarda ilk giinahla ilig-
kilendirilen yasak meyvenin ne olduguna dair agik bir anlatim bulunmaz. Bu ilk giinah,
Kuran’da (Araf 20, 22; Taha 115, 120) yasak aga¢ olarak kavramlastirilsa da bu agacin
meyvesi yani yasak meyvenin ne oldugundan bahsedilmez.! Barnabas Incili’nin
“Adem'in Yaratilis1 ve ik Sorusu ve Duasi” baslikli 39. boliimiinde yasak meyve, elma
ve mustr olarak tanimlanir.? Yasak meyvenin kadin ve erkek iliskisine yonelik ¢agrigim-
lariyla ilk kez Tevrat’ta karsilasiriz.> Kutsal kitaplarda yasak meyvenin hangi meyve
olduguna dair acik bir ifade bulunmamasina ragmen, diinya genelinde yasak meyvenin
“elma” oldugu yéniinde yaygm bir inanis mevcuttur. Bunun nedeninin, Tevrat’m Ibra-
nice’den Latince’ye yapilan Vulgate tercimesinde yer alan, “iyiligi ve kotiiliigi bilme
agacinin” bu dilde “malum” diye g¢evrilmesinden kaynaklandig: belirtilir. Latince’de
malum kelimesi, hem ser yani kotiiliik hem de elma anlamlarina gelmektedir (Aydar
2006: 104). Tevrat gevirisindeki bu aktarim, 6zellikle Ibrani literatiirii kaynakli sdylence
ve anlati metinlerinde, yasak meyvenin “elma” olarak tanimlanmasina ve yaygin bir
sekilde kabul edilmesine yol agmustir.

Mitolojik kaynaklar yasak meyve imgesi ile ilgili farkli bilgiler barindirirlar. Bu
hususta iizerinde duracagimiz ilk metin olan Altay samanligina ait kozmogoni miti,
Kutsal kitaplarla benzerlikler igerir. “Toriingey ile karisi Eje beraber geziyorlardi, Erlik
onlara bu meyvelerden yiyiniz dedi. Toriingey istemedi. Fakat karisi yedi, meyve ¢ok
tath geldi. Meyveyi alip kocasimin agzina siirdii. O anda her ikisinin tiiyleri dokiiliiverdi,
utandilar (Inan 1986: 15).” Metinde yasak meyvenin ne olduguna dair bilgi verilme-
mektedir. Ancak yasak meyveyi yedikten sonra yilan, kdpek, Torlingey ve Eje’nin ceza-
landirldig: dikkati gekmektedir.

Yasak meyveye dair ilk metinlerde ve anlatilarda elmanin dogum, yasam ve ¢o-
galmay1 ¢agristirmasi, insanligin ortak hafizasinda elma ile ilgili yasak elma olarak
kavramlagtirilan ortak bir mitsel imge olusturmustur. Toplumlar, bu tiirden mitsel imge-
lerin igerdikleri kok hikdyeleri hatirlamak icin ¢esitli anma torenleri ve rittieller olus-
turmuglardir. Téren de mitos da kolektif simgesel metinler olarak goriilebilir ve bu te-
mele dayanarak toren eylemlerinin, ¢ogu kez aym1 zamanda mitoslar denilen geliskin
aracilar kanaliyla dile getirilen tiirden kiiltiirel degerlerin bir 6rnegi olarak yorumlanma-
larinin gerektigi ileri siiriilebilir (Connerton 2019: 93). Mitsel bir hikdyenin sahnelen-
mesi amaciyla ortaya ¢ikan gosteriler, eyleme doniismiis toplumsal bellek islevi goriir.
Ayn1 zamanda ritiielin dogasindaki tekrar etme eylemi, sozlii kiiltiiriin hatirlanmasina
yol acan en canli aktarim araglarindan biridir. Bu nedenle, toplumsal bellegin elma
imgesine yiikledigi kars1 cinsin begenisi ve evlilige dair ¢agrisimlar, tarihsel siiregte pek
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¢ok kiiltiirde “elma atarak” begeni ve agki ifade etme, dolayisiyla es segme amaciyla
sergilenen bir ritliele dontistiirilmistiir.

Mitolojik metinlerde elma atma ritiieli, elma imgesinin biitiin bu kék anlamlarini
kapsayan sekliyle en giizel olan1 ve evlenilecek kisiyi belirleyen bir tiir gizli dil isleviyle
yer alir. Bu gdsterinin en karakteristik 6rnekleri Yunan mitolojisinde anlatilir. “Paris’in
Yargist” ya da “Ug Giizeller” olarak anilan mitte, “Peleus’la Thetis’in diigiiniine ¢ag-
rilmayan kavga tanrigasi Eris, ortaya iizerinde ‘en giizeline’ yazan bir “altin elma” atar.
Zeus, elmay1 kime verecegini bilmediginden bu se¢imi yapma goérevini Paris’e verir.
Athena, Hera ve Aphrodit arasinda se¢im yapmak zorunda kalan Paris, altin elmayi,
kendisine Helena’nin askin1 vadeden Aphrodit’e verir” (Erhat 1996: 233). Bu anlatida
“altin elma” ile imgelestirilen kavramlar, ncelikle kiskanglik ve nifaktir. Ayni zamanda
bu hikayede, kadin giizelligi ile kadin ve erkek arasindaki agka vurgu yapildigi goriiliir.
Paris’in se¢imine benzer antik ¢ag hikayelerinin pek ¢ogunda, elma sunularak sevgiliye
askin ifade edildigi bu tarz bir gosteri sergilenir. “Elma atma veya elma sagma” ritiieli-
nin evlilikle iliskilendirildigi baska bir mitik anlatida, Hippomenes’in Atalanta’y1 elde
etmek i¢in bagvurdugu hile konulu bir hikdye okuruz. Giiglii ve savasci bir kiz olan
Atalante, kendisiyle evlenmek isteyenleri kosuda yarigmaya zorlar, hepsini gecer sonra
da kargistyla 6ldiiriirmiis. Melanion (ya da Hippomenes) kosuya baslamadan 6nce yani-
na li¢ “altin elma” alir, Atalante’nin yaklastigin1 goriince elmalardan birini yere diistiriir,
kiz da dayanamayip egilip toplarmis. Elma atma ritiieliyle kadin karakterin ilgi ve dik-
katinin ¢ekildigi bu hikayenin devaminda, yaris1 kazanan Melanion’un, Atalante ile
evlendigi nakledilir (Erhat 1996: 61).

Antik metinlerdeki elma atma sahnelerini inceledigi ¢alismasinda Foster (1899),
motifin kdkenlerini tipki Diyonisos tdrenlerinde tanrilara sunulan yiyecekler gibi kutsal
hediyeler olarak degerlendirmistir. Eski toplumlarin bu kutsal hediyeleri yani meyve
sagma gelenekleri, kokenleri kansiz kurban torenlerine dayanan arkaik ritiiellerdir. Bu
torenlerin en eski uygulamalarinda, tanrilar1 kutsama amaciyla insan ve hayvan kurban-
lar1 sunulurken zamanla tarim toplumunun gelismesiyle ¢esitli tarim {irlinlerinin hediye
edildigi bilinmektedir. Elma, biitiin meyveler i¢inde, birden fazla gekirdege sahip olmasi
ve ¢ekirdeklerinin afrodizyak etkisi gostermesi gibi ozellikleriyle, en kiymetli hediye
olarak degerlendirilmistir. Antik ¢ag metinleriyle birlikte, Avrupa halk kiiltiiriinde elma
atma sahnelerinin incelendigi baska bir ¢alismada McCartney (1925), elmanimn diigiin
torenlerinde ve ask gosterilerinde kullanilmasini ayni sebebe baglayarak elma ¢ekirdek-
lerinin liremeye yardimeci olan kimyasiyla iliskilendirir ve elmanin bereket ve ¢ogalmay1
cagristiran yoniiyle biitiin meyvelerden ayrisarak agk meyvesi olarak kabul edildigine
vurgu yapar.*

Elma atma gosterisi, farkli uluslarin masal geleneklerinde oncelikle ask ile iligki-
lendirilmekle birlikte ¢ok c¢esitli baglamlara da gonderme yapmaktadir. Stith Thomp-
son’un hazirladigi Motif Index Of Folk Literature’de “elma” mitolojik motifler, sihir,
tabu, testler gibi basliklar altinda yaygin bir motif olarak yer alir. Bununla birlikte ¢a-
ligmada elma atma motifine dncelikle, tabu bagligi altinda “altin elmanin atilmasi” ola-
rak yer verilmistir. “Golden apple thrown to remind merman’s wife not to forget to
return to him (Denizcinin karisina ona donmeyi unutmamasini hatirlatmak igin atilan
altin elma) C 713.4 (Thompson 1958: 472)” tasnifinde elma atmanin, aski hatirlatma
baglami iginde yer aldig1 goriilmektedir. Motif Index’te elma atma motifine ikinci olarak
testler kategorisinde yer verilmistir. “Woman throws apple to man in woman dress. He
puts his legs together to catch it (Kadin, kadin elbisesi giymis adama elma atiyor. Adam
elmay1 yakalamak i¢in bacaklarint birlestirdi) H 1578.1:4.1 (Thompson 1958: 1476)”
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baslig1 altinda elma atma motifinin bu kez erkek karakteri test etme amaciyla kullanimi-
n1 gérmekteyiz. Bu orneklerden yola ¢ikarak, farkli uluslarin masal geleneklerinde “el-
ma atma” motifinin anlam genislemesine ugradig1 ve agki hatirlatma, ask testine tabi
tutma gibi farkli baglamlar iginde de kullanildigini sdylemek miimkiindiir.

2. Tiirk Kiiltiiriinde Elma Atma Gésterisi

Elma, Tirk inang degerleri arasinda askin ve ¢ogalmanin simgesi olarak goriliir
(Roux 1994: 211). Tiirk halk kiiltiiriinde elma, gocuk sahibi olmak i¢in kullanilan gifali
meyve, hastaliklari iyilestirmede kullanilan 6liimsiizliik ilaci olarak bilinir. Tiirk halk
hikayelerinde elma motifi, harikuladelikler ve imtihanlarin nesnesi olarak karsimiza
¢ikar. Bununla birlikte halk hikayelerinde elma, 6zellikle evlilikle ve ¢ocukla iliskilen-
dirilir ve “elma yiyerek hamile kalma” ortak yaygin bir motif olarak karsimiza ¢ikar
(Alptekin 2019: 350). Ayni zamanda elmanin genglestirme, giizellestirme ve kuvvet
kazandirma islevleri olduguna da inanilir (Simsek 2008: 194). Bundan dolay1, Tiirk halk
inaniglarinda ve halk hekimligi uygulamalarinda elma mucizevi, sifa veren ve sagaltici
ozellikleriyle ayr1 bir 6neme sahiptir.

Tiirk kiiltiiriinde “elma atma” gosterileri 6ncelikle, kadin ve erkek karakter arasin-
da iletisimi baslatan ve kadin karakterin es se¢me amactyla sergiledigi bir tiir gizli dil
islevine sahiptir. Bilindigi gibi geleneksel yasamin etkili oldugu toplumlarda 6zellikle
kadin ve erkek arasinda, bitkiler, ¢igekler, meyveler, sebzeler, kumas pargalart ve renk-
ler gibi pek ¢ok unsurun kullanildig: gizli bir dil olusturulmustur (Kog Keskin 2020:
196). Bu gizli iletisim yontemlerinden biri olan elma atma, Tirk kiiltirinde begeniyi
sunma, evlenilecek kisinin tespiti ve es se¢imi i¢in kullanilan sembolik bir arag islevine
sahiptir. Farkli Tiirk boylarinin geleneklerinde bu gosteri bir ritiiel olarak sergilenmistir.
Bilhassa destan ve masallarda yer alan bu gosteri, Kirgiz Tiirklerinde kadimin erkege
elmayla vurmasi seklinde sergilenir. Er-Tostiik Destani’nda Kok D60, ii¢ kizina evlen-
me yasma geldiklerini ve begendikleri gengleri elma atarak se¢melerini soyler. Kiil
Ayim, elmay kel ¢coban kiligindaki Er Tostiik’e atar. Hilkiimdar memnun olmamasina
ragmen, onlarin evlenmelerine razi olur (Tirkmen 2005: 239; Akmataliyev 2001: 16).
Bagkurt Tiirklerinde elma atma gosterisinin, kizin damat adayi olarak segtigi gence elma
hediye etmesi seklinde bir 6rnegi bulunmaktadir. Ural-Batir destaninda, 6liimsiizliik
suyunu aramaya ¢ikan Ural, kotii hiikkiimdarin kizi tarafindan es olarak segilir ve kiz
elma hediye ederek bu istegini belirtir (Atnur 1996: 119). Bu 6rneklerden yola ¢ikarak
Tiirk kiiltiiriinde tipki kahramanin evlenmesi gibi kadin kahramanin es se¢gmesinin de
belli bir gelenekle gergeklestigini sdylemek miimkiindiir. Bu durumda kadimin es seg-
mesi, anaerkil donemlerden kalma bir gelenek olarak degerlendirilebilir. Epik kahra-
manlarla evlenmeye ¢ikan kizlar, muayyen kaideler ¢ergevesinde kendilerinin tercihleri
ve arzular ile kahramana varmaktadirlar. Kizin ebedi yarini yani, kocasini “hiir” bir
sekilde segmesinin etnografik ve tarihi materyallere gore anaerkil doneme mahsus oldu-
gu soylenmektedir (Kidirbayeva-Muratov-Aga 1998: 81).

Anadolu Tiirklerinin geleneklerine de yerlesmis olan bu motif, toplumun gegirdigi
sosyal degisimle ataerkil bir kimlige doniismiis ve erkegin kadina elma atmasi geklinde
sergilenmeye baglamistir. Erzurum diigiinlerinde giiniimiizde dahi sergilenen (Ustiinova
2011: 150) damadin gelinin basina “elma atmas1” ritiieli, gelenegin yasatilan seklidir.

Birgok Tiirk boyunun ve Anadolu evlilik térenlerinin bu renkli ritiielinin kokenleri
oncelikle, Samanist Tiirklerin inanisinda kansiz kurban anlamina gelen “sag¢1” (libation)
(Inan 1976: 53) gelenegine dayanmaktadir. Samanist Tiirklerde, gok Tanriya adak ada-
mak icin gerceklestirilen bu ritiiel, Tanri’nin serefine dokiilen icki, kan vb. sivilarla
gerceklestirilirken zamanla, biitiin tarim toplumlarinda oldugu gibi, yiyeceklerle sergi-
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lenen bir gosteriye doniigmiistiir. Miisliiman olmayan Tiirk topluluklarinda ‘meyve
sunma’nin temel anlami ‘kurban’ ve bunun igerisinde yer alan ‘adak ve sunma’ kavram-
lanyla iligkilidir ve Tiirk kiiltiiriinde bir seyi sagarak sunma, Tanri’ya kansiz kurban
sunmak anlamina gelir (Coruhlu 2006: 3). Misliiman Tiirkler arasindaki yaygimn ismi
“sac1” olan bu gelenegin (Bekki 1996: 2) Anadolu Tiirkleri arasinda, “elma sunma”
veya “elma atma” sekliyle yasamaya devam ettigi goriilmektedir.

Bunun yani sira, Tiirk kiiltiiriinde “elma atma” ritiielinin, insanligin kolektif hafiza-
sinda tasidig1 ¢alismanin birinci boliimiinde bahsedilen “yasak” kavramini ¢agristirdigi
ve heniiz girilmemis bir diinyanin kapilarini agmay1 sembolize eden mitik bir imge
oldugunu da unutmamak gerekir. Biitlin bu nedenler, ritiielin Tirk halk kiiltiiriiniin
¢esitli gecis merasimlerinde uygulanmasi ve Tiirk¢e anlatt metinlerinde yer alan zengin
tasvirler de dikkate alindiginda, geleneginin arkaik bir kdkene dayandigini diistindiir-
mektedir.

3. Klasik Tiirk Edebiyati Anlati Metinlerinde Elma/Turun¢ Atma Sahneleri

Klasik Tirk edebiyatinin uzun anlati metinleri olan lirik mesneviler, iki kahrama-
nin romantik ask hikayesi etrafinda kurgulanirlar ve yazildiklar1 toplumun insan ve
yasamina dair pek ¢ok kiiltiirel motif barindirirlar. Kahramanlarin birbirilerine asik
olmalarindan, ¢ogunlukla kavusmalarina kadar yasanan seriivenlerinin anlatildigi mes-
neviler ve ask hikayeleri, ayn1 zamanda {iiretildikleri edebi sahanin toplumsal hafizasini
tastyan kiiltiirel kaynaklardir. Klasik Tiirk edebiyatinin manzum ve mensur anlati metin-
leri, bu yoniiyle evrensel ortak mitik imgeler de barindirirlar. Mitler kaynakli bu imge-
ler, gogunlukla metinlerin iiretildikleri kiiltiir cografyasinin gereklilikleri dogrultusunda
bir yeniden yazim siireci de gegirmislerdir. Bu mitik pargalar, metinlerin ait oldugu
toplumun kiiltiir diinyasina gore sekil ve isim degistirseler bile ¢ogunlukla ilksel bir
mitin kok kaliplarinin izlerini barmdirirlar.

Mesnevilerde ve ask hikayelerinde, siklikla yer verilen mitsel imgelerden biri de
“elma ya da turung atma” gosterisidir. Klasik Tiirk edebiyat1 anlati metinlerinde, halk
anlatilarinin birgogunda oldugu gibi, kadin kahraman “elma veya altin turung” atarak,
karsi cinse yonelik begenisini ve kimi eg olarak segtigini belirtir.

[k donem iki kahramanli ask mesnevilerinden Iskndme (Yiiksel 1965)’de, kadin ve
erkek karakterin birbirinden haberdar olmasini ve karsi cinse yonelik duygularini ifade
eden nesne “altin elma”dir. Hik&yenin kadin kahramani olan Hiimé, erkek kahraman
olan Ferrfih’a bir “altin elma” atar. incelemeye konu olan beyitlerin, ilk misrasinda altin
olarak tanimlanmasi, elmanin Tiirkler arasinda ve evrensel kiiltiirde sahip oldugu olaga-
niistiiliik, sira digilik ve meyveler iginde en degerli olmasi 6zelliklerine ¢agrisim yapar.
Bunun yani sira elma, son misrada miiferrih (ferahlatici) olarak nitelendirilerek lezzet ve
mutluluk verici 6zelligi hatirlatilmis, boylece okuyucu elmanin olagan ve olaganiisti
biitiin anlamlariyla bulusturulmustur. Ancak, elmanin bu hikayedeki asil islevi begeni
sembolii olmasi ve es se¢me ritiielinin nesnesi olmasidir. Bagka halk hikayelerinde ve
Iskname metninde gectigi yerlere bakarak, Hiima’nin Ferriih’a att1g1 bu “altin elma”yi,
onu begendigi ve “vaslina talib oldugu” manasi ile ele almak miimkiindiir (Yiiksel
1965: 29). Hiim4, her an elinde tuttugu bu elmayi, bir begeni araci olarak Ferrih’a yon-
lendirir ve “elma atma gosterisiyle” Ferruh’un agkina talip oldugunu ifade eder:

Bir altin elma var idi elinde

Ki her lahza dutar idi elinde

Stgadi kolin atup ani ydra

Giderdi elma ciger yara yara

Dokindy Ferrith’a virdi ferahlar
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Miiferrihdiir giderdi ¢ok terahlar (Iskndame: 1836-1838)

“Elinde, her an elinde tuttugu, altin bir elma vardi. Onu sevgiliye atmak igin kolu-
nu swadi. Cigerini yara yara giden elma Ferrith’a dokunarak ferahlik verdi. (Bu elma)
ferahlaticidir, (Ferriih’'un) ¢ok stkintisini giderdi.”

Iskname’de “elma atma” motifi ikinci defa, asig1 uyarici nesne isleviyle karsimiza
¢ikar. Hiima, bagda uyuyan Ferrih’u attig1 bir elma ile uyandirir. Metinde bu durum,
“uyuyan asiga haddini bildirmek” seklinde ifade edilse de burada bahsedilen uyku,
heniiz fark edilmemis bir giizellikten veya duygudan haberdar etme seklinde yorumla-
nabilir. Bu anlatimda, mitsel bir kdkene dayanan “elma atma” ritiielinin, farkli bir sekil-
de kurgulanisina taniklik ederiz. Halk anlatilarinda, kadinin begendigi erkegi se¢gmesi-
nin sembolik isareti olan elma, bu sahnede uyuyan asi1g1 aska davet etme, giizelliklere
kapali olan gozlerini agmaya zorlama, uyandirma dolayisiyla aska ve tutkuya davet
islevleriyle kullanilmistir:

Nigar ant wrakdan gozler idi

Veli surr ile 6zin gizler idi

Hastdda hali gordi bag icin ¢iin

Hiima 'nu hali ol(mis)di digergiin

Ayaklar ditreyiiben sarsilub kol

Bir elma ile vurdi Ferriih’1 ol

Hiraman oldi ol serv-i sehi-kad

Garaz bu Ferriih’a arz eyleye had (Iskndme: 2140-2143)

“O (resim gibi giizel) sevgili (Hiimd) O’nu (Ferrith’'u) uzaktan gézliiyordu. Ancak
kendisini sir gibi gizliyordu. Bahgenin icinde kiskanglik icinde oldugu icin Hiimd 'nin
hali farklilasmisti. Ayaklari titreyerek kolunu hareket ettirdi ve bir elma ile Ferrith’u
vurdu. O diizgiin boylu servi salinarak yiiriidii, amact Ferrih’a haddini bildirmekti.”

Biitlin kolektif imgelerde oldugu gibi, farkli metinlerde “elma” imgesinin degisik
goriiniimleriyle karsilasmak miimkiindiir. Simgeler psisik giincellikten hi¢bir zaman
kaybolmazlar; goriintiileri degisebilir ama islevleri ayni kalmaktadir (Eliade 1992:
XXV). Bu baglamda, klasik mesnevilerde “elma atma” motifinin, turun¢ atma seklinde
ornekleri de goriiliir. Iskndme’nin diger bir kadin kahramani olan Dilgiisa, Sultan Sencer
isimli bir sahin kizidir. Bulundugu sehirde giizelligi, iyi huyu ve s6hreti ile tanmmustir.
Pek ¢ok talibi olan Dilgiisa, sekiz yildir sehzadelerin toplu bulunduklari bir meydanda
elinde bir “altin turung” ile dolagsmaktadir. Biitiin sehzadeler yedi giin avuglarini agip
beklerler fakat Dilgiisa, o gline kadar higbir sehzadeyi begenmemis ve turuncu verme-
mistir:

Atasile kilubdur ahd ii peyman

Ki arayis kila her yirde meyddn

Yidi giin seyr ide meydani kamil

Yiiriiyiib ay gibi hurc ii menazil

Durur sehzadeler kamust saf saf

Ana karsu acalar said ii kef

Elinde vardur altindan turunct

Ki mahv ider goniilden zahm ii renci

Ura anunla her kimi dilerse

Deva gore eger bagrin delerse

Kamusi1 muntazir durup bakarlar

Turunca karsu cigerler yakarlar (Iskndme: 5081-5086)
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“Babaswyla, meydanin her yerini hazirlatmak igin sozlesmis, yemin etmisti. Yedi
gtin, ayin menzillerinde konaklamasi gibi, meydan dikkatlice seyretti. Sehzadelerin
hepsi ona karsi ellerini ve avuglarini agmig bir sekilde swra swra dizilmislerdi. Elinde,
goniillerden sikinti ve kederi gideren altin (renkli) bir turung vardi. O (turungla) her
kimi dilerse vuracakti. (Turung) kimin gogsiine isabet ederse (o sehzade) amacina ula-
sacakti. Hepsi durup bakiyorlardi. Turunca karst cigerlerini yakiyorlard:.”

Yunan mitolojisinin Atalante hikayesiyle ve Kirgizlarin Er-Téostiik Destani’yla
benzerlikleri goriilen bu anlatida, “turung” semboliiyle kadinin begenisini ifade etmesi-
nin karakteristik bir 6rnegini okumaktayiz. Hiirrem’i goriip begenen Dilgiisa, turuncu
Hiirrem’e atmak ister ancak babasina verdigi s6z buna engel olmaktadir. Bu yoniiyle
“turung”un kadin viicudu ve mahremiyeti sembolize ettigi sOylenilebilir. Es segme ritiie-
linin bir 6nceki agsamasi olan karsi cinsin begenisi ve arzu kavramlari beraberinde ya-
sakla iligkilendirilmistir. Metinde yasak koyucu babadir.

Dilerdi kim turunci elden ata

Veli ibretli mehmiz urdy ata (Iskname: 5126)

“Turuncu elinden atmak istiyordu. Ancak babast kendisinden ibret verici bir séz
almstr.”

Metnin bu kisminda, “turun¢g” meyvesi ile kadin bedeni arasinda ¢agrisimsal ben-
zerlikler kuruldugu goriiliir. Iskndme’nin ilerleyen boliimlerinde, Hiima nin, Hiirrem’le
olan birliktelikleri “turuncu att1” ifadesiyle ima edilir:

Kice suya birakd: oda cdnt

Turung ile nigarin atdi ani (Iskndme: 5147)

“Kegeyi suya salar gibi canini atege biraktr. O (caminy) turung ile sevgiliye atti.”

Bu anlatida kadin karakterin segici 6zne kimligiyle erkegini belirledigi goriiliir. Al-
tin sembolil, en degerli olan1 ve herkesin ulagsmak istedigi nesneyi ifade eder. Altinin ve
turuncun renkleri ayn1 zamanda giinesi, yani hayat vericiligi sembolize etmektedir.

“Turung” imgesinin, kadin ve erkek kahramanin iletisim aract ve agkin sembolii
olarak kullanildig1 bir bagka mesnevi, XIV. ylizyllda Mesud bin Ahmed tarafindan ka-
leme alinmis olan Stiheyl ii Nevbahar (Dilgin 1991)’dir. Nevbahar, Siiheyl’le bulusmak
icin hazirlanirken eline bir hos “turun¢” alir. Bu durum, “onun yiiziindeki biitiin kederi
dagitt1” seklinde betimlenir. “Turung” meyvesi bu tasvirde, kadinin fiziksel giizelligini,
ayni zamanda agka hazir kalbini sembolize etmektedir:

Tama agdt elinde bir hos turung

Birahmadid alni iizre girinc (Stiheyl ii Nevbahar: 1632)

“Elinde, baginda hi¢bir sikinti birakmayan hos bir turung vardi.”

Nevbahar, bulugma esnasinda Siiheyl’in kendisiyle yeterince ilgilenmedigini anla-
yinca, elindeki turuncu ona atarak ilgisini ¢gekmeye ve gonliinii almaya ¢alisir. Bir yan-
dan da bu turung ile kizginhigim dile getirmektedir. Dikkat edilirse, tipki Iskndme’de
oldugu gibi, giizelliklere kars1 gozleri kapali olan ilgisiz erkek karakteri, kadin uyan-
dirmaktadir. Bu yoniiyle elma ya da turung atma ritiieliyle, kadinin segici ve baglatic
dogasi sembol diliyle ifade edilmis olur. Metinde bu sekilde turung atmanin bir tiir gizli
dili oldugu ve “gor sana neler edecegim?” anlamina geldigi de ifade edilir:

Hoz ol gordi kim ol aradan Siiheyl

Ana doniiben itmedi hi¢ meyl

Velt bildi kim gonlin aldurdid:

Giines ol Siiheyl’e ancak ildurdidi

Stgadi kolint vii uzatdr hos

Turunct ki dutardi uz atdi hos
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Stiheyl’i revan urdi ¢ah gosire

Ki yani sana gor nidem iy sere (Siiheyl ti Nevbahar: 1665-1668)

“Kendisi, o aradan Siiheyl’i gordii. (Siiheyl) ona doniip hi¢ ilgi gostermedi. Ancak
gonliinii aldattigint bilmiyordu. Kolunu swvadi ve hog bir sekilde uzatti. Tuttugu turuncu
nazik¢e uzaga atti. ‘Ey sevgili sana neler edecegim’ anlamina gelen turuncu yavasga
Stiheyl’in gogsiine vurdu.”

“Turung atma” motifinin goriildiigii bir baska mesnevi Hiima vii Hiimayiun (Horata
1990)’dur. Cemali tarafindan XVI. yiizyilda kaleme alinan Giilsen-i Ugssak olarak da
bilinen mesnevide, hikayenin yan karakterlerinden biri olan Semse, elinde altin bir tu-
rungla dolasirken, turuncu gonliinii kaptirdigi Hiima’ya atmak ister. Fakat turung yanlis-
likla Fihr’e isabet eder:

Alup can kiisesinden sib-i genci

Dutar destinde bir altun turunci

Gozini ates-i sk eyledi ab

Turunci kildi sehden yana per-tab

Turuncin ¢tinki atdi mah mihre

Tokundi na-gehant Sah Fihre

Didi tir-i hatd kildukda ol mah

Ki oldum menzil-i 15k igre giim-rah (Hiima vii Hiimdyun: 1630-1633-1654)

“Camnin késesinden taze bir elma alip elinde bir altin turung tutuyor. Goziinii ask
atesi sele dondiirdii. Turuncu sehzadeden yana atti. Turuncu o ay ve giines gibi sevgili-
ye atti ancak (turung) ansizin sehzade Fihr’e isabet etti. O ay yiizlii, hata oku attigim
icin ask menzilinde yolumu kaybettim, dedi.”

Turung atarak es se¢me ritiielinin karakteristik bir 6rnegini okudugumuz metinde
beklenmedik ve gasirtict bir gelismeyle karsilasiriz. Hata ile turung, Fihr’e isabet eder.
Semse de kaderine razi olmak zorunda kalir. Yanlislik da olsa turuncun atildig: kisi es
olarak se¢ilmistir. Bu durum metinde “turuncunu bana attin ben askinin sarhosu oldum,
bundan sonra askinin eli benim etegimden alinmaz” seklinde ifade edilir. Kadin karakter
turung atarak, kendisini daha 6nce hi¢ gormemis olan Fihr’in dikkatini ¢ekmistir. Yan-
liglikla da olsa turung atilan kisiyle evlenmeye razi olma durumu ise turung semboliiyle
kadersel bir eslesmeye isaret eder.

“Elma ya da turung atarak” ilaniagk etme motifi, lirik ask mesnevilerinin yani sira
bu eserlerin halk tipi 6rneklerinde de goriiliir. Halk hikayesi formunda yazilmis Ferhad
ile Sirin (Yilar 2014) anlatilarinda Sirin, agkini ifade etmek i¢in Ferhad’in sinesine “al-
tin bir turung” atar. Turungla sembollestirilen kadinin begeni ve ask duygulari, erkek
karakterin kalbine isabet eder. Ferhad, bu turuncu diisiirmeyip tutar, boylece Sirin’in
duygularina karsilik vermis olur:

“Amma Sirin’in derununa ask atesi diisiib sabra karari kalmayub bir bahane ile
altun tuhaf turung alub alem agyardan hali iken bahgeye gizleniib Ferhad’a nezaketle
kendini gosterdi. Ferhad, bakayim dirken Sirin ol altun turuncu atub ta sinesinden urub
kendini geri ¢ekdi. Ferhad ol turuncu yere diisiirmeyiib tutdi (Yilar 2014: 199).”

Iki ana kahramanin duygularini “turung” semboliiyle ifade etmelerinin ardindan,
Sirin’in agki alevlenip yanmaga bagslar. Bu defa uyaric1 ve haberci nesne olarak “altin
bir limon™u Ferhad’a atar:

“Amma ravi aydur, bu tarafda Sirin’in aski alevieniib yanmaga basladi. Eline bir
altun limon alub aheste aheste geliib giiller arasinda mahitab gibi goriniib ol limonu
Ferhad’a atdi. (Yilar 2014: 153).”
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Ferhad ile Sirin’in sozlii varyantlarinda, bu ritiiel “elma atma” geklinde aktarilmig-
tir:

“O arada giz yatanda yatamiyor. Koskiin éniindeki giil bahgasina geliyor. Bahiyor
ki Fahret disarda nahis yapryor. O zaman elmayt atiyor. Elmayr atisin oglanin oniine
diigiiyor. Bahiyor, saga sola heg¢ bisey yoh, gendini giil aga¢larinin arhasina sahliyor.
Oglan tekrar ise baslyor. Bir elma daha atiyor. Yine saga sola bahiyor, heg bir sey yoh.
O arada bir elma daha atiyor (Yilar 2014: 249).”

Metinlerdeki “elma”, “turung” ve “limon” sembolleri, yuvarlakliklar1 itibariyla ka-
din bedenini; kirmizi, turuncu ve sari renkleri ile de giinesi dolayisiyla hayat vericiligi
sembolize ederler. Bu yoniiyle, tipki Ferhad ile Sirin anlatmalarina benzer farkli kiiltiir-
lerin anlat1 metinlerinde bu ii¢ meyvenin yani “elma”, “turung” ve “limon”un yan sira
“nar” ve “lizim”iin de ayn1 mitsel imgenin farkli goriiniimleri olarak yer aldiklar1 gorii-
Liir.

Mensur bir ask hikayesi olan Fagfiir-name (Yast1 vd. 2020)’de de turung atma gos-
terisinin, karsi cinsin begenisi ve es se¢me amacli kullanimini okuruz. Ferdh-engiz,
esaretten kurtardiklar1 padisah kizlarinin her birinin eline bir turung tutusturur ve sehza-
deleri onlerinden gecirir. Kizlar, hangi sehzadeyi begenirlerse ellerindeki turuncu atip
onu vurmalarini ister. Boylece onlar1 birbirlerine es eder:

“Ferah-engiz herbir kizun eline birer turung virdi ve ol melikzadeleri ol kizlarun
oninden geciirdi. Ol kizlara eyitti iy duhterler ol padisahzadeleri siziin oniiniizden ge-
glireyim kankisin isterseniiz eliiniizde olan turuc-ila atun urun ol kimesne siziin helalii-
niiz olsun didi bu kizlar hep birebir yiice yirde turdilar ol yigitler geliip bu kizlarun
onlerinden birebir gecdiler herbir kiz bir yigidi birebir turung-ila urdular (Yasti vd.
2020: 118).”

Metnin devaminda Fagfur-sdh’in kuzeni ve yol arkadasi olan Gencir, Mah-1 Ruh-
sar tarafindan “altin turung”la vurulur. “Turung atma”nin ilan-1 agk etme anlamina gel-
digini herkesin bildigi bir kiiltiirde bu bir isaret olarak degerlendirilir:

“Mah-1 Ruhsar gordi kim Gencir tasra ¢ikdi tam iistinden Genciir’a bir altin tu-
rung-tla atup urdr Gencir ami gortip bir kez ah idiip diisiip 1ss1 gitti bu yana Fagfiir-sah
Gencir’t kanda gitti gortin didi tasra ¢ikup gordiler kim Genciir usst gidiip diigiip yatur
heman tiz Firtiz-rdy ozine geliip giilsuyr sa¢di kacan kim Genciir'un akli basina geldi
alup gine Fagfiir-sah katina getiirdiler Fagfiir turunci goricek ahval neylediigin bildi
(Yasti vd. 2020: 145).”

Sonu¢

Evrensel ortak somut bir imge olan elma, pek ¢ok kiiltiirde, kadin, erkek, evlilik,
¢ogalma dolayisiyla yasak meyve kavramina ¢agrisim yapmaktadir. Elma imgesinin
icerdigi biitiin bu kok kavramlar, farkli kiiltiirlerde, ozellikle kadinlarin es se¢mek igin
sergiledikleri “elma atma” ritiieliyle yeniden canlandirilmistir. Kokenleri kansiz kurban
torenlerine de dayanan bu mitik gosterinin ¢esitli versiyonlari1 farkli toplumlarin anlatt
metinlerinde siklikla goriilmektedir. Bu anlatt metinlerinden segilen 6rnek metinlerde,
“elma atma gosterisinin” bir iletisim aract oldugu ve en giizeli belirleyen sembolik bir
isaret oldugu goriiliir. Tiirk edebiyatinin halk tipi ve klasik iislupla yazilmis anlati me-
tinlerinde de siklikla karsilastigimiz bu gosteriye, Klasik Tiirk edebiyati anlati metinleri
olan mesnevilerde ve mensur ask hikayelerinde “elma ve turung atma” sekilleriyle yer
verilmigtir. Bu anlatilarda, “elma ya da turung atma” gosterisi, 6zellikle kadin kahraman
tarafindan evlenilecek erkegin se¢imi i¢in kullanilan sembolik bir ara¢ iglevi gérmekte-
dir.
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Geleneksel anlati {irlinlerinde siklikla kullanilan bu motifte dikkat ¢eken en temel
husus, begenme, es segme ve uyarict 6zne roliiniin kadin karakterler tarafindan sergi-
lenmesidir. Hikayelerdeki tasvirlerde kadin bedeni ve arzusu g¢agrisim ydntemiyle tu-
rung, limon ve elma seklinde yuvarlak meyvelerle sembollestirilmis ve yine kadin ka-
rakter tarafindan erkege sunulmustur. Metinlerde, kadinin attig1 elma ile erkek karakteri
sakl1 bir giizellikten haberdar etmesi, uyarmasi ve es olarak segmesi ile ritiielin yaratilis
mitleri ve yasak elma mitine ¢agrisim yapan yoniinii ortaya koymaktadir. Gerek Isk-
name’de gerekse Siiheyl ii Nevbahdr’da uyuyan ve kadin karakterle ilgilenmeyen erkek
karakterlerin, atilan bir elma ve turungla uyandirilmasi sahnelerinde, kadin erkek iliski-
sinin itici, uyarict ve uyandirict 6znesinin kadin olusu dikkat ¢ekmektedir. Bu durum,
kadmin es segmesi i¢in sergiledigi bu sembolik gosterinin, anaerkil donemlerden kalma
bir gelenek oldugunu ortaya koymaktadir.

NOTLAR

1. Araf 19-22: “(Buyuruldu ki:) “Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlesip dilediklerinizden yiyin. Ancak su

agaca yaklagsmayin! Sonra zalimlerden olursunuz.” Derken seytan, kapali olan avret yerlerini birbirine
gostermek i¢in onlara fisildayip kafalarini karistirdi ve “Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz veya
ebedi yasayanlardan olursunuz diye yasakladi” dedi. Onlara, “Ben gergekten sizin iyiliginizi isteyenlerde-
nim” diye de yemin etti. Boylece ikisini de ayartmis oldu. Agacin meyvesini tattiklarinda ayip yerleri
kendilerine goriindii. Ve cennet yapraklarindan iizerlerini 6rtmeye basladilar. Rableri onlara, “Ben size o
agac1 yasaklamadim mi1 ve seytanin size apagik bir diisman oldugunu sdylemedim mi?” diye seslendi”
(https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/araf-suresi-7/ayet-19).
Taha 119-120: “Derken, seytan soyle diyerek onun kafasini karistirdi: “Ey Adem! Sana sonsuzluk agaci-
nin ve son bulmayacak bir hilkiimranligin yolunu gostereyim mi?” Nihayet ikisi de o agagtan yediler. Bu-
nun tizerine mahrem yerleri kendilerine goriindi, iistlerini cennet yapragiyla 6rtmeye ¢alistilar. Boylece
Adem rabbine karsi gelmis ve yolunu sasirmisti” (https:/kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/taha-
suresi-20/ayet-120).

2. “Bu ikisini Cennetin efendileri olarak yerlestirdi. Ve kendilerine (s0yle) dedi: “Bakin, size yemek igin her
meyveyi veriyorum, yalniz elmalar ve misir hari¢ ve bunlarla ilgili olarak dedi: Ne olursa olsun, bu mey-
velerden yememeye dikkat edin, yerseniz kirlenirsiniz ve dyle ki, sizi burada tutarak azap etmem; bura-
dan siirer ¢ikaririm ve bilyiik eziyetler ¢ekersiniz.” (http://www.barnabas-incili.com/incil/barnabas/5/).

3. “Kadm agacin giizel, meyvesinin yemek i¢in uygun ve bilgelik kazanmak i¢in ¢ekici oldugunu gordii.
Meyveyi koparip yedi. Yanindaki kocasma verdi, o da yedi. Tekvin 3:6”; “Adem karis1 Havva ile yatti.
Havva hamile kald1 ve Kayin'i dogurdu” Tekvin 4:1. (https://www kutsalkitap.org/online-tevrat-oku/).

4. Yunan mitolojisinin s6z konusu elma atma sahneleri, Avrupa halklarmin folkloruna da etki etmis, halk
masallar1 ve sOylencelerinde bu canlandirmaya genis bir sekilde yer verilmistir (Akyildiz-Ercan 2017).
Ayni zamanda bu motif gorsel sanatlarin pek ¢ok alaninda sergilenen meyve sunma sahnelerine de kay-
naklik etmistir (Coruhlu, 2006; Karakug 2022).

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETIiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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oz

Neredeyse tiim bilimsel kariyerini masal incelemelerine adayan Sovyet bilim insani, halkbilimci Vladi-
mir Yakovlevi¢ Propp’un genis ¢evrelerce bilinen “Masalin Bigimbilimi” eseri birgok dile kazandirilmasina
ragmen, “Olaganiistii Masallarm Tarihsel Kokenleri” SSCB’deki siyasi iklim nedeniyle, yazildig: tarih {ize-
rinden neredeyse yiiz yila yakin bir zaman ge¢mesine ragmen Tiirk¢e de dahil olmak iizere 6nde gelen yaban-
c1 dillere heniiz ¢evrilmemistir. Bu makalede diinya folkloru i¢in dnemli bir yere sahip olan olaganiistii masal-
larin tarihsel kokenlerinin ele alindigi eserin hem tanitilmasi hem de kaynakta yer alan erginleme toreninin
masallardaki izlerinin Propp’un teorisi izerinden incelemesi amaglanmaktadir. Propp masallari mitten tiireyen
triinler olarak gormekle birlikte masalin erginleme toreninin bir uzantis1 oldugunu varsaymaktadir. Yetiskin-
lige gegis toreni olan erginleme, toreni basari ile gegenlere daha yiiksek bir sosyal statii veren, genci topluma
dahil ederek evlenme hakki sunan, gesitli sinavlara dayali sert ve disiplin i¢indeki bir egitim metodunu kapsar.
Erginleme toreni 6ncesinde ¢ocuklar ormana gétiiriilir. Toplumun tam ve daimi Uyeleri olabilmeleri i¢in
gerekli tiim bilgiler 6gretilir. Ardindan genglerin 6liimii ve yeniden dirilisinin canlandirildig: téren gerceklesti-
rilir. Masallar da genellikle kiigiik bir ¢ocuk olarak masal kahramaninin evinden bir nedenle uzaklagmasi ile
baslar, ¢esitli maceralar yasamasi ve evlenip veya daha zengin biri olup eve donmesi ile de sona erer. Ergin-
leme toreninde gencin oldiigii ve yetiskinlige ermis, yeni bir kisi olarak dirildigi diisiiniiliir. Gegici 6liim
olarak adlandirilan bu eylem masallarda ¢ocugun sembolik olarak yakilmasi, kaynatilmasi veya parcalara
ayrilmasi olarak yer eder. Erginleme toreninin asamalari masallarda bunun gibi bir¢ok farkli motif olarak
karsimiza cikar. Erginleme toreni ayni zamanda 6teki diinyaya yolculuk olarak goriildiigiinden, oteki diinya
motifi masalin ikinci 6nemli unsurunu olusturur. Propp arastirmalarinda masal kahramaninin gittigi biiyiilii
diinyanin oliiler diyar1; masaldaki ormanlarin iki diinya arasindaki smir, Baba Yaga’nin ise onun koruyucusu
oldugunu gosterir. Rus masallarinda Baba Yaga ile incelenen erginleme téreninin izlerini yansitan masal
motiflerinin Anadolu’da gecen Tiirk masallarindaki Dev Anasi karakterinin yer aldigi anlatilarla benzerlik
gosterdikleri saptanmistir. Buradan hareketle farkl kiiltiirlere ait masal kahramanlarmin, benzer prototiplerin
yansimasi olduklari ortaya konmaya calisilmistir. iddiamiz Baba Yaga’nin Dev Anasi oldugu noktasinda
olmayip Baba Yaga ile Dev Anasi’nin fonksiyon itibariyle birbirine benzerlik gosterdigidir. Boylelikle ergin-
leme toreninin izlerini yansitan evden ayrilma, zorlu sinavlari gegme, pargalara ayirma, 6teki diinyaya yolcu-
luk gibi motiflerin adi gecen Rus ve Tiirk masal karakterleri izerinden incelenmesi hedeflenmistir. Rus masal
kahramani Baba Yaga’nin masallarda temelinde oynadig: rol ve dzellikleri, Propp’un teorisi temelinde derin-
lemesine tanitilmaya ¢alisilmistir. Bu 6zelliklerin anlasilabilir olmasi ve de erginleme toreni ile ilintili masal
motiflerinin diger masallardaki yansimalarini ortaya koyabilmek adina Baba Yaga, Dev Anasi karakteriyle
masallardan derlenen 6rneklerle karsilastirmali olarak sunulmustur.

Anahtar Kelimeler

Vladimir Propp, masallarin kékenleri, erginleme toreni, Baba Yaga, Dev Anasi.

ABSTRACT
The Soviet scientist and folklorist Vladimir Yakovlevich Propp devoted almost his entire scientific ca-
reer to the study of fairy tales. Although the widely known work Morphology of the Folktale was translated
into many languages, the book The Historical Roots of Fairy Tales did not become popular due to the political
situation in USSR. This book has not been translated widely into foreign languages, including Turkish. The
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aim of this article is to introduce Propp’s book, in which the historical roots of fairy tales were examined. The
book takes an important place in the world folklore. This article is aimed at analysing the motifs of initiation
rites within the framework of Propp’s theory. Considering fairy tales as products derived from myth, Propp at
the same time observed that fairy tales came from an initiation rite. Initiation is a rite of passage into adult-
hood. Before the rite, an initiate was taught the necessary knowledge and skills, after which he had to pass a
kind of exam. Those who passed the rite received a higher social status. Young men became full members of
society. Thus, fairy tales usually begin with the fact that a child leaves his home, and end with the fact that he,
having passed all adventures, returns home a married or rich man. Before the initiation rite, children were
taken to the forest, where they were trained and received all the necessary knowledge to become full-fledged
members of the society where they lived. During the rite, the death of initiates and their resurrection were
staged. Boys were supposed to die and then be resurrected as grown-up men. This is so-called form of “tem-
porary death”. This meant that the boy was symbolically burned, boiled, or chopped into pieces. The phases of
the initiation rite appear as different motifs in fairy tales. Since the initiation rite was also seen as a journey to
the after world, the motif of the afterlife is the second important element of any fairy tale. In his research
Propp showed that the magical world where a fairy tale hero goes is the underworld; the forest in fairy tales is
the border between the two worlds; Baba Yaga is a guardian of the other world. In Russian folklore, Baba
Yaga plays an important role in the journey to the other world, in Turkish fairy tales, her role plays Dew
Mother. Based on this theory, we tried to show that the two fairy tale characters, although belonging to differ-
ent cultures, have common mythological roots. We don’t claim that Baba Yaga and Dew Mother are the same
character, but they have similar functions. Thus, we aim to analyse such motives as leaving home, passing
difficult exams, cutting body into pieces, journey to the other world, which reflect the traces of initiation rites,
through the mentioned above Russian and Turkish fairy tale character. In this article, we tried to use Propp’s
theory to analyze the role of the Russian fairy tale character Baba Yaga in fairy tales. In order to better under-
stand the characteristics of this character, as well as to find a reflection of the motifs associated with initiation
rites, we compared Baba Yaga with the character of Turkish folk tale, Dew Mother.
Keywords
Vladimir Propp, roots of fairy tales, initiation rite, Baba Yaga, Dew Mother.

Giris

Masallarin, genel manada yetiskinlerin gocuklara aksamlari okuduklart eglenceli
anlatilar olduklar1 diisiiniilse de eski zamanlardaki iglevleri giiniimiizdeki ele alinig
bigimlerinden oldukga ayrilmaktadir. Giiniimiizden farkli olarak masallar, eski donem-
lerde ayinsel amaglarla anlatilmakta ve sadece bilgiye vakif olanlar tarafindan bilinmek-
teydi (Malinovski 1998: 95). Zamanla bilimin 1518inda bunlarin, mitten ortaya ¢ikan bu
baglamda da diinya iizerine arkaik diistincelerin ve ilkel inanglarin izlerini barindiran,
folklorun en eski bi¢imi olduklar1 ortaya konmustur. Masali mitten tiireyen bir iiriin
olarak goren Sovyet halkbilimci Vladimir Yakovlevi¢ Propp’un (1895-1970) masallarin
kokeninin anlasilmasina en biiyiik katkisi, masalin erginleme toreninin bir uzantisi ol-
dugunu fark etmis olmasinda yatar. Propp, teorisini dogrulamak i¢in eski avci-toplayici
kiilttirlerde 6rnekler aramis ve kapsamli etnografik materyallerden yararlanmigtr.

Masallar1 mitten tiireyen {iriinler olarak géren Propp sonrasinda bunlarin erginleme
toreninin izlerini yansittigini fark eder. Birgok masal kahramanini incelemesinin ardin-
dan bu sonuca varan aragtirmacinin ele aldig1 karakterlerden biri de Baba Yaga’dir.
Baba Yaga’nin yer aldig1 masallarda erginleme toreninin izleri belirgin olarak goriiliir.
Bu karakterin bulundugu masallardaki motiflerin benzerlerinin Anadolu Tiirk masalla-
rindaki Dev Anasi karakterinin gectigi anlatilarda da yer ettigi saptanmustir.

Calismada diinya folkloru igin 6nemli bir yere sahip olan olaganiistii masallarin ta-
rihsel kokenlerinin incelendigi eserin hem tanitilmasi hem de kaynakta yer alan ergin-
leme toreni ve bu tdrenle ilintili olan evden ayrilma, zorlu smavlar1 gegme, parcalara
ayirma, Oteki diinyaya yolculuk gibi masal motiflerinin Propp’un teorisi {izerinden ince-
lenmesi amaglanmaktadir. Tiirkiye’de Rus ve Slav mitolojisi iizerine yazilmis olan
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yalnizca iki kaynak ile iki makalede (Oksiiz 2014; Uzelli 2016; Ozakin 2022; Stomoto-
va ve Kama 2023) genel hatlar1 ile anilan Rus masal kahramani Baba Yaga’nin masal-
larda temelinde oynadig1 rol ve oOzellikleri, Propp’un teorisi temelinde derinlemesine
tanitilmaya calisilmgtir.

Erginleme toreni ile ilintili masal motiflerinin, diger masallardaki yansimalarini or-
taya koymak, Baba Yaga ve Dev Anasi karakterlerinin 6zelliklerini anlamak adina, her
iki kahraman, masallardan derlenen 6rneklerle karsilastirmali olarak sunulmustur. Bura-
dan hareketle ¢alismada, farkli kiiltiirlere ait masal kahramanlarinin, karsilagtirmali
ornek incelemeleriyle benzer prototiplerin bir yansimasi olabileceklerinin ortaya kon-
mas1 da ayrica hedeflenmistir. Ancak iddiamiz Rus masallarinda yer alan Baba Ya-
ga’nin Dev Anasi oldugu noktasinda olmayip ata kiiltiiniin izlerini barindiran iki karak-
terin fonksiyon itibariyle birbirine benzerlik gdsterdigindedir.

Incelemeye gegmeden énce “Masalin Bigimbilimi” eserini yakindan bilen Tiirk
okuyucusunu, “Olaganiistii Masallarin Tarihsel Kokeni” eserindeki teoriler ile tanistir-
mak ve bu eserin bu zamana kadar neden ¢evrilemedigini aktarmak gerekir. Bunun igin
oncelikle Propp’un masal aragtirmaciligi hakkinda bilgi verilmekte, eserde yer alan
erginleme toreni ve oteki diinyaya yolculuk motifine olan bakis agist yansitilmaktadir.
Ardindan ise erginleme toreni ile 6teki diinyaya geg¢is motiflerinin diger masallardaki
yansimalarini ortaya koyabilmek ve bu motiflerin masallarda nasil yer ettiginin anlasi-
labilmesi adina Tiirk ve Rus masallarindan derlenen 6rneklerle Baba Yaga ve Dev Ana-
st karakteri karsilagtirmali olarak incelenmektedir.

1. Propp ve Masal Arastirmaciligi

Propp, neredeyse tiim bilimsel kariyerini masallar1 incelemeye adamis, kaleme al-
dig1 alt1 monografisinden {igiinii ve birka¢ makale ¢aligmasini masallara ayirmistir. En
onemli iki ¢aligmas1 “Masalin Bigimbilimi” (1928) ve “Olaganiistii Masallarin Tarihsel
Kokenleri” (1946) eserlerinden kisaca bahsetmekte fayda vardir. Ik kitap diinya ¢apin-
da bir {in yakalamisken, ikincisi dar uzman ¢evrelerce bilinmektedir. Birinci eser bilim-
sel folklor gelenegine sahip tiim uluslarin dillerine g¢evrilmisken, digerinin yalnizca
ftalyan (1949), Rumen (1973), Ispanyol (1974), Fransiz (1983) ve Japon (1983) dille-
rinde ¢evirileri yapilmistir. 1984 yilinda basilan ve Propp’un caligmalarina ithafen ya-
yimlanan bir derleme kitabinda yer alan 6n ve son sdzleri harig, ikinci eserin Ingilizceye
yapilmis herhangi bir ¢evirisi bulunmamaktadir. Ayni sekilde eser, heniiz Tiirkgeye de
gevrilmemistir.

“Masalin Bi¢imbilimi” kitabinin, XX. yiizy1l folkloru {izerine yazilmis en bilinen
eser oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kitap diger pek ¢ok bilim insani igin muazzam
miktardaki arastirmalarin 6niinii agar (Dundes 1962; Kongaes-Maranda 1971; Fischer
1963; Nathorst 1969; Hendricks 1970). Bu calismadan sonra sosyal bilimlerde “Propp
oncesi” ve “Propp sonrasi” olmak iizere donem ayrimi baglamistir. “Masalin Bigimbili-
mi” eserini yayinladiktan sonra Propp, biiyli unsurunu barindiran masal motiflerinin
etnografya alaniyla kesistigi noktalar1 ortaya koymak tizere ¢aligmalara girisir. Bu giri-
simi ise yaklasik on yilin1 alir. Propp, “Olaganiistii Masallarin Tarihsel Kokenleri” ince-
lemesini tez ¢alismasi olarak hazirlar. Uzerine biraz daha calistig1 bu eseri, Sovyet bili-
mi icin oldukca elverissiz bir donem olan ikinci Diinya Savasi’nin hemen ardindan
1946°da kitap olarak yayimlanir. Boylesine zor bir ortam igerisinde yayimlanan kitab,
aninda Sovyet parti yonetimi tarafindan elestirilere maruz kalir. Eser, gazete ve dergi-
lerde, SSCB Bilimler Akademisi Etnografya Enstitiisii toplantilarinda tartisilir (Neklu-
dov 2021: 111). Sovyet Hiikiimeti’nin Propp’un monografisinde gordiigii seyler: misti-
sizm, sosyal iliskilerin gergek resminin saptirilarak tahrif edilmesi, burjuva sinifina
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dahil antropologlardan J. Frazer ve L. Levy-Bruhl gibi isimlere yer verilirken; Rus dev-
rimci-demokrat yazarlardan déonemin ruhunu yansitan N.A. Dobrolyubov ve N.G. Cer-
nisevski ile masallarin, bireyin aydinlik Sovyet gelecegi hayalinin gergeklesmesi oldu-
gunu savunan masal “uzmani” M. Gorki’nin ¢aligmalarinin géz ardi edilmesidir. Mer-
kezi yonetimin Propp’un ¢aligmasina yonelik bu elestirileri biiyiik olasilikla, ilk kitabi
“Masalin Bi¢imbilimi” kadar 6nemli olan “Olaganiistii Masallarin Tarihsel Kokenleri”
adli eserin diger dillere neden ¢evrilmedigini agiklamaktadir.

“Masalin Bigimbilimi” ve “Olaganiistii Masallarin Tarihsel Kékenleri” adli galis-
malar Propp tarafindan birbirini tamamlayan eserler olarak tasarlanmistir. “Masalin
Bi¢imbilimi’ne 6n hazirlik rolii bigilirken, ikinci eser temel ve tamamlayici olarak dii-
stiniilmiistiir. Propp’un arastirmalarinin 6zelligi, bir olgunun baslangig, ¢ikis veya olus
noktalarii arastirmasinda yatmaktadir. Propp, her seyden Once masallarin nereden
geldigi (Olaganiistii Masallarin Tarihsel Kokenleri) sorusuna yanit aramadan 6nce ola-
Saniistli masalin ne oldugu (Masalin Bigimbilimi) sorusuna cevap verilmesi gerektigi
goriisiindedir. Tkinci eserinde Propp, incelenen kaynaklara {istiin korii bir bakisin, masal
motiflerinin ¢ogunun, aralarinda erginleme tdreninin 6zel bir yer tuttugu gesitli sosyal
kurumlara dayandigin1 gosterdigi sonucuna varir (1986: 352). Ayrica, oliiler diinyasina
yolculuk unsurunun da énemli bir rol oynadigini kabul eder. Propp’a gore, “bu iki don-
gii, nicelik olarak masaldaki maksimum motif sayisin1 verir.” (1986: 352).

2. Masahin En Eski Kokeni: Erginleme Toreni

Erginleme toreni eski ¢aglarda belirli bir sosyal islevi yerine getirmektedir. Yetis-
kinlige gegis toreni olarak da ifade edebilen erginleme, téreni basar1 ile gegenlere daha
yiiksek bir sosyal statii veren, genci topluma dahil eden ve onu toplumun tam ve daimi
iiyesi haline getirerek evlenme hakki sunan, ¢esitli sinavlara dayali, sert ve disiplin
icinde gegen bir egitim seklidir (Gennep 1960: 65).

Torenden Once ¢ocuklar ormana gotiiriiliir ve burada avlanma yontemleri, inang
temelli gizemler, tarihi bilgiler, giinliik yasamin kurallar1 ve gereklilikleri 6gretilir,
danslar, sarkilar ve hayatta ihtiya¢ duyulan diger her seyin egitimi verilir. Bu egitimlerin
ardindan 6liimiin ve yeniden dirilisin sahnelendigi bir ayin ger¢eklestirilir. Propp bunun
icin “gegici 6lim” terimini kullanir (Propp 1986: 56). Cocugun 6lmesi ve ardindan yeni,
yetigkin bir kisi olarak dirilmesi gerekir. Bu ise birka¢ sekilde gerceklesebilmektedir.
Erkek ¢ocugun bir canavar tarafindan yendigi ve bir zaman gegctikten sonra canavarin
onu tiikiirecegi varsayilir. Gegici Oliimiin bir baska bigimi de bir ¢ocugun sembolik
olarak yakilmasi, kaynatilmasi, kavrulmasi ya da pargalara ayrilmasidir. Erginleme
torenine siinnet etme, parmagin kesilmesi ya da dislerin kirtlmas: gibi fiziksel iskence
ve yaralanmalar da eslik etmektedir. Daha sonra gen¢ adama yeni bir isim verilir, dam-
galama ve diger ayin isaretleri derisine uygulanir. Toren her zaman ormanin derinlikle-
rinde biiyiik bir gizlilik i¢inde gerceklestirilir (Propp 1986: 56).

Olaganiistii masallarda erginleme tdrenlerinin ¢esitli bigimlerini bulabilecegimizi
savunan Propp bunu masallara dayandirarak anlatir. Ornegin, yetiskinlige gegis torenine
katilanlarin yags1 farklilik gosterebilmesine ragmen, torenler mutlaka daha ¢ok ergenlik-
ten 6nce gerceklesir. Tiim uluslarin masallarinda goriilen bir olay 6rgiisii olan kiiglik bir
¢ocugun kot karakterli bir masal kahramaninin eline diismesi, bir sekilde tiim zorlukla-
11 agip kurtulmasi ve sonrasinda evlenip mutlu sona kavusmasi benzer konu tekrarimi
ortaya koyar. Olaganiistii masallarda ¢ogunlukla yoksul olan kahraman,
kral/kralige/padisahin kizi ile evlenir ya da para 6diiliine kavusur. Boylece sosyal statii-
stinde de belirgin bir degisim meydana gelmis olur.
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Cogu olaganiistii masal, kahramanin karanlik, sik, gizemli bir ormana/daga gitme-
siyle baslar (Kunos 1887: 39; Kunos 1897: 16; Taner 1993: 231-244). Masallarda genel-
likle baba ¢ocuklari ormana “liime” goétiiriir. Tarihsel olarak, geng adaylarin gotiiriil-
mesini baglatan kisi baba ya da o yoksa agabeydir. Ancak babanin ogluna ya da kizina
diismanlig1 masal anlaticist i¢in yabanct ve anlagilmazdir; ¢linkii aile ideallerine uyma-
maktadir. Bu nedenle bu diigmanlig1 hakli ¢ikarmak adina masalda bir {ivey anne ortaya
¢ikar. Diinya folklorunda bu tiirden pek ¢ok drnek vardir. Masallarda genellikle anne
oliir ve baba ikinci kez evlenir, yeni es iivey kizindan kurtulmak ister. Masalda, ¢ocuk-
lar1 ormana gotiirmek her zaman diismanca bir eylem olarak algilanir, ancak isler daha
sonra kisi i¢in oldukea iyi sonuglanir. Toren gelenek olmaktan ¢ikmaya basladiginda,
toplumun bu tdrenlere olan yaklagimi degismis olmalidir. Erginleme toreninden elde
edilen faydalar anlasilmaz hale gelmis ve toplum bu korkung térenleri kinamaya basla-
mistir. Bu degisim masallar igin olay oOrgiisiiniin basladigi noktadir. Ciinkii térenlerin
yasayan bir gelenek olarak siirmesi onun masala doniismesi oniindeki engeldir (Propp
1986: 83).

Etnograflarin notlarindan, bir gocugun ormana gétiiriilmesinin bir 6liim ugurlamasi
oldugunu bilinmektedir. Geng erkekler 6zel bir sekilde siislenir, boyanir ve giydirilir:
“Kadinlar bu sekilde siislenmis bir delikanli gordiiklerinde aglar, ayni sekilde yakin
akrabalar1 da 6yle davranir. Kederlerini ifade etmek i¢in iizerlerini camur ve kiille orter-
ler, boylece ilkel yasin tipik bir resmi karsimiza ¢ikmaktadir.” (Webster 1908: 21).
E.Loeb bu ayinin gesitli tasvirlerini verir: “Bazen kadinlara kanli giysiler gosterilir ve
¢ocuklarin 6ldiigii ve bir daha asla geri donmeyecekleri sdylenirdi.” (1929: 555). Diinya
folklorunda yaygin olarak goriilen bu motife Tiirk masallarinda da rastlanir:

Oglan geliip kiz1 alarak bir daga gotiiriir, lakin ne kadar olsa kardesi oldugundan
kesmege kiyamay1p kardasina haydi sen git basinin caresinde bak diyerek kiz1 ka-
pup koyu verir, oglan da biraz bacagini kesiip gémlegi akan kana bulastirarak ana-
sina babasina gotiiriir (Kunos 1887: 295).

Propp “gegcici 6lim” adin1 verdigi kavram {izerinde ayrintisiyla durur. “Neredeyse
evrensel olarak, erginleme toreni delikanlinin 6liimii ve diriliginin bir canlandirmasini
icerir” (Webster 1908: 38). Bu baglamda, erginleme tdreni gegici 6liim kavraminin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikar. Gegici Oliimiin tiirleri masallara farkli sekillerde yansir.
Bunlar parcalara ayirma, dograma seklinde goriilmektedir. Propp, Amerikali antropolog
F. Boas’a dayanarak erginleme ayinlerindeki sembolik dograma iglemini ayrintili olarak
anlatir. Genglere oOliiler, parcalanmig cesetler gosterilir ve bu 6lii bedenler ¢ocuklarin
iistline konur veya “sanki kendi bagirsaklartymis gibi ¢iplak tenine domuz bagirsaklari
yerlestirilmis, kanla bulanmis kisinin {izerinden ge¢mek zorunda” birakilir (Boas 1895:
491). Dograma, pargalama motifi masallarda olduk¢a yaygindir ve dogranan kahrama-
nin her zaman hayata geri donmesi bunun gegici bir 6lim oldugunu gdsterir. Boyle bir
olimiin ¢arpici drnegine ‘Riizgar Dev’ masalinda rastlanir. Sevdigi kiz1 kurtarmak is-
terken kahraman, kana susamis devin eline diiser. Dev “oglani tuttugu gibi yere vurur,
kolunu bacagini kirar, kafasini keser birakir.” (Kunos 1887: 11). Kiz, oglanin pargalari-
n1 toplay1p altin heybesine koyar ve kiz kardesine yola koyulur, o da oglana hayat vere-
cek olan cennet bahgesinden bir sige sifali su almak {izere kusunu gonderir. “Kus ogla-
nin Oliislinii yatirarak kollarla bacaklar1 bagini yer yerine koyup o sudan siiriine olan
uykudan kalkar gibi hapsirarak dirilir.” (Kunos 1887: 12). Benzer 6rnekler masallarda
sik¢a yer etmektedir (Seyidoglu 1975: 268).

Erginleme torenlerinde karsimiza ¢ikan viicuda bilingli olarak zarar vermenin ¢ok
¢esitli tiirleri bulunmaktadir. Bunlardan en yaygin olani masallarda da varligini1 korumus
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olan parmak kesmedir. Siinnet ve dislerin kirilmas1 gibi tiirler ise masallarda varligini
koruyamamigtir. Bu torenin yapildigi dénemlerde parmak kesimi siinnet isleminden
sonra gergeklestirilmektedir (Webster 1908: 185). Rus masalinda kahraman, genellikle
sol elinin ser¢e parmagi olmak {izere Baba Yaga’nin kuliibesinde parmagini kaybeder.
Parmak, ¢ocugun iyi beslenip beslenmedigini anlamak {iizere kesilir. Tiirk folklorunda
ise ornekler biraz daha farklidir. Dev Anasi sevenleri yakalamak ister ancak basarisiz
olur. Sevenleri yakalayamayacagini anlayinca: “Oglum bari su kizin parmagni olsun
bana goster de sizin yakanizi birakayim.” der. Kahramanlar Dev Anasindan kurtulus
olmayacagmi anlar ve gen¢ oglan sevdiginin parmagmim ucunu gdsterir, o anda ise
“hemen kar1 kizin parmagni 1sirup doner gider” (Kunos 1887: 106). Burada Dev Ana-
st’ndan kurtulusun bedeli parmagmn kaybedilmesidir. Propp, parmak kesiminin sadece
erginleme toreninin gecildigini degil, ayrica 6liimiin gegip gittigine isaret ettigini ifade
eder (1986: 92). Masallarda kisiyi tlimden pargalara ayirmak yerine sadece parmaginin
veya elinin kesilmesi de bu diislinceyi yansitir.

3. Olaganiistii Masalda Oteki Diinya’ya Yolculuk

Erginleme toreni o6liim iilkesine bir nevi yolculuk oldugundan, &teki diinya fikri
masalin ikinci temel bileseni olarak karsimiza ¢ikar. Propp, masal kahramaninin gittigi
biiyiilii diinyanin 6liiler diyar1 oldugunu savunur (Propp 1986: 353). Rus masallarinda
bu iilke “otuz carlik, otuz devlet” (¢ok uzak diyarlar), Tiirk¢ede ise “periler tilkesi”dir.
Bu iilke yeraltinda, su altinda veya bir dagda olabilir. Tiirk masallarinda “kus ugmaz
kervan gegmez”, “Oniine ovalar gelir ki kervan gdcmez, daglar c¢ikar ki kus ucmaz,
dereler goriir ki yilan barsagini siiriimez, gocuk Allah’a signarak gide gide goz gérmez
yol iz beliirmez bir ovaya diiser.” (Kunos 1889: 6) gibi basmakalip ifadelerle masal
anlaticist bu yerlerin erisilemezligini vurgular. Uzerinde “giden gelmez” yazan, kahra-
manin devlerle karsilastig1 yol motifi de oliiler diinyasina isaret eden bir bagka masal
motifidir (Sakaoglu 1973: 508; Karadag ve Akkaya 1997: 121; Ergun 2014: 80).

Bazen Tiirk masalinda, kahramanin gittigi yerin 6biir diinya oldugu gercegi giz-
lenmez. Kunos’un masallarindan birinde, bir ¢ocuk kendini tirkiitiicii bir yer olan biiyii-
cili Dilrukes’in diyarinda bulur:

Gider gider, aydinlik goriinmege baslayup yol bir selviliye varir ki her biri goye
bas ¢ikmis, in cin yok, ses yok seda yok, ¢ocuk selvilerin arasindan gide gide me-
zaristana gelip ne baksin mezaristan degil, belki insan sekilde hadsiz hesapsiz tas-
lar dikilmis, tag degil bunlarin her biri bir insan olup orda tas kesilmis (1889: 9).

Oteki diinya ile ilgili bir bagka ilging motif ise masallarda gériilen, ormanin derin-
liklerinde yer alan tavuk ayakli kuliibe motifidir. Cogunlukla Rus masallarinda sik¢a
karsimiza ¢ikan bu motif, Propp’a gore dliiler diinyasina gegis kapisidir, bulundugu alan
olan orman ise masallarda iki diinya arasindaki engeli temsil eder. Masal kahramani
oniindeki engelleri kolayca gegemez. Gegis icin gerekli olan “kuliibe, kuliibe, arkani
ormana, Oniinii bana don” seklindeki sihirli sdzciikleri sdylemelidir. Kuliibenin g¢evre-
sinden dolasmak imkansizdir. Kuliibenin bir yiizii 6liller diyarina bir yiizii de canlilar
diinyasma doniiktlir ve kahraman ancak onu dondiirerek kuliibeden iceri adim atabil-
mektedir (Propp 1986: 59). Tiirk masallarinda bu motife olduk¢a nadir rastlanir, Ku-
nos’un masallarinda bununla ilintili olarak sadece bir 6rnek karsimiza ¢ikar: “Bir yere
varir ki orada bir horozun ayag: iistiinde doner koca bir saray goriir, aceba buraya nasil
gide bilirim diye disiiniirken aklina cebindeki miihiir gelerek cargabuk ¢ikarup el ayasi-
na basar.” (1887: 187). Masalda kahramanin neden kuliibeyi dondiirdiigii, ona bunu
kimin ogrettigine dair herhangi bir agiklama yoktur, eylem ancak Propp’un teorisine
basvurdugumuzda anlasilir hale gelmektedir.
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R s, ot
Resim 1. Tavuk ayakli kuliibe, Ivan Bilibin, 1899.

Rus masallarinda 6teki diinyaya pek ¢ok gecis cesidi vardir. Ornegin, kahraman bir
hayvana ya da kusa doniisiir, kacar ya da ugar, bir kusa ya da ata biner, bir ruh tarafin-
dan tasinir, bir gemide yelken acar ya da ugan bir tekneyle karsiya geger, bir uguruma
iner ya da bir daga tirmanir. Benzer benzetmelerin Tiirk masallarinda da bulundugunu
sOyleyebiliriz. Tiirk folklorunda bazen o6teki diinyaya gegis Dev Anasi tarafindan ger-
¢eklestirilir: “Ondan dev anasi lalaya bir tokat vurup siipiirge yapar, sahi da tiitiin kesesi
gibi beline sokarak i{i¢ adimda kizin kdskiine yakin geldi.” (Kunos 1889: 30). Buna
karsilik bir kuyuya inis, at sirtinda 6teki diinyaya gegis ve Ziimriidiianka kusu ile diin-
yaya geri doniis en popiiler motifler arasinda yer alir.

Propp masalin erginleme térenlerine dayandigini gostermistir. Erginleme toreninde
yer alan birgok motif ise Rus masal kahramani Baba-Yaga karakterinde gozlemlenmek-
tedir. Rus masallarinda yer alan ve kiiltiire 6zgii 6rneklerin Tiirk okuyucusu tarafindan
anlagilabilmesi i¢in benzer bir masal kahramani olan Dev Anasi karakteri se¢ilmis ve
calismada Tiirk folklorundan 6rnekler sunulmustur.

4. Baba Yaga ve Dev Anasi Arasindaki Paralellikler

Baba Yaga’nin bilinen halini almasinda ve anlagilmasinda Slav mitolojisindeki ye-
rinin incelenmesi ile folklor ¢alismalarinin énemli bir yeri olmustur. Slav mitolojisinde-
ki yerine bakarsak Baba Yaga’nin kimliginin kdkenlerine iliskin genel gorisler, folklor
bilimcilerin de ¢alismalari dogrultusunda ii¢ baslikta toplanmistir; Bunlar, 1) insanlara
dogru yolu gosteren, iyi, akilli ve biiyiileyici giizellikteki Yaginya Tanris1 (Danilyuk
2022: 603); 2) ormanlarin, hayvanlarin koruyucusu (Naumenko 2014: 40); 3) Slav mito-
lojisinde yer alan cehennem tanrigast ile iligkilendirilerek ormanda yalniz yasayan ve
insan yiyen kotii kalpli bir cadi (Zabilin 1880: 256) oldugu goriisiidiir. Bu bakimdan
kisiligi ve islevleri masaldan masala degisen Baba Yaga'nin, Propp’a gore ii¢ farkl: tipi
vardir. Bunlar yardimsever/bonkér Baba Yaga; cocuk hirsizi Baba Yaga ve savasci
Baba Yaga’dir (Propp 1986: 53).

Baba Yaga masallarda yasli, ¢irkin, kemikli ve zayif bir kadin goériinimiindedir.
Sirtinda kocaman kamburuyla, iri, uzun, kemerli ve kancali burnuyla, biiyiik sarkik
gogiisleriyle tasvir edilir. Biiyiik bir havan igerisinde ucarak ilerler, bir elinde tozu du-
mana katarak izleri silip stipilirdiigii siipiirgesi diger elinde de havanina hiz vermek ve
yonlendirmek i¢in kullandig1 tokmagi vardir. Baba Yaga ¢esitli masallarda farkli sekil-
lerde aktarilsa da her zaman ayni olan belli bash 6zellikleri vardir. Bunlar arasinda bir
ayagmin kemikten olmasi, biiyli yapabilmesi, bir elinde tokmag1 digerinde siipiirgesiyle
devasa biiytikliikteki havanda ugmasi, tavuk ayakli kuliibesinde, etrafi insan kemik ve
kafataslari ile oriilmiis ¢itlerle ¢evrili arazisinde ormanda yagsamasidir (Afanasyev 1983:
77).
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Resim 2. Baba Yaga, Viktor Vasnetsov, 1917.

Derlenen masallarda daha ¢ok gaddarlig, bigimsiz, iri ciisseli fizigiyle tasvir edilen
Dev Anast ise, Baba Yaga gibi mitolojik temelli bir masal kahramanidir (Yiicel 1998:
38-39; Sarpkaya 2017: 64; Bahadur 2019: 123; Yilmaz 2022: 167; Ozdemir 2022: 159).
Devler konusu genel olarak incelememizin temelini olugturmadigindan ¢alisma gergeve-
sinde ayrintili olarak ele alinmamaktadir. Buna karsilik konu bakimindan ¢alismamiz
icin dnem arz ettiginden sadece disi dev karakteri {izerinde durulmustur. Gergeklestiri-
len ¢alismalarda devlerin iyi ve kotli huylu olmak iizere iki ana grupta toplandiklar
goriiliir (Yiicel 1998: 38; Bahadur 2019: 122). Bilhassa Dev Anasi karakterinin iyi 6zel-
liklerinin goriildiigi ve kahramana yardimci oldugu noktalar, Rus masal kahramani
Baba Yaga ile benzerlik gosteren yanlarini olusturmaktadir. Bu bakimdan Dev Anast,
Baba Yaga ile arketip ozelligi sergilediginden otiirli masallarda yer eden benzerlikleri
iizerinde durulmustur. Kimi zaman Dev Karisi olarak da ifade edilen Dev Anasi masal-
larda Baba Yaga’nin oynadigi rolii oynar. Goriiniim olarak benzer yanlar1 bir hayli faz-
ladir. Dev Anasi tipki Baba Yaga gibi bi¢imsiz bir dig goriiniise sahiptir.

Saclart ak, gozleri patlak, kaslari1 ok gibi gakmis, gozlerinden cehennem atesi ugra-
yan, tirnaklart iki karig gibi olmus, memeleri yag tulumuna benzer, disleri kazma gibi,
dudaklar1 camasir teknesine benzer, aksirir tiksirir siimiigiinii ¢ekerek deyneyini kakarak
pabucunu siiriikleyerek inleye 1kislaya dev anasi kilikli bir koca karidir (Kunos 1889:
138).

Devlerin yasam alani genel olarak yerin alt1 ile daglardir, insan ayagi degmemis
yerlerde veya karanliklar iilkesinde yasarlar (Sarpkaya 2017: 70; Taner 1993: 231; Yi-
cel 1998: 38-39). Agirlikli olarak dag ve ormanlarda yasayan Dev Anasi ise periler
iilkesinin bekgisidir, sinirt korur: “Dev aceblenerek olum ben ¢ocuklarim periler iilkesi-
nin smirmi korlamak isimiz oldugundan igerilerini bilemeyiz.” (Kunos 1889: 139). Bu
bakimdan Dev Anasi incelemelerde 6teki diinyaya ait bir varlik olarak ele alimir (Ogel
1995: 560-564; Sarpkaya 2007: 84). Baba Yaga’nin yasam alani ise ormandir. Orman
bazen masallarda canlilar ve dliiler diinyast arasindaki sinira igaret eder. Baba Yaga da
bu agidan sinirin koruyucusudur. Hem Tiirk hem de Rus masallarinda buna isaret eden
ornekler sayica oldukca fazladir.
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Resim 3. Dev Anasi, Willy Pogany, 1913.

Baba Yaga ormanda, yukarida da deginildigi iizere, tavuk ayakli kuliibesinde ya-
sar. Tavuk ayakl yapilar, eski Slavlarda IX. yiizyila kadar yer etmis olan, yasayanlarin
oliileri gdmmek i¢in kullandiklar1 ahsap yapilarin prototipini yansitir. Bu mezar evler,
tavuk ayagina benzer sekilde kokleri digar1 bakan ¢ok yiiksek kiitiikler {izerinde yerden
yiiksekte bulunur, pencere agiklig1 da yerlesim yerine yakin fakat aksi istikamette, or-
mana dogru ¢evrilidir (Aleksandrova 2021: 165; Petruhin 1995: 205, 214). Tavuk ayakli
ev Baba Yaga’nin “yasadig1” bir tabuttur. Betimlemelerde evine sigmadigindan iginde
¢apraz olarak uzanmasi ve “bir kdseden diger kdse boyunca yatiyordu, kemik bacakli,
burnu tavana degiyor, dudaklar1 kap1 tizerindeki ahgap blokta asili duruyordu” (Afanas-
yev 1983: 111) tasviri, onun 6lii dogasina isaret eder. Bir ayaginin kemikten olmasi ise
bedensel ¢iirlimenin izlerini tagir. Bu nedenle Baba Yaga asla yiiriimez, ya ucar ya da
yatar, diger bir deyisle 6lii bir insan gibi davranir (Propp 1986: 71). Dev Anasi’nin
benzer sekilde 6liimii andiran, korkutucu yash bir kadin oldugu bir diger betimleme ile
desteklenmektedir: “Devin sag memesi sol omuzda kan akiyor, sol memesi sag omu-
zunda irin akiyor, agzi kopiirmils durmakta.” (Kunos 1887: 139). Baba Yaga’'nin kemik
ayagima karsilik, Dev Anasi’nin gogsiindeki irin ve kan, 6liim ve ¢iirimeye dair izler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dev Anasi, Baba Yaga gibi kiipe binip yilan1 kamgi ede-
rek ugar (Kunos 1887: 106; Ergun 2014: 162).

Baba Yaga’nin 6lii oldugunun bir diger kamti da Rus masallarinda gegen “Uf, iif,
if! Burasi Rus ruhu kokuyor” ifadesidir. Kuliibeden igeri giren kahramanin kokusunu
hisseden Baba Yaga bu sozlerle uyanir. Propp’un teorisine agina olmayan dil konusucu-
lar i¢in bile bu ifade tam olarak anlasilmayabilir. Esasinda Baba Yaga’'nin kuliibesinden
igeri giren kahramanin kokusu bir Rus’unki gibi degil canli bir kisinin kokusudur. Olii
olan Baba Yaga kendisi i¢in nahos ve alisilmadik kokuyu hemen hisseder; ¢iinkii 6liiler
icin yasayanlarin kokusu “yabanci ve alisilmadik derecede canlidir” bu nedenle de na-
hostur. Tiirk masallarinda ise bu ifade “Ana adam eti kokuyor!” (Kunos 1887: 96; Ku-
nos 1889: 100; Boratav 1958: 180; Boratav 1969: 68) seklinde goriiliir. Dev Anasi’nin
kirk oglu, diyarlarina canl bir varlik girdiginde bu sekilde tepki verir.

Baba Yaga ve Dev Anasi’yla ilgili betimlemelerde ilging bir ayrint1 daha bulunur.
Neredeyse tiim tasvirlerde Baba Yaga ve Dev Anasi’nin disil fizyolojisi ¢ok biiyilik
gdgiislii olmalartyla vurgulanmaktadir. Cinsiyetlerine dair isaretler abartilidir. Ornegin,
Baba Yaga Prenses Kurbaga masalinda burnu tavana kadar uzamis, kap1 esiginde sii-
miikleri sarkan, gogiisleri kancaya sarili bir karakter olarak betimlenir (Afanasyev 1983:
301). Benzer 6rneklere Tiirk masallarinda da rastlanir. Dev Anasi’nin gogiisleri o kadar
biiyiiktiir ki onlar1 omuzlarina dogru atar (Kunos 1887: 107; Boratav 1969: 62). Masal
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kahramani dev anasiin memesini emer ve siit evladi olur (Boratav 1969: 136; Sakaoglu
1973: 48; Tezel 1999: 161). Bircok arastirmact masal kahramanin Dev Anasi’nin gog-
stinden siit igmesinden sonra, Dev Anasi’nin kahramanin annesi oldugunu belirtmekte-
dir (Tirkes Giinay 2009: 101; Yilmaz 2022: 166). Baz1 aragtirmacilar bunu Dev Anasi
ve Mitolojik Ana arketipi arasinda bir paralellik kurarak agiklamaya ¢aligmislardir (Ba-
yat 2007: 28; Yilmaz 2022: 168; Ozdemir 2022: 478). Ancak Propp’un teorisi bize
baska bir yaklasim sunar.

Hem Baba Yaga hem de Dev Anasi anneligin tiim 6zelliklerini tasimaktadir. Tiirk
masallarinda Dev Anasi; yedi, kirk, seksen devin anasidir (Kunos 1887: 96; 107; 183;
Kunos 1889: 30; 100; 139). Ancak ne Baba Yaga ne de Dev Anasi evlilik hayatini bil-
mektedir. Onlar evlenmemis yasli kadinlardir. Propp’a gore, Baba Yaga insanlarin degil
ormanin ve ormandaki hayvanlarin annesidir (1986: 75). Bu agidan her zaman belirgin
olmasa da Baba Yaga doganin dogurganliginin da bir simgesidir. Masallarda orman ve
icinde yasayan hayvanlar iizerinde tam giice sahiptir. Baba Yaga’nin bu 6zelliginde
oldukea arkaik toplumsal iliskilerin izleri goriilmektedir. Eski toplumlarda anne ayni
zamanda hakim olandir. Ana erkil anlayisin diisiisiiyle birlikte kadin giiciinii kaybeder,
baskin sosyal rollerden olan annelik kalir. Bu bakimdan Baba Yaga anneligini “kaybet-
se” de anneligin isaretlerine sahiptir.

Propp ayrica Baba Yaga’nin ocakla, mutfakla olan baglantisin1 da agiklar. Baba
Yaga en eski kadin atadir, bu yiizden ona, masa, siipiirge gibi ocakla ve mutfakla iliski-
lendirilen her tiirlii kadins1 6zellik atfedilir (Propp 1986: 78). Tiirk masallarinda da Dev
Anasi genellikle firin basinda durur (Tezel 1990: 117), helva basar (Kunos 1887: 99,
106). Dev Anasi bazen de bir kirmen tutar ve ig egirir (Kunos 1887: 107; 183). Bilhassa
Taciklerde olmak iizere iran halklarinda Dev Anasi imgesi igne islerinin hamisi, yar-
dimsever bir varlik olan Div-i Sefid (beyaz tanriga) disi karakterine evrilebilir ki, bu da
onu mitolojinin alt hipostazlarinda Baba Yaga olarak da temsil edilen Slavlarin zanaat,
elisi tanricas1 Mokos’a yaklastirir.

Devlerin ikili bir dogast olduguna, masal kahramanina hem diismanca davranip
hem de yardimci olabileceklerini belirten arastirmacilar, bu yardimin ¢ogunlukla digi
devlerden geldigine isaret etmektedirler (Yiicel 1998: 40). Ancak bunun neden bdyle
olduguna dair kesin bir agiklama getirilememektedir. Aradigimiz cevap ise Propp’un
teorisinde karsimiza ¢ikmaktadir. Propp, Baba Yaga’'nin anne tarafindan totemik bir ata
oldugunu ve bu ylizden kahramanlara yardim ettigini gostermistir. Rus masallarinda bu
akrabalik Baba Yaga’nin climleleriyle ifade edilir: “Damadim geldi” veya “Ah, ¢ocu-
gum! Sen benim sevgili yegenimsin, annen de benim kiz kardesimdir.” (Zelenin 1914:
32; 47). Tiirk masallarinda bu, akrabaliga dolayli bir gonderme olarak kargimiza ¢ikar.
Kahraman, Dev Anasi’na ‘anne’ demelidir aksi takdirde ona yardim etmeyecektir: “Siz
bana anacim demeyediniz simdi ben sizi su firina atardim”, “seni yerdim” (Kunos 1887:
96; Boratav 1969: 62) gibi ifadelere rastlariz. Kahraman Dev Anasi’nin elini 6ptiigiinde,
gbgsiinden siit icer ve onun erkek ¢ocugu olur (Kunos 1887: 139). Bu agidan incelendi-
ginde Tiirk masallarindaki “diinya ahret oglum ol” ifadeleri daha bir anlam kazanir
(Konus 1889: 6; 1887: 114, Boratav 1969: 63). Dolayisiyla, Baba Yaga ve Dev Anast
kahramanin 6lmiis atalaridir. Onlara saygiyla yaklasildiginda, uygun sekilde davranildi-
ginda, kahramanin diger diinyaya ge¢mesine ve sag salim bir sekilde geri donmesine
yardimce1 olmaktadirlar.

Sonu¢

Masallarin erginleme torenlerinin bir uzantisi oldugunu fark eden Propp, erginleme
torenini basariyla gegen atalarla ilgili olan anlatilarin, giintimiizde masal olarak ¢ocukla-
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ra aktarildiklarini bizlere gostermektedir. Yetigkinlige ge¢is igin sirastyla gergeklestiri-
len ormana gotiirme, zorluklarla miicadele etme, canavarla karsilagsma, 6liim, yeniden
dirilis, evlenme gibi daha yiiksek bir statiiyle eve doniis, masallara yansiyan erginleme
toreninin izlerini tagimaktadir.

Erginleme toreni gegici bir 6liim olarak kabul edildiginden, Propp masallarin ana-
lizinde 6teki diinyaya yolculuk kismina biiyiik bir rol atfetmistir. Yapilan inceleme bize
oteki diinya fikrinin, gegmisin izlerini barindirdigini gostermektedir. Masallardaki 6teki
diinyaya/peri iilkesine yolculuk, iki diinya arasindaki sinir iglevi géren orman, &teki
diinyanin koruyuculari Baba Yaga ve Dev Anasi bu bakis agisini destekleyen motifler-
dir.

Erginleme torenlerinde/masallarda yaratik/Baba Yaga veya Dev Anasi, 6lii varlik-
lardir. Baba Yaga’ nin tasvirinden onun ciiriimiis bir ceset oldugu asikardir. I¢inde yasa-
dig1, esasinda iginde yattig1 bir tabutu sembolize eden tavuk ayakli ev, kemikten ayagi
ve insan kokusuna kars1 hassasiyeti bu goriisii destekleyen motiflerdir. Dev Anasi’nin
gbgsiinden akan kan ve irin de onun 6lii dogasina isaret etmektedir. Benzer sekilde
insan kokusunu hemen alabilmeleri masallara yansiyan bir baska paralelligi ortaya
koymaktadir.

Her iki masal kahramani canlilar1 her ne kadar dliiler diyarindan uzak tutmaya ca-
ligsalar da bunu her zaman kotii yolla gergeklestirmezler; ¢linkii Dev Anasi/Baba Yaga
kahramanlarin uzak akrabalar1 roliine de sahiptir. Bu nedenle kahramana 6teki diinyaya
gidis, gecis ve geri doniiste yardim edilir. Bu agidan da masal kahramanlarinin, ergin-
leme torenini gegmede g¢ocuklara yardim etmeleriyle ata kiiltliniin izini yansittiklar
sOylenebilir.

Erginleme tdreni uzun zaman 6nce gegerliligini yitirip yok olmasina ragmen, ince-
leme bize bu térenin bazi izlerinin masallarda hala yer ettigini gostermistir. Gelenegin
yok olmast sonucu aktarimlarda bir takim degisiklikler meydana gelmistir. Toplumdaki
bireye yasam evresinde yeni bir statii kazandiracak olmasi sebebiyle onceleri olumlu
gozle bakilan gocuklar1 ormana gotiiriip birakma gelenegi, zamanla olumsuza evrilerek
son sekliyle masallara gegmistir.

Baba Yaga’'nin eski zamanlarda totemik bir ata, bereket tanris1 ve hayvanlarin ko-
ruyucusu oldugunu calismasinda agik¢a ortaya koyan Propp’un bu gdzlemi tarimin
gelismesiyle birlikte degisime ugramaya baslamistir. Tiim “orman” inanci topyekin
seytani bir kotiiliige doniismiigtiir. Hayvanlarin annesi, sembolik olmaktan ziyade ol-
dukea gercekei bir sekilde ¢ocuklart yiyen bir cadiya doniiserek olumsuz bir karaktere
biirlinmiis, masallarda yok edilmesi gereken birisi halini almistir. Benzer sekilde Dev
Anasi da koruyucu ata ve anne vasfi ikinci plana atilan, ¢cogunlukla olumsuz bir karakter
olarak masallarda yerini almistir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERT: Birinci Yazar %50, Tkinci Yazar % 50.
ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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CiVi YAZILI BELGELERE GORE ESKi ANADOLU’DA
LOHUSALIK SENDROMU VE LAMASTU*

Postpartum Syndrome and Lamastu in Ancient
Anatolia According to Cuneiform Texts

Dr. Kiibra KARAKOZ**

oz

Tarih boyunca dogum, ergenlik, evlilik ve 6liim gibi her 6nemli asama, yasamin bir doneminden digeri-
ne gegis birgok dinde ve toplumda ritiiellesmistir. Bu agamalardan dogum, tarihin her dénemi ve her yerinde
belirli bir 6l¢lide kutsal kabul edilen bir olay olmustur. Dogum 6ncesi, dogum esnast ve dogum sonrasi her
asama hem fiziksel hem de psikolojik etkilere neden olmaktaydi. Bu degisimlerden biri lohusalik sendromu-
dur. Lohusalik sendromu tarih boyunca toplum nezdinde fark edilen 6nemli bir rahatsizliktir. Giliniimiiz klinik
¢aligmalarinda tanimlanan ve semptomlari belirlenen sendromun fizyolojik ve psikolojik etkileri tarih boyunca
gozlenmis ve anlamlandirilmistir. Modern tibbin olmadifi dénemde insanlar, anlamlandiramadig: her olgu
gibi lohusalik sendromunu da mitlestirmis, dogatistii varliklarla 6zdeslestirmistir. Geleneksel inangta insanlar
annenin bedeninde meydana gelen degisimleri, infertiliteyi (kisirlik), bebek 6limii ya da abortus (diisiik) gibi
tibbi durumlarin kaynagini dogaiistii varliklardan kaynaklandigina inanmistir. Hamile kadinlara, lohusalara ve
bebeklere zarar veren dogaiistii varliklardan korunmak adina gesitli yontemler gelistirmislerdir Gliniimiizde
Anadolu’da hamile kadmlar, lohusalar ve bebeklerde meydana gelen rahatsizliklarin Alkarisi isimli dogatistii
varliktan kaynaklandigina inanilmaktadir. Yoreler arasi degismekle beraber Alkarisindan korunmak adina
cesitli yontemler gelistirilmistir. Muska takmak, gesitli bitkilerden macun yapmak, ¢ay yapmak ve tiitsii
yakmak gibi yontemler gelistirilmistir. Giiniimiizde Anadolu’da lohusa kadmlarin basma ve bebeklerin yata-
gina kirmizi kurdele baglamak, yastigin altina bigak koymak gibi uygulamalar geleneksellesmistir. Alkarisi
Anadolu’ya 6zgii bir inang olmakla beraber yazili kaynaklarda, anne ve bebegin sagligina dair endiselerin ve
lohusalik sendromunun somutlagmasi ¢ok daha erken doneme dayanmaktadir. Anadolu tarihinde en erken ¢ivi
yazili belgelerde, toplumlarin dogum ve dogum sonrasi anne ve bebek sagligi konusunda oldukca hassas
oldugu goriilmektedir. Civi yazili belgelere gore, dogum o6ncesi, dogum esnasi ve dogum sonrasinda yapilan
cesitli sagaltma ve korunma ritiielleri vardi. Bu ritiieller mevcutta yer alan anne, bebek saglig1 ve psikolojisi
icin iiretilen ¢oziimlerdi. Giiniimiizde oldugu gibi Eskicag’da da insanlar, hastalik ve kotiiliiklerin dogaiistii
giiclerden kaynaklandigina inanmaktaydi. Anne ve bebek sagligini etkileyen bilinen en erken dogaiistii varlik
Lamastu’dur. Aslinda Mezopotamya kokenli bir Demon olan Lamastu’ya Anadolu’da da inanilmustir. La-
mastu, biiyll metinlerinde, dua metinlerinde, mitolojik metinlerde ve muskalarda yer alan inang tarihi agisin-
dan oldukga koklii olan bir demondur. Abortus, ¢ocuk Oliimleri, kisirlik, kadin hastaliklari, anne o6liimleri,
iktidarsizlik, cinsel islev bozukluklari, salgin hastaliklar, enfeksiyonel hastaliklar, hepatit, sarilik gibi fizyolo-
jik; depresyon, panik atak, anksiyete, kisilik bozukluklar1 gibi psikolojik hastaliklarla iliskilendirilmekteydi.
Ayrica yikim, felaket, kitlik, bitki ve hayvan iireme bozukluklar ile diger canli varliklarin dogumuyla iliski-
lendirilirdi. Dogum ve bereketle iliskili siirekliligi ve hayatin devamliligini engelleyen demonun antagonistik
karakteri Anadolu’da da inanilmasina neden olmustur. En erken Asur Ticaret Kolonileri Déneminde Asurlu
tiiccarlar araciligiyla Anadolu’ya aktarilmistir. Bu déonemde ele gecen muskalar, evlerin i¢ini bu demondan
korumaya yoneliktir. Daha sonraki déonemde, Hitit ¢ivi yazili belgelerde anne ve bebegin fizyolojik ve psiko-
lojik sagligini korumak i¢in yapilan ritiiellere rastlanilmaktadir. Bu donemde kisilestirilmis herhangi bir
lohusalik sendromu ifriti yer almamasina ragmen Anadolu’da Geg¢ Hitit Déneminde Lamastu muskalaria
yeniden rastlanilmistir. Calisma, Anadolu’da en erken ¢ivi yazili belgeler ve arkeolojik veriler 1s151nda Eski
Anadolu’da lohusalik sendromuna dair dolayli ve dogrudan saglanan bilgileri konu almistir. Sendromun
kisilestirilmis ve mitlestirilmis hali olan Lamastu tizerine durulmustur. Civi yazili belgelerde lohusalik send-
romunun genel tanisi, hastalik ad1 veya tam anlamryla tedavisi olmamasina ragmen yapilan sagaltma ritiielleri
dolayli yoldan sendroma kars: onlemlerdir. Bu a¢idan giiniimiize kadar gelen belgelerde adlandirilmaya
rastlanilmamasina ragmen lohusalik sendromunun dogaiistii bir varlikla esitlenmesi bireysel hastaligm top-
lumsal bir olgu olarak disiiniildiigiinii gostermektedir.
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ABSTRACT

Throughout history, every significant stage of life, such as birth, puberty, marriage and death, and the
transition from one period of life to another, has been ritualized in many religions and societies. Among these
stages, birth has been considered a sacred event to some extent in every era and place throughout history.
Each stage—prenatal, intrapartum and postnatal—caused both physical and psychological effects. One of
these changes is postpartum syndrome. Postpartum syndrome is an important disorder that has been recog-
nized by society throughout history. The physiological and psychological effects of this syndrome, which is
identified and defined in contemporary clinical studies, have been observed and interpreted throughout histo-
ry. In the absence of modern medicine, people mythologized the postpartum syndrome and identified it with
supernatural beings, just like every phenomenon they could not make sense of. In traditional beliefs, people
thought that the changes occurring in the mother’s body, infertility, infant mortality, or medical conditions
like mis-carriage were caused by supernatural entities. They developed various methods to protect pregnant
women, new mothers, and babies from supernatural beings that were believed to cause harm. Today, in Ana-
tolia, it is still believed that ailments affecting pregnant women, new mothers, and babies are caused by a
supernatural entity called Alkarisi. Various methods have been developed to protect against Alkarisi, which
vary between regions. Methods such as wearing amulets, making paste from various plants, making tea and
burning incense have been developed. Today, in Anatolia, traditional practices such as tying a red ribbon
around the heads of new mothers and the beds of babies, and placing a knife under the pillow, have become
customary. Although Alkarisi is a belief specific to Anatolia, concerns about the health of the mother and
baby, and the embodiment of postpartum syndrome, date back to much earlier periods in written sources. In
the history of Anatolia, the earliest cuneiform documents show that societies were very sensitive about the
health of the mother and baby during and after childbirth. According to these cuneiform records, there were
various healing and protective rituals performed before, during, and after birth. These rituals were solutions
for existing maternal and infant health and psychology. Just as in modern times, people in ancient times
believed that diseases and evils were caused by supernatural forces. The earliest known supernatural being
affecting maternal and infant health was Lamastu. Lamastu, a Demon originally from Mesopotamia, was also
believed in Anatolia. Lamastu is a deeply rooted figure in the history of belief, appearing in incantation texts,
prayer texts, mythological texts, and amulets. It was associated with physiological diseases such as abortion,
infant mortality, infertility, gynecological diseases, maternal mortality, impotence, sexual dysfunctions,
epidemics, infectious diseases, hepatitis, jaundice, and psychological diseases such as depression, panic
attacks, anxiety, and personality disorders. It was also associated with destruction, disaster, famine, plant and
animal reproductive disorders and the birth of other living beings. The demon’s antagonistic character, which
hindered the continuity of birth and fertility associated with abundance and life, contributed to its belief in
Anatolia as well. Lamastu’s influence spread to Anatolia as early as the Assyrian Trade Colonies Period
through Assyrian merchants. During this period, amulets found were aimed at protecting homes from the
demon. In the later period, rituals to protect the physiological and psychological health of mother and baby are
found in Hittite cuneiform documents. Although there is no personified postpartum syndrome demon in this
period, Lamastu amulets were found again in Anatolia during the Late Hittite period. The study focused on
indirect and direct evidence regarding postpartum syndrome in ancient Anatolia based on the earliest cunei-
form documents and archaeological data. The focus is on Lamastu, the personified and mythologized form of
the syndrome. In cuneiform texts, while there was no specific diagnosis, medical term, or definitive treatment
for postpartum syndrome, the healing rituals performed indirectly addressed preventive measures against the
syndrome. Despite not being explicitly named in the records that have survived to the present day, equating
postpartum syndrome with a supernatural entity indicates that individual illness was perceived as a societal
phenomenon in ancient Anatolia.
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Giris

Lohusalik sendromu insanlik tarihi kadar eskidir. En erken tarihsel kaynaklar,
sendromla ilgili dolayli yoldan bilgi saglamaktadir. Calisma, MO II. Biny1l dolaylarinda
yazilan ve giiniimiize kadar gelen ¢ivi yazili belgelerden lohusalik sendromu ve send-
romla 6zdeslesen mitolojik figiirii konu almaktadir. Belgelerde sagaltma ritiielleri, top-
lumun hastaliga kars1 gelistirdigi tedaviyi gostermektedir. Ayrica dogum sonrasi hiiziin
ve sendroma neden oldugu inanilan mitolojik varliklar ve bu varliklarin karakteristik
bigimleri, toplumun sendromu mitsellestirerek agiklama saglamaya calistigini goster-
mektedir. Nitekim bu demondan dolayisiyla dogumla iliskili hastaliklardan korunabil-
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mek adma yapilan muskalar, hastaligin toplumdaki yerini gostermektedir. Caligmada
incelenen konu, ¢ivi yazili belgelerle smirlandirilmistir. Bu ¢ivi yazili belgeler tarihsel
kapsam geregince Anadolu’da bulunan Eski Asur ¢ivi yazili belgeleri ve Hitit ¢ivi yazili
kaynaklaridir. Konu kapsaminda, detayli bilgi vermesi agisindan Anadolu ve Anadolu
disinda bulunan muskalardaki ikonografik tasvire de deginilmistir.

Lohusalik Sendromu (postpartum psikozu), dogum sonu donemden baslayarak
ireme organlarinin ve viicut fonksiyonlarinin gebelik oncesine doniisiine kadar gecen
lohusalik déneminde ortaya ¢ikan fizyolojik, sosyal ve ruhsal degisimlere verilen isim-
dir (Ocal vd. 2008: 43). Sendromun psikolojik etkileri, ani duygu degisimleri, halsizlik,
uyku bozuklugu, sayiklama, sinirlilik, kaygi bozuklugu, obsesyon, anksiyete, panik
atak, gergeklik baglantisin1 kaybetme, gaipten sesler duyma, haliisinasyon, ¢evrenin
farkli algilanmasi ile beraber kisinin kendisine ya da bebegine zarar vermesine yol ag-
maktadir (Okse 2021: 165). Lohusalik sendromunun semptomlar1 hem fiziksel hem de
psikolojiktir.

Gilinlimiizde modern tip sayesinde sendromun tanist ve tedavisi saglanmaktadir.
Fakat tarih boyunca hastaligin tanist ve tedavisi, doneme ve kiiltiire bagli olarak degis-
mistir. Birgok toplumda bu sendromun kaynagi anlasilamamustir. insanoglu tarih bo-
yunca anlamlandiramadig1 durum ve olaylari mitsellestirmistir. Nitekim bir¢ok hastali-
gin metafizik giliclerden kaynaklandigina inanmistir. Dogaiistii varliklar ve dinsel oge-
ler, birey ve toplumun inanisina gore sekillenmekteydi. Bunlar, bireyin ve toplumun
¢ikarlar1 dogrultusunda bir amaca ve sonuca iligkin eylemleri icra eden, dogaiistii ve
merkezi otoriter giic ve giiclerle sekillenen bireysel, sosyal ve toplumsal davranigin
irtinleridir (Assmann 2001: 23-26; Vernant 2009: 12). Toplumun kiiltiirel belleginin
birer pargasini da olugturan bu dgeler, dogaiistii varliklarin, mitolojik 6gelerin yer aldigi
sOylemler, soylemin kendi kapsami igerisinde bilingli etkinligiyle hayati anlama ve
anlamlandirma ¢abasinin geleneksellesmis kaliplaridir (Eliade 2001: 20-21). Bu soy-
lemler, toplumun kendi igerisindeki dinamigini olusturma ve toplumsal devamlilig1
saglama konusunda oldukca dnemlidir. Ayrica bu sdylemler pedagojik yoniiyle bireyin
yasami boyunca karsilasabilecegi krizlerde ve hayatin farkli asamalarinda rehberlik
etmekteydi (Campbell 2007: 17-22).

Eskicag’da dogaiistii fenomenler kutsal kabul edilmistir. Kutsal fenomenler ¢esitli
yollarla tezahiir ederdi. Dogaiistli fenomenler tanrilar, tanrigalar, anikonik varliklar ve
karigik varliklar olarak kategorilere ayrilabilir. Dogaiistii varliklar, donemin siyasi,
sosyal sartlarina ve bulundugu topluma gore degismektedir. Fakat bu dogaiistii feno-
menler icerisinde kategorize edilmesi miimkiin olmayan birtakim varliklar bulunmakta-
dir. Bu fenomenler igerisinde demonlar olduk¢a karmasik gruplardan biridir. Demon,
iblis, cin, peri ve ifritlerle baglantili; kotiiliigli ¢cagristiran, tanrilardan daha diisiik sevi-
yedeki bagimli-bagimsiz, ikonografik olarak karigik goriintiiye sahip antagonist dogaiis-
tii varliklardir (Hangerlioglu 2000: 107; Black vd. 2003: 107; Wiggermann 2011: 301-
303). Demonlar 6liim, yikim, felaket ve tahribat, salgin hastalik, hastalik, sakatlik, kit-
lik, deprem, ugursuzluk, yikint1 ve kotii kaderle iligkiliydi (Black vd. 2003: 106; Wig-
germann 2011: 301-303; Capomacchia vd. 2011: 293). Inanca gore, hayat, toplum ve
diinya tanrilarca dizayn edilmisti. insanin, doga ve tanrilar arasindaki iliskisi toplumun
inang, sosyal ve ahlaki diizen modelinin yansimasidir. Bu iligkilerde tanrilar ve insanla-
rin birbirine kars1 yiikiimliiliik ve sorumluluklart ¢ercevesinde diizenlenir. Fakat evren-
deki kaos, diizensizlik, 6liim, toplumdaki hatalar ve ahlaki sapmalar, tanrilardan atfedi-
lememistir. Demonlar, tanrilara atfedilemeyen kotiiliigliin nedeni olarak gortilmiistiir.
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Boylelikle kotiiliigiin kisilestirilmesi durumunda, demonlar inangtaki bu mutlak boslugu
doldurmustur.

Eskicag’da demonlarin sebep oldugu hastaliklardan biri lohusalik sendromudur.
Modern tibbin, bilimin agiklama getiremedigi donemlerde, insanlar karsilastiklari so-
runlari, nedenlerini ve ¢oziimlerini dogaiistii gii¢lerle agiklamaya ¢alismistir (Cevirme
ve Sayan 2005: 71). Aslinda lohusalik sendromu modern tip dncesinde diinyanin birgok
yerinde demonik inanglarla 6zdeslestirilmistir. Anadolu bu cografyadan biridir. Anado-
Iu’da, “logsa”, “dogazkesen”, “emzikli” ve “nevse” gibi isimler verilen lohusa kadinlara
bazi mitolojik ya da dogaiistii giiglerin musallat olduguna inanilmaktaydi (Ornek: 1995:
143). Bu demonik varlik, Alkarisidir. Alkarisi gebelere, bebeklere ve lohusa kadinlara
musallat olurdu Halk dilinde al, alanasi, alkizi, alkarisi, albasi, albis, almig adlariyla
anilan alkarisi cin, peri olarak diisiiniilmekteydi (Kiigiik 1989: 469; Simsek 1990: 536).
Hemen hemen tiim Anadolu’da varligina inanilan al karisi, daglarda, ormanda, kirsalda,
ahirda, samanliklarda, viranelerde, nehir kenarlarinda, ¢esme ve kaynak basinda bulun-
duguna inanilirdi. Kotii mizagl bir kadin figiirii olarak tasavvur edilmigtir. Alkarisi,
uzun boylu, uzun parmakli, uzun tirnakli; uzun, daginik ve pis saglara sahip ¢irkin ytizlii
bir goriintiistiniin olduguna inanilmaktadir (Simsek 1990: 536). Uzun kirmiz: bir elbise
giydigine ve ¢ocuklarin cigerlerini yiyerek beslendigine inanilirdi. Alkarisini anne-
bebekten uzaklasgtirmak i¢in ¢esitli yontemler gelistirilmistir. Dua etmek, ninni sdyle-
mek gibi sdylemlerin yaninda, lohusanin basucuna demir esyalar koymak, kirmizi renkli
giysi ya da basina kurdele baglamak, yalniz birakmamak, ¢esitli bitkilerle tiitsiiler yak-
mak ya da kokular siirerek uzaklagtirmislardir. Ayrica kadinlarin yanlarinda gengelli
igne/fibula tagidiklar1 da bilinmektedir (Erdan vd. 2020: 143). Kiiltiirel degerler agisin-
dan sendromun mitlestirilmesi, onu agiklamanin ve ondan korunmanin bir yontemiydi.
Nitekim bu yontem caglar boyunca geleneksel tibbin temeli olmustur.

Alkarist betimlemesi ve anne-bebekle olan iligkisi, tarihte baska bir demonda daha
goriilmektedir. Yazili kaynaklara gore bu 6zelliklere sahip bilinen en eski figiir lohusa-
lik ifriti Lamastu’dur. Aslinda Lamastu, Mezopotamya kokenlidir. Anadolu’daki varligi
arkeolojik materyallere gore en erken Asur Ticaret Kolonileri Doneminde saptanmustir.
Mezopotamya’da inang, cografi etkilerden dolay: siyasal yapisina bagl olarak daha
erken kurumsallagmistir. Dinsel Ogeler, merkezi otorite tarafindan bigimlendirilmis,
kisilik ve form kazanmistir. Civi yazili belgeler ve arkeolojik verilerde saptanan demon-
lar, Mezopotamya kokenlidir. Eski Yakindogu’da Lilitu, Ardat-Lili, Irdu-Lili ve La-
mastu gibi lilu demonlari, anne-gocuk Sliimleri ve lohusalik sendromuyla dogrudan
iligkilidir. Bu demonlardan yalnizca Lamastu Anadolu’da varligi saptanmustir.

1. Civi Yazili Belgelere Gore Lohusalik Sendromu

Anadolu’da, ¢ivi yazili belgelerde hastaliklar ve hastaliklarin sagaltilmasina dair en
erken bilgiler, Hitit arsivlerinde yer almaktadir. Lohusalik sendromu modern tibbi bir
kavramdir. Bu nedenle Hitit metinlerinde dogrudan karsiligi bulunmamaktadir. Nitekim
dogum sonras1 goriilen hastaliklara dair bilgilere bakildiginda lohusalik sendromuyla
iliskili dogrudan tanim ve kaynaklar giiniimiize kadar gelen belgeler icerisinde bulun-
mamistir. Hitit metinlerinde dogum ve dogum sonras: siirece dair ifadeler metinlerde su
sekilde belgelenmistir: usantari- hamile, gebe; Sumrai- hamile olmak; $a$§sumai- hamile
kalmak; arma- gebelik; hass- dogurmak; uiua- dogum sirasinda bagirmak (Unal 2016:
705-718).

Giliniimiize kadar gelen belgelerde dogum sonrasini tanimlayan bir tabir tespit edi-
lememistir. Fakat Hititlerde gebelik kutsal bir olguydu. Hamileligi ve dogum esnasinda
kadin kutsala yakinlagmaktaydi (Mouton 2015: 47-49). Bu yiizden gerek anne gerekse
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bebek kotii ruhlara daha fazla maruz kalabilir, dogum an1 ya da dogum sonrasinda gesit-
li hastaliklarla ugrasabilirdi. Dogum sonrasi anne ve bebegin basina gelebilecek kotii
olaylara duyulan endise lohusalik sendromu da basta olmak iizere tanimlanmamis bir
¢ok rahatsizligin toplumda yer aldigin1 gostermektedir.

Dogum esnasinda gorevliler titizlikle davranir, her tiirli olay: belirti sayip yorum-
larlardi. Bir aksilik meydana gelirse derhdl duruma miidahale ederlerdi. Hititler, bir
kadmin dogumunu rahat gegirebilmesi i¢in 6zel bir dogum sandalyesi kullanmis, dogu-
mun kolaylikla saglanmasi adina da ¢esitli biiyi-ritiielleri icra etmislerdir (Christiansen
2006: 32-45; Sahin 2019: 467). Bu ritiieller, herhangi bir hastaliga kars1 yapilmakla
beraber ayrica bir ihtimale kars1 da yapildig: bilinmektedir. KBo 8.130 numarali metin,
dogumu yaklasan kadin i¢in yapilan bir ritiieldir. Metinde, anne ve bebegin korunmaya
calisildigr anlasilmaktadir (Beckman 1983: 211). Ritiiel 6zellikle annenin sagligi igin
yapilmaktadir. Ritiielde, bitkilerin ilag niyetine kullanildigi anlasiimaktadir. Nitekim
KBo 17.61 numarali metinde ise dogumdan sonra ¢ocuga verilen ¢esitli bitkilerden
yapilan bir ilag bilgisi yer almaktadir (Beckman 1983: 42-59).

Bu ritiieller anne ve bebegin saglig: icin her tiirli ihtimalleri yerine getirmek i¢in
yapilmaktaydi. Ornegin, bir kadin hamile kaldiginda yapilan KBo 17.65 numarali biiyii
ritlieline gore, 6. aydan itibaren kocasiyla cinsel iligkisinin bitmesi, 7. Ayda hamile
kadinin saflig1 ve sagligi igin kurban kesmesi gerekmekteydi (Beckman 1983: 132-147).
Biiyti ritiieli i¢inde cesitli analojik uygulamalar vardir. Bu uygulamalar, annenin saf,
temiz kalabilmesi, hem dogum an1 hem de dogum sonrasi igin yapilan bir takim onlem-
lerdir. Metinde, kadinin dogum yaptiktan yedi giin sonra dogan ¢ocuk i¢in kurban sun-
masi gerektigini belirtir. Dogan ¢ocuk erekse, tiglincii ayinda erkek ¢ocuk kunziganahit
adinda bir bitkiyle yikanmaktadir. Kiz ¢ocuk ise dordiincii ayinda ayni bitki ile yikan-
maktadir. Bu iglem, tanrilar1 hosnut ederek bebekleri onun korumasi altina almanin bir
yoludur (Beckman 1983: 132-147). Ayrica anne i¢in de dogum yaptiktan sonra bir ritiiel
ve kutlama yapildig: tablette yer almaktadir. Kadinin gebelik seriiveni, ana tanrigaya
benzetilmistir. Ana tanri¢a i¢in kutlanan bayramlarin hamile kadinlar i¢in kutlandigi
bilgisi yer almaktadir.

KUB 30.30 numarali metinde, ¢ocuk dogduktan sonra tanriga Hannahanna’nin hu-
zurunda dogan ¢ocugun giiclii kilinmasi igin bilyii ritiieli icermektedir (Beckman 1983:
209). Bereket tanrisindan, bebegin cinsiyetine gore farkli talepleri olduklar: anlagilmak-
tadir. Nitekim erkek ¢ocuk dogdugundan giig, kiz cocuk ise bolluk, bereket ve iyilik
talep etmekteydiler (Reyhan ve Cengiz 2020: 110). Bu, direkt ifade olmamasina rag-
men Anadolu’da anne ve bebek sagliginin endiselerinin var oldugunu gostermektedir.

2. Kisilestirilmis Lohusalik Sendromu: Lamastu

Var olan problemlere karsi ¢6ziim {iretmek, ritiiel, dua, gelenek gibi sdylemsel ve
eylemsel uygulamalarin olusmasina neden olmustur. Toplumda yer alan birgok cin, ifrit
gibi dogaiistii figiirler, insanin anlamlandiramadig, korktugu, hastaliklari, felaketleri ve
basina gelen kotii olaylari somutlagtirma egiliminin birer sonucudur. Eskicaglardan beri
stiregelen kadin hastaliklar1, bebek oliimleri, kisirlik, diisiik ya da lohusalik sendromu
gibi hastaliklar da bu somutlagmaya tabi tutulmustur. Anadolu’da bu hastaliklarin kisi-
lesmesi bir gergektir. Fakat hem yazili kaynaklarda hem de ikonografik eserlerde Ana-
dolu’ya ait dogrudan gelen bir lohusalik cini bulunmamaktadir.

Yazil belgelere gore, Anadolu’da lohusalik sendromu, bebek 6liimleri, anne 6lim-
leri, kisirlik ya da birgok cinsel hastaligin sebebi olarak goriilen LamasStu’dur. Asur
Ticaret Kolonileri Donemine ait belgelerde, Lamastu’dan korunmak i¢in yapilan muska-
lara rastlanilmigtir (Erol 2014: 40). Ayrica fibula kullanildig1 da bilinmektedir (Erdan
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vd. 2020: 133). Lamastu Sumerce DIMME, Akkadca Lamastu Eski Mezopotamya kay-
naklarinda yer alan, yikict olaylarin, dogum ve bereketliligin antagonistik karsiligi,
kisilik kazanmig formudur (Farber 2014: 1; Wiggermann 2000: 217; Wiggermann 2000:
217-218). Lamastu yazili kaynaklarda, “DIM.ME olarak gecer (George 2018: 150).
DIMME, kelime anlamuyla disi ruh demektir (Konstantopoulos 2015: 29). Logogram
olarak ise ceset ve heykelcikle esitlenmektedir (Wiggermann 2000: 217).

Lamastu harabe, ¢ol, 1ssiz yerler, batakliklar, ¢aliliklar, terk edilmis meskenler,
vahsi alanlar, sehirlerde, sokaklarda ve evlerde yasadigina inanilird1 (Farber 2014: 7).
Lamastu, Anu'nun kizi, gokyiiziinden kovulmus bir tanrica ve diger Mezopotamya
tanrilarinin kardesidir (Farber 2014: 6). Mitosa gore, insan eti yemegi ve insan kani
icmeyi tercih ettigi i¢in kovulmustur (Nougayrol 1971: 172). Mitosa gore Enlil, La-
mastu’nun insan eti yeme istegini su sozlerle reddeder: “Benden bunu istedigin icin,
insanlar sana toprak parcalarindan bir tapinak yapswinlar, geng gelin sana kirik bir
par¢a getirsin, tarak, kirtk bir igne ve komiiriin iistiinde pigen sicak bir ¢orba...” (Wig-
germann 2000: 224-225). Lamastu’nun gokyliziinden kovulusu planlanmistir. Onun
diinyadaki varligi, ilahi kozmosun bir pargast degil, kovulmasinin sonucudur. Ciinki
insan niifusunun kontrol edilmesi gerekmekteydi. Eski Mezopotamyalilar tanrilariin
insanlardan belirli donemlerde rahatsiz olduguna ve onlar1 yok etmek igin bir takim
girisimlerde bulunduguna inanmistir (Lambert ve Millard 1969: 102). Lamastu kadin ve
bebek saglig lizerindeki kotii etkileriyle insan niifusunu kiran bir ifritti. Nitekim metin-
lerde, “(hamile ve hamile olmayanlar icin de) izin ver! Insanlar arasinda bir Lamastu,
izin verin o bebegi kucaktan kapsin™ ifadeleri Lamastu’nun niifus {izerindeki etkisine bir
ornektir (Verderame 2013: 124).

Resim 1: Lamastu muskasi

Kaynak: British Museum https://www.britishm useum.org/

Anadolu’da bulunan muskalar, Asurlu tiiccarlar tarafindan Mezopotamya’dan geti-
rilmis ve Anadolu’da yasadiklari eve asilmigtir (Erol 2014: 39-40; Michel 1997: 59-64).
Lamastu, Anadolu’da Koloni Déneminde iki belge iizerinde yer almaktadir. Belgelerden
birinde (BIN 4,126) hem tasvir hem de ¢ivi yazili dua yer almaktadir (Erol 2014: 39):
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O (Lamastu) tektir! O bir tanrigadir! Ge¢ dogandir. Ancak o Mustababbum’dur
(1s11dayan) ve Utukku gibi kotiidiir. O, mutlak kétiidiir! O, Tanr1 Anu’nun kizidir!
Onun niyeti iyi degildir. Kotiiliikleri yliziinden babast Anu, onu gokyiiziinden
yeryiiziine att1. Kotii diisiinceleri ve ilahi karara (kars1 ¢ikan) asi sozleri (yiliziin-
den) onun saglar1 dagiiktir, giysisinin bir bolimii (yoktur), o ¢iplaktir. O, tanrisi
olmayana yaklagmistir (mutsuz olmus, tanrinin yolundan ayrilmis?) O, giiciiyle
aslan1 gevsetmis, o, giiciiyle kii¢iik ¢ocuklarin ve bebeklerin giiciinii hasta eder!

Kiiltepe’de bulunan muskada, Lamastu’nun dis goriintiisii ve ¢ocuklar {izerindeki
etkisi, Eski Mezopotamya kaynaklarinda siklikla gegmektedir. Kisirlik, diisiik, bebek
Olimleri, anne oliimleri ve dogum sonrasi depresyonun Kkisilestirilmesi olan La-
mastu’nun toplum nezdindeki yeri ona duyulan korku birgok ritiielin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur (Wiggermann 2000: 218). Sézlii gelenegin bir iiriinii olarak MO IILI.
binyildan itibaren seytani bir imaja sahip Lamastu, kotiiliigiin ve saldirganligin kisilesti-
rilmis formudur (Konstantopoulos 2015: 29-30). Geng erkekler, yaslilar, kadinlar, ¢o-
cuklar hatta hayvanlarin dahi iiremesi ve ¢ogalmasi iizerine etkilidir (Farber 2014: 7;
Konstantopoulos 2015: 21). Anne, bebek, ¢cocuk, geng kadinlar, evliler, lohusalar1 hedef
alan demon dogum oncesi, dogum an1 ve dogum sonrasinda kurbanlarina saldirmaktay-
di. Yazili kaynaklara gore yeni dogan bebeklere ve annelere, hekim-ebe kiliginda saldi-
rirdi (Farber 2014: 3):

O, lohusalik dénemindeki kadinlarin rahmine dokunur, bebegi annesinin kucagin-
dan kapar, insan eti ve kanindan zevk alir. O kurumus insan kanini iger, yenmeyen
etleri, kemikleri yer. Sen Anu’nun kizi, siirekli olarak sanki senin hiikmiin buy-
mus gibi feryat ediyorsun. Siirekli kurumus insan eti yiyor, kemiklerini yiyorsun.
Fakat senin arzularin, tanrilar tarafindan kabul edilemez. Onun habis plan1 ve dii-
stincesi iizerine, babas1 Anu onu, gokyiiziinden yeryiiziine firlatt: (Scurlock, 1991:
155).

Lamastu yeni dogum yapan anneleri, biiyiisel etkisi altina alarak onlar1 kandirmak-
tadir “Bana ogullarim getir, emzireyim. Kizlarimin agzina gégiislerimi koyayim” (Foster
2005: 984). Bu ifade dogumundan kisa siire sonrasinda hastalanarak 6len ¢ocuklarin
Lamastu tarafindan 6ldiiriildiiglinii dolayli yoldan aktarmaktadir. Lama$tu’nun bebekleri
emzirmesine yonelik bir bagka metinde su ifadeler yer almaktadir:

O, batakliktan ¢ikip gelen sert, korkutucu gii¢lii, yikici ve kuvvetlidir. O, bir tanri-
cadir. Goz kamastiricidir. Kartal ayakli, elleri ¢iiriitendir. Tirnaklar1 uzun, koltu-
kalt1 tiragsizdir. Sahtekar bir seytandir. O, Anu’nun kizidir. Seytani islerine bakin-
ca babast Anu ve annesi Antu onu gokyiiziinden asagi, yeryiiziine stirmiistiir.
Anu’nun kizi, hamile kadinlarin giinlerini hesaplar, dogum yapmak {izere olanlar1
topuklarindan takip eder. Onlarin aylarini hesaplar, giinlerini duvar {izerine ¢entik
atar. Yeni dogum yapmis olanlara biiyii yapar ve der ki: bana ogullariniz1 getirin,
onlara ebelik yapmama izin verin. Kizlarimizin agzina gégsiimii vermek istiyorum.
O, insan kanini kopiiklii igmeyi sever, yenilmeyen etleri yer, kemirilmeyen kemik-
leri de kemirir (Farber 1995: 1897).

Metinde gecen anlatima benzer bir ifade de bir koruma-sagaltma biiyli metninde
yer almaktadir:

Anu, Lamastu’nun aglayarak insanlarin ¢ocuklarini emzirmek istedigini duydu.
Araru-Belet-ili onun gozyaslarini duydu ve sdyledi ki ‘Neden var ettiklerimizi yok
edelim? Onu al gétiir, denize. Onu, kenarda duran bir 1lgin agacina ya da 1ssiz bir
kamig sapina bagla. Tipki artik bir ceset ve annesinin siitiinii emmeden dogan 6lii
bir bebek gibi (Scurlock 1991: 156).

Emzirmek bereket, bolluk ve paylasmak gibi sembolik anlamlar1 olan anag bir ey-
lemdir (Timurturkan 2020: 223; Bulut 2021: 210). Birgok ana tanriga ikonografide,
bereketle iliskili olarak biiyiik ve dolgun gogiislii tasvir edilmistir. Lamastu’nun emzir-
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me islemi ise bereket sembolizminin tersi, kitlig1 ve 6liimii temsil ediyor olmalidir.
Lamastu yalnizca insanlar1 degil, hayvanlar1 da emzirmekteydi. Yabani hayvanlar1 em-
zirmesi, Lamas§tu’nun vahsiligine bir gondermedir. Keller’e gore, ¢ocugunu kaybeden
kadinlarin fazla siitiini yeni dogan baska bir bebege vermek yerine yavru kdpekleri
veya yavru domuzlart emziren halklar vardir. Antik Roma’da kadinlar, yavru kdpeklere
kendi siitlerini vermislerdir. Bu gelenek, Napoli ve Iran’nin baz1 bolgelerinde hala de-
vam etmektedir. Mitolojik olarak da Eski Yunanistan’da maenadlarin gen¢ panterleri
emzirdigine inanilirdi. Bir ¢esit evlat edinme iliskisi sayesinde, dogadaki iki varlik ara-
sinda hassas ve giiclii bir bag gelistigine inanilirdi (Keller 1913: 100-101). Yine Kel-
ler’in aktardigina gore, prehistorik zamanlardan giiniimiize kadar kadinlarmn siitlerini
vahsi hayvan yavrulariyla paylasmasi, hayvanlarin evcillestirilmesi i¢in nemli birer
adim olmustu. Minnegal’e gore, emzirme hayvanlar ve insanlar arasinda baglilik yaratir.
Boylece hayvanlar1 daha kullanigh héle getirmeye vesile olur. Yeni Gine’de yavru do-
muzlarin insanlar tarafindan beslenmesi, insan otoritesinin hayvanlar {izerinde kontrol
edilmesine neden olur. Bu sekilde diyet programi gelistirilen hayvanlar daha sonra,
serbestce birakilip otlatilmasina izin verilse de giiniin sonunda giftliklere geri donmeye
baslamigtir (Minnegal 2005: 6).

Anadolu’da bulunan diger bir muska bigimli Kt 95/1 821 numarali tabletin iizerinde
ise iyi sekilde korumus ¢ivi yazili ifade yer almaktadir. Metin iyi korunmus bir biiyii
muskasidir. Muska lohusa bir kadina aittir (Michel 1997: 59-64; Yildirim 2015: 245):

O, siddetli, 6fkeli (ayrica) goz kamastiran tanriga, Anu’nun kizidir! Onun evi, ¢i-
menlerin iginde, yatag1 yoncalarin i¢indedir. O geng¢ adam, ceviklikle alikoyar,
¢ocugu hizlica yakalar. Kuyruguyla kiiciik ¢ocuklara sert¢e vurur. Yaslilara amni-
yon igirir. (Bu) benim biiylim degil, biiyiiniin efendisi Ninkilil’in biiytistidiir! Nin-
karrak onu att1 ve ben (de) onu aldim.

Resim 2: Kt 95/1 821 numarali tablet

Kaynak: Kiiltepe’de Bulunan Biiyli Metinleri. https://aktuelarkeoloji.com.tr/

Muskada Lamastu’nun ¢ocuklar ve yetiskinler iizerindeki etkisinden bahsedilmis-
tir. Nitekim ¢ocuklarda ve gebe kadinlarda goriilen hastaliklarin Lamastu’dan kaynak-
landigina inamilmaktaydi. Oyle ki bebegin huzursuzlugu ve aglamasmin énemli bir
isaretti (Jaques 2014: 69). Aglayan cocuklar, aile tanrilarini, ev tanrilarmi ve kisisel
ruhlari rahatsiz ederdi. Aglama sesi, Lamastu’nun eve girmesine neden olurdu. Aglayan
¢ocuklar igin sOylenen ninni ve biiyiilerle evin tanrisinin evi korumasi beklenirdi (Stol
2000: 212; Jaques 2014: 70; Arbell 2020: 105-106).

Anadolu’da bulunan yazili kaynaklarda ayrintilar verilmese de Mezopotamya’da
bebeklerde goriilen hastaliklara iliskin semptomlarin kayda gegirilmistir. Titreme, ates,
sarilik, kusma ve iisiime en temel semptomlardir:
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“Eger bir bebegin atesi ve li’bu hastali1 varsa, siirekli {isiiyorsa, Lamastu onu ele
gecirmistir. Eger cocuk {istiyorsa ve terliyorsa, siirekli su istiyorsa onu Lamastu
ele gegirmistir. Bu Anu’nun kizinin elidir. Eger ¢ocugun karni hem sicak hem so-
guksa, istedigi suyu igemiyorsa, Anu’'nun kizinin elidir” ge¢mektedir (Scurlock
1991: 157-158).

Hastaliklarin tedavisi i¢in aileler, bebeklerinin yerini bebek kiligina soktuklart ku-
zuyla degistirmekteydi. Boylelikle kuzu Lamastu tarafindan alindig1 igin bebek iyiles-
mekteydi (Wiggermann 2000: 239-240).

Lohusalik sendromunun kisilestirilmesi, Hitit yazili kaynaklarinda da yer almakta-
dir. Giiniimiize kadar gelen Hitit metinlerinde yalnizca iki metinde, "IM.NUN.ME,
isimli bir demon bulunmaktadir. °IM.NUN.ME ile iliskili hastaliklar ya da ikonografi-
sine dair ayrintili bilgiler olmamasina karsin demonun geng yetiskinlere musallat oldu-
gu anlagilmaktadir. Firtina tanrisi i¢in yapilan ritiielde, erkek ¢ocuk ve kiz ¢ocuguna
musallat olan hastalig1 savusturmaya ¢aligilmaktadir. Bu ritiielde, ¢ocuklar hastalanmig
ve bu hastalik "IM.NUN.ME’den kaynaklanmaktadr:

O giin, kurban ritiieli olacak, Gapirta kemirgenleri ve cocugun kurban ritiieli ola-
cak, burada (kurban) feda etmek igin. (ritiiel i¢in) tiim esyalar (ile) Saraydaki biri
daha 6nce oldugu kadar iyi donatilmusti. Eger bir adam "IM.NUN.ME (bulasirsa)
(ve o) alisirsa, ve o, PIM.NUN.ME (kdtiiliik) gekerse, ona kurban ritiieli gerekir
(Haas 1998: 89-104).

Bir diger metin ise bagkent HattuSa’da bulunan Akkadca bir dua metnidir. Korun-
may1 ve demonun da uzaklastirilmasi: amaglanmistir. Hastaligin geng erkek ve kadinlara
bulasgtig1 anlagilmakla beraber metnin kirikli kisimlarinda ¢ocuklardan bahsedilmektedir
(Burde 1974: 43; Haas 1998: 96). Demon dogum ve bereketlilikle iliskilidir:

Eger bir insan, bas, burun ve agzin hastalik tutar ise 0 zaman oraya susam yagi
doker. Eger bir insan....olur ise, o zaman, o... (-hastali1) koyun yag: ile [ ] ay
adamun... Eger bir ir}sam kotii 2IM.NUN.ME yakalarsa, su sekilde hareket eder,
beyaz bir domuzun Summanza’sini alir, temiz olmayan bir kadimin digkist ile ka-
nigtirr [...] ve hepsini selvi yagi ile birlikte doker.... Eger PIM.NUN.ME tekrar
erkeklere saldirirsa, o zaman bu sekilde davranirim: Beyaz saf bir domuzun killar
(secilmis) temiz olmayan kadin onu [ ] koyar...

PIM.NUN.ME, Lamastu’dur (Burde 1974: 43; Wiggermann 2000: 232). Hattu$a
arsivinde sayica az metinde yer almakla beraber Lamastu’nun Hitit Donemindeki Ana-
dolu’daki varligina iliskin kaynak oldukga kisithdir. Dolayistyla >IM.NUN.ME Iohusa-
Iik sendromunun kisilestirilmis versiyonudur. Hakkinda yazili kaynaklarin az olmasi
dogasini anlamamiza engel olmaktadir.

A. Unal, Hitit Imparatorluk Déneminde, Hitit panteonuna entegre edilen Hurri ko-
kenli Gecenin Tanrigas1 isimli tanriganin Lamastu oldugunu savunmaktadir (Unal 1993:
639-640). KBo 32.176 numarali metinde, tanriganin korkung goriiniimlii, kedigillerden
bir hayvana benzeyen yoniine deginilmistir. Korkutucu goriintiisii, Mezopotamya metin-
lerinde daha ¢ok Lamastu ile 6zdeslesen bir aktarimdir. Ikonografik Lamastu, insan ve
hayvan birlesimi melez bir varliktir. Bu goriintiisii yazili kaynaklarda, “Anu onu yaratti,
Ea onu egitti, Enlil ona yiiziinii tahsis etti” ifadeleriyle anlatilmaktadir (Farber 2014:
281). Lamastu, aslan basli, esek dilli, esek kulakli bedeni ve gogiisleri giplak bir figiir-
diir.

Kopek, aslan ya da vahsi kuslarla iligkilidir. Hamile kadinlart ve lohusalari kan-
dirmak icin gogiisleri agik ve sarkiktir (Wiggermann 2010: 407-408; Wiggermann
2011: 318). Bazen yari giyinik tasvir edilen Lamastu’nun viicudu killarla kapli, Anzu
ayaklaridir. Kus pengeli, uzun sivri tirnakli ve uzun parmaklidir. Ellerinden kan damlar.
Saglar1 dagmiktir (Wiggermann 2010: 407-408). Ayaklar1 genellikle Anzu ya da kus
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pengesi; elleri insan seklindedir. Lamastu’nun cinsel 6zelliginin olmamasi dikkat ¢eki-
cidir (Wiggermann 2000: 232).

Hitit Donemine ait giiniimiize kadar herhangi bir muska yapisina rastlanilmamasi-
na ragmen Geg¢ Hitit Doneminde Lamastu muskalarina rastlanilmistir. Bu muskalardan
iicii Zincirli digeri ise Karkamig’ta bulunmustur (DeGrado ve Richey 2017: 122-125).

Karkamis’ta bulunan muskasi, ayaklari vahsi hayvan bi¢gimde, aslan bagly, iki elin-
de yilan tutarak tasvir edilmistir. Lamastu diz ¢6kmiis bir esegin lizerinde bir kdpek ve
domuzu emzirmektedir. Sahnenin bos kisimlarinda tarak ve ig yer almaktadir. Sahnenin
iist kisminda ise dokuz ilahin — Assur, Marduk, Adad, Nabu, Sin, Samas, Istar ve Sebet-
ti- sembolleri yer alir. Kopek, yilan ve akrep Lamastu’nun hayvanlaridir (Barbu vd.
2009: 309). Lamastu’ya karst yapilan ritiiellerde gebe kadinlar sembolik olarak kara
kopekle evlendirilmekteydi.

Zincirli’de bulunan muskalardan biri tag bir tablet iizerine yapilmistir. Esek iizerin-
de diz ¢6kmiis Lamastu’nun bir kismi1 yer almaktadir. Korunan kisimlarda killi bacaklari
yer alir. Kopek, yilan ve tarak sahnede islenen 6gelerdir. Muska, Arami etkisiyle Ana-
dolu’da yayginlasan Lamastu muskasina 6rnektir (Holloway 2002: 213-214). Diz ¢ok-
mek, mitolojik figiirlerde yenilgiyi ifade etmektedir. Fakat bu Lamastu i¢in hizinin
kesilmesi anlamina gelmektedir. Nitekim muskalar, miihiirler ve tanrilarin sembolleri
sagaltma ve durdurma amaci tagimaktadir.

Zincirlide bulunan diger bir LamasStu muskasinda, agikagizli aslan kafali esek ku-
lakli ellerinin her ikisinde yilanlar tutarak tasvir edilmistir. MO 1. binyil tasvirlerine
oldukg¢a uygundur (DeGrado ve Richey 2017: 118-120).

Resim 3: Zincirli’de bulunan Lamastu muskas1
Kaynak: DeGrado ve Richey, 2017, s. 118-120
Lamastu, lohusalik sendromunun kisilestirilmis formudur. Daha sonraki dénemler-
de ¢evre kiiltiirlere yayilmistir. Monoteizmdeki Lilith’in kdkenidir. Monoteizmde dagi-
nik saglariyla geceleri diinyay1 dolasan, hamile kadinlara, lohusalara ve yenidogan be-
beklere saldiran bir disi ifrit yer almaktadir (Elliot 2016: 107-108). Diinyanin her yerin-
de, her doneminde insanlar baslarina gelen kotii olaylar1 dogaiistii giiclere atfetmistir.
Alkarisi, Lamastu ya da Lilith kadinlarin tarih boyunca dogum oncesi, dogum ya da
dogum sonrasi endigelerinin sonucudur. Bu varliklara kars1 yapilan gesitli uygulamalar
donemin toplumsal yasantisi, hayata bakis agisini, anne ve bebek i¢in hayat zorlugu,
endisesi, tedirginliginin birer yansimasi olmustur.

178 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2025, Yil 37, Cilt 19, Say1 145

Sonuc¢

Tarih boyunca inanglar, ritiieller ve ibadetler toplumsal deger ve kiiltiir ile dogru-
dan baglantili olmustur. Inang, toplumda karsilasilan sorunlara ¢ziim iiretirken insan
hayatindaki dongiileri ve asamalar1 agiklanstir. Ozellikle dogum, toplumsal sistemde
onemli yer edinen evrensel bir gergeklik olmustur. Dogumun baghi basina kutsal bir olgu
olmasi, kadin ve kadmin dogurganlig: iizerine olusturulmus toplumsal dinamikleri ve
gelenekleri etkilemistir. Donemin toplumlarinda kadinlarin dogurganlhigimmi etkileyen
faktorler, dogum Oncesi, esnasi ve sonrasinda yasanan zorluklar ve kadinlardaki karma-
sik duygu durumlari, mitler ve dogaiistii fenomenler ile agiklanmis, somutlastiriimaya
calistlmistir. Lohusalik sendromu, tarih boyunca dogaiistii fenomenlerle iliskilendiril-
mistir. Nitekim gliniimiizde Anadolu’da Alkaris1 gibi mitolojik figiirler, anne ve bebek-
leri hedef alan dogurganlik ve dogum sonrasi sendromla iliskilendirilmektedir. Farkli
yorelerde degisiklik gosteren anlatilar, uygulamalar ve mitler, anne ve bebek saglim
koruma kaygistyla sekillendirilmis olup gegmisten giiniimiize ulagmistir. Bu kaygt Ana-
dolu’da oldukga eskiye dayanmaktadir. En erken ¢ivi yazili belgeler ve arkeolojik ma-
teryaller, dogurganlik ve anne-bebek sagligina yonelik uygulamalar ise mitolojik figiir-
lerin varligini desteklemektedir.

Civi yazili belgelerde, anne ve bebek i¢in ¢esitli sagaltma ritiiellerine bag vuruldu-
gunu gostermektedir. Toplumsal bellegin {irlinii olan bu ritiieller, hastaliklara kars1 du-
yulan endige, bu endisenin kisilestirilmesi ve bu kaygiya yonelik birer ¢éziim onerisidir.
Belgelerde, anne ve bebek icin arinma ritiielleri gergeklestirilmesi gerektigi aktarilmak-
tadir. Bu ritiieller, anne ve bebegin safligini korumaya yonelik onlemlerden biridir.
Eskicag’da hastaliklarin ifrit, glinah ve kirlilikten kaynaklandigina inanilirdi. Kirlilik ve
giinah kisilestirilmisti. Somutlastirilan bu varliklar ise saflig1 ve saglig1 bozarak toplum-
sal -bireysel kaos yaratirdi. Eski¢ag’da anne-bebek sagligi ve dogurganligina yonelik
hastaliklar Lamastu ile 6zdeslestirilmigtir. Lamastu, gliniimiiz folklorundeki Alkari-
st’nin bilinen en erken versiyonudur. Her iki dogaiistii figiir, bireysel bir saglik sorunu
olmaktan ¢ok, toplumsal ve kiiltiirel birer olgudur. Anadolu’da birbirinden farkli do-
nemlerde yer edinmis Alkarisi da Lamastu da bilingsel agidan ayni kaygilarin mitlesti-
rilmesi dolayistyla benzer figiirlerdir.

Giliniimiizde Alkaris1 6rneginde oldugu gibi ev ile baglantili olan Lamastu aslinda
ebeveyn endiselerinin somutlagtiritlmasidir. Nitekim hayatin en 6nemli erginleme asa-
malart olan dogum ve 6liim kozmik bir reaksiyondur. Ge¢mis, gelecek, yasam ve lim
soyutlanmaksizin insan zihninde yer almaktadir. Ge¢misten giliniimiize kadar gelen
stirecte, niifusun bir kismi dogum yapabilecek yasa gelmekte ya da dogum sonrasinda
hayatta kalabilmekteydi. Dogum ve dogum sonrast fizyolojik ve psikolojik problemler
yasayan insanlarmn hastalik ve endiseleri mitlesmistir. Insan anlamadigi, goremedigi bir
problemi somutlastirarak ¢6zme egilimindedir. Muskalar, dualar, ritiieller, biiyiiler ya da
mitler ve dogaiistii varliklar bu problemlere kars1 yapilan ¢oziimler, ¢6ziim arayislaridir.
Bahsi gegen mitler, dogaiistii varliklar belirli bir bolge ya da donemle sinirhi degildir.
Dogu Akdeniz’de geleneksel agidan birbirine benzeyen ifritlerin varliklarina inanilmis-
tir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETIiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek almmanustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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KISALTMALAR

BIN: Babylonian Inscriptions in the Collection of J. B. Nies

KBo: Keilschriftexte aus Boghazkéi, Leibzing 1916 vd. — Berlin 1954 vd.
Kt: Kiiltepe

KUB: Keilschrifturkunden aus Boghazkoéi, Berlin 1921-1990.
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KIRGIZ HALK HEKIMLIGINDE SAMANIST INANGLARA VE BAZI
$IFALI BITKILERE DAYALI SAGALTMA METODLARI *

Healing Methods Based on Shamanist Beliefs and Some
Healing Plants in Kyrgyz Folk Medicine

Dr. Rifat NERGIZ**

(077

Kirgizistan’da da diger Tiirk halklarinda oldugu gibi halk hekimligi tarihin en eski devirlerinden beri
canliligimi korumaktadir. Kovid-19 salgininin devam ettigi donemlerde bile hastaligin tedavisinin uzun siire
bulunamayisi, hastalig1 6nleyici asilarin kullaniminin yayginlasamamasi ve asilarla ilgili bazi tereddiitler olmasi
nedeniyle yiizyillardir kullanilmakta olan bir¢ok alternatif yontem tekrar popiilerlik kazanmistir. Kirgizistan
saglik bakani ekranlarn karsisina gegerek kovid-19 viriisiine kars1 Kirgizistan’in yaygin olarak Isikgol Bolge-
sinde yetismekte olan uu korgosun (kurtbogan) bitkisinden geleneksel yontemle yapilan bir ilagla hastaliga ¢are
bulundugunu sdylemis ve uluslararasi basinda da bu konu yer almigtir. Modern tibbin olmadigi dénemlerde
Kirgizlar hastaliklari tedavi etmede bitkileri ve psisik giigleri kullanmislardir. Diinya Saghk Orgiitiiniin verile-
rine gore Kirgizistan saglik hizmetlerinde gelismis ya da gelismekte olan bir¢ok {ilkenin gerisinde kalmistir.
Bazi halk hekimligi uygulamalart ve ilaglari tip doktorlari tarafindan ilaglarla birlikte kullanilmaktadir. Bu yon-
temler, Kirgiz tarihinin Samanizm dénemlerinden beri siiregelen geleneksel birgok unsurla baglantilidir. Bu
sebeple Kirgiz halk tibbinin ilk tohumlari eski Tiirklerin Samanistlik donemlerde yaptiklari biiyii ve biiylicii-
likkte aranmalidir. Doganin gizemine inanan Kirgizlarda geleneksel tibbi, ailenin en bilgini ve dogaiistii giigleri
olduguna inanilan yaslhlar1 devam ettirmekte olup bu gelenek yaslilardan genglere miras olarak birakilmaktadir.
Ulkede geleneksel tipla alakadar olan kisilere emg¢i-domgu ve tabip denmektedir. Bu kisilerden ve tedavi yon-
temlerinden sozlii halk edebiyati eserlerinde de bahsedilmistir. Modern tibba ragmen ¢aresi heniiz bulunamamig
olan hastaliklara kars1 Kirgizistan’da alternatif metot kullanilmaktadir. Bu ¢alismada Kirgizistan’da halk he-
kimliginin giincelligini daha iyi anlayabilmek i¢in iilkenin {inlii halk tabipleriyle goriismeler gergeklestirilerek
bugiinkii durumu ve popiilerligi gosterilmeye calisilmis bu konu hakkinda bir analiz yapilmistir. Calismanin
girig boliimiinde Kirgizistan halk hekimligiyle ilgili daha dnce yapilmig galismalardan omekler verilip farkli-
liklar ortaya konulmus olup ¢aligmada miilakat teknigi kullanilmistir. Bu ¢aligma yapilandirilmis miilakat tek-
nigi ile yapilacak olup daha evvel hazirlanmis olan sorular kaynak kisilere sorulmustur. Calismada sekiz farkl
kaynak kisiyle goriisiilmesi hedeflenmekteydi ancak goriisiilmesi hedeflenen kisilerden {icii goriismeyi bazi se-
beplerden dolay1 istemediklerinden bes kisi ile goriisiilmiis elde edilen bilgiler karsilastirilarak bu bilgilerin
saglamasi yapilmistir. Bu dogrultuda City Bolgesine bagli Sasnovka ve Mramornaya kdytinden birer kisiyle,
Biskek sehrindeki Os Pazarinda sagaltma bgliimiinde ¢alisan bir, Suusamur sehrinden bir ve fsa Ahunbaev Tip
Enstitiisiinden bir kisiyle goriismeler yapilmistir. Tlk boliimde halk hekimligi uygulamalar1 {i¢ kisma ayrilarak;
biiyiiyle sagaltma, sesle-tiitsiilemeyle sagaltma, kemik-kursun dokmeyle sagaltma ve karalik tedavisi-atalar
kiiltii alt baghklar: altinda toplanmistir. Tiitsiileme ile tedavi Kirgizistan’in birgok bélgesinde bilinmekte olup
evlerde, is yerlerinde, pazarlarda kotii ruhlardan, negatif enerjiden korunma ve auray1 tazeleme amaciyla ardig
agacmin yakilmasiyla yapilmaktadir. Kemikle tedavide kemik hastanin belli yerlerine vurularak hasta kotii ruh-
lardan arindirilmaktadir. Karalik tedavisinde ise atalarin ruhlari razi edilerek hastalar sagaltilmaktadirlar. Ayrica
bu bolimde dinsel-biiyiisel halk tibb1 uygulamalardan, uygulamalarin tedavilerin icralarindaki farkliliklardan
ve dayanaklarindan bahsedilmektedir. Ikinci béliimde ise daha tabi halk tibb1 uygulamalardan bahsedilmekte
olup bes tip sagaltma metodu ilkenin {inlii doktorlarinin uygulamalartyla ve goriisleriyle 6rnekler verilerek
aciklanmaktadir. Bu ilaglardan bazilar bitkilerden, hayvansal yaglardan ve minerallerden olusmaktadir. Kurt-
bogan otu kovid-19 ve kanser tedavisinde, dag faresi ve yarasa diskisindan olusan bir mineral olan momiya ise
organlarin yenilenmesinde kullanilmakta olup bazi bitkiler de yakilarak duman terapisi seklinde kullanilmakta-
dir. Bu ¢alismada modern tip imkanlarmin yetersiz oldugu Kirgizistan’da geleneksel tibbin 6nemi vurgulanmak
istenmekte olup geleneksel tip ve halk hekimligi uygulamalarinin canlilig1 gosterilmek istenmektedir.
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ABSTRACT

Folk medicine in Kyrgyzstan, as in other Turkic peoples, has been preserving its vitality since the earliest
periods of history. Even during the Covid-19 pandemic, many alternative methods that have been used for cen-
turies have gained popularity again due to the fact that the treatment of the disease has not been found for a long
time, the use of preventive vaccines has not become widespread, and there are some hesitations about vaccines.
The Minister of Health of Kyrgyzstan went to the cameras and said that there was a cure for the Covid-19 virus
with a traditional medicine made from the uu korgosun (wolfsbane) plant, which is widely grown in the Isikgol
Region of Kyrgyzstan, and this issue was also covered in the international press. In times when there was no
modern medicine, the Kyrgyz used plants and psychic powers to treat diseases. According to the data of the
World Health Organization, Kyrgyzstan has lagged behind many developed or developing countries in health
services. Some folk medicine practices and medicines are used by medical doctors together with medicines.
These methods are connected with many traditional elements that have been going on since the periods of
shamanism in Kyrgyz history. For this reason, the first seeds of Kyrgyz folk medicine should be sought in the
magic and sorcery performed by the ancient Turks during the shamanistic periods. Kyrgyz people who believe
in the mystery of nature continue traditional medicine, the elders who are believed to be the most knowledgeable
of the family and have supernatural powers, and this tradition is left as a legacy from the elders to the young. In
the country, people who are related to traditional medicine are called laborer and physician. These people and
their treatment methods have also been mentioned in works of oral folk literature. An alternative method is used
in Kyrgyzstan against diseases for which a cure has not yet been found despite modern medicine. In this study,
in order to better understand the current state of folk medicine in Kyrgyzstan, interviews were conducted with
the famous folk doctors of the country and an analysis was made on this issue to show its current status and
popularity. In the introductory part of the study, examples from previous studies on Kyrgyz folk medicine were
given and differences were revealed, and the interview technique was used in the study. This study will be
conducted with the structured interview technique and the previously prepared questions were asked to the
source people. In the study, it was aimed to interview eight different source people, but since three of the targeted
people did not want to be interviewed for some reason, five people were interviewed and the obtained infor-
mation was compared and provided with this information. In this context, interviews were conducted with one
person from the village of Sasnovka and Mramornaya in the Chii Region, one person working in the medical
department at the Osh Sunday in Bishkek, one person from the city of Suusamir and one person from the Isa
Akhunbaev Medical Institute. In the first part, folk medicine practices were divided into three parts; healing
with magic, healing with sound-smoking, healing with bone-lead casting and treatment of darkness- the cult of
ancestors was collected under the subheadings. Treatment with smoking is known in many regions of Kyrgyz-
stan and is performed by burning juniper tree in order to protect from evil spirits, negative energy and to refresh
the aura in homes, workplaces, Sundays. In bone treatment, the bone is hit in certain places of the patient and
the patient is cleansed of evil spirits. In the treatment of darkness, the patients are cured by the consent of the
ancestral spirits. In addition, in this section, religious-magical folk medicine practices, differences in the execu-
tion of treatments and their bases are mentioned. In the second part, the more natural folk medicine practices
are mentioned and the five types of treatment methods are explained by giving examples with the practices and
opinions of the famous doctors of the country. Some of these drugs are composed of plants, animal fats and
minerals. Wolfsbane is used in the treatment of covid-19 and cancer, while momiya, a mineral consisting of
mountain mouse and bat feces, is used for organ regeneration, and some plants are also used in the form of
smoke therapy by burning. In this study, the purpose is to emphasize the importance of traditional medicine in
Kyrgyzstan, where modern medical facilities are insufficient, and the aim is to show the vitality of traditional
medicine and folk medicine practices.

Keywords

Folk medicine, Kyrgyz, shaman, cult of ancestors, medicine.

Giris

Kirgiz halkinin yiiz yillardan beri elde etmis oldugu yasam deneyimi Kirgiz halk
hekimliginin ortaya ¢ikmasina katki saglamistir. Ayrica Kirgizlar gogebe hayat tarzinin
tesiriyle farkli tarihsel siiregler yasadiklar1 i¢in dogal olarak farkli dinleri kabul etmis ve
bu dinlerden etkilenmislerdir. Islam dinini kabul ettikten sonra dahi bu dinin i¢inde Sa-
manizm’e ait unsurlar1 barindirmakta ve bazi giindelik uygulamalarda hem islam dinine
ait inanglar1 hem de Samanizm’e ait inanglar1 birlikte yasatmaktadirlar. Giinlimiizde Sa-
manizm’den ziyade bahst kavramini kullanan Kirgizlar emgi-dom¢u adint verdikleri sa-
galtic1 6zelliklere sahip kigilere 6zel bir anlam yiiklemektedirler. Animizme inanmaya
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devam etmekte olan Kirgizlar, canli ve cansiz her varligin bir ruhu oldugunu kabul et-
mekte, ayrica her varligin ve her meslegin koruyucusunun olduguna inanmaktadirlar (Ce-
ribas 2014: 66). Ulkeyi yonetenler ve egitimli gruplar da dahil olmak iizere Kirgiz kiiltii-
riine bagli bireyler eski inaniglara ve uygulamalara saygi duysa da ilmin ve modern tibbin
onemini bilmektedirler. Bunun i¢indir ki Kirgizistan’da hiikiimetler tarafindan saglik hiz-
metlerinin kalitesini artirmak i¢in ¢ikartilan yasalarin ¢ogu ya uygulanmamakta ya da
saglik sistemine tam olarak entegre edilmemektedir. Ayrica bulasict hastaliklarin goze-
timi, tibbi iiriin ve ekipmanlarin diizenlenmesi, genel olarak hasta giivenliginin izlenmesi
ile olumsuz olaylarin ve kritik durumlarin analizi yok denecek kadar azdir (WHO 2018:
4). Bunun i¢indir ki hem modern tibbin hem de geleneksel tibbin imkanlarindan nere-
deyse ayn1 oranda faydalanilmaktadir. Oyle ki bobreklerinizden hastalandiginiz takdirde
tiroloji doktorlar regetelerine modern tip ilaglar1 yazdiklari gibi eczanelerden temin edi-
nilebilecek bitkisel ilaglar1 da yazmaktadirlar. Diger taraftan cesitli bitkilerden yapilmis
ilaglarin yani sira kdpek, porsuk, yilan, ay1 gibi hayvanlarin yaglarindan yapilmis ve sifali
olduguna inanilan bir¢ok ilact insanlar pazarlardan temin edip kullanmaktadirlar. Bahse-
dilen hayvanlarin i¢inde ise halk hekimleri yilan1 ayr1 bir yere koyarlar. Soguk alginlig1,
kemik agrilar1, mide rahatsizliklar1 tedavisinde yilan kaynatilarak ¢orba haline getirilir ve
hastaya i¢irilir (Orozbaev 2012: 11). Gegmisten beri Kirgizistan topraklarinda insanlarin
sifa konusunda cesitli bilgi ve beceriler biriktirdigi ve gelistirdigi asikardir. Kirgizlar si-
facilara tabip adin1 vermislerdir. Kirgizlara gére Tabiplar hastaliklarin tedavisinde ve
hastaliklarla miicadelede asirlik tecriibelerin tek tasiyicist konumundadirlar. Tabiplarin
teorik temelleri ise eski Yunan tibbinin ve Arap tibbinin hiikkiim ve tekniklerine dayanan
Ibn Sina dgretilerinden olusmaktadir (Muratalieva vd. 2018: 184-185).

Bu dogrultuda Kirgiz halk hekimliginin giincelligine bir 6rnek verecek olursak bii-
yiik Kirgiz yazar Cengiz Aytmaov’un doktoru onkolog ve Balneoloji Enstitiisiiniin Eski
Baskan1 Prof. Dr. Omarbay Narbekov da onkoloji uzmanliginin yaninda geleneksel tipla
da tedavilerine devam etmis ve hatta bir¢ok bitkisel ilaci kendi tecriibesiyle tiretmistir.
Daha da gerilere gidecek olursak yine iinlii yazar Aytmatov'un “Kirgiz halkinin ansiklo-
pedisi” adini verdigi “Manas’ta” Kirgizlara ait destansi ilaglari igeren ilag gruplariyla sik-
likla karsilagilmaktadir. Destan, bunlarin hangi bitki ve maddelerden yapildigi hakkinda
bilgi vermese de bu ilaglarin halk agisindan ne kadar 6nem arz ettigini gdstermesi agisin-
dan 6nemli bir kaynaktir (Aalieva ve Tentigiil Kiz1 2017: 177).

Ilaglarn yan1 sira psisik giicler kullamilarak icra edilen halk hekimligi uygulamalari
da mevcuttur. Dinsel-biiyiisel halk tibb1 diye adlandirilan bu yontem dogay1 gozlem ve
bunun ¢iktis1 olarak ortaya ¢ikan tecriibelerin uzun zamandan beri uygulanip kullanilmasi
olarak da nitelendirilmektedir (Kocak 2020: 19). Halk hekimligi, gbzlemlere, birikimlere,
psisik giiclere dayali sagaltmalar seklinde ikiye ayrilmaktadir (Yoder 2009: 391). “Tabi-
attaki bitkilerden ve maddelerden ilag yapilmasi, sihir ve bilyiiniin tedavi sekli olarak kul-
lanilmas1 kadar eskidir. Bu tip ilaglar bugiin modas1 gegmis ve evcil olarak nitelendirilir.”
(Yoder 2009: 392) Bu dogrultuda Kirgiz geleneksel tibbini da iki boliime ayrilabiliriz:
[Iki ailelerimizdeki en tecriibeli ve gegmis bilgi birikiminin tagiyicilari olan anne ve ba-
balarimiz ile ¢ok zor durumda kaldigimiz takdirde tabi halk tibb1 uygulamalariyla insan-
lar1 tedavi eden halk hekimleri; ikincisi ise dinsel biiyiisel halk ilaglar1 seklinde ifade edi-
len sifacilar, biiyiiciiler, samanlar ile bu isi profesyonel olarak icra eden ve sifacilig1 za-
naatkarlik haline getiren ve dinsel-biiytisel yontemler kullanan kisilerdir. Geleneksel tip
baslangicta sozli olarak icra edildiginden ve kulaktan kulaga yayildig: i¢in kendi i¢inde
bazi evrimler gecirerek ya kaybolmustur ya da carpitilarak aktarilmistir. Ancak yazinin
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icadiyla geleneksel tibbin kaynaklart modern tip tarafindan incelenmis ve gerekli ve ya-
rarl1 olan uygulamalar modern tibbin bir pargasi olmuslardir (Porozova 2007: 53).

XIX. asirdan itibaren tiim bilim dallarinin hizla gelisimi sonucunda tiim sanayi dal-
lar1 gelistigi gibi ilag sanayisi de gelismistir. Klinik ¢aligmalar sonucunda bugiin kullani-
lan ilaglarin kokeni oldukga eskiye dayanmaktadir. (Sarisen ve Caliskan 2005: 182). Eski
devirlerden beri siire gelen denemeler sonucunda insanlar sagliklari i¢in faydali bitkileri
tespit etmis ve bu bitkilerden yararlanmuglardir (Faydaoglu ve Siiriictioglu 2011: 52-67).
Bu dogrultuda geleneksel bilgilerin etnik kisimlari ile ilgilenen halk hekimligi, fitoterapi
ve eczacilik birbirleriyle yakindan iliski kurmuslardir. (Kaplan 2020 415-430) Cagdas
tedavi yontemlerine yardime1 yahut onu destekleyen bitkisel tedavi yontemleri bugiin ol-
dukea popiilerdir. Ayrica konusunda uzman tabipler de hangi bitkinin hangi hastaliga iyi
geldigi konusunda hastalara agiklamalarda bulunarak sifali bitkiler hakkinda detayli bil-
giler vermektedirler (Ersoy 2014: 190). Kirgizistan’da da bir¢ok hastanede bu tip uygu-
lamalar halihazirda mevcuttur ancak 6zellikle az sayida ve kotii sartlardaki hastanelerden
ve hekim eksikliginden dolay1 insanlar kirsal kesimlerde sifacilara, fitoterapi uzmanlarina
daha sik bagvurmusg ve uzunca bir siire de halkin saglik konusunda sifacilar tek rehberleri
konumunda olmuslardir. Halkin deneysel tecriibelerine dayanan geleneksel tipta civa, ku-
rutulmus hamam bocegi gibi faydasi kanitlanmamis ve hatta insan sagligina zarar verebi-
lecek bir¢cok yontem kullanilmis olup sifa bulmak bir yana hastalarin durumlar1 daha da
kotiilesmistir. Her seye ragmen insan anatomisinin ve hastaliklarin nedenlerinin bilinme-
mesi sebebiyle koy sifacilarinin sifali otlar ve bilyiilerle yaptig1 tiim tedaviler genelde
insanlar1 psikolojik olarak rahatlatmigtir. Bu ise geleneksel tip uygulamalarinda fiziksel
iyilesme kadar ruhsal iyilesmeye de 6nem verilmesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica mo-
dern tip hastalara ve hastaliga mekanik bir bakis agisiyla yaklasirken geleneksel tip uy-
gulamalar1 dogal dengeleri daha ¢ok gozetmektedir (Kaplan 2011: 151). Cikiklari, kirk-
lar1 tedavi eden sinikgilar dncellikle hayvanlar {izerinde ampirik tecriibe edinmislerdir.
Hig kusku yok ki bu tedavi yontemlerinde bir mantik oldugu su gotiirmez bir gercektir.
SSCB Saglik Bakani B.V. Petrovski bir konugmasinda geleneksel tibbin énemini su sdz-
lerle aktarmistir: “Modern tip insanlarin bin yillik tecriibesinden, orada biriken degerli ve
akilcr her seyi alir ve insan sagligina zarar verebilecek seyleri atar.” (Porozova 2007: 53).
Bu goriisii Don Yoder’in su ciimleleriyle destekleyebiliriz:

“Gilinimiizde uygulanan i¢ gesit tipla baglantili olarak bir ugta halk tibbini, diger
ucta ise bilimsel akademik veya modern tibb1 goriiyoruz. Halk tibbi, gegmis nesillerin
akademik tibbiyla yakindan ilgilidir. Bir zamanlarin akademik tip anlayisina uyan fakat
bugiin Snemini yitirmis bazi kavramlar halk tibbinin mali olmustur. Ornegin “imza” dokt-
rinleri, VII. ylizyilin sempati anlayis1 ve onceki kiiltiir agisindan astroloji. Bu kavramlarin
bilim tarafindan ¢oktan ortadan kaldirildiklar1 dogru olmakla birlikte bize yine de halk
tibbinin -diger halk kiiltiiri dallarinda oldugu gibi- repertuvarinda pek ¢ok “yikik kiiltiir”
degerleri bulundugunu gosteren dgretici drneklerdir. Ayn1 zamanda, tam tersine, modern
tibbin bazi uygulamalar1 da halk tibbindan kaynaklanarak gelismistir.” (Yoder 2009:
391).

1. Yontem

Kirgizistan’in bagkenti Biskek’te halk hekimliginin tabii halk tibb1 uygulamalari ile
modern tibb1 bir arada kullanarak insanlar1 iyilestirmeyi gaye edinen Prof. Dr. Omarbay
Narbekov’un oglu hemotolog Doktor Timur Narbekov’un uygulamalar1 hakkinda miila-
kat teknigi kullanilarak ses kaydi alinmig ve bu kayitlarda Prof. Dr. Omarbay Narbe-
kov’un ge¢miste yapmis oldugu calismalar ile onun yolundan giden oglu Timur Narbe-
kov’un fitoterapiyle ilgili goriisleri, hangi bitkilerin ve minarellerin ne amagla kullanildig:
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belirlenmeye ¢aligilmistir. Ayrica bu isimler hem modern tibbin hem de geleneksel tibbin
tilkedeki 6nemli temsilcileri konumunda olup hem modern tip yontemlerini hem de gele-
neksel tip yontemlerini aktif olarak icra etmektedirler. Dinsel-biiyiisel yontemler i¢in ise
Kirgizistan’da iki haftada bir ¢ikmakta olan Sambala gazetesinin 2022 yilinda yayimla-
nan sayilarinin arka sayfalarinda yer alan halk hekimleriyle ve ayrica gazeteden bagimsiz
olarak kdylerde halihazirda bu gelenegi siirdiiren kisilerle goriismeler yapilarak somut
olmayan uygulamalar ve bu uygulamalarin ne gibi hastaliklara iyi geldigi hakkinda bilgi-
ler alinmig olunup bu bilgiler toplanirken ses kayit makinesi, fotograf makinesi ve video
kayit makinesi kullanilmigtir. Sambala gazetesinden tespit edilen numaralar dogrultu-
sunda telefonda goriismeler yapilmis, kdylerdeki kisilerle ise yiiz ylize goriismeler yapil-
mugtir. Bu dogrultuda Sasnovka ve Mramornaya kdyiinden birer kisiyle Os Pazarinda sa-
galtma boliimiinde ¢alisan bir, Suusamir’dan bir ve tip fakiiltesinden bir kisiyle goriis-
meler yapilmistir.

2. Dinsel- Biiyiisel Uygulamalarla Sagaltma

Kirgizlarda biiyiilii evrenin temelinin atalarin ruhlari oldugu inanci vardir. Onlarla
samanlar ve sifacilar yoluyla temas kurulabilecegi diistincesi hakimdir. Bunun diginda
samanlar ve sifacilarin insanlar1 iyilestirebilecekleri diigiiniilmektedir. Bunu yaparken de
biiyii ve bitkilerden elde edilen ilaglar ile yapilan tedaviler i¢ ice gecmis durumdadir. Kir-
g1z samanlart, yiiksek sesle sarkilar soyledikleri ayinler sirasinda kendilerini daha yiiksek
giiclerin siddetine maruz kalan kurbanlarla 6zdeslestirmektedirler. Giiniimiizde, Kirgiz
biiyii ayinleri 6teden beri siireklilik gostermektedir ve sifali oldugu diisiiniilen ritiieller
yasamaya ve gelismeye devam etmektedir (Manichkin 2017: 54-55). Ayrica ritiieller si-
rasinda kullanilan ardi¢ gibi bazi bitkiler bagka bir diinyanin kapisini agarak ruhlarla olan
iligskiyi harekete gegirir ve ruha biiyiik bir akiskanlik kazandirmanin yani sira kullanilan
bu maddeler normal alg1 sistemlerini bozabilmektedir (Perrin 2003: 56). Derin etkilere
yol agabilecek bir kopukluk, rahatlama veya seyahat hissi yaratabilmektedir. Orta Asya
konargocer halklarinin tiim hayati eskiden sihirle doluydu, 6zellikle yasam dongiisii t6-
renleri i¢in bu ¢ok 6nemliydi. Bebek daha anne karnindayken annenin ve dogmamis ¢o-
cugunun saglhigini giiglendirmeyi amaglayan torenler yapilirdi. Bu eylemlerin amaci, do-
gacak ¢ocugun saglikli, giiclii dogmasi ve aileye mutluluk ve nese getirmesiydi. Bir ¢o-
cugun karakterinin hamile kadinin davraniglariyla baglantili olduguna inaniliyordu (Ken-
cebekova 2016: 36). Biiyii ve biiyii tekniklerinin hasta {izerinde olumlu psikolojik etki-
lerinin olduguna inaniliyordu. Tedavi edilmesi gerekenin hastalik degil hasta oldugu go-
rlisii ana ilkeydi (Gimbatova 2017: 132). Ayrica dinsel-biiyiisel tedavi yontemlerinde me-
tal (bigak), kemik ve tasin kisilere dokundurularak kullanilmaktaydi. Bunun nedeni ise
baz1 Samanist inanglarda ates canlilik ve ariticilik kaynagi olarak simgelenmesiydi. Ates-
ten faydalanarak demiri eritmek ve metal elde etmek miimkiindiir ve bunun i¢in de bir
tastan kivileim ¢ikarmak gerekmektedir. Ayrica demiri eritmekte kullanilan atesin arin-
diric1 6zelligine inanan Kirgizlar eskiden oliilerini bir yil kadar bekletir daha sonra da
yakarlardi (Yasa 2019: 285).

Ates gibi kemik de tedavi yontemlerinde énemli bir yer tutmaktadir. Tiirkler gerek
beyaz rengi gerekse dayanikliligindan 6tiirii kemige 6zel 6nem vermislerdir. Halk hekim-
liginde hastaliklarin tedavisinde kurt gibi hayvanlarin tibia kemiginden hastalara vurula-
rak ya da dokundurularak hastalar iyilestirilmek istenmektedir (Tatlican 2021: 383). Ay-
rica kemik dogurganliktan sorumlu tanriganin semboliidiir. Insan hayatim biiyiilii bir se-
kilde korumay1 amagclayan ritiiellerde tas ve metalin sembol 6zelliklerinin kimligine ba-
kildiginda, ii¢lii paralellikten bahsedebiliriz (Vladimirovna 2019: 41). Asagidaki bazi uy-
gulamalarda bicak, kemik ve tag kullanilmasini buraya baglayabiliriz.
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2.1. Ses ve tiitsiilleme ile tedavi (Alastap, Isirktap): Ardi¢ agacinin yapraklar ile
yapilan bir tiitsiileme seremonisidir. Tiitsiilemeyi yapan kaynak kisi (KK1) bu islem es-
nasinda iggiidiisel olarak ve istem dis1 bir sesin kendisinde peyda oldugunu belirtmistir.
Bu sesin ¢ikmasi i¢in gelen kisinin bir rahatsizlig1 olmasi gerektigini, aksi halde kendi-
sinde herhangi bir reaksiyon olmayacagini ifade etmistir. Bu ses yardimryla karsisindaki
hastanin ferahlamasini saglamaktadir. Tiitslileme isleminden ve sesin kesilmesinden
sonra bicak hastanin eklem yerlerine ve bagina hastay1 incitmeyecek sekilde ii¢c defa temas
ettirildikten sonra bigcak yere vurulmaktadir. Ayrica yine bigakla hasta sivazlanmaktadir.
Sivazlama islemi bittikten sonra elleriyle hastanin basini tutarak ondaki negatif enerji
yine sesle ¢ikartilmaktadir. Seremoniyi yapan kisiden ses ¢ikmamasi iyiye delalettir
¢linkii sesin kesilmesi bir anlamda hastanin iyilestigi anlamina gelmektedir. Bigak her-
hangi bir nedenle psikolojik travma yasamus kisileri sagaltmada kullanilmaktadir. Diger
bir kaynaga gore de (KK5) tedavi olmak amaciyla gelen kisiler genelde bir sebepten &tiiri
travma ge¢irmis, cocugu olmayan ya da kendisine nazar degdigine inanan kisilerden olus-
maktadir. Ayrica kaynak kisi (KK5) bu yeteneginin kendisine ninesinden ve annesinden
miras kaldigin1 beyan etmektedir.

2.2. Kemikle ve biiyiiyle tedavi: (Kirne) KK2 Kirgizistan’in en biiyiik pazar1 olan
Os Pazarinda cesitli ritliellerle hastalar1 sagaltmaktadir. Os Pazarinda meyve, sebze, et,
kuruyemis, elbise bdliimleri oldugu gibi halk hekimi uygulamalarinin gergeklestirildigi
bir bolim de mevcuttur. KK2, nazar degen kisinin biiyliye maruz kaldigin igeri girer
girmez anladigini ve onlara sagaltim i¢in yikanmak ve igmek {izere okunmus su verdigini
sOoylemektedir. Yine nazar degdiginde ve dilinde nazar yiliziinden yag bezesi ¢iktiginda
hastalara su dualar1 okumaktadir:

Bismillyahi rahmoni rohim. Menin kolum emes Umay Ene, Patma Zuuralardin
kolu. Cik kirne ¢ik! t6bofio torttii koyom kétiifid orttii koyom. Ug ayrilis colgo bar,
para algan militsiyalarga bar, ko¢6dogii 161iilorgd bar, korruptsiya menen istegen
deputattarga bar. Menin kizimda emneii bar. Kimdin kozii tiyse osogo bar ¢ik kirne
¢1k! Kofigulardiki bolso ¢ik, baykelerdiki bolso ¢ik, ece-sifidilerdiki bolso ¢ik, tefi-
tus kurbulardiki bolso ¢ik. Kimdin kirnesi kirse ¢ik, osolor k6toro alat. Menin kizim
kotord albayt ¢ik kirne ¢ik! Bismillahirrahmanirrahim. Benim kolum degil Umay
Ana, Fatma Zuhra’nin kolu. Baginin tepesine dortii, gtiine atesi koyarim. Ug ayr1
yola var, riigvet alan polislere var, sokaktaki ¢ingenelere var, yolsuzluk yapan me-
buslara var. Kimin nazar1 degmise ona git. Komgularimizin nazar1 degmisse ¢ik git,
agabeylerimizin degmisse ¢ik git, akranlarimizinki degmisse ¢ik git. Kimin nazari
degmisse ¢ik git, nazar1 degenler dayanabilirler benim kizzim dayanamaz bunun igin
cik git! Ayrica Tibirtke (bir nerselerden korkup kalganda tilge ¢iga turcu dialog
icinde 6 colu suroo suralip coop berilet,coop berilip catip 3 colu adal canibardi aytip
kiyin 3 colu aram canibardi aytip coop berilisi kerek!

Tiline tibirtke ¢ikkan adam cana canindagi adam menen dialog kurulat:

1 A—Tilime tibirtke ¢ikt.

B—Koydun kotiing kat!

2 A—Tilime tibirtke ¢ikt.

B—Attin kotiing kat!

3 A—Tilime tibirtke ¢ikti.

B—Uydun kotiing kat!

4 A—Tilime tibirtke ¢ikt1.

B—Cogckonun kétiing kat!

5 A—Tilime tibirtke ¢ikt1.

B—Pildin koétiing kat!

6 A—Tilime tibirtke ¢ikt1.

B—Bakanin kétiing kat!

http://www.millifolklor.com 187


http://www.millifolklor.com/

Milli Folklor, 2025, Y1l 37 Cilt 19, Say1 145

A—LKayran tilim bok boldu tibirtkesi cok boldu.

Korktugu i¢in dilinde beze ¢ikmus kisiler yaninda biri varmiggasina diyalog kurarak
i¢ defa helal hayvana ii¢ defa da haram bir hayvana bu hastalik yonlendirilir. Bu
diyalog su sekildedir:

1A- Dilimde yag bezesi ¢ikti.

B- Koyunun gétiinde saklan.

2A- Dilimde yag bezesi ¢ikt.

B- Atin gétiinde saklan.

3A- Dilimde yag bezesi ¢ikt1.

B- Inegin gotlinde saklan.

4A- Dilimde yag bezesi ¢ikt1.

B- Domuzun gétiinde saklan.

5A- Dilimde yag bezesi ¢ikti.

B- Filin gotiinde saklan.

6A- Dilimde yag bezesi ¢ikti.

B- Kurbaganin gétiinde saklan.

A- Kiymetli dilim boka bulandi, yag bezesi yok oldu (KK2).

Ik dua besmele ile basladiktan sonra Umay Ana ve Hz. Fatma’mn adi zikredilmek-
tedir. Ayrica “Basina dordii koyarim.” demistir ki bu durum Tiirk kiiltiiriinde dort raka-
mina bagli olarak gelenek ve goreneklerin ortaya ¢ikmasi seklinde agiklanabilir (Durbil-
mez 2009: 74). Tirk mitolojisinde yerylizii ve dort sayist arasinda bir iliskilendirme ya-
pilmus, yeryiizii dort kose olarak diisiiniilmiistiir ayrica “Yeryiiziiniin bir dikdortgen / dort-
gen biciminde oldugu”, “dort gok okiiziin izerinde durdugu” gibi inaniglar; “dort unsur”,
“dort ana yon”, “dort mevsim”, “dort zaman”, “dort renk”, “dort yildiz / yildiz kiimesi”,
“bir agacin dort dalindaki yasak meyveler.” (Durbilmez 2009: 72). Kirgizlarda dort sayist
giines, toprak, hava ve suyu temsil etmektedir. Ayrica “Dort” sayisi, giines dongiisiindeki
“dort” kavramina gore sekillenmistir. Tiirklerde ise dort ana yone tapinma diisiincesi
Hunlar zamaninda olugsmustur. Hunlar ve Sakalar zamanindaki kadim Tiirk kavimleri,
giinesin doniisiinii yansitan diinyanin dort kdseden ibaret oldugunu biliyorlard: ve her bir
yonil tanimlayan renk sembolizmi olusmuslardi. Bunun géstergelerinden biri de gok do-
guyu, beyaz batiyi, kara kuzeyi, kirmizi ise giineyi temsil etmekteydi (Kayrlieva 2021
76). Dért sayisina verilen énem ve bircok yerdeki kullanimi hem Islam’in tesiri hem de
eski Tiirk gelenekleriyle iligkilendirilebilir.

Ogel’in tespitlerine gore; “Tiirk devletlerinde, giiney ve kuzey ikinci derecede yon-
lerdi. Ciinkii devlet, ancak dogu- bat1 yonlerinden genisleyebiliyor ve mana kazantyordu.
Sibirya kavimlerine gore ise, ‘Diinya, giineyden kuzeye dogru uzanmakta idi’. Ciinki
biiyiik ve kutlu irmaklar da bu yonde akmakta idiler. Yakut Tiirkleri, ‘glineyi, diinyanin
yiiksek ve cennet yani olarak disiiniiyorlardi. Kuzey ise, diinyanin asagi boliimii idi’.
Sibirya’nin cografya konumu da boyle idi. Aslinda Yakut Tiirkleri giineyden gelmislerdi.
Onlara gore, ‘Riizgarlar da dort kdseden esiyorlardr’.” (Ogel 1995: 243-244).

Bunlarin disinda, nazar degenlere kursun doktiigiinii ama bunu evde degil bir kaynak
suyun yaninda ya da bir akarsuyun basinda yaptigini ¢iinkii suyun biitiin kotiiliikleri te-
mizledigini ve hayatin kaynag1 oldugunu belirtmektedir (KK2). Genelde modern tibbin
iyilestiremedigi hastalarin kendisine gelerek sifa bulup gittigini iddia etmektedir. Kursun
dokmenin haricinde kurt kemigiyle ve taslarla hastalara siddetli bir sekilde vurarak on-
lardaki kotii enerjiyi aldigini ve o esnada viicudunda bir seyler ortaya ¢iktigini ve kendi-
sine yetenegin miras kaldig1 babasindan gii¢ alarak onlar1 sagalttigini ileri siirmektedir.
Bu yontemi de biyoenerji olarak adlandirmaktadir.

2.3. Karalik Tedavisi ve Atalar Kiiltii (Cin Cikartma): Antik tibbin bir 6zelligi
olan biiyii tekniklerinin tarihsel g¢esitliligi ve ilkelligi dikkat ¢ekicidir. Hastay iyilestiren
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bir saman, genellikle hastalig1 ve iyilesmeyi tasvir ederdi. Oyle ki hastaliklarm ruhsal
oldugunu gostermek ve nedenlerini kotii ruhlara baglamak isteyen saman mide agrisini
gidermek i¢in yerde yuvarlanmis, kivranmis, yiiziinti burusturarak midesindeki agriy1 tas-
vir etmis ve sonrasinda iyilesmis gibi ayaga kalkmistir. Kotii ruhlar ve insanlar arasinda
arabulucu olarak hareket eden sifacilar, terapotik ritiieli gergeklestirmeden 6nce 6zel kor-
kutucu kiyafetler giymis, bazen hastaligin nedeni olan kotii ruhlar1 yenmek i¢in eline silah
almig ve onu korkutmay1 amaglamistir. Hastaliklarin nedenini antik cagdan beri kotii ruh-
larla bagdastirilmistir (Bayrak 2009: 5-6). Hatta halk arasinda hapsirma sirasinda dillen-
dirilen saglik arzusu, burna yerlesmis kii¢iik ruhlart yatigtirmayla iligkilendirilmistir. Bu-
nun i¢indir ki Kirgizlarda hapsirdiktan sonra “ak ¢ii¢” yani “ak hapsir” denerek bir renk
araciligiyla iyilesme temennisinde bulunulmasi hem somut hem de soyut bir sekilde de-
gerlendirilebilir. Antik tip hastaligin dis belirtilerini o hastaliga benzer yapiya sahip bir
bitkinin tedavi edebilecegi ger¢egine indirgediginden yaralar kirmizi renkle, sarilik sa-
riyla iliskilendirilmis; kanama tedavisinde kirmizi kil veya kirmizi ¢igekli bitkiler; sarilik
tedavisinde ise kirlangicotunun sar1 suyu, kusglarin sari tiiyleri ve hatta turnanin sar1 karni
kullanilmistir (Bayrak 2009: 5-6). Ayni sekilde Kirgizlarda da sarilik olan bir kisi bakira
baktirilarak, kizamik olan bir kisi ise kirmizi ve eksi bir igecek igirilerek tedavi edilmek-
tedir. Yine “kara” kelimesiyle baglantili olan “karalik” da kisiye nazar degmesi yahut
kisinin ruhunun kagirilmasi olarak agiklanabilir. Bu goriige istinaden eski Asya halkla-
rinda hastalik, canin ¢alinmasi yahut kaybolmasi hadisesine baglanabilir ve sagaltma is-
lemi de bir bakima kaybolan1 arayip bulmak ve bedene tekrar saglikli bir bigimde girme-
sini saglama islemlerimden olusur (Eliade 1999: 247). Islam dini kabul gordiigii yerlerde
degisik kiiltiirlerle temas etmis ve bu temas neticesinde ¢esitli sosyo-ekonomik yapilara
uygun yorumlara konu olmustur. Bunun i¢in Islam dinini kabul eden toplumlar kendi
Islami kiiltiirlerini gelistirmislerdir. Hatta bazen Islam dinine uymayan ancak Islam’la
iligkilendirilen durumlar ortaya ¢ikmustir. Tiirkistan’da ¢ok genis bir alanda yasayan Tiirk
halklarinin da Islam’dan 6nce kabul ettikleri dinlerin ritiielleri Islam dini ile i ice gecmis
durumdadir (Su 2011: 48). Kirgizlarda da melez bir hal alan samancil sagaltma, cin ¢1-
kartma torenine doniismiistiir. Clinkii bu tip sagaltma sirasinda Allah’a seslenilir ve “Ya
Allah! Bize mutluluk ver...” gibi dualar okunur ki bu da genel olarak samancil sagaltimla
ortiislir. Kirgizlarda karalik (cin ¢ikartma) seanslarinda hastayi ele gegiren kotii ruhlarin
kovulmasi hadisesi 6nemli bir yer tutmaktadir. Hastay1 ele geciren ve gesitli sebeplerden
dolay1 ona musallat olan kotii ruhlar kovularak hastaligin yol agmis oldugu etkilerden
hasta kurtulmus olur (Eliade 1999: 251-252). “Atalar kiiltiinde, 6liimden sonra hayatin
stirdiigii ve dlenin 6ldiikten sonra da mensup oldugu toplumla iliskisi bulunduguna ina-
nilmaktadir.” “Olen atalarin manevi varlig1 yeryiiziinde kalmakta, geride biraktiklar1 kim-
selerin hayatlarini olumlu ya da olumsuz yénden etkileyebilmektedir.” (Ornek 1971: 23).
Samanlar atalariyla baglant1 kurarak hastalar iyilestirdiginden onlarin atalara kars1 6zel
bir saygilar1 vardir. Atalarinin ruhlariyla baglant1 ve iyi iliskiler kuramayan samanlarin
tedavide basarilt olma olasiliklari oldukga diistiktiir (Yesildal 2018: 54). Karalik tedavi-
sinde de atalartyla baglant1 kuran sagaltmacilarin basar1 sansiin yiiksek oldugu soylen-
mektedir. KK3, 1983 yilindan beri saglik alaninda ¢aligmakta olup Suusamir Bolgesin-
dendir. Nazar degenleri ve cin girmesi sonucu etkilenen kisileri (Karalik) iyilestirmekte-
dir. “Her sey z1dd1 ile kaimdir.” diisturundan hareketle insanlarin da i¢inde ak ve kara
taraflarin oldugunu, ancak genellikle insanda, tabiat1 geregi, karali§in agir bastigini soy-
lemektedir. Karaligin i¢ine nazar degmesi, fesatlik, kargis, beddua ve siparis iizerine ya-
pilmis muskalar girmekte olup biitiin bu faktorler bir araya gelince bu hastaligin ortaya
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¢itkmasina sebep olmaktadir. KK3 tibbin, dinin ve halk hekimliginin kdkeninin bir oldu-
gunu iddia etmekte ve bu {i¢ kurumun da gérevinin karalik sonucu ortaya ¢ikmis olan
hastalig1 tedavi etmek oldugunu belirtmektedir. Ona gore (KK3) kanser gibi hastaliklar
kargis, nazar degmesi ve bedduanin sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Karaliga tipta kan-
ser, dinde ise cin denmektedir. Tibbin giiciiniin yetmedigi yerde hastaliklara halk hekim-
liginin giliciiniin yettigini ifade etmektedir. Kirgiz¢ilik da denen halk hekimligine, inan-
mayanlarin ¢ok uzun yasamayacaklar1 gibi ciddi bir iddia da bulunmaktadir. Kirgiz¢ilik
Allah tarafindan atalara verilen ulu bir gii¢ olup nesilden nesile aktarilan enerji anlamina
gelmektedir. Enerjinin herkeste oldugunu ama bu isle ugrasan kisilerde daha gii¢lii oldu-
gunu ve bu enerjiyle baskalarini tedavi ettigini beyan etmektedir. Karalig: tedavi ettikle-
rinde kotiiliigii kendilerine alip kutsal mekanlardaki kara taglara birakmaktadirlar. Adla-
rindan da anlagilacag: gibi ve atalar kiiltiiyle baglantili olarak Mancil Ata, Kogkor Ata,
Cumgal Ata gibi yerlere gidilerek bu yerlerde bulunan kara bir tasa negatif enerji birakil-
maktadir. Kendisine gore (KK3) bir insanda kalan hastaligin kalitsal oldugunu ve bu has-
taligin atalardan kaldigini sdylemektedir. Atalarimizdan bize miras kalan beddualar kal-
dirilmadig siirece hastaligi evlatlar cekmeye devam etmektedir. Ayrica yedi atanin ruhu
rahat olmadiginda islerin rast gitmeyecegini, onlart unutmamak, her sabah ruhlarina dua
okumak gerektigini vurgulamaktadir. Kendisine bu yetenegin anne tarafindan kaldigini,
hastanin agriyan yerlerine kutsal olduguna inandig1 kamgistyla vurup onlari iyilestirdigini
iddia etmektedir (KK3).

3. Tabii Halk Tibb1 Uygulamalar1

3.1. Tabii Halk Tibb1 Uygulamalar: ve Geleneksel ilaclar ile Sagaltma: Giinii-
miizde Diinya’nin farkli bolgelerinde yerel halklar, fitoterapi uzmanlari, eczacilar hatta
hekimler bitkileri inceleyerek ve tecriibe ederek hastaliklar: 6nlemek igin ilaglar elde et-
meye ¢aligmaktadirlar (Balick ve Cox 2020: 23). Kirgizistan’da 2020 yilinda vefat eden
Prof. Dr. Omarbay Narbekov ve onun anlayisini siirdiiren oglu Dr. Timur Narbekov
(KK4) bu isin dnciileri arasindalardir. Kendileriyle yapilan gériismeler sonucunda hangi
uygulamanin ne tip hastaliga ya da hastaliklara iyi geldigi yoniinde bilgiler alinmistir.
Bunu belirtirken de 6nce fiziksel sonra ruhsal hastaliklara iyi gelen bitkisel ilaglar ve uy-
gulamalar belirlenmeye caligilmistir.

3.2. Kurtbogan Otu/Akonitin (Uu Korgosun): Kirgizistan Saglik Bakani’nin ko-
vid 19 viriisiine kars1 kurtbogan bitkisiyle hastaliga ¢are buldugunu sdylemesiyle lilkede
ve uluslararasi basinda giindem olan bu bitkinin daha ¢ok karasal iklimin hakim oldugu
bolgelerde yetistigi ve oldukga zehirli oldugu bilinmektedir. Kemoterapinin olmadigi d6-
nemlerde halk hekimleri tarafindan kemoterapi yerine kullanilmistir. (KK4) Halihazirda
ozellikle Kirgizistan’in Isikg6l Bolgesinde kurtbogan otundan elde edilen bir s1vi madde
yardimryla kanser hastalarina bu ilag verilmektedir. Bu maddeden elde edilen ilagla kan-
ser hastalig1 tedavi edilemese de en azindan ilerlemesinin engellendigi sdylenmektedir.
Ancak bu ilag oldukg¢a zehirli oldugu igin konunun uzmani bir halk hekimi yardimiyla
verilmezse sonuglarin ¢ok agir olabilecegi de ayrica belirtilmektedir.

3.3. Kizik Miya / Glycyrrhiza Glabra (Meyan Kokii): Bagisiklik sistemini giig-
lendirmede meyan kokiinden elde edilen bir maddeden faydalanilmaktadir. Ayrica bu
madde balgam sékmede ve dzellikle gogiis hastaliklari tedavisinde kullanilmaktadir. fl-
ginctir ki tipki kurtbogan otu gibi bu bitki de zamaninda salgin bir hastalik olan tiiberkii-
loz tedavisinde kullanilmistir (KK4).

3.4. Mumiyo (Yarasa Diskisindan Olusan Bir Mineral): Yarasa ve dag farelerinin
diskilarinin mumyalasmasiyla elde edilen bu minarelin gegirilen bir¢ok hastaliktan sonra
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hastanin kendine gelmesinde ve organlarin yenilenmesinde oldukg¢a faydali oldugu diisii-
niilmektedir. Hatta Kirgizistan’da bal satan bir¢ok magazada bal ve mumiyo karigim bir-
¢ok iirlin mevcuttur. Ayrica bu magazalarda mumiyo yalin halde de satilmaktadir. Dr.
Timur Nurbekov’un sdyledigine gére Hipokrat doneminden beri kullanilmakta olan bu
mineral, halk hekimliginde hastaliklara kars1 6zellikle de mide rahatsizliklarinda kulla-
nilsa da ilmi olarak kanitlanmis kesin bir faydasi yoktur (KK 4).

3.5. Pusturnik (Aslankuyrugu): Aslankuyrugu olarak bilinen pustirnik bitkisinden
elde edilen ilaglarla da merkezi sinir sistemi sakinlestirilmekte olup recetesiz alinamayan
antidepresanlarin yerine eczanelerden bu tip bitkisel ilaglar1 temin etmek miimkiindiir
(KK 4).

3.6. Garmala (Uzerlik): Uzerlik de sakinlestirici etkisiyle bilinen ve kullanilan bir
bitkidir. Ancak iizerlikten bir ilag elde edilmeyip yakilarak dumanindan faydalanilmak-
tadir. Bu bitki, sinirsel olarak zayif kisilerin bulundugu ortamda tiitsii seklinde yakilarak
kisinin sakinlesmesi saglanmaktadir. Bu yonteme duman tedavisi adi verilmektedir (KK
4).

Sonug¢

Kirgiz halk hekimligi ritiiellerinin temelinde atalar kiiltii, ates kiiltii, kemik ve me-
talle yapilan uygulamalar etkin rol oynamaktadir. Bu a¢idan bakildiginda Islam dininin
etkisiyle ve Islam’n gaipten haber vermeyi yasaklamasindan ve uygulamalarin bazilari-
nin dinle bagdagsmamasindan dolay1 goriintii dahi vermek istemeyen sifacilarin siki sikrya
Samanist inanca bagli olduklart gbzlemlenmektedir. Buna istinaden bazi sifacilar koru-
yucu olduguna inandiklari ruhlarla iletisim kurma, ¢esitli sesler duyma gibi 6zel yetenek-
lere sahip olduklarina inanmaktadirlar. Bu tip tedavi yontemlerine genelde dem saluu
admi vermektedirler. Kirgiz halk hekimligi geleneginde olaganiistii giigler, hayvanlar,
mineraller ve bitkilerden elde edilen ilaglarin kullanimi i¢ i¢e ge¢mis durumdadir. Sihirle,
bitkisel ilaglarla hayvanlardan elde edilen yaglarla ve minerallerle yapilan sagaltma ritii-
elleri birbirinden net siirlarla ayrilmayip aksine miisterek olarak yapilmaktadir. Kaynak
kisilerin {igiiniin eski bir saglik ¢calisan1 (KK 1, KK2, KK3) ve birinin de tip doktoru (KK4)
olmasi bu savi daha da giiclendirmektedir

Onlari birbirlerinden ayiran unsurlar ise ilk kaynak kisi (KK1 ve KK5) uygulamala-
rinda tiitsiileme yontemini kullanarak ve bazi sesler ¢ikararak hastalara bigakla dokunup
onlart iyilestirmekte; ikinci kaynak kisi (KK2) kemik kullanarak, okunmus su igirerek ve
dua okuyarak hastalari iyi etmekte; ligiincii kaynak kisimiz (KK3) ise kamg1 kullanarak
ve atalardan izin alarak hastalari sagaltmaktadir. Son kaynak kisimizi (KK4) digerlerin-
den ay1ran tarafi ise onun bir doktor olmasi1 ve modern tip ilaglarinin yani sira tabii halk
tibb1 uygulamalarina bagvuruyor olmasidir. Bunlarin disinda neredeyse tiim ritiiellere
dualar eslik eder ve dogaclama olarak dualar okunur. Ayni zamanda, Kirgiz sifacilari ri-
tiieller esnasinda irticalen ¢ikardiklart bazi sesleri yiiksek giiglerin siddetine maruz kal-
diklar i¢in ¢ikardiklar seklinde agiklamaktadirlar. Bu giiciin atalardan geldigini ve yedi
atanin kendilerine gii¢ verdigini sdyleyerek hem tabii halk tibb1 uygulamalar: yetenekle-
rinin hem de dinsel-biiyiisel yeteneklerin onlardan kendilerine miras kaldigini beyan et-
mektedirler. Em¢i domgularn, tabiblarin halk hekimligi uygulamalarindan T1p doktorlart
da zaman zaman istifade etmektedirler. Oyle ki hekimler regetelerinde modern ilaglarin
yan sira geleneksel tipta kullanilan ilaglara da yer vermektedirler. Gelenekleri koruma
refleksi, inang faktorii, tip imkanlarindaki yetersizlikler bu durumun sebepleri arasinda
gosterilmektedir. Bunun da en biiylik gostergesi donemin saglik bakaninin yapmis ol-
dugu aciklamalardir. Kovid 19 gibi bulasici ve dldiirticii bir hastaliga kars1 kurtbogan
bitkisinin kokiinden yapilan geleneksel bir ilacla hastaliga ¢are bulundugunun sdylenmesi
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halk hekimliginin bu tilkede ne kadar 6nemli oldugunu kanitlamaktadir. Elbette bu durum
folklor zenginligi i¢cin miispet bir durum olsa da laboratuvar ¢aligmalar1 yapilmadan ve
ezbere kullanilan bitkiler vb. yiiziinden halk saglig1 menfi bir sekilde etkilenebilmektedir.
Ancak bazi doktorlar halk hekimligi uygulamalarini yabana atmaktansa onlarin i¢cinden
faydali olanlar1 alarak modern tip yontemlerinin gelistirilebilecegini savunmaktadirlar.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.
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HABERLER/NEWS/NOUVELLES

VIil. SOMUT OLMAYAN KULTUREL MIRAS KIS OKULU
VIII. Winter School on Intangible Cultural Heritage
Dog. Dr. Tuna YILDIZ*

Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Kis Okulu, ilk olarak 6-10 Subat 2017 tarihleri ara-
sinda Sakarya’nin Sapanca ilgesinde gerceklestirilmistir. O tarihten itibaren pandemi ve
deprem gibi zorunlu sebepler disinda diizenli olarak devam etmistir. Bugiine kadar
Sakarya, Kastamonu, Cankiri, Ankara/Camlidere, Amasya, Yozgat ve Balikesir gibi
farkli bolgelerde gergeklestirilmistir. Somut olmayan kiiltiirel miras (SOKUM) alaninda
farkindalig1 artirmak ve bu konuyla akademik ve uygulamali olarak ilgilenen bireyleri
egitmek amactyla diizenlenen Kis Okulu, ¢esitli paydaslari bir araya getirmistir. Katilim-
cilar arasinda sivil toplum kuruluglari temsilcileri, kalkinma ajanslari, Milli Egitim Ba-
kanligi’na bagl okullardaki dgretmenler, yerel yonetim temsilcileri, uzmanlar, yiiksek
lisans ve doktora 6grencileri ile akademisyenler yer almigtir. Program kapsaminda egitim,
katilim, aktarim, siirdiiriilebilir kalkinma, medya, gorsel kiiltiir, miizecilik, dijital kiiltiir
ve somut olmayan kiiltiirel miras arasindaki iligkiler gibi konular ele alinmigtir. Kis
Okulu, teorik derslerin yani sira, katilimcilarin dogrudan deneyim yasayabilecegi bir or-
tam da sunmaktadir. 2017’den itibaren diizenlenen programlarda 6zellikle aksamlart ma-
sal anlatimi, kdy seyirlik oyunlar1, Karagdz gosterileri, mani ve tiirkii sdyleme, bilmece
ve fikra anlatimi gibi kiiltlirel unsurlar katilimeilarla birlikte deneyimlenmistir. Sivil top-
lum, tiniversiteler ve kamu kurumlarinin ortak ¢alismalariyla siirdiiriilen Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras Kis Okulu, koruma alanindaki istikrarli yapisi ve farkindalik artirici kat-
kilartyla UNESCO’nun da dikkatini ¢ekmis; cesitli raporlarda yer almistir. Ornegin
Tiirkiye’nin UNESCO’ya sundugu 2021 yilindaki periyodik raporunda da Kis Okulu
programindan bahsedilmistir.! 2017-2025 yillar1 arasinda diizenlenen programlara yakla-
sik 250 katilimer katilmis ve farkli iniversitelerden birgok akademisyen ile uzman kolay-
lastirici olarak ders vermistir.

Sekizincisi Nigde’de gergeklestirilen kis okulu ise “Korumada Yerel Yonetimlerin
Rolii” temast ile diizenlenmistir. UNESCO akreditasyonlu Somut Olmayan Kiiltiirel
Miras Dernegi ile UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu is birliginde, Ankara Haci Bayram
Veli Universitesi Tiirk Halk Bilimi Uygulama ve Arastirma Merkezi ve Ankara Hact
Bayram Veli Universitesi Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Orgiin ve Yaygm Egitimi
UNESCO Kiirstisiiniin akademik destegi ile Nigde Belediyesi ve Nigde Valiligi ev sahip-
liginde VIII. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Kis Okulu 24-26 Ocak 2025 tarihinde
Nigde’de gergeklestirildi. Kis Okulu’nun ilk giiniindeki agilis konugmalarini Nigde Valisi
Dr. Cahit Celik, Nigde Belediye Baskani Emrah Ozdemir, Nigde Omer Halisdemir
Universitesi Rektorii Prof. Dr. Hasan Uslu, UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Bagkani
Prof. Dr. M. Ocal Oguz, Nigde Kent Konseyi Bagkam Prof. Dr. Mutlu Basaran Oztiirk,
Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yasayan Miras ve Kiiltiirel Etkinlikler Genel Miidiir
Yardimecisi Dr. Serkan Emir Erkmen gergeklestirmistir.

*  Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halk Bilimi Boliimii, Ankara/Tiirkiye,
tuna.yildiz@hbv.edu.tr, ORCID: 0000-0002-1100-9794.
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UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Baskani Prof. Dr. M. Ocal OGUZ “UNESCO;
Birlikte Var Olma Birlikte Koruma” baglikli agilis sunumunda UNESCO sozlesmeleri ve
programlarini 6zetleyerek Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmast Sézlesmesinin
amagclar1 ve prensipleri dogrultusunda Nigde’deki yerel yonetimlerin roliinii vurgulamis-
tir. Agilig konusmalart boliimii UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Baskan Vekili Prof.
Dr. Nizamettin Kazanci’nin “Dogal Miras Alanlarinda Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin
Yeri” baglikli sunumuyla devam etmistir. Kazanci, dogal ve kiiltiirel mirasin birbiriyle
iliskili oldugunu ve bu baglamda doga ile somut olmayan kiiltiirel mirasin korunmasinin
birlikte ele alinmasi gerektigini aktarmustir.

Somut olmayan kiiltiirel miras alaninda uluslararas: deneyime sahip kolaylastiricila-
rin sunum ve baskanliginda yiiriitiilen dersler, farkli uzmanlik alanlarma sahip katilimci-
larin soru ve goriisleriyle derinlesmistir. UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Kiiltiir Sek-
torti Uzmani Cansu Tiirk “Somut ve Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Biitiinciil Korun-
mast: Sozlesmeler Arasi Bir Yaklasim” konulu sunumunun ardindan UNESCO Tiirkiye
Milli Komisyonu Sektér Uzman Yardimcisi Dr. Azize Okten “UNESCO Yerel Y&netim-
ler Iliskisi” konulu sunumunda UNESCO’nun sehir programlari hakkinda bilgi paylasi-
minda bulunmustur. UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Somut Olmayan Kiiltiirel Mi-
ras Ihtisas Komitesi Uyesi Prof. Dr. Selcan Giircayir Teke’nin “Yerel Yonetimler ve El
Sanatlar1 Gelenegi” konulu sunumuyla ilk giin oturumlar1 son bulmustur. Glircayir Teke,
sunumunda el sanatlar1 geleneginin korunmasinda yerel yonetimlerin roliine odaklanmis-
tir.

Kis Okulu programlarinin somut olmayan kiiltiirel miras1 deneyimleten drneklerine
bu yilki kis okulunda da yer verilmistir. Bu kapsamda Meryem Ozdemir tarafindan Ihla-
mur Baski Sanati ve Biisra Yilmaz tarafindan Ebru Sanati atdlyeleri katilimcilardan bii-
yiik ilgi gérmiistiir. Giiniin sonunda diizenlenen Geleneksel Sohbet Toplantisinda Hayali
Safak Yilmaz Karag6z gosterisini yapmis ve koy seyirlik oyunlar1 katilimeilarla birlikte
icra edilmistir.

Kis Okulu’nun ikinci giinii, UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Somut Olmayan
Kiiltiirel Miras Thtisas Komitesi Uyesi Dog. Dr. Ahmet Erman Aral’mn “Somut Olmayan
Kiiltiirel Mirasin Korunmasinda Egitimin Rolii” konulu sunumuyla baglamigtir. Aral su-
numunda; somut olmayan kiiltiire] mirasin korunmasinda egitime dair 6rnek ¢aligmalar
ve projeler iizerinden kiiltiire]l mirasin korunmasinda egitimle saglanan basarilar: anlat-
mistir.

Programin devaminda UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu Somut Olmayan Kiiltii-
rel Miras Thtisas Komitesi Uyesi Dog. Dr. Tuna Y1ldiz “Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin
Korunmasinda Yerel Yonetimler ve Sivil Toplum Kuruluslar: s Birligi” konulu sunu-
munu gergeklestirmistir. Yildiz sunumunda; somut olmayan kiiltiirel mirasin korunma-
sinda topluluk katiliminin 6nemini vurgulayarak yerel yonetimlerin ve sivil toplum kuru-
luslarinin is birligi i¢erisinde ¢aligmasinin topluluklarin kendi miraslarina olan baglilik-
larinin gliglenmesi agisindan biiylik bir firsat sundugunu belirtmistir. Ankara Haci
Bayram Veli Universitesi Tiirk Halk Bilimi Boliimii’'nden Dr. Ogr. Uyesi Zeynep Safiye
Baki Nalcioglu ise “Somut Olmayan Kiilttirel Miras ve Miizecilik” konulu sunumunda
Tiirkiye basta olmak iizere farkli iilkelerdeki somut olmayan kiiltiirel miras miizelerinin
caligmalarini aktarmustir.

Kis Okulu, kapanis ve degerlendirme boliimiiyle sona ererken, katilimcilar progra-
min genel degerlendirmesini yaparak fikir ve onerilerini paylasmislardir. Tiim katilimci-
lara, K1s Okulu’na katildiklarini belgeleyen bir Katilim Belgesi takdim edilmistir.
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NOTLAR
1. https://ich.unesco.org/en/state/turkiye-TR?info=periodic-reporting. (Erisim Tarihi: 01 Mart 2025)
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TRACKS4CRAFTS PROJESI:
EL SANATLARININ GELECEGE AKTARIMI

Tracks4Crafts: The Transmission of Crafts for the Future
Dog¢. Dr. Ahmet Erman ARAL*

Tracks4Crafts el sanatlarinin siirekliligini ve siirdiiriilebilirligini tesvik etmeyi amag-
layan bir arastirma projesidir.! Belgika’daki Anvers Universitesinin koordinatdrliigiinde
2027 yilina kadar devam edecek ve Avrupa Birligi Horizon Europe (Ufuk Avrupa Prog-
rami1) kapsaminda desteklenen proje Fransa, Hollanda, Irlanda, Ispanya, Isvigre, Italya,
Izlanda, Letonya, Romanya ve Yunanistan’dan aralarinda iiniversite, sivil toplum kuru-
lusu, acik hava miizesi, beceri gelistirme odakli ig ag1, arastirma kurulusu ve 6zel sirket-
lerin (3 boyutlu yazici iiretimi) bulundugu on bes ortakli bir yapi tarafindan yiirtitiilmek-
tedir. Ayrica Belgika, Hollanda ve Tiirkiye’den (Ahmet Erman Aral) birer kisi, Danisma
Kurulu Uyesi olarak kendi uzmanliklar ¢ergevesinde yayin stratejisi gelistirme, pilot uy-
gulamalarin takibi ve politika belgelerinin iiretimi konusunda koordinatdr {iniversiteye
destek olmaktadir.

Tracks4Crafts projesinin temel amaci, gelecek odakli bir miras koruma yaklagimi
icinde geleneksel el sanatlariin ekonomik ve toplumsal degerini giiglendirme dogrultu-
sunda bu alandaki bilginin aktariminin gelistirilmesi ve doniistiiriilmesidir. Eski el sanat-
lar1 tekniklerinin ileri teknolojiyle birlestirilmesi, kiiltiirel mallarin yani sira ekolojik stir-
diiriilebilirligi (yeniden kullanim ve yenilenebilir hammadde kullanimi) ve is giicii piya-
sasinda kapsayiciligi tesvik eden yeni ve yiiksek kaliteli {iriin ve hizmetlerin korunmasi,
yeniden islev kazanmasi ve dagitimi i¢in yeni boyut ve firsatlar sunmaktadir.

Proje, adindan anlasilacag iizere dort ana hat iizerinden ilerlemektedir. Bunlardan
ilki egitim ve 6grenme odaklidir (Tracks4Training). Buradaki temel bakis, 6grenme sii-
reclerinin ve (yiiksek teknoloji igerenler de dahil olmak iizere) fiziksel mekanlardaki ¢i-
raklik bigimlerinin déniistiiriilmesiyle ilgilidir. kinci boyut, geleneksel el sanatlar1 bilgi-
sinin aktarimini zenginlestiren ve doniistiiren yeni dijital teknolojilerin gelistirilmesiyle
baglantilidir (Tracks4Tech). Projenin ii¢iincii kulvar ise iiretilen geleneksel el sanatlari
bilgisinin piyasa degerinin saptanmasini saglayan ara¢ ve vasitalarin iiretilmesi (is mo-
dellemesi, sertifikasyon, miilkiyetin korunmasi) ile ilgilidir (Tracks4Markets). Dordiincii
ana hat ise geleneksel el sanatlar1 bilgisinin toplumsal ve ekonomik degerini artiran ve
yayan aglarin olusturulmasi, el sanatlarinin ekosistem igindeki potansiyelinin desteklen-

LT INT3

mesidir (EUnite4Tracks). Tracks4Crafts; “proje yonetimi”, “mevcut uygulamalarin ana-
lizi”, “deneme platformu”, “teknoloji denemesi”, “deneme analizi”, “aragtirma sonugla-
rinin bilgi aktarimini destekleyecek araglara nakledilmesi” ve “proje deneyiminin hedef
kitleye iletilmesi ve kullanima sunulmas1” olmak {izere yedi is paketinden olusmaktadir.

Hedeflerin kisa, orta ve uzun vadeye yayildig1 projede bilgi ve beceri aktariminin
mekani, amaci ve mekanlarin gelecegi gibi konular ayni el sanat1 i¢inde geleneksel ger-
¢evede is yerinde teke tek ilerleyen usta ¢irak iliskisi kapsaminda incelendigi gibi, bu
iliskinin belirli alanlara ilgi duyan kisilerin toplanip somut objeler iizerinde yaratici bi-
¢imde caligtiklar1 agik ortamlarda (makerspace) ve tasarim ve {iriin geligtirme imkani
saglayan ufak ¢apli yiiksek teknolojiye sahip atolyelerde (fablab) nasil doniistiiriilebile-
cegi gibi hususlar da pilot uygulamalar araciligryla arastirllmaktadir. Ayrica, insanlar

*  Ankara Haci Bayram Veli Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Halk Bilimi Boliimii, Ankara/Tiirkiye,
ahmet.aral@hbv.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-0713-8649.
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arasi iligkiye ek olarak el sanatlarinda insan-makine, insan-mekan iligkisi de bu ¢ergevede
incelenmektedir. Farkli el sanatlarindaki bilgi ve becerilerin sanatlar aras1 aktarima, gele-
neksel sayilmayan el sanatlarindaki durumun irdelenmesi ve genis anlamda el sanatlarinin
yaratic1 ekonomiyle baglantisi da projenin inceleme alanindadir.

Sekiz iilkede tekstil, ahsap, dikis, dijital imalat, seramik, kuyumculuk, ipek dokuma
ve 3D yaziciyla metal malzemelerin kaynaklanmasina dayali hibrit el sanati1 gibi alanlarda
farkli malzeme, arag, ortam ve tekniklere hitap eden pilot uygulamalarla, el sanatlarinin
yani sira ona karakterini veren bilgi ve becerilerin kusaktan kusaga aktarimina yardimci
alet, vasita ve formatlar test edilmektedir. Somut olmayan kiiltiirel mirasin bir alani olarak
el sanatlar1 gelenegi rekabet, yenilik, siirdiiriilebilir kalkinma ve yasam kalitesinin artiril-
masina yardimei bir kaynaktir. Bununla birlikte, bu alandaki bilginin aktarim ve kullani-
min1 giiglendirmek i¢in gereken alet, vasita ve formatlar diinyanin geldigi giincel noktada
stirece ayak uyduramamakta ve bu nedenle, el sanatlarinin potansiyeli sekteye ugramak-
tadir. Dolayisiyla el sanatlar1 geleneginin bu ¢ergevede arastirilmasi gegmis, gliniimiiz ve
gelecege iliskin anlayisimizi ¢esitlendiren bir bilgi, gelenek ve imkanlar diinyasini ortaya
¢ikarirken Tiirkiye’de el sanatlar1 gelenegine yonelik algi, aragtirma ve uygulamalarin
gergevesini yeniden diisiinme firsati da sunmaktadir.

NOTLAR
1. Projeyle ilgili detayl bilgi i¢in bkz. https:/tracks4crafts.eu
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MILLi FOLKLOR
Uluslararas: Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi Yayin ilkeleri

Genel ilkeler: 1989 yilinda yayin hayatina baslayan Milli Folklor, Bahar, Yaz,
Giliz ve Kis sayilar olarak yilda dort defa Mart, Haziran, Eyliil ve Aralik aylarinda
yaymmlanir. Iki yilda bir cilt olusturulur ve ikinci yilin son kis sayisia dizin konulur.
Uye ve ilgililerine yayim tarihini izleyen 20 giin i¢inde génderilir. Yazilarm tamami

<http://www.millifolklor.com> adresinden ticretsiz okunabilir.

Amag: a) Tirkiye ve Tiirk dili konusan tilkelerdeki Halkbilimi ve Somut Olmayan
Kiiltirel Miras (SOKUM) calismalarmi  Kiiltiir ~ Arastirmalarn  yontemleriyle
yayimlamak, bu alandaki calismalar1 yerelden ulusal, bolgesel ve uluslararasi diizeye
tasimak, b) Diinyadaki halkbilimi ve SOKUM c¢alismalarim izlemek c) Halkbilimi,
etnoloji ve antropoloji caligmalarmin ve SOKUM’iin Korunmasi Sozlesmesi’nin
hedeflerinin kuramsal ve yontemsel gelisimine katki saglayacak her tiirlii ¢alismay1 —
Tiirkge (Latin harfli olmak kaydiyla diger Tiirk lehgeleri) veya Latin harfli uluslararasi

dillerden birinde(Fransizca, Ingilizce veya Ispanyolca) yayimlamak.

Konu: Tirkiye ve Tirk dili konusan tlkelerdeki aragtirmaya, incelemeye veya
derlemeye dayanan halkbilimi, etnoloji ve antropoloji ve SOKUM konular1 ve bunlarla
ilgili her tiirlii kuram ve yontem sorunlarina Kiiltiir Arastirmalar1 kapsaminda yer veren
yazilar ve halkbilimi alan, yontem ve kuramlariyla biitiinliiklii bir sekilde iliskilendirilen
Disiplinler Arasi ¢aligmalar. (Halkbiliminin de inceledigi herhangi bir konuyu baska bir
disiplinin amag, yontem ve kuramlarina gore ele alan ve disiplinler arasi 6zellik

tagimayan yazilar konu kapsamimiz disindadir.)

Icerik: a) Alaninda bir boslugu dolduracak, arastirmaya dayali 6zgiin makaleler b)
Alanin  gelisimine katki saglayacak tamitim ve elestiri yazilari c¢) Tirk
kiiltiirii, halkbilimi, etnoloji, antropoloji ve© SOKUM ¢aligmalarina kuramsal ve
yontemsel agidan katki saglayacak ceviri yazilari ¢) Alandan veya yazili kaynaklardan

yapilan derlemeler.

Daha Once Yayimlanmamis Olma: Milli Folklor’da yayimlanacak yazilarda daha
once higbir yerde yayimlanmamis olma sart1 aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus

bildiriler yayimlanmis olarak kabul edildiginden Milli Folklor’da yayimlanamaz. Bir
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yazarin ayni yil iginde en fazla iki “6z”li yazis1 yayimlanabilir. Ayni yazarin birinci

yazis1 yayimlanmadan ikinci yazisinin inceleme siireci baslatilmaz.

Gelen Yazilarin Degerlendirilmesi: Yayimlanmak iizere gonderilen yazilar
oncelikle Editorliik Birimi tarafindan amag, konu, icerik ve yazim kurallar1 agisindan
incelenir. Bu yonleriyle uygun bulunanlarin yazar adlari gizlenir ve Yayin Kurulu
tiyelerinin goriisii dogrultusunda, bilimsel bakimdan degerlendirilmek iizere, alaninda
eser ve calismalariyla kabul gormiis iki hakeme gonderilir. Hakemlere gonderme
asamasinda yazarlardan “Hakemlik Ucreti” aliir ve hakemlere inceleme sonunda
“Inceleme Ucreti” ddenir. Higbir sekilde hakemlere yazar adi génderilmez, yazarlara
hakem adi agiklanmaz. Hakem raporlari iki yil siireyle saklanir. Hakem raporlarindan
biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yaz1 iiclincii bir hakeme gonderilebilir
ve/veya Yayim Kurulu nihai kararini raporlar iizerinden verebilir. Yazarlar, hakemlerin
ve Yayin Kurulu’'nun elestiri, Oneri ve diizeltme taleplerini dikkate alirlar.
Katilmadiklart noktalar1 gerekgeleriyle birlikte ayri bir rapor hélinde Yayin Kurulu’na
sunabilirler. Yayim karar1 verilen yazilar siraya konulur ancak editorliikk, dosya
hazirlama, giincellik, gereklilik gibi dergicilige bagl bir¢ok nedenle kimi degisiklikler
yapabilir. Hakemlik siire¢lerini tamamlamis ve yayimina karar verilmis olsa bile higbir
yazi i¢in “yayimlanacaktir” igerikli yazi verilmez. Dergide yayimlanmasma karar

verilen yazilarin son bi¢imi yazara gonderilir ve onay1 alindiktan sonra yayimlanir.
Genel Kurallar: Makalelerde uyulmas: gereken genel kurallar sunlardir:

A) Bashk: 12 kelimeyi gegmemeli, bold ve biiylik harflerle yazilmali ve ikinci
dildeki karsiligi kiigiik harflerle baslhigin altinda yer almalidir. (Makale Tiirkce veya
Latin harfli Tiirk lehgelerinden birinde ise ikinci dil Fransizca, Ingilizce veya
Ispanyolca, makale Tiirkge ve Latin harfli Tiirk lehgelerinin disindaki bu {i¢ dilden

birinde ise ikinci dil Tiirkge olacaktir.)

B) Yazar Adi: Basligin altina yazilmali, goérev unvani, kurum adresi ve e-posta

bilgileri bir yildizla soyadina ilintilendirilerek, ilk sayfanin altinda verilmelidir.

C) Oz ve Anahtar Kelimeler: Oz en az 400 (Dért Yiiz) kelime ve yazimn 6ziinii
verecek tarzda hazirlanmahdir. Oz icinde kaynak, sekil, cizelge, nota vb.

bulunmamalidir. Oziin hemen altinda bes anahtar kelime verilmelidir. Anahtar
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Kelimelerin makalenin igerigini dogru bir bigimde sunmasina dikkat edilmelidir. Oz ve

Anahtar Kelimeler Tiirk¢e ve ikinci dilde hazirlanmalidir.

C) Makale Metni: Yazilar bilgisayarda 1,5 satir aralikla ve 12 punto yazilmali,
Tiirkge ve Ingilizce 6zler, kaynakca ve sonnotlar dihil 6000 (Alti Bin) kelimeyi
gecmemeli ve 6zgiin olmahdir. Ozlii makalelerde yazarin gériislerini iceren kisimlar
%70’ten az ve alint1 oran1 % 30’dan fazla olmamalidir. Yazilar, MS Word programinda
ve Times New Roman veya Arial yazi karakteri ile yazilmalidir. Makale, giris
boliimiiyle baglamali, burada yazinin hipotezi ortaya atilmali, gelisme boliimii (ara ve
alt bagliklarla desteklenebilir) veri, gozlem, goriis, yorum ve tartismalardan olugmali,

Sonug bdliimiinde varilan sonuglar, dnerilerle desteklenerek agiklanmalidir.

D)Kaynak Gosterme: Kaynak gostermede kesinlikle dipnot kullanilmamalidir.
Metin i¢inde (El¢in 1988: 8) yazarin ayni yil yayimlanan birden fazla eseri kaynak
gosterilmigse (Elcin, 1988a: 22, Elcin 1988b: 24..) birden fazla kaynaga atifta
bulunuluyorsa (Kopriilii 1940, Kaplan 1974, Elgin 1988), ¢ok yazarli yaymlarda ilk
yazar adi (Kaplan vd. 1975), goriilemeyen bir yayin kaynak gosteriliyorsa (Raglan
1973, Ekici 1988°den) sozlii kaynak kullaniliyorsa kaynak kisi bilgileri Adi, Soyadi,

Gorligme Tarihi ve Yeri bilgilerini igermelidir.

E) Kaynakc¢a: Makale metninin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak
yazilmalidir. Bir yazarin birden fazla yayini olmas: halinde, yayimlanig tarihine gore,
bir yazara ait aym yilda basilmis yaymlar var ise (1980a, 1980b) seklinde
gosterilmelidir. Kitap: Gazete, dergi, ansiklopedi, antoloji, roman, oyun ve film gibi
yapitlar ile dykii ve siir kitaplar1 “uzun yapit” sayilir ve kiinyede egik yazi ile gosterilir.

Basilmis tezler de bu kategoriye girer.

Bir yazar: Tek yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde gosterilir. Kullanilan
kaynakta yapitin yayimlandigi sehir belirtilmiyorsa, kiinyede bu bilginin bulunmasi
gereken yerde Yyy (yayim yeri yok), yayimlandig1 yer belirtilmemisse yy (yayimci
yok), yayimlandigi tarihe iliskin bilgi yer almiyorsa ty (tarih yok) kisaltmalar1 kullanilir.

Oguz, M. Ocal. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?. Ankara: Geleneksel
Yayinlari, 2009.

Koz, M. Sabri, haz. Nasreddin Hoca Kitabi. Istanbul: Kitabevi Yaymnlari, 1999.
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Reichl, Karl. Tiirk Boylarinin Destanlari: Gelenekler, Sekiller, Siir Yapist. Cev.
Metin Ekici. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2002.

Hobsbawm, Eric ve Terence Ranger, der. Gelenegin Icadi. (¢ev. Mehmet Murat

Sahin) Istanbul: Agora Kitapligi, 2006.

ki (ya da ii¢) yazar: iki (ya da ii¢) yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde

gosterilir:

Altun, Safak ve Cenk Sarioglu. Tiirk Popiiler Tarihinde ilkler. Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2006.

Ucgten fazla yazar: Ugten fazla yazara ait bir kitabin kiinyesinde ya biitiin yazar

adlar kitaptaki sirastyla verilir ya da ilk yazar adindan sonra ve diger. ifadesi kullanilir.

Oguz, M. Ocal ve diger. Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar 1. Ankara:
Geleneksel Yaynlari, 2006.

Makale vd.: Tek tek siir, Oykii, makale, kitap bolimii, mektup, konferans,
konusma, sOylesi ve kisisel goriisme “kisa yapit” sayilir ve basliklari ¢ift tirnak ig¢inde
yazilir. Ansiklopedi maddelerine yapilan gondermelerde madde adi ansiklopedide yer
aldig1 gibi yazilir (6r. “Ozlii, Tezer”). Sdylesilerin ve yayimlanmamis tezlerin kiinye

bilgileri agagidaki 6rneklerdeki gibi verilir.

Diizgiin, Dilaver. “Asiklik Geleneginin Degisim ve Doniisiim Siirecinde Baris

Mango Olgusu”. Milli Folklor 84 (Kis 2009): 42-51.

Ozkan, Tuba. “Bey Béyrek Anlatilarinin Kahramanm Yolculugu Agisindan

Incelenmesi”. Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi. Ankara: Gazi Universitesi, 2006.

Giizel, Abdurrahman. “Prof. Dr. Abdurrahman Giizel le Soylesi”. Soylesiyi yapan:
Tuba Saltik Ozkan. Milli Folklor 68 (Kis 2005): 13-17.

Ayni Yazara Ait Birden Fazla Yapit: “Secilmis Bibliyografya”da ayni yazarin
birden fazla yapitina yer verildiginde yapit adlari tarih sirasina gére degil alfabetik
siraya gore listelenir. Boyle durumlarda yazar adi ve soyadi tekrar edilmez; bunun
yerine (——. seklinde) yan yana iki uzun ¢izgi ve bir nokta koyulur; ardindan yapit adi

ve diger bilgiler verilir. Asagidaki 6rnek izlenmelidir.
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Giinay, Umay. Tiirklerin Tarihi. Ankara: Ak¢ag Yaylari, 2006.
—— Tiirk Kiilttiriine Elestiri. Ankara: Akcag Yayinlari, 2009.

Elektronik Ortamdaki Metinler: Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak
gosterilmesinde, giivenirlik acisindan, yazari, bagligi ve yayum tarihi belirtilmis olanlar
tercih edilmelidir. Kiinye bilgileri su siray1 izler: yazar adi; metnin bagligi; varsa

kaynagn tarihi; erigim tarihi; sitenin adresi. Asagidaki 6rnek izlenmelidir.
Temelkuran, Ece. “Geleneksiz Kadinlar” (06 Ekim 2006) 16 Subat 2010.
<http://www.milliyet.com.tr>

Ses ve Goriintii Kayitlari: Ses ve goriintii kayitlarina yapilan géndermelerin kiinye
bilgileri yazilirken, katkist 6ne ¢ikarilacak kisinin (yonetmen, senarist, oyuncu, yazar,
besteci, sarkici, vb.) soyad: ve adindan sonra yapitin basligi, katkis1 bulunan diger kisi
ya da kurumlar, formati (plak, videokaset, VCD, DVD, vb.) ve yayin ya da dagitim

bilgileri verilir.

Akay, Ezel, yon. Karagdz Hacivat Neden Oldiiriildii?. Sen. Ezel Akay, Levent,
Kazak. Oyun. Beyazit Oztiirk, Haluk Bilginer, ve diger. DVD. Ozen Film, 2006.

Yabanci Dillerdeki Yayinlar: Tirkge disindaki kaynaklarin kiinyelerinde, editorii,
¢evirmeni, cilt ve baski sayisini1 gosteren ifadeler Tiirkgelestirilir. Sehir adlarimin Tiirkce

kullanimlarina yer vermeye 6zen gosterilir (6r. Londra).

F) Dipnot: Kaynak gosterme disinda kalan ve makalenin ana konusu ile dolayli
baglantis1 olan aciklamalar, birden baslayarak dipnot kullanmak suretiyle yapilabilir.
Dipnotlar, makaleden sonra ve kaynakgadan once topluca yer almalidir ve 10 punto

yazilmaldir.

G)Yazilarin Gonderilmesi: Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanan
yazilar, dergipark.org.tr adresinden yiiklenmeldir. Eger editorliik ve hakemler tarafindan
diizeltme istenmis ise, yazar diizeltmelerin yapildig1 yeni bi¢imi ayn1 adrese en geg bir
ay icinde gonderir. Aksi durumda yayindan vazgectigi degerlendirilerek yayim siireci

sonlandirilir.
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H) Editorliik Diizeltmeleri: Yayim asamasinda esasa yonelik olmayan kii¢iik
diizeltmeler Editorlik birimi tarafindan yapilabilir. Bu diizeltmelerde TDK Yazim

Kilavuz ve So6zliikleri esas alinir.

I) Telif Hakki: Yayimlanan yazilarin telif hakki Milli Folklor Dergisi’ne
devredilmis sayilir. Yazilarin diisiinsel ve bilimsel, ¢evirilerin ise hukuki sorumlulugu
yazarlarma/gevirmenlerine aittir. 1ki ve daha fazla yazarli yazilarda yazimn telif
sorumlulugu birinci yazara aittir. Dergide yayimlanan yazi ve fotograflar kaynak

gosterilerek alintilanabilir.
MILLi FOLKLOR
An international and Quarterly Journal of Cultural Studies
The publication principles information for the contributors

General Principles: As an International Folklore Journal, Milli Folklor, has been
issued as a quarterly journal published as Spring, Summer, Fall and Winter issues. The
issues of every two years form a volume. In the end of every two years an index of
published articles is prepared and added to the Winter issue. The journal has been
mailed to its members and interested people within following twenty days of its
publication. The articles can be read online for free on <http://www.millifolklor.com>

website.

Objectives: a) Publishing the folklore and intangible cultural haritage (ICH)
research and scholarly studies in Turkey and other Turkic countries within the “cultural
studies” methods, and also elevate these studies from local level to national level and
from national level to regional and international level, b) Closely follow up the
scholarly works on folklore and intangible cultural heritage, c) Publishing any kinds of
scholarly articles on folklore and ICH which contribute theoretical and methodic
perspectives for folklore and the Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural
Heritage -in Turkish ( or other Turkic dialects as long as they are written in Latin
script), or in a language that is commonly used as the language of international journals

(French, English and Spanish).

Subjects: The articles may deal with any subject matter ranging from field

collecting, evaluating and studying materials from the folklore of Turkey and Turkic
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World, to such issues concerning specifically folklore and ICH theories and methods

within the cultural studies context.

Content: a) Original research articles that are based upon a research and filling a
gap in their field of study, b) Reviews that introduce and criticize new works, and
contribute to the development of field of study, c) Literary translations of the articles on
folklore which shed new light on and help the theoretical and methodic development of
Turkish culture, folklore and ICH studies, d) Articles that contain material collected

directly from oral sources and manuscripts are accepted for publication.

It should be noted that an article submitted for publication in Milli Folklor should
not have previously been published, the papers presented in scholarly meetings are not
accepted for publication either. Only two articles of a writer can be published in the

journal in one year.

Evaluation of the Articles Sent for Publication: The articles sent for publication
in Milli Folklor are first examined by the Editorial Board of the journal in accordance
with the articles aim, subject, content and writing styles. The articles found publishable
by the Editorial Board are sent for evaluation of two judges who are nationally or
internationally recognized by their works and studies in the field of folklore. The Board
does not send the names of the authors to the judges, and the judges’ reports are kept for
two years. If one of the two judges approves and another disapproves the article’s
publication, the article is sent to a third judge. The authors should pay attention to the
suggestions and correction advice of the judges and Editorial Board. If an author does
not share the views of the judges or the Editorial Board, he/she may present a report on
the points where he/she does not agree. The articles completing these processes are put
in to the publication order. The final copy of the article is sent to the author for

approval, within a given time-frame.

General writing Rules: The major rules to be followed in the articles submitted

for publication in Milli Folklor are listed below:

A)Title: The title of an article should not be more than 12 words, it should be bold,

capitalized. If the language of the article is French, English or Spanish the second
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language of the article should be Turkish. The title’s Turkish translation should also be

written under the original one, and it should also be bold, but not capitalized.

B) The Name of Author: The author’s name should be bold and placed under the
title. The professional title should be marked with a star and explained at the bottom of

the first page.

C)Abstract: Every article must be submitted with an abstract. The abstract should
provide information on the professional aims of the article, and should be between 400
words. The abstract should not include any kinds of bibliographies, figures, notes etc.
The author(s) must present five to ten key-words. Key words must exclude words used
in the title and choose carefully to reflect the precise content of the paper. The abstract

and key words must be both in original language of the article and standard Turkish.

D)The Text of Article: The articles must be typed as 12 punt with 1,5 spaces. An
article should not contain more than 6000 words. It should be written by MS word
program, and the chosen characters should be Times New Roman or Arial. An article
should begin with an introduction which should include the main thesis of the article,
the development part should include observations, interpretations, citations, and
discussions, (and may be divided into and supported by subtitles). In the conclusion

part, the results should be explained and supported by suggestions.

E) Citations and Bibliography: The MLA (Modern Language Association)

citation style is preferred but other scientific citation styles are also accepted.

G)Footnotes: The explanations need to be mentioned other than showing a cited
source should be marked by footnotes following from the number one. The footnotes
should be placed following the main text of an article and before the bibliography, and

they should be written in 10 punt.

H) Submission: An article conforming the above mentioned criteria should be sent
to the dergipark.org.tr e-mail address. Following the evaluation of the judges, if some
corrections asked from the author, the author needs to send a new copy to same
addresses within a month. During the process of publication, minor changes that have

nothing to do with the main structure of the article may be made by the Editorial Board.

206 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2025, Y1l 37, Cilt 19, Say1 145

I) Authors’ right: The juridical rights and responsibilities of the published articles

and translations belong to the authors/translators.
MILL{ FOLKLOR
Revue internationale et trimestrielle d’études culturelles
Les principes de publication

Les principes générales : Milli Folklor est une revue des arts et traditions
populaire et du patrimoine culturel immatériel (PCI) centrée sur la Turquie et les pays
qui parlent la langue turque, créée en 1989. Ouverte a la recherche internationale et aux
autres disciplines de sciences sociales et humaines, Milli Folklor publie les articles des
auteurs turcs et étrangers, folkloristes, ethnologues, anthropologues et les chercheurs
travaillant sur le PCI. Milli Folklor, parait aux mois de mars (numéro de printemps),
juin (numéro d’été), septembre (numéro d’automne) et décembre (numéro d’hiver).
Tous les deux ans forment un volume. A la fin de tous les deux ans un index des articles
¢édités est préparé, et ajouté au numéro d’hiver. La revue est expédiée a ses membres et

rrrrr

peuvent étre lus en ligne du site Web de Milli Folklor, <http://www.millifolklor.com>

Note a Dattention des auteurs: Les articles peuvent traiter n’importe quels
thémes concernant les arts et traditions populaires et du PCI de la Turquie et des
communautés turcophones. La revue peut publier n’importe quels genres d’articles
scientifiques sur les arts et traditions populaires et le PCIl qui contribuent des
perspectives théoriques et méthodiques, en turc (ou d’autres dialectes tant qu’ils sont
écrits en manuscrit latin), ou dans une langue internationale en manuscrits latin (anglais,
espagnol et francais). Tout article doit étre proposé a la rédaction de Milli Folklor sous
la forme d’un manuscrit de 6 000 mots dont la version, saisie sur Word, doit étre
adressée en document attaché (.doc) par le courrier électronique a <dergipark.org.tr >.
L’auteur veillera a préciser son rattachement institutionnel et ses adresses électronique
et postale. Le texte doit étre saisi en corps 12 et double interligne (de préférence en
Times New Roman ou Arial) sans autre enrichissement typographique que I’emploi de
I’italique. Il doit comporter un seul niveau d’intertitres courts, des notes en

numérotation continue, I’ensemble des références bibliographiques en fin d’article, ainsi
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qu’un titre en deuxieme langue et un résumé (en deux langues) de 400 mots maximum
accompagné de cinq mots clés (en deux langue). Le renvoi aux ouvrages de références
dans le texte courant et les notes se fait par la simple mention du nom d’auteur, de la
date de parution et, le cas échéant, du numéro des pages citées. Les articles refusés ne
sont ni conservés ni retournés. Les droits et les responsabilités juridiques des articles et

des traductions édités appartiennent aux auteurs/aux traducteurs.
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