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Sunus

Yusuf Gokkaplan

Degerli Okurlar,

Kiin: Edebiyat ve Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi'nin yedinci sayisi ile karsinizdayiz. Her ge-
¢en giin ilgi ile takip edilen, nitelikli ¢caligmalara yer veren, hedefledigimiz alanlara katki sag-
layan bir dergi olarak emin adimlarla yiirtiyoruz. Yine titizlikle hazirlanmis galismalara yer
vererek ve dikkatli bir hazirlik siirecinden gecirdigimiz bu say1yi, planladigimiz takvim iceri-
sinde yayimlayabilmenin gayretini gosterdik. Bunu basarabilmekten dolay: kivang duyuyo-
ruz.

Besinci sayimizdan itibaren uluslararas: bir alan indeksi olan MLA (Modern Language
Association)’da indeksleniyoruz. Bu sayimizdan sonra dergimizin DOAJ ve TR Dizin gibi
onemli indekslere de eklenebilmesi igin ayn1 ¢aba ve 6zveri ile hazirlanacagiz.

Yedinci sayimizin ilk yazisinda, Funda Aydin Uygur Halk Destanlarinda “Kut” kav-
ramini ele aliyor. Kut kavrami, Islamiyet &ncesinden sonrasina kadar kiiltiir, toplum ve siyaset
merkezli bakis agilari ile ele aliniyor ve nesneler {izerinden kut aktarimlari ifade ediliyor.

Bu saymin ikinci yazisinda Serap Bozkurt Giivenek, Diinya edebiyati i¢in 6nemli bir
eser olan Kelile ve Dimne’yi karsiolgusallik kurami gergevesinde ele aliyor. Karsiolgusallik
cercevesinde ele alinan sozceler detaylandirilarak okuyuculara aktariliyor. Bu ¢alisma, kadim
eserlerimizin yenilikci bir bakis agisi ile degerlendirilerek yeni bulgular ortaya konulmas: igin
ornek bir ¢alisma olarak da dikkat gekiyor.

Mehmet Savag Kurubacak, Istanbul’da yasayan Musevilerin defin ve matem siiregle-
rini etnografik analizle degerlendiriyor. Istanbul’daki Musevilerin toplum ve kiiltiir etkisi ile
yasadig1 degisimler sahadan derlenen verilerle ve gozlemlerle okuyucuya aktariliyor. Boylece
Istanbul’da yagsayan Museviler igin de daha sonra kullanilabilecek bir hafiza olusturuluyor.

Ayhan Ozdil, anlam ile mana arasindaki kavramsal ve anlamsal farki felsefi temellere
dayandirarak izah ediyor. Ozdil, sézciik gostergesine tekabiil eden anlamin seyler ve kavram-
larla, ctimle gostergesine tekabiil eden mananin ise olaylar ve yargilarla iligkili oldugunu ifade
ediyor ve anlam ile mana arasindaki ayrimi disiplinler arasi bir bakis agisiyla ontoloji, episte-
moloji ve semiyolojinin temel mefhumlariyla iligskilendirilerek inceliyor.

Bu saymin kitap tanitiminda Duran Can Gazioglu, Biilent Sayak tarafinda yazilan “Er-
kegin Inkilab: 100. Yilinda Cumbhuriyet’i ve Romani1 Erkek(lik) Uzerinden Okumak (1923-
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1938)” adl1 kitabini inceleyerek siz kiymetli okurlarimiza tanitti. 2023 yilinda okuru ile bulusan
bu eserde ele alindi8: tarihsel donemin iktidar tezahiirleri ve sosyopolitik panoramas: arasin-
daki iligki, edebiyatin iktidarin kendisini mesrulastirma ve kurumsallastirma amaglarin sag-
layan bir arag olarak degerlendiriliyor. Erken Cumhuriyet Donemi Tiirk romanina yansiyan
erkeklik temsillerini sdylem ¢oziimlemesine tabi tutan ve toplumsal cinsiyet elestirisi, tarih,
sosyoloji ve siyaset gibi disiplinlerden yararlanarak s6z konusu kavramin anlasilmasina odak-
laniliyor. Gazioglu, s6z konusu eserin ana hatlarini ve ¢arpici yanlarimi degerlendiriyor.
Kiin’tin bu sayis1, dordiincii yiliin da habercisi oluyor. Kiin, siz kiymetli okurlarinin
da destegiyle bilime olan 6zgiin katkilarini kararlilikla stirdiirmeyi hedefliyor. Dergimizin ni-
telik ve nicelik agisindan kiiltiir, edebiyat, dil, sanat tarihi, medya ve iletisim ¢alismalarina
anlamli katkilar olan bilimsel bir yayin olarak varligini siirdiirmesi en biiyiik gayemizdir.

Yusuf Gokkaplan

Kiin 4.1 (Yaz 2023) 3
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Uygur Halk Destanlarinda Kut Algis1 Uzerine

Funda Aydin
Ozet

Destanlar, kiiltiirel bellegin bir yansimasidir. Halkin suurunu yansitan, onlarin
istedigi ve bekledigi Ol¢iide hareket eden, ortak degerleri biinyesinde toplayan
kahramanlar ile anlam kazanirlar. Toplumun sesi olma gorevini {istlenen bu ideal
kahramanlar bilhassa kutu, kutsali ve manevi degerleri iizerinde tagimalariyla dikkat
cekerler. Bu degerler Tiirk inang sistemlerinde 6nceleri Gok Tanri ile alakali olarak
karsimiza ¢ikmistir. Gok Tanr1 kutun kaynagidir. Talihi, bahti, saadeti, giicli temsil
eden kut kavrami onceleri Tann tarafindan dogrudan yerytiziindeki temsilcisi kabul
edilen hanlara, hakanlara verilmistir. Boylelikle iktidar1 elinde tutan hakan, toplum
tizerinde hakimiyeti elde etmistir. Ancak siyasi devamlili§i ve toreyi devam
ettiremeyen hiikiimdarlarin kutu Tanr tarafindan geri alinmakta ve kutsallik
kalkmaktadir. Dolayisiyla kutu elde etme kadar kutun devamliligini saglayabilmek de
onemlidir. Tiirkler zamanla degistirdikleri sosyokiiltiirel hayat ve inang tarzlari ile kut
kavramim farkli yapilarda devam ettirmistir. Islamiyet ile birlikte bu kavram dolayh
yollarla aktarilmistir. Bu siirecten itibaren aktarma eyleminde kutlu kabul edilen
insanlarin basinda peygamberler ve din ulular yer almistir. S6z konusu kisiler Tanr1 ile
toplumun sozciisii olan ideal tipler arasindaki iletisimi saglayan, kutu aktaran araci
konumunda olmusglardir. Bu aktarialar kut aktarma siirecinde asa, bakis/nazar, el
verme, elbise, kan/ soy, nefes, nur, toprak, tiikiiriikk, riiya gibi kavramlardan
yararlanmistir. Gegmisten giliniimiize sosyal ve beseri agidan zorluklar yasayan Uygur
Tiirkleri igin de kut ve manevi degerler biiyiik 6nem tagimistir. Bu dogrultuda halkin
hafizasma kazinacak destan kahramanlar1 yaratilmistir. Halkin sézciisii olan bu ideal
Uygur kahramanlarina 6zellikle din lideri olan peygamberler bagta olmak iizere din
ululari ile iligkilendirilerek kut verilmesi dikkat cekmistir. Bu ¢alismada Abdurrahman
Han, Goroglu, Yusuf ile Ziileyha ve Sah Adilhan destanlar1 esas alinmistir. Dini ve
mistik unsurlarin yogun olarak kullanilmas1 mevcut destanlarin tercih edilmesinde
etkili olmustur. Abdurrahman Han, Goroglu, Yusuf ile Ziileyha destanlarindan
hareketle ideal kahramanlara kut verilme nedenleri, kutun aktarilma sekilleri tespit
edilmeye ¢alisilmis ve elbise, kan, miihiir, nazar/bakis, ritya gibi unsurlarla destan
kahramanlarma kut aktarildigi goriilmiistiir. Ayrica Sah Adilhan destanindan
hareketle de kut kaybina sebep olan durumlarin tespiti {izerinde durulmustur.
Anahtar Sézciikler: Uygur Tiirkleri, Uygur halk destanlari, kut, destan, peygamber.

Abstract
On the Perception of Kut in Uyghur Folk Epics

Epics reflect cultural memory. They gain meaning with heroes who reflect the
consciousness of the people, act as they want and expect, and embody common values.
These ideal heroes, who undertake the duty of being the voice of the society, draw
attention especially with the term kut, sacred and spiritual values they carry. These
values first appeared in Turkish belief systems related to the God. God is the source of
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the term kut. The concept of kut, which represents luck, luck, happiness and power,
was previously given by God to the khans and khans, who were accepted as their direct
representatives on earth. Thus, the khan who held the power gained dominance over
the society. However, those rulers who cannot maintain political continuity and
customs are taken back by God and their sanctity is abolished. Therefore, ensuring its
continuity is as important as obtaining the term kut. Turks have continued the concept
of kut in different structures with their socio-cultural life and belief styles that have
changed over time. With Islam, this concept was transferred indirectly. Since this
process, prophets and religious leaders have been among the most sacred people in the
act of transmission. The people in question became intermediaries, providing
communication between God and the ideal types who the spokespeople of society are.
These transmitters used concepts such as staff, gaze/evil eye, giving hand,
dress, blood/lineage, breath, light, soil, saliva, dream in the process of transmitting the
kut. Holy and spiritual values have been of great importance for the Uyghur Turks,
who have experienced social and human difficulties from past to present. In this
direction, epic heroes were created to be engraved in the people's memory. It is
noteworthy that these ideal Uyghur heroes, who are the spokespeople of the people,
are celebrated by associating them with religious leaders, especially the prophets, who
are religious leaders. In this study, the epics of Abdurrahman Han, Géroglu, Yusuf and
Ziileyha and $Sah Adilhan were taken as basis. The intense use of religious and mystical
elements was effective in the preference of existing epics. Based on the epics of
Abdurrahman Han, Goroglu, Yusuf and Ziileyha, the reasons why ideal heroes were
given kut and the ways in which the kut was transferred were tried to be determined
and it was seen that kut was transferred to the epic heroes with elements such as clothes,
blood, seal, evil eye/gaze and dreams. In addition, based on the Sah Adilhan epic, the
focus was on identifying the situations that caused the loss of the kut.
Keywords: Uyghur Turks, Uyghur folk epics, kut, epic, Prophet.

Giris

Tiirkler tarih boyunca tabiattaki varliklarin birer ruhu olduguna inanmistir. Bu ruh,
can ile anlam kazanmaktadir. Siradan bir canlinin digerlerinden ayrilmas: igin de “kut”
kavrami 0n plana gikmaktadir. Altay ve Yakut Tiirkleri ruh ve can kavramini tin, siine ve kut
kelimeleri ile karsilamaktadir. Tin, biitlin canlilarda; stine, sadece insanlarda; kut ise, canli
cansiz her seyde bulunabilir ve bulundugu seye kutsallik kazandirir (Ersoy 87). Bu sebeple
kut kavrami ugur, devlet, baht, talih, saadet anlamlarina gelecek sekilde kullanilir ve kutun
kaynag1 olarak Tanr1 gosterilir (Cetin 32). Tanri, yerytiiziinde bir yansimasi olarak kendini
hatirlatmasini istedigi varliklara “kut” vermistir. Bunlar 6zellikle hakan ya da beylerdir ki s6z
konusu kisiler Tanr1 tarafindan Tiirk toresini, siyasi iktidari siirdiirmeleri i¢in kut alan
kisilerdir. Kut, iktidar i¢in elzemdir ve Tanr1 vergisidir. Tiirkler en eski zamanlardan beri
devletin basina gegecek kiside mutlak surette olmasi gereken hususlarin basinda kutu
saymistir. Bu durum bilinen ilk yazili belgelerimiz Orhun abidelerinden itibaren karsimiza
cikar. Bilge Kagan'in “Tanr1 irade ettigi icin tahta oturdum, dort yandaki milletleri nizama
soktum” (Kafesoglu 237) ifadesi siyasi giiclin Tanrinin sayesinde ve verdigi kut ile
gerceklestigine agik bir isarettir. Kutu elde eden ve giice sahip olan ancak siyasi devamlilig:
saglayamayan, toreye uygun davranamayan, zaaf gosteren hiikiimdarlarin kutu Tanri
tarafindan geri alinmaktadir. Boylece ideal tip tizerindeki kutsallik kalkmaktadir.

Islamiyet 6ncesi dénemde kut kavrami G&k Tanri tarafindan hiikiimdarlara dogrudan
verilirken Tiirklerin degistirdigi sosyokiiltiirel hayat ve inang tarzlar ile farkli yapilarda
devam etmistir. Islamiyet ile yelpazesini genigleten kut kavrami dogrudan Tanri yerine
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Tanri'nin yerytiziindeki temsilcileri olan kutlu insanlar tarafindan dolayh yollarla verilmeye
baslanmistir. Bu kutlu insanlarin basinda peygamberler ve din ulular1 yer almaktadir. S6z
konusu kisiler toplumun sozciisii olan ideal tiplere Tanri ile kisi arasinda kutu ulagtiran bir
aract konumundadir. Ayrica bu kimseler Tirk kiltiir hayatina inancin islenmesini de
saglamaktadir.

islamiyet, hicri tigtincti asir i¢inde Dogu Tiirkistanhlar tarafindan da kabul edilmis
ancak tam olarak 14. yiizyilda Kansu bolgesinde yayilarak Budist Uygurlarca benimsenmistir.
Yeni dinin 6grenilmesi, halk arasinda yayginlasmas igin biiytik ¢abalar sarf edilmistir (Aydar
142-144). Zamanla Dogu Tiirkistan halki ehl-i stinnete baglanmis, Hz. Ali, ogullar1 Hz. Hasan
ve Hiiseyin ile on iki imama biiyiik hiirmet gostermislerdir. Rivayet gore Cafer-i Sadik’in on
iki bin imam ile Dogu Tiirkistan’a gelerek kafirlerin elinden yurdu kurtardigina inanmiglardir.
1482 yilinda yurdu Mogollarin elinden kurtaran Hocalar da soylarini on iki imama dolayisiyla
Hz. Muhammed’e dayandirmis ve secerelerini buna gore diizenlemislerdir. (Ozkan 85). C)yle
ki Uygur Tiirkleri zikredilen dini sahislar1 sosyal hayatlarinda ve edebi eserlerde mukaddes
yerlere oturtmusglardir. Boylelikle Islam’a dair derin bilgisi bulunmayan Uygur Tiirklerine din
hakkinda agiklayict ve 6gretici olmak amaglanmustir. Ogzellikle uluslasmanin temellerinden
sayilan, ge¢misle gelecek arasinda koprii kuran destanlar bu hususta baslica {iriinlerden
sayllmistir. Destanlarin milletlerin inanglarini, dinlerini, cografyalarini, duygu ve
diistincelerini igeren énemli edebi tiirlerinden biri olma 6zelligi bu durumda etkili olmustur.
Ozellikle igerisinde halkin hissi ve sesi olma kudretine sahip tipleri barindirmast verilmek
istenen mesajlarin destana kolayca islenmesine olanak saglamistir. Tipler genellikle Islam
ulular ile iliskilendirilmis ve bunlarin Tanri1 kutuna sahip oldugu diislincesiyle hareket
edilmistir.

Tiirk toplumlar1 Gok Tanr1'y1 kutun kaynagi olarak kabul etmistir. Gok Tanr1’daki bu
kutsal giiclin onun yerytiziindeki temsilcisi olan segilmis kisilere/ varliklara verildigine
inanmigtir. Bu kisilere kut; kan/soy, kalp veya kemik iizerinden sunulmaktadir (Roux 136).
Ozellikle kan/soy vasitastyla dini ve mistik giigler verilen kisilerin baginda peygamberlerin ve
din ulularinin geldigi goriilmektedir. Ayrica soz konusu kisiler tarafindan da toplum adina
hareket eden, kurtarici roliinii iistlenen kisilere dolayli yollarla kut aktarilmaktadir. Tiirk
diinyasinda oldugu gibi Uygur Tiirklerinin destanlarinda da kahramanlarin farkl sekillerde
Tanr1 kutu aldiklar1 goriilmektedir. Kutun elde edilmesi kadar devamliliginin saglanmasi da
onemlidir ancak kimi kahramanlarin kutu kaybedisleri de dikkat cekmektedir.

Kahramanlarin kutu elde etme yahut kaybetme sekilleri ve siiregleri destan metinleri
tizerinden ilerletildigi i¢in ¢alismada metin merkezli inceleme yontemine basvurulmustur.
Ayrica anlatilardaki benzerliklerin ve farkliliklarin ortaya koyulabilmesi amaciyla
karsilastirmali inceleme yonteminden de yararlanilmistir. Bu dogrultuda Uygur Tiirklerinin
destanlarindan hareketle kut kazanma ve kaybetme siiregleri iki temel baslikta ele alinmstir.
Kut Kazanma

Tirk diinyas: anlatilarinda ideal kahramanlarin kut kazanma yollar1 farklilik
gostermektedir. Kut kimi zaman dogrudan Tanr1 tarafindan verilirken kimi zaman Tanr1'nin
himayesindeki segilmis kisiler vasitasiyla dolayli olarak verilmektedir. Bu aktarimlar Tiirk
inang sisteminde ve destanlarinda nur, bade, kan, bakis, el verme, tiikiiriik, nefes, toprak/kum,
ritya, asa gibi ara¢ gereglerle gercgeklestirilmektedir (Ceribas 1185-1206). Uygur halk
destanlarinda ise kutun elbise, kan, miihiir, nazar/bakis, riiya gibi unsurlarla destan
kahramanlarina aktarildig1 goriilmektedir:
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Elbise: Gomlek ve Kemer

Giyim ve kusam temelde bedeni 6rtme, koruma islevinde kullanilmaktadir. Bunun
yani sira kullanilan malzemelere gore sosyokiiltiirel yap1 geregi farkli anlamlar
kazanmaktadir. Ozelde bireylerin kisiliklerini ve statiilerini yansitirken genelde toplumun
deger yargilar1 hakkinda bilgi sunmaktadir. Toplum odakli bakildiginda halkin inanis,
egilimi ve beklentisi ile uyumlu bir sekilde bireyler benzer kiyafetler giymekte ve kalip
davraniglar sergilemektedir. Ozellikle dini kimligi yansitan kiyafetler, Samanistik
donemlerden itibaren toplum nezdinde 6nem arz etmis ve insanlar bagl olduklar1 inanisa
gore giyimlerine dikkat etmistir.

Samanlar, ritiielistik torenlerde kendilerine has kiyafetleri olan “manyak”1 giyerler. Bu
kiyafet, tizeri belirli hayvanlarin yahut varliklarin figiirlerinin bulundugu mitik unsurlarla
stislenmig bir tasarimdir. Samanin bu kiyafetle hayvan dostlarinin giiclerini basit bigimde
kendi tizerine aldig1 diisliniilse de aksine saman, hayvanin kilifina girer ve o hayvanin
bedeninde, bilgisinde yeniden diinyaya gelir (Lacobson 104). Boylelikle samanin giysisindeki
biitiin siis ve motifler samana, yeni ve sihirli bir beden vermis olur (Turan 155).

Tiirk kiiltiir hayatinda ve Islami literatiirde de kimligin sembolii olan giyim ve kusam
unsurlar1 bulunmaktadir: Uniforma, sarik, ciibbe, hirka, gomlek, kemer/ bel bag1 bunlardan
bazilardir. S6z konusu kiyafetler sembollesmis sekli ile Tiirk kiiltiir hayatinda dini, siyasi,
sosyal ve kiiltiirel agidan ¢ok gesitli anlamlar igererek modern anlamda kutla
iliskilendirilebilir. Kut sahibi kisinin kiyafetinin segilmis kisiye giydirilmesi yahut
kiyafetinden bir parcanin verilmesi halinde o kisiye dolayli yoldan kut aktariminin
gerceklesecegi disiiniilmektedir. Peygamberlerin, dervislerin hirkalarini sectikleri kisilere
giydirmeleri mistik giiclin aktariminin en belirgin 6érneklerindendir.

Uygur halk destanlari igerisinde yer alan Yusuf ile Ziileyha destaninda benzer bir kut
aktarimi dikkat gekmektedir. Hz. Yakup oglu Yusuf'a derin bir sevgi duymaktadir ve gordiigii
riilya sonrasinda kardeslerinin onu kira gotiirmelerini istememektedir. Ancak Yusuf
agabeyleri ile kirlara gitmek icin 1srarc1 olur. Buraya kadarki kisim Tiirk diinyasinda sikga
rastlanan Yusuf kissalar1 ve destan metinleri ile benzerdir. Ancak dikkat ceken husus giyim
kusam kismidir:

Hz. Yakup, Yusuf'u agabeyleri ile kira gondermeden &nce Hz. Ibrahim’den kalma bir
nesneyi ve Hz. Ishak’tan kalan bir kemeri giydirerek oglunu yolculuga hazirlar (Arpacik 136).
Hz. Yakup’un babasi Hz. Ishak, dedesi ise Hz. Ibrahim’dir ve nesneler soy geregi Hz. Yakup'ta
toplanmistir. Taberi Tarihi'nden alinan bilgiye gore Hz. Ishak’m bir kusag1 vardir. Ancak bu
kusak Hz. Yakup tarafindan degil halas: tarafindan Hz. Yusuf'a takilir: Kiigtikliigiinde Hz.
Yusuf'un bakimini iistlenen halasi onu babasinin yanina gondermemek igin bu kusagi Yusuf'a
baglar ve bir zaman sonra kusagin kayboldugunu sdyler. O donembki torelere gore mali calinan
kisi, hirsizi 6miir boyu yaninda tutardi ve kimse buna karsi ¢ikamazdi (And 155-156).
Dolayisiyla yegenini yaninda isteyen hala bdyle bir yola bagvurmustur.

Destanda Hz. Ishak’tan kalan kemerden bahsedilirken Hz. Ibrahim’den kalan sey acik
bir sekilde belirtilmemekte ve bir nesne olarak ifade edilmektedir. Islam kissalarinda Hz.
[brahim ile amilan en nemli nesne gomlegidir. Kissalardan hareketle O. S. Gokyay’a gore bu
nesne Hz. Ibrahim’den Hz. Yusuf'a gelene kadar muskaya doniigsmiistiir:

“Nemrud, [brahim’i cirilgiplak soymus, ondan sonra atese atmistir. Bunun iize-
rine Cebrdil Allah’in buyruguyla cennetten bir gomlek getirerek ona giydirmis-
tir. Bu gomlek ucmak ipeginden, yesil siindiisden dikilmistir ve gayet incedir.
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Ibrahim, atesten ciktiktan sonra bu gomlek onda kalmus, o dliince Ishak’a, Ishak
oliince Yakup’a ge¢mistir. Yusuf delikanli olunca, babas: bunu bir muska yapa-
rak, g0z de§mesin diye, onun boynuna asmigtir. Yusuf bunu hi¢ ¢tkarmazmis,
kardaslar1 onu soyup ta kuyuya attiklar1 zaman bir melek, Cebrail, gelmis,
muska Yusuf un boynunda imis, muskanin icinden gomlegi cikarip ona giydir-
mistir.” (Gokyay 1008).

Destanin devaminda agabeylerinin Yusufu bir kurdun yedigini anlattiktan sonra kanit
icin babalar1 Yakup’a sunduklar1 nesne bu gomlektir. S6z konusu kemer ve gomlek Tanri
kutuna sahip peygamberlere aittir ve yine kahramanin korunmasi igin sunulmus olagantistii
kutlu nesne olarak peygamber soylu Yusuf’a verilmistir.

Kan

Kan yaratilisin ve varolusun semboliidiir. Dogumu ve 6liimii, ruh ve beden iligkisini
biitiinlestiren temel maddedir. Oyle ki Alak Stiresi'nin ilk ayetlerinden itibaren insanoglunun
bir parga kan pihtisindan yaratildig agik¢a zikredilir. Durkheim kani tekli yapidan ¢ikarip ruh
iligkisi tizerinde durur. Kanin disaridan goriinen ruhun kendisi oldugunu belirtir (312). Kan
ve ruh Ozdegligi dikkate alindiginda kan aktiginda ruh da bedeni terk edecek ve yasam
sonlanacaktir. Dolayisiyla kan; yasami, koruyuculugu, hayatta kalmay: ve giicii temsil
etmektedir. Tiirk destan geleneginde de kan, bu anlamlar1 karsilayacak sekilde karsimiza
cikar. Ozellikle Kirgiz destan kahramanlarindan Manas (Inan 206) ve Secere-i Tiirk’e gore
Cengiz Han dogdugunda bir avucunda kan pihtisi vardir ve Oguz Kagan dogdugunda agzi
alev gibi kirmiziyd: (Bayat 148). Buradaki kirmizi/ al ve kan azametin, giiciin, kuvvetin
karsiligidir. Mitolojide giinesin ve savas tanrilarinin rengi olarak karsilik bulur (Coruhlu 186;
Durbilmez 68). Dolayisiyla s6z konusu renk kut inamsi dogrultusunda Tanri’min
yerytiziindeki temsilcisi kabul edilen kahramanlara bilingli bir sekilde verilmistir demek
miimkiindiir. Bu, ideal kahramanin gelecekte giiglii, cesur ve korkusuz bir savasg1 olacaginin
isaretidir.

Biyolojik bagin kokeni olmas: yoniiyle de kan, Tiirk inang sisteminde soy esasina bagh
kut aktarimi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Soyun devamliligi kan yoluyla saglanmaktadir.
Bireyler aras1 kan baginin varligi 6zellikle Tiirk devlet geleneginde yonetimi yani siyasi iktidar
glciiniin aktarimini 6n plana ¢ikarmaktadir. Taht sahibi kutlu giicti kullanarak saglam bir
hanedanlikla devam etme gayesi giitmektedir. Bu da sadece Tanri tarafindan tahta
oturtulduguna inanilan kisilerin kutlu kisiler olarak kabul edilmesini ve kutun yine ayn1 kan
ile tasinmasini gerekli kilar. Uygur halk anlatilarinda bu durum Abdurrahman Han, Yusuf ile
Ziileyha ve Goroglu'nda karsimiza ¢ikmaktadir.

Abdurrahman Han Hoca da kahramanin babasi Habibullah Miiftii Haci'dir.
Habibullah’in “haci, miiftii” gibi sifatlarla zikredilmesi dikkat ¢ekicidir. Hoten'deki asil
ailelerden birine mensuptur. Bir asirlik Cin hakimiyetinin sonlandirilmasina onciiliik etmesi
sebebiyle ak kegeye oturtularak “Hac: Padisah” unvani verilmistir (Ozkan 22). Destanin
cesitlenmesi olan Haci hazretleri ve Abdurrahman Han’da ise kahramanin babas1 Mekke’den
déniisiinde goriiliir (Ozkan 165). Kahramanin babasinin armmis halde yurda donmesi dikkat
gekicidir. Bu esnada eline bir mektup ulagir ve cihat bayraginin acilmasi istenir. Bu durum
kahramanin babasimin segilmis kisi oldugunu gostermektedir. Arkaik metinlerdeki ideal
kahramanin soylulugu ve kutlu olusu ile birebir ortiisen bir soyluluktan s6z edilmese de
donemin ideal kahraman algist ile degerlendirildiginde Abdurrahman Han, kan bag: ile
soylulugu ve kutu biinyesinde tasiyarak Cin ile miicadele eden bir kahramandir denilebilir
(Aydin 220). Ayrica Hoten’'in Cin hakimiyetinden kurtarilmasinda 6nemli adimlar atan
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ogluna babasi tarafindan “Abdurrahman Han” isminin verilmis olmas1 da 6nemlidir. “Allah"in
kulu” anlamina karsilik gelen “Abdurrahman” adi, kahramanin Hak yolunda yurdu
kurtarmak igin cihat bayragini agan kutlu kisi olmasi ile iliskilendirilebilir.

Goroglu destaninda da kahramanin asil bir soya mensup olmas1 durumu gecerlidir:
Cembil sehrini Ehmed Had adli bir padisah yonetir. Sahin emri civardaki kirk saha geger.
Yaninda Ay Han, Kiin Han, Biilbiil Han, Cingizhan ve Esen Han vardir. Ehmed Han'in Zulper
Ayim adl bir de kiz kardesi vardir. Bir giin has bahgesinde oturan Zulper Ayim, Hz. Ali'nin
nazari ile hamile kalir (Mehmet 19). Dolayisityla Goroglu, padisah soylu annenin yani Zulper
Ayim’in ve peygamber soyundan gelen Hz. Ali gibi kutlu bir babanin oglu olarak diinyaya
gelir. Bu durum kutlu kana sahip Goroglunun Hak tarafindan kendisine yenilmezlik verilisini
getirmektedir.

Annesinin oliimiinden sonra Goroglu'nu han soylu dayis1 Cembil sah1 Ehmed Han
yetistirmektedir. Destanda Ehmed Han'in yanindaki kisiler Ay Han, Kiin Han ve Cingis Han
seklinde siralanmistir. Ay Han ve Kiin Han isimleri Oguz Kagan'mm ogullarmi
hatirlatmaktadir. Bu isimler, Oguz Kagan'in cihan hakimiyeti géz ontine alindiginda bu
ugurda savas veren Goroglu'nun da Oguz Kagan soylularca desteklendigini diisiindiirmek
amaciyla yerlestirilmis olabilir. Ayrica 151k motifinin karsilig1 olan ay ve giin kavramlar:
Cembil sah1 Ehmed Han’in Tanr tarafindan desteklendigini gosterir niteliktedir.

Yusuf ile Ziileyha destaninda ise Tanr1’dan kut almis olan peygamber soylu bir babaya
sahip olmasi Yusuf'un asil kana sahip oldugunu gosterir. Hz. Yusuf'un soyu geriye dogru
gidildiginde Hz. Yakup, Hz. Ishak ve Hz. Ibrahim seklinde devam etmektedir. Kendisinin de
peygamber olusu kutlu kanin aktarildigini kanitlamaktadir.

Tiim bunlarin yani sira kan, gii¢ ve kudretin disinda kimi anlatilarda olumsuz hislerin
de karsilig1 olmustur. Ozellikle “kanlt gomlek” motifi ile birlikte dliimiin ve basarisizligin
simgesi haline gelmistir. Dede Korkut anlatilarinda Bams1 Beyrek’in gomleginin Yalanci oglu
Yaltacuk tarafindan kana bulanmis halde getirilmesi ve Bayindir Han’a sunulmas: (Gokyay
42) neticesinde 6liim habercisi nesne seklinde karsimiza ¢ikmistir. Bunun disinda Uygur Yusuf
ile Ziileyha destaninda, Yusuf kissalarinda ve Yusuf Siresi'nin 18. ayetinde de ayni1 motife
rastlanmaktadr.

Yusufu babasindan ayiran agabeyleri babalarini goriince kendileri oyun oynarken
esyalara bakan Yusuf'u bir kurdun yedigini ve gomlegini bulduklarini sdylerler (Arpacik 155-
158). Kardesler, kanli gomlegi Yusuf'un oldiigline dair bir kanit olarak sunarlar. Bu kisim
dogrudan ayetlerle ve kissalarla uyum gostermektedir. Ancak devaminda gelisen olaylar
farklilik arz eder: Yusuf'u bulmak igin yeniden kir yoluna koyulan agabeyleri tesadiifen
yavrusunu arayan bir kurt goriirler. Hile ile kurdu yakalayip doverler ve babalarina Yusuf'u
yiyen kurdun bu kurt oldugunu, agzimnin hala kan iginde oldugunu gostererek yeminler
ederler. Hz. Yakup, kurda oglunu neden yedigini sordugunda kurt dile gelip peygamber eti
yemenin haram oldugunu hayvan da olsa bunu bildigini sdyleyerek kendini savunur. Bunun
tizerine Hz. Yakup, kurda agzinin neden kan oldugunu sorar. Kurt hemen bagindan gegenleri
anlatmaya baglar. Kir yolunda Yakup ogullar1 ile karsilasti$ini, yavrusunu kaybettigi, onu
goriip gormediklerini sordugunu ancak onlarin cevap vermediklerini ve doverek, disini
kirarak kendisini buraya getirdiklerini belirtir (Arpacik 155-158).

Tanri’nmin  yerytiiziindeki temsilcisi olan peygamber Yakup kutlu kanin
sahiplerindendir ve hayvanlarla konusabilmesi olagandir. T. Carlyle’nin ifadesiyle bir
kahramanin baglica ozelligi, onu herkesten ayiran vasfi, yani biitiin kahramanlig onun esyanin 6ziine
niifuz edebilmesidir (79). Yakup da Tiirk destan geleneginde yol gosterici olarak kabul edilen,
Tanrmin simgesel elgisi konumundaki kurt ile konusarak niifuzunu gosterir. Kurdun
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yardimailig: ile Hz. Yakup olaylar1 ¢oziimlemeye calisir. Buradaki bir diger husus ise “kanin
dokiilmiis” olmasi ve kan {izerine yemin edilmis olmasidir. Eski Tiirkler antlarimi kutlu
saydiklar1 nesneler tizerine ederler ve kan da bunlardan biridir (Durmus 2011). Destanda
kutlu kan ve yemin {tizerinden Tanri'ya bir bagkaldir1 s6z konusudur. Dolayisiyla yalan
sOyleyen kardegler Tanr1 tarafindan cezalandirilacaktir.

Miihiir

Miihiir giintimiizde genel anlamu ile bir yazinin bitisinin belgelendirilmesi yahut bir
nesnenin sahibinin kim oldugunun gosterilmesi igin kullanilmaktadir. Tiirk kiiltiir hayatinda
da sikca zikredilen “Miihiir kimde ise Stileyman odur” s6zii miithriin degerini ve yetki giiciinii
ortaya koymaktadir. Miihriin devredilmesi ise yetkiyi teslim etmek anlamina gelmektedir.
Islami cercevede bakildiginda Firavun'un Misir'in idaresini verecegi zaman parmagindaki
ylziigi/mihri Hz. Yusuf'un parmagma takmasi, Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra
miihriinii Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in kullanmas: érnek olarak verilebilir (Tas
528). Burada tizerinde durulacak olan miihiir ise niibiivvet miihriidiir. Miihriin tamamlanma,
sonlanma anlamlarinda kullanilmasina bagli olarak niibiivvet miihrii de Hz. Muhammed’in
son peygamber olusunun ilahi bir delili olarak diisiiniilebilir. Uygur halk destanlarindan
Abdurrahman Han’da ise “altin damga” ifadesi ile karsimiza ¢ikan miihiir ilahi giiciin
aktarilmast seklinde degerlendirilebilir. Ideal kahraman Abdurrahman Han'in olaganiistii
kisilige ve kuta nasil ulagtigini agiklayan kisim su sekildedir:

Abdurrahman Han yedi-sekiz yaslarinda fikri ve zikri ilimde, Mevla kelami1 basinda
bir geng olarak medreseye giderken bir giil bahgesinde aksakalli ihtiyar ile karsilagir. Ihtiyar,
ona Hak yolunda oldugunu, otuz yasma girdiginde Dotey’in tahtin1 yikmasmi sdyleyip
zemzem igirir, sag omzuna altin damga basip sol omzuna nazar eyler. Artik nereye giderse
gitsin yaninda olacagini, bir nisan koydugunu, bunun émiir boyu silinmeyecegini soyler
(Inayet 92-95).

Islami kaynaklarda Hz. Muhammed’in iki kiirek kemigi arasinda yer alan igarete
niibiivvet miihrii ad1 verilmistir ve bu miihiir soruldugunda: kiirek kemiklerim arasinda bulunan
ben, benden dnceki peygamberlerin beni gibidir (Yardim 73), demistir. Dolayisiyla peygamberleri/
kutlu kisileri diger insanlardan ayiran isarete benzer bir isaretin ideal kahraman tipinin
sirtinda goriilmesi de dikkat gekicidir. Abdurrahman Han, Tanr tarafindan yurdu diisman
elinden kurtarma gorevi ile segilen bir kahramandir ve onu diger insanlardan ayiracak bir
isarete ihtiya¢ vardir. Bu isaret aksakalli tarafindan sirtina vurulan bir miihiir seklinde
karsimiza c¢ikar. Miihriin kahramana gii¢ ve kutsiyet kazandirma, onu siradanliktan
uzaklastirma, basina gelebilecek arazlardan koruma amaciyla yapildig: anlasilmaktadir. Tiim
bunlar g6z Oniine alindiginda Abdurrahman Han'in elgi araciligiyla miihiir tizerinden
Tanrr’dan kut almis bir kahraman olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Benzer sekilde
Goroglu Destani'nda da kahraman Goroglu heniiz kiigiik yaslarda iken uyku esnasinda Hizir
ve ilahi giiglerle kargsilasir:

Yerinden kalkmasini sdyleyen bir ses duyar ve hemen uyanuir. Karsisinda Hz. Hizir",
kirklar1 ve on iki imami goriir. Onlar Goroglu igin dua edip, viicudunun yedi ayr1 yerine
miihiir basarlar ve daha sonra (...) Allah ona yiiz yirmi y1l émiir verir. Ulular, Goroglu'na ne
zaman cagirirsa geleceklerini sOyleyip ortadan kaybolur (Mehmet 39). Goriilmektedir ki
Goroglu da Abdurrahman Han gibi din ulular1 vasitasiyla miihrii bedeninde tagiyan kutlu
kisilerdendir.

Nazar/Bakis

Insanligin baglangicindan bugiine degin birey, zorluklar karsisinda metafizik giiclerle

etkilesim halinde olmaya ¢alismistir. Basina gelen yahut gelebilecek olan olay ve durumlar:
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yonetme arzusu ile sihir/biiyti ritiielleri gerceklestirmistir. Bu ritiieller sayesinde olaylara yon
verebileceklerine, zor durumlardan  kurtulabileceklerine, dilek wve isteklerini
gerceklestirebileceklerine, kotiiciil durumlardan korunabileceklerine inanmiglardir. S6z
konusu inanig toplumun kiiltiirel kodlarinin aktarildig1 destanlarda da karsimiza ¢ikmaktadir
(Ornek 135-136; Gezer 1).

Tiirk inang diinyasinda ve destanlarinda da nazar/bakis algisi, sihir/biiyii pratikleri
icerisinde ele almmaktadir. Burada goziin tilsimhi giiciinden yararlanma esastir. Nazar
yoluyla kut aktarimi halk anlatilarinda sik¢a kullanilan olaganiistii dogum motifi ile
iligkilendirilebilir. Ideal kahraman arkaik anlatilarda ¢ogunlukla dag, yer, su vb. ruhlarla iliski
sonucu diinyaya gelirken (Beydili 423) Islami dénem anlatilarinda dualarla, adaklarla,
dervisin/Hizir'n verdigi meyve yahut bir nefesten olaganiistii bir sekilde diinyaya gelir
(Cobanoglu 105). Bu olaganiistiiliik kahramanin ileriki yaslarinda gergeklestirecegi
miicadeleler icin elzemdir. Uygur halk destanlar1 arasinda olaganiistii motiflerin yogun
sekilde islendigi Goroglu'nda kahraman miihriin yani sira olaganiistii dogumuyla dikkat
ceker. Kutu ve soylulugu tizerinde tasiyan bir kahraman olarak karsimiza ¢ikar:

Zulper Ayim ergenlik cagina gelmesine ragmen yanina erkek sinek bile yaklasmamus
bir kadindir. Bir giin has bahgesinde saglarini tararken oradan diildiilii ile gegen Hz. Ali'nin
gozi ona ilisir ve icinden “su ay ytizlii benden bir cocuk dogursa, ne iyi olurdu...” diyerek i¢
gecirip yoluna devam eder. Zulper Ayim o anda hamile kalir (Mehmet 19).

[lahi giice sahip kahraman ile biyolojik bagin kurulamadigi durumlarda aradaki
etkilesimi saglayabilmek amaciyla basvurulan yontemlerden biri nazar/bakistir. Boylece
goziin yani nazarin/ bakisin biiyiilii giicli kendisini gosterir. Burada da ilahi giice sahip Hz.
Ali'nin nazar1 neticesinde Zulper Ayim birlesme olmadan hamile kalmis ve ilahi gii¢ bebege
aktarilmistir.

Destanin devaminda Zulper Aymm bu durumun padisah kardesine bir hakaret
olacagini diistindiigli i¢in seccadesini serip canini almasi igin Allah’a dua eder. Bu dilek
sonrast olimii gergeklesir (Mehmet 19) ancak karnindaki bebegin -Goroglu'nun- dogumu
Tanr1 iradesi ile gerceklesir. slami dénem anlatilarindan olan bu destanda Géroglu sah soylu
anneye ve Hz. Ali gibi din ulusu bir babaya sahip olmastyla dikkat geker. Oyle ki Hz. Ali bes
yasindan itibaren Hz. Muhammed’in himayesinde yasamis ve onun egitiminden geg¢mis,
sancaktarligini ve vahiy katipligini yapmis kisi olmasi sebebiyle Islam tarihi icin énem arz
eder. Ayrica Ali'nin “Allah’in velisi” olduguna inanilir (Gokbel 53-56). Bu sebeple asil kandan
gelen kahramanin Tanr1 kutuna sahip olmasi olagan kabul edilir. Destanin bu kism1 dogrudan
Hz. Meryem-Cebrail ve Hz. Isa’y1 hatirlatmaktadir:

Kur’an’da Hz. Meryem’e “Ey Harun'un kiz kardesi!” (Meryem S. 28) diye seslenilmesi
onun Hz. Harun'un kiz kardesi oldugunu yani soylu bir aileden geldigini gostermektedir.
Soyluluk agisindan Zulper Ayim, Hz. Meryem ile iliskilendirilebilir. Ayrica Ali imran
suresinin 37. ayetinde de Hz. Zekeriyanin, Meryem’in bakiminu iistlenmesi ve ona bir mescid
yaptirarak kendisinden bagkasmin girmesine izin vermemesi, onu koruma altina almasi
anlatilir. Bu durum Zulper Ayim’in kendisine tahsis edilmis has bahgesinde erkeklerden uzak
kalmasi ile benzer yapidadir.

Tiirk destanlarindaki olaganiistii dogum bir diger adiyla “dogus kutlu olmak”, her
kahramanin soylu bir kokten gelebilecegi ancak “doguslu” olamayacagini, Tanr1 vergisinin
ona iistiinliik sagladigini ortaya koymaktadir (Ogel 2). Namus kavraminin karsiligi olan
Zulper Aymm’in bir nazar ile birlesme olmadan Hz. Ali'"den hamile kalmasi, dogumun
mezarda gergeklesmesi Goroglu'na dogus kutu vermektedir. Ayrica birlesme olmadan hamile
kalma Hz. Meryem'in, Hz. Isa’y1 dogurmasi ile paralellik arz eder. Cocugun mucizevi
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dogumu onun tanrisal bir iz tasidigini diisiindiiriir (Aydemir 246-265). Bu durum su sekilde
ifade edilir: Cebrail, Hz. Meryem’e geng bir adam suretinde goriiniir ve bir ogul vermek tizere
Tanr tarafindan gonderilen el¢gi oldugunu sdyler. Hz. Meryem kendisine dokunmadan nasil
cocugun olacagimi sordugunda Cebrail, Allah'in ne dilerse yaratacagmi, “Ol!” deyince
oluverecegini belirterek Meryem’e ruh tifler ve onu gebe birakir (Meryem S. 16-21). Bu hususta
A. Inayet, Géroglu'ndaki bu mucizevi dogumun, Hz. Meryem’in dogumunun Tiirkler
iizerinde etki yaratmasi ile olusup olusmadiginin muallakta oldugunu belirtir (216). Ancak
Allah’in, “Iffet ve namusunu gerektigi gibi koruyan Meryem'i de an. Biz ona ruhumuzdan iifledik, hem
onu hem oglunu ciimle dlem igin ibret yaptik” (Enbiya S. 91) dedigi ayet, Hz. Meryem ile ergenlik
cagina gelmis olmasina ragmen yanina erkek sinegin bile yaklasmamis oldugu Zulper
Ayim’mn iffet yoniinden bir olduklarini ve anne-gocuk iligkilerinin benzer oldugunu gosterir.
Hz. Meryem de Zulper Ayim da temiz ve lekesiz bir bakire olarak dogum yapar. Buradan
anlagilmaktadir ki dini olgularin zihinlerde yarattig1 etkiler Uygur halk destanlarinda Zulper
Ayim ile kendini gostermistir.

Hz. Meryem’in Cebrail ile olan konusmasi s6z konusu iken destan metninde Hz. Ali
ile Zulper Ayim arasinda bir iletisim goriilmez. Dogrudan Hz. Ali'nin nazari/bakis: {izerine
Zulper Ayim’a ruh iiflenir. Zulper Ayim bu durum karsisinda rezil olmaktansa canini almast
i¢cin Allah’a dua ettikten sonra vefat eder ve bebegi mezarda dogurur (Mehmet 19). Ayetlerde
olim so6z konusu olmamakla birlikte Hz. Meryem’in de halk nezdinde aldigi tepkiler
sonrasinda dogum sancilar1 baslayinca keske bundan énce olseydim de unutulup gitseydim, dedigi
ve bebegi uzakta, bir yemlikte dogurdugu belirtilir (Meryem S. 23-33).

Birlesme olmaksizin rahme diisen kahraman Goroglu'nun dogumu olaganiistii bir
sekilde gercgeklesir: Zulper Ayim oldiigiinde karnindaki bebek alti ayliktir ve cocuk
mezarda/gorde dogar. Bir siire, bir kamisin deliginden nefes alarak yasayan ¢ocuk mezardan
giktiginda alni 1s1kli, stinnet edilmis ve tirnaklar1 kesilmis haldedir (Mehmet 19). Yasam
miicadelesine daha diinyaya gelmeden evvel baslayan kahramanin mezarin iginde kamais
deliginden nefes alarak hayatta kalmas1 onun yeraltinda verdigi miicadeledir.

Goroglu'nun stinnetli olusu da dikkat gekici bir husustur. Rivayetlere gore;
peygamberlerin bazilar1 ve Hz. Muhammed siinnetli olarak diinyaya gelmistir (Haldun 400).
Hz. Muhammed'in siinnetli ve gébegi kesilmis bir halde dogdugunda dedesi Abdul-Muttalib
buna sevinerek onun saninin ytice olacagini sdylemistir. Enes b. Malik’in rivayetine gore ise
Rasulullah’in stinnetli olarak dogmasmndan ve hi¢ kimsenin kendisinin avret yerini
gormemesinden bahsederken bu durumun Allah katindaki kerametlerinden kaynaklandigini
belirtmistir (el-Cezviyye 265-272; And 128). Tim bu rivayetlerden hareketle Uygur
Tiirklerinin en uzun destanlarindan biri olan Goroglu'nda kahraman Goéroglu'nun stinnetli
olarak dogmasinin da onun, Allah'mm kerameti ile kusatildigina, kut sahibi olduguna
inandiklarini gosterir niteliktedir.

Riiya

Birgok bilinmezIligi i¢cinde barindiran riiya kisinin/ toplumun bilingaltini, karmasasini,
smirlarini, korkularini yansitir. Yapilan yorumlamalar ile kiiltiirel manalari karsilayan riiyalar
toplumun zihni, akli, ahlaki yansimasi olan sozlii anlatilarda da karsimiza ¢ikar. Anlatilarda
genellikle olaylarin gelisip tesekkiill etmesini saglar ve kahramanlarin basarilarin
tamamlanmasinda etkili olur (Oztiirk 85). Ogzellikle destanlarda icine gizlenen semboller
vasitasiyla gelecek habercisi, statii degistirici, isaretci/ yol gosterici olarak belirli mesajlar
sunar (Gilinay 126). Oguz Kagan (Bang ve Arat 29-31), Danismend Gazi (Sert ve Biger 132-133),
Battal Gazi (Koksal 122) gibi destanlarda riiya motifinin olaylar1 sekillendirdigi
gortilmektedir.
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Kutsal kitaplardan itibaren bugiine degin olusturulmus anlatilarda riiya olgusuna
biliyiik 6nem verilmis ve riiyalara gesitli anlamlar yiiklenmistir. Adler riiyalarin diin ile yarin
arasinda birer koprii oldugunu, buna gore tavir ve davraniglarimi sekillendirdigini belirtir
(114-125).

Islam diinyasinda riiya, yaratic ile yaratilanlar arasinda uyarici ve egitici bir arag
olarak goriilmektedir (Yildirmus 158). Yusuf ile Ziileyha destaninda da riiya, yaratic ile
kahraman arasindaki haberci olarak karsimiza cikar. Destana gore Yusuf, Yakup peygamberin
on iki oglunun en kiigligii olup annesi ayr1 olan evladidir (Arpacik 126). And, bu bilgiyi
dogrulayici mahiyette Hz. Yakup'un Feddan’da 6nce dayisinin biiyiik kiziyla ardindan kiigiik
kiziyla olmak tizere iki kisi ile evlendigini ve Yusuf'un ikinci karisindan oldugunu belirtir
(154).

Kahraman Yusuf, peygamber ¢ocugu olmas: yoniiyle zaten kan yoluyla kutu elde
etmis kisilerdendir. Ancak Hz. Yakup'un on bir ¢ocugu vardir dolayisiyla kan yoluyla
digerlerine de kut gecme ihtimali s6z konusudur. Bu sebeple Yusuf'u digerlerinden ayiracak
bir nesneye yahut hadiseye gerek duyulmaktadir. Bu da riiya yoluyla gerceklesmektedir. S6z
konusu durum destanda su sekilde verilir:

Yusuf sekiz yasindayken riiyasinda kendini cevherlerden yapilmis bir tahtta goriir.
Uyanir uyanmaz babas1 Yakup Aleyhisselam’in yanina kosar ve halkin kendisini bu tahta
oturttugunu; giines, ay ve onun arkasindan on yildizin kendisine secde edip selam verdigini
anlatir. Yakup Aleyhisselam riiyay1 ay ve giinesin anne, babasi, arkasindaki on yildizin
agabeyleri olacag1 seklinde tabir edip isaretler ortaya ¢ikincaya kadar bu sirr1 saklamasini
tembihler (Arpacik 128-136). Destanin bu kismu dogrudan Yusuf Suresi ve kissalar ile
ortiismektedir. Yusuf'un riiyasinda gelecegi gormesi ve ileriki hayatinda sultanliga ulasacak
olmas1 onun Tanr1 kutuna sahip oldugunu ve bu durumun riiya yoluyla aktarildigini gosterir.
Kut Kaybedis

Tiirk diinyas: anlatilarinda ¢ogunlukla idealize edilmis kahramanlarin kut kazanma
siiregleri ile bu siire¢ sonrasindaki giigleri ve basarilar1 anlatilmaktadir. Ciinkii kut kavrami
esas itibariyle siyasi iktidar giictinii (Kafesoglu 239-248) karsilamaktadir ve kutun sahibi
devletin sahibi kabul edilir (Gomeg 39). Kendisinden halki adil bir sekilde idare etmesi, bask1
yapmamasl, beyler ve boylar arasinda taraf tutmamasi, bolluk ve bereket sunmasi ve en
onemlisi tilkeyi ve halki diismandan korumasi (Tozlu 209) beklenmektedir. Tanr1 “hayattaki
uzantismni, litfunu” (Roux 44) verdigi bu kisiden sorumluluklarini yerine getirememesi
durumunda iktidar giiciinii geri almaktadir. Uygur destanlarindan $ah Adilhan destani kutun
Tanri tarafindan geri alinmasina dair bir 6rnektir. Adilhan, destanin baginda Tanr1 tarafindan
kut verilmis, Hak kerametinin ne oldugunu bilen, Hak dostu olarak anilan bir hiikiimdar
olarak karsimiza ¢ikar. Ancak yetkinin sorgulanisi kutu kaybetmesine neden olacaktur.

Bir giin yedi kalender Adilhan’in yurduna gelir. Yurdu adalet, feraset ve comertlikle
idare eden Adilhan’dan Tanr1 hakki ve hiirmeti i¢in kirk giinliigline tahtini, tacinu isterler.
Baslangicta sasirsa da Allah adin zikreden bu kalenderlerden zarar gelmeyecegini diisiinen
Adilhan isteklerini kabul eder. Tahtini kalenderlere birakarak kirk giinliigiine yurttan
uzaklagir. Bu siirecte kalenderler tahta oturup her giin binlerce koyun kestirip halka yedirmis,
tabak tabak altin dagitmis, her giin yeni nimetler sunmus, halki yanma g¢ekmistir. Siire
doldugunda hiikiimdarligini almak igin yurda gelen Adilhan artik halkin kendini istemedigini
goriir. Sehrin ileri gelenleri s6z alip kendisinin Allah’in verdigi devleti tasiyamadigini ve
haddini bilmeden padisahlik tahtini1 kendi elleriyle kalenderlere hediye ettigini dolayisiyla
tahtta sz hakkinin ortadan kalktigini sdyler. Bunun iizerine kalenderler, Adilhan’a yurdu terk
etmesini emreder. Caresizce esi ve iki gocugunu yanina alan Adilhan yurdu terk eder. Yurttan

Kiin 4.1 (Yaz 2024) 14



Uygur Halk Destanlarinda Kut Algist Uzerine

ayrildiktan sonra kurnaz bir tiiccar Adilhan"in esi Melike Giilgehre’yi, ath bir Kirgiz ise biiyiik
oglu sehzade Faruh'u bir oyun ile kagirir. Yasanan hadiseleri Allah’in kendisine ¢izdigi bir
kader olarak goren Adilhan yazgisini ¢gekmek igin yoluna devam eder. Bir nehirden gegmek
tizereyken de su yiikselir ve Adilhan’in elini tutan kiigiik oglu Cemsid suya kapilarak nehirde
kaybolur (Inayet 85-101).

Sah Adilhan kutu kaybetmenin cezasini, sevdikleri ile sinanarak ¢eker. Bu durum ve
devaminda gergeklesen hadiseler peygamber olarak Ninova halkina gonderilen Hz. Yunus'u
hatirlatmaktadir. Sah Adilhan gibi Hz. Yunus da halkina 40 giin siire vererek kendisine ve
inandig1 dine inanmalarini ister. Ancak halki kendisine inanmaz. Bunun iizerine Hz. Yunus
ilahi emri beklemeden bir gemiye binerek sehirden uzaklasir (Yunus S. 97-109). Bu terk edis
bir nevi ilahi vazifeden kagistir ve Hz. Yunus’a musibet geleceginin isaretidir. Ciinkii
peygamberler ve padisahlar Hak tarafindan segilen temsilcilerdir, dolayisiyla gorevden kagis,
Hakk’1 terk edis, kutu kaybedistir. Adilhan’da kendisine verilen padisahlik makamini dilenci
kalenderlere birakip gitmesiyle basina gelecek cezalar1 hak etmistir.

Destanin devaminda suda siiriiklenen Cemsid’in bir balik tarafindan yutulmas:
anlatilir. Cemsid bir siire bu balik karninda yasar ve fakir bir balik¢inin agina takilmasiyla
yerytiziine ¢ikar. Balik¢1 karni sis duran baligin karnini yardiginda iginde nur yiizli bir ¢ocuk
yattigin1 goriir ve onu ¢ikarip hizmetgisi yapar (inayet 100-123). Benzer bir durum Hz.
Yunus'un Nivova'dan ayrilisinda da gergeklesir. Yunus'un bindigi gemi yalpalamaya baglar
ve gemidekiler bunun nedeninin iglerindeki bir giinahkardan kaynaklandigini diistiniirler.
Kavminden kagtig1 i¢in suglu oldugunu anlayan Hz. Yunus kendisini denize atmalarin ister.
Gemidekiler her ne kadar bir peygamberi atmak istemese de g¢ekilen kuralarda hep Hz.
Yunus'un ad1 ¢ikar. Bunun tizerine Hz. Yunus denize atlar ve onu bir balik yutar. Bir miiddet
balik karninda kalan Hz. Yunus canli bir sekilde baligin karnindan ¢ikar (Enbiya S. 86-87;
Saffat S. 139-145; Kalem S. 47-49). Bu durum kutlu bir peygamberin ve kutlu bir hiikiimdarin
soylu oglunun Tanri tarafindan korunmasinin karsiligidir. Bagkahraman Adilhan ise destanin
sonunda affedilse de bu siirecte kutunu kaybetmis bir hitkiimdar olarak sikint1 gekmeye, Tanr1
cezasini tizerinde hissetmeye devam etmektedir.

Sonug¢

insanhgm varolus nedeni her daim bir inanisa baglanmistir. Tiirklerde en eski
zamanlarda Gok Tanri seklinde karsimiza ¢ikan inanis, degisen ve doniisen sosyokiiltiirel
hayatla birlikte izlerini devam ettirse de yerini Islamiyet'e birakmustir. Islamiyet’in kabul
edilmesiyle yeni bir kiiltiir dairesine ge¢mis olan Tiirkler sahip olduklar1 birikimin bir kismin
zamanla unutmus bir kismini ise Islami bir kiliga biiriindiirmiistiir. Uyum ve unutma
stirecinde inaniglar belirli kutsal kitaplarla ve olaylarla desteklenerek toplumlara o6zellikle
toplumun sdzciisii olan kahramanlari barindiran destanlarla aktarilmistir. Islami dénem Tiirk
destanlar1 da Tiirk kiiltiir yasantisin1 ve inaniglarimi yansitmaktadir. Uygur Tiirkleri de halkin
dinlemekten en c¢ok etkilendigi destanlarin olay orgiisiinde kissalardan yararlanarak
destanlara edebi vasiflar yiiklemis, Islam anlayisini bu destanlarla halka yansitmistir. Bdylece
inang ve edebiyat iliskisinden yararlanarak toplumun din ile etkilesimi saglamlastirilmistir.
Bilhassa Hz. Muhammed, Hz. Isa. Hz. Meryem, Hz. Yunus, Hz. Yusuf, Hz. Yakup gibi
peygamberlerin hayatlar1 etrafinda gergeklesen ibretlik olaylarin ve onlara bahsedilen bazi
ozelliklerin Hakk’in yerytiziindeki temsilci kabul edilen ideal kahramanlara aktarilmasi
anlatilarin etki glictinii artirmastir.

Gok Tanri, kutunu 6nceleri dogrudan mistik varliklara ve hiikiimdarlara verilmistir.
Zamanla inanigin etkisiyle kutun anlami genislemis ve peygamberlere, onlarin ¢ocuklarina,
pirlere, dedelere, ideal kahramanlara kut aktarilmistir. S6z konusu aktarim dogrudan
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gerceklesebilecegi gibi dolayli yollarla da gergeklesebilir. Dogrudan aktarimda Tanr1 ve kisi
iligkisi s6z konusu iken dolayli aktarimda Tanr1 ve kisinin yaninda pek ¢ok dini ve mistik
unsur On plana ¢ikabilir. Uygur halk destanlarinda 6zellikle elbise, kan, miihiir, nazar/bakis,
riiya gibi unsurlar ile kut aktarimi dolayli yolla gerceklestirilmistir. Bu wunsurlar
kahramanlarin kut kazanmasini ve toplum nezdinde Tanr: tarafindan segilmis olduklarmi
kanutlar niteliktedir. Ayrica istenilen ve beklenilen sekilde hareket etmeyen kahramanlarin
kutunun Tanr tarafindan geri alinmas: da dikkat ¢ekmektedir. Tiim bu hususlar zorlu dini
siireglerden gecen Miisliiman Uygur Tiirklerinin Islam &gretilerini destanlar araciligiyla
topluma aktardigini gostermektedir.
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Ozet

Tarih sahnesinde gerek cesitli dillere ¢evrilmesiyle gerek etkisinde olusturulan
diger eserlerin satirlarinda izlenen, fabl tiiriinde kaleme alinmus, biiyiilii gercekgilikle
islenmis Kelile ve Dimne; diinya edebiyat1 i¢in oldukca 6nemli bir eserdir. Insam
ilgilendiren bircok konuda rehber olabilecek bu eser, calisma kapsaminda
karsiolgusalligin saptandigl bir zemin olarak belirlenmis ve igerisinde yer alan 12
hikayede karsiolgusal sdzceler isaretlenmistir. Calisma ii¢ ana boliimden olusmakta ilk
boliimde karsiolgusalligin olgusal (gergek) karsisinda aldig “ters ugluluk” durumu
anlatilirken ayni zamanda karsiolgusalligin dilsel isaretleyicileri yaninda baglamsal
olarak da anlam zemininde konumlanabilecegi vurgulanmustir. Kelile ve Dimne’de
saptanan karsiolgusal Orneklerin ¢ogu manipiilatif eylemler sonucu sodzceleme
oznesinin kendisini korumasi, rakibi karsisinda sergiledigi hileli tavrin destekleyicisi
olan yalan ibarelerde oldugu ve yalanin gergek karsisindaki tavrimin olgusal degil,
karsiolgusal oldugu anlatilmaya calisilmis ve bundan dolay1 ¢alismanin ikinci ana
boliimiinde yalanin mantik bilegenleri olan manipiilasyon ve alg1 yonetiminin sebepleri
ve kavramsal alanlari dile getirilmistir. “Inceleme” boliimiinde ise saptanan
karsiolgusal ornekler tablolarda verilmis, eserde yer alan karsiolgusal 6rnekler; siireci
ve sonucu takip edilebilen ger¢ek durumlarin aksini sdyleyen ve durumu -gahsi ¢ikarlar
dogrultusunda- yalanlayan ibarelerde, pismanlik, arzu/istek ve hikayevi tarzda islenen
sozcelerde rastlandigi goriilmiis ve bu tespitler niceliksel ve niteliksel olarak
tasniflenmis ve ¢oziimlenmistir. Elde edilen veriler grafik olarak da ortaya konulup
eserin onemi ve eserdeki karsiolgusalligin nedenleri edimsel ¢oziimlemeler 1s181nda
ortaya konarak bir sonuca varilmistir.
Anahtar Sozciikler: Kelile ve Dimne, karsiolgusallik, manipiilasyon, edimbilim.

Abstract

Counterfactualism in Kalile ve Dimne

Kalile and Dimne, written in the genre of fable, rendered in magical realism,
and traced in the lines of other works created under its influence and translated into
various languages, is a very important work for world literature. This work, which can
be a guide on many issues concerning human beings, was determined as a ground
where counterfactuality was determined within the scope of the study and
counterfactual words were marked in 12 stories in it. The study consists of three main
chapters. In the first chapter, the “counterfactuality” of counterfactuality in the face of
the the factual (real) is explained, while at the same time it is emphasized that
counterfactuality can be positioned on the ground of meaning contextually as well as
linguistic markers. It has been tried to be explained that most of the counterfactual
examples detected in Kalile and Dimne are in the false statements that are the support
of the fraudulent attitude exhibited by the subject of the subject to protect himself as a
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result of manipulative actions, and that the attitude of the lie aganist the truth is
counterfactual, not factual, and therefore, in the second main part of the study, the
reason and conceptual areas of manipulation and perception management, which are
the logic components of the lie, are expressed. In the “Analysis” section, which
constitutes the last main heading before the conclusion, the counterfactual examples
identified are given in a table, and the fact that the counterfactual examples in the work
are found in false statements, regret, desire/wish and narrative style words are
quantitatively and qualitatively classified and analyzed. The data obtained were also
presented graphically and a conclusion was reached by traying to reveal the importance
of the work and the reason for the counterfactuality in the work in the light of pragmatic
analysis.

Keywords: Uyghur Turks, Uyghur Folk Epics, Kut, Epic, Prophet.

Giris

Ogiit vermek icin olusturulan Sanskritce, Pehlevi ve Arapca asillarindan birgok kez
tercime edilmis Kelile ve Dimne, farkli konular hakkinda fabl tliriindeki orneklerle
olusturulmus 6giit veren ve ahlaki degerleri vurgulayan bir eserdir. “Eserin ana kaynagi, bir
hiikiimdarin ogullarini egitmek amaciyla yazildig1 ve ayni sekilde genisletilmis versiyonlari
da birtakim hiikiimdarlarin istekleriyle hazirlandig: igin kitabin konusu daha ¢ok ailevi ve
siyasi terbiye {lizerinedir; ancak yeri geldikge ferdi ahlaka da gondermeler yapilir. Mevlana
Celaleddin-i Rtimi’den La Fontaine’e kadar sayisiz kisiye ve esere kaynaklik eden Kelile ve
Dimne, konusuyla ve hikayeleriyle diinyada adeta bir ‘Kelile ve Dimne edebiyatr’
olustururken yazmalarindaki minyatiirlerle de Islam minyatiir sanatinda dikkat gekici bir
gelenegin dogmasina yol agmistir.” (Karaismailoglu 210).

“Abdullah Ibn El-Mukaffa Kelile ve Dimne’nin amag ve hedefini su
ciimleler ile agiklar: Hint bilgin ve filozoflar: tarafindan kitabin konusuna
miisait en anlagilir sozleri ve benzetmeleri icinde bulundurmak amactyla
olusturulmus bu kitap Kelile ve Dimne kitabidir. Tarih boyunca var olan biitiin
milletlerin dlim ve filozoflar1, aklin egitimi konusunda ¢aba sarf etmisler ve
sonuca ulagmak icin farkly farkly ¢oziim yollar: iiretmislerdir. Bu eserde,
hayvanlarin  konusturulmas: miiteaddit yararlar temin etmistir. Miiellif
bununla bu kitapta, ayni sozii cesit cesit ifade etmek olanagini elde etmis ve
bundan dolay: bu kitap hikmet ve sefahat kitab: olmustur. Bu nedenle hikmeti
(ilim, bilim) isteyenler hikmete, hikmetten uzak beyinsizlerde sefahat yoniine
ilgi duymuslardir.” (aktaran Akalin 21).

Cesitli konularda izlence olan ve yol gosteren s6z konusu eserden bu galismada
faydalanma noktas: “karsiolgusallik” kavrami tizerinden olacaktir. Beydaba Abdullah b. el-
Mukaffa’nin Hayreddin Karaman ve Bekir Topaloglu tarafindan Arapca metinden terciimesi
yapilan niishas1 (2018) tizerinden belirlenen karsiolgusalligin yer aldigi 6rnekler edimsel bir
¢ozlimleme neticesinde tasniflenecek ve yorumlanacaktir.

Karsiolgusallik

Iletisim uzamsal ve zamansal kavramlara bagl karsilikli gergeklesen bir siiregtir.
Tasidigr amacin anlamlandirilmasi, tasidigi kodun ¢oziime ulasmas: iletisme eyleminin
devamliligini saglamaktir. Dil ise bu iletisme eyleminin en biiyiik aracidir. Kod ¢oziiciiler
(iletisimdeki muhataplar -monolog ya da diyalog halinde gerceklesen muhataplik-) iletisim
esnasinda olusturdugu kodlar1 dilsel bir gerceklikte var etseler de diinyasal gergeklikte
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karsiligr kosullu, zorunlu, gerekli, istemli-istemsiz, duyumsal, ¢ikarimsal vb. anlamsal
zeminlerde muhakkak vardir. Bu da tamamen olgusal (gercek) olan diinyayla alakalidir.
Iletisim aminda iiretilen sozceler, sdzceleme 6znesinin zihinsel iiretimlerinin birer ciktisi
oldugu i¢in edimsel olarak degerlendirilmek ve ¢oziimlenmek durumundadir.

Olgusalligin karsisinda yer alan karsiolgusallik dilsel gergeklikte konumlandirilan
anlamsal onermelerden ibarettir. Bagka bir deyisle, konusucu ya da yazarin diistincesinde
veya hayalinde gergeklesen bilgisel olguyla alakalidir. Bu sebeple, bilgisel ve bilissel
onermenin temelinde belirtilen olgunun kendisi gercek diinyadan ziyade konusurun ya da
yazarin Oznelligine aittir. Bu da olgusal degil karsiolgusaldir, ciinkii bu durum, gercek
diinyanin bir uzantisi olan ya da kars1 uzami olan farazi diinyaya aittir.

“Karsiolgusal ciimle ornekleri olgusal olmayan diinya, olgusal, gercek diinyanin
tamamen tersidir. Her iki diinyanin ayni olmas1 ya da ayniligina dair bir ihtimalin olmas:
diistintilemez, yani ‘kesin ayn1 olmama’ s6z konusudur.” (aktaran Denizer, Karsiolgusal ve
Hayali Kosul Ciimleleri Uzerine 189).

“... kavramsal olarak karsiolgusallig1 olgusal olmayandan ayirmakta fayda vardir. Her
biri gercek disidir, ancak birbirlerinden farklidir. Karsiolgusalligin, belirli bir olgunun aksine
gercek olmayan bir durum oldugu soylenirken, olgusal olmayanin olgusal statiisiine karar
verilmeksizin bir duruma atifta bulundugu soylenir. Dolayisiyla, karsiolgusallik belirli bir
olgunun karsisinda durur.” (Kumakiri 166). Yani karsiolgusallik gercek olmayanin karsisinda
yer alir.

Karsiolgusallik iki durum iizerinde gergeklesebilir; ilki 6znenin var olan durumunun
aksini ifade ettigi arzu ve istekler aracilifiyla olusan olgusal olmayan dilekler, digeri ise
simdiyle iligkili olarak ge¢misteki olas1 bir duruma isaret eden kosul ctimleleridir (Uziim 123).

Olanakli olanin olanaksiz, uygun olanin uygun olmayan, dogrunun yalan karsisindaki
gercekligi ayricalikli bir merkezdir ve bunlarin olusturdugu ifade alanlari da hayali bir
diinyanin iiriinleri degil gercegin farkli tezahiirii olarak yorumlanabilir.

Biiyiilii gergekgilik 6rnegini temsilleyen Kelile ve Dimne’de imge, sembol, egretileme,
ironi ve paradoksla yaratilmis metafiziksel bir boyut mevcuttur. Gergeklik dolayli yollarla
aktarilmis ve gercekligin boyutlar1 semboller yardimiyla gostergelenmistir. Bu sembolleri
temsilleyen hayvanlar hep bir kavramin ya da bir gercekligin aktaricis1 ve tagiyicisi olmustur.
Biiyiilii gergekgilikle yazildiginin en biiyiik kanitlarindan biri de zaman algisinin yansitilis
bi¢imidir; gegmis, simdi ve gelecek i¢ ige ge¢mis bir durumdadir ve zamanda atlama da
mevcuttur. Bu eserlerde zaman, “zamansiz bir akiskanlik i¢inde var olur.” (Flores 14).

Bu sebeple biiyiilii bir gergekgiligin! siirlarinda kaleme alman bu eserde dilsel
ifadelerin olgusalligin karsisindaki karsiolgusal kavramlar: da tasimasi oldukga olagandir.

Karsiolgusallikta da gergekligin karsisindaki olgular i¢in bagka bir uzam agilir ve
sOzceler o uzamda sekillenir. Anlamlar hermeneutik agiklanmaya muhtactir ve boylece kiplik
degerleri agiklanarak kars1 diizlemde yer alan olgusallik ortaya ¢ikarilir.

1 “Buyiilii gergekgilik, gergekgilik, gercekiistiiciiliik ve fantastikle baglantilandirilir, ancak ne gergekei ne fantastik
ne psikolojik ne de gergekiistiicii edebiyatla 6zdestir. Aslinda biiyiilii gercekgilik gercekgiligin diigsel atmosfere
tasinmus Ogelerini kullanur. Gergekgilik diinyayi tekil bir diinya olarak goriir, dogaiistiine yer vermez, dogal ve
sosyal gergekliklerin nesnel bir temsilini sunmaya ¢alisir. Bu ytizden gergekgilik ideolojik ve hegemonyaci bicimde
islev gosterir. Biiytiili gergekcilik de ideolojiktir, ama hegemonyaci degildir. Ciinkii merkezden uzaklasip merkez
disina yogunlagir. Farkliliklar icin uzam yaratir. Politik ve kiiltiirel parcalanmaya hizmet eder. Biiyti, bir kiiltiirel
diizeltici olarak sunulur. Okurdan nedensellik ve de maddesellige iliskin kabul edilmis gercekgi uylasimlari sorgu-
lamasi istenir.” (aktaran @zsevgeg 190).
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Sozceleme 6znesi tarafindan sozcenin iiretildigi anda o s6zcenin gercekle ortiisme ya
da Ortiismeme durumunun tespitini sdzcenin ylizey yapisina bakarak degil, derin yapisina
bakarak gerceklestirmekle miimkiindiir. “Diinya dillerinde eylemin gerceklesmesi gerekli,
olanakli veya olas1 iken gercekte yerine getirilmedigini, yani gerceklesmemis olanag bildiren,
diger bir deyisle anlatim igeriginin gercege denk diismedigi kiplik anlamini dile getiren dil
araclariin bulunmasi” (Deniz Yilmaz 138) gerekir. Karsiolgusallik “s6zceleme igeriginin
gercege denk diismesi ya da diismemesi” ile alakalidir ve tam olarak bu noktada
degerlendirilecek bir kiplik deger tagir.

Bu sebeple karsiolgusallif1 degerlendirirken yapisal ve islevsel dil bilgisi birlikteligi
oldukc¢a onemlidir. Ciinkii sadece morfosentaktik isaretleyicilerin tasidig1 gostergesel
degerlerden ziyade anlama, sdzceleme Oznesinin niyetine, baglamsal degerlere bakmak
sOzcenin ¢ok daha kapsayic ¢oziimlenmesini saglar.

Karsiolgusal ctimleler olgusal olan ctimlelerin tam karsisinda yer aldig: igin olgusal
olan ve olmayan ciimleler birbirinden farkli seyler olup bunlarin ayrimina varmak gerekir.

Olgusal ciimleler kesin ve net ifadeleri barindirir:

2 Subat 2023 tarihinde Tiirkiye’de 11 ili etkileyen ¢ok biiyiik bir deprem oldu.

Su an Edirne’deyiz.

Yarin giines tutulmas: olacak.

Olgusal olmayan ciimleler ise kiplik ifadeler tasir:

Yarin aksam Pelin bize gelebilir.

Buras: Van ili simirlarinda olmali.

Ismet Bey samirim toplantiya katilamayacak.

Karsiolgusal bir climle “eger ctimledeki eylemin tersi olgusalsa karsiolgusal”dir
(Denizer, Tiirk¢ede Karsiolgusallik 9). Denizer'in (Tiirkgede Karsiolgusallik, 10)
smiflandirmasina gore bir sdzceleme 6znesi bes durumda karsiolgusal ciimleler {iretebilir:

a. Bir olgunun tersi hakkinda varsayimda bulunup bunun sonuglarmi tahmin

ederken; “O iilkeye gitseydin diinyaya bakis agin degisebilirdi.”

b. Karsiolgusal eylemin imkansiz da olsa gerceklesme anina yonelik dilek ve
arzularini dile getirirken; “Tip1 kazansaydim ¢ok mutlu olacaktr.”

c. Karsiolgusal eylemler karsisindaki sagkinlik, hayret, endise gibi duygu barindiran
tinlem ciimleleri tiretirken; “Nas:l da diistii. Ya diismeseydi ve o yarisi kazansaydi!”

d. Karsiolgusal eylemlerden bir ihtimal olarak bahsederken; “Arabay: almasaydin, ben
temizleyecektim.”

e. Doniisii olmasa da olmus bir olay iizerinden pismanlik, tziintii, fikir beyan
ederken; “Arabay: daha yavas siirmeliydin, o zaman bu kaza olmazdi ve sen
yaralanmazdin.”

Bu simiflandirmaya bakildiginda her bir kategoride 6znenin biligsel, psikolojik ve
felsefi olarak tiim iiretilen sozcelerde yer aldig1 goriilmektedir; bu da karsiolgusallig1 edimsel
bir zemine tasimaktadir. Ciinkii bireyin oldugu yerde hayal, gercek-disilik, gercegi farkl
yonlerle diisiinme mevcuttur ve dil bunun en biiytiik aracidir.

O halde karsiolgusallik her durumda diisiintilebilir. Degismeyen gercek; hayali de olsa
gercegin tam karsisinda yer almasidir. “Her zaman ¢ok ¢alisan, nadiren geg ¢ikan ve bir sinava
¢ok iyi hazirlanan ¢ok gayretli bir 6grenci diisliniin. Sinava girdikten sonra ¢ok ytiiksek bir
puan aliyor. ‘Sinavdan 6nceki gece bir kuliibe gitseydim basarisiz olurdum” ya da ‘bana
otobiis ¢arpsaydi ve sinava gidemeseydim tiim ¢alismam bosa ¢ikabilirdi” diye diistinebilir”
(Beck ve Riggs 332). Bu ifadeler olas1 karsiolgusal diinyalar1 akla getirmektedir. Ancak cogu
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yetiskin tarafindan bu ifadeler olasilik dis1 olarak yorumlanabilir. Bunun nedeni karsi-olgular:
diisiiniirken gercek diinya karsisindaki beklentilerinden kopamamalaridir.

Hayal edilen karsi-olgu tiirleri sadece gercek diinya tarafindan simirlandirilmakla
kalmaz, ayni zamanda oOncelikle karsiolgusal diisiinme egilimi de gercek diinyanin
yonlendirmesinden etkilenir. Yetiskin bireylerle ¢alisan psikologlarin ¢alismalari, insanlarin
bir olayin neticesinde kisisel olarak dahil olduklarinda sonu¢ beklenildigi gibi
gerceklesmediginde ya da daha olagan disi oldugunda (bir sey yapmay1 se¢mek ya da
secememek) karsiolgusal sozceler iiretme egiliminde olduklarini gostermistir (aktaran Beck ve
Riggs 332).

Biiyiilii gergekgilik ¢izgisinde yazilan Kelile ve Dimne’de ele alinacak karsiolgusal
ifadeler genel olarak bu mecburiyet ¢izgisinde ortaya ¢ikmis ve olaylarin olumsuz
neticelerinden kendini korumak isteyen kisilerin sahsi sebeplerden ve ¢ikarlarini korumadan
dolayi, siireci ve sonucu izlenebilen gercek durumlarin karsisinda, gercek karsiti olarak
urettigi sozcelerde goriilmektedir.

Yalanin Mantik Bilesenleri: Manipiilasyon ve Alg: Yonetimi

Insan diisiindiigiinii anlatabildigi kadar iletisir, iletistigi kadar kendini anlamlandrir
ve bu anlamlandirma neticesinde kendisini konumlandirdig: yeri de 6nce kendi goziinde daha
sonra toplum nezdinde sekillendirir. Bu sekillendiris ayn1 zamanda onun karakterinin de
yansimasidir. Insanin sOylemleri davraniglari, davraniglari aliskanliklari, aliskanliklar:
karakteri haline geldiginde orada bilissel ve ruhsal bir biitiinliikten s6z edilebilir. Lakin insan
denilen varlik bu cizgiyi kolayca tek bir ¢izgide ilerletmekte oldukga zorlamir. Insanin
diistindiigii, hissettigi ve bunun sonucunda ortaya koydugu davranuslar, ¢ogunlukla, dis
etmenler tarafindan etkilenmeye oldukga agik bir durumdadir.

Her seye ragmen sosyal bir varlik olan insan tipki yemek yemek, su icmek kadar
iletismek icin de yasar ve bu ihtiyag digerleri gibi en dogal ve temel ihtiyaclarmnin baginda yer
alir. Bu durum, iletisim verici ve alic1 arasinda gergeklesen bir kod ¢6zme eylemidir ve bu
eylem biligsel gercekleri kodladigi gibi diislemsel yalanlari da kodlayabilir. “Iletisim,
kaynaktan hedefe, iletisim kanali iizerinden gergeklesen mesaj aktarimdir. Yalan soylemek ise
kaynaktan hedefe, kasten, dogru olmayan bir mesajin iletimidir. Bu noktada mesaj, yalan
niteligine biirtiniir.” (aktaran Ulusoy ve Sezgin 8).

Yalan hakikatten uzaklagsmanin bir diger adidir. Yalan soyleyen kisi, 6ziinde kendi
cikarlarini gozetmek amaciyla sdylemlerini suurlu bir sekilde istekleri dogrultusunda
yonlendirir ve sdzceleme zaman ve uzamini gergegin zemininden ayurir.

Cocuk bile olsa bir bireyin olmayan bir seyi olmus gibi anlatmasi yalan dairesi
igerisinde degerlendirilir. Bu bakis agisiyla alan yazinin isaret ettigi yalan tanimina ilaveten
kisinin soyledigi, ima ettigi, hal dili ile ortaya koydugu ve bilissel ve ruhsal tutumunu
sergiledigi durumlarin gergekten farkli olmasi yalandir ve bu durumun dogrulugu ya da
yanlisligi, kabul edilebilir ya da kabul edilmezligi de barindirir (Uludag ve Sezgin, 9).

Yalan, cesitli sebeplerle soylenebilir; ceza veya baskict bir durumdan kendini
kurtarmak, bir kimsenin bilgisi/uzmanligi/yeterliligiyle kendine bir giiven halkas1 olusturmak
ya da katlanilmasi gii¢ bir durumu yadsimak vb.

John Irving’in “The Cider House Rules” adl1 kitabinin kahramarni Dr. Larch soyle der:
“Yalan soylediginde yasaminin kendi denetiminde oldugu duygusuna kapilirsin. Yalan
sOylemek, cok bastan cikaricidir. Yalan sdylemeyi seviyorum. Yalan sdylediginde kendini
kaderi oyuna getirmis gibi duyumsarsin” (aktaran Arslan ve Evlice 69).
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Yalan ifadeye bagvuran kisi, kendini dis etkenlere karsi korumay1 amagladig: gibi
oznel gercekligini de yaratmaya calisabilir. Yalanin gergek karsisinda agtig paralel evren, Dr.
Larch’in da dedigi gibi bastan ¢ikarici bir etki alan1 yaratmakta ve kisinin 6znel denetimini
kuvvetlendirmektedir. Lakin bir de mecburiyetler ve devamliligin (insanin 6z hayatinin
korunmasi gibi) saglanmasi i¢in sdylenen yalanlar bastan ¢ikarici bir 6zellik tasimaktan daha
¢ok mecburiyeti isaretleyen 6zellikler tasir ve burada cazibeden daha ¢ok agirlastirici bir yiik
s0z konusudur.

Psikologlar, yalan sdylemenin altinda pek ¢ok neden siralar; bunlarin basin1 “benlik
saygisini korumanin gerekliligi, avantaj saglamak, cezadan ve ¢atismadan kaginma istegi ve
bagkalarin1 kendi c¢ikarlarma uygun sekilde davranmalari icin manipiile etme arzusu”
cekmektedir (Ak 40).

Yalan, ¢ikar i¢in midir ya da ¢ikarlarin yalansiz ifade edilme imkani var midir? sorusu
calismadaki karsiolgusal sozceleri incelerken akla gelen bir soru olmustur. $oyle ki 6rneklem
metni olarak segilen Kelile ve Dimne’de yalan ibareler genelde kendilerini aklamak, cezadan
kurtulmak amaciyla sdzceleme 6zneleri dogrular: saptirarak ve bir alg1 operasyonu yaparak,
yani kisaca manipiilasyon tizerinden ilerletilirler.

Manipiilasyon ve alg1 yonetimi tarihsel siireg i¢inde var olmus ve bu varligiyla kitleleri
hep etki altina almais iki tane diinyasal olgu ve kavramdir. Insanlik tarihi icin dogru ne kadar
gegcerli ve gerekli ise yalan da o kadar gecerlidir. Diinya sadece dogrularin oldugu bir yer
degil, yalanin, manipiilasyon ve alg1 yonetiminin de oldugu bir zemindir. Insan1 ilgilendiren
tiim iliski zeminlerinde ve yonetimlerinde kanma ve kandirma bu zeminde her durumda
yerini almistir; boyle de siiregelecektir.

Bu sebeple manipiilasyon ve dolayisiyla alg1 yonetimi “Kendi iktidarmni yerlestirme
yoniindeki az ¢ok bilingli bir hedefe yonelik olarak her grubun icinde uygulanan kiiciik
entrikalar” (Chapaux Morelli ve Couderc 7) olarak tanimlanabilir. Manipiilatif birey kendi
nesnesini Otekinin yikimi ile korumaya kadar isi biiyiitebilir hatta cogunlukla da amac1 bir
sonuca varmak ve kendini bu isin sonuglarindan bagimsiz kilmaktir. Bu sebeple manipiilatif
ve algiyr yonetmek amaciyla iiretilen g¢ogu iletisim tiiriinde yer alan sozceler, dogruluk
kavraminin disinda yer alirken yalanin tam olarak anlam dairesindedir.

Manipiilasyonun hepsi olumsuz sonuglar barindirmasa da orneklem metninde yer
alan manipiilatif sozcelerin bircogunun altinda zararh algiy1 yoneten bir eylem plani vardir.
Amag; algiy1 olumsuz bir zeminde isletip kendini kayirma niyetini gizlemektir. Zira zararl
manipiilasyonu yararli olandan ayiran en bariz 6zellik de “magdurun zaaflarinin bilinerek
dogrudan ya da ortiilii saldirganlik igermesi”dir (aktaran Yilmaz 450).

Manipiilasyon ve alg1 yonetiminde belirleyici olan, manipiilatoriin sdylemlerinin etkili
ve baskin olmasi, bunu yaparken de manipiile edilen sahsin karakter ozellikleri {izerinde
oynanarak etki alaninin artmasini saglamasidir. Manipiile edilen birey, baglamsal kopukluk
yasayacak sekilde ciddi ve siddetli bir baski altinda tutulur. Bu bask: altinda tutma eylemi ise
kuvvetli ve iyi bir sekilde kurulmus baglam ile miimkiindiir. O sebeple manipiilator aym
zamanda sozleri iyi kullanir, giiveni kendi sahsinda toplamay1 amaglar ve tiim bu sartlar:
destekleyici sdzcelerini dogru ya da yanlis -¢ogu yalanlardan ibarettir- demeden 6zgiirce ve
cesurca bir silah gibi kullanur.

Manipiilatoriin en sik kullandig: stratejiler; yalan soyleme, demagoji, kurban roliinii
oynama, asagilama ve provokasyon, duygusal siddet, mahrum birakma, sugluluk duygusu
yaratma ve egoyu oksama seklinde oOzetlenebilir (aktaran Yilmaz 450). Bu sebeple
manipiilasyonun siddeti ve igerigi durumun ciddiyeti ile degismekte ve belirlenmektedir.
Amag ise etkilenmek istenen bireyin daima manipiilatoriin yaninda yer almasini saglamasidir.
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Manipiilasyon ve alg1 yonetimi iletisimin vazgecilmez bir pargasidir. Tletisim; verici
(konusan/yazan), alici (dinleyen/okuyan) ve koddan (verilmek istenen mesaj) ibarettir.
Manipiilasyon da iletisim semasinin her bir katmaniyla dogrudan iligkilidir:

Verici (Kandiran/manipiilatdr) — Kod (Yalan, dolandirma, aldatma hilesi barindiran
mesajlar) — Alia1 (Kandirilan/manipiile edilen).

Manipiilasyonun mantik yoniiniin kod tiretim tasariminin rasyonel niteligi iliskisinin
altin1 ¢izmek gerekirse kod/mesajin tasarimi rasyonel veya irrasyonel diizlemde olmak iizere
iki zeminde gerceklesebilir. Rasyonel kod/mesaj tasarimi; kaynagin kodladig igerikte alictnin
mantigina ulagsmay1 zaruri kilar. Yani, verici alicinin aklina hitap etmelidir. Bu durum ciddi
olarak mantiksal bir tutarliligi ve akli muhakemeyi gerektirir. Alict da kod/mesajt
anlamlandirmak ve ¢6zebilmek igin ayni ¢izgide ilerlemelidir (Caliskan 30).

Manipiilatif bir tavirla gerceklestirilen iletisim 6rneklerinde yaygin bir insan davranis:
yalan sOylemektir ve bunun insanin fitrat1 olmasi ya da olmamas: segimlik bir durumdur.
Dogruyu sdylemek her zaman daha kolay ve dolaysiz olurken, yalan sdylemek igin ciddi bir
biligsel siire¢ ve kurgu gerekmektedir. Yani yalan her zaman daha ¢ok ¢abay1 gerektirir. Kelile
ve Dimne’deki yalan ibare 6rnekleri de yukarida belirtilen sebepler -rakip karsisinda avantaj
saglama, kurulan hile karsisinda muhatab: alt etme istegi, manipiilasyon, 6liim cezasindan
kurtulma istegi ve yoOnetici karsisinda goze girme telasi- ile iiretilmis olup havada asili
kalmamis, gercek karsiti bir zeminde yer almislardir. Dolayisiyla bu ¢alismada 6rneklem
metnini olusturan “yalan ibareler” gercekle bagi kopuk ama olgusalligin tam karsisindaki
karsiolgusal ifadeler olarak degerlendirilecektir.

Inceleme: Kelile ve Dimne’de Karsiolgusal Ornekler

Insanin zihni cogu zaman bir savag alaninin resmidir. “Kanma ile kandirma bu siirecte
modern diinyanin en asli unsurlar1 haline gelmektedir” (Al 207).

Kelile ve Dimne’den alintilanan karsiolgusal orneklere, cogunlukla, gercegi bilinen
durum karsisinda sonucu degistirmek amaciyla iiretilen yalan -gercek karsiti- ibarelerde
rastlanmigtir. Kanma, kandirma, kendi ¢ikarmi koruma, muhataba/diismana/rakibe
diizenlenen  hilenin  destekleyicisi ~ olarak  karsilasilan bu  sozce  Ornekleri
gercekligin/olgusalligin tam karsisinda yer aldigi icin, dolayisiyla, karsiolgusallig
temsillemistir. Yalan ibareler disinda pismanlik, hikayevi tarzda iiretilen ve arzu/istek belirten
karsiolgusal ornekler olsa da metnin genelinde isaretlenen karsiolgusal 6rnekler manipiilatif
sOylemlerde yer almaktadir. Asagida verilen tablolar? orneklem metinde isaretlenen
karsiolgusal 6rneklerini gostermektedir.

Tablo 1. Yalan Ibareler -Ger¢eklik Karsiti- Uzerinden Olusan Karsiolgusal
Ornekler

Kelile ve Dimne Hikayeleri Karsiolgusallik Ornekleri Agiklama

Arslan ile Okiiz Vadi(deki nehrin) {izerinde koprii | Bogulma eylemi gercekles-
bulamamus, kurdun da kendisine | medigi i¢in burada bahse-
yetistigini gormiis, ylizme bilme- | dilen eylem varsayim isa-
digi halde kendini suya atmis. K6y | retleyen bir karsiolgusal
halkindan birka¢i onu gérmemis | durumundadir. Bu ciimle-
olsayd: nerde ise bogulacakmis; | deki eylemin tam tersi ol-
koyliller onu ¢ikarmak icin suya | gusal oldugu igin eylemin

2 Orneklem metninde yer alan “Tasmal1 Giivercin”, “Fare ile Kedi”, “Hiikiimdar ile Kus (Fenze)”, “Seyyah ile Ku-
yumcu” ve “Sehzade ile Arkadaslar1” hikayelerinde karsiolgusallik 6rneklerine rastlanmamuistir.
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dalmiglar, 6lmek tizere iken ¢ikar-
muslar. (s.85)

olgusal olanla “tam Ortiis-
mezligi” s6z konusudur.

Kralin arkadasi olmadigin ve kral-
lara hizmet etme bilgisine sahip
bulunmadigmn halde arslanin ya-
ninda mevki nasil umarsin? (s.89)

Imkansiz bir durumdan
bahsedilmektedir. Imkan-
sizliga kars: olusan bir bek-
lenti sonucu olusturulan
bu s6zcenin gercekte karsi-
lig1 olmadig igin kargiol-
gusaldir.

Sen arslana yakin olmadigm halde
onun nezdinde nasil mevki umar-
sin? (s.89)

Imkansiz bir durumdan
bahsedilmektedir. Imkan-
sizliga kars: olusan bir bek-
lenti sonucu olusturulan
bu s6zcenin gergekte karsi-
lig1 olmadig igin karsiol-
gusaldir.

Ona yaklagip da huyunu 6gren-
sem kendisine uymak ve muhale-
fet etmemek hususunda uyum ve
itaat gosterirdim. Kendince dogru
olan bir sey murat edince onu ken-
disine giizel gosterir, izerinde sab-
retmesini (durmasini) saglar, onda
bulunan menfaat ve iyiligi kendi-
sine bildirir, o konuda ve ona ulas-
mak (onu gerceklestirmek) husu-
sunda tesvik ederdim, ta ki onunla
memnun oluncaya kadar. Zara-
rinda ve ayip getireceginden en-
dise edilen bir sey murat edince de
ondaki zarar ve ayib1 kendisine
gosterir, onu terk etmekteki men-
faat ve gilizelligi care bulabildigim
kadar1 ile kendisine bildirirdim.
(s-90)

Bu sozcelerin gergeklikle
ortiisme durumu asla yok-
tur. Burada tamamen
mevki elde etmek igin
Dimne kendi ¢ikarimi koru-
mak icin diinyasal gercek-
likte yapamayacagi, ey-
lemlestiremeyecegi  kar-
siolgusal sOzceler iiretmis-
tir. Yalan beyanlarin tam
zitt gergeklikte bir yeri ol-
dugu igin buradaki eylem-
ler tiimiiyle kargiolgusal-
dir.

-Bu sesi isitmek hiikiimdar1 endi-
seye sevk etti mi?

-Bundan baska hig¢bir sey beni en-
diseye diisiirmedi. (s.94)

Bu diyalog orneginde ars-
lanin verdi8i cevapta kor-
kusuz oldugu seklindeki
beyan gerceklikle oOrtiis-
mez, ¢inkii arslanin mev-
kisini kaybetme, iktidarma
golge diismesinden duy-
dugu siyasi kayg1 ve kor-
kular1 vardir. Bu sebeple
“hicbir sey beni endiseye
diigtirmedi” sodylemi ger-
ceklikte karsiligi olmayan
bir s6zce tiretimi olmustur.
Bu sebeple bu sozce kar-
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siolgusaldir. Yani karsiol-
gusallik yalan bir beyan
olarak tiretilmistir.

-Arslan, seni huzuruna gotiirmem
i¢in beni sana gonderdi ve karsi
c¢ikmayarak hemen kendisine ge-
lirsen simdiye kadar gecikmen,
onunla bulugsmayr ihmal etmen-
den dogan ge¢mis kusuruna karsi
seni giiven i¢ine almami1 bana em-
retti. (s.96)

Burada alg1 yonetimi ile
gercegi carpitma ve giz-
leme amaci vardir. Clinkii
arslanin hicbir sey yapma-
yacagl sOylemi tamamen
gercek dis1 bir beyandir.
Amaci onu huzuruna cag-
r1p Oliimle cezalandirmak-
tir. Bu sebeple gercek yalan
beyanlarla gizlenmis ger-
¢cek fikrin tam ziddinda
karsiolgusal sozceler fiire-
tilmistir.

Sadik ve emin bir kimse bana an-
latt1 ki Setrebe ordunuzun kuman-
danlariyla bas basa kalmis ve soyle
demis:

-Ben arslan1 denedim, aklini, kur-
nazhigimi ve giiclinii 6l¢tiim bigtim,
neticede bu deneyisimin onun zaa-
fina ve aczine doniistiigli ortaya
¢ikty, bu yiizden yakinda benimle
onun arasinda onemli hadiseler-
den bir hadise cereyan edecek.
(5.107)

Bu haber bana ulaginca anladim ki
Setrebe alabildigine hain ve kalles
bir kimsedir, sen ona buitiin iltifat-
lar1 gosterdin ve onu kendine denk
kabul ettin, o ise kendisini senden
farksiz saniyor. Ve sen yerinden
ayrilir ayrilmaz hiikiimranligin
onun olacak, senin (hiikiimdarli-
gindan atilman) ugrunda sarf et-
medik hicbir gayret birakmaya-
cak. (s.107)

Manipiilator sdzceleme 6z-
nesi Dimne’nin hiikiim-
dara aktardig bilgilerin
hepsi c¢ikarlarmi koruyan,
alg1 yonetimi yapan ve ger-
¢ekle bag1 olmayan gerge-
gin tam karsisinda yer alan
karsiolgusal sdzce drnekle-
ridir. Dimne yalanlarim
kuvvetlendirmek, asil ga-
yesini gizlemek igin sdy-
lemlerinin yalan seviyesini
her seferinde arttirmis ve
yalan beyanlar seklinde or-
taya ¢ikan karsiolgusal or-
nekleri ortaya koymustur.

-Onun ic¢in seni korumaktan ve
hakkinda endisemi gerektirecek,
muttali oldugum bir hususu sana
bildirmekten kendimi alamadim.
(s.114)

Dimne ile Okiiz arasinda
gecen bu konusmada
Dimne'nin burada beyan
ettigi gibi okiiziin hayatina
dair hicbir endisesi bulun-
mamakta tam aksine Okii-
zin yerini alabilmek icin
amact Okiizli arslana Ol-
diirtmektir. Amac1 gizle-
mek, kendi ¢ikarlarini par-
latmak icin soyledigi yalan
beyanlar gercekligin tam
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karsisinda yer aldig1 igin
bu drnek karsiolgusaldir.

Soziinden siiphe edilmez, sadik ve
her seyden haberdar biri bana an-
latth ki arslan bazi dostlarina ve
meclisine devam edenlere: “Okii-
ziin semizligi hosuma gitti, yasa-
masina da ihtiyacim yoktur, onu
yiyecegim ve adamlarima da etin-
den yedirecegim.” (s.114)

Arslan asla Okiize dair
boyle beyanlarda bulun-
mamustir. Genel olarak bir
hiikkiimdarin  kendi igin
oyun ceviren sadik olma-
yan dostlar1 icin verdigi
ceza oliim olacag1 ve bu ge-
nel geger bir durum ol-
dugu icin Dimne’nin 6kiize
dair gevirdigi oyunlar ve
hilenin parlatmasi1 olarak
iiretilen gerceklik dis1 be-
yanlar oldugu icin bu s6y-
lemler gercegin karsisinda
iiretilmis karsiolgusal or-
nek niteligindedir. Ciinkii
arslan asla boyle beyan-
larda bulunmamistir. Bu
alg1 yonetiminin yalan be-
yanlar tizerinden ilerletil-
mesidir.

(Dimne 6kiize soyler)

Arslanin senin hakkindaki kasti
kotiilerin kigkirtmasi, hiikiimdar-
lik sarhoglugunun ndébeti veya
baska bir sey degildir, fakat bu
gaddar ve zalim olusundandir.
(s.117)

Okiiz gaddar ve zalim de-
gil, tam aksine sagduyulu,
sadik ve insaflidir. Bu se-
beple okiiz i¢in sarf edilen
bu niteleyiciler gercegin
tam tersinde yer aldig1 igin
karsiolgusaldir ve kargiol-
gusallik yine yalan bir be-
yanla iiretilmistir.

Bulundugun yerde yavrula, deniz
perisi boyle bir sey yapmaz. (s.122)

Ama deniz perisi tam tersi
sekilde davraniyor. Eylem
olgusalligin tam kargisinda
yer aldig1 icin karsiolgusal-
dir. Emin bir sekilde s6zce-
lenen durum gercek degil.

Hayir boliismeyelim, ¢linkii ortak-
lik ve miisterek is dostluga ve ar-
kadasliga daha yakindir (elverisli-
dir), fakat ben bir miktar nafaka
alayim, sen de o kadarin al, geri
kalanin1 da su agacin kokiine go-
melim, burasi ¢ok emin bir yerdir,
ihtiyacimiz olunca ben ve sen gelir,
ihtiyacimiz kadar aliriz, yerimizi
de kimse bilemez. (s.126)

Sonra hepsini kendisi al-
migtir. Beyan yalandir ve
olgusalligin tam kargisinda
yer aldig1 icin karsiolgusal-
dir; ¢linkii amaglar1 dog-
rultusunda dogruyu soyle-
memistir.

“Ah! Hicbir dostun dostluguna
(glivenip) aldanmamalisin! Sen,

Budala almamistir altin-
lari, kendisi almistir. Bura-
daki beyanlar iftiradir ve

Kiin 4.1 (Yaz 2024)

28




Kelile ve Dimne’de Karsiolgusallik

benden gizli olarak altinlara geldin
ve onlar1 aldin” (s.127)

gercekle alakasi yoktur.
Gergek gibi yansitilan bu
eylem tam olarak yalandur.
Dolayisiyla  olgusalligin
karsisindaki karsiolgusal-
liktir.

Naklederler ki filan memlekette
bir tacir varmis, rizkini aramak
uzere bazi taraflara ¢ikmak iste-
mis. Fakat yaninda yiiz batman de-
mir bulunuyordu, arkadaglarin-
dan birine demiri emanet biraka-
rak gidecegi tarafa gitmis. Bir
miiddet sonra doniince dostuna
gelerek demiri istemis. Adam ken-
disine:

-Demiri fareler yemis, demis.
-(Dogru) demiri fare dislerinden
daha iyi kesebilen bir sey yok,
diye duymustum, tarzinda bir ce-
vap vermis. (5.128)

Demiri farelerin yeme ihti-
mali gercekte olmadig igin
bu sozce tam olarak olgu-
sal karsiti bir citimledir,
yani karsiolgusaldir. Soy-
lem iginde yine alg1 yoneti-
miyle karsi tarafi manipiile
etmek amaciyla sdylenmis
yalan bir beyan {iiretmek
amactyla sozcelenmistir.
Devaminda da karakteri
geregi safligindan ve mu-
hatabma duydugu giiven-
den 6tiirii bu yalana inanur.
Zihninde gercek olarak
kodlar ve bu gerceklik kar-
sisinda kendisi de olgusal
olmayan bir karsiolgusal
sOzce tiretir.

Dimne’nin Durumunu Tahrik

Nihayet ressam ¢arsafini giymis ve
kadina goriinmiis. Kadin da onun
bulundugu yeri tespit ederek ona
dogru ¢ikmis, ressamla (bulus-
maktan) memnun olmus, onun
icin kendini hazirlamis. Fakat ka-
dimin kolesi kendisini o vaziyette
goriir, hoslanir ve hayrette kalir.
Bu kole de ressamin cariyesinin
dostu imis. Kole cariyeden carsafi
ister ve sOyle der:

-Onu bir dostuma gostermek ve
bununla kendisini memnun et-
mek istiyorum; efendinin haberi
olmadan onu sana iade etmek igin
hemen geri donecegim. (s.137)

Manipilatif bir sdylemdir,
amac1 destekleyen yalan
beyanlardir. Gergekte ger-
¢eklesme ihtimali oldugu
ama baglamda boyle bir ih-
timal olmadig ve gercegin
tam kargisinda yer alan
sOylemler oldugu icin kar-
siolgusallig1 temsillerler.

-Benim bu meseli getirmem hii-
kiimdarin benim hakkimda stip-
heye dayanarak acele ile hiikiim
vermemesini isteyisimdendir. Bu
sozii, oliimden korktugum icin
soyliiyor degilim; ¢linkii sevilme-
yen bir sey olmakla beraber 6liim-
den kurtulus yoktur, her canli dle-
cektir. Benim yiiz canim da olsa ve

Oliimden korkar ve kendi
canimni1 korumak i¢in algisal
bir yonetimle muhatapla-
rimn1 manipiile etmek ama-
cyla tamamen gercek disi
beyanlar iiretir ve olgusal
karsit1 beyanlardir bunlar.
Bu sebeple tiim sozleri kar-
siolgusal kategorisinde isa-
retlenir.
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kralin arzusunun bunlarin hepsi-
nin telef edilmesi dogrultusunda
oldugunu bilsem can u goéniilden
feda ederdim. (s.138)

Dimne:

-Yalanci o kimsedir ki olmayan
seyi soyler, sdylenmeyen ve yapil-
mayan seyi dile getirir. Benim so-
zim ise dogrudur, gercegi acikla-
yicadir. (s.139)

Dimne'nin  karsisindaki
kisi dogruyu sdylemis ama
Dimne onu yalanlayarak
iftira attigim belirtir hal-
buki Dimne’nin sozcesi ta-
mamen olgusal karsitidir.

Bunun iizerine kad1 su sozleri soy-
ler:

-... Suglu sugunu itiraf ettigi tak-
dirde bu, kendisi i¢in ¢cok daha se-
lametli olur; krala ve askerlerine
yakisan da boylesini affedip ceza-
landirmaktan
(s.142)

vazgegmektir.

Buradaki beyan tamamen
Dimne’ye sugunu itiraf et-
mesi igin bir algi oyunu-
dur. Elbette ki kral ve as-
kerlerinin tek istegi sug-
luya sugunu vermektir.
Ceza illaki olacaktir bu se-
beple bu beyan karsiolgu-
saldur.

Aymni sehirde cahilin biri varmus
haber kulagma ulasmis. Adam il-
gili kimselere gelip t1p ilmini bil-
digini ileri siirmiis, kendilerine
cesitli ilaglarin karakterlerinden
de bilgi sahibi oldugunu bildir-
mis. (s.143)

Tam olarak yalan bir be-
yandir. Tip ilmini gercek-
lestiren biri tahsillidir ve
cahilligin (okumamaisligin)
tam karsisinda yer alir. Bu
sebeple bu sozce karsiolgu-
sal bir tutum sergiler.

Aramizda bulunan dostluk senin
ayibini ortaya koymaktan beni ali-
koyuyordu. Fakat sen yiiziime
kars1 hakkimda yalan séyledigin,
beni iftiraya maruz biraktigin ve
bana diismanliga kalkarak hi¢bir
bilgin olmadig1 halde toplulugun
huzurunda hakkimda séyledikle-
rini sdyledigine gore ben de hem
kendinin hem de buradaki cemaa-
tin bildigi ayiplarm ortaya koy-
makla iktifa ediyorum. (s.145)

Domuz dogruyu sdyleme-
sine ragmen Dimne kendi
canini kurtarmak i¢in onun
sOylemlerini yalanlar. Bu
sebeple Dimne’nin sozcele-
digi bu sozceler yalandir
ve karsiolgusaldur.

Dimne hakime cevap verir:

-... boyle bir seyi (jurnalcilik ve ya-
lanciligy) sizin uzagimiza da en ya-
kinmiza da yapacak olsam bu be-
nim dindarhgim i¢in de mertligim
i¢in de asla caiz olmaz, (daha dog-
rusu) yapmam bana yakismazdi. O
halde boyle bir seyi kendi nefsim
icin nasil yaparim! (s.149)

Dimne kendi ¢ikarlar1 igin
yalan soylemekten, muha-
taplarini manipiile etmek-
ten ¢ekinmeyen bencil bir
kisilik 6rnegi sergiler. Or-
neklem metninde soyledigi
her seyin tam tersine dav-
ranmis gercekligi bu se-
beple hicbir sekilde tasima-
makta hatta sdzcesi gercek-
ligin tam karsisinda yer al-
maktadir. Yani olumsuzla-
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dig1 tiim eylemlerini ger-
¢eklestirmistir. Bu sebeple
karsiolgusal bir tutuma ya-
lan ibarelerle 6rneklik yap-
magtir.

-Ey kendi nefsinin diismani! Sen
beni anlathigm hal iizere gordiin
mii de bunlar1 papaganlara 6gre-
tin?

Adam:

-Evet, onlarin séyledikleri gibi bir
hal iizere ben seni gordiim. (s.152)

Evet olumlu yarnitiyla bas-
layarak gercekte hayir ile
cevaplanmas1 gereken du-
rumu basta yalanlamig ve
olgusalligin tam kargisinda
yer alan karsiolgusal bir
eylem ile stzceleme ger-
ceklestirmistir. Halbuki
asla gormemis ve yalanc
sahitlik yapmustir. Gergek-
ligin tam karsisindaki soy-
lemi bu sebeple karsiolgu-
saldir.

Baykuslar ve Kargalar

...dolandiricilardan bazilar1 onu
gormiis, kegiyi zahidin elinden al-
mak icin aralarinda gizlice anlas-
muslar. Bunlardan biri zahidin kar-
sisina ¢ikip soyle demis:

-Ey zahid yanindaki bu képek ne-
dir?

Sonra diger dolandirici karsisina
¢ikarak arkadasina soyle demis:
-Dolandiricilar zahidin yaninda bu
ve benzeri sOzlere devam etmis.
Nihayet zahid, pesinden siiriikle-
digi seyin kdpek oldugundan ve
onu kendisine satanin gozlerini
biiyiilediginden siiphe etmez hale
gelerek keciyi elinden salivermis,
dolandiricilar da onu hemen yaka-
lay1p gotiirmiis. (s.182)

Dolandiricilar zahidin elin-
deki kegiyi almak igin onu
manipiile eder ve yaninda-
kinin bir keci degil, kopek
oldugunu iddia ederler. Bu
hayali durum tamamen
kendi hileli oyunlarini des-
teklemek i¢in kullandiklar1
“kopek” argiimani ger-
cekte kopek olmadig: igin
bu sdzce tam bir kargiolgu-
sal Ornegi sergiler. Yalan
bir beyandur.

Bu meseli sana getirisimden mak-
sadim, istedigimize yumusaklik ve
hile ile ulasabilecegimizi ummus
olmamdan otiiriidiir. Ben hiikiim-
dardan istiyorum ki hazir bulu-
nanlarin 6niinde beni doviip azar-
lasin, tiiylerimi ve kuyrugumu
yolsun, sonra su agacin dibine ata-
rak hiikiimdarin kendisi de askeri
de askerleri de filan yere gitsin.
Umuyorum ki buna tahammiil
gosteririm, baykuslarin hallerine,
tahkim yerlerine ve kapilarma va-
kaf olurum, onlar: aldatip size geli-
rim, boylece onlara hiicum eder ve

Karganin baykuslara ha-
zirladigy hilenin krala akta-
rilmas1 bir 6n bilgilendir-
medir, niyetini okuyucu-
lara agikar eder.

Planlanan yapilir karga
darp edilip birakilir arka-
daglar1 tarafindan. Sonra
Baykuslar gelir kargaya so-
rarlar kim ve ne oldugunu,
kimin goénderdigini sonra
karga planlanan hileyi ger-
ceklestirmek igin 6rneklem
metninde isaretlenen yalan
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onlardan yana olan maksadimiza
Allah’in izniyle ulasmis oluruz.
-Ey hiikiimdar bizim baykuslarla
savagmaya giiciimiiz  yoktur,
¢iinkii onlar bizden c¢ok daha
kuvvetli, daha cesur (keskin)
kalplidir. Fakat baris carelerini
aramamizi, sonra da bunun igin
fidye vermemizi uygun goriiriim.
Eger baykuslar bunu kabul eder-
lerse (ne ala), degilse baska belde-
lere kacariz. Sayet bizimle bay-
kuglarin arasinda savas olursa,
bu, onlar i¢in iyi, bizim i¢in kétii
olur, sulh diismanliktan iyidir...
Ben onlara savastan donmeyi
(vazgecmeyi) teklif ettim... Fakat
onlar bu konuda bana karsi ¢ikti-
lar, savasmak istediklerini soyle-
diler ve sdylediklerim konu-
sunda beni sucladirlar, soyle de-
diler: “Sen bize kars1 baykuslara
yardim ettin.” Onlar séziimii ve
nasihatimi reddettiler... hiikiim-
dar ile ordusu beni burada bira-
kip gittiler, ondan sonra onlar
hakkinda hic¢bir sey bilmiyorum.
(s.184).

beyanlar1 ifade eder. Ureti-
len sozcelerin hepsi hileyi
destekleyen ve amacimi
gizlemeye yarayan yalan
ifadelerdir. Kendi ¢ikarini
gozetme vardir. Sozceleri-
nin her biri gercek karsiti
oldugu icin karsiolgusal-
dir.

-Ey hiikiimdar kargalardan yana
bagima gelenleri biliyorsunuz. On-
lardan intikam almadan gonlim
rahat etmiyor... Rabbimden beni
baykusa doniistiirmesini dileye-
yim; o taktirde kargalarin en ¢etin
diisman1 ve onlarin karsisinda en
kuvvetli kisi olurum, bu sayede
onlardan intikamimi alabilirim.
(s.187)

Bir 6nceki 6rnegin devami
olan bu ifadeler Karganin
baykuslarin kralina, onun
glivenini tam anlamiyla
kazanmak igin, soyledigi
yalan beyanlarin devami-
dir. Gergeklikle alakasi ol-
madig1 icin olgusal degil,
karsiolgusaldir.

Maymun ile Kurbaga

Kaplumbaganin esinden ayrilisi
uzun siirmiistii, bu sebeple kadin
istiraba diismiis, durumu komsu
kadina sikayet etmis. Komsu kadin
sOyle cevap vermis:

-Senin kocan deniz kenarindadir,
bir maymunla dost olmus, may-
mun da onu sevmis. Onunla yiyip
igiyor. Kocani senden ayiran odur.
Maymunu mahvetmenin caresini
bulmadik¢a kocan senin yaninda
duramaz.

-Bunu nasil yapayimm ki?

Kadmn kaplumbaganin ko-
casin1 yakin dostu may-
mundan  uzaklastirmak
icin komsusundan aldig:
akil ile kurdugu hileli
oyunu destekleyen isaret-
lenmis s6zceler gerceklikle
alakas1 olmadig; igin olgu-
saligin karsisinda yer al-
mis karsiolgusal bir ozel-
lige biirtinmdistiir. Bu hile-
nin bir pargasi olan mani-
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-Kocan gelince hasta imis gibi go- | piile edilmis koca kaplum-
riin, durumunu sorunca da “Dok- | baganin maymuna soyle-
torlar bana bir maymun yiiregi sa- | digi sozce ornekleri de do-
Iik verdiler.” de. layisiyla karsiolgusaldir.
Komsu kadin da destekler soyle-
diklerini.

-Karin hasta ve zavalli durumda,
hekimler ona bir maymun yiiregi
tavsiye ettiler, ondan bagka ilac1
yok.

Kaplumbaga “Bu gii¢ bir is, biz
suda iken maymun yiiregi nereden
bulalim, fakat dostum(un yiiregini
almak) igin care arayacagim.”
(Bunun iizerine koca olan kaplumbaga
yalan beyanlarla amacina ulagmak
icin maymun ile iletisime gecer.)
Kaplumbaga:

-Beni senden alikoyan sadece
mahcubiyetimdir; bana yaptigin
iyilige nasil mukabele edecegimi
bilemedim; bana yaptigin iyiligi,
beni evimde ziyaret etmek sure-
tiyle tamamlamanmi istiyorum.
(5.197)

Maymun kandirildigimi ve kap- | Kandirmak ve amacina
lumbaganin neyin pesinde oldu- | hizmet etmesi igin sarf et-
gunu anlamak ve hikayesini anlat- | tigi yalan beyanlar karsiol-
tig1 salak esege benzemedigini | gusal 6rneklerdir.
gostermek icin kaplumbagaya bir
hikaye nakleder. Uyuz hastaligina
yakalanan ve giicsiiz diisen kral
aslanin yanindaki ¢akal aslanin
iyilesmesi i¢in esek yiiregi arayi-
sina girer. (Sahibinin asla bakma-
digr ilgisiz) esegi kandirmak igin
sOyle bir beyanda bulunur: (6nbil-
gilendirme).

-Ben sana insanlardan uzak, hic-
bir kimsenin ugramadigi, bol ot-
lakly, icinde -giizellik ve semizlik
bakimindan- go6ziin benzerini
gormedigi bir disi esek bulunan
bir yer gostereyim. (s.200)

Arslan ile Cakal -Zarar gorecek bazi kimselere za- | Cakala tuzak kuranlar ve
rar verse bile bizim icin hiikiim- | onu oOldiirtmek isteyenler
dara, zarar ve fayda verecek seyi | bu hilelerini desteklemek
sOylemek zarureti vardir. Bana | i¢in yalan beyanda buluna-
ulagtifina gore eti evine gotiiren | rak iftira atarlar. Iftira ya-
cakalin kendisidir. (s.225) lan beyanlarla desteklen-
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digi ve gercekligin tam kar-
sisinda yer aldif igin kar-
siolgusaldir.

Cakal arslanin saklamasi i¢in ken-
disine verdigi eti hiikiimdara tak-
dim etmesi icin asglya vermistir.
Ve bunu arslana soylediginde as-
lan huzuruna asciy1 ¢agirir sual et-
mek icin.

Bu as¢1 da toplulukla birlikte ¢aka-
lin aleyhine birlesip anlasanlardan
imis. Bu sebeple arslana “Bana bir
sey vermedi” demis. (s.226)

Cakal kralin kendisine
emanet ettigi eti agciya ver-
mistir. Gergekte olan olay
budur. Lakin ¢akala kuru-
lan oyunun bir pargasi olan
as¢a1 cakaldan kurtulmak
i¢in gergekte olan bir eyle-
min tam tersinde bir sdzce
iiretmis ve yalan beyanda
bulunmusgtur. Bu sebeple
sozcesi kargiolgusal bir or-
nektir.

Giivercin, Tilki ve Balikcil

-Kanatlarinin altina nasil sokabili-
yorsun? Bunun senin ig¢in miim-
kiin olacagim zannetmiyorum!
-Evet (yapabilirim).

-Oyle ise bana nasil yaptigimi gos-
ter. Basim i¢in -ey kuslar- Allah
sizi bizden gercekten iistiin kildi.
Siz bizim bir y1lda anlayabildigi-
mizi bir an i¢cinde anlhyor, vara-
madigimiz (noktaya) variyor, so-
guk ve riizgardan (korunmak
icin) baslarinizi kanatlarinizin al-
tina sokabiliyorsunuz! Size teb-
rikler. Haydi, goster bana nasil ya-
pryorsun? (s.268)

Balikcili avlamaya calisan
bir tilki hile ile balik¢ili av-
lamak niyetiyle onunla ile-
tisime gecmistir. Boynunu
kanatlarinin  altina nasil
yerlestirebildigini merak
eder gibi goriinmiistiir ve
kandirmak igin gercekle
bag1 olmayan isaretlenmis
sozleri sdylemistir. Bu soz-
celerin hepsi amacina hiz-
met eden yalan ibarelerdir.
Bunun iizerine kus gaga-
sini1 kanatlarinin altia sok-
tugunda tilki aninda kusu
avlar ve yer. S6zceleme 6r-
nekleri inanarak soyledigi
degil,
hizmet eden hilesinin bir
parcasidir. Kusun akilsizli-
g1 aklini Gverek gosterir.
Burada fikirleri tamamen
yalan beyandir ve gercek-
teki fikirlerinin tam kargi-
sinda yer alir, bu sebeple
karsiolgusaldir.

sOzceler amacina

Tablo 2. Pismanlik ifade Eden Karsiolgusal Ornekler

Kelile ve Dimne Hikayeleri Karsiolgusallik Ornekleri

Baykuslar ve Kargalar

Agiklama

Ne var ki karga da kendisinden
sadir olan asirihiga pisman olur
ve sOyle der:

-Dogrusu ben, kendime ve soy-
daglarima karst diigsmanlik ve

Karganin pismanlik ile ifade et-
tigi sozcesi gercekte tam ziddi
oldugu, o eylemin tam tersini
gerceklestirdigi ve pismanlik
duysa da yaptif1 eylemi geri
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kin celbettigim o soziimle mii-
nasabetsizlik etmisim. Kegke
turnalara bu durumu haber
vermeseydim ve bu isi bildir-
meseydim. (s.181)

dondiirme sansi olmadig1 igin
pismanhig karsiolgusaldir.

Zahid ile Gelincik

“Keske bu ¢ocuk bana veril-
meseydi de ben de bu haksiz
davranista bulunmasaydim.”
(5.206)

Zahidin oglunu yilandan kurta-
ran gelincigi yanls anlama tize-
rine dldiiren zahidin pigmanlik
ifade eden sozcesi karsiolgusal-
dir. Pismanlik ifade eden bu
karsiolgusallikta geri doniis ol-
madigl igin olgusalligin tam
karsisinda yer alir. Eylem ger-
ceklesmigtir ve olmama du-
rumu s0z konusu degildir.

Ilaz, Beldz ve Iraht

-Ey llaz! Senin iyi niyetini ve
dogru sozliiliigiinii  bilmem
beni 6fkelenmekten alikoydu...
Her ne kadar o biiyiik sug isledi
ve agir soz sOyledi ise de siiphe-
siz bunu diismanlik veya zarar
vermek icin degil, kiskanglik
ylziinden yapti. Buna aldiris
etmemem ve tahammiil goster-
mem gerekirdi. (s.249)

Burada pismanlik ve {iziintii-
den kaynakl geri doniisii olma-
yan bir durumdan bahsedilir.
Sozcede belirtilen eylemin tam
tersi olgusallikta yer aldig: igin
ornek verilen sozce karsiolgu-
sallik tarafinda degerlendirilir.

Tablo 3. Hikayevi Tarzda Uretilen Kasiolgusal Ornekler

Kelile ve Dimne Hikayeleri

Karsiolgusallik Ornekleri

Agiklama

Baykuslar ve Kargalar Fil de hortumunu suya salar, su | Filin hortumunu suya sokma-
sallanur. Fil, ayin titredigini sa- | siyla salman suya diigen ayin
nir, soyle der: aksi de su ile dalgalanmustir. Fil
-Aya ne oluyor ki titriyor, acaba | bunu kendi giiciine baglamstir.
hortumumu suya sokmamdan | Tavsan Firuz'un gerceklikle ala-
mi 6fkelenmis dersin? kasi olmayan bu durumu des-
Tavsan Firuz: “Evet” der. | tekler cevabi kargiolgusaldir.
(s.178)

Maymun ile Kurbaga Kaplumbaga: Yukaridaki Ornegin devami
-Su an kalbin nerede? olan bu 6rnek maymunun ken-
Maymun: disine kurulan hileyi anlamasi
-Agacta biraktim, istersen beni | ve kendini koruma amaciyla
agaca geri gotiir de onu sana | {irettigi sozce Ornekleri hem
getireyim. (s.199) fabl tarzda yazilmis bir eser
hem de diinya gergekliginde
karsilig1 olmadig icin hikayevi
tarzda bir karsiolgusallik sergi-
ler.
Arslan ile Cakal Filozof anlatti: Bu ifadelerin gercekle higbir

-Derler ki ¢akalin biri bir inde
yasarmis. Disi cakallar, kurtlar
ve tilkilerle beraber olmasina

alakas1 yoktur tamamen ma-
salst bir anlatimdir. Gergekle
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ragmen kendini iffet ve ziihde
vermis; onlarin  yaptiklarim
yapmaz, onlar gibi saldirmaz,
kan dokmez, et yemez, goz
acip yumuncaya kadar bile asla
zulmetmezmis. (s.222)

bag1 olmadig1 ve dogada da or-
negi olmadigi i¢in kargiolgusal-
dir. Diger 6rneklerden farklidir.

Disi Arslan, Avct ve Cakal

Disi arslan, ¢akalin soyledikle-
rini igitince anlamis ki bu fela-
ket kendine kars: isledigi cina-
yet ciimlesindendir, biitlin isi
zulim ve haksizliktir... Bunun
iizerine avlanmayi terk etmis,
et yemekten meyve yemeye,
zithd ve ibadete doénmiis.
(5.233).

Burada yalan bir ibare degil,
gercekle bag1 kopmus bir kar-
siolgusallik var bir arslan ger-
cekte asla otobur degil etobur-
dur. Tam tersi olgusal oldugu
icin  bu sozceleme Ornegi
hikayevi tarzda isaretlenen kar-
siolgusallik olarak degerlendi-
rebilir.

Disi arslan, kumrunun soyle-
diklerini de duyunca meyve ye-
meyi de birakmis, ot yemeye ve
ibadete yonelmis. (s.234)

Bu 6rnekte de bir 6nceki 6rnek-
teki agiklamalarla ayni sebep-
lerden o6tiirii karsiolgusallik bir
durum s6z konusudur.

Tablo 4. Arzu/istek Ifade Eden Karsiolgusal Ornekler

Kelile ve Dimne Hikayeleri Karsiolgusallik Ornekleri Agiklama

Zahid ile Misafir -Bu hurma ne tatli, ne hog! Be- | Ama orada bulunmamaktadar.
nim oturdugum memleketimde | Olgusalligin tam Kkarsisinda,
bu yok, keske orada da olsaydi1! | gercekte karsiligi olmayan bir
(5.251) ifade oldugu i¢in arzu/istek be-
lirten bir karsiolgusallik s6z ko-

nusudur.

Sonug¢

Bircok dile terciime edilen La Fontaine ve Ezop masallarina ve birgok kitaba ilham

kaynag1 olan Kelile ve Dimne ahlaki temelli hikdyelerden olusmus fabl tarzda yazilmis edebi
bir eserdir. Yonetici ile yonetilenler arasindaki iliskileri, yoneticilerin tasimasi gereken
ozelliklerden bir insanin tasimasi gereken etik ve ahlaki degerlere kadar atifta bulunan bu eser
hikaye icinde hikaye barindirarak bu konular: ¢ok katmanl aktarir. Dolayisiyla “ilistirilmis
anlati/alt-anlat1” 6zelligi ile olusturulmustur. Hikaye icinde hikaye ile anlatilan -gerceveli
anlatim- ¢ogu durum, insanin diinyasal gergekligini kapsayan bir¢ok etik ve beseri konuya
felsefi bir yaklasim ile egilir. Cergeveli bir anlatima sahip bu eserin de edimsel yontemle
¢oztimlenebilmesi icin baglamdan kopmadan s6zceleme 6znesinin iginde bulundugu durum
noktasinda tirettigi kodun tasidig1 mesaji degerlendirmek nicel ve nitel ¢iktilar igin oldukga
gereklidir.

Bu sebeple, oOrneklem metninde aranan karsiolgusal Ornekler sadece dilsel
isaretleyiciler aracilig ile aranmamis baglamsal zeminde karsiolgusal sozceler belirlenmeye
calisilmistir ve bu sozceler “karsiolgusal sézcedeki durum, karsiolgusal diinya i¢in dogruyken
olgusal diinya igin yanlistir anlayisi” ile tespit edilmistir. Bilgi kipligi igerisinde
degerlendirilecek karsiolgusal sozcelerin olgusalligin tam tersi olma durumu orneklem
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metninde manipiilatif durumlarda iiretilen sahsi yalanlar iginde {iretilirken ve bu zeminde
daha kiplik ifadelerle belirlenmesi gerekirken; pismanlik, arzu/istek ve hikayevi tarzda
isaretlenen karsiolgusal sozceler belirli dilsel ulamlar ile isaretlenmistir.

Calismada karsiolgusal olarak belirtilen 6rneklerin yer aldig1 hikayelerde okuyucu hep
varilan sonucu gormiis ve bu sebeple olayin olgusallifini 6lcebilmistir. Lakin “Hiikiimdar ile
Kus (Feyze)” hikayesinde yer alan su Ornek: “... Nihayet hadise hiikiimdara ulasmuis,
hiikiimdar ¢ok iiziilmiis, sonra onun igin bir ¢are bulma timidiyle yakininda durarak soyle
seslenmis: Senin can giivenligin vardir, su halde in ey Feyze (kus).” (Karaman ve Topaloglu
215) karsiolgusalligr degil olgusal olmayan sozce grubunda yer alir. Ciinkii karsiolgusallig:
olgebilecek bir kistas hikaye icinde yer almaz. $oyle ki hikayenin sonunda kus ucup gitmistir,
bu sebeple hiikiimdarin kusu eline gecirdikten sonra; beyan ettigi gibi bagislayic1 bir tavirla
mi karsilik verecegi ya da aldatma ile ele gecirdikten sonra cezalandirip cezalandirmayacag:
belli degildir, bu sebeple gergeklik net bir sonuca baglanmadig: igin hiikiimdarin vaadinin
sonucu metinden elde edilemez. Dolayisiyla beyanin gercekligi yani olgusallig1 dlgiilemez,
ciinkii bu sozcede niyetligi isaretleyen ifade ozelligi vardir. Olgusallif1 ol¢iilemeyen bu
ornegin sonu¢ olarak karsiolgusalligi da saptanamaz. Bu bilgiler 1s1ginda bu 6rnek
karsiolgusal degil, olgusal olmayan ciimle kategorisindedir. Buradan hareketle calismada
isaretlenen karsiolgusallarin nasil tespit edildigi de daha acik bir sekilde goriilmektedir.
Karsiolgusalligin tespit edilebilmesi igin olaymn gergeklesip gerceklesmedigi (siirecin ve
sonucun baglamda yer almasi) ve dolayisiyla gergeklik ile olanin ya da ifade edilenin “ters
uglulugu” teyit edilmesi gerekmektedir.

Ters uclulugun temel alindig: verilerin tespitinde; gercek karsit1 olarak tiiretilen yalan
ibareleri isaretleyen karsiolgusal orneklerde yetigkinlerin, sonucun biiyiik bir olasilikla
degiskenlik gosterebilecegi durumlarda, kendilerini kayirmak ve korumak adina, karsiolgusal
diisinmeye daha yatkin olduklar1 goriilmiistiir. Bunu Orneklem metninde ¢ogu kez
manipiilatif eylemlerle gerceklestirmisler ve manipiilasyonu iletisimin tiim katmanlarinda
birebir isletmislerdir. Bu sebeple c¢alismada verici ve alicidan ziyade koda yani mesaja
odaklanilmistir. Cilinkii manipiilasyon neticesinde ortaya ¢ikan yalan ibarelerin tasidig:
mantiksal isleyis ve isaretledikleri karsiolgusalligi belirlemek baglamin genelinden elde
edilebilecek bir sonugtur. Dolayisiyla yalan ibarelerin karsiolgusallik temelinde
degerlendirilmesi igin baglamsal kurgu, siireci ve sonucu izlenebilen durumlarin takibi
sonucunda gercek durumu degistirecek ¢iktilarin karsiolgusallik ile olgusalligin ayirt edilme
noktalar1 “kesin ayni olmama” durumunun rehberliginde tespit edilmistir.

Pismanlik belirten karsiolgusal ciimlelerde “keske” gostergesi ve “-di” zaman morfemi
kullanilmistir. Pismanlik ge¢miste olmus, doniisii miimkiin olmayan bir olay ya da durum
ozelinde yasanan bir duygu hali oldugu i¢in bu iki dilsel isaretleyicinin kullanilmasi
olagandir. Cesitli hayvanlar iizerinden belirli mesajlar1 vermeyi hedefleyen eserde bazi
boliimler hayvan diinyast igin bile karsiolgusallik tasimaktadir bu tarz ifadeler hikayevi tarzda
isaretlenen karsiolgusal s6zce drnekleri i¢inde degerlendirilmistir, ¢linkii tam aksi diinyasal
gerceklikte mevcuttur. Hikaye anlatimlarinda tercih edilen bir zaman ¢ekimi kullanilmis ve
karsiolgusal anlam tasiyan ornekler -mis zaman morfemi ile gekimlenmistir. Bu yoniiyle de
hikaye anlatim tarzini desteklemis ve pekistirmistir.

Kelile ve Dimne’de yer alan 12 hikayede toplamda 41 karsiolgusal 6rnek tespit edilmis
bunlardan; 32 tanesi yalan ibarelerden -gergek karsiti- olusan karsiolgusal 6rnekleri (%80), 3
tanesi pismanlik belirten karsiolgusal drnekleri (%7,5), 5 tanesi hikayevi olaylari isaretleyen
karsiolgusal 6rnekleri (%10) ve 1 tanesi de arzu ve istek belirten karsiolgusal 6rnekleri (%2,5)
temsil eder.
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Sekil 1. Karsiolgusal Sozce Orneklerinin Dagilim Yiizdeleri

4. Arzu/istek; 2,50%

3. Pismalik; 7,50%

Kaynakg¢a

Ak, Ozlem. “Yalan Hakkindaki Dogrular Bilim Yalan I¢in Ne Diyor?”. TUBITAK Bilim ve
Teknik Dergisi, (Eyliil 2019): 38-45.

Akalin, Cengiz. “Bir Siyasetname ve Nasihatname Ornegi Olarak Kelile ve Dimne”. Yiiksek
lisans Tezi. Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, 2021.

Al, Eytip. “Miicahit Giiltekin, Alg1 Yonetimi ve Manipiilasyon: Kanmanin ve Kandirmanin
Psikolojisi, Istanbul: Pinar Yaynlari, 2016, 320 s.”. Insan&Toplum, 7(2) (2017): 206-212.

Arslan, Helime ve Evlige, Yunus Emre. “Psddologia Fantastika (Diislemsel Yalan)”. Kriz
Dergisi, 3(1-2) (1995): 57-60.

Beck, Sarah ve Riggs, Kevin. “Counterfactuals and Reality”. Ed. Marjorie Taylor. The Oxford
Handbook of the Development of Imagination icinde. New York: Oxford University Press,
2013. 325-339.

Beydeba Abdullah B. El-Mukaffa, Kelile ve Dimne (Arap¢a Metin ve Terciime). Cev. Hayreddin
Karaman ve Bekir Topaloglu. Istanbul: Ensar Vakfi Yayinlari, 2018.

Chapaux Morelli, Pascale ve Couderc, Pascal. ikili Iliskilerde Duygusal Manipiilasyon. Cev. Isik
Ergiiden. [stanbul: iletigim Yayinlari, 2016.

Caliskan, Osman. “Manipiilasyonun Mantik Boyutu: Akli Celmek”. Ed. Osman Caliskan.
Carpitilmis Gergekligin Insas: Cilt 1 Medya ve Tletisim Mesleklerinde Manipiilasyon icinde.
Ankara: Nobel Yaymcilik, 2021. 29-48.

Deniz Yilmaz, Ozlem. “Tuirkiye Tiirkgesinde Gergeklesmemis Olanak Kipi (Konyunktif,
Subjonktif)”. Marmara Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi, 1(1) (Bahar 2014): 135-147.

Denizer, Faik Utku. “Tiirk¢ede Karsiolgusallik”. Doktora Tezi. Hacettepe Universitesi, 2023.

Denizer, Faik Utku. “Karsiolgusal ve Hayali Kosul Ciimleleri Uzerine”. Hacettepe Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi, 38 (Bahar 2023): 173-200.

Flores, Angel. “MAgical Realism in Spanish American Fiction”. Ed. Lois Parkinson Zamora ve
Wendy Faris. Magical Realism: Theory, History, Community iginde. Durham: Duke
Universiyt Press, 1995. 109-119.

Karaismailoglu, Adnan. “Kelile ve Dimne”. Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. Cilt 25. Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaymnlari, 2022. 210-212.

Kumakiri, Taku. “Epistemic Modality and Conditional Sentence: On the Presentative Particle
of an Arabic Dialect of Tunis (Tunisia)”. Tokyo University Linguistic Papers (TULIP) 33
(2013): 155-173.

Kiin 4.1 (Yaz 2024) 38



Kelile ve Dimne’de Karsiolgusallik

Ozsevgeg, Yildirim. “Biiyiilii Gergekgi Kurgu Uzerine”. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi,
8(39) (Agustos 2015): 188-194.

Ulusoy, M. Aykuthan ve Sezgin, Osman. “Yalan Séyleme Egilimleri Olgegi: Gergerlik ve
Givenirlik Calismas1”. Kalem Egitim ve Insan Bilimleri Dergisi, 11(1) (2021): 233-266.

Uziim, Melike. “Tiirkgede Karsiolgusallik: Korpus Temelli Bir inceleme”. Ed. Aygiil Ugar,
Pinar Ibe Akcan ve Filiz Cetintas Yildirim. Dilbilimde Giincel Tartismalar icinde. Ankara:
Dilbilim Dernegi Yaymlari, 2020. 123-130.

Yilmaz, Hasan. “Insan Iligkilerinde Manipiilasyon Olgegi”. MANAS Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 7(4), (2018): 449-467.

Kiin 4.1 (Yaz 2024) 39



Cilt4 /Say1 1/ Yaz 2024
Arastirma Makalesi

Istanbul’da Yasayan Musevilerin Defin ve Matem
Siireclerinin Etnografik Analizi

Mehmet Savas Kurubacak

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Lisansiistii Egitim, Ogretim ve Arastirma Enstitiisii, Kiiltiirel Calismalar
Ana Bilim Dali

ORCID: 0000-0002-6921-3368
Istanbul70@yandex.com

Kurubacak, Mehmet Savas. “Istanbul’da Yasayan Musevilerin Defin ve Matem Siireglerinin
Etnografik Analizi”. Kiin: Edebiyat ve Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi 4.1 (Yaz 2024): 40-59.

DOI: https://doi.org/10.54281/kundergisi.2024.44.

Gelis Tarihi: 30.05.2024 / Kabul Tarihi: 09.06.2024 / Yayimlanma Tarihi: 30.06.2024

Bu calisma Creative Commons Attribution 4.0 International License ile lisanslanmigtir.

(Ol


https://doi.org/10.54281/kundergisi.44
https://doi.org/10.54281/kundergisi.44

Istanbul’da Yasayan Musevilerin Defin ve Matem Siireclerinin
Etnografik Analizi

Mehmet Savas Kurubacak

Ozet

Bu calismada, Istanbul’da yasayan Musevilerin defin ve matem siireglerinin
etnografik analizi yapilmigtir. Calismanin kapsamin olusturan analiz neticesinde elde
edilen bulgular, Istanbul’da yasayan Musevilerin giinliik yasantilarindaki inanislari,
matem ritiielleri, mezarlik kiiltiirlerinin belirlenmesi ve bu baglamda betimlemelerde
bulunulmasi gibi degiskenler cercevesinde ele alinmis ve s6z konusu bulgular olgusal
olarak ifade edilmeye calisilmistir. Bu baglamda, Istanbul’da yasayan ve s6z konusu
toplum igerisinde kabul goéren Musevilerin beyanlar1 esas olarak kabul edilmistir.
Calisma, 2021-2023 yillari arasinda Istanbul'un Avrupa ve Asya yakalarinda
yapilmigtir. Ulagilabilir hedef evren olarak Istanbul’da yasayan Museviler ve cenaze
islemlerinde gorevli kisiler Orneklem secilmistir. Elde edilen bulgulara iliskin
durumlari ve olaylar Istanbul’da yasayan Musevilerin goziinden anlamaya galismak
i¢in nitel arastirma deseni tercih edilmistir. Yine ayn1 kapsamda; 6liim, ahiret inanci,
matem, cenaze islemleri, mezarliklar1 ve kiiltiirel degisimlerin etnografik yansimasi
sonucu dini sdylemler ve dini ritiieller ile ortaya c¢ikan olgular {izerine inceleme
yapildigindan etnografik arastirma/kiiltiir analizi deseninden de faydalanilmistir. Yiiz
ylize yapilan goriismelerde yari yapilandirilmis goriisme formlar: kullanilmis ve
tiimevarim veri analizi yapilmusgtir.

Bu calisma neticesinde tabutla gomiilme ve rehitsa (yikama) odasmin
Miisliimanlardan esinlenerek isletilebilir hale getirilmesi gibi net bulgular tespit
edilmistir. Buna ek olarak, mezar taslarinda ve objelerin, 6liim ve 6liim sonrasi cenaze
islemlerinde, mezar agilmasinda, gomii yonii degisikliginde farkliliklar ve tiim bu
siireclerde Miisliiman gorevli ¢alistirilmasi gibi degisiklikler de tespit edilmistir. Ayrica
7 Ekim sonrast kisa vadede 5, 10 ve 15 yil sonrast &zellikle Istanbul’a olast Yahudi gogii
olmasi diisiiniildiigiinde Istanbul’daki Yahudi habitusu basta olmak {izere ahiret
inancina bagl olarak dini ritiiellerdeki, mezar taslarindaki, gomii islemlerindeki
farkliliklar tespit edilebilecektir. Elde edilebilecek dini bulgularin kiiltiirel hegemonya
kapsaminda uzun vadedeki olgularinin yansimalarina (siyasi, politik, sosyoekonomik)
kars1 kiiltiirel etkilesim analizlerine yonelik senaryolarm hazirlanmasi kaginilmaz
zorunluluk olarak goriilmektedir.

Anahtar Sozciikler: Tevrat, Yahudi, Tahara, kiiltiirel hegemonya, 7 Ekim.

Abstract
Ethnographic Analysis of Burial and Mourning Processes of Jews
Living in Istanbul

In this study, an ethnographic analysis of the burial and mourning processes of
Jews living in Istanbul was made. The findings obtained as a result of the analysis that
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constitute the scope of the study were discussed within the framework of variables such
as determining the beliefs, mourning rituals, cemetery cultures of the Jews living in
Istanbul in their daily lives and making descriptions in this context, and these findings
were tried to be expressed factually. In this context, the statements of Jews living in
Istanbul and accepted by the society in question were accepted as the basis. The study
was conducted on the European and Asian sides of Istanbul between 2021 and 2023. As
the accessible target population, Jews living in Istanbul and people in charge of funeral
services were selected as samples. Qualitative research design was preferred to try to
understand the situations and events related to the findings from the eyes of Jews living
in Istanbul. Again in the same context; Ethnographic research/cultural analysis pattern
was also used since the study was conducted on the phenomena that emerged with
religious discourses and religious rituals as a result of the ethnographic reflection of
death, belief in the afterlife, mourning, funeral procedures, cemeteries and cultural
changes. Semi-structured interview forms were used in face-to-face interviews and
inductive data analysis was performed.

As aresult of this study, clear findings such as burial with a coffin and making
the rehitsa (washing) room operable, inspired by Muslims, were identified. In addition,
changes such as differences in gravestones and objects, death and post-mortem funeral
procedures, opening of graves, changing the direction of burial, and the employment
of Muslim officials in all these processes were also detected. In addition, considering
the possible Jewish immigration to Istanbul in the short term after October 7 and 5, 10
and 15 years later, differences in religious rituals, tombstones and burial procedures can
be detected depending on the belief in the afterlife, especially the Jewish habitus in
Istanbul. It is seen as an inevitable necessity to prepare scenarios for cultural interaction
analysis against the reflections of the religious findings that can be obtained in the long
term (political, political, socioeconomic) within the scope of cultural hegemony.

Keywords: Torah, Jew, Tahara, Cultural Hegemony, 7 October.

Giris
Musevilige, Musevilikte Oliim ve Mezara Genel Bir Bakis

Musevilik, Ibrahim peygamberin monoteist (tek Allah’a iman) inanci ile bezenmis,
giiniimiize ulasan ve devam eden bir dindir. Insan bedeni Musevilerce, Allah’in insana
hayattayken verdigi emanettir. Bu nedenle, Musevilerce en azami deger ve saygi bedene
gosterilmelidir.

Musevilikte, 6liim ve sonrasi (ahiret) ayrilmaz bir biitiin olarak goriilmektedir.
Istanbul Musevilerinin geleneksel yasantilarinda, bir kiginin vefat anindan itibaren yapilacak
dini ritliellerin, mezarlik seg¢imleri dahil defin ve mateme dair silireclerin zamanimiza
uyarlanarak sistematiklestigini sOyleyebiliriz. Sistematiklesen defin islemleri hayatin bir
parcasi olarak giindelik yasantida yerini almistir.

Museviler igin bedene saygi duyma, kiiltiirel ritiiellerle yansitilmaktadir (Altintas,
2022, s.1). Bu kapsamda, insan bedeni canlilik 6zelligini yitirse bile cansiz bir bedenin yikanisi,
nakli ve defnedilecegi mezarliklar Museviler i¢in 6nemlidir.

Musevilik, somutsal/ete biirtinmiis kemiklerin yok olacags, topraga karisacagi fakat bu
karigsmanin bir son degil bir baslangi¢ olup Semavi diizenin varliktan-varliga gegisini soylem
edinir (Altintas, 2022, s.1).

Altintas, Hezeikel 32.27’de “yasayanlar diyari”ndan bahsettigi gibi zaman zaman aym
yer icin “dliiler diyar1” adlandirmasini da kullanmaktadir (2022, s.1). Oliim geldiginde insan
bedeni topraga karisir. Allah tarafindan 6diing verilen nefes, Allah tarafindan bedenden teslim
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alinir. Ruhu tagiyan beden diinyada vazifesini tamamlamistir. Musevilikte, Rabbin 6ngordiigii
sekilde yeniden insamin dirilisi gerceklestirilecegi inanci olmasi nedeniyle Istanbul’da yagsayan
Musevilerce bedene gerekli itina, sayg: ve deger verilmektedir (Altintas, 2022, s.1).

Musevilikte yas tutma, anma ve cenaze islemlerinin hem dinsel hem de kiiltiirel
cercevede ele alinmasi gerekmektedir. Ciinkii mezar (gomiilme) olgusu dinen mevcutken 6len
kisiye vefat sonrasi yapilan defin ve matem stirecleri geleneksel bulgular olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Mezarliklar, Musevilerin yasanmislarinin aynasidir, kimlik verileridir (Altintas,
2022, 5.2).

Mezarliklar herkesi kabul eder. Yolundan sapmuslar bile 1. Krallar 13.22."de, atalar
mezarligina gomiilebilmektedir. Hezekiel 37.11"de kurumus kemiklerin mezarlardan ¢ikarilip
Israil’e geri gotiiriilmesinden bahseder. Bu husus goz éniine alindiginda, miicbir sebeplerden
dolay1 cenaze nakillerinin yapilabilecegi sdylenebilir. Yaratilis 23.5-6’da “Mevtay1 en iyi yere
gommelisin.” ifadesinden de anlagilacag tizere 6len kimsenin bedeninin gémdiilecegi yerin
onemi vurgulanir. Colde Sayim 19-18’de mezarliklarda bulunan esyalarin tizerine su
serpistirilmesinden bahsedilir. Olmiis kiginin kemiklerine veya mezarina dokunuldugunda
bahse konu o6gelerin kirlenecegine inanilir. Bundan dolay1 da kemiklerlerin ve mezarlarin
{izerine su serpistirilerek arindirilmasi saglanir. Olen kimseden geriye kalan her ne varsa,
saygl duyulmali, temiz tutulmalidir. Bir bagka deyisle yasayan insanlarin ruh ve beden
kirliliklerinden Oliintin ritiiel de olsa korunmasidir. Mezarlik ziyaretinde bulunanlarin
arindirilmasina dair ritiiellerin de oldugu anlasilmaktadir. Eyiip 40.13'te dlen kisinin tam
olarak gomiilmesi (uzuvlar1 ve organlari ile) ve bedeninin (ytizii dahil) kefenlenmesi gerektigi
acikca belirtilmistir. Istanbul’da yasayan Musevilerin defin islemlerinde vefat eden kisinin
topraga gomiilmesi, bedeninin eksiksiz, biitiin olarak bulunmasi ve bedeninin kefenlenmesi
olgusunu gorebilmekteyiz.

Cenaze iglemleri gerek aile yakinlar1 gerekse cenaze islem gorevlileri tarafindan dini
kurallar gergevesinde azami Ozen gosterilerek yiiriitiiliir. Hakimler 8.32 ve 16.31'de olen
kimselerin vefat eden babalariin yanlarina gomiilmesinden bahseder. Bu tarz uygulamalar,
giiniimiizde de goriilmektedir. Bir diger inanis da mezarliklarda gomiiniin, topragin veya tas
parcasmin istiine oturulmasimnin sakincali oldugu ve uygun olmadig konusudur. Kutsal
metinde giinahkarlar igin soyle ifadede bulunulur: “Giinahkarlar; mezarliklarda ikamet
ederler, goriinmeyen yerlerde sabahlarlar, domuz eti tiiketirler, taslarinda haram kesilmis
hayvanlarin eti bulunur.” (Yesaya 65.4). Burada ifade edilen mezarlikta ikamet etme konusu
bu duruma 6rnek gosterilebilir.

Yeremya 26.23’te halk mezarlarindan bahsedilirken 6liilerin kabirlere gesitli farkliliklar
ile (mesrep, mezhep, takva vb.) konumlandirildiklar1 goriilmiistiir. Hezeikel 32.23’te
mezarliklar 6liim cukuru seklinde tasvir edilmektedir. Tabi ki bu hususta 6len kigilerin imani
ve ibadeti goz Oniine alinarak mezarliklarin 6liim gukurlarindan biri oldugu gibi cennet
bahgelerinden bir kosk olabilecegi kanaati de olusmaktadir. Dikkat ¢eken bagska bir konu da
Hezeikel 32.25’te 6lim ¢ukurlarinda bulunanlarin siinnetsiz oluglaridir. Stinnetsiz olanlarin
utang halinde bu cukurlarin dibine gidecek olmalar1 6biir diinya hayatini tasvir etmemiz
agisindan 6nemli bir detaydir. Istanbul’da Musevi mezarhiklarinda siinnetsiz gdmii
yapilmadig tespit edilmistir. Yaratilis 37.35’te Yakup’un oldugunu diisiindiigii oglu Yusuf
i¢in kahrindan tistiindeki elbisesinden parga yirtmasindan (keria), hayvandan yapilmis kalin
kumas (gul) beline sararak yas tutmasimndan bahsedilir. Yakup uzun bir siire yas tutmustur.
Yakup c¢ocuklarinin onu avutmaya ¢alismasimi da kabul etmeyerek matemini su sozler ile
stirdiirmistiir: “Yusuf'uma, yas tutarak ahirette (6liiler diinyas1) kavusacagim.” Yakup’un
aglayislar1 ve ftziintiisi gliniimiizdeki Musevilerin nasil matem tutmalar1 gerektigi
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konusunda da 151tk olmaktadir. Ayni sekilde Yaratilis, Yakupun Gomiiliisti 50.1’de Yusuf'un,
babas1 Yakup’un cesedini aglayarak opmesi, mumyalamasi ve gomdiikten sonra arkasindan
(yedi) giin yas tutmasi ele almmistir. Yaratilis, Yusufun Oliimii 50.26’da da Yusufun
vefatindan sonraki vasiyetinden s6z eder. Yusuf, Allah’in yardimi geldiginde kemiklerinin
Misir'dan  toplanip  gotiiriilmesini ister. Sonrasinda Yusuf'un mumyalanip tabuta
konmasindan bahsedilir. Istanbul’daki Musevilerin defin esnasinda Tahara (yikama) islemine
izinle girebilecegi, yikama islemine katilabilecegi, yiiziinii son kez gorebilecegi 6grenilmistir.
I[stanbul’da  yasayan Musevilerin cenazelerinin hicbir gekilde ~mumyalanmadig:
vurgulanmistir. Cenaze nakillerinin sehirlerarasi, uluslararasi olabilecegi fakat bunun Istanbul
Hahambasiligi'ndan izin alinarak ve dini kurallar ile ritiiellerin yakinlari tarafindan
gerceklestirildigi takdirde olabilmektedir.

Musevi gelenek ve goreneklerinin, yasama dair kurallarin olusmasinda kendine has
bir yol ¢izdigi diistiniilmektedir. Zaman zaman yasanilan {ilkelerin inanglarindan ve
kiiltiirlerinden de etkilenerek &zgiin bir hal aldig1 da ifade edilebilir. Ornegin mumyalamanin
o giiniin sartlarinda yasanilan Misir iilkesinin yasalarina, kiiltiiriine, teknigine bagl kalarak
yapildig1 kanaati olugsmaktadir. Fakat genel olarak bakildiginda dinen mumyalamanin kabul
gormedigi ve gliniimiize ulasmadig1 da goriilmiistiir. Istanbul’da yasayan Musevilerin,
yasayan somut miras gergevesinde hangi toplulugun i¢inde bulunurlarsa bulunsunlar bu tarz
istisnalar disinda ge¢misin teo-etno kiiltiirel yap: taglarina bagh kaldiklarini, dinsel kural ve
kaideleri stirdiirdiikleri kanaatine varilmigtir.

Musevilige ait geleneksel yapilar, semboller, motifler Musevi mezar taslarinda
Istanbul'un gegmisine dokunan sitillerden meydana geldigi goriilmiistiir. Altintas (2022),
olim ve sonrasmin zihinsel tasvirini “ebediyet evi”, “yasayanlar hanesi” olarak betimlemistir
(s.2). Kutsal kitap Luka 11.44'te insanoglunun bastig1 topraklarda isareti konmamis mezarlarin
bulunabilecegi hatirlatilmistir. Belirsiz ve kaybolmus mezarlarin mahiyetinin unutulmus
insanlar niteligi tasidig1 da vurgulanmigtir. Kutsal metinlerde mezarliklarin fark edilebilecek
bir yapida olmasinin, mezarligin hayat ile 6liim arasindaki gegis roliinii sergilemesi agisindan
onem arz ettigi Altintas tarafindan ifade edilmistir (s.2). Bu durumda mezarlar yasam-6liim
dengesinin bagka bir gostergesi olarak yorumlanabilir. Bu husus; 2. Krallar 13.21’de soyle
geger: Bir giin Israilliler vefat eden Elisa’y1 gdmmek isterler. Elisa gomiiliirken akincilar gelir.
Israilliler korkuyla ve telasla Elisa’nin bedenini mezarina atip kagarken Elisa’nin kemiklerine
dokunurlar. Bu olayla birlikte Elisa'nin dirildiginden bahsedilmektedir. Tek Allah inancinda,
peygamberin varligina ve 6liimden sonra dirilmeye iman edenlerce kemik ve toprak haline
gelmis bedeninin tekrardan hayat bulmasi hem bir mucizedir hem de dirilisin 6rnegidir. Lakin
Musevilik haricindeki monoteist dinlerde, 6liim sonrasi mekanin bu diinya disinda bagka bir
yer oldugu diisiincesi de varsayilmaktadir.

Istanbul’da bulunan Musevi mezarliklar1 gerek Osmanli déneminde gerekse Tiirkiye
Cumbhuriyeti doneminde genellikle Musevilerin ikamet ettikleri yerleskelere yakin yerlerde
bulundugu goriilmiistiir. Musevi mezarliklari, her ne kadar yerlesim yerlerine yakin
kurulmus olsa da zamanla sehir yerleskelerinin genislemesi ile sehir iginde kalmistir.
Istanbul’daki Musevi mezarliklar1 genellikle yiiksek tepeliklerdedir (Altintas, 2022, s.2).
Yeseya 22'de ve Sevna'ya uyar1 16’da: “Kimin var ki!” der. Rab: “Kendin icin yiiksekte mezar
kayadan ev yaptin. Yiiksek mezar ve saglam sandigin konut mu seni kurtaracak?” seklinde 6gudi
mevcuttur. Rabbin emirlerine uyanlarin miikafatlandirilacagr anlasilmaktadir. Yeseya 57.2’de
iyilerin, dogru yolda olanlarin mezarlarinda rahat uyuyacag: vurgulanur. iyiler icin mezarlarin
genigliginden ve kotiiler i¢in de darligindan bahsedilir. Boylelikle, insanlarin Rabbe
baghliklarina gore kabirlerindeki durumlarinin degistigi gercegine ulasilabilir. Yaratilis
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23.9’da Makpelah magarasinin mezar yeri olarak satin alinma talebi ve buranun mezar
yapimindan bahsedilir. Makpelah magaras: diger adiyla “Atababalar magaras1” (gift mezarlar
magarast) Islam dinine sahip olanlarin sdylemi ile Ibrahim Cami Giiney-Bat1 Seria’nin Eski
Hebron sehrinin merkezinde bulunmaktadir (“Atababalar”, 2022). Goriildiigii tizere Yaratilis
23.9’da secilen bir yer vardir. Bu segilen yerin topragina defin yapildiktan sonra Allah’in
emanetinin bulundugu yerin her tiirlii ihlale kars: isaretlenerek mezar tasinin konulmas: ve
saygl gosterilmesi istenmektedir (Altintas, 2022, s.2). Yaratilis 35.20’de vefat eden Rahel icin
Yakup’un isaret tasin1 koymas: islemi, glintimiize kadar varligini korumustur. Bu isaretin tas
olarak secgilmesindeki etken hem tabiatin zorluklarma karst dayanikli olusu hem de dinin bir
tezahiiri olarak bilgi ve duygularin nesilden nesile aktariminda bir zaman kapsiilii olarak
goriilmesi diistintilebilir. Altintas (2022), etno-teo kiiltiirel gercevede bu isaret taslarinin
imgesel, simgesel, objesel oluslariyla geleneksel yaz1 ve tag sanati ile zanaatgilikta da kendine
yol buldugunu belirtmistir (s.2).

Istanbul’daki Musevi dini ve kiiltiiriindeki geleneksel yatay kitabelerin (mezar isaret
tasinin) zamanla bulundugu toplumun kiiltiir ve inanglarindan etkilenerek dikey kitabe
seklini aldig1 goriilmiistiir. Isaret taslarindaki siislemeler, motifler ve mimari yapilarin vefat
eden kisinin yakinlari tarafindan istege bagh olarak yaptirildigi Musevi mezarhiklarindan
sorumlu ve gorevlilerince 6grenilmistir. Bu kapsamda, Istanbul’daki Musevi mezarliklarinda
Islam dini ve kiiltiiriinii yansittig1 diisiiniilen sanduka seklindeki mezar taglarinin kullamldig1
da tespit edilmistir (Altintas, 2022, s.2).

TRV
\iai

(e AL _ AR NI

Resim 1. Ortakdy Musevi Mezarlig1 Sanduka Mezar Tas1 Ornekleri.
Cogunlugu Istanbul’'un Besiktas ilcesinde Yildiz mahallesinde bulunan Ortakoy
Musevi Mezarliginda (Resim 1) Osmanli dénemine ait {izerlerinde Ibranice harflerin yazil
oldugu onlarca sanduka seklinde mezar taslar tespit edilmistir. Miisliiman halkin igerisinde
yasanmislik olunmasindan kaynakli mezar taslarinda sekil ve desen izleri goriilmektedir. Ik
zamanlar defin iglemleri sirasinda gomiiniin yoniiniin Kudiis olarak varsayildigi 6grenilmis
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fakat gliniimiizde yer sikintisindan dolay1 mezarlarin yon hususunun ortadan kalktig: tespit
edilmisgtir.

Sanduka bicimindeki mezar isaret taglarinin Osmanli/Tiirk cografi bolgelerinde
siklikla goriildiigii gibi Ispanya’daki Musevi mezarliklarinda rastlanildigin1 da beyan eden
Altintas (2022), geleneksel yap1 olarak enine yazim olmasina ragmen Ispanya’da boyuna
kitabelerin bulundugunu ek bilgi olarak sunmustur (s.2).

[stanbul’daki Musevilerin gegmis donemlerine ait mezar igaret taglari {izerine 6lenin
ad1 yazilmaktadir. Bununla birlikte Allah’in takdirine layik olabilme adina taslarin tizerinde
dini metinler veya olen kisinin hayatini nasil gegirdigine dair sozlerin bulundugu yazilar da
bulunmaktadir. Museviligin yaz dili Ibranice olup mezar taglar1 tizerinde Ladino dilinde
Ibranice ve Latince, Fransizca, Askenaz megrepli (davranis ve huylar1 ayni 6zellik gosteren)
Almanca ve Tiirk¢e dini metinlerin kazinarak veyahut kabartma seklinde yazildig:
goriilmiistiir. Zaman zaman bu mezar yeri isaret taglarmin tizerinde akrostisli ve ruha hitap
eden duygusal metinlere de rastlanilmistir (Altintas, 2022, s.2).

Diller ve Peygamberlik 14.1-3'te peygamberlere verilen ozellikler ve yetenekler
arasinda, peygamberlerin bilmedigi dillerde konustugundan bahsedilir. Peygamberlerin
insanlarin anlamadig: dilde, Allah ile konusmasmndan s6z edildigi gibi konusma dilindeki
sirlarin mevcudiyetinden de s6z edilir. Ayn1 zamanda insanlarin bu tiirden yetenekleri
ozellikle 1srarla Allah’tan talep ettikleri de belirtilmektedir. Insanlar bu sekilde cesitli sirlara
veya armaganlara nail olabileceklerini, zenginlesebileceklerini diisiinmiislerdir. Nihayetinde,
Diller ve Peygamberlik 14.14’te bilinmedik lisanlarda duadan bahseder. Bu dua, ruhun duas:
olup zihinsel ilaveye ihtiyact da yoktur. Sunu da belirtmek gerekir ki dua ile Allah’in ayetleri
arasinda fark oldugu goriilmektedir. Ayetler, bilgisayarin acilis sifresi oldugu
diisiintildiigtinde Allah ile iletisim kapilarinin agilmasini saglamaktadir. Keza samimi ve i¢ten
okunan dualarin da ayni seviyede 6neme haiz oldugu vurgulanir.

2. Tarihler 16.14’te Kral Asa'min vefat1 tizerine hos kokulu bitkilerin bulundugu bir
sedyeye yatirildigindan ve kendisi igin insa ettirdigi mezara defnedildiginden bahsedilir. Bu
mezarin, Davut'un sehri Kudiis’te bulunmasinin ise atalarina kavugmanin bir timsali olarak
belirtildigi goriilmiistiir. Musevilerin atalarina sahip ¢ikmalar1 ve atalarna bagliliklar
Istanbul’da yasayan biitiin Musevilerin giinliik hayatlarinin her aminda goriilmektedir. Mezar
isaret taglarinin yani sira etno-teo yapi igerisinde sanat ve estetik oyma veyahut kalip seklinde
kaseciklerin yapildigi, sayet olen kisi kiigiik bir kiz veya kadin ise isaret taslarinda kalp
biciminde oymalar veya kabartmalar bulundugu goézlemlenmistir. Ayrica mezar isaret
taglarinda oymalarin veyahut kabartmalarin 6len kimsenin meslegine gore yapildigi da
goriilmiistiir. Mesela; berberler icin tarak/makas, terziler i¢in mezura/makas, kasaplar igin
satir/bigak seklinde oyma veya kabartmalarin yapildig1 tespit edilmistir. Olen kisinin vasiyeti
veya Olen kisinin yakinlar1 tarafindan dinsel temalar1 da gormek miimkiindiir. Kitap, giil,
karanfil, lale, ebedi yasami temsilen yag testisi figiirii ile Museviligi cagristiran alt1 koseli
yildiz da mezar isaret taglarina oyulmus veya kabartma seklinde mezar taslarinin iizerinde
yerini almistir. Mezar isaret taslarinin giintimiiz mezar kompleksi (anitsal yap1 gergevesi)
icerisinde yer aldig1 da yapilan arastirmada goriilmiistiir (Altintas, 2022, s.2). 2. Krallar
23.17’de kralin seslenisinden bahseder. “Goriinen anit nedir?” diye sordugunda sehir halkinin
“Yahuda’dan gog¢ eden Allah’in temsilcisinin mezaridir.” seklinde cevabi ile mezarlarin bir
mimari ¢ercevede yapildig: kanaati olusmaktadir.

Mezmurlar 49.17’de olen kisilerin oliiler diyarma giderken maddi bir seyi
gotiiremeyeceginden bahsederken mevki, makami ve zenginliini de yasayanlar diyarmmda
birakacagindan sz edilir. Oyle olmasmna ragmen Musevilerin dinsel ve kiiltiirel
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yasantilarinda atalarina verdikleri degerlerden dolayi, ge¢misin hatirlanip sonraki nesillere
aktarimi igin anitsal mezarlarin ve kitabelerin hayatlarinda onemli bir yer tuttugu
diisiiniilmektedir. Yegeya 14.18'de oldugu gibi Istanbul’daki Musevi mezarliklarinda goriilen
mezar taglarmin yiiksekliklerinin 3 metreyi bulmasi, oyma iscilikli gosterisli motiflerle
bezenmis olmasi bu taglarin diinyadaki gii¢lerini temsil ettigi diisiiniilmektedir. Bu kapsamda,
Altintas (2022)’a gore Bati/Hiristiyan inang ve kiiltiirii etkilesimiyle dikey mezar isaret
taglarinin iizerlerine kisinin porselen iizerine islenmis fotografinin konuldugu da tespit
edilmistir. Fotograflar, 6len kisinin yakinlarinin istek ve arzular1 dogrultusunda secilmekte,
teknik imkanlar dahilinde yapistirma veya kabartma olabilmektedir. Musevilik dinini ve
kiltiiriinii temsil ettigi diistiniilen siitun, stitun bashklari, kemer, kilit tasi, obje ve figiirlerin
de mezar kompleksine oyma veya kabartma iscilik noktasinda zenginlik kattig1 gortilmiistiir
(s.2).

Arastirmanin Sinirlari

Istanbul’ daki Musevilerin 6liim, ahiret inanci, matem, cenaze islemleri, mezarliklari ve
kiiltiirel degisimlerinin etnografik analizinin yapildigi bu calismada, dini gelenek ve
anlayislarin ritiiellere doniismiis hallerini Istanbul’ daki Musevi mezarliklarini inceleyerek var
ise bagka tiilkelerde yasayan Musevilerden farkli olan taraflarinin ortaya konulmasi
amaclanmistir. Bu calismada daha da 6zelde;

e Istanbul’a yerlesen Musevilerin kisa tarihine bakis,

e [stanbul’daki Musevilerin 6liim, ahiret anlayislari, matem, cenaze islemlerindeki
stire¢glerin irdelenmesi,

o Istanbul’daki Musevi mezarliklarinin tespiti, énemi, mezar taglarina yiiklenen
anlamlarin aragtirilmasi,

o Istanbul’da defin islemi gergeklestirilen Musevilerin dini gelenekleri ve uymalari
gereken kurallarin incelenmesi ele aliilmaistir.

Akbiyik (2016) kiltiir analizinin, antropolojik gelenegin aynasi oldugunu bununla
beraber kiiltiirel 6gelerin (deger, norm, toplumsal yapi, toplumsal ve bireysel davranislar,
sOylemler, habitus vb.) tanimlar1 ve analizi {izerinde galistigini ifade etmektedir. Kiiltiir
analizini yapan kisi, elde ettigi kiiltiirel 6geleri degerlendirir ve yorumlar. Kiiltiirel 6geler,
klasik olgtim sistemleri ile Olgiilemedigi gibi Olgiilebilmesi icin de dogas1 geregi o kiiltiiriin
iginde yasanmali ve hissedilebilmelidir. Onemli diger husus ise calisilan grubun algilaridir.
Elde edilen bulgular onlarin diliyle sunulmalidir” (s.1).

Arastirmanin Yontemi

Istanbul’da yasayan Musevilerin defin ve matem siireclerinin etnografik analizinde,
arastirmaya konu olan sorulara cevap bulabilmek i¢in nitel arastirma yontemi kullanilmistir.
Nitel arastirma yontemi; nitel veri toplama yontemlerini (gozlem, goriisme ve dokiiman
analizi vb.) kullanarak daha 6nce bilinen veya fark edilmemis problemlerin algilanmasina,
probleme iliskin dogal olgularin gergekgi bir sekilde ele alinmasina yonelik 6znel-yorumlayici
bir siireci ifade etmesi olarak tanimlanmaktadir (Aktr. Baltaci, 2019, s.369). Arastirmada,
kartopu ornekleme gesidi uygulanmistir. Kartopu 6rnekleme gesidi; kisiden kisiye, kisiden de
durumlara ulasarak farkli olgular1 agiklayabilme (Baltaci, 2018, s.246) teknigi olarak
aciklanabilir. Istanbul’da yasayan Museviler icinden belirli kisilerle goriisme yapilmis, bu
kisilerden elde edilen bilgiler dogrultusunda da baska kaynak kisiye ulasilarak dliim ve ahiret
inanci, matem ve cenaze islemleri, mezarliklar ve kiiltiirel degisimler gibi konularda
etnografik analiz yapilarak genele ulasilmaya galisilmistir. Bu nedenle tiimevarim yontemi
uygulanmis olup kiiltiir analizi (etnografik arastirma) yontemi kullanilmistir. Belirtilen
yontem cergevesinde yapilan calismada Istanbul’da yasayan Musevilerin 6liim ve ahiret
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inanci, matem siireci, cenaze islemleri, mezarliklar1 ve kiiltiirel degisimlerinin etnografik
analizi yapilmigtir. Istanbul’da yasayan Musevi habitusunun maddi ve manevi kiiltiirel
miraslarini ortaya ¢ikarilmasi hedeflenmistir.

Arastirmay1 diger ¢alismalardan ayiran en belirgin farkin sahada dogal bir bigimde
elde edilen verileri igermesi oldugu soylenebilir. Bu kapsamda dogrudan veri toplamaya
gidilmistir. Elde edilen olgularin anlam analizi derin bir bigimde yapilmigtir. Istanbul’da
yasayan Musevilerin habitusu kapsaminda; oliim, ahiret inanci, matem siireci, cenaze
islemleri, mezarliklar1 ve kiiltiirel degisimleri sonucunda ortaya ¢ikan problemlerin hangi
gerekgelere dayanarak olustugu da arastirma kapsamina alinmistir. Istanbul’ daki Musevilerin
gortisleri ve beyanlar1 esas alinmuisgtir.

Veri toplama araglar1 olarak yiiz yiize goriismeler yapilmis, bu goriisme esnasindaki
diyaloglar kayit altina alinmis ve gozlemlerde bulunulmustur. Katilim pozitif yénde, samimi
ve giiven verici sekilde gerceklestirilmistir. Bulgularin elde edilmesine yonelik hazirlanan
sorularin disinda ek sorularla da bilgi edinilmistir. Soru sorulurken herhangi bir siraya baglh
kalinmamistir. Bu baglamda esnek nitelikte sorular hazirlanmistir. Istanbul’da yasayan
Musevilerden ve ilgili kisilerden spesifik veriler toplanilmigtir. Bu nedenle yan
yapilandirilmis goriisme tiirii segilmistir. Yar1 yapilandirilmis goriisme hem yapilandirilmis
hem yapilandirilmamais goriismeleri birlestiren nitel bir arastirma yontemidir. Bu goriismede
arastirmaci, katilimei ile sohbeti yonlendirmek igin 6nceden belirlenmis konu ile ilgili sorular1
belirler. Katilimcinin yanitlarina gore esnek ve takip sorularii da hazirda bulundurur. Yar
yapilandirilmis goriisme, konusmaya dayali, kesfedici bir yaklasima imkan veren, ilgi
alanlarini derinlemesine incelemeye olanak saglayan, incelikli bilgileri yakalamaya olanak
taniyan nitel bir aragtirma yontemidir (Salomao, 2023, s.1). Gorlisme yapilan kisilerin bilgi
yetersizligi hissettigi baz1 konularda geri ¢ekilme tavr1 gozlemlenmistir.

Istanbul’daki Musevi mezarliklarma girisler ve bu mezarlklardaki fotograf gekimleri
icin Tiirkiye Hahambasili$1 Genel Sekreterligi ile yazigmalarda bulunulmustur. Ziyaretler ve
goriismeler taraflarin {izerinde mutabakata vardigr gilinlerde yapilmistir. Her bir katilima
yapilan ¢alisma hakkinda bilgilendirilmistir. Aktarimlarda goriisme yapilan kisilerin onay1
alinmis ve beyanlar1 esas kabul edilmistir.

Arastirmanin Kapsami

Bu galismanin kapsami; Istanbul’da bulunan Tiirkiye (Istanbul) Hahambasilig1 Genel
Sekreterligi, 500. Y1l Vakf1 Tiirk Musevileri Miizesi Midiirliigii, Tiirk Yahudi Toplulugu ile
Haskoy Musevi, Ortakdy Musevi, Arnavutkdoy Musevi Askenaz, Arnavutkdy Musevi Sefarad,
Sisli italyan Musevi, Nakkastepe Musevi ve Acibadem Musevi mezarliklar: yetkilileri
calisanlar: ile simirlandirilmistir.  Bunun yani sira orneklem evrenine daha da 6zelde bu
bolgede yasayan Musevilerden cenaze defin islemleri ile ugrasan kisiler de dahil edilmistir.
Arastirmanin Amaci

[stanbul’da yasayan Musevilerin habitusu kapsaminda; 6liim, ahiret inanci, matem,
cenaze islemleri, mezarliklar1 ve kiiltiirel degisim problemlerinin taranmasma yonelik
arastirmasi cercevesinde; Istanbul’da yasayan Musevilerin dogal ortamlarindaki inanislari,
matem ritiielleri, mezarlik kiiltiirleri hakkinda gozlem yapmak, yapilan gozlem ve roportajlar
neticesinde elde edilen bilgileri olgusal olarak ortaya koymak amaglanmustir.

Erdim (2019), Musevilerin yogunlukta yasadig1 Istanbul’daki c¢ok kiiltiirlii soyut
kiilttirel kimlige deginirken bakiye kalan maddi (somut) kiiltiirel dokunun korunmas ile
yasanmugliklara sahip c¢ikilmasina deginmis olup toplumsal kaynasmanin Oneminden
bahsetmektedir (s.102).
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“Musevilerin, Tirkiye’deki entegrasyonu babinda "modernlesmenin” 6zgiinliigii,
kendi dinlerinin haricinde bulunan topraklarindaki Yahudileri entegrasyondan daha ziyade,
tam tersine, bulunulan toplumdan kiiltiirel ve politik itise siiriikledigi savi kuvvetlenmistir.
Bu kapsamda; Bati'yl, uygarligin besigi ve en {iist seviyesi olarak kabul eden Alliance'in
ideolojisi, Yahudi toplumlarinin azinlikta oldugu topraklarda giliclenmistir (Rodrigue,
1997’den akt. Ustiindagli, 2014, 5.357).

Ustijndagh’mn ¢ikarimina gore, toplum iginde ayristirmaciligin kiiltiirel kirilmalara
sebep olabilecegi Ongoriilmiistiir. Siyasi politika degisimleri, Tiirk toplumunun kendi
biinyesinde etkilesimlere yol agabilecegi gibi Istanbul’da Musevi cemaatlerini de dogrudan
veya dolayll olarak etkileyebilmektedir. Dolayisiyla modernlesme asamalarinda kiiltiirel
entegrasyonun etkili bir unsur oldugu diisiiniilmektedir. Ustiindagli (2014), Musevi
cemaatlerinin devlet politikalar ile paralellik gosterdigini, ayn1 zamanda da kendine has
ozgiin teo-etno kiiltiirel yapisi ile uluslararasi iligskilerde ve modernlesmede itici bir kuvvet
olabileceginin altin1 ¢izmistir (s.357).

Tiim yukarida bahsedilen hususlarin bizleri getirdigi noktayr Altaras su sekilde
ozetlemektedir; cesitli gocler neticesinde Tiirkiye topraklarinda Musevilerin bir kismi yerlesik
diizene geg¢mis, geleneklerini korumaya, dinlerini yasamaya ¢alismislardir. Ozellikle
Istanbul’da maddi izler birakmiglardir. Bu izlerin en biiyiik ciktis1 ise Istanbul’da Musevi
mezarliklaridir. Halen Istanbul’da ¢ok az sayida Musevi yasamaktadir. Giiniimiizde
Istanbul’da yasamlarini siirdiirmeye c¢alisan Musevi cemaatlerinin atalarinin mezarlarina
sahip ¢ikmaya calistiklar: goriilmiistiir. Bu kapsamda; Altaras’in somutsal bir calismas: olan
Tiirkiye’deki Yahudi Mezarliklar1 projesi 61,022 adet Yahudi mezar tagmi tespit etmesiyle
baslamustir. 1988-1990 arasinda Tel Aviv Universitesi’nde olan Prof. Minna Rozen Tiirkiye'nin
her yerinde Yahudi mezarlarini ziyaret edip taslar1 fotograflamistir (2020, Para.1). Altaras,
“Mezarlik Arsivlerinin Tel Aviv Universitesi Goldenstein-Goren Diaspora Arastirma
Merkezinin Tiirkiye ve Balkan Yahudiligi Belgeleme Projesini (Jewishturkstones, 2021, Para.1)
baslatacak olmasi bu ¢alismanin 6nemini ortaya koymaktadir.

Istanbul’da Musevilerin 6liim, ahiret inanci, matem, cenaze islemleri, mezarliklar1 ve
kiiltiirel degisimlerinin etnografik analizi ¢calismasinin yapilmasinda iki 6nemli sebep vardir:
Birincisi teo-etno-kiiltiirel bir yapiya sahip Musevi toplumunun Istanbul’daki kodlarin
bilimsel olarak tespit etmektir. Etnografik analizin detayli yapilabilmesi agisindan bu kodlarin
agilimini ortaya koymak igin yerinde arastirma yapilmistir. Ikincisi ise yukarida belirtildigi
{izere Altaras'in (2020) 2021 yilinda baglatilan proje kapsaminda Tel Aviv Universitesinin
Tiirkiye’deki 61.022 adet Yahudi mezar tasini belgeleme c¢alismalarina baslamas: iizerine
Tiirkiye’deki tiniversitelerde de bu alanda arastirma yapilmasini da beraberinde getirmistir.
Bu durumda da Istanbul’da Musevilerin 6liim, ahiret inanci, matem, cenaze islemleri,
mezarliklar1 ve kiiltiirel degisimlerinin etnografik analizine ait somut bulgu temin etme
zorunlulugu ortaya cikmustir (Para.l). Elbette ki konuyla ilgili gazete, dergi, akademik
calismalar vb. alanlarda kurumsal veya kisisel arastirmalar yapilmaktadir. Fakat bunlarin
yeterli oldugunu sdylemek oldukga giigtiir.

Birinci sebebe dayali olarak [stanbul’da Musevilerin 6liim, ahiret inanci, matem,
cenaze islemleri, mezarliklar1 ve kiiltiirel degisimlerinin etnografik analizinin somut ve soyut
kiiltiirel bakiyesinin mercek altina alinmas1 daha 6nce yapilmis bir¢ok calismaya kaynak
olacagi diisiiniilmiistiir. Istanbul’da yasayan Musevilerin habitusu kapsaminda yapilan
arastirma ayrintilarinin bir sonraki ¢alismalara 1sik tutacagi 6n goriilmiistiir. Kapadokya
Universitesinin bu etnografik arastirmalarmin (kiiltiirel ¢alismalarinin) diger kurum, kurulus
ve arastirmacilara onciiliik ederek katki saglayacagi degerlendirilmektedir.
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Bulgular

Calismadan elde edilen temel bulgularla, Istanbul’da Istanbul’a 6zgii yasayan bir
Musevi cemaatinin var oldugu ifade edilebilir. Musevi cemaatlerinin yerlesik diizene olumlu
bakmadig1 fakat Istanbul’da yasamaya veya yasatmaya calistiklar1 bir dinlerinin oldugu
gorulmiistiir.

[stanbul’da yagsayan Musevilerin defin ve matem siireclerinin etnografik analizi
calismasinda elde edilen somut veriler (bulgular) soyut bir bakis agisiyla zenginlestirilmistir.

Istanbul’'da Musevilik dininin gereklerini yasamaya calisirken Tiirkiye deki
sosyoekonomik, dinsel ve kiiltiirel etkilesim sonucunda dini uygulamalarin icrasina yonelik
problemlerin ¢iktig1 tespit edilmistir. Elde edilen tespitler, dini ritiiellerin geleneksel
uygulamalardaki baz1 anlayslar etkiledigini de gostermistir. Bunlarin baginda; Istanbul’da
yasayan Musevi vatandagin 6liimii halinde tabutla gomiilmesi, defin yapilan yerdeki mezar
yonlerinin zamaninda Kudiis'e bakarken simdiki zamanda bos olan yere gomii isleminin
gerceklestirilmesi gelmektedir.

Istanbul’da yasayan Musevilerin habitusu kapsaminda; cesitli cemaatlere mensup
Musevilerin 6liim, defin, matem siireci, mezarlik kiiltiirti anlayiglarinin mezar taslarma
yansidig1 da goriigmiistiir. Istanbul’da Musevi mezarliklarindaki simgelerin, sembollerin,
anitlarin, taglarin, defin islemleri sirasindaki ritiiellerin tarihi ve cemaat iliskileri gegmisleri
diistintildiigtinde degisime ugradig: ifade edilebilir. Buradaki degisim de bu galismanin
baslangi¢ noktasi olarak ifade edilebilecek somut bir kanittir denilebilir.

Aragtirma neticesinde Istanbul’ daki Musevilerin;

e Din merkezli goriislere sahip olmalar1 ve cemaat liderlerinin otorite olarak kabul
gormeleri,

Siliki ile yiiz yiize goriisme yapilmis ve din merkezli goriislere sahip olup
olmadiklarina yonelik sorular sorulmustur, bu sorular ve cevaplar1 dogrudan asagidaki
sekilde aktarilmistir.

— Istanbul’daki Musevi mezarliklar1 hakkinda bilgi verebilir misiniz?

— Siliki: Avrupa yakasinda; Ulus Sefarad Arnavutkdy Musevi Mezarligi, Ulus
Agkenaz Musevi Mezarligi, Haskdy Musevi Mezarligi, Kilyos Musevi Mezarligi, Capitol
Musevi Mezarlig1, Neve Salom Sefarad Sinagoglar1 Vakfina; Ortakdy Musevi Mezarligi, Etz-
Ahayim Sinagogu Vakfina; Sisli Italyan Musevi Mezarligi, italyan Musevi cemaatine baglidir.
Istanbul'un Anadolu yakasinda; Acibadem Musevi Mezarligi, Kadikdy Hemdat Israel
Sinagogu Vakfinca, Nakkastepe Musevi Mezarligi, Kuzguncuk cemaatine (Bet Yaakov
Sinagogu) bagl olarak hizmet vermektedir. Haskdy, Kilyos, Ulus Sefarad Arnavutkdy Musevi
mezarliklar1 Neve Salom Sefarad Sinagoglar1 Vakfina bagh olmasina ragmen Ulus Askenaz
Musevi Mezarliginin bir boliimii de Agkenaz cemaatine baghdir. Aslinda Ulus Askenaz
Musevi Mezarlig1 tamamen Askenaz mezarligidir. Fakat zamaninda Ulus Askenaz Musevi
Mezarliginda baz1 problemler yasanmis, gomii yerleri agilamamus.

Ulus Sefarad Arnavutkdy Musevi cemaati olarak Askenaz Musevi cemaatinden yer
istedik. Boliim boliim bize yer verdiler. Mesela 300 mezarlik, 500 mezarlik yer gosterip bizlere
verdiler. Ciinkii Askenaz cemaati ¢ok azinlikta oldugu igin ileriye doniik karar aldik. Ulus
Agkenaz Musevi Mezarhiginin yonetimi Sefarad cemaati tarafindan yapilmaktadir.
Calisanlarin maaglar1 da Sefarad cemaati tarafindan karsilanmaktadir. Yani Neve Salom
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Sefarad Sinagog Vakfi tarafindan yiritiilmektedir. Vakif adina cenaze islemleri (Hevra
Kadisa) hizmetini yiirtitmekteyim (2022, Para.1-3, Kay.1).

— Istanbul’daki Musevi mezarliklarinin bagl oldugu cemaatler hakkinda bilgi
verebilir misiniz?

— Siliki: Cemaatler kendi biinyesindedir. Ortakdy mesela kendi biinyesinde bir
cemaattir. Italyan kendi biinyesinde bir cemaattir. Kendi yerlerini kendileri denetlerler.
Kendileri organize ederler. Mesela Nakkastepe Kuzguncugundur. Kadikdy ile ortak boliimleri
vardir. Ama geneli Kuzguncugundur. Kuzguncugun kendine ait bir yonetimi var, kendine ait
bir galisma sekli var. Kendine ait elemanlar1 var. Onlarla oray:1 denetlerler (2022, Para.2-3,
Kay.1).

Istanbul’da Ulus Sefarad Arnavutkdy Musevi Mezarligi, Ulus Agkenaz Musevi
Mezarligl, Haskdy Musevi Mezarligi, Ortakdy Musevi Mezarligl, Nakkastepe Musevi
Mezarhigi, Acitbadem Musevi Mezarligy, italyan Musevi Mezarlig1 tespit edilmistir. Ayrica yeni
agilan Kilyos ve Capitol Musevi mezarliklarinin da Musevi vatandaslara hizmet verdigi
dgrenilmistir. Arastirma galismalar1 bu mezarliklar {izerinden yapildiginda Istanbul’da
yasayan Musevilerin din merkezli goriis ve yapiya sahip olarak yasadiklar: anlasilmaktadir.

3] . T X = -~

»

Resim 2. Ortakdy Musevi Mezarlig1. Rav Katz Mezar1. (Salom.com.tr).
Istanbul’da bilinen ve bilinmeyen birgok dini liderin mezari bulunmaktadir. Bunlardan
biri de Ortakdy Musevi Mezarliginda bulunan Haham ve Kabalist Rav Naftali Katz Akohen.
Polonyal1 Yahudi din bilgininin mezaridir (1645-1719) (Resim 2).

LS

Resim 3. Kamondo Anit Mezar1. Haskdy.
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— Istanbul’daki Abraham Salomon Kamondo Anit Mezarlig1 hakkinda bilgi verebilir
misiniz?

—Siliki: Osmanli dénemi icerisinde, Edirne’den gelip de yerlesenler oldu. Oliimler
oldu. Dolayisiyla mezarlik ihtiyaci oldu. Vefat edenler simdiki Haskdy'e defnedildiler.
Sonrasinda Haskdy mezarligindan yol gecti. Ikinci kdprii yolu gegmesi sebebiyle
kamulastirmaya gidildi. Aradan yol gecti. Haskdy Musevi Mezarhig1 iki boliime ayrildi. Tkinci
kisimdaki eski boliimde hemen hemen mezar yapilar: kalmadi. Sadece Kamondo Mezarlig:
dedigimiz bir mezarlik kaldi. Kiiciik bir alan olarak varligini stirdiirmeye devam ediyor”
(2022, Para.5, Kay.1) (Resim 3).

Abraham Salomon Kamondo, Kirim savasini finanse eden, Osmanli Hazinesine borg
verdigi iddia edilen Osmanli bankerdir. Anit mezarin boyu 10,5, eni 9, yiiksekligi de 5 metre
kadardar.

e Cemaat liderlerinin akli, din ile yapilandirmalari,

Istanbul, Tiirkiye Hahambasiiginin merkezidir. Istanbul ayni zamanda dini
hizmetlerin ve danigmanliklarin yapildig: yerdir.

Allavici ile cep mobil iletisim araciigiyla goriisme yapilmis ve akli, din ile
yapilandirmalarina yonelik sorular sorulmustur, bu soru ve cevap dogrudan asagidaki sekilde
aktarilmistir.

— Istanbul’da yasayan Musevilerin dini egitimleri hakkinda bilgi verebilir misiniz?

— Allavici: “Dini egitim olarak yaz aylarinda adada ve kis aylarinda Sisli, Kurtulus
semtlerinde egitim aliyorduk. Musevi cemaati olarak bizim de Kur’an kursuna benzeyen
calismalarimiz var. Bu ¢alismalarda Musevi dini ile ilgili bilgiler a’dan z’ye 6grencilere verilir
ve okunulacak dualar da o6gretilir. Istanbul’da Musevilerin dini sistemi farklidir. Dua
mantalitesindedir. {1k 6nce giinliik rutin dualar yapilir. Sabat (cumartesi) cok kiymetli oldugu
icin cuma aksamindan duasi yapilir. Dini bayramlarin dualar1 arkasindan Tevrat 6grenimi
seklinde bir dini egitim alinir” (2022, para.l, Sesk.1).

e Cemaatlerde Allah'in varliginin “bilgi” oldugu (Allah vardir ve gergektir) inancinin
agirlik kazandigs,
e Tevrat/Tora merkezli dualar1 (Resim 4, 5) yasamin bir pargasi olarak gordiikleri,

Resim 4. 500.Y1l Vakfi Tiirk Musevileri Miizesi Sergi Salonu. Tora/Tevrat.
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Resim 5: Ulus Askenaz Musevi Mezarlig1. Kadis Duasi.
KADIS
“Sizi bu din iizerine yaratan
Bu din iizerine yargilayan
Ve bu din iizerine oldiiren
Ve de hepinizin sayisini bilen
Sizi gelecekte diriltecek
Bu din iizerine ayaga kaldiracak
Gelecek 6biir hayata gotiivecek olan Allah’a hamd olsun
Rabbimiz Adonay
Oliileri dirilten sen kutsalsin. Sana hamd olsun.”
(Cev. Gurbanov 82, 2022, Sesk.1).

o Islam dininden, Tiirk kiiltiir ve geleneklerinden kismen etkilendikleri (Ornegin;
Istanbul’daki Miisliimanlara ait gasilhanelerden esinlenerek Rehitsa (6lii yikama
odalarini) yapmalart),

Ulus Sefarad Askenaz Musevi Mezarligi Rehitsa odasinda hazir halde topraklama
yapilmis tabut ornegi tespit edilmistir (Resim 6).
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Resim 6. Rehitsa Binasi ici.

Istanbul’da yikama, kefenleme yapilan faal tek Rehitsa (yikama) binasi Ulus Sefarad
Musevi Mezarligindadir. Istanbul ilinde diger Musevi mezarliklarinda Rehitsa (yikama)
boliimii yoktur. Eski donemlerde Rehitsa (yikama) boliimii olanlar varsa bile gliniimiizde
kullanim digidir.

Resim 7. Rehitsa Binasi ve I¢i.

Ulus Sefarad Arnavutkdy Musevi Mezarliginin Rehitsa odasinda 6 adet seyyar soguk
hava deposu, 1 adet elektrikli sofben, 1 adet gamasir makinesi, 1 adet kalorifer petegi, 1 adet
havalandirma aspiratorii, 1 adet mutfak evyesi, ¢ift kapakli malzeme dolabi, tezgah alti
dolaplar, 2 adet mermer 6lii yikama tasi, 2 adet yikama hortum tertibati, 1 adet klima, 6 adet
0zel ahsap yer dosemesi, zemin tistii banyo kaydirmaz yollugu, su gider zemin oluklari, 1 adet
3 metrelik 4 tekerlekli tabut tasima icin kullanilan el arabasi, 1 adet biiyiik boy ¢op kutusu
bulunmaktadir. Tabut bulundurma ve topraklama odasi olarak da kullanilmaktadir.
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Topraklama yapilabilmesi igin, tabutlarin iizerlerine konulabilmesine yonelik 6zel yapilmis 2
adet demir ayak mevcuttur (Resim 7).
e Istanbul’da yasayan Musevilerin Tiirkiye Cumhuriyeti'ne olan aidiyet duygularinin

olusu,
e, I T
g LR

A

Resim 8. Acibadem Musevi Mezarlig1. Sehitlik Kosesi.
Yiizyillar oncesinden Anadolu’ya gelen Musevilerin Osmanli Devleti'nin bagimsizlik
miicadelesinde vatan olarak gordiikleri topraklar i¢in verdikleri sehitler adina olusturulan ani
kosesi tespit edilmistir (Resim 8).

Resim 9. Acitbadem Musevi Mezarligi. Kirik Basli Mezar tas: Siitunu.

Acibadem Musevi Mezarligindaki sehitlik kosesinde bulunan kirik bash mezar tasi

stitunu gengliginin baharinda vatani i¢in 6len Musevileri temsil etmektedir (Resim 9).
¢ Geleneksel ritiiellerden ve dini kurallardan uzaklastig;,

En belirgin olani ise Istanbul’daki Musevilerin gémii igslemleri tabut ile yapilmaktadir.
Istisnai durumlar halinde (din adamlarinin istegi {izerine) kefenle gémiildiigii 6grenilmistir.

— Sosyokiiltiirel iligkiler kapsaminda Istanbul’da yasayan Museviler diger din ve
kiiltiirlerden nasil etkilenmektedir?

Kiin 4.1 (Yaz 2024) 55



Mehmet Savas Kurubacak

— Allevici: Museviler gittikleri topluluklara ayak uydurmay1 her zaman sevdi. Higbir
zaman ¢ok kapali kalmadilar. Museviler bulundugu tilkenin dini ritiiellerini zaman gegtikge,
karsilikli sayg1 gercevesinde benimsemislerdir. Biz, Istanbul Musevilerinde de Tiirk dini 6rf ve
adetlerinin motiflerini gorebilirsiniz. “Gasilhane” kelimesinin zaten sizden (Miisliimanlardan)
gecmis olduguna eminim. Tiirkliikten mi? Islam’dan m1 geliyor? Bilmiyorum. Musevilerde
olii yikama olay1 belki Islam’dan geliyor belki Osmanl’dan geliyor, bilmiyorum.
Bahsettigimiz biitiin diinyadaki 6rf ve adetlerden bahsediyoruz. Tevrat ve Yahudilikten
bahsetmiyoruz. Tevrat ve Yahudilik tektir. Bizde mezhep yoktur. Mesela Agkenaz Alman ile
Avrupa Yahudilerinin baz1 6rf ve adetleri farkhidir. Izmir’ deki yasayan Musevilerin Orfii
farklidir, ispanya’daki yasayan Musevi'nin 6rfii farklidir. Osmanli zamaninda da farkliydi. Bu
farkliliklar ¢oktur. Fakat Musevilikte mezhep farkliliklar1 yoktur. Kesinlikle Musevilikte
mezhep farkliliklar1 yoktur. Biz, Musevilerde sadece ve sadece topluluklarin gelenek
farkliliklar1 vardir. Stinni gibi Alevi gibi boyle bir sey yok. Tek Tevrat vardir. Tek Musevi
vardir. Musevilikte her sey tektir. Bizde mezhep yoktur. Bu konuyu karigstirmamak gerekir.

Musevilikte gelenek ve goreneklere gore farklihik vardir. Musevi, Musevi'dir. Biitiin
diinyada bir tane Musevi vardir, o da tek Musevi'dir. Amerika’daki Musevi ile
Endonezya’daki Musevi, Fas'taki Musevi biitiin okudugu Tevrat biitiin dualar birebir aynidir.
Higbir sey degismez. Mesela Fasli Musevi bir kizla evlensem higbir konuda dinsel olarak
sitkinti ¢ekmem. Ciinkii birebir aynisidir. Yemek kiiltiirimiiz farkli olabilir. Danslari,
eglenceleri, Sabat't (Cumartesi) bile farkli yasayabiliriz. Etkinliklerimizde farklilik olabilir.
Ama tek Musevi olmay1 degistirmez” (Allevici, 2022, Para.10, Kay.2).

e Oliim, ahiret inanci, defin, matem ve cenaze islemleri gibi konularin gengler tarafindan
ihmal edildigj,

— Istanbul’da yasayan Musevilerin niifusuna paralel Musevi genglerin 6liim, ahiret
inanci, defin matem ve cenaze islemleri kapsamindaki tutum ve davranislari hakkinda ne
sOyleyebilirsiniz?

— Allevici: “Musevi genglerimizin gogleri iki sekilde olmaya basladi. 2000'1i yillardan
sonra Musevi cemaatinin 6zellikle Istanbul’da ve Izmir'de yasayan gengligi ileri derecede
asimile olmaya bagladi. Eskiden benim gengligim sirasinda, Musevilerin Miisliiman bir kizla
ya da erkekle evlenmesi diisiiniilemezdi. Béyle bir durumda ailenin tepkisi ¢ok sert olurdu.
Hatta evden atilmasina giden cezalar vardi. 2000’lerden sonra artik higbir sekilde problem
olarak goriilmemeye bagland. Isteyen herkes, bir Musevi kizla ya da bir Miisliiman erkekle
evlenebilmektedir. Musevi cemaatimiz korkung sekilde asimile oldu. Tiirkiye'de Istanbul’da
16.000 adet Musevi vatandas1 yasamaktadir. Bugiin Musevilerin sayisinin 14.000"e diistiigiine
inaniyorum. 14.000 Musevi'nin asimile oldugu diisiiniiliirse karisinin ya da kocasmin
Miisliiman olusu ya da bagka bir dinden olan ¢ocuklar: yaklasik 15-23 yaslarindadir. Hibrit
olan bu genclik dini egitim almiyorlar. Dini egitim almadiklar: icin Musevi kiiltiirlerini, eski
Musevi yasantisini devam ettirmek gibi bir diisiinceleri yok... Musevi cemaatimiz de
sistematik olarak azalmaktadir. Cilinkii eski yasadigimiz giizel gelenekler ve gorenekler eskisi
gibi kalmadi. Sosyal ve dis toplum, su an Musevi gengligimizin {izerinde ¢ok biiyiik psikolojik
baski uygulamaktadir. Cok agir sosyal medya baskisi var. Museviler artik ¢ok igine kapanik
degil, 1990'1ardaki 1980’lerdeki gibi cemaat olarak kapalili§1 yok. Musevi bir erkegin veya bir
kizin su an dis toplumdan ¢ok fazla kiz arkadas: ve erkek arkadas: var. Cok fazla aktivite var.
Bu yilizden Musevi inancina sahip insanlarimizda dini, gelenek, gorenek ve kiiltiir bakimindan
yapisal bozulmalar olmaktadir. Cumartesi giiniinde Sabat'mi kutlayacagina veya Yahudi
tarihi, Israil tarihi, Ibrani tarihi alacagina ¢ikip kiz arkadasini alip piyanoya gidiyor, baskete
gidiyor, spora gidiyor, raftinge gidiyor ya da arkadaslar1 ile Akmerkez’e gezmeye gidiyor.
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Sosyal aktivitesini normal bir insan sekilde yasiyor. Artik idealimizdeki, diistincelerimizdeki
Musevilik diye bir sey kalmadi (Allevici, 2022, Para.5-7, Kay.2).

Musevi genglerin, I[stanbul’daki Musevi mezarliklarinda defin islemlerinde (mezar
a¢ma, tabutu indirme, gomme) gorev almayislarindan ve mezarlik bakim/tutumlarinda
sorumluluk almadiklarindan dolayr bu gorevlerin Misliiman Tiirkler tarafindan
gerceklestirildigi tespit edilmistir.

Istanbul’daki ekonomik yasamin zorlugu, Istanbul'un siirekli go¢ alisi Musevi
genglerin gelecek kaygisini arttirdig1 ve kiiresel etkilesimlerle de (teknolojik gelismeler,
iletisim hizlanmasi, hazza yonelmelerin artmasi, kiiltiirel ve bilgi aligverisinin gorsel zeminde
cok kisa siirede verilmesi vs.) Musevilik dinin gerektirdigi giinliik ritiiellerden ve dini yasam
tarzlarindan uzaklagtiklar1 kanaati olusmustur. 7 Ekim sonrasinda Istanbul’da yasayan
Musevi genglerin tizerlerinde olusabilecek kaygilarin daha da artacagi degerlendirilmektedir.
Aymi zamanda 7 Ekim sonras Istanbul’a geri déniislerin yogunlugunun arastirilmasi ve olast
etkilerinin degerlendirmesi ayrica arastirma konusu olarak goriilmektedir.

e Istanbul’da yasayan Musevilerin mezarliklar1 iizerine resmi ve oOzel etnografik
incelemelerin detayli yapilmadig tespit edilmistir.
Sonug¢

Cikar miicadeleleri, uluslararasi anlamda karsi karsiya kalmabilecek bir olgudur.
Gelismis ve silah sanayisinde giiglii iilkeler, uluslararas: iligskiler kapsaminda milli iilke
yonetimlerini ve sosyokiiltiirel hegemonyalarini basta siyasi, ekonomi, ileri teknoloji (yazilim,
yapay zeka vb.), enerji, su kaynaklar1 ve iletisim (medya) kanallar1 araciligiyla uyguladiklari
alg1 yontemleriyle manipiile ederek gergeklestirebilirler. Genis kapsamda tiretilen teorilerin,
toplumlardaki farkli kiiltiirleri ayrimlastirmasiyla bulunulan {ilkeyi veya ili kaosa
siiriikleyebilecegi goz ardi edilmemelidir.

Hangi sartlarda olursa olsun Istanbul’a gége maruz birakilan Yahudilerin, yerlesik
diizene gecici de olsa gegebilecegi diistintildiiglinde kiiltiirlerini ve sosyoekonomik
diizeylerini de tasidiklar1 goriilebilecektir. Bu nedenle Istanbul’a 7 Ekim sonrasi gdge maruz
kalan Yahudilerin entegrasyonun olumlu ve olumsuz yonleriyle ele alinmasmin milli devlet
politikas1  kapsaminda gerekli oldugu diisiiniilmektedir. Istanbul ~Musevilerinin
yasanmugliklarinin son asamasinda karsilasilan olgu, mezarliklardir. Mezarliklar kimlik
niteligindedir. Istanbul’da yagsayan her Tiirk Musevi vatandagi tarihlerini, dinlerini,
kiltiirlerini ve birikimsel diistincelerini az ya da ¢ok yarinlarina isaret taslari (mezar taslar)
ile tagimaktadirlar. Istanbul’da yagayan Musevilerin defin ve matem siireclerinin etnografik
analizi sonucu elde edilen bulgu ve olgular 1s181nda teolojinin milli politika ¢ercevesindeki
onemi ortaya ¢ikmaktadir. Istanbul ilinde yasayan Musevilerin dinini, yasayan kiiltiiriinii
bilmek, farkindalik agisindan ¢ogunlugu Miisliiman olan Istanbul icin zenginliktir. Zamanin
ne getirecegi ne gotiirecegi bilinmediginden 7 Ekim’den sonra Istanbul’a gége maruz kalan
Yahudilerin toplumla etkilesimlerine yonelik, kiiltiirel is birligi ve koordinasyon ajansinin
olusturulmasi tavsiye edilmektedir. Tiirk Musevilerinin dini ve kiiltiirel olgularmin Tiirk
kimligi catis1 altindaki islevsellikleriyle gerek Istanbul'un gerekse Tiirkiye'nin diinyada uygar
toplumlara Onciilitk edecegi degerlendirilmektedir. Devlet liderlerinin “6teki, Yahudi,
yabanci, Siyonist, antisemitizm vb.” sdylemleri yerine Tiirk Musevilerinin, Istanbul Musevileri
basliklarinda kavramsal aidiyetlerinin kazanim olarak goriilmesine g¢alisilmalidir. Sonugta
Sami ad1 Nuh'un oglu Sam'dan gelmektedir. Ibrahim peygamber ile ogullar1 Ismail ve Ishak
peygamberler Sami dillerini konusurken, tek Allah inanci olan dil ve dinlere kars:
anlamindaki antisemitizm kelimesinin zellikle Ishak soyundan gelen Yahudilere atfedilmesi
(Yahudilerce sahiplenilmesi) ayrica diisiindiiriicti bir bulgudur. Sami/Semitik tabiri
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giiniimiizde daha ¢ok Ibrani ve Araplari tanimlamakta kullanilir (Sami Dilleri, 2024, s.1). Oyle
ki “Yahudiler imparatorluk donemindeki gibi gayrimiislim siniflamasinda yer alan unsurlar
iceriginde degil, ulus-devlet modelinin bir geregi olan vatandasghik kapsami icerisinde temsil
edilmislerdir”. “Kiiltiir, zeminle orantilidir. O zemin, milletin karakteridir” (1921, M. K.
Atatiirk S.D.), (Atam, 2024, s.16-17). Musevi dini ve kiiltiiriiniin Tiirk toplumuna tanitilmas:
ve bilinglendirilmesi zaruri bir gerekliliktir. Karakteri yiiksek olan bir milletin kiiltiirel zemin
kaymasinin fevkalade durumlar haricinde zor oldugu diisiiniiliir. Tarihe uygarca eserler
birakan Tiirk toplumunun kiiltiirel zenginlikleri ile gelecegin diinyasinda yer almadaki
firsatlar1 goz ard1 edilmemelidir.

Istanbul’daki Musevilerin 6liim, ahiret inanci, matem, cenaze islemleri, mezarliklar:
(mezar taglar) ile kiiltiirleri; i¢ ve dis kesimlerine olgusal iki mesaj vermektedir.

I¢ biinyelerine biz aileyiz, biitiiniiz, gegmisimizi unutmamaliyiz, gelecegimizi
gecmisimize gore planlamali ve yasamaliyiz. Unutmamak, unutulmamak yegane
ideallerimizdir. Yasayan ata taslarimiz sembollerimizle, siislemelerimizle, yapilar1 ile
buradadir. Dis biinyelerine buradayiz, gegmis go¢ yollarimizi ve birakilan somut bakiyelerini
hatirdan ¢ikarmamaliyiz.

Istanbul’daki Musevilerin 6liim, ahiret inanci, matem, cenaze islemleri, mezarliklar:
(mezar taglar) ile kiiltiirlerine yonelik Musevi olmayan kesimlere olgusal ve bulgusal mesaji
ise biz yasayan Musevilik dini ve kiiltiiriine sahip topluluk olarak varligimizi her tiirlii
sartlara, kosullara ve zamanin gerekliliklerine kars1 Istanbul halkinin icerisinde siirdiirmeye
devam etmekteyiz/ettirecegiz. Miisliiman bir toplumun igerisindeki kiiltiirel etkilesimlerden
korunma cabalarimiz var. Fakat ilerleyen teknoloji ile kiiresel iletisimin mekanlar
yakinlastirdigl, zamani ise hizlandirdigi konumlarda geng nesillerimizin anlayislarinda,
tutum ve davranislarinda Musevilik dininden ve kiiltiirtinden uzaklasti$1 endisesinin bir
sorun olarak belirdigi dile getirilmektedir.

Nihayetinde Istanbul’da ikametgahlari bulunan Musevi vatandaglarin yiizyillar
oncesinde gesitli nedenlerle gbge maruz kalmalari ile baglayan yasamlar: Istanbul ve Tirkiye
icin mutlak kiiltiirel c¢alismalarin gelismesini ve gelistirilmesinin gerekliligini ortaya
koymaktadr.
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Anlam ile Mana Arasindaki Farkin Felsefi A¢idan Temellendirilmesi

Ayhan Ozdil
Ozet

Geleneksel anlayisa dayanan diisiinme aligkanliklarinin etkisiyle, gosteren ile
gosterilen arasindaki gosterme iliskisinden neget eden gosterge kavraminin yalnizca
sozciikler 6zelinde oldukga s1g bir bakis acisiyla degerlendirilmesi, ctimlenin de ashinda
bir gosterge oldugu gerceginin gézden kagmasina yol agmus; sozciik gostergesiyle ilgili
olan anlam ile ctimle gostergesiyle ilgili olan mana arasinda teknik bir ayrim
yapabilmeyi de teorik bakimdan zorlastirmistir. Bu c¢alismada anlam ile mana
arasmndaki ayrim, felsefenin ana disiplinleri olan ontoloji, epistemoloji ve semiyolojinin
temel mefhumlariyla iliskilendirilerek ele alinmistir. Makalenin ileri siirdiigli iddia;
sozciik gostergesine tekabiil eden anlamin seyler ve kavramlarla, ciimle gostergesine
tekabiil eden mananin ise olaylar ve yargilarla iligkili oldugu yoniindedir. Geleneksel,
modern ve postmodern filozoflarin eserlerinden derlenen bilgilerin karsilastirmal bir
yontemle ¢oziimlenmesi neticesinde ortaya ¢ikan bu metnin amaci, Bati diisiincesinde
yaklasik bir buguk asir 6nce giindeme gelip giiniimiizde artik 6nemli 6l¢iide istikrar
kazanmig olan anlam ile mana ayrimin farkl agilardan temellendirmek ve boylece soz
konusu ayrimin iilkemizde de karsilik bulmasina vesile olup gerek diisiince diinyamiza
gerekse de dilimizin s6zdagarina katki saglamaktir. Zira anlam ile mana arasinda hicbir
fark gozetmeyip bu terimleri birbirinin yerine kullanmak, lisan1 analitik yahut sentetik
yaklagsimlar dogrultusunda geregince incelemeyi zorlastirmakta ve dolayisiyla lisanin
isleyisini etraflica aciklamay1 da engellemektedir. Oysaki anlam ile mana ayrimin
ontoloji, epistemoloji ve semiyolojinin temel mefhumlariyla bakisim olusturacak
sekilde gerekcelendirmek; varlik, diisiince ve dil kavramlari arasinda yepyeni
bagmtilar kurarak ¢agin gereksinimlerine uygun daha genis capl teorilerin inga
edilebilmesine zemin hazirlar.

Anahtar Sozciikler: gosterge, sozciik, climle, anlam, mana.

Abstract

Philosophical Justification of the Difference between Meaning and
Sense

With the influence of thinking habits based on traditional understanding,
evaluating the concept of sign, which is arisen from the signifying relationship between
the signifier and the signified, from a very shallow perspective with regard to only
words has caused to be overlooked the fact that actually the sentence is also a sign. Also,
it has made to do a technical distinction difficult theoretically between the meaning
related to the sign of word and the sense related to the sign of sentence. In this study,
the distinction between meaning and sense is discussed in relation to the basic notions
of ontology, epistemology and semiology, the main disciplines of philosophy. The
article asserts that the meaning corresponding to the sign of word is related to things
and concepts, while the sense corresponding to the sign of sentence is related to events
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and judgements. The aim of this paper, which is the result of a comparative analysis of
the information compiled from the works of traditional, modern and postmodern
philosophers, is to found the distinction between meaning and sense, which came to
the fore in Western thought about a century and a half ago and has gained significant
stability nowadays, from different angles and thus to contribute to both our world of
thought and the vocabulary of our language by conducing it to find a response in our
country as well. Because not distinguishing between meaning and sense and using
them interchangeably make the examination of speech in the direction of analytical or
synthetical approaches difficult and prevent a thorough explanation of the functioning
of speech. Nonetheless, justifying the distinction between meaning and sense in a way
that forms a symmetry with the basic concepts of ontology, epistemology and
semiology paves the way to establish new corelations between the concepts of being,
thought and language and to construct more extensive theories in line with the needs
of the age.

Keywords: sign, word, sentence, meaning, sense.

Giris

Semiyolojinin temel kavramlarindan olan anlam ile mana arasindaki ayrim, dil
felsefesinin kurucusu olarak da bilinen Alman matematikgisi Gottlob Fregenin 1884 yilinda
yayimladig1 Die Grundlagen der Arithmetik adl tinlii yapitinda agikga ortaya konmus ve
ardindan da Ludwig Wittgenstein'in Tractatus Logico-Philosophicus, Philosophical Grammar ile
Philosophical Investigations gibi baslica eserleri vasitasiyla kurumsal bir nitelik kazanmistir. Ne
var ki tilkemizde yapilan galismalara baktigimizda, bu terimlerin giiniimiizde bile birbirinin
yerine kullanildigini gérmek durumunda kaliyoruz. Bat1 diisiincesinde sozciik gostergesine
karsilik gelen anlamin (bedeutung, meaning) seyler ve kavramlara, ctimle gostergesine karsilik
gelen mananin (sinn, sense) ise olaylar ve yargilara isaret ettigine dair bir farkindalik
olusmasma ragmen; felsefe camiamizda bu terimler arasinda hentiz higbir ayrim
gozetilmemekte, anlam ile mana terimleri es anlamli sozciikler gibi birbirinin yerine ikame
edilmektedir. Yukarida belirtilen sorunu giindeme getirmek amaciyla kaleme alinmis olan bu
makale, bilhassa dil meselesiyle ugrasan arastirmacilarin farkinda olmasi gereken énemli bir
ayrima dikkat g¢ekip onu ontolojik, epistemolojik, semiyolojik acilardan degerlendirme
niyetindedir.

Zira varlik-diisiince-dil iliskisi baglaminda ontoloji, var olan her seyi kapsayan varlik
kavraminin mahiyetini konu edinmesi agisindan, bir bakima soyut nitelikteki akil yetisi ile
aklin somut bir uzantis1 olan dilin dayandigi esaslar1 da inceler. Aklin isleyis diizenini
saptamaya calisan epistemoloji, bir yandan varligin akil tarafindan nasil idrak edilebilecegini,
diger yandan da diistinme faaliyetinin sonunda ortaya ¢ikan diisiincelerin gegerlilik ve
dogruluk kosullar: ile fikirlerin sembollesme asamasinda dilin nasil bir rol oynadigini
sorusturur. Aklin kendini disa vurmus duyumsanabilir hali olan dil olgusu tizerine ¢alismalar
ylriiten semiyoloji ise biinyesinde barindirdig: ifade birimleri sayesinde dilin, gerek dis
diinyadaki seyler ve olaylar1 gerek zihindeki kavram ve yargilari iletisim siirecine ne sekilde
dahil ettigini arastirir. Bu da demektir ki ontoloji alaninda gergeklestirilen calismalar:
belirleyen paradigmalar, dogal olarak epistemoloji ve semiyolojide ele alinan meselelerin
hangi cercevede tartigilacagini da tayin etmektedir. Dolayisiyla semiyolojinin temel
kavramlarindan olan anlam ile manayz felsefi agidan temellendirebilmek, onlarin ontolojik ve
epistemolojik dayanaklarmi olusturan hususlari, bu makalede yapilmaya calisildigy gibi
ayrintili olarak analiz etmeyi gerektirir.

Felsefe tarihinde kendisine 6nemli bir yer edinmis bazi filozoflar, asagida ti¢ bashk
altinda ayrintili olarak agiklandig: tizere, her ne kadar ‘fail ile fiil’, “sey ile olay’, ‘’kavram ile
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yargl’, ‘sozciik ile climle” veyahut ‘anlam ile mana’ arasinda nasil bir iliski olduguna dair
birtakim goriisler ileri siirmiis olsalar da, esasinda birbiriyle bakisim (symmetry) olusturan
‘fail, sey, kavram, sozciik, anlam’ ile ‘fiil, olay, yargi, climle, mana’ gibi iki terim kiimesi
arasinda baglantilar kurup, varlik-diisiince-dil iliskisini biitiinciil (holistic) bir yaklasimla
degerlendirme girisiminde bulunmamaiglardir. Nitekim anlam ile mana arasindaki ayrim; Bat1
diisiincesi tarihinde, agik bir sekilde ilk kez, 19. yilizyilin son geyreginde, sozciik ile ctimle
gostergeleri arasindaki ayrimdan hareketle Frege (The Foundations of Arithmetic 71, 73)
tarafindan vurgulanmistir. Bununla birlikte Platon ve Aristoteles gibi geleneksel, René
Descartes ve Immanuel Kant gibi modern veyahut Friedrich Wilhelm Nietzsche gibi
postmodern filozoflar, anlam ile mana terimleri arasinda herhangi bir ayrim
gerceklestirmemisse de onlarin kaleme almis oldugu metinler, bu terimler arasinda nasil bir
siradiizensel (hierarchical) iliski kurulabilecegi konusunda ¢ikarim yapmay: saglayan bazi
ipuglar1 barindirir. Su halde anlam ile mana mefhumlarini yukarida bahsedilen terim aglar:
icerisinde ele alip temellendirmeyi hedefleyen bu metin; hem anlam-mana ayrimindan
hareketle varlik-diisiince-dil arasinda kurulabilecek muhtemel bagintilar1 kesfetmeye
calisarak felsefi akil yiirtitmelerin ufkunu genisletme, hem oncii filozoflarin eserlerinden
derlenen verilere dayanarak ontoloji-epistemoloji-semiyoloji arasindaki baglantilar
gliclendirme ve boylece biitiinciil diye nitelenebilecek teorilerin kurulumuna imkan taniyan
kavramsal bir altyap1 gelistirme, hem de anlam-mana ayriminin Tiirkceye yerlesmesini
saglay1p dilimize kiigiik de olsa bir katki sunma amaci tasimaktadir.

Bu makalede anlam ile mana terimleri arasindaki ayrim, bu ayrimin ontolojik,
epistemolojik ve semiyolojik gerekgelerini ortaya koyan {i¢ baslik altinda ve geleneksel,
modern ile postmodern felsefe anlayislarini tayin etmis olan bazi ortak sorunlar bakimindan
donemsel karsilastirmalar yapilarak ele alinmistir. Bu dogrultuda ilk 6nce, her bir dénemin
varlik tasavvurunu onemli dlgiide belirlemis olan hareketle ilgili teorilerin ekseninde gelisen
‘sey ile olay’ ve ‘fail ile fiil” arasindaki iligkiler incelenmistir. Bu sayede seyler ve faillere isaret
etmeye yarayan sozciiklerin gostergesiyle ilgili olan anlam ile olaylar ve fiillere isaret etmeye
yarayan ciimlelerin gostergesiyle ilgili olan mana arasinda nasil bir iliski olduguna dikkat
¢ekilmistir. Daha sonra, bu ontolojik hususlar nezdinde sekillenmis olan akil anlayislarinin
tayin ettigi ‘kavram ile yarg1’ ve ‘sartsiz (categorical) ile sarthi (hypothetical) diistinme” arasindaki
iligkiler arastirilmistir. Boylece geleneksel dénem boyunca kabul edilen duragan evren
anlayisinin bir triinii olan kategorik akil yiirtitmelerin nirengi noktasi durumundaki
kavramlara delalet eden sozciiklerle ilintili olarak ele alinan anlam ile modern donemde ortaya
cikmakla birlikte postmodern donemde de gegerliligini siirdiiren devingen varlik anlayisinin
bir tiriinii olan hipotetik akil yiiriitmelerin nirengi noktast durumundaki yargilara delalet
eden ctimlelerle ilintili olarak ele alinan mana arasindaki bagintilar vurgulanmaistir. Son olarak
da gerceklestirilen arastirmalarin neticesinde elde edilen cesitli bulgularin ortaya koydugu
“parcay1 esas alan analitik ile biitiinii esas alan sentetik” dil anlayislar1 ekseninde ortaya ¢ikan
‘sozclik ile ciimle” arasindaki iligkiler degerlendirilmis ve geleneksel analitik yaklagimlarin
onceledigi parcalara isaret eden sozciiklerin gosterdigi anlam ile modern ve postmodern
sentetik yaklagimlarin onceledigi biitiine isaret eden climlelerin gosterdigi mana arasinda
nasil bir ayrim bulundugu agiklanmistir. Boylelikle tiim bunlarin anlam ile mana terimleri
arasinda bir ayrim yapmay1 hangi gerekgelerle zorunlu kildig1 izah edilmistir. Sonug kisminda
ise anlam ile mana ayrimimmin 6neminden ve felsefi diisiincenin gelisimine nasil katk:
sunabileceginden bahsedilmistir. Ayrica burada son olarak sunu da belirtmek gerekir ki
Tiirker’in (Dil Teorisinde Kurucu Kavramlarin Gelisimi 129-130) vurguladig: tizere Sibeveyhi,
Cevheri, Farabi, ibn Cinni ve Ciircani gibi Islam diistiniirlerinin anlam ile mana arasindaki
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ayrimu ortaya koymaya yonelik Batililara onciiliik eden 6nemli ¢alismalar1 bulunmakla
beraber, karsilastirmali bir yontem esliginde hazirlanmis olan bu makalenin konu evreni
yalnizca Bat1 felsefesi yaziniyla (literature) siirh tutulmustur.

Anlam ile Mana Ayriminin Ontolojik Gerekgeleri

Eski Cag filozoflar1 evrenin duragan (static) bir yapiya sahip oldugunu diisiindiigii i¢in
dogada yer alan cisimlerin de dogal olarak hareketsiz bir halde bulunduguna inaniyordu.
Mesela Eski Cag felsefesinin sekillenmesinde énemli bir paya sahip olan Platon’a gore, icinde
yasadigimiz goriiniisler diinyasinda meydana gelen hicbir olay sebepsiz yere kendi basina
gerceklesmemektedir. Ciinkii ortaya ¢ikan her hareketin bir devindiricisi, her olusun bir faili
olmak zorundadir. Dolayisiyla evrenin tesekkiiliinde de rol oynayan bir sebebin var olmasi
gerekir. Filozofun indinde bu sebep (cause), idealardan aldig1 feyizle sekilsiz vaziyetteki
maddelere en uygun bigimi verip birbiriyle uyumlu cisimler tasarlamasi ve boylece karmasa
(chaos) durumunda olan evrene bir diizen (cosmos) getirmesi bakimindan zanaatkar yahut
sanatkar olarak nitelenen ‘Démiourgds’ adinda bir tanridir (Platon, Timaeus 40-45, 81-82).
Hocas1 Platon gibi duragan bir evren anlayisina sahip olan Aristoteles igin de cisimler, dogalar1
geregi sliktinet halindedir. Dolayisiyla Aristoteles’e gore herhangi bir hareketin olusabilmesi,
bu hareketi dogrudan veya dolayli bir sekilde meydana getirebilecek bir devindiricinin
varligin1 zorunlu kilmakta; kendilerine hareket verebilecek higbir devindirici bulunmadig:
miiddetge cisimler, dogalar1 icab1 olmasi gerektigi gibi hareketsiz kalmayi siirdiirmektedir. Bu
ylizdendir ki evrende vuku bulan her bir hareket, bu hareketin gerceklesmesini saglayan
devindirici niteligindeki bir nedene dayanur ve birbirini gerekgelendiren bir dizi olusturan bu
nedenler zinciri, bagkasi tarafindan hareket ettirilmemekle birlikte ortaya ¢ikan her hareketin
kaynag1 olan bir devindiriciye varincaya dek uzanir. Sonug itibariyla filozofun ilk neden (prime
cause) adi verdigi ve kendi kendine hareket edebilme kabiliyetine sahip olan bu ilk
devindirici, tanriya karsilik gelmektedir (Aristoteles, Metaphysics 1026a, 1064a; Aristoteles,
Physics 256a, 258b-259a). Cilinkii ona gore madde (hiilé) ile tanr (theds) birbirini gerektirir, biri
olmadan digerini tasavvur edebilmek miimkiin degildir. Eger madde diye bir miinfail (patient)
varsa, onu bigcimlendirip harekete gecirecek bir tanr1; eger tanr1 diye bir fail (agent) varsa, onun
etkide bulunup devindirecegi madde var olmak zorundadir (Tiirker, Bat1 Diisiincesinde
Ucleme Sorunu 216).

Platon ile Aristoteles’in fikirleri dogrultusunda gelisim gostermis olan Eski Cag
felsefesi, varlik-diisiince-dil kavramlar1 arasinda bulundugu samilan bir bakisim iliskisi
iizerine insa edildigi igin, bu kavramlarmn i¢ ytiziinii arastirip agiklamaya galisan ontoloji,
epistemoloji ve semiyoloji gibi felsefe dallar1 arasinda giiglii bir bag vardir. Hatta o kadar ki
Aristoteles, varliklar hakkinda gegerli ¢oziimlemeler yapabilmeyi saglamak amaciyla
kurdugu mantik teorisini, Yunanca dilbilgisine dayanarak gelistirmistir (Tiirker, Bati
Diisiincesinde Ucleme Sorunu 75). Zira filozofa gore mantik teorisine temel tegkil eden 10 adet
kategori, incelemeye tabi tutulan herhangi bir varligin tasiyabilecegi vasiflar agisindan sahip
olabilecegi cesitli anlamlar1 belirleyip bahis konusu sey hakkinda manal1 ve dogru yargilarda
bulunabilmeyi glivence altina almakta ve bu kategorilerin esasini olusturan cevher (substance)
de dilbilgisindeki 6zneye (subject) karsilik gelmektedir. Bu sebepledir ki tipki yargida herhangi
bir vasfin kendisine yiiklemlenebilecegi tasiyici bir cevherin bulunmasinin zorunlu olmasi
gibi, cimlede de bahsedilen herhangi bir durumu ytiklenen bir bireyin veya herhangi bir fiili
gerceklestiren fail konumunda olan bir 6znenin bulunmasi zorunludur. Yani ne cevhere
karsilik gelen bir konu olmadan herhangi bir yargi, ne de 6zne olmadan herhangi bir ctimle
kurabilmek miimkiindiir (Aristoteles, Metaphysics 1028a). Imdi ‘saglikl’, ‘kdyde’ ve ‘70
kilogram” gibi vasif bildiren ifadeler ile ‘agladi’, ‘nefes alir’ ve ‘kosuyor’ gibi fiil bildiren
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ifadeler her ne kadar belirli bir delalete sahip olsalar da bunlar s6z konusu vasif ile fiillerin
kendisine dayanabilecegi bir cevher/6zne olmaksizin tek baslarina herhangi bir yargi/ctimle
olusturamazlar. Yargi veya ciimlenin kurulabilmesi, ‘Insan nefes alir.” ve ‘Ali sagliklidir.’
orneklerinde oldugu gibi, vasif ile fiilin gerektirdigi sartlar1 yerine getiren uygun bir
cevherin/6znenin varligini zorunlu kilmaktadir.

Simdi varliklarin duragan oldugunu kabul eden Eski Cag filozoflarmin bu
belirlemelerine dayanarak sunu soyleyebiliriz: Sayet ortada fiil varsa, mutlaka bu fiili
gerceklestiren fail de vardir; fail olmadan herhangi bir fiilin kendi basina vuku bulmasi
miimkiin degildir. Ontolojik olarak failin fiilden ve cevherin de vasiftan 6nce gelmesi gibi,
ozne de semiyolojik olarak yiiklemden once gelir. Mesela Platon igin 6zne (subject), climlenin
en temel unsurudur. Filozofa gore ciimle (sentence), var olan bir seye karsilik gelen bir 6zneye
sahip olmak zorundadir. Ortaya konan sdylemin konusunu teskil eden herhangi bir 6zne
olmadan basit bir ciimle kurabilmek bile miimkiin degildir (Platon, Sophist 437). Demek ki fiil
faili, vasif cevheri, yliklem de 6zneyi zorunlu kilmaktadir. Su halde Eski Cag diisiincesi
nezdinde tiim geleneksel felsefenin esasin1 meydana getiren duragan evren anlayisinin tayin
ettigi ‘fail ile fiil’, ‘cevher ile vasif’ ve ‘Gzne ile yliklem” kavramlar1 arasindaki bagintilar; bu
kavram iftlerini olusturan terimlerden birincisiyle bakisimli olarak ele alinan ‘sey’ ile
ikincisiyle bakisimli olarak ele alinan ‘olay’ kavramlari arasinda kurulan bagintiyr da
belirlemistir (Nietzsche 294-295). Dolayisiyla nasil ki fiilin ortaya cikabilmesi, kendisini
gerceklestirebilen bir faili veya vasfin yiiklemlenebilmesi, kendisini tagiyabilen bir cevheri
gerektiriyorsa; herhangi bir olayin olusabilmesi de onu meydana getirebilen bir seyi gerektirir.
Zira duragan evren anlayisinin sekillendirdigi geleneksel diisiinceye gore ‘neden’ diye
nitelenen etki durumundaki seylerin, kendilerine bagli olarak gelisen olaylar1 meydana
getirmesi miimkiinken; ‘sonu¢’ diye nitelenen olaylarin, kendilerinden hareketle gelistigi
seyleri meydana getirmesi miimkiin degildir. Netice itibariyla seylerin, olaylar karsisinda
onceligi bulunmaktadir. Dahasi, seylerin ontolojik olarak olaylardan 6nce gelmesi gibi, seylere
delalet eden sozciikler de olaylara delalet eden climlelerden ve ayrica sozciik gostergesiyle
ilgili olan anlam da ctimle gostergesiyle ilgili olan manadan semiyolojik olarak once
gelmektedir.

Geleneksel donemden modern déneme geciste yasanan paradigma degisiklikleri,
anlam ile mana terimleri arasindaki iliskinin farkli bir bakis agisiyla tekrardan insa edilmesini
zorunlu kilan birtakim yeni fikirleri beraberinde getirmistir. Bu noktada oncelikle sunu
belirtmek gerekir ki modern diisiincenin 6nciilerinden Italyan gk bilimcisi Galileo Galilei,
Aristoteles tarafindan gelistirilen ayiistii ile ayalti ayrimina dayali geleneksel kozmoloji
anlayisini' reddetmistir. Galilei'nin nazarinda yekpare bir sistem olan evrenin farkh
bolgelerinde (yani ister Diinya’da isterse de uzaymn herhangi bir yerinde) meydana gelen
olaylar, evrensel nitelikte olan doga yasalariyla pekala aciklanabilir. Ustelik ona gore Eski
Cag’da Helen felsefesi baglaminda teorilestirildikten sonra Orta Cag'da kilise eliyle

! Geleneksel kozmolojinin sistematik bir yapiya biiriinmesinde basrolii oynayan Aristoteles’in nazarinda evren,
‘aytistii’ ve ‘ayalti” olmak tizere, sahip olduklar1 6zellikler bakimindan birbiriyle celisen iki kissmdan miitesekkildir.
Filozofa gore hem Diinya da dahil olmak {izere tiim evrenin diizenini hem de buna binaen insanlarin kaderini
belirledigine inanilan ayiistii dlemi, ezeli-ebed1i olan sabit durumdaki ilahi varliklardan olusurken; bu dlemi mey-
dana getiren kiilli varliklarin iradesine bagl olarak mevcudiyetini siirdiirmeye ¢alisan, dolayisiyla var olabilmek
i¢in daima tanrisal bir etkiye ihtiya¢ duyan ayalti dlemi ise olug-bozulusa tabi olan gegici durumdaki maddi varlik-
lardan olugmaktadir. Su halde birbirinden tamamen ayr1 oldugu diisiiniilen bu gelisik alemlerde hiikiim siiren
diizeni, bir ve ayni1 doga yasalariyla agiklamaya kalkmak miimkiin degildir. Yani ne ayaltinda gerceklesen olaylar1
aciklayan yasalardan hareketle ayiistiindeki hadiseler, ne de ayiistiinde gergeklesen hadiseleri agiklayan kaideler-
den hareketle ayaltindaki olaylar izah edilebilir.
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dogmalastirilan geleneksel kozmolojiyi benimsemis olan diisiintirlerin zannettiginin aksine
Diinya, evrenin merkezinde sabit sekilde duran hareketsiz bir yer degildir. Yerytiizii hem
kendi ekseninde (giinliik) hem de Giines’in ¢evresinde (y1llik) olmak tizere ayn1 anda iki farkl
hareket gerceklestirmektedir (Galilei, Science and Religion 62). Diinya’nin ortaya koydugu bu
hareketler, onda bulunan varliklarin da dogal olarak devingen (dynamic) bir yapiya sahip
olmasmna yol acar. Dolayisiyla Diinya’da yer alan hi¢bir sey duragan degildir, her sey hareket
halindedir.? Hakeza Eski Cag’da Platon tarafindan ana hatlar1 belirlendikten sonra Aristoteles
eliyle teorilestirilen ve Orta Cag boyunca da Yeni-Platoncularin himayesi altinda gelistirilip
gegerliligini saglam bir bicimde koruyan geleneksel kozmoloji anlayisina Galilei’den saglamis
oldugu destekle karsi ¢ikan Descartes’a gore de ayalti ile ayiistii ayrimina dayali bir evren
tasavvuru kabul edilemez. Ciinkii filozofun yekpare bir sistem diye niteledigi evren; birbirine
karsit 6zelliklere sahip olan devingen ve hareket ettiren aytistii varliklar ile duragan ve hareket
ettirilen ayalt1 varliklardan degil, her biri dogas1 geregi zaten hareket eden ve bu nedenle de
kendilerini devindirecek herhangi bir hareket ettiriciye ihtiya¢ duymayan benzer varliklardan
olusmaktadir. Descartes her ne kadar kilisenin simseklerini {izerine ¢ekip Giordano
Bruno’nun hafizalarda derin izler birakmis olan akibetine ugramamak igin tanriy1 yaratici
olmasi bakimindan giiya ‘hareketin ilk nedeni” olarak betimlemis olsa da aslinda ona gore
evrenin dort bir yanina dagilmis halde bulunan gesitli nesnelerin her biri dogasi geregi hareket
halindedir. Dolayisiyla hareketli olmalar1 bakimindan bu nesneler arasinda higbir 6zsel fark
yoktur, bunlarin hepsi hareketli olmalar: agisindan birdir (Descartes, Principles of Philosophy
232, 240). Kald1 ki Galilei ile Descartes onciiliigiinde gelisen modern diisiincenin en temel
metinlerinden biri olarak goriilen Mathematical Principles of Natural Philosophy adli eserinde
Isaac Newton da cisimlerin i¢kin bir kuvvete (vis insita, innate force of matter) sahip oldugunu
belirtmistir. Bu sayede siik{inet halinde oldugu goriilen cisimler, kendilerine etki eden giiglere
direng gostererek mevcut durumunu korumak igin ¢aba harcarken; hareket halinde olan
cisimler de hizlarini ve yonlerini degistirmeden daima ayni sekilde devinmeye ¢alismaktadir
(Newton 1. 2). Yani Newton’a gore cisimler, ister siiredurum (inertia) etkisiyle dengeli (stabile)
bir halde, isterse de kiitlecekimi (gravity) gibi dogal kuvvetlerin etkisiyle kendiliginden
devingen bir durumda olsun; aslinda her iki kosulda da hareket etmektedir. Baska bir deyisle
stiredurumun yol acti$1 hareketler dengeyi korumaya, dogal veya yapay kuvvetlerin yol agtig:
hareketler ise devingenligi siirdiirmeye yonelik bir etkiye sahiptir. Dolayisiyla her zaman bu
hareketlerden birine veya ikisine maruz kalma durumunda olan cisimler; tabiat1 geregi statik
degil, dinamik bir yapidadir.

Imdi Galilei ile Descartes tarafindan temelleri atilip Newton tarafindan da gelistirilen
modern ontolojinin kendisine dayandig1 devingen evren anlayisinda varliklar, tabiati icab1
hareket halinde oldugundan, onlar1 hareket ettirecek bir devindiriciye ihtiya¢ yoktur. Diger
bir deyisle fiil halinde olan varliklar1 faaliyete gecirecek, onlara zaten dogalar1 geregi
kendilerinde bulunan bir Ozelligi kazandirmaya c¢alisacak faillere bundan bdyle gerek
kalmamistir. Keza fiili meydana getirmesi bakimindan onun iistlenicisi diye nitelenen
herhangi bir faile ihtiya¢ kalmadigy gibi, vasiflar1 tasimakla yiikiimlii oldugu diisiiniilen

2 Ayrica su da var ki imal ettigi teleskop araciligiyla gerceklestirdigi gozlemler sayesinde Galilei (A Sidereal Mes-
sage 7, 10), geleneksel filozoflarin ulvi sayip mitkemmel bir yapiya sahip oldugunu diisiindiigii goksel cisimlerin
(6rnegin Ay), aslinda tipki Diinya gibi girintili-gikintili bir ytizeyden olusan ve tanrisallik alameti olarak goriilen
tam bir kiire seklinde de olmayan kusurlu varliklar oldugu sonucuna varmustir. Dahasi Galilei (Letters on the Suns-
pots 34), yapmis oldugu gozlemlerle geleneksel filozoflarin ezeli-ebedi olduguna inandig1 Giineg'in yiizeyinde,
kendisinde meydana gelen degisimleri yansitan lekelerin bulundugunu saptamis ve Giines’in olus-bozulusa maruz
kaldigin gosteren bu bulgular, onun ‘tanrisal nitelikli mitkemmel bir varlik” oldugu inancini1 derinden sarsmastir.
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herhangi bir cevhere de artik liizum yoktur. Dolayisiyla vasiflar, kendilerine uygun bir
cevhere yiliklemlenmeden kendi baglarina ele alinabilir. Yani Aristotelesci kategori anlayisinin
aksine, modern diisiincede cevherin vasif karsisinda Onceligi bulunmamaktadir.
Nietzsche’nin (294-295) de vurguladig: tizere, fiili kendiliginden dogal olarak gerceklesen bir
olay olmasi bakimindan énemli sayip onceleyen, 6te yandan faili ise kerameti kendinden
menkul bir sey olarak goriip liizumsuzlastiran modern ontoloji; geleneksel dénemde
savunulmus olan ‘fiilin mutlaka bir fail tarafindan meydana getirilmek zorunda oldugu’
inancini tartismaya agmus ve hatta kendince gegersiz kilmistir. Zira geleneksel ontolojiyi altiist
eden modern ontolojiye gore; failler fiilleri degil, fiiller failleri meydana getirir. Yine devingen
varlik anlayisinin sekillendirdigi postmodern ontoloji agisindan da nesne, kendisini olusturan
atomlarin tiirlii hareketine sahne olan bir nevi ‘olay paketi’ olarak tasavvur edilmektedir
(Whitfield 295). Dolayisiyla postmodern donemde de seylerin olusmasini saglayan atomsal
olaylarin inceleme bakimindan merkeze alinmasi gerektigi diistincesi 6n plandadir. Bu
nedenledir ki ontolojik olarak fiilin fail karsisinda iistiin olmasi gibi, olay da sey karsisinda
ustiindiir. Bu durum bir yandan geleneksel varlik anlayisina egemen olan ‘seylerin olaylari
meydana getirdigi’ diisiincesinin zayiflamasimna yol agarken, diger yandan ise modern ile
postmodern varlik anlayisini belirleyen “olaylarin seyleri meydana getirdigi’ diisiincesinin
giiclenmesine vesile olmustur. Ayrica bu belirlemelere dayanarak herhangi bir faile gerek
duymadan kendi basma vuku bulan olaylara delalet eden ciimlelerin, kendiliginden
gerceklesen bu olaylarin neticesinde ortaya cikan seylere delalet eden sozciiklerden 6nce
geldigini sdylemek miimkiindiir. Climle gostergesinin isaret etti$i mana, birincil (zati) bir
oneme sahipken; sozciik gostergesinin isaret ettigi anlam, ikincil (tali) bir oneme sahiptir. Yani
mana, anlama nazaran Onceliklidir.

Anlam ile Mana Ayriminin Epistemolojik Gerekgeleri

Var olanlarin tiimiinii igine alan evren (macro-cosmos) ile onun kiiciik 6lc¢ekli bir modeli
olarak tasavvur edilen insan (micro-cosmos) arasinda bir bakisim iliskisinin bulunduguna
inanan Helen filozoflarma gore bilfiil olan bicim, bilkuvve olan maddeye gore neyse; bilfiil
olan ruh da bilkuvve olan bedene gore odur (Aristoteles, De Anima 414a). Eski Cag’'da hem
ontolojik hem de teolojik fikirlerin gelisim gostermesinde énemli bir yere sahip olan hareket
teorisine dayanarak insanin fizyolojik ve psikolojik durumunu agiklamaya girisen Platon igin
insan bireyi, ruh (soul) ile beden (body) olmak iizere iki parcadan meydana gelmektedir.
Insanin idealar alemiyle iligkisini kuran manevi yoniinii olusturan ruh, tanrmmm kendisine
sagladigy etkiyle hareketin kaynagiyken; insanin goriiniisler alemiyle iligkisini kuran maddi
yoniinii olugturan beden ise ancak kendisini hareket ettiren ruh sayesinde devinebilen bir
cisimdir. Esasinda hareketsiz olan bedenin devinebilmesi, onu harekete gecirebilecek bir
ruhun varligin sart kosar. Bu nedenledir ki ruh birincil, beden ise ikincil degerdedir (Platon,
Phaedrus 245¢-246a; Platon, Yasalar 896a-896¢, 966d-966e).

Imdi duragan bir evren anlayisina sahip olan geleneksel filozoflara gdre insan
bireylerinin gergeklestirdigi diisiinme edimi; dogasi geregi siikinet halinde bulunup harekete
gecebilmek icin fiziksel veya tanrisal bir dis etkiye ihtiya¢ duyan akil yetisine verilen bir
kavramla (0rnegin “a”) baslamakta, iki kavramin birlik olusturacak sekilde birbirine
baglanmasiyla ortaya ¢ikan onermelerle (6rnegin “a, b’dir.”) gelismekte ve {i¢ kavramin bir
cikarim meydana getirecek sekilde birbirine baglanmasiyla tesekkiil eden kiyasla da (6rnegin
“a, b’dir. b, c'dir. a, c’dir.”) sona ermektedir. Dolayisiyla akla sunulan herhangi bir kavram
olmadan, kendi basina hi¢bir muhakeme gergeklesemez. Bu nedenle Aristoteles (Metaphysics
1035b); kavramin yargidan, kavrama tekabiil eden sozciigiin de yargiya tekabiil eden
ciimleden once geldigini ileri siirmiistiir. Filozofun dile getirdigi bu goriis; s6zciigiin isaret
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ettigi anlamin, climlenin isaret etti$i manadan 6ncelikli oldugunu gostermektedir. Zira ona
gore diisiinme olaymi baglatan kavramin, akil yiiriitme faaliyetini temin eden diisiince
dizisinden bagimsiz olarak kendi 6z anlami olmasi gibi; sdzceleme (enunciation) olayin
baslatan sozciigiin de soylemi olusturan soz dizisinden ayr1 olarak kendi gekirdek anlamu
vardir. Bundan dolay1 ‘bilesik diisiince’ 6rnegi olan dnerme ile kiyas, ancak “basit diistince’
ornegi olan kavramlara; ‘bilesik ifade” 6rnegi olan ciimle de ancak ‘basit ifade” 6rnegi olan
sozciiklere ¢ozlimlenerek idrak edilebilir.

Platon felsefeye konu edilebilen her seyi agiklayabilecek nitelikte dort bast mamur bir
sistem tilkiisti pesinde oldugundan, filozofun ortaya koydugu eserleri inceledigimizde, onun
biitiinciil (holistic) bir yaklagim gelistirip ontoloji, epistemoloji ve semiyolojinin temel
kavramlar1 arasinda giiglii bir bakisim kurmaya ¢alistigini gortiriiz. C)yle ki Platon’a gore var
olanin var oldugunu veya var olmayanin var olmadigini diisiinmek dogru (true), var olanin
var olmadigini veya var olmayanin var oldugunu diisiinmek yanhstir (false). Dolayisiyla var
olan bir seyle ilgili olay1, gergekte oldugu asil haliyle betimleyen “Theaetetus oturuyor.”
ornegindeki gibi bir ifade dogru; var olan bir seyle ilgili olay1, oldugundan farkh bir sekilde
tasvir etmek suretiyle esasinda var olanin var olmadigini dile getiren “Kendisiyle sohbet
ettigim Theaetetus uguyor.” ornegindeki gibi bir ifade ise yanhstir (Platon, Sophist 263a).
Bununla birlikte gerek varligin gerekse de aklin ilkeleri bakimidan var olmasi miimkiin olan
olaylara delalet eden ifadeler manali, ayni ilkeler bakimindan var olmasi miimkiin olmayan
olaylara delalet eden ifadeler ise manasizdir (nonsense) (Platon, Phaedo 76d). Simdi bu
belirlemelerden hareketle su sdylenebilir ki Platon i¢in ‘manalilik’, dogruluk ve varlikla;
‘manasizlik” ise yanlislik ve yoksunlukla iliskili olan kavramlardir.

Mana ile imkan iligkisi baglaminda Platon’la benzer diisiincelere sahip olan Aristoteles
de dogrulugu gergeklikle ve yanlislig1 sahtelikle iliskilendirmistir. Filozofa gore 6nermelerin
sahip olabilecegi dogruluk veya yanlishk degeri, ancak bu 6nermelerin isaret ettigi varliklarin
halihazirdaki durumu dikkate alinarak belirlenebilir. Yani mevcut gergeklikle uyumlu olan
onermeler dogru, mevcut gergeklikle uyusmayan veya aklin tasarladig: sahte birer kurgudan
ibaret olan oOnermeler ise yanhstir (Aristoteles, Metaphysics 1051b). Bununla birlikte
Aristoteles’in (Posterior Analytics 78b) belirttigi {izere “Duvarlar neden nefes almaz?”
seklinde dile getirilen bir soru, kategoriler teorisi agisindan manasiz olan bir ifadedir. Zira
‘nefes almak’ yalnizca canli diye nitelenen varliklarin tasiyabilecegi bir vasiftir. Ne var ki
‘duvar” canli degildir. Su halde ortaya konan bir ifadeyi manali kilan 6lgiit, konuda dile
getirilen cevher ile yiiklemde dile getirilen vasfin, varlik ve aklin ilkeleri bakimindan birbiriyle
uyumlu olmasidir. Bu da demek oluyor ki cevhere onun sahip olabilecegi bir vasfin
yliklemlenmesiyle olusturulan, sozgelisi ‘Masa kahverengidir.” gibi bir ifade manaliyken;
cevhere onun sahip olamayacag: bir vasfin yiiklemlenmesiyle olusturulan, sozgelisi ‘Masa
ahmaktir.” gibi bir ifade ise manasizdir.

Oysa geleneksel felsefenin ana hatlarmni belirleyen duragan varlik anlayisinin
lagvedilmesinde Galilei'yle birlikte devrim niteliginde énemli katkilar1 bulunan Descartes’in
nazarinda devingen varlik anlayisinin {irtinii olan salt akil (pure intellect), birey uykudayken
bile araliksiz sekilde diisiinme faaliyetini siirdiiren kesintisiz bir yetidir. Ustelik kaleme aldig1
cesitli metinlerde filozofun 1srarla vurguladig: tizere ‘aklin kesintiye ugramasi’ demek,
‘bireyin yok olusa siiriiklenmesi’ demektir (Descartes, Discourse on the Method 127;
Descartes, Meditations on First Philosophy 18; Descartes, The Search for Truth 415). Ona gore
daima devingen durumda olan akil, 6zii geregi kesintisiz olarak dogru diisiindiigiinden, ne
kendisini harekete gecirmesi gereken herhangi bir etkiye, ne de kendisinin hatasiz sekilde
islemesini giivence altina almas: beklenen mantiga ihtiya¢ duyar (Descartes, Rules for the
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Direction of the Mind 36-37). Clinkii filozofun nezdinde akil, her ne kadar sinirli bir bilme
yeterligine (capacity) sahip olsa da 6ziinde herhangi asli kusur bulunmayan ve dogasi geregi
yanilmaz olan bir yetidir (Descartes, Principles of Philosophy 205). Nitekim Sartre’in (60)
dikkat cektigi tizere Descartes, felsefi fikirlerini meydana getiren tiim varsayimlarini, akilda
sezgisel bigimde kendiliginden olusmas: bakimindan en temel hakikat diye niteledigi
‘Diistiniiyorum, o halde varim.” seklindeki sartl bir yargidan hareketle gelistirmistir. Zira ‘var
olma’ ile “diistinme” olaylarini birbiriyle bakisiml siiregler olarak goren Descartes (Principles
of Philosophy 194-195) i¢in diisiinme, var olmay1 teminat altina alan varolugsal bir faaliyettir.

Critique of Pure Reason adl1 bageserinde Descartes’in dogasi icab1 daima etkin durumda
oldugunu belirttigi salt akil anlayisini gelistirmenin yollarini arayan Kant ise anlamayi
diisiinmeye, diisiinmeyi kavramaya ve kavramay1 da yargilamaya indirgeyerek agiklamigtr.
Yani filozofa gore yargilar kavramlari, kavramlar diisiinceleri ve diisiinceler de anlamay1
meydana getirdiginden; anlama yetisi, zihinde gergeklesen biligsel siiregleri, yargilardan
hareketle idrak etmektedir. Bu nedenledir ki kavramlar, kesintisiz sekilde isleyen zihinde
kendiliginden vuku bulan yargilarin yiiklemleri olmak bakimindan, yargilara bagh olarak
olusur. Dolayisiyla yargilar, idrak agisindan, kavramlardan once gelir (Kant 122). Bu konuda
Kant'in izinden giden ve kavram yerine yargiy1 on plana aldigini sdyleyen Frege'ye (Kavram-
Yazisimin Amact Uzerine 148) gore de kavram, yargidan bagimsiz olarak kendi basmna var
olamaz. Kavramlar ancak yarginin ¢oziimlenip unsurlarina ayristirilmasiyla ortaya konabilir.
Zira kavram, yargiya baghdir (Frege, Philosophical and Mathematical Correspondence 101).
Diger bir deyisle, kavramlarin kaynag: yargilardir (Frege, Boole’s logical Calculus and the
Concept-script 16). Su halde hem Kant'in hem de Frege’nin bu belirlemelerinden ¢ikan sonug;
yargilari dile getirmeye yarayan ctimlelerin, kavramlar: dile getirmeye yarayan sozciiklerden
once gelmesidir. Dolayisiyla kavrami temel alan geleneksel anlayisin ortaya koydugu analitik
yaklagimin yerine gecen yargi temelli sentetik yaklasima gore; ciimle gostergesiyle ilgili olan
mana, sozciik gostergesiyle ilgili olan anlamdan tistiindir.

Kant ve Frege’den derin izler tagimakla birlikte kariyerinin ilk doneminde olgucu
(positivist) bir kimlige sahip olan Wittgenstein'in, sonraki boliimde daha ayrintili sekilde
bahsedecegim tiizere, anlam ile mana terimleri arasindaki ayrimin belirlenmesinde énemli
katkilar1 olmustur. Filozof her seyden 6nce somut nesnelere indirgeyerek aciklamaya ¢alistig
gercekligin betimlenmesi etkinligini tasvir olarak adlandirmistir. Ona gore tasvir, diinyay1
idrak etmeye ydnelik bir girisimdir. Ustelik olgulari dogru sekilde betimleyen tasvirlerin
toplamu, tecriibeye konu olan gergekligin her yoniiyle kavranmasini saglayabilecek kapsaml
bir resmini (bild) meydana getirmektedir (Wittgenstein, Tractatus 3.01). Imdi somut nesnelere
dayanan tasvir isleminin neticesinde zihinde beliren ve ‘gerceklik adi verilen olgular
biitiintintin akli bir modeli” diye nitelenen resimler, dogru ve yanlis olmak {izere iki farkli
degere sahip olabilir (Wittgenstein, Tractatus 2.12, 2.21). Olgular1 gergekte oldugu esas haliyle
tasvir eden resimlere karsilik gelen 6nermeler/ciimleler dogru, olgular: gercekte oldugu esas
haliyle tasvir etmeyen resimlere karsilik gelen 6nermeler/ciimleler yanhstir (Wittgenstein,
Tractatus 2.222, 4.01). Keza olgularin meydana getirdigi gerceklikte var olmasi imkan
dahilinde olan olaylarla ilgili diisiincelere isaret eden ifadeler manali, var olmas: imkan
dahilinde olmayan olaylarla ilgili diislincelere isaret eden ifadeler ise manasizdir
(Wittgenstein, Tractatus 4.2). Zira varlik, diisiince ile dilin birbiriyle bakigimli olmasi
gerektigini savunan filozof icin, tecriibe edilen olgusal gercekler ile bu gerceklerin zihinsel
izdiisiimii olan resimler ve bu resimleri ifade etmeye yarayan sozler birbiriyle Ortiismek
zorundadir (Wittgenstein, Tractatus 2.15-2.1511). C“)yle ki Wittgenstein (Tractatus 3.032), buna
istinaden soyle demistir: “Dilde mantiga aykir1 bir sey ileri siirmek, geometride onun
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koordinatlarina dayanarak uzay yasalariyla gelisen bir sekil ortaya koymak veya var olmayan
bir noktanin koordinatlarin1 vermek kadar imkansizdir.” Ornegin tilozofun deyisiyle “3
sayisinin rengi var midir?” (Wittgenstein, The Blue Book 47) veya “2+2 saat 3'te 4 eder.”
(Wittgenstein, Tractatus 4.1272) gibi bir climle, her ne kadar s6zdizimi kurallarina tamamen
uygun sekilde kurulmus olup kendisini meydana getiren ifadelerin hepsi anlaml olsa da
sonug itibariyla manasizdir (unsinnig, nonsensical). Ciinkii matematigin ilkeleriyle
bagdasmamas1 bakimindan herhangi bir delalete sahip degildir. Su halde manasiz ctimleleri
meydana getiren anlamli sozciiklerin her biri (edatlar, baglaglar, tinlemler ve tanimliklar
harig), belirli bir seye isaret etmesine ragmen; bu sozciikler araciligiyla kurulan ciimlenin
kendisi, hicbir seye isaret etmez. Dahasi, manasiz ciimlelerin tasvir etmeye calistig1 olaylarin
gerceklesme imkani dahi bulunmamaktadir.

Seyler arasinda gercekte var olmasi miimkiin olan bagintilar1 dile getiren ctimleler
manali, seyler arasinda gergekte var olmasi miimkiin olmayan bagintilar: dile getiren ciimleler
ise manasizdir. Ayrica su da var ki bir ciimlenin ‘dogru” yahut ‘yanlis” degerlerinden birini
alabilmesi, 6ncelikle manali olmasina baghdir. Mesela Carnap’a (5) gore manasiz olan “Bu tag
Viyana hakkinda diistintiyor.” cilimlesi ne dogru ne de yanhstir. Ciinkii diisiinme vasf
bulunmayan bir nesnenin herhangi bir sey tizerine akil ytiriitebilmesi imkansizdir ve imkansiz
olan bagmntilar1 ifade eden ciimleler dogru veya yanls olarak nitelendirilemez. Hicbir seyi
gostermeyen bu tiir ifadeler manasizdir. Ingiliz filozofu Alfred Jules Ayer’a gore de ciimlenin
epistemolojik agidan dogru veya yanlis degerlerinden birini alabilmesinin kosulu, semiyolojik
acidan manali olmasma baglidir. Manali olmayan bir ctimle, dogru yahut yanls olarak
degerlendirilemez (Ayer 171-172). Nitekim Cohen ve Nagel (185) gibi cagdas mantik¢ilarin
belirttigi tizere ne kategorik ne de tiimel yiiklemleme teorilerinin dayandig: kistaslara uyan
manasiz ifadeler, kanitlanabilir tiirden higbir iddia dile getirmedikleri i¢in 6nerme niteligi
tasimamakta ve dolayisiyla dogru yahut yanhis degerlerinden herhangi birine sahip
olamamaktadir.

Anlam ile Mana Ayriminin Semiyolojik Gerekgeleri

Mantik teorisinin kurucusu Aristoteles (Categories 1a; De Interpretatione 16b), her ne
kadar bu teoriyi insa ettigi Organon isimli ¢alismasinin birinci kitab1 olan Categories’e gosteren
durumundaki sozciikler ile gosterilen durumundaki seyler veya kavramlar arasinda kurulan
gosterme iligkisine binaen olusan anlami inceleyerek basglamis ve tipki sozciikler gibi
‘gosteren” kategorisi altinda ele aldig1 climlelerin de delaletinin bulundugunu belirtmis olsa
da sozciiklerin delalet ettigi nesneler ile ctimlelerin delalet ettigi nesneleri birbirinden
ayirmamig ve sozciik ile ciimlenin semantik acidan aymi gorevi yerine getirdigini
diistinmiistiir. Diger bir deyisle Aristoteles’in nazarinda sozciik gostergesi (anlam) ile ctimle
gostergesi (mana) birdir ve bu goriis 19. yilizyiin son geyregine kadar hemen hemen
istisnasizca kabul edilmistir. Az 6nce ‘hemen hemen’” denmesinin nedeni, 17. ytizyil filozofu
Pascal'in (141), Bat1 diistincesi agisindan hentiz erken sayilabilecek bir donemde, “Farkli
sekilde dizilmis sozciikler farkli anlamlar ortaya koyar, farkli sekilde dizilmis anlamlar da
farkli etkiler tiretir.” soziiyle dile getirdigi goriisiin, 20. yiizyilda analitik felsefe akimiyla
birlikte giindeme tasinacak olan sentetik dil yaklagimiin ‘Ciimlenin manasi kendisini
meydana getiren sozciiklerin anlamlar1 arasinda kurulan bagintilara bagl olarak degisiklik
gosterir.” seklinde kabaca Ozetlenebilecek iddialarin1 6nceden haber vermesi bakimindan,
anlam ile mana mefhumlarini birbirinden ayirt etme noktasinda dnemli bir kilometre tasi
olmasidir. Nitekim bilahare analitik felsefenin kurucularindan Wittgenstein'in (Tractatus
3.144, 3.202-3.22) vurgulayaca@ iizere sOzciikk gostergesinin isaret ettigi anlamin, tipki
geometrideki nokta gibi basit olgular diye nitelenen seylerle; ctimle gostergesinin isaret ettigi
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mananin da tipki geometride iki nokta arasinda baginti kurmay1 saglayan bir dogru pargasi
gibi bilesik olgular diye nitelenen olaylarla ilgili oldugu fikri benimsenecektir.

18. ytizyil filozofu Kant'in (28, 92) ileri siirdiigii, nesnenin varliksal (ontic) 6zii olarak
nitelenen kendinde seyin (ding an sich, thing in itself) bilinemeyecegi, seylerin idrakinin
yalnizca transsendental sekilde gergeklesen akil yiiriitme faaliyetine kaynaklik eden saf
sezgiler (uzay ve zaman) sayesinde saglanabilecegi tezinden hareketle Frege; seylere isaret
eden sozciiglin bagimsiz bir anlaminin (bedeutung, meaning) olmadigini, anlamin seyin iginde
olustugu olaya isaret eden ciimlenin manasina (sinn, sense) bagh olarak kuruldugunu
belirtmistir. Frege’ye gore kavrami kendisini kuran yargidan yalitarak tek basmna ele almak
miimkiin olmadig1 gibi, s6zciigii de anlamini belirleyen climleden yalitip kendi basina ele
almak miimkiin degildir. Kavram yarg1 igerisinde, sozciik de climle igerisinde
degerlendirilebilir: “Sadece climle/6nerme iginde sozciiklerin gergekten bir anlami vardir”
(Frege, The Foundations of Arithmetic 71). Filozof igin sézciigiin anlami, ciimleyi olusturan
ifade birimleri arasinda kurulan sozdizimsel iligkilere bagh olarak sekillenen baglamin
(context) ortaya cikardigr mananin ¢oziimlenmesi yoluyla, ciimle igerisinde yerine getirdigi
isleve binaen tespit edilebilir. Bu da demek oluyor ki ciimlenin manasi agiklanmadan,
sOzcligiin anlami belirlenemez (Frege, The Foundations of Arithmetic 73). Boylece yukarida
belirtildigi tizere, yarginin epistemolojik olarak kavramdan once geldigini ileri siiren Kant'tan
aldig1 ilhamla Frege; yargiy1 ifade eden ciimlenin, kavrami ifade eden sozciikten oncelikli
oldugu tezine dayanan baglam ilkesi ekseninde sekillenmis olan yeni bir semiyolojik yaklasim
gelistirmistir. Buna gore herhangi bir seyle ilgili gesitli anlamlar1 bir birlik teskil edecek sekilde
cerceveleyen kavramin (mesela ‘elma’ kavramini meydana getiren tatli, sert, kokulu, kirmizi
veya yesil renkli olma gibi duyusal niteliklere iliskin anlamlar), ancak sartl olarak gergeklesen
akil ytriitmelerin neticesinde ortaya cikan yarg igerisinde kendiliginden olusup belirli bir
diistinceye karsilik gelmesi gibi; kendi basina muayyen bir seye isaret etmeyen sozciikler de
ancak ciimle igerisinde bi¢imlenen bir baglam ¢ercevesinde anlam kazanmaktadir.

Kariyerinin ilk doneminde hem kurgusal (speculative) muhakemeleri reddedip felsefi
diistinceyi olgusal bir temele oturtmaya galismasi bakimindan Kant'in, hem de baglam ilkesini
kabul edip sozciik ile climle gostergelerini birbirinden ayirmasi bakimimdan da Frege’nin
tikirlerini benimsemis goriinen Wittgenstein; sadece climlenin manasinin bulundugu,
sOzciigiin ise ciimlenin ortaya koydugu baglamdan hareketle belirlenmis olan anlama sahip
oldugu goriisiindedir. Yani ona gore anlam, sdzciik gostergesine; mana da ciimle gostergesine
karsilik gelmektedir (Wittgenstein, Tractatus 3.3). Dolayisiyla filozofun nazarinda sozciik,
ciimleye tabi kilindig gibi; sdzciik gostergesi olan anlam da ciimle gostergesi olan manaya
tabi kilinmigtir. Kariyerinin ikinci doneminde de baglam ilkesine sadik kalmay: siirdiiren
Wittgenstein (Philosophical Investigations 25), Philosophical Investigations baglikli eserinde,
“Sozcligiin anlamy, dildeki kullanimidir.” seklinde dile getirdigi goriisiiyle, bir yandan
sOzcligiin ifade ettigi anlam1 kavrayabilmek igin hangi baglamda ise kosuldugunu bilmek
gerektigini, diger yandan da seylere isaret eden sozciik gostergesinin olaylara isaret eden
ciimle gostergesine basvurularak yorumlanabilecegini ileri siirmiistiir. Yani filozofa gore
sOzcligiin anlami, ancak ciimlenin manasina binaen belirlenebilir (Wittgenstein, Philosophical
Grammar 47).

Yukarida da dile getirmis oldugum tizere modern ve postmodern donemlerde fiil
kategorisine giren olaylarin, fail kategorisine giren seyler karsisinda ontolojik agidan
onceliginin bulunmasi gibi; olaylara isaret eden ciimlelerin manasimin da seylere isaret eden
sozctiklerin anlami karsisinda semiyolojik agidan 6nceligi bulunur. Nitekim Wittgenstein’a
gore seylere delalet eden sozciikler, adlandirma (benennen, naming) islevini yerine getirirken;
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olaylara delalet eden climleler ise betimleme (beschreibung, describing) islevini yerine
getirmektedir. Her ne kadar bu noktada hicbir sozciik olmadan herhangi bir ciimlenin
kurulamayacagr ve hi¢bir adlandirma olmadan herhangi bir betimlemenin yapilamayacag:
diistincesinden hareketle, sdzciigiin ctimleden ve adlandirmanin da betimlemeden 6ncelikli
oldugu varsayilabilse de onun nezdinde sozciiklerin ciimlenin manasindan bagimsiz olarak
belirli bir anlamimin olmamas: gibi, adlandirma da gergeklestirilecek olan betimlemeler igin
yalnizca bir hazirlik asamasindan ibarettir. Zira filozofun dil oyunu (sprachspiel, language game)
dedigi etkinlik esnasinda adlarin, ortaya konmak istenen betimlerden ayr1 olarak kendi bagina
yurittiigl higbir islevi yoktur:

“Adlandirma ve betimleme, ayni asamada gerceklesmez; adlandirma, betimleme

icin bir hazirliktir. Kendi basina adlandirma, taslart yalmizea tahtaya

yerlestirmenin satrancta bir hamle sayilamayacag gibi, dil oyununda bir hamle

olarak goriilemez. Yani sadece bir seyi adlandirmakla heniiz hicbir sey

yapilmamistir. Seyin oyundan ayri olarak bir adi bile yoktur. Frege'nin

‘sozciigiin ancak bir ciimlenin baglami cercevesinde anlami vardir’ derken

soylemek istedigi de buydu.” (Wittgenstein, Philosophical Investigations

28).

Wittgensteinin nazarinda seyler, parcasi olduklar1 gergekligin olusumunda rol
oynayan diger seylerle kurmus oldugu iliskiler baglaminda anlam kazanmaktadir. Dolayisiyla
seyleri, miinferit birer varlik olmak bakimindan, kendilerinde olduklar: salt haliyle tasavvur
edebilmek miimkiin degildir (Wittgenstein, Tractatus 2.0121). Bu nedenledir ki sdzciigiin
anlami nasil ciimlenin manasina binaen belirleniyorsa, ctimlenin manasi da dil oyunu denen
edimin ortaya koydugu baglama binaen belirlenir. Yani baglam manay1, mana da anlami tayin
etmektedir (Wittgenstein, Philosophical Grammar 172).

Tipki baglam ilkesini benimsemis olan filozoflar gibi biitiinciiliigii esas alan sentetik
bir yaklasim dogrultusunda goriislerini gelistiren Gestalt¢1 psikologlar nazarinda da biitiin,
kendisini olusturan pargalardan farkli bir sey olarak goriiliir. Bu sebepten 6tiirii onlar biitiiniin
parcalarma ¢oziimlenerek degil, ancak kendi bitiinliigii igerisinde kavranabilecegi
diistincesindedir (Senemoglu 240). Dolayisiyla pargalar1 biitiiniin igerisinde agiklamaya
calismasi bakimidan Gestaltgilarin, sozctiglin anlami karsisinda ctimlenin manasina 6ncelik
tanidigini sOylemek miimkiindiir. Onlara gore ciimlenin isaret ettii mana, kendisini
olusturan sozctiklerin isaret ettigi tek tek anlamlarin toplamindan farklidir. Mesela ‘Karincalar
arilardan daha galiskandir.” ile “Arilar karincalardan daha ¢aliskandir.” ciimlelerinin her ikisi
de ayni ifade birimlerinden meydana gelmis olmasma ragmen, sozciikler arasinda kurulan
farkli sozdizimsel bagintilara binaen climlelerin manasi1 degisiklik gostermektedir. Yani
sozdizimindeki diizenlemelere bagli olarak, ayni anlama gelen sozciikler vasitasiyla, ayri
manalara gelen ctimleler olusturmak miimkiindiir (Tiirker, “Analitik Fisyon” 244). Su halde
Gestaltcr anlayisi da igine alan ¢agdas yaklasimda analiz siirecinin nirengi noktasi parga degil,
biitiin; kavram degil, yarg1; sozciik degil, ciimle; anlam degil, manadir.

Fizikte Einstein (2022) tarafindan gelistirilen genel gorelilik teorisi de semantikte
ortaya konmus olan baglam ilkesinin ontolojik bir zemine oturup felsefi acidan mesruiyet
kazanmasina ayrica yardimci olmustur. Zira genel gorelilik teorisi nezdinde gozleme tabi
tutulan herhangi bir nesneden edinilebilecek veriler nasil ki gozlemin gergeklestigi dogal cevre
kosullar1 (uzay-zaman durumu), Ol¢giim araglarinin hassasiyeti ve gozlem esnasinda esas
alian degiskenler (parameters) ile gozlemcinin konumuna gore farklilik gosteriyorsa; baglam
ilkesi nezdinde lisan1 meydana getiren sozciikler de kendi baslarina degil, ciimle igerisinde
bulunan diger ifade birimleriyle kurdugu bagintilara gore belli bir anlam kazanmaktadir.
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Dolayisiyla tipki gozlemlerin sonuglar: gibi, sozciiklerin anlami da izafidir. Kald ki lisanlar:
olusturan sozciiklerin anlami, sozliiklerde tanimlandig1 haliyle simirli tutulursa, ulagilmak
istenen kesiflere gotiiren siire¢ de kaginilmaz olarak akamete ugrar. Bu nedenle Wittgenstein
gibi filozoflar, arastirma siirecini buluslara daima agik tutmak igin, sozciiklerin sozliiklerde
tarif edilen mutlak (sabit) anlami yerine, kullanildig1 baglamlara gore farklilik gosteren izafi
(degisken) anlamlarini dikkate alma geregi duymuslardir.

Varlik, diistince ile dil kavramlarmnin birbiriyle bakisimli oldugunu belirten
Wittgenstein (Tractatus 3.02, 3.031, 5.61); yalnizca var olmasi miimkiin olan seylerin
diisiiniilebilecegi ve yalmizca diisiiniilebilen fikirlerin ifade edilebilecegi, 6te yandan var
olmasi miimkiin olmayan seylerin diistiniilemeyecegi ve diisiiniilemeyen fikirlerin ifade
edilemeyecegi kanaatindedir. Su halde herhangi bir ifadenin semiyolojik agidan anlaml
olmasi, 6rnegin “ela gozlii insan” gibi deneyimlenebilir oldugu icin ontolojik agidan miimkiin
olan seylere ve “eskenar ii¢gen’ gibi aklin ilkelerine uygun oldugu icin epistemolojik acidan
tutarli olan diisiincelere delalet etmesine baghdir. Bu nedenledir ki “yer kaplamayan cisim’ ve
‘kanatli insan’ gibi ontolojik bakimdan miimkiin olmayan seyler ile ‘imkansiz imkan’ ve “dort
kenarl {iggen” gibi epistemolojik bakimdan tutarli olmayan celisik diistincelere isaret eden
ifadeler anlamsizdir. Bununla birlikte hem gerceklesmesi hem de zihinde canlandirilmas:
miimkiin oldugu icin dogrulanabilir/yanlislanabilir nitelikte olan olaylara isaret eden
“Yiirtiytise 100 kisi katildi” gibi bir ciimle manaliyken ne gerceklesmesi ne de zihinde
canlandirilmasi miimkiin oldugu igin dogrulanabilir/yanlislanabilir nitelikte olmayan
olaylara isaret eden “‘Masayla sohbet ettim.” gibi bir climle ise manasizdir. Nitekim manalilig1
dogrulanabilirlige ve dogrulanabilirligi de deneyimlenebilirlige indirgeyerek agiklayan
Ayer'in (17-18) belirttigi tizere “Mutlak, evrimlesmeye ve gelismeye calismasina ragmen,
[onun] kendisinde boyle bir kabiliyet yoktur.” gibi bir ifade, her ne kadar lisanin dilbilgisi
kurallarina tamamen uygun ve kendisini olusturan tiim sozciikler anlamli olsa da manasizdir.
Clinkii mutlagin evrimlesme ve gelismeye yonelik bir girisimde bulunup bulunmadigna ve
bunu basarmasini saglayabilecek herhangi bir yetisinin var olup olmadigmna iliskin hiikiim
vermeyi miimkiin kilan hi¢bir gozlem yapilamaz. Dolayisiyla tecriibeye basvurarak ciimlenin
ifade ettigi diisiincenin dogrulugunu veya yanlishgini kanmitlama imkani yoktur. Bu da
demektir ki lisanin igleyis bigimini belirleyen dilbilgisi kurallarma uygun ve anlamli
sozciiklerden miitesekkil olmasi, ciimleyi manali yapmaya yetmemekte; onun ayrica
deneyimin gergeklestigi kosullarla da uyusmas: gerekmektedir.

Sonug¢

Bu calismanin 1srarla vurguladigi {izere; sozciik gostergesine anlam, ctimle
gostergesine ise mana denir. Yani anlamlilik ile anlamsizlik sozciik gostergesiyle, manalilik ile
manasizlik da climle gostergesiyle ilgilidir. Sozcligiin anlami, ctimlenin ise manasi vardir
(Wittgenstein, Philosophical Grammar 63). Simdi metni sonlandirmadan once ilkin sunu
sOylemek gerekir ki sozciik gostergesine karsilik gelen anlam ile ciimle gostergesine karsilik
gelen mana terimlerini birbirinden ayirmamak, gerek ontoloji ile epistemolojide ortaya ¢ikan
yeniliklerin semiyolojiye olan yansimalarini gormeyi, gerekse de bu ii¢ felsefe disiplininin
temel kavramlar1 arasinda bakisim kurmay: engelleyip c¢agin ihtiyaglarina uygun yeni
biitiinciil teorilerin gelismesini zorlagtirmaktadir. Ontolojide “sey ile olay” veya epistemolojide
‘kavram ile yarg1’ terimlerini birbirinden ayirmak, varlik ile aklin yapisini ¢dziimleyip idrak
etme hususunda ne denli 6nemliyse; semiyolojide ‘anlam ile mana’ terimlerini birbirinden
ayirmak da dilin yapisini ¢oziimleyip igyiiziinii idrak etme noktasinda o denli mithimdir. Zira
anlam ile mana ayrimi; ontoloji-epistemoloji-semiyoloji arasinda esgiidiim saglanmasina, bu
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felsefe dallarinda ortaya konan teorilerin temel kavramlari arasinda gesitli bagintilarin
kurulmasina ve boylece daha genis capli sistemlerin gelistirilmesine pekala yardima olabilir.

Ote yandan malumdur ki iizerinde calisilan konu evrenini tipki Descartes’in (Rules for
the Direction of the Mind 51) salik verdigi gibi elden geldigince parcalayip en kiigiik analitik
unsurlarina varincaya kadar ayristirmak, meseleler hakkinda daha ayrintili ve titiz sekilde akil
yuriitmeye olanak tanidigindan, arastirma siirecinde yeni bulgularin kesfedilmesine de zemin
hazirlamaktadir. Bu bakimdan anlam ile mana ayriminin diistince diinyamizda kendisine yer
edinmesi, hi¢ sitiphesiz dil olgusunun farkli agilardan incelenebilmesi igin yeni firsatlar
sunacaktir. Nitekim s6z konusu ayrim ekseninde lisanlar, ‘her biri kendi basina anlamli olan
sozclikler vasitasiyla s6zdizimi kurallarina tamamen uyan manasiz ciimlelerin {iretimine
imkan taniyan diller’ olarak degerlendirilebilir. Mesela “Hareket mavidir.” ifadesi, anlaml
sozciiklerden miitesekkil manasiz bir ciimledir; 6rnekten de anlasilacag: iizere lisanlarin
bigimsel olarak kurulumuna izin verdigi manasiz ciimleler, mevcut gergeklikle hicbir sekilde
uyusmadig icin tasavvur edilmesi asla miimkiin olmayan sahte diisiinsel bagintilar1 dile
getiren ifadelerdir (Ttirker, ”Hetigim, Sistem ve Felsefe” 310). Hakeza anlam ile mana terimleri
arasinda ayrim yapmadan, biitiinciiliigli esas almis olan sentetik yaklasimlarin bir tirtinii
olarak ortaya cikan cagdas dil teorilerine temel tegkil ettigini gordiigtimiiz baglam ilkesini
kavrayabilmek de miimkiin degildir.

Anlam ile mana terimleri arasinda ayrim yapip yapmamak, lisan olgusunun hangi
bakimlardan arastirilabilecegi hususu hakkinda da belirleyici bir rol oynamaktadir. Zira
anlam ile mana arasinda ayrim yapilmadiginda lisan, sozdagarini olusturan cesitli ifade
birimlerinin nasil diizenlenmesi gerektigini belirleyen ‘kati kurallardan miitesekkil salt
bi¢cimsel bir yap1” olarak, yani epey dar bir gergevede incelenebilir. S6z konusu terimler
arasinda ayrim yapildiginda ise lisan, kiiltiir tarafindan kendilerine atfedilen mecazi anlamlar
sayesinde sozdiziminde yan yana geldiklerinde kendiliginden tist-metinsel (hypertextual) bir
mana olusturup sozliiklerde kendileri igin tanimlanmis olan g¢ekirdek anlamlarinin 6tesinde
bambaska seylere delalet eden sozciiklerin yarattig1 6zel ¢agrisimlar neticesinde ortaya ¢ikan
bir ‘tasavvurlar diinyasi” olarak, dolayisiyla ilkine gore ¢ok daha genis bir gercevede ele
alinabilir. Ornegin Asik Veysel'in (128-129) “Kara Toprak” adli siirinde tekrarlanan “Benim
sadik yarim kara topraktir.” dizesinin meydana getirdigi tist-metinsel yapmin delalet ettigi
mana, Tiirkceyi anadili olarak 6grenmis olan bireylerin zihninde, kiiltiirtimiizde bir yere ait
olmay1 da simgeleyen toprak olgusundan hareketle 6liim olayimni kendiliginden uyandirir.
Kaldi ki anlam ile mana ayriminin sagladigr bu teorik imkan, lisani farkh yaklasimlar
ekseninde daha kusatic1 bir anlayisla ytiriitiilecek olan disiplinler arasi calismalara da agik hale
getirmektedir.
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Sayak, Biilent. Erkegin Inkilabz: 100. Yilinda Cumbhuriyet’i ve Romani Erkek(lik) Uzerinden
Okumak (1923-1938). Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2023.

Tkinci dalga feminizmin kuramsal bir zemin kazanarak gelismeye basladig1 1960'11
yillardan 1970lerin sonlarina dek uzanan donemde kadin kimligi tartisilmis, toplumsal
cinsiyet diizeninin bir diger 6znesi olan erkekligin ne oldugu sorusuna yonelik arayislar
1980°1i yillar1 beklemistir. 1980°1i yillarda patriarki kavraminin ‘biyolojik indirgemeci” olarak
kabul gormesi, biyoloji tabanli yaklagimlarin erkekligi dogustan sahip olunan bir hal olarak
eksik tanimlamasiy; erkekligin tipki kadinlik gibi cinsiyetlendirilmis toplumsal iligkilerin
iriinti oldugunu iddia eden elestirel erkeklik ¢alismalarimin dogusunun baslica nedenleridir.
Giintimiizde erkeklik calismalari, sosyolojiden psikolojiye, siyasetten dilbilime, tarihten
edebiyata dek uzanan genis bir cercevede farkli disiplinleri bir araya getirerek erkekligin
ingasin1 saglayan kurumsal ve toplumsal siiregleri inceleyen bir ¢alisma alani niteligi
kazanmis, son donemlerde Tiirkiye’de yapilan bu alandaki ¢alismalarin sayis: ve niteliginde
ciddi bir gelisme kaydedilmistir. Yeni Tiirk edebiyati sahasinda erkeklik literatiiriinii
kuramsal gergeve olarak esas alan, onemli bir ¢alisma da Dr. Biilent Sayak’a aittir.

Erkegin Inkilabi: 100. Yilinda Cumhuriyet’i ve Romant Erkek(lik) Uzerinden Okumak (1923-
1938) adli galisma, Biilent Sayak’m Erciyes Universitesinde Prof. Dr. Hiilya Eraydin Argunsah
danismanhginda tamamladig: “Tiirk Romaninda Erkek(lik) Kurgular: (1923-1938)” baslikli
doktora tezinin, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin ytiziincii kurulus yilina armagan sunma amaciyla
gozden gecirilmis ve yeniden diizenlenmis halidir. Kitap; On Soz, Giris, “Kimlik, Toplumsal
Cinsiyet ve Erkek(lik)”, “Erken Cumhuriyet Donemi Sosyopolitik Panoramasi: Kimlik
Arayislar1 ve Erkeklik”, “Erkeklik Yaziya Doniistince: Eril Tahakkiim, inkﬂap ve Roman”
basliklarindan miitesekkil ii¢ ana boliim, Sonug, Kaynak¢a ve Dizin boliimlerinden
olusmaktadir. Sayak; yeniden diizenleme kapsaminda doktora tezinin “Kimlik, Toplumsal,
Cinsiyet ve Erkek(lik)” baglikli birinci boliimiinii kisaltarak degerlendirdigini, doktora tezinde
ideoloji ve feminizim kavramlar: {izerindeki kapsamli degerlendirmeleri ile ayrmtili bir
bakisla ele aldig1 tartismalardan olusan alt basliklar1 kitabin makul simirlar igerisinde
kalmasini saglamak amaciyla kullanmadigin belirtmistir.

Erkegin Inkilabi: 100. Yilinda Cumhuriyet’i ve Romant Erkek(lik) Uzerinden Okumak (1923-
1938); ele alindig tarihsel donemin iktidar tezahtirleri ve sosyopolitik panoramas: arasindaki
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iliskiyi, edebiyatin iktidarin kendisini mesrulastirma ve kurumsallastirma amaglarmi
saglayan bir ara¢ olmasi kabuliinden hareketle, Erken Cumhuriyet Dénemi Tiirk romanina
yansiyan erkeklik temsillerini soylem ¢oziimlemesine tabi tutan ve toplumsal cinsiyet
elestirisi, tarih, sosyoloji ve siyaset gibi disiplinlerden yararlanarak anlamaya odaklanan bir
calismadir. Sayak, ¢alismasinda kullandigr yontemi “elestirel erkeklik incelemeleri ve yeni
tarihselcilik perspektiflerinden beslenen bir sdylem ¢6ziimlemesi” olarak tanimlarken
¢oztimledigi romanlar1 “ataerkil oriintiiler ve tarihsel giic iligkileri” baglaminda okudugunu,
“olay orgiisti, karakter 6zellikleri ve gelisimleri, catisma yapilari, olumlama-yadsima yargilar:
gibi tematik roman unsurlar1”n1 “donemin iktidar ve cinsiyet(lendirme) sdylemlerinin birer
gostergesi” (Sayak 23) olarak tartistigini belirtir. Calisma evrenini ise tarihi roman, ask romant,
tezli roman, macera romani, kdy romany, {itopya roman, farkli edebi cizgileri (estetik roman,
kanonik roman, popiiler roman) {tizerinde c¢okca tartisildigr veya golgede birakildig:
degerlendirilen, toplam yirmi alti romani igeren kapsamli bir 6rneklem olusturmaktadir:
Vurun Kahpeye (Halide Edib Adivar, 1923), Kalp Agris1 (Halide Edib Adivar, 1924), Zeyno'nun
Oglu (Halide Edib Adivar, 1926), Bir Kadin Diismani (Resat Nuri Glintekin, 1927), Hiikiim Gecesi
(Yakup Kadri Karaosmanoglu, 1927), Daglar: Bekleyen Kiz (Esat Mahmut Karakurt, 1927), Colde
Bir Istanbul Kizi (Esat Mahmut Karakurt, 1927), Kizil Tug (Abdullah Ziya Kozanoglu, 1927),
Yesil Gece (Resat Nuri Giintekin, 1928), Sodom ve Gomore (Yakup Kadri Karaosmanoglu, 1928),
Cehennemden Selam (M. Turhan Tan, 1928), Kara Davut (Nizamettin Nazif Tepedelenlioglu,
1928), Halas (Mehmet Rauf, 1929), Yaprak Dokiimii (Resat Nuri Giintekin, 1930), Yaban (Yakup
Kadri Karaosmanoglu, 1932), Bir Renk Bir Ahenk (Ali Mustafa Soylu, 1932), Cephe Gerisi
(Burhan Cahit Morkaya, 1933), On Yilin Roman: (Ethem Izzet Benice, 1933), Yiizbas: Celal
(Burhan Cahit Morkaya, 1933), Sevgim ve Izdirabim (Miikerrem Kamil Su, 1934), Takma Ayak
Hasan Cavus (Ziya Calik, 1934), Kahpenin Aski (Hayrettin Ziya Taluy, 1934), Ankara (Yakup
Kadri Karaosmanoglu, 1934), Diiskiinler (Sadri Ertem, 1935), Miilazimin Romani (Abidin Daver,
1936), Ates Kamgilarr (Hamdi Riza Caydam, 1938).

Sayak, calismasmin giris boliimiinde modern Tiirk edebiyatinin Osmanli-Tiirk
modernlesmesi, milliyetcilik diistincesinin yol haritasin1 tamamlayan tarihi gelisimi ve
rasyonel akilcilig1 siar edinen modern toplum ideali olarak gordiigii “yeni kimlik/ iktidar
sOylemi”nin (Sayak 11) ¢oziimlenmesi ile anlasilabilecegini belirtir. Sayak’in bu yaklagimi,
donem yazarlarinin romanlarina sinen motivasyon ve yazma pratiklerinin “ne” ile beslendigi
sorusundan baglayarak “neden” ve “nasil” sorularmna ulasan hassasiyetiyle (11), donem
yazarlarinin belirli temalar, stereotipler ve hakim toplumsal yargilarin ordiigii degerler
temsillerini islerken ortak kaliplar kullandiklari tespiti ile sonuglanir. Bu dogrultuda Sayak’a
gore savas, reform miicadelesi, siyaset ve agk; sadece ¢alismasinda ¢oziimledigi romanlarda
degil, donem romanlarina ruhunu ve karakterini veren izlekler olarak 6ne gikar. Zira Sayak’in
one gikardig1 bu izlekler, erkek kahramanlarin savasgilik, koruyuculuk, milliyetgilik, giigliiliik,
aydinlanmacilik gibi ulus devlet degerlerini pekistirdikleri eylemleri vasitasiyla erkegin
toplumsal 6zne konumunu somutlagtirir. Dolayisiyla iktidar, toplumsal cinsiyet pratikleri ve
iligkilerinin perdesinde yazarlarin sdylemleri ile goriiniir kilimir ve muktedir bir erkek
niteligiyle tahayytl edilmesini salik veren ideolojik bir aygit olarak kendi konumunu
saglamlastirir.

1923-1938 yillar1 arasinda yayimlanan romanlar1 “inkilapgi erkeklerin ve yeni erkeklik
diistincesinin hikayesi” olarak tanimlayan Sayak, Tiirk modernlesmesinin makbul vatandaslik
degerlerinin kurucusu oldugu iddiasmni saglam bir zeminde tartismak amaciyla, Erken
Cumbhuriyet Donemi Tiirk edebiyatinda yeni rejimin tayin ettigi istikameti sekillendiren temel
meselelerden erk kavramina, toplumsal cinsiyet rollerinin biyoloji vurgusundan siyrilarak
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kadinlik ve erkekligin kiiltiirel bir kurgu oldugu goriisiinii 6ne ¢ikaran toplumsal cinsiyet
kuramlarindan kimlik krizi ve modernlesme olgusunun yansimalarini anlamlandirma
sorununa egilmesi niteligiyle Tiirkiye’de elestirel erkeklik ¢alismalarina yon veren erkeklik
literatiiriine kadar genis bir yelpazede giris boliimiinii kaleme alir.

Sayak; giris boliimiinde Cumhuriyet’in kurulus felsefesine 1sik tutmayi, kimlik
politikalarinin temsil bi¢imlerini anlamay1 ve iktidarin romana yansiyan suretlerini cinsiyet
kabulleri tizerinden ¢oziimlemeyi amagladigini vurgular. Ele aldigi donemde yayimlanan
romanlarin erkeklik soylemi etrafinda bigimlendigi iddiasini; karakterizasyon, tema ve deger
kodlamalar1 baglaminda eril hegemonya anlayisinin edebi metin {izerindeki etkisi, cinsiyet
sistemi ile siyasal yap:r arasindaki iliskide roman tiiriiniin islevi, geleneksel diisiinceden
modern ulus devlet paradigmasina gegiste erkeklik kimliginin doniisiimii, modern erkeklik
idealini belirleyen stratejiler, kimlik ingasi ile cinsiyet anlatilar1 arasindaki iliski ve inkilap
ideolojisinin erkeklik beklentilerini anlamay1 6nceleyen sorular etrafinda temellendirdigini
belirtir. Calisma evreni olarak 1923-1938 arasi yillarin belirlenmesinde dénemin edebiyat
kanonunun ve Tiirk modernlesmesinin 6nemli bir insa basamagimni olusturmasmin ve
erkekligin donemin sdyleminde kurucu bir mit/ olgu olarak kullanilmasinin etkili oldugunu
kaydeder. Ayrica erkeklik- iktidar iligkisi ve milliyetgilik, modernlesme, militarizm tizerinden
konumlanan inkilap ideolojisini anlamaya yonelik malzeme veren yirmi alti adet romani
inceleyecegini ifade eder.

Birinci Boliim, “Kimlik, Toplumsal Cinsiyet ve Erkek(lik)” baslhigin tasir. Sayak, bu
boliimde kimlik, cinsiyet ve erkeklik kavramlarmni konu edinerek toplumsal cinsiyet
sOylemine iliskin genis bir kuramsal gergeve ¢izer. “Kimlik Soylemine Genel Bir Bakis” alt
bashiginda kimlik kavrami; Jan Assmann, K. Woodward, Bhikhu Parekh, Anthony Giddens,
Stuart Hall, Alberto Melucci, Craig Calhoun, Phillip Gleason gibi arastirmacilarin kuram ve
yaklasimlari ele alinarak tartigilir. Kimlik kavraminin 6zellikle ontolojik ve sosyolojik yonleri
irdelenir. Ikinci Diinya Savasi sonrasinda kiiltiirel ¢alismalar ve postmodernizm
tartismalarmim kimlik kavramina dair entelektiiel ve akademik ilgiyi canlandirdigini
vurgulayan Sayak, bireysel kimlik ve kolektif kimlik yaklagimlarini tanitir. Psikososyal kimlik
kurami, sembolik etkilesimci kimlik kuramu gibi teorik basliklar gelistirilmesine ragmen sosyal
ingsacilik kuraminin 6ne ¢iktigini degerlendirir.

“Bir Kimlik Kategorisi Olarak Toplumsal Cinsiyet” alt bagliginda, ekonomik sinif, 1rk,
etnisite, milliyet, cografya gibi etkenlerin sonucu olarak kuruldugu degerlendirilen toplumsal
cinsiyet kavrami, tam da bu yoOniiyle cinsiyet merkezinde temellendirilmis bir kimlik
kategorisi olarak tartisilir. Sayak, yaradilisla tayin edilmis erkek ve kadin olma durumunu
biyoloji temelinde tanimlayan cinsiyet kavramina yonelik 6zcti yaklasimdan ikinci dalga
feminizm tartigmalarinin etkisi ile cinsiyeti biyolojik determinizmden ayirarak ideolojik ve
kiiltiirel yapilandirmalar baglaminda ¢6ziimleyen kuramlara kadar toplumsal cinsiyet
kavramini tarihsel gelisim siireci i¢cinde, 6nde gelen kuramcilarin yaklagimlar: dogrultusunda
etraflica inceler. Toplumsal cinsiyet elestirisinin, cinsiyet merkezli olusturulan biitiin iliski ve
varsayimlarini yapibozum yontemiyle inceleme yaklasimini esas aldigini belirten Sayak,
tarihsel iiretim ve sinif analizi, sosyal roller, toplumsal pratikler, iktidar iligkileri gibi teorik
gerekgelerle temellendirilen vurgular nedeniyle farkli yaklagimlar sergileyen kuramlarm,
oznenin kiltiir tarafindan bigimlendirildigi diistincesinde birlestigini ifade eder. Bu
dogrultuda medya, din, tiiketim endiistrisi, edebiyat, bilim gibi kurumlarin erkeklik ve
kadinlik sdylemindeki kurucu rollerini degerlendirerek sdylem diizeyindeki inga araclarimin
yaninda toplumsal cinsiyetin 0Oznellik ve pratiklerle somutlagtirildigini ileri siiren
kuramcilarin yaklagimlarini da ele alir.
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“Toplumsal Cinsiyet Elestirisi ve Kimlik Insasi Baglaminda Erkeklik” alt bashginda,
erillik atfedilen toplumsal cinsiyet rollerinin, 6zellikle kiiltiir baglaminda ne tiir bir iliski,
gerekge, strateji ve dinamiklerle olusturulup erkekligin toplumsal kabul bigimlerine ulastig1
tartisilir. Bu kapsamda 6nce feminizm catis1 altinda sonra ise sosyoloji ve bilhassa psikoloji
alanlarindaki erkeklik kavrayisindaki degisimlerle beslenerek kendi miistakil gergevesi iginde
bagimsizlik kazanan erkeklik ¢alismalarinin tarihsel gelisimi, R. W. Connell, Pierre Bourdieu,
Antonio Gramsci, James W. Messerschmidt gibi kuramcilarin hegemonik erkeklik kavramina
yaklagimlar: ve erkeklik kategorileri incelenir.

Calismanin ikinci boliimii, “Erken Cumhuriyet Donemi Sosyopolitik Panoramasi:
Kimlik Arayislar1 ve Erkeklik” bashgini tasir. Bu boliimde, inkilap ideolojisi ile erkeklik
sOylemi arasindaki iliskiden hareketle Erken Cumhuriyet Donemi tarihselliginin arka planin
anlama cabasi agir basar. Sayak, “Bir Tahayyiil Olarak Milliyetcilik ve Erkeklik” alt baghiginda
milliyetciligi hazirlayan ©Onemli etmenlerden biri olarak endiistriyel orgiitlenmedeki
gelismeleri vurgular. Bu baglamda sanayi toplumuna referans veren yeni is boliimi
anlayisinin ve insanlar arasindaki yeni etkilesimler agimin tirtinleri olarak 6ne ¢ikardig: artan
okur-yazarlik, devletlerin siyasal varligini merkezilestirme cabalari, yaygimnlasan iletisim,
uzmanlasma ve teknik bilgi-beceriyi kutsayan seri iiretimi, yeni insan modelini ortak kiiltiir
kodlariyla homojen bir toplumsalli§a sevk eden milliyetciligin yapilandirma araglar1 olarak
goriir. Benedict Anderson, Thomas Burton Bottomore, Ziya Gokalp, Ernest Gellner, Eric
Hobsbawn, Miroslav Hroch ve Antony Smith gibi milliyetcilik diistincesinin 6nde gelen
kuramcilarinin  yaklagimlarmi  degerlendirir. II.  Megsrutiyet Donemi  Tirkgiiliik
hareketlerinden etkilenmekle birlikte Erken Cumhuriyet Donemi Tiirk milliyetciliginde,
Turanci-PanTiirkist ¢izgiden uzaklasan, Anadolu cografyas: ile simurlari cizilen bir ulus
diisiincesinin hakim oldugunu vurgulayan Sayak, donemin milliyet¢ilik anlayisinin basat
ogesinin reel-politik hassasiyetle zaman i¢inde degisebilme kabiliyeti oldugunu 6ne cikarir.
Bu kabiliyetin inkilap ideolojisinin uygulamalarma yansiyan izlerini siirmek amaciyla,
milliyetgilik ve cinsiyet soylemleri arasindaki etkilesimi oncii ¢alismalarla ¢oziimleyen Nira
Yuval-Davis, Afsaneh Najmabadi, Partha Chattarjee, Serpil Sancar gibi aragtirmacilarin
yaklasimlarma bagvurur.

“Militarizm ve Diizen Savunu(cu)su: Koruyucu/ Buyurgan/ Saldirgan Erkeklik” alt
basliginda Sayak, bir kelime olarak kullanimi Bati dillerinde 19. yiizyil sonlarinda baslasa da
militarizmin ortak bir uzlasi ile mutlak bir kavramsallagtirma tarihinden bahsedilemeyecegini
vurgular. Ancak modernlesmeye bagli sosyal, politik, ekonomik ve diistinsel gelismelerin
olusturdugu yeni idealin militarist projelere sirayet ettigini, ulus devletlerin milli egemenlik
formiiliinii basartya ulastirmak igin militarizmi pragmatik ve ideolojik bir aygit olarak
kullandigim da ekler. Osmanli Imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne uzanan tarihsel
siiregte bu ideolojik aygitin kullanilma bigimlerini tanitir ve 6zellikle Erken Cumhuriyet
Donemi'ndeki pratikler ve diisiinsel egilimler {izerinden militarizmi ¢6ziimleyen
arastirmacilarin gorislerine bagvurur. Milliyetcilikle oldugu kadar toplumsal cinsiyet ingas1
ile de baglantili oldugu savindan hareketle militarizm ve erkeklik arasindaki birbirini
tamamlayici ve insa edici iligkiyi irdeler.

Ikinci boliimiin son alt bashgi “Modern(lesmen)in Cinsiyeti: Aydmlanmact Eril
Ozne”dir. Sayak, bu béliimde modernitenin tarihsel ve kuramsal yénlerine egilir. Osmanli
Imparatorlugu'ndan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne degin Osmanli-Tiirk modernlesme hareketini;
politika, ordu, teknoloji, ekonomi ve kiiltiir bakimindan Bat1 hegemonyasina karsi durabilmek
motivasyonu ile g¢ercevelenen bir yenilesme hareketi olarak tanimlar. Bu yenilesme
hareketinin tarihi doniim noktasini ise Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulusu olarak belirler.
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Sayak’a gore kurucu kadronun Batili kurumlarda aydinlanmaci fikirlerle yetismesi ve
Osmanli’nin Batiillasma tecriibesine yonelik dikkatleri; ‘yeni devlet ve rejimi'nin
modernlesmeyi, kurumsallastirma, topluma yayma, her alanda bir rehber olarak konumlama
ve nihayet ‘muasir’ olani elde etmeninin bir aracit olarak kullanma gayretinin baslica
sebepleridir. Toplumsal yansimast yeni bir hayat perspektifi insa etmek olarak
tanimlanabilecek bu amaglar manzumesi, dogasi geregi hayatin her alanimi oldugu gibi
toplumsal cinsiyet iligkilerini de diizenler. Bu kapsamda, Tiirk modernlesmesinin tipki Bat1’da
oldugu gibi erkeklerin ve eril iktidar anlayisinin etkisinde bir degisim programi oldugunu
Serpil Sancar'in diisiincelerinden hareketle vurgulayan Sayak, Erken Cumhuriyet
Donemi'ndeki modernlesme hareketlerinin 6énemli bir ayagi olan modern kimlik/ yurttas
kurgusunu, yeni erkekligin insasinda énemli bir baslik olarak degerlendirir. Bu gercevede,
modern ve milll erkek(lik) modelinin kurucu kadro tarafindan inkilap ideolojisini
sembollestirmek ve sadik yurttaslar toplulugu olusturmak amaciyla 6ne ¢ikarildigini ifade
ederek bu modelin de rasyonellik ve otoriterlik gibi eril oldugu atfedilen nitelikler iizerinden
tasavvur edildigi tespitinde bulunur.

Calismanin {igiincii boliimii “Erkeklik Yaziya Doniistince: Eril Tahakkiim, inkllap ve
Roman” baghigini tasir. Sayak, iktidar: insa eden iligkiler aginin 6zellikle ‘baglam’a yonelik
derin okumalar yapilarak c¢oziimlenebilecegini ileri siirerek yeni rejimin, ulus devlet
ideolojisini ve buna bagh iktidar alametlerini mesrulastirmak adina ‘edebiyat'in da dahil
oldugu kurumlardaki soylem eksikligini giderme amacinin dénem edebiyatini etkiledigini
ifade eder. Sayak’a gore yazarlara, ‘yeni hayat’ degerlerini anlatma ve yurttaglarca
igsellestirilmesini saglama gibi ulus devletlesme siirecini akamete ugratmama kaygis: ile
birtakim misyonlar yiikleyen yeni rejim, “ulusal edebiyat’a katki saglayacak yazarlar1 da
odiillendirmekten geri kalmayacaktir. Sayak’t bu tespite gotiiren isaretler; “inkilap
ideolojisinin eril hegemonya diisiincesi etrafinda tahayyiil edildigi”, “siyasal rejimin metinler
tizerinden cinsiyet rejimini diizenledigi”, “yeni erkek(lik) kimligi ile toplumsal
yapilandirmaciligin birbirleriyle etkilesim icinde inga edildigi” ve “politik fikirler ile cinsiyet
kodlamalarinin es giidiim iginde tiretildigi ve mesrulastirildig1” (108) gibi sorgulayici
diisiinceler etrafinda, ele alacag1 romanlara yaklasmasini saglar. Boylece; toplumsal deger
kodlar1 ve roller, beden tasavvurlari, mekanin sembolik anlamlari, ideal tarih kurgusu ve
kadin kimligi s6ylemleri gibi temalarla yeni rejim-inkilap ideolojisi-erkeklik ideali tiggeninde
erkeklik basta olmak iizere donem romanlarina yansiyan cinsiyet temsillerinin izini siirer.

“Cinsiyet Farklar1 Rejimi: Toplumsal Degerler ve Roller Baglaminda Erkeklik” alt
bashiginda, kimligin ikili karsitliklar dizgesinde insa edilen bir olgu olduguna yonelik
vurgudan hareketle bir kimlik kategorisi olan toplumsal cinsiyetin de bigimlendirildigi,
toplumsal cinsiyet soylemlerinin biyolojik karsitligi imleyen erkek-kadin ikiligi tizerinden insa
edildigi ve erillik-disillik formiilii ile goriiniir kilindig1 vurgulanir. Bu formiilde giig, akilcilik,
tutarlilik, koruyuculuk gibi eril oldugu atfedilen nitelikler erkeklikle iligkilendirildiginden,
Sayak’a gore Erken Cumhuriyet Donemi kimlik sOylemi, doénem romanindaki
karakterlestirme bigimleri ve tematik hassasiyetler araciligiyla eril bir alanda insa edilir.
Sayak’in bu alt baglikta inceledigi romanlar sunlardir: Kalp Agrisi, Zeyno’nun Oglu (Halide Edib
Adivar), Bir Kadin Diismani, Yesil Gece (Resat Nuri Giintekin), Hiikiim Gecesi, Sodom ve Gomore,
Yaban (Yakup Kadri Karaosmanoglu), Halas (Mehmet Rauf), Bir Renk Bir Ahenk (Ali Mustafa
Soylu), Cephe Gerisi (Burhan Cahit Morkaya), On Yilin Roman: (Ethem Izzet Benice), Sevgim ve
Izdirabim (Miikerrem Kamil Su), Takma Ayak Hasan Cavus (Ziya Calik), Diiskiinler (Sadri Ertem),
Miilazimin Roman: (Abidin Daver), Ates Kamgilar: (Hamdi Riza Caydam).
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“Beden Politikalar1 ve Erkeklik” alt bashginda, soylem diizeyinde bir gosterge ve
anlamlandirma alani olan ‘bedenin tarihi’ incelenir ve bu tarihten edinilen perspektifle beden
terbiyesi, biyopolitika, 6jeni gibi konular1 da kapsayacak sekilde Erken Cumhuriyet Donemi
beden ve niifus politikalarinda bedene ytiiklenen misyon ve anlam, bu alanda 6ncii ¢alismalar:
olan arastirmacilarin yaklagimlar1 kullanilarak tartisilir. Sayak’a gore Erken Cumhuriyet
Donemi’'nde beden; savas yorgunu bir milleti iyilestirme endisesinin golgesinde, diri ve giiglii
bir millet temsilini kodlayacak ogelerle bezeli, yeni kimlik idealini somutlastiracak degerler
yliklenen bir sosyal inga alani olarak one cikar. Sayak’in bu alt baghkta etraflica inceledigi
romanlar sunlardir: Bir Kadin Diismani (Resat Nuri Giintekin), Cephe Gerisi (Burhan Cahit
Morkaya), Takma Ayak Hasan Cavus (Ziya Calik), Miilazimin Romani (Abidin Daver), Hiikiim
Gecesi, Sodom ve Gomore, Yaban, Ankara (Yakup Kadri Karaosmanoglu).

Ugiincii boliimiin bir diger alt baglig1 “Mekan Séylemi ve Erkeklik”tir. Bu alt baghkta
mekan; siyaset, psikoloji ve sosyoloji liggeninin sagladig1 rehberlikle anlamlandirilmas:
gereken, kamusallik, ilkellik, cagdaslik gibi gostergelerle ideolojisini yansitan iktidar:
simgeleyen, milliyetcilik ve modernlesme anlayislarina bagl tasavvurlar: sergiledigi kadar
toplumsal cinsiyet sdyleminin de diizenlendigi bir baglam olarak ele aliir. Dolayisiyla
Sayak’a gore Erken Cumhuriyet Donemi'nde mekan ve erkeklik arasinda kurulan iliski,
“kiiltiirel ayrim sirlarmin olusturulmasi”, “hegemonik erkeklik arzusunun semboller
tizerinden harekete gecirilmesi” ve “vatan kavrammin politik bir simge olarak
cinsiyetlendirilmesi” (182) arayislar1 ile ¢evrilidir. Hig stiphesiz bu arayisin motivasyonu; ulus
devletlesme siirecinin tasiyicist kurucu kadronun kendisini ‘merkez’in sagladigi olumlu
cagrisimlar etrafinda konumlamasi ve “tagra’y1 hiyerarsik olarak indirgeme ¢abasidir. Ayrica
bu donemde Anadolu merkezli vatan imgesinin ‘disil bir imge’ etrafinda kurgulanmasi,
kurucu iktidarin reformlarimi yerlestirmede bagvurdugu bir strateji olarak degerlendirilir. Bu
zaviyede hegemonik erkeklik ile tasra sOylemi, eril arzu ile vatanin/ Anadolunun
disillestirilmesi arasinda bir baglanti kuran Sayak’in inceledigi romanlar sunlardir: Vurun
Kahpeye (Halide Edib Adivar), Bir Kadin Diismani, Yesil Gece (Resat Nuri Glintekin), Daglar
Bekleyen Kiz (Esat Mahmut Karakurt), Yaban, Hiikiim Gecesi, Ankara (Yakup Kadri
Karaosmanoglu), Kahpenin Aski (Hayrettin Ziya Taluy), Célde Bir Istanbul Kizi (Esat Mahmut
Karakurt), Yiizbasi Celal (Burhan Cahit Morkay), Halas (Mehmet Rauf), Takma Ayak Hasan
Cavus (Ziya Calik).

Sayak, “Erkekligin Tarihi/ Tarihin Erilligi: Tarihi Romanlarda Erkeklik Soylemi” alt
bashiginda tarihi, toplumsallig1 bigimlendiren kurucu islevinden hareketle 6nemli bir milli
kimlik insa araci ve Erken Cumhuriyet Donemi'nde Tiirkliiglin karakterini tarif edecek bir
kaynak olarak ele alir. Ozellikle kurucu kadronun Tiirk karakterine ydnelik hegemonik
erkeklik idealini yerlestirecek Ogeleri barindirmasi nedeniyle tarih ile cinsiyet temsilleri
arasindaki iligskiye dikkat gekerek su romanlari inceler: Kizil Tug (Abdullah Ziya Kozanoglu),
Cehennemden Selam (M. Turhan Tan), Kara Davut (Nizamettin Nazif Tepedelenlioglu).

“Disil Alan1 Bigimlendirmek: Eril Tahakkiim ve Kadin(lik) Kurgusu” alt bashiginda
hegemonik erkeklik sisteminin erkeklik kategorilerinin yan1 sira kadmhg da
yapilandirdigindan hareketle Erken Cumhuriyet Donemi'nde yeni kadin kimliginin ‘disil
alan’la iliskilendirildigi ve eril tahakkiim diisiincesi ile bigimlendirildigi diistincesi vurgulanur.
Sayak’in bu politikanin yansimalarini aradigi romanlar sunlardir: Vurun Kahpeye, Kalp Agrisi,
Zeyno'nun Oglu (Halide Edib Adivar), Bir Kadin Diismani (Resat Nuri Giintekin), Cephe Gerisi
(Burhan Cahit Morkaya), Sevgim ve Izdirabim (Miikerrem Kamil Su).

Ucgiincii boliimiin son alt baghgi “Eril Iktidarin Imkansizhigi: Kirllgan ve Yaral
Erkeklik”tir. Bu alt bashikta hegemonik erkeklik sisteminde, verilecek imtiyaz ayricaligi ve
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kazanilmis konumu yitirme korkusunun, ‘iktidar sOoylemi'nin igsellestirilmesini sagladig:
belirtilir ve bu yonleriyle erkekligin Judith Butler'dan hareketle “performatif” olusu
vurgulanir. Sayak gerek imtiyaz sahibi gerekse eril iktidar1 elde edemeyisinden kaynakl
korkularla ytizlesen erkek karakterlerin yer aldigi su romanlar1 inceler: Bir Kadin Diisman
(Resat Nuri Giintekin), Yaprak Dokiimii (Resat Nuri Gilintekin), Yaban (Yakup Kadri
Karaosmanoglu), Cephe Gerisi (Burhan Cahit Morkaya).

Sonug boliimiinde Sayak; ¢alismasini meydana getiren boliimlerdeki amag, yaklagim,
yontem, hipotez, tartisma, bulgu ve yorumlarini, ele aldigi donemin siyasal, sosyal ve
sosyokiiltiirel sartlarina daha genis bir perspektiften bakmasini saglayacak bir 6zetlendirme
ile ¢alisma evrenini tegkil eden romanlar tizerinden somutlastirir. Bu baglamda, kurucu
kadronun inkilap ideolojisini yerlestirmek amaciyla ‘yeni hayat’ degerlerini yticelten bir
edebiyat yaratma isteklerinin sonucu olarak modernist ve milliyet¢i diinya tasavvurunun
Erken Cumhuriyet Donemi roman kurgusunu bigimlendirdigini, dolayisiyla genelde
edebiyatin 6zelde ise romanin inkilap¢1 soylemin mesru sesi olarak konumlandirildigini ifade
eder. Erkeklik kurgusunun ise kurucu kadronun politik sdylemini ve tasavvurlarmi goriintir
kilmanin da 6tesinde estetize edebilme kabiliyetini haiz olmasi, sadece politik soylemde degil,
bilhassa edebi sdylemde erkekligin kurucu bir anlati olarak konumlandirilmasini saglamistir.
Zira Sayak’a gore 1923-1938 yillar1 arasinda yazilan romanlarda Cumhuriyet degerleri erkek
kahramanlar ve erkeklik kimligi ile temsil edilmekte, ideal erkeklik ve oteki anlatilarinin
insasinda, ‘disilestirme’ etkili bir aygit olarak kullanilmakta ve erkeklik ile iktidar
madalyonun her iki yiiziinii olusturmaktadir.

Mevcut Tiirk edebiyati tarihine yonelik bir¢ok calismanin sundugu perspektif ve
orneklemler {izerinden bakildiginda yazarin pek de kanonik olmadig: degerlendirilebilecek
edebi eserleri de calismasina dahil etmesi, ¢calismada ele alinan donem romanlarina yansiyan
toplumsal cinsiyet diizeni-iktidar iligkileri, modern yurttaghk-yeni erkeklik ideali gibi
gostergelerin genis bir gercevede kavranabilmesini saglamasi bakimindan ¢alismanin 6ne
¢ikan niteliklerindendir. Yazarin roman ¢o6ziimlemelerine 1sik tutan erkeklik kuramini -
kuramin kendisinin disinda da- siyasetten sosyolojiye psikolojiden antropolojiye kadar
disiplinler aras1 bir yelpazede konumlandirmasi ve nihayet bu genis yelpazeyi Tiirk tarihinde
onemli merhaleler acan modernlesme, milliyetgilik, militarizm, inkilap ideolojisi gibi temalar
etrafinda birlestirebilmesi, roman ¢6ziimlemelerinin basarisini artiran unsurlardandir.

Erkegin Inkilabi: 100. Yilinda Cumhuriyet’i ve Romant Erkek(lik) Uzerinden Okumak (1923-
1938), donem edebiyatina neredeyse ruhunu iifleyen merkez-tagra ayrimi, inkilap ideolojisinin
sOylemlerini mesrulasma baglaminda eril tahakkiim vurgusunu yansitan beden temsilleri,
kadin-toprak-vatan 6zdesligi tiggenine baglam vasfi ile soylemsel bir boyut kazandiran mekan
olgusu, donem iginde oldukg¢a 6nem atfedilen tarihi romanlara milli degerler, rol modeller ve
ortak bir milli hafiza insasimi1 miimkiin kilan tarih ve resmi tarih anlayisi, ‘ataerki ile pazarlik
formiilii” ile eril iktidarin tahakkiim giiciinden yararlanan ve bu yoniiyle varlik kazanan
kadinlik anlatisi, inkilap ideolojisini sembolize eden hegemonik erkeklik ideali ile anlam
kazanma yolunda diger erkeklik kategorilerinin sergiledigi erkeklik performanslar1 gibi
bagliklarda kapsamli roman ¢oziimlemeleri nedeniyle Yeni Tiirk edebiyati alanina ciddi bir
katki olarak degerlendirilebilir.
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