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SUNUS

Saygideger Bilim Insanlar1 ve Degerli Okuyucular, Ankara
Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi
biinyesinde yayimladigimiz Kiilliye Dergisi’nin, alt1 aylik bir aranin
ardindan on ikinci sayisim siz  degerli okuyucularimizla
bulugturmanin memnuniyetini yasamaktayiz. Kiilliye Dergisi
olarak, bilim diinyasina nitelikli ve uluslararasi standartlarda
yayinlar kazandirma misyonuyla hareket etmekteyiz. Bu
dogrultuda, kiiresellesen diinyada yerelden evrensele uzanan, insan
faktorini merkezine alan ve bilimselligi nceleyen bir yaklasimla,
sosyal bilimler alaninda kuramsal ve yontemsel katkilar sunmay1
hedefliyoruz.

Onceki sayilarimizda oldugu gibi, bu sayida da tarafimiza ulasan
caligmalara titizlikle ve objektif bir bakis acisiyla yaklasilmus;
alanlarinda uzman hakemler tarafindan yiiriitiilen degerlendirme
stireglerinin ardindan toplamda 10 makale okuyucularimizin
istifadesine sunulmustur.

Dergimizin bu sayisinin hazirlanmasinda krymetli desteklerini
esirgemeyen Yayin Kurulu tiyelerimize, editoryal sureci blyuk bir
Ozenle yiirliten editor ekibimize, degerli yazarlarimiza ve hakem
olarak katki saglayan bilim insanlarimiza siikranlarimizi sunar;
ayrica Dergipark basta olmak iizere emegi gecen tim
paydaslarimiza tesekkiir eder, saygilarimi arz ederim

Doc. Dr. Yahya AYDIN
Killiye Dergisi Editori
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1k Dénem Kelam Metinlerinde ve Tartiyjmalarda Cebri Kader Anlayisin Dayandigi Argiimanlar

Yasin ULUTAS*®
Ozet

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miislimanlar arasinda oncelikle siyasi konularda bazi ihtilaflar ¢cikmistir. Bu ihtilaflar,
toplumun dinamikleri gozetilerek ¢oziillemedigi i¢in gruplagsmalar ve akabinde de bazi i¢ gatismalar meydana gelmistir. Bu
catigmalarin sonuglart dini bir zeminde tartisilmaya baslanmistir. Bu siiregte iktidara gelen Emeviler, yasal olmayan uygulamalarini
cebri kader anlayis1 ile mesru hale getirmek amaciyla bu diistinceyi desteklediler. Bu anlayisa gore, insan, her tiirlii eylemini zorunlu
olarak Allah’1n kendisi igin takdir ettigi sekilde yapar. Insanin eylemlerdeki rolii, ilahi iradenin eylemlerine mahal olmaktan bagka bir
sey degildir. Bu anlayis1 savunmak amaciyla hicri birinci asirdan itibaren kelami metinler kaleme alinmistir. Biz bu ¢alismamizda ilk
kelam metinlerinde cebri kader anlayisini savunanlarin dayandig: argiimanlar tespit etmeye ¢alisacagiz. Bir anlayisin dayandig ilk
metinlerin 6grenilmesi konunun hangi zeminde tartigildigin gostermesi agisindan 6nemlidir. Calismada kader ile ilgili yazilan erken
donem bazi kelami metinler ve yasanan tartismalar esas alinarak cebri kader anlayisinin dayandigi arglimanlar tespit edilmeye
calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kader, Argimanlar, Cebriyye, Emeviler.

Arguments on Which the Concept of Algebraic Destiny is Based in Early Kalam Texts and Discussions
Abstract

After the death of the Prophet, some conflicts arose among Muslims, primarily on political issues. Since these conflicts could
not be resolved by taking into account the dynamics of society, groupings and subsequently some internal conflicts occurred. The
consequences of these conflicts began to be discussed on a religious basis. The Umayyads, who came to power in this process,
supported this idea in order to legitimize their illegal practices with the understanding of forced fate. According to this understanding,
humans necessarily perform all their actions in the way God has ordained for them. Humans’ role in actions is nothing other than
being the subject of the actions of the divine will. In order to defend this understanding, theological texts have been written since the
first century of the Hijri. In this study, we will try to identify the arguments those who defend the compulsory understanding of fate
in the first theological texts depend on. Learning the first texts on which an understanding is based is important in terms of showing
on what basis the subject is discussed. In this study, an attempt was made to determine the arguments on which the concept of forced
fate is based, based on some early theological texts and discussions about fate.

Keywords: Kalam, Destiny, Arguments, Jabariyya, Umayyads.
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iIk Dénem Kelam Metinlerinde ve Tartismalarda Cebri Kader Anlayisin Dayandigi Argiimanlar

Extended Abstract

Muslims attribute all kinds of issues they see as problems, especially those related to
faith. They were asking the Prophet with peace of mind. The Prophet was convincing them
with the answers he gave. However, after his death, Muslims were deprived of this
opportunity. They had to solve their own problems. After the death of the Prophet, some
conflicts arose among Muslims primarily on political issues rather than religious issues.
Since the political conflicts during the first two caliphs were resolved by considering the
dynamics of the society, these conflicts disappeared without harming society. In the
following period, especially the third Caliph, some new problems that emerged during
Osman's period, especially political conflicts, could not be resolved in a healthy way,
considering the dynamics of society. In this process, political groupings occurred in the
Islamic society. Since these groups, which emerged for different reasons, could not resolve
their conflicts through dialogue on a political basis, some internal conflicts occurred
between these groups in the following period. The consequences of internal conflicts that
occurred among Muslims for political reasons soon began to be discussed on religious
grounds, leaving the political framework. The debates focused on those who participated
in the internal conflicts, by whose will they participated, and what their situation would be
like in the afterlife. The Umayyads, who came to power because of internal conflicts, tried
to legitimize some of their illegitimate practices with the concept of forced fate and
supported this idea. The oppressive attitude of the Umayyads led to the acceptance of the
coercive concept of fate, which ignored human will, by a segment of society. According to
this understanding, humans necessarily perform all their actions in the way God has
ordained for them. Humans’ roles in actions are nothing other than being the subject of the
actions of divine will. Actions taken by humans are actions of God. Its relation to the person
is figurative. According to this coercive thought, regardless of the reason, both the person
who dies and the killer have lived their own destiny. Although this coercive understanding
was effective on one part of society, it was not effective on the other part. A segment of
society began to oppose the concept of forced fate and claim that divine will has no effect
on human actions. Both understandings have written theological texts since the first century
of the Hijri to defend their views. There are verses in the Holy Quran that refer to divine
will, as well as verses that refer to the human will. This shows that both wills have an
impact on human actions. In these texts, verses that emphasize both divine will and human
will have been used as evidence. Both understandings have tried to base their thoughts by
taking these verses out of their context and using a fragmentary understanding. In addition,
a dialectical method was generally used in these texts. In this study, we will try to identify
the arguments based on those who defend the compulsory understanding of fate in the first
theological texts. Learning about the first texts on which an understanding is based is
important in terms of showing on what basis the subject was discussed in the early period.
In the study, we tried to determine the arguments on which the concept of forced fate is
based on by scanning the first theological texts written about fate and the discussions that
took place.

Giris
Hz. Muhammed yasadigi donemde vahyi esas alarak i¢cinde yasadigi toplumu egitmis,
degistirmis, doniistiirmiis ve kendisine iman eden insanlara liderlik etmistir.
Miisliimanlar, Hz. Peygamberi Allah’1n el¢isi olarak kabul ettikleri i¢in her konuda onun
otoritesini gonilden kabul etmekteydiler. Hz. Peygamber hem devleti idare etmekteydi
hem de dini yonde niibiivvet gorevini yapmaktaydi. Ancak Hz. Muhammed
Peygamberlerin sonuncusuydu. Bu durum ilgili takdirini Allah sdyle beyan etmistir:
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Yasin ULUTAS

“Muhammed, hi¢birinizin babast degildir. Fakat o, Allah’in Resulii ve nebilerin
sonuncusudur. Allah, her seyi hakkiyla bilendir” (el-Ahzab, 33/40). Hz. Peygamber’in
cevresinde yer alan ve onun rehberliginde yetisen insanlar, Kur’an-1 Kerim’in agikladigi
bu gercegi bildiklerinden dolayr Hz. Peygamber’in vefatindan sonra onlardan higbiri
niibiivvet iddiasinda bulunmamustir. Ancak onlar Hz. Peygamber’in niibiivvetinin
kiyamete kadar devam edecegini bildiklerinden niibiivvet iddiasinda bulunanlara kars1
miicadele etmiglerdir.

Hz. Peygamber, nlbuvvet gorevinin yani sira Miisliimanlarmn liderligini ve devlet
baskanligi gorevini de yiiriitmekteydi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabeden ileri
gelenlerin birgogu kendisini devlet bagkanligi goérevine daha layik goriiyordu. Kisa bir
ihtilaf slrecinden sonra Hz. Eb( Bekir devlet baskani olarak sec¢ildi. Hz. Eb Bekir
secildikten sonra kisa bir siire igerisinde ortaya ¢ikan irtidat hareketlerini bastirmis,
toplumun dinamiklerini gozeterek Miisliimanlarin siyasi birligini saglamistir. Vefatinda
sonra yerine secilen Hz. Omer de aym yontemle devleti idare etmis ve birgok bdlgenin
Miisliimanlarmn hakimiyetine girmesini saglamistir. Hz. Omer’in vefatindan sonra devlet
bagkam olarak segilen Hz. Osman, Hz. Omer’in dirayetli siyasi idaresini devam
ettirememis, bu donemde bircok siyasi ihtilaf ortaya ¢ikmis ve yasanan bir ayaklanma
neticesinde Oldirilmiistiir. Daha sonra devlet baskanligmma segilen Hz. Ali de
Miisliimanlarin siyasi birligini saglayamamis, bu donemde ortaya ¢ikan siyasi
gruplagmalar neticesinde Cemel, Siffin ve Nehrevan gibi bir¢ok i¢ ¢atismalar meydana
gelmigtir. Uzerinden fazla bir siire gegmeden farkli nedenlerle meydana gelen ig
catigmalarin sonuclar1 toplumda siyasi zeminden dini bir zemine kayarak yogun bir
sekilde tartigilmaya baslanmistir. Nitekim Siffin savagindan donerken yasli bir adam Hz.
Ali’ye bu savasa Allah’in takdiri ile mi, yoksa kendi iradeleriyle mi geldiklerini
soruvermisti (Ibn Murteza, 1988, s. 9). Siyasi nedenlerle ortaya cikan i¢ savaslarin
sonuclari, siire¢ igerisinde siyasi zeminden dini zemine kayarak yogun bir sekilde
tartisilmaya baslanmistir. Bu minvalde tartisila konularin basinda kader meselesi gelir.
Aslinda konu ¢ok girift oldugu icin bazi g¢evreler konuyu siyasi ¢ikarlarina malzeme
ettiklerini sdyleyebiliriz (Sinanoglu, 2002, s. 249).

Miisliimanlar, Hz. Peygamber hayatta iken inang ile ilgili zihinlerini mesgul eden her
tiirlii problemi kendisine soruyorlardi. Hz. Peygamber de verdigi cevaplarla onlar1 ikna
ediyordu. Kader konusu bu dénemde goriis ayriliklarina yol agacak bir zeminde
konusulmamuistir. Hz. Peygamber’in kader ile ilgili tartisma ve miinakasadan menettigi
rivayet edilmistir (Tirmizi, 1962, s. 443; Sinanoglu, 2002, s. 251). Hz. Peygamberin
vefatindan sonra ilk dort halife doneminde bazi olaylar sebebiyle mesele giindeme gelmis
ve tartistlmustir. Nitekim veba hastaliginin oldugu bolgeye gitme konusunda Hz. Omer
ile Ebli Ubeyde arasinda goriis ayriligi meydana gelmistir. Hz. Omer salgm hastaliginin
bulundugu bolgeye gitmekten vaz gecince Ebl Ubeyde Allah’in kaderinden mi
kagtyorsun diyerek bu davranisin yanhs oldugunu vurgulamistir. Ancak Hz. Omer bu
soruya soyle cevap vermistir: “Evet Allah’in bir kaderinden digerine kagiyorum” diyerek
farkl1 diisiindiigiinii ortaya koymustur (Ibn Kesir, 1994 ss.127-129). Hz. Omer, Allah’mn
kaderiyle hirsizlik yaptigini iddia eden bir kisiyi Allah’a iftira attig1 gerekgesiyle kirbag
cezasi ile cezalandirmistir. Hz. Osman’in evini kusatip dldiirmek isteyenler ona ok
atmuglar ve ardindan da soyle demislerdir: “Sana ok atan Allah’tir.” Bunun tizerine Hz.
Osman ise “Bana ok atan Allah olsayd: 1skalamazds, isabet ettirirdi.” (Ibn Murteza, 1988,
S. 11) demistir. Hz. Osman’a isnat edilen bir rivayete gore isyancilar, Hz. Osman’in evini
kusatip, hilafet gérevini birak yoksa seni 6ldiiriiriiz seklinde tehdit ettiklerinde Hz. Osman
sOyle demistir: “Hilafet Allah’in bana giydirdigi bir gdmlektir. Onu ¢ikarmam miimkiin
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degildir” (ibn Murteza, 1988, s. 11; Akbulut, 1994, s.134). Hz. Osman’a nispet edilen her
iki rivayet sayet sahih ise bu durumda Hz. Osman’in kader konusundaki goriislinii
degistirdigini sdyleyebiliriz. Abdullah b. Omer’e giinah isleyenler, giinahlar1 Allah’in
kaderiyle yaptiklarin1 ondan kagisin olmadigini iddia ettiklerini bildirince Abdullah
Ofkelenerek “onlar Allah’in ilminde olan seyleri yapiyorlar. Ancak Allah’in ilmi onlar1 o
fiili yapmaya zorlamiyor” demistir (Ibn Murteza, 1988, s. 12).

Yukarida verdigimiz bu 6rnekler sahabenin kader konusunda farkli diistindiigiini
ortaya koymaktadir. Bazilarinin Allah’1n ezeli ilminin baglayici oldugunu, bazilarinin da
olmadigmi savunduklarimi gormekteyiz. Bir grup, insan fiillerinin kendi iradeleriyle
gerceklestigini, diger bir grup da Allah’in iradesiyle gerceklestigini iddia etmistir. Bazi
insanlar da deyim yerinde ise iradeleriyle suc¢ isleyip, isledikleri sugu Allah’a isnat
etmistir.

Cebri kader anlayisi cahiliye déneminde Arap toplumunun bir kesimi tarafinda
benimsenmistir. Kur’an-1 Kerim soyle buyurarak bu diislinceye vurgu yapmustir:
“Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki, Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de
atalarimiz. Hi¢bir seyi de haram saymazdik. Onlardan oncekiler de ayni sekilde
valanladilar ve sonunda azabimizi tattilar. De ki: “Yammnizda bize agiklayacaginiz bir
bilgi mi var? Siz zandan baska bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece temelsiz bir tahminde
bulunuyorsunuz.” (el-En'am, 6/148). Bu ayeti soyle yorumlamak miimkiindiir. Allah’in
gonderdigi dini kabul etmek istemeyen inkarcilar, Allah iman etmeyi bizim i¢in takdir
veya tercih etseydi elbette iman ederdik demislerdir. Mekkeli miisriklerden 6nceki inkarct
topluluklar da ayni gerekgelerle peygamberlerin tebligini inkar etmislerdir. Allah, bu
sekilde davrananlarin bilgi ile degil zan ile hareket ettiklerini haber verir

Erken donem Miisliimanlar arasinda her zaman az da olsa cebri kader anlayisina sahip
olan bir kesim var olmustur. Ancak Emeviler iktidara geldiklerinde gayri mesru birtakim
uygulamalarint cebri kader anlayisi ile izah etmek suretiyle bu diislinceyi istismar
etmisglerdir. Basta devletin kurucusu Muaviye olmak {izere Emevi hiikiimdarlari, Allah’in
takdiri ile iktidara geldiklerini, yaptiklari icraatlarinin da bu takdiri uygulamaktan baska
bir sey olmadigini iddia etmislerdir. Onlara gére Allah’in takdiri olmasaydi, asla iktidara
gelemezlerdi ve uygulamalarini gergeklestiremezlerdi (Kadi Abdiilcebbar, 1974, s. 143).
Sam ulemas1 da Emevilerin bu cebri kader anlayisim1 dogru bularak desteklemistir
(Nessar, 1999, ss. 63-64). Emeviler Sam ordusu ve ulemasiin destegini aldiktan sonra
biitlin gayri mesru uygulamalarini cebri kader anlayisi ile agiklamak suretiyle toplumdan
kendilerine itaat etmesini istemislerdir. Ozellikle dért yil gibi kisa bir siire iktidarda kalan
Yezid doneminde Kerbela, Harre ve Kabe’nin yikilmasi gibi elem verici hadiseler
meydana gelmistir. Emevilerin bu elem verici hadiseleri cebri kader anlayisi ile izah
etmeye calismasi, Kader probleminin toplum nezdinde yogun olarak tartisilmasina neden
olmustur (Ibn Teymiyye, 1946, s. 103; Ibn Kesir, 1994, s. 543; Yemani, 1999, s. 62). Sam
ulemasinin, siyasi otoriteye iyi goriinmek amaciyla Kur’an’in cebri kader anlayisini
emrettigini iddia etmeleri, “Kader, kisinin irade hiirriyetini ortadan kaldirir” diisiincesinin
toplumda yayilmasina neden olmustur (Nessar, 1999, ss. 63-67).

Emeviler’in cebri kader anlayisini toplumda yayma g¢abasi toplumun bir kesimi
tizerinde etkili olmugsa da tiimii i¢in ayn1 seyi soylemek miimkiin degildir. Toplumun bir
kesimi bu anlayis1 reddederek insanin her tirll eyleminin kisinin iradesiyle meydana
geldigini savunmustur. Bu erken donemde heniiz kelam i1lmi tesekkiil etmemis ancak bu
tartismalar Cebriyye ve Kaderiyye ekollerinin dogusuna zemin hazirlamistir. Bu
donemde kader ile ilgili ii¢ risale yazilmistir. Bu risaleler, Islam kelammin ilk risaleleri
olarak kabul etmek mimkdndr.



Yasin ULUTAS

Bu doénemde Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye (6. 100/718) er-Riséle fi reddi ala
el-Kaderiyye adli eserini Kaderiyye’nin kader ile ilgili goriislerini reddetmek amaciyla
yazmistir. Bu eser Zeydi imamlardan biri olan Yahya b. Hiseyin el-Hadi araciligiyla
glinlimiize kadar gelebilmistir (Sezgin, 1991, s. 16). Bu eserin {i¢ niishas1 bulunmaktadir.
Bunlar Milano, Sana ve Munih’te bulunmaktadir (Ess, 1977, s. 10). Josef Van Ess
Miinih’teki niishay1 tahkik ederek 1977 basimimi saglamistir. Yine ayn1 ddsnemde Omer
b. Abdilaziz de (6. 101/720) Kaderiyye’ye reddiye mahiyetinde bir risale yazmuistir.
Gaylan ed-Dimaski ile kader konusunda tartistig1 ve mektuplastigi bilinmektedir (Ibnii’l-
Murteza, 1988, s. 25). Omer b. Abdiilaziz’in bu eserini Ebu Nuaym el-Isfehani (0.
430/1038) “Hilye 'tii'I-evliya” adl1 eserinde (346-356 sayfa araliginda) yer vermistir. Josef
Van Ess, eseri buradan alip tahkik etmek suretiyle 1977 yilinda yaymlamistir (Ess, 1977,
s. 56). Bu donemde kader ile ilgili yazilan eserlerden biri de Hasan el-Basri’nin (6.
110/728) Emevi halifesi Abdiilmelik b. Merva’in (6. 86/705) risalesine cevap olarak
yazdig1 risaledir. Hasan el-Basri bu risalede cebri kader anlayisini elestirmistir.
Gunimiizde eserin bes el-yazma niishasi bulunmaktadir. Bunlarin ikisi Istanbul’da
bulunmaktadir. Biri Istanbul Ayasofya Kiitiiphanesinde Abdiilmelik b. Mervan’in
risalesiyle beraber bulunmaktadir. Diger niisha ise Istanbul Kopriilii Kiitiiphanesinde
bulunmaktadir. Ancak bu niisha Ayasofya Kutlphanesinde bulunan nishadan daha
genistir. Diger iki niisha da Misir’da bulunmaktadir. Bunlardan biri Darii’l-Kiitiibi’l-
Misriyye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Ancak bu niisha Istanbul Ayasofya
Kiitliphanesinde bulunan niishanin bir kopyasidir. Misirdaki diger niishada Ebt Sa’d el-
Beyhaki’'nin (421/494) “Serhu Uy(ni’l-Mesail” adli eserinde 06zet seklinde
bulunmaktadir. Ayrica bu niisha Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye kiitiiphanesinde 27263 B
numara da 72-74 varak araliginda 6zet olarak bulunmaktadir. Her iki niisha Muhammed
Ammara tarafindan  basilmistir. Besinci niisha ise Tahran  Universitesi
Kiitliphanesindedir. Bu niisha Ali Mourad tarafinda basilmistir (Kubat, 2008, ss. 360-
361).

Hasan el-Basri’ye nispet edilen risale cebri kader anlayisin1 reddederken diger iki
risale Kaderiyye’nin goriislerini reddetmisler ve cebri kader anlayis1 savunmustur. Bu {i¢
risale de tartismaya dayali cedelci/diyalektik bir metotla yazilmistir. Bu risalelerin takip
ettigi yontem soyledir: “Sayet evet derseniz goriiglerinizi yalanlamig olursunuz. Hayir
derseniz bizim kader ile ilgili goriislerimizi kabul etmis olursunuz.” Kader ile ilgili ilk
donemde yazilan bu risaleler, Tiirk¢eye c¢evrilmis ve genel degerlendirmelerde
bulunulmustur. Biz bu ¢alismamizda cebri kader anlayisin1 savunan bu risaleleri esas
alarak bu anlayisin dayandirildig: argiimanlari tespit etmeye ¢alistik. Erken donem kader
anlayislarim1 ve dayanaklarim1 dogru tespit edilmesi konuyu daha iyi anlamamizi
saglayacagindan dolay1 6nemlidir. Bu amaci gergeklestirmeye katki saglamak i¢in biz,
bu calismamizda yukarida zikredilen risalelerde savunulan cebri kader anlayisinin
dayandig1 argiimanlar1 ve yer yer bu iddialara verilen cevaplar tespit etmeye ¢alisacagiz.

1. Cebri Kader Anlayisi

Cebri kader ifadesi iki lafzin birbirine nispet edilmesiyle meydana gelmis bir
terimdir. Kader kelimesi “bir seyin takdir edilip belirlenmesi” anlamina gelir. Cebriyye
kelimesi ise “bozuk olan bir seyi tamir edip 1slah etmek ve birine zor kullanarak is
yaptirmak veya islah etmek™ anlamina gelen cebr kelimesinden tiiretilmistir (Isfehani,
1986, ss. 121, 597; Topaloglu-Celebi, 2015, s. 58). Cebriyye, insan fiillerinin Allah’in
iradesiyle meydana geldigini, bu fiillerin olusumunda insan iradesinin ve kudretinin bir
etkisinin olmadigini savunan toplulugu ifade eden bir terim olarak kabul edilir. Kader ise
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sozliikte “giicii yetmek, planlamak, olciilii bir sekilde yapmak, bir seyin seklini ve
niteligini belirlemek, kiymetini bilmek” gibi anlamlara gelir. Kelam ekollerinin kader
anlayis1 farkli olsa da kaderi terim olarak soyle ifade etmek miimkiindiir: “Kader, Allah’in
biitiin olaylar1 ve nesneleri ezeli bilgisiyle bilip belirlemesidir” (Topaloglu-Celebi, 2015,
s. 174).

Cebri kader anlayisi tarihi siireg igerisinde farkli adlar altinda birgok kiiltiiriin i¢inde
bulunur. Islam’dan énce Cahiliye doneminde Araplarin, Iranlilarin “Zurven” anlayisina
benzer “dehr” lafz1 ile ifade edilen cebri bir kader inancinin var oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu dénemde farkli kiiltiirlerde cebri kader anlayisinin toplumlarin bir
kesimi tarafindan benimsendigi ifade edilebilir (Watt, 1981, s. 108). Yukarida da
belirttigimiz gibi Kur’an-1 Kerim, Mekke misriklerinin sahip oldugu bu cebri kader
anlayisinin yanlis oldugunu agiklamistir: “Bir de séyle demektedirler: “Bu diinya
hayatimizdan baska bir hayat yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi 6ldiiren ise zamandan baskast
degildir.” Halbuki onlarin bu konuda bir bilgileri yoktur, onlar sadece bos iddiada
bulunuyorlar” (el-Casiye 45/24). Mekkeli misrikler bu yargiya herhangi bir delil ile degil
zanlartyla bu diislinceye kapilmiglardir. Bu diisiince bos bir iddiadan bagka bir sey
degildir. Baz1 Miisrikler, kendi hayatlarini planlayanin Allah olmadigin1 aksine zamanin
geemesiyle kendiliginden olustugunu belirterek bu iddialarint da dehr kavramiyla ifade
etmislerdir. Onlara gore kisi iradesiyle bir sey yapmaz dehr onun i¢in neyi dngormiis ise
o olur. Daha 6nce de gectigi gibi baska bir ayette ise “Allah’a ortak kosanlar diyecekler
ki: “Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz. Hi¢bir seyi de haram
saymazdik.” Onlardan oncekiler de ayni sekilde yalanladilar ve sonunda azabimizi
tattilar. De ki: “Yammizda bize agiklayacaginiz bir bilgi mi var? Siz zandan baska bir
seye uymuyorsunuz ve siz sadece temelsiz bir tahminde bulunuyorsunuz.” (el-En‘am
6/148). Bu ayet inkarcilarin kendi inkarim1 Allah’in iradesi ile gergeklestigini iddia
ettiklerini haber vermistir. Inkarcilar iyi olsun, kotii olsun yaptiklart her davranisin
Allah’mn iradesi ile gergeklestigini savunarak kendilerinin giinahsiz oldugunu iddia
etmislerdir. Allah ise bu diislincenin yanlis oldugunu, boyle bir diisiincenin sadece kendi
uydurmalarindan ibaret oldugunu agiklamistir. Miisrikler, kendi iradesiyle degil Allah’in
iradesiyle inkar ettiklerini iddia etmislerdir. Yine baska bir ayette de sdyle buyrulmustur:
“Rahmadn dileseydi biz onlara ibadet etmezdik” dediler. Bu konuda hi¢bir bilgileri
yoktur, yalmzca bos bir iddiada bulunuyorlar” (ez-Zuhruf 43/20). Inkarcilar Allah’in
iradesiyle Allah’1 birakip putlara ibadet ettiklerini iddia etmislerdir. Bu ayette zikredilen
seyin aynisi bir 6nceki ayette de zikredilmistir. Miisrikler, inkarlarini, sirklerini Allah’in
iradesiyle yaptiklarmi iddia etmislerdir. Onlara gore Allah dileseydi kendilerine engel
olurdu. Engel olmadigina gore onlarin ortak kosmalarini istemistir. Kur’an-1 Kerim
onlarin bu iddialarmin temelsiz oldugunu onlarin cehalet sebebiyle bu diisiinceyi
savunduklarini belirtmistir. Bagka bir ayette ise soyle buyurmaktadir: “Onlar bir kotilik
yaptiklari zaman “Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah da bize bunu emretti” derler. De
ki: “Allah kotiliigii emretmez. Allah hakkinda bilmediginiz seyleri mi séyliiyorsunuz?”
(el-A'raf 7/28). Inkarcilar yaptiklar: kétiiliikleri, atalarindan miras aldiklarini ve Allah’in
da bu kaétiiliikleri emrettigini iddia ederek iradeleriyle isledikleri kotiiliiklerini bu yolla
temellendirmeye calismislardir. Allah ise kendisinin kotiiliigii emretmedigini aksine
onlarin Allah’a iftira attigin1 agiklamistir. Misrikler kendi dinlerini atalarindan
ogrendiklerini ve onun dogru oldugunu iddia etmekteydiler. Zira onlara gdre sahip
olduklar1 kotii inanglar, Allah’in emriyle atalar1 tarafindan olusturulmustu. Kur’an ise
onlarin diisiincelerinde yanildigini oysaki Allah’in kotiiliik yapmay1 yasakladigini onlarin
ise kotilik yaptigini belirtmektedir. Miisrikler yaptiklari her seyi Allah’in iradesiyle
yaptiklarini iddia etmislerdir. Onlar helal olsun haram olsun kendileri de atalar1 da
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yaptiklar fiillerin timiinii Allah’1n iradesiyle yaptiklarini iddia etmislerdir. Allah onlarin
bu diistincelerinin yanlis oldugunu belirtmektedir. Zira onlar her tiirlii ihtiyari fiillerini
kendi iradeleriyle yapmaktadirlar. Zira Allah konyla ilgili sdyle buyurmustur: “Miisrikler
dediler ki: “Allah isteseydi ne biz ne de atalaruimiz O ’ndan baskasina tapardik. Hi¢bir
seyi O’na ragmen haram da saymazdik.” Onlardan oncekiler de iste boyle
davranmislardi. Peygamberlerin gorevi acik secik tebligden baska bir sey degildir” (en-
Nahl 16/35).

Sahabe Hz. Muhammed hayatta iken inang ile ilgili sorularin1 ona soruyorlardi,
aldiklar1 cevaplarla yetiniyorlardi. Ancak Hz. Peygamberin vefatindan sonra bu
imkandan yoksun kaldilar ve aralarinda basta siyasi olmak iizere bir¢ok konuda fikir
ayrihigmna diistiiler. ihtilaf ettikleri konulardan biri de kader konusudur. Onlardan bir
kismu1 cebri bir kader anlayigini savunurken bazilari da bu diisiinceyi kabul etmemekteydi.
Emeviler iktidara gelince cebri kader anlayisimi istismar ederek bazi gayr-i mesru
uygulamalarmi cebri kader anlayisiyla izah ettiler (Ibnu'l-Mirteza, 1988, ss. 25-27).
Emevilerin bu istismarci tutumuna toplumun bir kesimi karsi ¢ikt1 ve bu grup daha sonra
Kaderiyye olarak anildi. Diger bir grup da Emevilerin savundugu cebri kader anlayigini
savunarak onu dini arglimanlarla temellendirmeye calistilar. Bu grupta daha sonra
Cebriyye olarak anildi. Bu donemde kader ile ilgili bazi risaleler yazildi. Bu risalelerin
bir kism1 cebri kader anlayisini savunurken bazilar1 da bu diislinceye karst ¢iktilar.
Calisma erken donemde yazilan ve cebri kader anlayisini savunan risalelerde mevcut olan
dini naslarin neler oldugu ve nasil kullanildigini tespit etmeyi amaglamaktadir.

2. Kelam Metinlerindeki Argimanlar

Cebri kader anlayisinin ortaya ¢ikmasina etki eden birgok faktdér mevcuttur. Bu
etkenlerin baginda dini, siyasi, toplumsal ve bir takim kiiltiirel nedenler gelmektedir. Biz
erken donemde kader ile ilgili yazilan bazi risalelerde cebri kader anlayisinin
dayandirildigr nakli deliller lizerinde duracagiz. Kader konusuyla ilgili yazilan ilk
metinlerde hadislerin delil olarak kullanilmadigini sdylemek miimkiindiir. Bu metinlerde
daha ¢ok konuyla ilgili ayetler baglamindan koparilarak delil getirilmistir. Cebri kader
anlayis1 savunanlar ilahi iradeye vurgu yapan ayetleri esas almislar, insan iradesine vurdu
yapan ayetleri esas aldiklar1 ayetler 1s18inda yorumlamislardir. Bu metodu ilk kez takip
edenlerden birinin de Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye (6. 100/718) oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Onun kader ile ilgili yazdig: risalede Kaderiyye’nin savundugu
kader anlayisini reddetmek ve konuyla ilgili goriislerini temellendirmek i¢in ileri stirdiigii
nakli delillere yer vermeye calisacagiz.

2.1. Peygamberlerin Iradesi

Cebri anlayisa gore peygamberlerde bulunan kudret iki zit fiili yapmaya elverisli
degildir. Allah onlara sadece dinini teblig etme kudretini vermistir. Higbir peygamber
kendisine verilen dini teblig etme disinda bir kudrete sahip degildir (el-Hanefiyye, 1977,
ss. 11-12). Hasan b. Muhammed, Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasini 6rnek vererek bu
olayin Allah’mm emrinin ¢ignenmesi sebebiyle degil, Allah’in iradesi ve arzusuyla
oldugunu savunur. Bu iddiasim1 da su ayet ile temellendirmeye c¢alisir. “Orada
vasayacaksiniz, éleceksiniz ve yine oradan ¢ikarilacaksiniz.” (el-Araf 7/25). Ayrica su
ayeti de delil getirmistir: “Sizi topraktan yarattik ve sizi ona dondiirecegiz ve sizi bir kere
daha ondan ¢ikaracagiz.”’ (Taha 20/55). Delil getirdigi diger bir ayette sudur: “Onlar
derilerine, nigin aleyhimize sahitlik ettiniz? derler. Derileri de der ki her seyi konugturan
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Allah bize de konusturdu. Allah sizi ilk defa yaratti ve ona dondiiriileceksiniz.” (Fussilet
41/21). Hasan b. Muhammed’in bu delillendirmesi zikrettigi ayetlerin baglamina uygun
olmadigini sdylemek miimkiindiir.

Teblig peygamberlerde bulunmasi gereken bir vasiftir. Allah teblig goérevini
yapmayacak birini peygamber olarak se¢mez. Teblig gorevini yapmayacak birinin
peygamber olarak se¢ilmesi hikmetten yoksun, anlamsiz bir davranis olur ki Allah
bundan beridir. Tebligin niibiivvetin bir geregi olmasi peygamberlerinin iradesinin
olmadigimi gostermez. Nitekim Saffat suresi 139-148 ayetlerinde Hz. Yunus’un bir
peygamber oldugunu ve Allah’tan izin almaksizin gorev yerini terk ettigini, Allah’in da
onu cezalandirdigini, onun da tévbe ettigini anlatmaktadir. Peygamberlere verilen gorev
onlarin iradelerini ortadan kaldirmaz.

2.2. Insani Ozellikler

Cebri kader anlayisin1 savunanlar, iradeli varliklarin sahip oldugu bazi niteliklerin
yaraticist Allah oldugu icin iradeli varliklarin fiillerini Allah onlara yaptirmaktadir
demislerdir. Ornegin “Seytanin aklina isyam kim getirdi?” “Kibirli olmay1 onun kim
nefsine birakt1?” Sorularini “Allah yapt1” seklinde cevaplamiglardir. Onlar su itiraz1 kabul
etmemislerdir: Seytanin nefsi ona isyan etmeyi emretti, arzusu da onun kibirli olmasini
sagladl. Ciinkii cebri anlayisa gore Allah’in istemedigi bir seyi baska varlik yapamaz.
Onlara gore Allah seytana insanlarin isyan edecegini bildirdi. Sayet Allah bildirmedi
denilirse bu durumda seytanin gaybi bildigini iddia etmis olurlar ki bu da miimkiin
degildir. Ciinkii Allah’tan bagka gaybi bilen kimse yoktur (el-Hanefiyye, 1977, s. 12). Bu
sekilde diistinenler genelde su ayeti delil getirmislerdir: “Allah, diledigini yapandir.”
(Hud 11/107). Cebri kader anlayisi savunanlar Allah’in kudret ve iradesine sinir
koymamak i¢in insanin ciizi iradesini gérmezlikten gelmislerdir.

2.3. Hayir/Ser

Allah cennete yasak olan agaci yaratmakla Hz. Adem ve esinin hayrimni degil onlar
icin seri dilemistir. Ciinkii ezeli ilmi ile onlarin o yasaga uymayacaklarini ve zarar
goreceklerini bilmesine ragmen yaratmistir. Adem ve Esinin Allah’mn kendileri igin
yarattig1 seylerin zararli oldugunu bilme imkanlar1 yoktur (el-Hanefiyye, 1977, ss. 13-
14).

2.4. Konusma

Insan1 konusturan ve konusmay1 yaratan Allah’tir. Cok farkli sdzler vardir. Bunlarin
bir kismi iyi bir kismi da koétii sozlerdir (el-Hanefiyye, 1977, s. 14). Konuyla ilgili Allah
soyle buyurmustur: “Inkdrcilar, kendi aleyhine sahitlik yapan uzuvlarina aleyhimize
nigin sahitlik ettiniz? ” diye sorarlar. “Sahitlik eden uzuvlar da her seyi konusturan Allah
bizi de konusturdu” seklinde cevap verirler” (Fussilet 41/21).

2.5. Hareketler

Insan hareketlerini yaratan Allah’tir. Ciinkii iyi olsun ké&tii olsun her tiirlii amel
hareketle olur. Hareketlerin yaraticist Allah’tir yargisint kabul etmeyenler kiifre
diismiislerdir. Insanin yaratilmasi ancak hareketlerle tamamlanir (el-Hanefiyye, 1977, s.
15).

2.6. Ecel



Yasin ULUTAS

Insanm ecelini takdir eden Allah’tir. Insanin bu konuda herhangi bir etkisi yoktur.
Onu ne erteleyebilir ne de 6ne alabilir (el-Hanefiyye, 1977, ss. 15-16). Zira konuyla ilgili
Allah soyle buyurmustur: “Allah, eceli gelen hi¢hir insanin ecelini ertelemez. Allah
yaptiklarinizi bilmektedir” (el-Munafik(n 63/11).

2.7. Ruizik

Allah rizki takdir ve taksim etmistir. Kisi sadece Allah tarafindan verilen rizki
alabilir. insan Allah’1n kendisi igin taksim ettigi disinda higbir seyi kazanamaz. Insanlarin
timii zengin olmak ister ancak amacina ulasamaz (el-Hanefiyye, 1977, s. 16). Bu
diisiincelerini su ayetlerle temellendirmeye ¢alismislardir: “Allah’in rahmetini inkarcilar
paylasmaz. Aksine Allah rahmetini insanlar arasinda taksim eder. Biitiin insanlara verilen
gecimlikler Allah’in rahmetindendir ve onun taksimi ile olmustur. Allah bazi insanlar
farkli yonlerle veya nimetlerle digerlerinden istiin kilar” (ez-Zuhruf 43/32). Bu ayetin
baglaminda Mekkeli miisriklerin  Hz. Muhammed’in niibiivvet gorevi ile
gorevlendirilmesine yapilan itirazlara cevap niteliginde indirildigini 6greniyoruz. Konu
ile ilgili baska bir ayette ise sOyle buyrulmustur: “Allah insanlara esit seviyede rizik
vermemistir. Aksine her insana farkli miktarda rizik takdir etmistir. Kendilerine fazla
rizik verilenler sorumlulugunu tasidiklari insanlarla paylasmak istememektedirler.
Halbuki o rizki onlara veren Allah’tir” (en-Nahl 16/71). Mekke miisrikleri kendilerini
kole ile esit kabul etmemislerdir. Ancak Allah’1 putlarla esit saymaktaydilar (Zemahseri,
2018, s. 336).

2.8. Akl

Akil mahliktur ve insanlar arasinda taksim edilmistir. Biitiin insanlar hidayete ermek
ister ancak bazilar1 hidayeti idrak edebilirler. Bazilar1 da idrak edemez dalalete diiserler.
Ciinkii Allah akli insanlar arasinda esit taksim etmemistir. Bir kismini akil yoniinden
digerlerinden iistiin kilmistir. Onun i¢in bazi insanlar cahil, baz1 insanlar da alim
olabilmektedirler (el-Hanefiyye, 1977, s. 17).

2.9. ilahi irade

Allah irade ettigi seyi yapar. Ciinkii Allah soyle buyurdu: “Allah, neyi nasil yapmak
isterse oyle yapar. O ’nu goriisiinden caydiracak veya fiilini engelleyecek bir gii¢ yoktur”
(Hud 11/10). Allah biitiin insanlarin hidayete ermesini irade etmemistir. irade etseydi
bltun insanlar hidayete ererdi (el-Hanefiyye, 1977, ss. 17-18). Hasan b. Muhammed el-
Hanefiyye, ilahi iradeye vurgu yapan birgok ayeti delil getirerek insanin irade hiirriyetine
sahip olmadigini savunmustur. Konu ile ilgili zikrettigi birka¢ ayeti soyle siralamak
mamkandar: “Allah, Miiminleri kdfirlere galip kildiktan sonra Mekke de inkdrcilarin
ellerini Miisliimanlardan, Miiminlerin ellerini de inkdarcilardan ¢ekmigtir” (Fetih 28/24).
Bu ayetin ifade ettigi sey Hudeybiye’de gergeklesmistir. Bu ayet nazil olduktan sonra ne
Miisliimanlar ne de Miisrikler isteseler de birbirleriyle savasamazlardi. Ciinkii emir
olmaksizin Allah iradesiyle birini digerine kars1 korudugunu agiklamistir (el-Hanefiyye,
1977, s. 26).

Yahudiler’den bir grup Hz. Peygamberi ve yaninda bulunan bazi Miisliimanlari
oldliirmek istemiglerdi. Allah Yahudilerin bu niyetini onlara bildirdi. Ve onlarn
Yahudilerin tuzagindan kurtardi. Allah onlar1 korudugu miiddet¢e Yahudiler onlara zarar
veremediler. Konu ile ilgili Allah sdyle buyurmustur: “Ey Iman edenler! Allah’in size
olan nimetini aniniz ki, bir donem bir kavim size ellerini uzatmaya yeltenmigsti. Allah,
onlarin ellerini sizden ¢ekmisti.” (el-Maide 5/11). Yahudiler iradeleriyle ellerini
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Miisliimanlara uzatmak isteselerdi de basaramazlardi. Kim bunun tersini iddia etse
Allah’mn ayetini inkar etmis olur (el-Hanefiyye, 1977, ss. 26-27).

Allah, Hz. Isa’ya birtakim nimetler verdigini Kur’an-1 Kerim’de bildirmistir: “...O
vakitte Israilogullarini senden defetmistim. Onlara acik delillerle geldigin vakit onlardan
kdfir olanlar, bu apacik bir biiyiiden baska bir sey degildir...” (el-Maide 5/110).
Israilogullar ellerini Hz. Isa’ya uzatamanmuslardir. Kim bunun tersini savunursa ayeti
inkar etmis olurlar (el-Hanefiyye, 1977, s. 27). Baska bir ayette ise kafirler hakkinda
Allah s6yle buyurmustur: “...Allah yiireklerine korku diisiirdii; 6yle ki evlerini hem kendi
elleriyle hem de miiminlerin elleriyle yikiyorlardi. O halde ibret alin, ey akil sahipleri!”
(el-Hasr 59/2). Allah kafirlerin kalplerine korku salmistir. Kafirler iradeleriyle bu
korkuyu kendilerinden uzaklastiramazlardi. Bunun tersini savunmak miimkiin degildir.
Allah’in kalbine korku saldigi kimseler bu korkuyu yiireklerinden sokiip atma
kudretlerine sahip degildirler. Korku latif bir sey olmasindan dolay1 insan, onu kalbinden
sokiip atamaz. Allah bu korku ile kafirlerin tuzaklarini zayiflatmistir. Allah’in yardimi da
boyledir. Allah kime iyilik dilerse ona yardim eder ve onu basaril kilar. Allah kime de
kotiiliik dilemigse onu mutsuz kilar, ona engel olur, ondan yardimini keser ve nefsinin
serri ile bas basa birakir (el-Hanefiyye, 1977, ss. 27-28). Ciinki “Allah isinde galip
olandir” (Yusuf 12/21).

Allah, baz1 insanlar1 ve cinleri cehennem igin yaratmigtir. Higbir varlik Allah’in
iradesini degistiremez. Bunu kabul etmeyenler Allah’in kitabin1 kabul etmemis olurlar
(el-Hanefiyye, 1977, s. 28). Cebri anlayisi savunanlara gore Allah, birgok insani
cehennem igin yaratmigtir (Araf 7/179).

Insan, Allah’in kendisi icin yaratip takdir ettigi seyi kendi irade ve kudreti ile
degistiremez. Zira Allah s6yle buyurmustur: “Rabbin dileseydi insanlar: elbette tek bir
timmet yapardi. Fakat onlar hep ihtilaf icinde olacaklardir, rabbinin esirgedikleri
miistesna, zaten O insanlari bunun icin yaratmistir. Boylece rabbinin, “Andolsun ki
cehennemi hem insanlar hem cinlerle dolduracagim” sézii yerini bulmus oldu” (HOd
11/118-119). Allah’in istisna ettigi insanlar hari¢ diger insanlar ihtilaf igerisinde
olacaklardir. Allah onlari ihtilaf etmeleri i¢in yaratmistir. Onlar, iradeleriyle Allah’in bu
takdirini degistiremezler. Bunun tersi ayeti inkar anlamina gelir (el-Hanefiyye, 1977, ss.
28-29).

Allah insani farkli farkli yaratmistir. Bazilarini hirsli, cimri bazilarmi da bu
niteliklerle yaratmamistir: Nitekim Allah sdyle buyurmustur: “Gergekten insan ¢ok hirsl
olarak yaratilmigtir. Basina bir fenalik geldi mi sizlanir durur. Ama ona bir nimet nasip
olursa kendisinden bagkasini yararlandirmaz” (Mearic 70/19-21). Basgka bir ayette
namaz kilanlarin bundan istisna edildigi bildirilmistir. Allah soyle buyurdu: “Ancak
namaz kilanlar miistesna. Onlar namazina devam eden kimselerdir” (Mearic 70/22-23).
Allah insanlar1 farkli yaratmistir. Bazilarini fitraten hirslhi ve cimri yaratmistir. Onlar
Allah’m fitratlarinda yarattig1 bu nitelikleri terk etmeleri imkansizdir. Bazilarin1 da bu
kot vasiflardan beri kilmistir ki bunlar namaz kilanlardir (el-Hanefiyye, 1977, s. 29).

Allah, miinafiklar hakkinda bilgi vererek onlarin iman edemeyecegini sdylemistir.
Allah sdyle buyurmustur: “Onlarin misali, bir ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafini
aydinlattiginda Allah 1s1klarint yok eder de onlart karanliklar iginde, hi¢hbir seyi gormez
bir halde birakiverir. Artik onlar sagwrlardwr, dilsizlerdir ve korlerdir; bu yiizden geri de
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donemezler” (Bakara, 2/17-18). Bu ayetlerde Allah, miinafiklarin hidayet nurunun
kendilerinden alindigim1 haber vermistir. Onlarin hakikate kars1 kor, sagir ve dilsiz
oldugunu sdylemistir. Allah’in bu haberinden sonra onlarin iradeleriyle hakka donmesi
miimkiin degildir (el-Hanefiyye, 1977, s. 30).

2.10. Muhirleme

Kalpleri, gozleri ve kulaklari Allah tarafindan muhurlenen kimseler imana davet
edilseler de iman edemezler. Zira Allah konu ile ilgili soyle buyurmustur: “Onlar
uyarsan da uyarmasan da birdir. Onlar iman etmezler” (el-Bakara, 2/6). Mihirleme
devam ettikge onlar iman edemezler. Allah miihlirlemeyi kaldirirsa iman edebilirler.
Miihiirleme onlara zarar vermistir. Miihiirlemeden sonra imani terk edip kiifre diistiiler.
Terk edemedikleri seyler sebebiyle cehenneme gittiler (el-Hanefiyye, 1977, s. 18).

2.11. Ziyade

Allah bazi insanlarin kalplerinde bulunan nifak hastaligini artirdi. Bazilarina da
azginliklarinda bocalayip durmalari i¢cin miihlet vermistir. Kalplerindeki nifak sebebiyle
onlar1 boyle cezalandirmistir. Bu ceza onlara giinahlar1 sebebiyle verilmisti ancak onlar
terk etmeye gii¢ yetiremedikleri seyler sebebiyle Allah onlari cezalandird: (el-Hanefiyye,
1977, s. 19). Allah konuyla ilgili sdyle buyurmustur: “Insanlardan bazilar: da vardr ki
inanmadiklar: halde “Allah’a ve dhiret giiniine inandik”™ derler. Akillarinca Allah’t ve
iman edenleri aldatmaya kalkisiyorlar; halbuki onlar farkinda olmadan yalnizca
kendilerini aldatmis oluyorlar. Kalplerinde bir bozukluk vardir, Allah da onlardaki
bozuklugu arttirmistir. Yalan soylemeleri yiiziinden, kendilerine aci veren bir azap da
vardwr." (el-Bakara 2/8-10). Baska bir ayette ise sOyle buyurmustur: “Onlarin i¢inde
oyleleri var ki, “Allah bize liituf ve kereminden bahsederse biz de elbette hayir yolunda
harcar ve iyi kimselerden oluruz” diye Allah’a soz vermislerdi. Ama Allah onlara liituf
ve kereminden ihsan edince hemen cimrilik gosterdiler ve yiiz cevirdiler, zaten yan gizip
duruyorlardi. Bunun tizerine Allah da kendisine verdikleri sozden caydiklari ve hep yalan

soyledikleri igin, kendi huzuruna c¢ikacaklart giine kadar yiireklerine miinafiklig
yerlestirdi” (et-Tevbe 9/75-77).

2.12. Ma’siyet

Insan, Allah’mn kendisi i¢in yarattig1 seyleri terk edemez. Allah yarattiklar1 sebebiyle
insanlara azap eder. Allah kiminin kiifriinti arttirdi. Kimine de kiifriinde bocalasin diye
miihlet verdi. Insan Allah’in kendisi i¢in yarattigim yapmak zorundadir. Zira konuyla
ilgili Allah soyle buyurmaktadir: “Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir,
gozlerinde de kalin bir perde bulunmaktadwr ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardwr” (el-
Bakara 2/7). Allah istedigini yapandir. Iyilik de kotiiliikte onun izni ile olur. Allah’m izni,
emir veya irade ile meydana gelir (el-Hanefiyye, 1977, ss. 20-23). Allah miminler igin
soyle buyurmustur: “Iki ordu karsilastig giin size isabet eden Allah in izniyleydi” (Al-i
Imran 3/166). Ma’siyet Allah’m izni ile olur. Uhud savasindaki hezimet de Allah’1n izni
ile olmustur. Ciinkii “Allah diledigini yapandw” (HOd 11/107).

2.13. Tezyinat

Allah’tan bir emir olmaksizin, insan irade ile donatilarak amelleri Allah’1n izni ile
stisliic  gosterilmistir (el-Hanefiyye, 1977, ss. 20-23). Allah kafirler icin soyle
buyurmustur: “Ahirete inanmayanlarin yapip ettiklerini siiphesiz kendilerine giizel
gostermis olduk; bu yiizden suursuzca eglenip dururlar” (en-Neml 27/4). Baska bir ayette
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ise soyle buyurmustur: “Allah tan baskasina tapanlara kotii 6z sOylemeyin; sonra onlar
da bilmeden, taskinlik yaparak Allah hakkinda kotii sozler soylerler. Boylece biz her
timmete kendiislerini ¢ekici gosterdik. Sonunda doniisleri rablerinedir. Artik O, ne
yaptiklarini kendilerine bildirecektir” (En'am 6/108).

2.14. Muihlet Verme

Allah kafirlere miihlet vermistir. Konuyla ilgili sdyle buyurmustur: “/nkdr edenler,
kendilerine vermis oldugumuz miihletin sakin onlar icin haywrli oldugunu sanmasinlar.
Onlara verdigimiz firsat ancak giinahlarin arttirmaya yariyor. Onlar i¢in al¢altict azap
vardir” (Al-i Imran 3/178). Allah’in onlara miihlet vermesi giinahlarini artirmak
istemesinden kaynaklanmaktadir (el-Hanefiyye, 1977, s. 30).

2.15. Gafil Kilma

Allah, insan1 gafil kilmas1 hakkinda soyle buyurmustur: “...Bizi anmaktan kalbini
gafil kildigimiz, kotii arzularina uymus ve isi giicii asiriik olan kimseye boyun egme!”
(el-Kehf 18/28). Allah, kalbini gafil kildigi1 kimsenin kendisine itaat etmemesini istemistir
(el-Hanefiyye, 1977, s. 30).

2.16. Tesvik Etme

Allah’1n izni ile seytanlar kafirleri stirekli kiifre tesvik etmektedir. Konu ile ilgili
Allah soyle buyurmustur: “Gormedin mi? Biz, inkdrcilarin tizerine kendilerini isyana itip
duran seytanlar: saldik”” (Meryem 19/83). Allah seytani kimin {istiine géndermisse onun
iman etmesini istememistir. Aksini iddia etmek ayeti inkar etmek anlamina gelir (el-
Hanefiyye, 1977, s. 31).

2.17. Allah’n Sézii

Bagska bir ayette ise s0yle buyurmustur: “Miisd 'nin annesine, “Onu emzir, basina bir
sey gelmesinden endise ettiginde onu nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri
dondiirecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz” diye vahyettik” (el-Kasas 28/7).
Allah Hz. Miisa’nin annesine Miisa’y1 sana geri getirecegim diye s6z verdikten sonra
Firavun Hz. Misa’ya zarar vermek istese dahi veremezdi (el-Hanefiyye, 1977, s. 31).
Allah’in mahlikat hakkinda verdigi bir s6zii vardir ve bu mutlaka gerceklesecektir:
“Dileseydik elbette herkesin dogru yolda yiiriimesini saglardik. Fakat su soziim mutlaka
gergeklesecek: “Cehennemi hem cinlerden hem insanlardan bir kismiyla dolduracagim!”
(es-Secde 33/12). Insanlar kendi iradeleriyle tiimii ile iman etmek istemis olsalar da
timiiyle inkar etmek istelerse de bunu yapamazlar. Ciinkii bunu yapabilmek Allah’in
verdigi s6ze muhalefet etmektir ki bu da imkansizdir (el-Hanefiyye, 1977, ss. 31-32).

2.18. Allah’in Rahmeti

Allah rahmetini bazi insanlara tahsis etmistir. Allah séyle buyurmustur: “Allah kimi
dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islim’a acar; kimi de saptirmak isterse, goge
ctkiyormus gibi kalbine darlik ve sikinti verir. Allah inanmayanlar: iste boyle
cezalandwrir” (el-Ena’m 6/125). Bagka bir ayette ise s0yle buyurmustur: “Allah kimin
gonliinii Islam’a acmissa o, rabbinden gelen bir aydinlik icinde olmaz mi? Allah’t anma
konusunda kalpleri katilagmis olanlara ise ¢ok yazik! Onlar apagik bir sapkinlik
icindedirler” (ez-Zimer 39/22). Gogsiin serh edilmesi davet degil hidayettir. Allah
hidayeti diledigine verir “dilemedigine” de vermez (el-Hanefiyye, 1977, s. 33).
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2.19. Allah’in Destegi

Allah bazi insanlart desteklemistir, bazilarim1i da desteklememistir. Allah soyle
buyurmustur: “...Meryem Oglu Isd’ya da acik kamtlar verdik ve onu Rihulkudus ile
destekledik...” (el-Bakara 2/87). Baska bir ayette ise sOyle buyurmustur: “...Biz
inananlart diismanlarina karsi destekledik, boylece iistiin geldiler” (es-Saf 61/14). Allah
bircok ayette peygamberlerini ve miiminleri destekledigini soylemistir. Miiminler
Allah’tan aldigi destekle istiin oldular. Diismanlarin kalplerine saldigi korkuyla
Miisliimanlar basarili oldular (el-Hanefiyye, 1977, ss. 34-35).

2.20. Allah’in iradesi

Omer b. Abdiilaziz, vahiyden yiiz ceviren kisi hidayet yollarin1 kendi elleriyle
kapatmig olur demesine ragmen insanin 6zgiir iradesiyle hidayeti veya dalaleti tercih
edemeyecegini savunmustur. Ona gore “ ... Artik dileyen iman etsin dileyen inkdr etsin...”
(Kehf 18/29), ayeti, kisinin 6zgiir iradesiyle iman veya kiifrii tercih edebilecek anlamina
gelmez. Cinkii “Fakat dlemlerin rabbi Allah dilemedikce siz (hi¢hir sey)
dileyemezsiniz!” (Tekvir 81/29), ayeti insan iradesini ilahi iradeye bagimli hale
getirmistir. Insan iradesinin gerceklesmesinin &n sart1 ilahi iradenin gerceklesmesine
baglidir. Zira bu durum Allah’1n yetkisinde olan bir durumdur (Omer b. Abdiilaziz, 1977,
ss. 43-45). Allah kimin hidayette olmasini istemisse onlar hidayette olmuglardir. Allah’in
iradesi onlarin dalalete diismesine engel olmustur. Allah, hidayete erdirmek istemedigi
kisileri de dalalette birakir. Dalalet onlar i¢in hidayetten daha evladir (Omer b.
Abdulaziz, 1977, s. 46).

2.21. Allah’in ilmi

Varliklar ve olaylar heniiz meydana gelmeden Allah bunlarla ilgili her tiirlii bilgiye
ezeli ilmiyle bilmektedir. Olaylarin degismesiyle Allah’1n bilgisi degismez. Allah’1n ezeli
ilmi kisiyi hem ibadet etmeye hem de isyan etmeye zorlar. Allah, olmasini istemedigi bir
durum ile ilgili iradesi sahislara ulasmadan iradesini degistirebilir. Nitekim Firavun
isteseydi de Musa’nin davetine icabet edip ona dost olamazdi. Clinkii Firavun heniiz
dogmadan Allah onun bogulacagini sdylemistir (Omer b. Abdiilaziz, 1977, ss. 44-49).
Allah soyle buyurmustur: “Zira onlar bogulacak bir ordudur” (Duhan 44/24). Allah’in
geg:mls ilminde seytanin kovulmus ve algaltilmis biri oldugu vardi. Daha sonra Hz.
Adem’e secde etmekle denendi. Ancak O Allah’in emrine karsi asi oldu (Omer b.
Abdulaziz, 1977, ss. 48-49) ve boylece Allah’n onunla ilgili ezeli ilmi ger¢eklesmis oldu.

Omer b. Abdiilaziz kader ile ilgili yazdig: risalede daha ¢cok Kaderiyye ekoliiniin
kader ile ilgili goriislerine yer verip elestirmistir. Kaderiyye nin bir¢ok goriisiine yer
vermis ancak en cok onlarin Allah’in ilmi ve iradesi hakkindaki tasavvurlarmin
yanlighigina dikkat cekmistir. Ona gore Kaderiyye, Allah’1in ezeli ilmini inkar ettigi gibi
Allah’1n iradesini de insan iradesine baglamistir. Omer b. Abdiilaziz’e gore Allah’m ezeli
ilmi kisiyi amel islemeye zorlar. Insanim iradesi de Allah’m iradesine baglhdir. Kisinin
bagimsiz bir iradesi yoktur.

3. Kelami Tartismalardaki Argiimanlar

Kader ile ilgili yazilan ilk metinler diyalektik/cedel metoduyla yazilmislardir.
Nitekim bu donemde yazilan risalelerin metodunu sdyle ifade etmek miimkiindiir: “Onlar
sOyle derse biz de soyle deriz. Soyle derlerse goriislerini ¢liriitmiis olurlar. Soyle derlerse
inkar etmis olurlar veya kacindiklar1 seye diismiis olurlar. Sayet su soruya evet derlerse
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yalan s0ylemis olurlar. Hayir derlerse goriislerinin tersini soylemis olurlar” (Ess, 1977, ss.
56-57). Zikrettigimiz bu ve benzeri bilgi, bize bu donemde yazilan metinlerde kastedilen
anlayislar belirtilmeden hayali bir cedel metoduyla yazildigini gostermektedir. Daha
sonra gelen kelamcilar da bu cedelci metodu devam ettirmislerdir. Bu cedelci metottan
dolay1 erken donemdeki bazi kelamcilar, kelam ilmini tartigma sanati olarak
gormiislerdir. Ornegin Cahiz kelam ilmini tanitmak amaciyla yazdig1 eserine “S1a’tii’l-
Kelam” ismini vermistir (el-Cahiz, 2002, s. 52). Yine Abbasiler’in ilk doneminde
Bagdat’da “Beytii’l-Hikme” adinda bir ilim merkezi tesis edilmistir. Burada gesitli ilmi
faaliyetler yapilmistir. Burada bircok felsefi eser Yunanca ve Latinceden Arapgaya
cevrilmistir (Biger, 2020, ss. 23-25). Ayn1 zamanda burada farkli konularda ilmi
tartigmalar da yapilmistir. Her anlayisin 6nde gelenleri burada serbest bir sekilde tartisma
imkani bulmuslardir (Kaya, 1992, s. 88).

Farkli ekollerin 6nde gelenleri erken donemde ¢esitli konularda ya mektuplasma ya
da bir araya gelmek suretiyle tartismislardir. Bu déonemde en fazla tartigilan konulardan
biri de kader konusudur. Bu dénemde cebri anlayisin temsilcisi Imam Evzai ile kaderi
anlayisin savunucusu Gaylan ed-Dimeski’nin kader konusunda tartistigs ile ilgili birgok
rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlere gore tartismalarda Evzai tarafindan yedi soru
giindeme getirilmis, bunlarmn iicii Gaylan’a sorulmus, ancak 0, bu sorularin zor oldugunu,
bilmedigini belirtmistir. Tartisma bittiginde Gaylan dldiiriilmiistiir. Evzai tarafindan
sorulan sorulart Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan da dahil olaya sahit olanlar
anlamamistir. Halife Abdiilmelik, Evzai’den, bu sorular ile neyi kastettigini agiklamasini
istemistir (Ibn Asakir, 1997, s. 209).

Bu tartismada Evzai cebri kader anlayisini temsilen su argiimanlar1 kullanarak cebri
anlayis1 savunmustur:

3.1. Allah Yasakladig1 Seyleri Takdir Etmistir

Evzai’nin anlayisina gore Allah, Hz. Adem’in agacin meyvesini yemekten menetti.
Daha sonra da yemesine hiikmetti. Adem kendisi igin takdir edilene boyun egmek
zorunda kaldi ve yasaklanan agacin meyvesinden yedi. Allah, Hz. Adem’e, “Ey Adem!
Sen ve egin cennette oturun, orada istediginiz yerden rahatca yiyip igin ve su agaca
yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz” demistir (el-Bakara 2/35; el-A‘raf 7/19, 23).
Bu ayetlerde, Allah’m Hz. Ademi ve esini cennetteki bir agacin meyvesini yemekten
menedildikleri anlasilmaktadir. Ancak Allah kendi takdiri dolayisiyla Adem’in
yasaklanan agactan yedigini sdylememistir. Aksine birok ayette Hz. Adem’in Iblis’in
telkin ve tesviki ile Allah’in emrine kars1 hareket ettigini agiklamaktadir (Taha 20/117-
121). Cebri kader anlayigina gore insanin ihtiyari fiilleri de dahil meydana gelen her sey
Allah’1n takdiriyle yani kaderiyle olmustur. Ondan kagis da miimkiin degildir (Akbulut,
1994, s. 136-137). Insamin ihtiyari fiillerinde hiir oldugunu savunan Kaderiyye ve
Mu’tezile kelamcilar1 ise bu yaklagimi kabul etmemislerdir. Bunlara gore takdir hem
planlama hem de yaratma anlamina gelir. Allah amacina uygun olarak her seyi planlayip
yaratmistir. Zemahseri konuyla ilgili sdyle demektedir:

“Allah, insant su gordiigiin planl programli tasarlandigi yapida halk etmis ve
onu din ve diinya baplarinda istenen maslahat ve yiikiimliiliiklere gére
vapilandirmistir. Keza, biitiin canli ve cansiz varliklar: hikmet ve plana uygun bir
sekille planli programli bir yapida halk etmis ve onlari hangi seyle ilgili ise o sey
icin, planlandig1 amag neyse ona uygun bir sekilde, ona ters diismeyecek sekilde
takdir etmistir. Allah’in var etmesi halk etme olarak ifade edilmistir; ¢iinkii ‘Allah
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sunu halk etti.” demek, kelimenin istikakini dikkate almaksizin, ‘Onu var etti, ona
varlik verdi.” demen gibidir. Ayette adeta; Allah her seyi var etmis ve onu var
ederken bir plan program iizere takdir etmis, gelisigiizel var etmemistir.”
buyrulmaktadir. Su da soylenmistirv: Ve Allah onun i¢in nihai bir zaman ve sinir
koymugstur ki bu, “...Allah onu bilinen bir son i¢cin planlayp programlamistir,”
demektir (Zemabhseri, 2018, s. 810).

Zemahseri’nin verdigi bu bilgiden onun insanin ihtiyari fiillerini Allah’in takdiri
disinda tuttugunu anlamaktayiz. Allah, insani yaratirken kabiliyetlerini takdir etmistir.
Mutezile kelamcilari, Mekkeli miisriklerin de cebri anlayisa benzer bir anlayisi
savunduklarmni sdylemislerdir. Ornegin Zemehseri, Putperestler diyecekler ki: “Allah
dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz. Hi¢bir seyi de haram saymazdik.”
Onlardan oncekiler de ayni sekilde yalanladilar...” (el-En’am 6/148). Ayetin tefsirinde
cebriyenin savundugu goriislerin daha 6nce Miisriklerin savundugu goriislerin aynisi
oldugunu séyler (Zemahseri, 2018 s.774).

3.2. Allah Bir Seyi Emreder Daha Sonra da O Emirin Yerine Getirilmesine
Engel Olur
Evzai’nin iddiasina gore Allah, iblis’e Hz. Adem’e secde etmesini emretmistir. Bu
emirden sonra da secde etmesine engel olup, ali koymustur (Ibn Asakir, 1997, s. 209).
Kur’an-1 Kerim bircok ayette acik bir sekilde Allah’n Iblis’e secde etmesini emrettigini
ancak Iblisin bundan kaginip secde etmedigini agik bir sekilde ifade etmistir (Taha, 20/16;
el-A’raf 7/11; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50). Evzai’nin Allah bir seyi emreder sonra da
emrin yerine getirilmesine engel olur argiimani Kur’an’dan ¢ikarilmis degildir. Aksine
Kur’an, Allah’in degil, inkarcilarin Allah’in emirlerinin yerine getirilmesine engel
oldugunu soéylemektedir (el-Maide 5/2).

Bu donemde Hasan el-Basri, Abdiilmelik b. Mervan’a yazdigi risalede bu anlayisin
yanlis oldugunu sdyle izah etmistir: Allah, insanlar1 kendisine ibadet etmeleri icin
yarattigini, buna karsilik onlardan herhangi bir bedel istemedigine isaret etmistir. Allah
insanlar1 ibadet i¢in yaratmis akabinde de onlar1 ibadetten alikoymamuistir. Allah insanlar
bir amag igin yaratip sonra da onu bunu gergeklestirmesine engel olmamistir. Ciinki
Allah zalim degildir (Hasan el-Basri, 2008, s. 367). Allah’in bir seyi emretmesi, pesinde
onun yerine getirilmesine yonelik engeller ¢ikarmasi Allah icin diisiiniilemez. Ciinki
boyle bir uygulama abes ile istigal olur ki Allah, abes ile istigalden miinezzehtir. Onun
batun faaliyetleri hikmetlidir.

3.3. Allah Bazi Seyleri Insanlara Haram Kildiktan Sonra Yapilmasina
Yardimei Olur
Allah les ve domuz etini haram kildiktan sonra ihtiya¢ durumunda yenilmesine
yardime1 olmustur (Ibn Asakir, 1997, s. 209). Evzai’nin belirttigi bu durumun kelami bir
konu olmaktan ziyade fikhi bir konu oldugunu belirtmek gerekir. Ku’rdn-1 Kerim agik
bir sekilde Allah’tan baska biri adina kesilmis hayvan, les, akitilmis kan ve domuz etinin
yenilmesini haram kilmistir. Ancak yine zaruret durumlarinda istismar etmemek sartiyla
ihtiyaclarmi karsilayacak sekilde yasaklanan durumlardan faydalanmasini bildirmistir
(el-En’am 6/145; el-Bakara 2/173). Bu durum, savas, kitlik gibi helal olan gida maddeleri
temin edilemedigi durumlarda zaruret donemiyle sinirlt olmak kaydiyla yasaklanan gida
maddelerinden faydalanmanin miimkiin oldugunu géstermistir. Kur’an-1 Kerim’in gida
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maddelerine veya amele yonelik bu ruhsatini inan¢ alanina tasimak ve cebri kader
anlayisinin dayanaklar1 arasinda gostermek dogru degildir.

Sonug

Cebri kader anlayist birgok milletin kiiltiiriinde eskiden beri vardir. Bu anlayisin
nerede nasil dogdugu ve yayildigi ile ilgili kesin bir bilgi bulmak miimkiin degildir.
Kur’an-1 Kerim’in ifadeleri bu diislincenin Cahiliye donemi Araplar arasinda mevcut
oldugunu gostermektedir. iman etmek istemeyen Mekkeli Miisriklerin bir kism1 Allah
isteseydi biz de iman ederdik. Iman etmedigimize gére Allah iman etmemize engel
olmustur. Allah’in aksi yondeki iradesine ragmen bunu yapmamiz miimkiin degildir.
Allah onlarin bu iddiasinin bos bir kuruntudan ibaret oldugunu sodylemistir. Ciinkii
miisrikler bu iddialariyla hakikat kargisinda mazeret liretmek suretiyle suglarin1 6rtmeyi
amagclamaktaydilar.

Genelde insan eylemlerinin faili oldugunu bilir ve buna gore davranir. Ancak gesitli
sebeplerden dolay1 iradesini gergeklestiremedigi zor durumlarda veya iradesini amaci
disinda, gayri mesru alanda kullandiginda yaptigi eylemlerin sonucunu iistlenmekten
imtina eder. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ilk iki halife doneminde toplumun
dinamikleri dikkate alinarak siyasi problemler ¢oziilmiistiir. Ancak {iglincii halifenin
hilafeti doneminde ortaya ¢ikan cesitli ihtilaflar ilk iki halife doneminde oldugu gibi
zamanin da ¢ozililemedigi icin goriis ayriliklart derinlesmis ve {iglincii halifenin sehit
edilmesiyle problemler daha da karmasik hale gelmistir. Ugiincii halifenin sehadetinden
sonra halife secgilen Hz. Ali de siyasi birligi saglayamamuistir. Siyasi ihtilaflar sebebiyle
Miisliimanlarin siyasi birligi bozulmus ve farkli firkalar ortaya ¢ikmistir. Bu firkalar rakip
grubun tutumuna kars1 tutum takinmislardir. iktidar1 ele gecirmek veya siirdiirmek icin
basvurduklar1 gayri mesru uygulamalarini mesrulastiracak arglimanlar1 olusturmaya
calismislardir. Miisliimanlar arasinda siyasi kaygilarla yasanan i¢ ¢atigmalarin sonuglari
belli bir siire sonra siyasi zeminden dini bir zemine tasinmak suretiyle tartisiimistir.
Miinakasa edilen konularin basinda bu savaslara katilan insanlarin, kendi iradeleriyle mi
yoksa ilahi iradenin bir sonucu olarak mi1 bu savaglara istirak ettikleri ve bunlarin
ahiretteki durumu ne olacagi gibi bir¢ok konu giindemi mesgul etmistir.

I¢ catismalar neticesinde iktidara gelen Emeviler, siyasi hedeflerine hizmet eden
cebri kader anlayisini kabul etmislerdir. Zira onlar, mesru olmayan bazi icraatlarini cebri
kader anlayisi ile agiklamislar. Fakat bu cebri anlayis suclu ile sugsuzu ayni kefeye
koymaktaydi. Bu anlayisa gore katil de maktul de kaderini yagamistir. Kimse iradesiyle
ilahi iradenin takdir ettigi kaderini degistiremez. Emevi idarecileri, iktidara gelislerini ve
uygulamalarin1 cebri kader ile acikliyorlardi ve bunun Allah’in takdiri oldugunu, bu
takdire karst girisilecek faaliyetlerin bir sonu¢ getiremeyecegini iddia ediyorlardi.
Emevilerin siyasi saiklerle savundugu cebri kader anlayis1 toplumda “ilahi takdir insan
iradesini ortadan kaldirtyor” algisim1 yayginlastirinca muhalefet buna siddetle karsi
¢ikmis insanin mutlak irade hiirriyetini savunmustur. Emeviler muhalefetin bu tutumunu
siddetle reddetmis ve yer yer hareketin 6nderlerini siddetle cezalandirmiglardir.

Emeviler, siyasi saiklerle sahiplendigi cebri kader anlayisini savunmakla
kalmamaislardir. Bilakis bu diisiincenin dini referanslarin1 da olusturmaya c¢alismiglardir.
Bu amagla erken donemden itibaren cebri kader anlayisini savunan risaleler yazilmistir.
Nitekim Hasan b. Muhammed ve Omer b. Abdiilaziz’in yazdig1 kader risaleleri ile
Evzainin Gaylan ed-Dimeski’ile yaptigi iddia edilen tartigmalari bu gergevede gérmek
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miimkiindiir. Bu metinler cebri kader anlayisim1 zoraki yorumlarla vahye onaylatma
cabasi icerisine girerek kendi anlayiglarinin Kur’an’in savundugu goriis oldugunu iddia
etmislerdir. Insan fiilleri ile ilgili ilahi iradeye vurgu yapan ayetleri baglamindan
koparmak suretiyle parcaci bir metotla yorumlamaya ¢alismislardir. Insan iradesine vurgu
yapan ayetleri gormezlikten gelmislerdir. Allah’in takdirini insan iradesini yok edecek
sekilde insan fiilleri de dahil her alani1 igerecek sekilde yorumlamislardir. Allah’mn insana
fiillerini irade ve kudretiyle yapmasi i¢in verdigi kabiliyetleri cebri anlayisin dayanagi
olarak gormislerdir. Ayrica Allah’in ezeli ilminin kisiyi ihtiyari fiillerden mahrum
biraktigina gerekce gostermislerdir.
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Ge¢ Dénem Osmanh Devleti’nde Sirketlesme: Uhuvvet-i Osmaniye Hali Anonim Sirketi Ornegi
Emrah YILMAZ*
Ozet

Sirketlesme, ekonomik faaliyetlerin hacim ve yogunlugu ile sermaye birikimine bagli olarak daha ¢ok Bati Avrupa
iilkelerinde ve ozellikle de 17. yy.dan itibaren Ingiltere, Fransa ve Hollanda gibi iilkelerde gelisme gostermistir. Bu olgunun kita
Avrupa’sinda yayginlik kazanmasi sirketlesme icin hukuki ve sosyal politikalarin gelismesini beraberinde getirmistir. Avrupa’da
erken modern donemlerden itibaren goriilen sirketlesme olgusu Osmanli cografyasinda farkli bir yol izlemis ve adina Mudarebe
denilen daha ¢ok bir emek ve sermaye ortakligi seklinde ifade edilebilecek bir siire¢ izlemistir. Klasik donemdeki Mudarebe
uygulamasi devletin erken donemdeki sirketlesme tecriibesini yansitirken Osmanli sirketlesmesi devletin modernlesme siirecine
girdigi ve yeni bir ekonomi politik izlemeye basladig: 19. yy.da Mudarebe’den daha farkli bir yol izlemistir. Bu yeni donemde basta
Tanzimat biirokratlar1 olmak tizere sirketlesmenin 6nemine vurgu yapilirken bu 6neme binaen Sirket-i Hayriye ve Ziraat Bankasi gibi
sirketler teskil edilmistir. Osmanli Devleti’nde ger¢ek anlamda sirketlesme II. Mesrutiyet’le birlikte hiz kazanirken bu dénemde
sermaye birikimi artan Miisliman-Tiirk orta sinif sirketlesme yoniinde ciddi bir ¢aba gostermistir. Bu ¢gabanin sonucu olarak, 1. Diinya
Savagi’nin sonuna kadar ticari sirket olarak addedilen anonim sirket sayisinda 6nemli bir artig yaganmustir. Arastirmamiz, Osmanli’nin
19. yy.daki sirketlesme tecriibesinden yola ¢ikarak II. Mesrutiyet Dénemi’nde izlenen ekonomi politikalar: ve sirketlesme tizerinde
durmus ve bu dénemde milli bir sirket niteligine sahip olan Uhuvvet-i Osmaniye Hali Anonim Sirketi’ni incelemistir. Uhuvvet-i
Osmaniye orneginden yola ¢ikarak II. Mesrutiyet Dénemi’nde milli bir sirketin teskil edilisi, sermayesi, idari yapisi ve sirk ete ait
Yedikule Iplik Fabrikasi’nin Osmanli sanayisi i¢in dnemine definerek bu sirketin ge¢ dénem Osmanli ekonomisindeki yeri
actklanmaya caligtimistir.

Anahtar Kelimeler: Sirketlesme, ittihat ve Terakki, II. Mesrutiyet, Anonim Sirketler

Corporatisation in the Late Ottoman State: The Case of Uhuvvet-i Osmaniye Carpet Joint Stock Company
Abstract

Depending on the volume and intensity of economic activities and capital accumulation, corporatisation has developed mostly
in Western European countries, especially in countries such as England, France and the Netherlands since the 17th century. The
prevalence of this phenomenon in continental Europe has led to the development of legal and social policies for incorporation. The
phenomenon of corporatisation, which has been observed in Europe since the early modern period, followed a different path in the
Ottoman geography and followed a process called Mudarebe, which can be described rather as a partnership of labour and capital.
While Mudarebe as a type of company in the Ottoman classical period reflected the Ottoman experience of corporatisation, in the
19th century, when the state entered the modernisation process and started to pursue a new economic policy, Ottoman corporatisation
followed a path different from Mudarebe. In this new period, the importance of corporatisation was emphasised, especially by the
Tanzimat bureaucrats, and companies such as Sirket-i Hayriye and Ziraat Bank were established. While real corporatisation in the
Ottoman Empire gained momentum with the Second Constitutional Monarchy, the Muslim-Turkish middle class, whose capital
accumulation increased in this period, made a serious effort towards corporatisation. As a result of this effort, there was a significant
increase in the number of joint stock companies, which were considered as commercial companies, until the end of World War I. Our
research focuses on the economic policies and corporatisation pursued in the Second Constitutional Monarchy Period and examines
the Uhuvvet-i Osmaniye Carpet Joint Stock Company, which had the characteristics of a national company in this period. Based on
the case of Uhuvvet-i Osmaniye, the organisation of a national company in the Second Constitutional Monarchy Period, its capital,
administrative structure and the importance of the Yedikule Yarn Factory of the company for the Ottoman industry are mentioned and
place of this company in the late Ottoman economy is tried to be explained.

Keywords: Corporatisation, Committee of Union and Progress, Second Constitutional Era, Joint Stock Companies
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Extended Abstract

The phenomenon of corporatisation has developed in parallel with the
developments in Europe and especially in Western Europe. The corporatisation that
developed in Europe manifested itself in the Ottoman Empire in the classical period in
the form of Mudarebe and Inan Companies, which emerged in the form of capital and
labour partnership. These types of companies, which were effective in the classical
period, started to change their form from the 19th century onwards, and the Tanzimat, so
to speak, chose to organise its own companies. As a result of this process, which can also
be referred to as Tanzimat liberalisation, the Ottoman Empire was able to create its own
national companies. One of these national companies was Sirker-i Hayriye, which was
established on 27 September 1850 with a 25-year concession to carry out passenger
transport on the Bosphorus. Tanzimat bureaucrats A. Cevdet Pasa and Fuat Pasa played
an important role in the formation of Sirket-i Hayriye. Another type of company that the
Ottoman Empire was able to establish with its own resources was the artisan companies.
These companies were able to organise themselves in Anatolia, particularly in Istanbul,
between 1866 and 1873 through the Islah-1 Sanayi Commission and gather the artisans
under one roof; however, despite all good intentions, the lack of capital and technical
knowledge prevented these companies from gaining continuity.

Another area where the Ottoman Empire was able to achieve corporatisation was
banking. As is known, the Ottoman Empire could not have a national bank for many years
and the Ottoman Bank, which was established by foreign capital on 4 February 1863,
acted as the official bank of the state. The Ottoman Empire, aware that the establishment
of a national bank would relieve the financial markets, established Ziraat Bank on 27
August 1888. The main nucleus of this important bank was the Menafi Funds established
in 1883, and in this sense, Ziraat Bank was a financial and commercial institution created
by the state with its own resources. Although the corporatisation experience of the
Ottoman Empire gained significant momentum after the second half of the 19th century,
the phenomenon of corporatisation or incorporation in the Ottoman Empire in the real
sense developed with the Second Constitutional Monarchy Period. In this period,
especially Mehmed Cavid Bey, the finance minister of the Committee of Union and
Progress Party, played an important role in the pursuit of liberal policies, and free trade
and private entrepreneurship gained importance in the first years of the Constitutional
Monarchy Il under the influence of Cavid Bey. These liberal economic policies were soon
abandoned due to the Balkan Wars and World War I, and the National Economic Policy
was adopted. The Second Constitutional Monarchy Period also pioneered the
establishment of many national companies. One of these was the Uhuvvet-i Osmaniye
Carpet Joint Stock Company, which is the subject of our study. Founded on 10 August
1909 in Dersaadet [Istanbul], the capital of this company was 30,000 Ottoman L.iras.
Uhuvvet-i Osmaniye Company, one of the important carpet companies of the period, was
established as a joint stock company to engage in the trade of carpets, rugs and similar
products. This carpet company, which continued its activities during the Second
Constitutional Monarchy years, also established a wool yarn factory in Yedikule,
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Istanbul, called Yedikule Yarn Factory. This wool yarn factory, which is included in the
Ottoman industrial statistics, was among the most important industrial facilities of the
Ottoman Empire in the 1910s. World War | prevented the development of both the
Uhuvvet-i Osmaniye Company and the Yedikule spinning mill, and the commercial
activities of both organisations were interrupted by the war. The outbreak of the war and
the Ottoman involvement in the war left such companies, which were newly developing
in the Ottoman geography, in a difficult situation and prevented such companies, whose
capital accumulation was still in its infancy, from gaining commercial continuity.
Although such companies existed for a short period of time, they left an important
experience and legacy to Republican Turkey in terms of capital accumulation.
Giris

Sirketlesme olgusu ve bu olgunun 6nemli bir bileseni olan anonim sirketlerin [Joint
Stock Companies] izlerine en erken 15 ve 16. yy.larda Italya’da rastlanilmakla beraber
sirketlesmenin ilk Onciillerine Bat1 Avrupa’da rastlanilmaktadir. Bat1 Avrupa’da 6zellikle
Ingiltere, Fransa ve Hollanda gibi iilkeler 17. yy.dan itibaren mistemleke/denizasiri
sirketlerle bu alanda 6ncti bir rol oynamislardir. Bu donemde kurulan sirketler i¢cin gerekli
sermaye hiikiimetlerin mutlak yetki ve kontroliinde halktan temin edilerek saglanmistir,
bu niteligiyle bu sirketlerin anonim sirketlerin Onciileri olduklar1 telakki edilebilir
(Arslanli, 1959, s. 1- 4). Sirketlesmenin Bat1 Avrupa’da goriilmesinde deniz ticareti,
bankacilik, ticari ve mali faaliyetler sonucu ortaya ¢ikan sermayenin énemli bir roli
bulunmakla beraber ¢zellikle anonim veya hisseli sirketler kapitalizmin énemli araglari
olarak da gorev yapmuslardir. Sirketlesme siirecinde en son ortaya ¢ikan sirket tiirii olan
anonim sirketler hisse senetleri veya paylara sahip olan ortaklara sahiptir. Anonim
sirketlerin gergek anlamda var olmalar1 ise sadece hisse senetleri ve bunlara sahip

ortaklarin varhigiyla degil ayn1 zamanda hisselerin devredilebilmesi ve borsada islem
gormeleriyle mimkindir (Braudel, 2017, s. 385 —392).

Batr’da anonim sirketlerin teskili Sanayi Devrimi ile ivme kazanip
yaygmlasirken Osmanli Devleti’'nde sirketlesme Bati’dan farkli bir yol izlemistir. Bu
farkliligin temel sebebi hi¢ siiphesiz Osmanli’nin tecriibe ettigi ekonomik, mali ve idari
yapmnin Bati’dan farkli olmasiydi. Osmanli’nin Bati’dan sosyoekonomik ve siyasi olarak
farkll olmasinimn temel nedenlerinden biri devletin Islam hukukuna gore ticari mevzuati
gelistirmis olmasiydi. Bu anlamda Islam medeniyetinde goriilen Mudarebe ve Inan
sirketleri Osmanli’da da varlik gostermistir (Arslanli, 1960, s. 8 —11; Koraltirk, 1999, s.
443 — 448; Gedikli, 1998, s. 124 —132). Klasik Donemde gorilen Mudarebe sirketleri bir
tarafin sermaye, diger tarafin beceri ve emek sagladigi bir kar ortakligi olarak
tanimlanmaktadir. Bu tiir sirketlerde yatirime1 veya finansor bir is yiiriitmek amaciyla
girigimciye sermaye saglamakta ve kar ile zarar taraflar arasinda paylasilmaktadir (Erol,
2022, s. 43 — 46). Klasik donemde goriilen bir diger sirket tiirii olan inan sirketi ise

tAvrupa kitasindaki sirketlesme 6zellikle deniz ticaretinin de etkisiyle erken donemlerden itibaren dnem kazanmig ve adina Societas
Maris denilen ve deniz seferleri sirasinda tek bir yolculuk i¢in teskil edilen sirketler ortaya ¢ikmustir. Bu tiir sirket kayitlarina hem
Cenovali hem de Marsilyali noterlerin tutanaklarinda rastlanmaktadir. Ayrica daha sonra Hansa deniz kentleri igin de ayni1 durum
gecerli olmus ve bu ilkel sirket bigimi basit yapisindan dolay1 Avrupa kitasinda uzun zaman ayakta kalabilmistir. Ayrintili bilgi igin
bkz. (Braudel, 2017, s. 385 — 386).
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ortaklarin diledikleri miktarda sermaye ile katilabildikleri, kar ve zarara katilimda esit,
tasarrufta denk olmadiklar1 ve taraflarin birbirleriyle sadece vekalet miinasebeti ile i¢inde
bulunduklar1 bir girket tiiriiydd (G6zibenli, 2000, s. 260 — 261).

Osmanli’nin uzun yillar sirketlesme tecriibesini yansitan bu sirket tiirleri 19. yy.a
kadar 6nemini korumakla birlikte bu sure¢ 19. yy.dan itibaren degisim yasayacak ve
modernlesme pratiginin izlendigi Tanzimat kendi sirketlesme veya kumpanyalarini teskil
etme suretiyle bu doneme damga vuracaktir (Gedikli, 1999, s. 433-442). Tanzimat
Donemi, Osmanli Devleti’'nde daha Once gorulmesi mumkin olmayan hukimdar
yetkilerinin sinirlandirildigi ve Osmanli’nin Bati medeniyet dairesine girig sathasi olarak
degerlendirilirken ayn1 zamanda hukuksal baglayiciligi da olan tarihsel bir siiregti.
Tanzimat ilkeleri bir yandan iilkede yasayan Miislim, gayrimiislim herkesi aym1 hukuk
kurallarina tabi tutarken diger taraftan ticaret hukukunun da yeniden yorumlanmasini
beraberinde getirmistir. Medeni hukuk alaninda seri hukuk hiikiimleri devam ederken
ticaret hukuku ve kamu hukuku alaninda Bati hukukunun norm ve degerlerinden
etkilenilmistir (Bozkurt, 1996, s. 48 — 52; Inalcik, 2012, 31-56).2

Tanzimat liberallesmesi olarak da ifade edilecek bu etkilenme Tanzimat’tan
II. Mesrutiyet’e kadar kamu ve ticaret hukuku alaninda hatir1 sayilir bir yolun Kat
edilmesine sebep olmustur. Tanzimat diializmi ortaklik iligkileri ag¢isindan da bir ikilik
yaratmis ve ortaklik iligkileri seri hukuk normlar tarafindan kismen de olsa bu donemde
belirlenmeye devam etmistir. Yine bu donemde Ahmet Cevdet Pasa Onderliginde
hazirlanan Mecelle bu tiir diizenlemeleri ve mevzuat1 kodifiye etme gayreti icinde
olmustur. Bu sure¢ diger taraftan 6zellikle Bat1 ile olan ekonomik iligkilerin yogunlugu
ve ticaret antlagsmalar1 sebebiyle Batili norm ve degerlerin de benimsenmesini
beraberinde getirmistir. Bat1 ticaret mevzuatinin giderek Osmanli Devleti’nde
benimsenmesi ve Islam hukukunun ticari mevzuata genis bir yer vermemesi Batiya
Oyklnen Tanzimat biirokratlarinin isini kolaylastirmistir (Toprak, 2012, s. 130 —131).
Batili norm ve degerlerin benimsenmesinde ciiretkar davranan biirokratlar 6zellikle
liberal diisiince ve serbest ticaret ilkesinin Onciiliiglinde ticaret mevzuatinin Bati’dan
alinmasinda bir beis gérmeyerek H. 18 Ramazan 1266 [28 Temmuz 1850] tarihinde 1807
tarihli Fransiz Ticaret Kanunu’nu iktibas etmislerdir. Bu kanunlastirma hareketi
Kanunname-i Ticaret veya Osmanli Ticaret Kanunu olarak bilinen Osmanli’nin Batili
anlamdaki ilk ticaret kanununun meydana gelmesine sebep olmustur (Diistur, 1. Tertip,
C. I, s. 375-380). 1850 yilinda iktibas edilen Kanunname-i Ticaret Bat1 kokenli olmas1
hasebiyle sirket ve tiirlerine 6nemli bir yer vermistir. Kanunun 10. maddesi sirketleri
komandit, kolektif ve anonim olmak iizere iice ayrrmistir. Yine bu kanunun 3. fash
sirketlere ait hiikiimlere ayrilmisti. Kanun kapsaminda 11 — 13. maddeler kolektif
sirketlere, 14 — 19. maddeler komandit sirketlere 20. maddesi ise anonim girketlere
ayrilmistir. Kanunname-i Ticaretin 20. maddesi anonim sirketleri: “Anonim tabir olunur
tesmiyesiz sirketin ticaret usulii iizere sirket unvani olmayip hichir hissedaran ismiyle

2 Tanzimat Fermany, Inalcik’in da ifadesiyle bir yerde Osmanh dahilinde hakim Miisliiman kitle ile tabi Hiristiyan milletler arasmdaki
miinasebetlerin bir sathasi diger taraftan Osmanli’nin Bati medeniyeti dairesine giris sathasi olarak telakki edilmektedir. Bu noktada
Tanzimat hi¢ siiphesiz bu iki siireci de kapsayan daha kapsamli ve modernlesmeyi dnceleyen bir olguydu. Ayrintili bilgi igin bkz.
(inalcik, 2012, s. 31 — 56).
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tarif olunamaz.” seklinde agiklamistir (Diistur, 1. Tertip, C. I, s. 378 — 380; Arslanli, 1959,
s. 3). Kanun maddesinde goriilecegi lizere anonim sirketler herhangi bir unvana sahip
olmamakla birlikte herhangi bir kisi veya kisilerin ismiyle de tarif edilemiyorlardi. Bu tiir
sirketler 1850 tarihi itibariyle resmi olarak mevzuatta yer almalarina ve tanimlanmalarina
ragmen sirketlerin tiizel kisilik veya diger bir ifadeyle sahsiyet-i hikmiye/manevviyeye
haiz olmalar1 Osmanli Devleti’nin son doneminde bile miimkiin olamamustir. Sirketler
ancak Erken Cumhuriyet Donemi’nde 26 Mayis 1926 tarihinde kabul edilip 4 Ekim
1926°da Medeni Kanun ile birlikte yiiriirliige giren Ticaret Kanunu ile tiizel kisilige
kavusmuslardir (Hatemi, 1979, s. 138 — 142; Karasu, 2020, s. 1 — 3).3 Belli bir amaci
gerceklestirmek amaciyla orgiitlenen ve bununla birlikte hukukun bagimsiz birer varligi
olarak taninan tiizel kisilige (Korkmaz, 2024, s. 556 — 557) Osmanli’daki sirketlerin haiz
olmamalar1 bir¢ok adli, hukuki sorunu da beraberinde getirmis ve 6zellikle yabanci
anonim, limited ve sigorta sirketleri devlet hukuk ve nizamina aykir1 hareket ederek
onemli miktarlarda sermaye elde etmislerdir. Bu sirketler ayn1 zamanda yerli sirket ve
iireticiler aleyhinde haksiz kazan¢ elde ederek yerli Osmanh ireticilerini baski altinda
tutmuslardir (Yilmaz, 2023a, s. 895 vd). Osmanlh sirketlesmesinin hukuki boyutlariyla
birlikte ilizerinde durulacak bir diger husus ise Osmanli’nin 19. yy.da tecriibe ettigi
sirketlesme siirecidir. Osmanli’nin 19. yy.daki sirketlesme tecriibesi birgok faktorin rol
oynadig1 ve bu agidan kendine 6zgii kosullarla sekillenip I1. Mesrutiyet Donemi’ne kadar
uzanabilen bir sirecti. Bu agidan sirketlesme olgusunun Osmanli’da tarihsel bir
stireklilige sahip oldugu soylenebilir. Bu tarihsel siireklilik baglaminda II. Mesrutiyet
Doénemi Osmanli Devleti’nde milli sirket vasfina sahip sirketler ile iktisadi bir uyanisa
sahitlik etmistir. Bu siirecte konumuzu teskil eden Uhuvvet-i Osmaniye Hali Anonim
Sirketi de milli bir sirket olarak meydana getirilmis ve milli karaktere sahip bu sirket
faaliyetleriyle ge¢ donem Osmanli ekonomisindeki yerini almustir.
Osmanh Devleti’nin 19. Yiizyildaki Sirketlesme Tecriibesi

19. yy. Osmanli Devleti’nin klasik olarak ifade edilen donemden idari, sosyal,
hukuki ve ekonomik olarak ayristigi ve devletin yiizyillardir var olan ekonomik
temellerinin sarsildig: tarihi bir siirece taniklik etmistir (Geng, 2012, s. 64 vd). 19. yy.daki
bu degisim ve donisiimiin etkileri o kadar yogundur ki Ortayli hakli olarak 19. yy.1
imparatorlugun en uzun ve sancili ylizyili olarak ifade etmistir (Ortayl, 2012, s. 13 — 37).
Bu uzun ve sancili donemde Osmanli sirketlesmesi gorece daha diisiik yogunlukta
kalirken ayni yillarda benzer ekonomik 6zellikler gosteren ve o doneme kadar Batili bir
modernlesme hamlesi gerc¢eklestir(e)meyen Japonya Meiji donemiyle birlikte sermayenin
sirketlesebilmesini saglayabilmistir. Japonya’nin bunu yapabilmesinde uyguladigi ucuz
emek, yiiksek fiyat ile koruyucu giimriik politikalar1 6nemli bir rol oynamistir (Ortayl,
2012, s. 240 — 241).* Japonya’nin uyguladig1 yiiksek giimriik oranlar1 ayn1 dsnemde ve

3 865 sayili Ticaret Kanunu’nun kara ticaretiyle ilgili olan 1. Kitabi 1014 maddeden olusan oldukga kapsamli bir kanundu. Bu kanun
kapsaminda ticaret sirketleri basligi altinda 120 — 256. maddeler arasinda ticaret sirketleri hakkinda genel hiikiimler; kolektif,
komandit, anonim, sermayesi paylara boliinmiis komandit sirket, kooperatif ve limitet sirketlere iligkin hitkiimlere yer verilmistir. 865
sayilt kanunun 121 maddesi sirketlerin tiizel kisilikleriyle ilgiliydi ve bu hukuki durum: “kolektif, komandit, limited, anonim ve
kooperatiflerin” sahsiyet-i hilkmiyeyi haiz” olduklart seklinde agiklanmistir. Ayrintili bilgi igin bkz. (Hatemi, 1979, s. 138 — 143;
Karasu, 2020, s. 1 — 3).

4 Meiji donemi kendinden énceki Tokugawa déneminden farkli olarak toplumsal esitlik ilkesini benimsemis ve bu anlamda 1871°de
Mibun Kaiho-rei Fermani ¢ikartilmig ve daha 6nce var olan kast sistemi kaldirilmistir. Bu agidan Tokugawa déneminde asagilanan
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hatta 20. yy.n basinda kita Avrupa’sinda da uygulanmaktaydi. Fransa, Isve¢ gibi
iilkelerde sanayi/mamul {iriinler i¢in giimriik oranlar1 %20’lerde seyrederken daha az
gelismis Ispanya ve Rusya gibi iilkelerde ise bu oranlar %40 civarindaydi (Pollard, 1992,
s. 255 — 264).°

Diinya devletlerinin Sanayi Devrimi’nin etkilerini yogun hissettigi ve kendilerini
korumaya altma aldig1 boylesi bir donemde Osmanli sirketlesmesi birka¢ 6rnek girisim
ve temenniden Oteye gidememistir. Bu donemde Tanzimat’in uygulayicisi Sultan
Abdiilmecid basta olmak {izere devlet ileri gelenleri sirketlesmenin Gnemine vurgu
yapmig ve Sultan Abdiilmecid, devlet gelirlerinin artmasmin yegane yolunun
kumpanyalar teskil etmekten gegtigini farkinda olarak “artik kumpanyalara da muvafak”
eylemeliyiz demistir (Ahmed Cevdet Pasa, 1980, s. 6 vd). Sultan Abdiilmecid’in bu
yondeki istekleri donemin ileri gelen devlet adamlari tarafindan da yakindan takip edilmis
ve Istanbul’da Bogazi¢i’ne ragbetin arttig1 1850°1i yillarin basinda Bogazi¢i’nde ulasimin
rahat ve gilivenli bir sekilde buharli gemilerle yapilmasi giindeme gelmistir. Konunun bu
sekilde giindeme gelmesinde Ahmed Cevdet Pasa ile Fuat Pasa’nin onemli bir roli
bulunmaktaydi. Cevdet Pasa ile Fuat Pasa 1850 yilinda Bogazi¢i’nde ulagimin buharh
vapurlarla yapilmasi yoniinde bir layiha dahi kaleme almislardir (Koraltiirk, 2007, s. 27
—28).°

Cevdet ve Fuat Pasalarin onciiliigiindeki bu tesebbiisiin somut bir hal almas1 ¢ok
stirmemis ve Bogazi¢ci’'nde yolcu tasimaciligi yapmak, yolcularin giivenli bir sekilde
gelis- gidislerini saglamak ve gemi trafigini belli bir diizeye ¢ikarmak i¢in 25 yi1l imtiyazla
Sirket-i Hayriye adinda bir vapur kumpanyasi1 27 Eyliil 1850 tarihinde teskil edilmistir.
Teskil edilen sirket sermayesi her biri 3.000 kurus degerinde olan 1.500 hisse senedinden
olugmaktaydi. Ayrica sirketin kurulmasiyla daha 6nce Bogazi¢i’ne yolcu tasiyan Tersane
Vapurlari, Istanbul’un Izmid, Gemlik, Tekfur Dag1 [Tekirdag], Ahyolu ve Varna gibi
yerlerle deniz irtibatmin kurulmasi igin tahsis edilmistir. Bu anlamda, Istanbul’un
cevresiyle deniz ulasiminin saglanmasinda Sirket-i Hayriye’ nin kurulusu 6nemli bir rol
oynamistir. Sirket-1 Hayriye’nin imtiyaz siiresi konusunda sirketin menfaatinin goriilmesi
ve sirket azalarinin istidasi tizerine “middet-i mezkurenin temdid kilinacagi” da ifade
edilmistir (BOA. I. DH. 221/13077, H. 20/11/1266, lef, 5; BOA. 1.DH. 227/13579, H.
09/03/1267, lef, 2 — 3; Akyildiz, 2019, s. 221 —223). Sirket-i Hayriye, Istanbul’daki deniz
yolcu tasimaciligini modernize ederken ayni zamanda vapurlarin yanasacaklari iskeleler,
yolcularin bekleyecegi bekleme salonlarinin yapilmasi gibi bir dizi 6nemli faaliyeti de

tilccar sinifi bu dénemde 6zellikle yabanci iilkeler ile ticaretin yapilmasi ve serbest ticaret sayesinde belli bir giic merkezi haline
gelebilmistir. Bu donemde yerli sirketlerin kurulmasi 6zendirilmis ve 1876’da Mitsui ad1 verilen en biiyiik sirket meydana getirilmistir.
Ayrica tiiccarlarin loncalara iiye olma zorunluluguna son verilerek rekabetin 6niindeki engeller de ortadan kaldirilmistir. Bu dénemde
sirketlere serbestlik verilmis ve bu durum endiistrinin gelismesine ve devlet biit¢esine yiik olmadan sirketlerin kurulmasini sa glamustir.
Ayrintili bilgi i¢in bkz. (Anteplioglu, 2022, s. 52 — 62).

5 |. Diinya Savasi oncesi 1914 yilinda Avrupa kitasinda Ingiltere mamul {iriinler igin giimriik tarifesi uygulamazken Almanya %13;
Avusturya — Macaristan %14; Fransa ve Isve¢ %20, Rusya %38 ve Ispanya %41 gibi yiiksek oranlar uygulamaktaydi. Ayrintili bilgi
icin bkz. (Pollard, 1992, s. 258 — 259).

6 Ahmed Cevdet Pasa ile Fuat Paga Tanzimat Donemi’nin bilinen 6nemli sahsiyetleri ve biirokratlaridir. Bu minvalde Cevdet Pasa’nin
idare ve siyaset hayatina atilmasinda {inlii sadrazam ve hariciye nazirt Mustafa Resid Pasa’nin bariz bir etkisi s6z konusudur. Cevdet
ve Fuat Pasalar, bircok konuda kader ortakligi yapmus iki devlet adamiydi ve Sirket-i Hayriye nin kurulus fikri ve projesinde de 6nemli
bir rol oynamislardir. Cevdet Pasa ayrica Mecelle’nin hazirlanmasi asamasinda da basta Mecelle Cemiyeti olmak tizere pek ¢ok
komisyona bagkanlik etmistir. A. Cevdet Pasa ayrica Ali Pasa tarafindan kabul ettirilmeye ¢aligilan Fransiz Medeni Kanunu’nu da
karst ¢ikmis ve Mecelle’yi hazirlayip kabul edilmesini saglamistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. ( Cevdet Pasa, 2019, 1, s. 13 — 25).
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iistlenmistir. Osmanli’nin ilk yerli anonim sirketi olarak kabul edilen Sirket-i Hayriye nin
birgok hissedar1 bulunmakla beraber hanedan iiyeleri ile bir kisim devlet erkani yeni
kurulan sirketin hisselerini almayi taahhiit etmistir. Sultan Abdiilmecid ve annesi
Bezmidlem Valide Sultan basta olmak iizere memur ve sermaye sahipleri 7 Aralik 1850
tarihi itibariyle toplam 830 hisse senedi satin alip bu alanda dnciiliik etmislerdir. Ayrica
Mustafa Resid Pasa da bizzat kendisi 20 hisse senedi alarak bu kiymetli olusuma katki
saglamstir. Resid Pasa ile birlikte yine devlet erkanindan bazi kisiler de sirkete ait 925
hisse senedini satin almiglardir. Hissedarlara miilkiyet senedi de tanzim edilerek sirkete
modern bir sirket gdriiniimii kazandirilmaya ¢alisilmistir. Bu 6nemli husus, donemin
kayitlarinda “Sirket-i Hayriye namiyla teskil olunan vapur kumpanyasi tarafindan dahil
olan zevata verilecek mulkiyet senedi tanzim ve kumpanyaya mahsus olarak hak ettirilen
miihiirle temhir olunarak” seklinde ifadesini bulmustur. (BOA. I. DH. 221/13077, H.
20/11/1266, lef, 5; BOA. 1. DH. 228/13691, H. 09/04/1267, lef, 1; Akyildiz, 2019, s. 51
—52; 223).

Donemin modern teknolojik tiriinleri olan buharli vapurlara sahip olabilmek adina
da Sirket-1 Hayriye nin kurulusundan sonra 1851 yilinda cesitli girisimlerde bulundugu
anlasilmaktadir. Bu noktada Bogazigi’nde yolcu tasimaciliginda kullanilmak (zere her
biri 60 beygir kuvvetinde olmak {izere 6 kita vapur ile yine her biri 80 beygir kuvvetinde
gemi ¢ekecek iki vapurun satin alinmasi glindeme gelmistir. Ayrica buharli vapurlar i¢in
gerekli olan makine ve teknelerin de {icretleri hesaplanarak sirkete dahil olmasi
istenmistir. Teknik ayrintilar1 iizerinde durdugumuz bu konu sirketin ozellikle
kurulusundan itibaren Istanbul’da modern bir ulasim sistemi kurmaya calistigmi ve
donemin teknolojik olarak gelismis vapurlarma sahip olmaya calistigi1 kanitlamaktadir
(BOA. 1. DH. 227/13579, H. 09/03/1267, lef, 1). Istanbul’daki ulasim sistemlerinin
modernlesmesinde ve Osmanli’nin sirketlesme pratiginde i¢ ve dis faktorlerin de 6nemli
bir rolii bulunmaktaydi. Bu faktorlerin basinda yabanci sermayeye aracilik eden yerli
gayrimiislim tiiccar, banker ve sarraflarin edindikleri servetleri Batili yasam tarzi ve
tilketim aligkanliklarmi1 edinmek i¢cin harcamalar1 gelmektedir. Ayrica yine Kavalali
Mehmed Ali Pasa idaresindeki ve pamuk iiretimiyle belli bir sermayeye sahip olan Misir
aristokrasisi de Istanbul’'un 1850°li yillarin basindaki gelisiminde ve tiiketim
aliskanliklarinin degisiminde 6nemli bir rol oynamistir. Bu agidan Sirket-i Hayriye’ nin
kurulmas1 ve isletilmesinde Tanzimat Donemi ile baslayan reform siirecinde tiiketim
aligkanliklarinin degismesi ve st gelir gruplarinin Batili yasam tarzin1 6ykiinmelerinin
belirleyici bir rol oynadigi sdylenebilir. Bu agidan Sirket-i Hayriye 6zelinde Osmanli
sirketlesmesi dis faktorler ile tiiketim aligkanliklarinin degisiminin ortaya c¢ikardigi bir
olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Koraltiirk, 2007, s. 29 — 30).

Osmanli Devleti’nin Sirket-i Hayriye disinda 19. yy.da sirketlesme saglayabildigi
diger alanlar ise esnaf sirketleri ile bankacilikti. Esnaf sirketleri 6zellikle gedik ve lonca
sistemlerinin dnemini kaybetmesinden ve Islah-1 Sanayi Komisyonu’nun teskilinden
sonra dnem kazanmustir. Islah-1 Sanayi Komisyonu Istanbul basta olmak iizere Tanzimat
sonrast donemde esnaflari sirketlesme yoniinde tesvik etmis ve bu anlamda 1866 yilindan
sonra esnaf sirketleri ortaya ¢ikmistir. Bu sirketler arasinda Simkeshane Esnafi Sirketi,
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14 Agustos 1866°da; Sara¢ Esnafi Sirketi 25 Haziran 1867°de; Kumasc1 Esnafi Sirketi 9
Nisan 1868’de; Dokmeci Esnafi Sirketi 14 Nisan 1868’de; Demirci Esnafi Sirketi 29
Nisan 1868’de; Tabakg¢1 Esnafi Sirketi 16 Kasim 1870°te; Debbag Esnafi Sirketi 28 Mart
1873’te teskil edilmistir (Osman Nuri, 1922, 1, s. 748 — 749). Bu sirketlerin kurulus
tarihlerinden de anlasilacagi iizere 1866 — 1873 yillar1 arasinda kurulan bu sirketlerin milli
bir nitelik gosterdikleri ve iilkenin 6z kaynaklariyla kurulduklar1 anlagilmaktadir. Bu
sirketlerin kurulduklar1 donem itibariyle sermayeleri orta 6l¢ekli olmakla birlikte kiiglik
Olcekli esnafi bir araya getirebilmeleri onem arz etmekteydi ve 6rnek olarak Debbaglar
Sirketi her hissesi 5 Osmanli Lirasi olan 2.000 hisse senedinden olusan 10.000 liralik bir
sermayeye sahipti (Osman Nuri, 1922, 1, s. 757-758). 1860’larin ikinci yarisinda sonra
simkesleri, saraglar1, dokiimciileri, debbaglar1 ve kumasgilar1 bir araya getiren bu esnaf
sirketleri tiim 1yi niyete karsin bilgi ve deneyim eksikligi ile sermaye yetersizligi gibi
birtakim sebeplerden dolayi istenilen sonucu verememistir (Cakir & Akkus, 2015, s. 190
-192).

Osmanlt’nin esnaf sirketleri disinda sirketlesme saglayabildigi alanlardan biri de
bankaciliktr.” Bilindigi {izere Osmanli Devleti uzun yillar milli bir bankaya sahip
olamamig ve 4 Subat 1863 tarihli bir fermanla kurulan Bank-1 Osmani Sahane veya diger
bir adiyla Osmanli Bankasi1 devlet adina ticari ve resmi iglemleri yiiriitmiistiir. Bu banka
Fransiz ve Ingiliz sermayesinin ortakligiyla kurulmus ve Istanbul basta olmak iizere sube
actig1 yerlerde hazine islemlerini yiiriitme, i¢ ve dis bor¢ 6demelerinin anapara ve faiz
taksitlerinin 6denmesi gibi ¢esitli islemler icin de gorevlendirilmisti. Bu islev ve
Ozellikleriyle Osmanli Bankas1 bir devlet bankasi vasfina sahip olmustur (Eldem, 1999,
s. 82 — 88).% Devletin kendi 6z kaynaklar1yla milli bir bankaya sahip olabilmesi Osmanl
Bankasi’nin kurulusundan 25 y1l sonra miimkiin olmustur. Milli bir karaktere sahip olan
bu banka Ziraat Bankas1’ydi® ve banka giiniimiizde de basta tarimsal kredi olmak iizere
iilkemizde bir¢ok farkli alanda 6nemli islevler iistlenmektedir. Ziraat bankasi ¢ift¢i ve
koyluleri 6zellikle tefeci faizinden korumak ve {ireticilerin mali/finansal ihtiyaglarini
karsilamak amaciyla teskil edilmistir (Dereci, 2023, s. 416 — 417, Atasagun, 1939, s. 22
— 43). Ziraat Bankasi’nin milli bir karakter kazanmasi bankanimn niivesini teskil eden
Memleket Sandiklari®® ile Menafi Sandiklari'ndan kaynaklanmaktadir. 1863 yilinda

7 Arastirmamiz, Osmanli’nin kendi 6z kaynak ve tasarruflariyla olusturdugu sirketleri aragtirmayi amaglamaktadir. Bu anlamda ilgili
donemde birgok alanda faaliyette bulunan anonim sirketler teskil edilmekle birlikte bunlarin birgogu yabanct sermaye ile meydana
getirilmis ve bunlar genellikle Paris ve Londra gibi Avrupa baskentlerinden yonetilmislerdir. Bu anlamda bu tiir sirketler milli bir
nitelik tasimaktan uzaktilar. Osmanli’nin kendi 6z kaynaklariyla olusturdugu sirketler arasinda Sirket—i Hayriye, 1866 ve sonrasinda
teskil edilen Esnaf Sirketleri, 1888’de kurulan Ziraat Bankasi ve Tiirkiye Milli Bankast ile Ticaret ve Sanayi Bankasi gelmekteydi.
Bu donemde teskil edilen yabanci sirket ve faaliyetleri hakkinda ayrintili bir analiz igin bkz. (Pech, 1911, s. 38 —332). Yerli sirketler
ve faaliyetleri i¢in de ayrica bkz. (Toprak, 2012, s. 691 — 707; Yilmaz, 2011, 71 — 433; Kolay, 2019, s. 24 — 85; Cakir & Akkus, 2015,
s. 190 — 194).

8 Osmanli Bankasi ile ilgili en 6nemli kaynaklar arasinda Eldem’in kaleme aldigi ve oldukga ayrintili olan Osmanli Bankasi Tarihi
adli eser ile Bayraktar’in ayrintil1 bir sekilde kaleme aldig1 doktora tezi bulunmaktadir. Osmanli Bankasi’nin tarihi ile iistlendigi ticari
fonksiyonlarla ilgili genis bir literatiir bulunmaktadir. Bunlardan bazilar i¢in bkz. (Eldem, 1999, 55 — 163; Bayraktar, 2002, s. 82 —
176; Bayraktar, 2011, s. 91 — 101).

9 Ziraat Bankasi, Osmanli’dan Cumhuriyet Tiirkiye’sine intikal etmis énemli bir banka ve kredi kurulusudur ve banka bugiin de bu
ozellikleri koruyarak uluslararasi bir konuma erisebilmistir. Banka tarihi ve faaliyetleri erken tarihlerden itibaren akademik
calismalara konu olmustur. Bu kapsamda ayrintili bir calisma i¢in bkz. (Atasagun, 1939, s. 22 — 43).

10 Memleket Sandiklari, Tuna Vilayeti’ne vali olarak tayin edilen Mithat Pasa’nin bir eseridir. Pasa, Tuna valiligi sirasinda ¢iftcilere
kolay ve diisiik faizle kredi vermek amaciyla bu sandiklar tegkil etmistir. Memleket Sandiklari ilk defa 1863 (H.1280) tarihinde
bugiinkii Sirbistan topraklarinda bulunan Pirot Kasabasi’nda kurulmustur. Kurulmasindan sonra 1867 yilinda ¢ikarilan bir nizamname
ile Memleket Sandiklari ismini alan sandiklarin bu tarihten sonra Osmanli Devleti’nin her yerinde kurulmasi esas alinmistir. Memleket
Sandiklar1, 1883 yilina kadar merkezi bir idareye tabi tutulmamis ancak bu seneden sonra Ticaret ve Nafia Nezareti’nin kontroll
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teskil edilen Memleket Sandiklari’nin ¢esitli nedenlerle tasfiye edilmesinden sonra 1883
yilinda Menafi Sandiklar: teskil edilmis ve Menafi Sandiklar1 27 Agustos 1888 [H.
19/12/1305] tarihinde kurulan Ziraat Bankasi’nin esas niivesini teskil etmistir. Menafi
sandiklarinin bankanin esas niivesini teskil ettigi kaynaklarda “menafi sandiklar: yerine
kaim olmak tizere bir Ziraat Bankasi teskil olunmus ve menafi sandiklarinin hukuk ve
vezaifi isbu bankaya devredilmistir”, seklinde ifadesini bulmustur. Ziraat Bankasi’nin
teskil edilmesiyle banka idare merkezinin Dersaadet’te olacagi kaydedilmis ve vilayet
merkezleri ile yine ziraatin gelisme gosterdigi sancaklarda birer subesinin bulunacagi
belirtilmistir. Ziraat Bankasi’nin milli bir vasfa sahip oldugu hiikiimetin himayesinde ve
Ticaret ve Nafia Nezareti’nin kontrol ve denetiminde olmasindan da anlasilmaktadir.
Bankanm 27 Agustos 1888 tarihinde yayimlanan kurulus nizamnamesi Ziraat Bankas1
Nizamnamesi admi tasimakla birlikte olduk¢a ayrintiliydi ve 7 fasil ile 42 maddeden
olusuyordu (BOA. Y. A. RES, 42/21, H. 25/08/1305, lef 1 — 2; BOA. SD. 1189/29, H.
01/06/1307, lef 1; Dastur, 1. Tertip, C. VI, s. 136).

27 Agustos 1888 tarihi itibariyle resmi bir hiiviyet kazanan Ziraat Bankasi’nin
sermayesi ve sermaye birikimi de Osmanli sirketlesmesi adina onemli bir konudur. Bu
noktada sirket sermayesinin nasil olusturuldugu/olusturulacagi banka nizamnamesinin
ikinci faslinda ve 4 - 9. maddeleri arasinda ayrintili olarak belirtilmistir. Buna gore
bankanin sermayesi 6ncelikle 1302 mali yilinin sonuna kadar Menafi Sandiklar1 namima
alman ve biriken mevcut nakitlerden sonrasinda Menafi Sandiklar1 alacaklarindan
meydana gelecek nakitlerden; tiglincii olarak 1303 mali y1l1 baslangicindan itibaren asarin
1/11 hisse-i ianesinden ve son olarak bankanin teskil edilmesinden itibaren verilecek
bor¢larin faizinden meydana getirilecekti. Ziraat Bankasi’nin sermayesi 10 milyon
Osmanli Lirasi’na ulastig1 tarihten itibaren ise asardan alinan 1/11 hisse-i ianenin
almmasidan vazgecilecekti (BOA. Y. A. RES, 42/21, H. 25/08/1305, lef 2; BOA. S$SD.
1189/29, H. 01/06/1307, lef 1; Distur, 1. Tertip, C. VI, s. 136).

Yukarida verilen sermaye olusum sekillerinden de anlasilacagi iizere Osmanli
Devleti milli bir bankay1 meydana getirebilmek adma yerli kaynaklar1 miimkiin oldugu
kadar kullanma gayreti iginde olmus ve uzun yillardir yabanci banka ve kuruluslarin
elinde olan mali sektorii kismen de olsa rahatlatmak istemistir. Ziraat Bankasi,
Osmanl’nin yerli kaynaklariyla meydana getirdigi bir kurum olmakla birlikte II.
Abdiilhamid doneminin tarimsal reform ve kredi islemlerinde de 6nemli bir gorev
iistlenmis ve banka bir devlet bankasi olma vasfina sahip olarak Osmanli topraklarinda
400’den fazla sube agabilmeyi basarabilmistir (BOA. Y. A. RES, 42/21, H. 25/08/1305,
lef 1 -2; BOA. SD. 1189/29, H. 01/06/1307, lef 1 — 2; Dustur, 1. Tertip, C. VI, s. 136 —
143; Quataert, 1975, s. 213). Ziraat Bankas1 0rneginde goriildiigli iizere sirketlesme

altinda ¢aligmalar1 esas kabul edilmis ve sandiklarin gelirlerini gosteren cetvelleri nezarete gondermeleri istenmistir. Bu dénemde
Memleket Sandiklari 1slahi igin daha disiplinli ve siki bir yonetim modelinin benimsenmesi ihtiyaci da ortaya ¢ikmustir. Bu suretle
1883 yilinda ve sonraki yillarda asar vergisi onda bir [1/10] oraninda arttirilmis ve sandiklar igin ayrilan ve asar vergisi ile toplanan
ilaveye yararli seyler, menfaatler anlaminda Menafi lane Hissesi adi verilmistir. Menafi Hissesine izafeten bu sandiklara da Menafi
Sandiklart ismi verilmistir. Menafi Sandiklar1 1883 yilindan sonra bir¢ok yerde teskil edilmistir. Bu noktada 1883’te Edirne
Vilayeti’nde 20, Ankara Vilayeti’'nde 23 Menafi Sandigi bulundugu kaydedilmistir. 1888 yilinda Ziraat Bankasi’nin kurulma
asamasinda Menafi Sandiklari’ndan devredilen sermayenin miktari 2.000.000 lira iken yerlerine Ziraat Bankasi subeleri agilan Menafi
Sandiklar’nin sayist da 250 civarindaydi. Ayrintili bilgi i¢in bkz. (Atasagun, 1939, s. 1 —17; Catak, 2024, s. 51 vd).
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pratigi bankacilik ve ticari krediler alaninda daha c¢ok az gelismisligin verdigi
zaruretlerden kaynakli ortaya ¢ikmig ve finans sektoriindeki yabanci faktorii kismen de
olsa milli bir banka ve sirket ile giderilmeye calisilmistir.

Osmanh Devleti’nin II. Mesrutiyet Donemi Sirketlesme Tecribesi

Osmanli Devleti’nin ylizyillar boyu uyguladigi ekonomi politikalar1 19. yy.da
degisim ve donilisim gegirirken 20. yy.n ilk yillar1 Osmanli ekonomisinde liberal
ekonomi ile serbesti-i ticaret, serbesti-i rekabet ve tesebbiis-i sahsi gibi kavram ve
terimlerin ¢cokga gorindr oldugu bir ddnem olmustur. Yeni tecriibe edilmeye baslanan bu
kavramlar, II. Mesrutiyet’le birlikte daha goriiniir bir hal almis ve tesebbiis-1 sahsi
kavrami II. Megrutiyet’te en az hiirriyet kadar duyulan bir kavram olmustur. Kavram o
denli bir etki yaratmustir ki bir¢ok kisi ilerleme ve gelismenin en biiyiik sirr1 olarak bu
kavrami kabul etmistir. Ayrica bu yillarda tesebbiis-i sahsi kavrami toplum hayatinda
dayanilacak ve yardim umulacak bir ara¢ olarak goriilmiistiir (Halka Dogru, (40), 9
Kanun-u Sani 1329, s. 315 — 316).!' Osmanli toplumunun liberal ekonomiyi ve dzel
girisimciligi ekonominin ana unsuru olarak gérmesinde Ittihat ve Terakki’nin iinlii maliye
nazirt Mehmed Cavid Bey’in'? 6nemli bir rolii bulunmaktaydi. Cavid Bey, Ulum-1
Iktisadiyye ve I¢timaiyye Mecmuasi’nda kaleme aldig1 bircok yazisinda 6zel girisimciligi
ve serbest ticaretin Osmanli ekonomisi i¢in kaginilmaz oldugunu ve Osmanli’nin ancak
ve ancak serbest ticaret ilkesiyle gelisebilecegini iddia etmistir. ingiltere ve Fransa gibi
Batil1 iilkelerin ekonomi modellerini Osmanli’ya uyarlayan Cavid Bey, iktisadi
gelismenin usul-1 himayeden ziyade serbesti-i ticaret ile miimkiin olacagimni dile
getirmistir (Ulum-1 Iktisadiyye ve Ictimaiyye Mecmuasi, (4), 15 Mart 1325, s. 572 —573).

Cavid Bey’in 6zel girisimciligi ve serbest ticareti savundugu bu yillar ayni
zamanda Osmanli cografyasinda sermaye birikimi ve sirketlesmenin de 6nem kazandigi
yillardi. Bu dénemde 6zellikle Islami bir ¢izgide yaym yapan Sirat-1 Miistakim gibi
dergiler II. Mesrutiyet’le birlikte Miisliimanlar i¢in para kazanmanm Onemine vurgu
yapiyor ve “say U amel efrad-i insaniyyeyi medeniyete isal edecek biitiin akvamin
hayatin, istiklalini kafil olacak esaslarin en miihimi” olarak goriiyordu. Bu tiir yaymlar
araciligiyla Miisliiman-Tiirk Osmanli tebaasinin sermaye birikimine 6zendirilmesi ve
diinyevi yasama da dort elle sarilmalar1 ayet ve hadislerle destekleniyordu (Sirat-1
Miistakim, (11), 10 Sevval 1326, s. 170—171). Sermaye birikimi ve 6zel girisimin
0zendirildigi Mesrutiyet Donemi’nin hemen 6ncesinde de [1907] Anadolu’daki bazi
uretim alanlarinda -ki bunun baginda halicilik gibi ihracata dayali alanlar geliyordu- belli

11 Genel olarak Osmanli modernlesmesi kapsaminda degerlendirilecek bu tarihsel siire¢ birgok kaynakta ele alinmistir. Ancak dzellikle
Sayar’in Osmanli iktisat diisiincesinin ¢agdaslagmasi iizerine kaleme aldig1 eseri ile Ortayli’nin 19.yy. daki degisim ve doniisiimi
konu ettigi eseri Osmanli modernlesmesini anlamak agisindan birer bagyapittir ve bunlar konumuzla ilgili dogrudan bilgiler de ihtiva
etmektedir. Ayrintili bilgi igin bkz. (Sayar, 2013, s. 227 — 254; Ortayli, 2012, s. 139 — 193).

2 Mehmed Cavid Bey, Osmanli’nin son déneminde liberal ekonomiyi savunan ve bunun sdzciiliigiinii yapan ender entelektiiellerden
biridir. 1877/78 yilinda Selanik’te diinyaya gelen Cavid Bey, ilm-i servet [iktisat] ve bu alanda yazdiklariyla bilinen bir diigtiniirdiir.
1896°da Mekteb-i Miilkiye’den dereceyle mezun olan Cavid Bey, Ziraat Bankasi ve Maarif Nezareti gibi kurumlarda gérev yaptiktan
sonra 1908 yilinda Mekteb-i Miilkiye’de ilm-i iktisad ve istatistik dersleri vermistir. II. Mesrutiyet Donemi’nde 6zellikle himayeci
ekonomi politikasina kars1 ¢ikmis ve Uliim-1 Iktisadiye ve Igtimaiye Mecmuas: gibi dergilerde serbest ticaret ve dis ticaretin Osmanli
Devleti i¢in 6nemine deginen makaleler kaleme almistir. Ayrintili bir analiz i¢in bkz. (Eroglu, 2008, s. 13 — 22, 268 — 277; Karaman,
2001, s.1 - 26).
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bir sermaye birikimi saglanmist1. Ornek olarak Usak Osmanli Hali Ticarethanesi/Sirketi
bu tiir tesebbiislerden biriydi. 1907 yili Mart ayinda teskil edilen bu sirketin sermayesi
yerli girisimcilerin katilimlar1 sonucunda 50.000 Osmanli Liras1’n1 bulmustu ve sirket I1.
Mesrutiyet’in hemen Oncesinde kuruldugu i¢in milli sirketler i¢in bir prototip kabul
ediliyordu (Ahenk, (3254), 16 Safer 1325, s. 2; Ahenk, (3257), 20 Safer 1325, s. 3).

II. Mesrutiyet ortaminda bireysel girisimcilik ve sermaye birikimi
desteklenirken bu liberal ve 6zgiirliikk¢ii politikalar elestirilmekten de nasibini almistir.
Bu elestirileri yapanlarin basinda iinlii sosyolog ve ideolog Ziya Gokalp™ gelmekteydi.
Gokalp, Yeni Mecmua gibi siireli yaymlarda yazdig1 makalelerinde Manchester Tktisadi
Okulu’nun Osmanli okullarinda okutuldugunu ve bu okulun iktisad1 tiimiiyle kozmopolit
gordiigiine dem vurarak iktisadi vatanperverligin bu kozmopolit ekonomi modeliyle s6z
konusu olamayacagini dile getirmistir. Ayrica birakiniz yapsinlar, birakiniz gecsinler gibi
bir ekonomi modelinin Osmanli toplumunun ihtiya¢larma uymadigini ve milli bir iktisat
politikasinin bununla miimkiin olamayacagini belirtmistir (Yeni Mecmua, (43), 9 Mayis
1918, s. 322 — 323). Gokalp, bu liberal anlayistan bir an once vazgegilmesi gerektigini
belirtirken Almanya’da Friedrich List ve Amerika’da John Rae gibi diisiiniirlerin
ulkelerinin milli bir ekonomi ve iktisat politikasi izlemelerinin Oniinii agtigini, yalniz
Tiirklerin Manchester iktisadiyatindan kurtulamadigini “devlet, Manchester ananesinden
bir tiirlii kurtulamiyor, milli iktisada dogru resmi bir adim atamiyordu” sozleriyle
elestirmistir (Yeni Mecmua, (43), 9 Mayis 1918, s. 323).

II. Mesrutiyet Donemi ekonomi politikalarinin ilk yillarinda izlenen liberal
ekonomik politika 6zellikle Balkan Savaslar1 sonucu degismeye baslamis ve I. Diinya
Savas1 Osmanli Devleti’nde milli bir iktisat politikasinin izlenmesini deyim yerindeyse
zorunlu kilmistir. Savas donemiyle birlikte Osmanli 15 milyonu gida maddeleri, 30
milyonu mamul iiriinler olmak iizere toplam 45 milyon Osmanli Liras1 degerinde ithalat1
yapamaz duruma gelmis ve iilke 1915 yilinda 45 milyonluk ithalatin %3’{linii bile yurt
disindan getirtememistir (Toprak, 2012, s. 96 — 97). Boyle bir ortamda tlkenin kendi
imkanlariyla var olmasindan bagka bir alternatifi kalmadigi gibi bu durum bir zaruret hali
de almustir. Savas hali ekonomik modelin belirlenmesinde dnemli bir rol oynarken Ittihat
ve Terakki Partisi, kapitiilasyonlar1 tek tarafli kaldirarak!* ve gimrik tarifesini
diizenleyerek kendi milli iktisat politikasimn1 belirlemeye baslamist. ittihat¢ilarm ideologu
Gokalp, kapitiilasyonlarin kaldirilmas:1 ve giimriik tarifelerinin dizenlenmesi gibi
ekonomik konular1 “devletin artik katiyen milli iktisadiyat1 esas ittihaz ettigine kati bir
delil” olarak yorumlamistir (Yeni Mecmua, (43), 9 Mayis 1918, s. 323; BOA. MV.
236/78, H. 17/10/1332, lef 1 — 2). Osmanli’nin iginde bulundugu bu zaruret durumu yerli

13 Mesrutiyet liberalizminin ilk yillarinda sirketlerin dnemli bir kismi gayrimiislim — yabanci sermaye ortakhig1 ile kurulmus ve
sermaye birikiminden yoksun Miisliiman unsur bu yillarda ortaklik tabanindan anonim sirketgilige gegememistir. Yeni agilan bir¢ok
alan gayrimiislim ve yabanci sermayedarinin eline gegmis ve bu durum Ittihatgilar ile dénemin birgok aydimnin bu konu iizerine
egilmesine sebep olmustur. Ittihatcilar, Miisliimanlar iktisadi hayatta etkin kilmanin biricik yolu olarak birikimi piyasa kosullari
disina yonlendirmekte bulmuslardir. Bu bir anlamda ulusal bir yapilanma i¢in zorunluluk iken “milli ve 6teki” ayrimi da bu
zorunlulugun dogal bir sonucu olarak ortaya ¢cikmustir. ilgili donemde Tekin Alp, Musa Akyigitzade gibi diisiinler de bu soruna egilmis
ve makaleler kaleme almiglardir. Bu konuda ayrintih bilgi igin bkz. (Toprak, 2012, s. 152 — 184).

14 Kapitiilasyonlar {ttihat-Terakki’nin yogun ¢abalar1 sonucu tek tarafli olarak 8 Eyliil 1914 tarihinde kaldirilmistir. Kapitiilasyonlarin
kaldirilmasi ekonominin milli bir nitelik tagimasi ve yabancilarin Osmanli’daki adli, hukuki, idari ve mali alanlardaki imtiyazlarinin
son bulmast agisindan kayda deger bir gelismeydi. Bkz. (BOA. MV. 236/78, H. 17/10/1332, lef 1 — 2).
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kaynaklarin maksimize edilmesini ve sirketlesmenin de yeni bir ivme kazanarak
hizlanmasmi beraberinde getirmistir. Bu durumu sirketlerin nicel artiglarinda
gozlemlemek miimkiindiir. II. Mesrutiyet 6ncesi Osmanli cografyasinda kurulan toplam
anonim sirket sayis1 9’u ge¢mezken Ittihat Terakki’nin yukarida ifade edilen milli
politikalara yonelmesi ve savas durumu Anadolu’da daha once tecriibe edilmeyen bir
sirketlesme pratigini beraberinde getirmis ve II. Mesrutiyet yillarinda kurulan toplam
anonim sirket sayis1 130° olarak gerceklesmistir. Yine bu dénemde Ticaret ve Ziraat
Nezareti tarafindan nesredilen Memalik-i Osmaniye’de Osmanli Anonim Sirketleri
baslikli eser donemin sirketlesme siirecine ve sirketlesmenin nasil ve kimler tarafindan
gerceklestigine 151k tutarken ayni1 zamanda Anadolu’daki sermaye birikimi hakkinda da
kayda deger bir bilgi vermektedir. Buna gore nezaret, sirketlerin kurulus yerlerine gore
dagilimini da vererek sermaye birikiminin Anadolu’da nerelerde yogunlastigina da dikkat
cekmistir. Buna gore kurulan sirketlerin 95’1 Istanbul’da, 9’u Izmir’de, 7’si Konya’da,
4’ii Aydin’da, 2’si Bursa’da, 1’er tanesi de Ankara, Aksehir [Konya], Beyrut, Erzurum,
Hayfa, Izmit, Karaman, Kastamonu, Kayseri, Kudiis, Manisa, Sam ve Usak’ta
kurulmustu. Sirketlerin kuruldugu yerler g6z 6niine alindiginda sermayenin daha ¢ok Bat1
ve I¢ Anadolu bolgelerinde ve giiniimiiz Tiirkiye’sinin sanayilesmesine paralel bir
gelisme gosterdigi anlasilmaktadir (Vakit, (323), 7 Zilhicce 1336, s. yok; Ticaret ve Ziraat
Nezareti, 1334, s. 1 — 152).

II. Megrutiyet’in yarattig1 sirketlesme hamlesi sermaye birikimi alaninda da kendini
gostermistir. Ilgili yillarda kurulan sirketlerin kurulus sermayeleri 16.623.150 Osmanli
Liras1 iken bunlari 6denmis sermayeleri 6.194.689 Osmanli Liras1 idi. Bu yillarda kismi
bir sermaye birikimi s6z konusuysa da sermaye birikimin Osmanli’da yeterli olmadigi
bilinen bir gercektir. Sermaye sahiplerinin anonim sirket sandiklar1 ihdas ederek
sermayelerini buralarda toplamalar1 ve iktisadiyat sahasina bu sekilde c¢ikmalar1
bekleniyordu ki bu durumun “simdiki ahval ve seraite nazaran tabii bir netice gibi telakki
edilecegi” ifade ediliyordu (Vakit, (323), 7 Zilhicce 1336, s. yok; Ticaret ve Ziraat
Nezareti, 1334, s. ekler kismmda Umum Sirketlerin Icmal Cedveli baslikl1 tablo).*® Yerli
sermaye sahiplerinin sirketlesmeye 6zendirildigi ve bunun zamanin sartlar1 geregi oldugu
belirtilirken II. Mesrutiyet Donemi’'nde (1908 — 1918) esas faaliyet alani Osmanli
topraklar1 olan yabanci anonim sirketlerinin ilgili faaliyet alanlarinda tekellestikleri de
goriilmektedir. Bunlardan biri Osmanli haliciligini I. Diinya Savasi’na kadar tekeline alan
The Oriental Carpet Manufacturers Ltd sirketiydi ki 1907 yilinda Londra merkezli ve
400.000 sterlin sermaye ile kurulan bu sirket, haliciligin iiretimden ihracatina kadar tiim
alanlarmda sektorii kontrol etmis ve bu alanda bir tekel haline gelmistir (Y1lmaz, 2023, s.
259 vd). Faaliyette bulundugu alanda tekellesen bir diger sirket ise The Smyrna Fig

5 II. Mesrutiyet Dénemi’nde kurulan sirket sayisi Memalik-i Osmaniye’de Anonim Sirketler baglikli ana kaynakta numaralandirma
hatasindan dolay1 129 olarak verilmistir, oysa ger¢ek sirket sayist 130’dur. Anonim sirketler baslikli metinde Osmanli’da kurulan
sirketler bahsinde en son Sirket-i Hayriye Anonim Sirketi verilmistir ve bu 129. sirket olarak numaralandirtlmistir. Ancak bu donem
kurulan sirketlerin sektorel dagilimlar: ve kurulus yerleri incelendiginde sirket sayisinin 130 oldugu goriilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in
bkz. (Ticaret ve Ziraat Nezareti, 1334, s. 150 — 152; Yilmaz, 2011, s. 57 — 59).

16 Ticaret ve Ziraat Nezareti tarafindan nesredilen Memalik-i Osmaniye’de Osmanli Anonim Sirketleri baslikli eserde sirketler 6 sinifa
ayrilmustir. Bunlar, 1- Ticari, 2- Sinai, 3- Zirai, 4- Mali, 5- Insaat ve Nakliyat, 6- Sigorta ve Ictimai Gayeler Takip Eden Sirketler
olarak belirtilmistir. Bunlarin kurulus sermayeleri 16.623.150 Osmanli Lirasi olarak verilirken 6denmis sermaye miktarlar1 da
6.194.689 Osmanli Lirasi idi.
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Packers Ltd idi. 1912 yilinda Londra’da kurulan bu sirket de izmir ve cevresinde incir
iiretimi ve ihracatini kontrol etmek amaciyla teskil edilmis ve sirket kisa bir siire
icerisinde incir tiretim ve ticaretinde bir tekel haline gelmistir (Levant Trade Review
Haziran 1912, 2, (1), s. 45; Yilmaz, 2023, s. 242 — 243).

Yerli ve yabanci sirketlerin hem nicel olarak artis kaydettigi hem de faaliyet
alanlarinda dikkate deger bir tekellesme sagladiklar: II. Mesrutiyet Donemi’nde toplam
sirket sayis1 243 olarak gergeklesmistir. 1908 yilinda sadece 3 sirket kurulmusken daha
sonra savas yillar1 olmasina ragmen 1916°da 24, 1917 yilinda 39 ve savasm son yili
1918’de 31 sirket kurulmustur. 1850 -1918 yillar1 arasindaki 68 yillik stiregte milli ve
yabanc1 anonim sirket sayisinin toplam 339 oldugu g6z 6niine alindiginda Osmanli’daki
sirketlesme siire¢ ve pratiginin neredeyse %71 inin II. Mesrutiyet Donemi’nde
gerceklestigi sdylenebilir. Bu ayn1 zamanda sermaye birikiminin de bu doneme paralel
bir gelisme gosterdigini kanitlamaktadir (Toprak, 2012, s. 691 — 707).17

II. Mesrutiyet’in sirketlesmede Oncii bir konuma sahip oldugu bu zaman
dilimi ayn1 zamanda konumuz agisindan onem tegkil eden Uhuvvet-i Osmaniye Hali
Anonim Sirketi’nin de kurulusuna sahitlik etmistir.
Uhuvvet —i Osmaniye Hali Anonim Sirketi ve Faaliyetleri

II. Megrutiyet Donemi, Osmanli Devleti’nde sirketlesmenin ciddi anlamda ivme
kazandig1 ve birgok milli sirket vasfina sahip sirketin ortaya ¢iktig1 bir zaman dilimiydi.
Bu donemde teskil edilen sirketlerden biri de konumuzu teskil eden Uhuvvet-i Osmaniye
Hali Anonim Sirketi’ydi. Bu sirketin, kurulusu 1909 yilinin ilk aylarina tesadiif edilmekle
birlikte sirketin tesis edilmesi i¢in Ticaret ve Nafia Nezareti tarafindan 27 Mart 1909
tarihli [R. 14 Mart 1325] bir tezkire Sura-y1 Devlet’e ve Meclis-i Viikela’ya gonderilmis,
bu iki kurum sirketin tesisiyle ilgili karar alarak durumu padisahin onayma bildirmistir.
Uhuvvet-i Osmaniye’nin Mart aymdaki bu kurulus siireci sirket nizamnamesinin
sunulmasi ve sonrasinda nizamnamenin tadil ve tashih edilmesiyle sonu¢lanmistir (BOA.
BEO. 3580/268436, H. 02/06/1327, lef 1). Sirketin kurulus siireci daha sonraki
yazigsmalardan anlasildigi kadariyla 1909 Haziran aymna kadar devam etmistir. Sura-yi
Devlet Nafia ve Maarif Dairesi sirket teskilini ele alirken 9 Haziran 1909 tarihinde sirket
nizamnamesinin 12. maddesinde degisiklik talep etmistir. Talep edilen degisiklik sirketin
meclis-i idare tiyelerinin yenilenmesiyle ilgiliydi ve bu maddeyle ilgili degisiklik talep
edilirken sirketin teskil edilmesi siireci Ticaret ve Nafia Nezareti’ne havale edilmistir
(BOA. 1. DUIT. 120/5, H. 20/05/1327, lef 3).

Sirket nizamnamesi icin ¢esitli tarihlerde devlet kurumlarinca degisiklik talep
edilmesi sirketin resmi kurulus siirecini uzatirken sirket bu biirokratik siirece ragmen
resmi olarak 10 Agustos 1909 [R. 28 Temmuz 1325] tarihinde kurulabilmistir. Sirket,
Duhanizade Hac1 Hafiz Mehmed, Manizade Hac1 Hiiseyin, Kalkanzade Hact Mahmud,

17 Toprak’in arastirmasinda, Osmanli cografyasinda kurulan Osmanli ya da esas faaliyet alam1 Osmanh topraklari olan yabanci anonim
sirketlerin 1849’dan 1918’¢e kadar sayilar1 verilmistir. Ek olarak verilen bu bilgiler 6nemli olmakla birlikte bazi sirketlerin kurulus
tarihleri, kurulduklari yer veya sermayeleri hakkinda birtakim eksiklikler s6z konusudur. Ornek olarak Sirket-i Hayriye nin kurulus
yil 1849 olarak verilmistir, ancak arastirmamizda da gosterdigimiz tizere sirket 27 Eyliil 1850 tarihinde teskil edilmistir. 1850 — 1918
yillar1 arasi faaliyette bulunan Osmanli ya da yabanci anonim sirket sayisi 339 olarak tespit edilmistir. Bkz. (Toprak, 2012, s. 691 —
707; Ticaret ve Ziraat Nezareti, 1334, s. ekler kismindaki tablolar).
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Zar Mair Cesimar Dahos Efendi, Rehvancizade Mehmed Sadik, Seyidzade ismail Hakki,
Sevkiyazade Mehmed Edip, dava vekili Mehmed Behram ve Hoseb Artinyan tarafindan
haly, kilim ve emtia-i saire ticaretiyle mesgul olmak amaciyla anonim bir girket olarak
teskil edilmistir. Sirketin tam isminin Uhuvvet-i Osmaniye Hali Anonim Sirketi oldugu
kaydedilirken sirketin tabiiyeti sifatiyla “Devlet-i Aliyye’nin kavanin ve nizamat-1
umumiyesine tabi” bulundugu belirtilmistir. Merkezi Dersaadet olacak bu sirketin
Osmanli cografyasmin sair mahallerinde veya yabanci lilkelerde subeler acabilecegi
sirket nizamnamesinden anlasilmaktadir. Ayrica sirketin yonetim kurulu da bu siirecte
belirlenmistir. Buna gore Duhanizade Haci1 Hafiz Mehmed yonetim kurulu baskani iken
Hoseb Artinyan genel miidiir ve Subhi Kamil Bey de genel miidiir yardimcisi olarak gorev
yapacakti (BOA. SD. 1234/19, H. 13/05/1330, lef 6; BOA. A.} DVN. MKL. 62/6, H.
07/02/1325, lef 1 — 2; Annuaire Oriental, 1912, s. 186; Ticaret ve Ziraat Nezareti, 1334,
s. 8).

Dersaadet merkezli bu sirketin sermayesi 30.000 Osmanl1 Liras1 idi ve bu
sermaye her biri 10 liralik 3.000 hisseden olugmaktaydi. Sirket genel kurulunun bu
sermayeyi bir kat artirma yetkisi de bulunmaktaydi. Bu sirketin hisse senetlerinin bedeli
tamamen Odendikten sonra hissedara ait olacagi belirtilirken ayni zamanda ydnetim
kuruluna Gye olmak icin 25 hisse senedine sahip olunmasi gerektigi belirtilmistir. Sirket
yonetim kuruluna katilma hakki i¢in 10 hisse senedine sahip olmak gerekirken kurulda
10’dan fazla oya sahip olmak miimkiin degildi. Sirketin mali yili, 1 Mart - 28 Subat
tarihleri arasini kapsiyorken sirketin net gelirlerinden birinci temetti olarak hissedarlara
%S5, ihtiyat akgesi olarak %20, sirket kurucularma %10, yonetim kurulu azalarma %10 ve
kalan %55’in ise ikinci temettii veya diger bir ifadeyle dividand olarak dagitilacagi
ongoriilmiistii. Ihtiyat akcesi sirket faaliyetlerine devam ettigi miiddetce ayrilacakt1 ve bu
stire 50 yil olarak belirlenmisti (BOA. A.} DVN. MKL. 62/6, H. 07/02/1325, lef 2;
Ticaret ve Ziraat Nezareti, 1334, s. 8 — 9; Annuaire Oriental, 1912, s. 186; Yilmaz, 2011,
s. 84).

10 Agustos 19009 tarihi itibariyle teskil edilen bu sirketin dahili nizamnamesi
kurulusundan yaklasik 3 yil sonra 1 Mayis 1912 tarihinde yeniden tadil olmustur. Bu
degisiklik o donem sirketlerin teskiliyle birlikte denetim ve kontrol saglayan Surd -y1
Devlet ile Meclis-i Viikela tarafindan verilmistir. Nizamnamedeki ilgili degisikliklerin
icrasina Ticaret ve Ziraat Nezareti sorumlu tutulmustur (BOA. MV. 227/98, H.
14/05/1330, lef 1). Tadil olunan maddelerin onaylanan suretleri 30 Mayis 1912 tarihli
tezkire ile Ticaret ve Nafia Nezareti’nden sirkete bildirilmistir. Tadil olunan
nizamnamenin 1. maddesi sirkete hali ve kilim imalati ile bunlarin yurt disma ihracatina
izin verirken ayn1 zamanda sirketin ticari faaliyetlerini genisleterek sirkete diger liriinlerin
ticaretini yapma yetkisi de tanimigtir. Uhuvvet—i Osmaniye’nin hem yurt digina hali ihrag
edebilmesi hem de diger ticari emtianin ticaretini yapabilmesi sirketin sadece halicilikla
ilgilenmedigini ve birka¢ yil icinde ticari faaliyet alanimi maksimize edebildigini
gostermektedir. Tadil olunan nizamnamenin 5. maddesi ise sirket sermayesi miktarimni
degistirmemekle birlikte hisse sayis1 ve degerinde degisiklige gitmistir. Buna gore sirket
sermayesi her biri 1.00 liralik 30.000 hisseye ayrilmistir. Yine ayni nizamnamenin 30.
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maddesinde sirket gelirlerinden hissedarlara dncelikli olarak %5 faizli adi temettii ve %60
dividand 6denecegi belirtilmistir. Sirketin elde ettigi kar pay1 ise 1911 yilindan itibaren
O0denmeye baglanacakti. Uhuvvet-i Osmaniye Sirketi’nin ilk genel kurulu 1910 yil
hesaplarini incelemek iizere 10 Mayis 1911 tarihinde toplanmig ve elde edilen 2.600 Lira
ve 29 kurus gayr-i safi gelirden sirketin ihtiyat akgesi i¢in 1.000 lira ayrilirken her hisseye
%20 oraninda temettii dagitilmistir (Ticaret ve Ziraat Nezareti, 1334, s. 8 — 9; Yilmaz,
2011, s. 84 — 85).

Ticari faaliyetlerine bagladiktan bir siire sonra 2.600 Osmanli Liras1 kar elde
eden sirket ayn1 zamanda Osmanli sanayilesmesinde énemli bir yeri olan ve Yedikule
Iplik Fabrikasi olarak gecen miiessesenin de kurucusudur. Osmanli sanayi istatistiginde
de ad1 gecen bu fabrikanmn kurulus asamasinda dncelikle Istanbul Maltepe’de bulunan 7
dontimliik bir arazi lizerinde insa edilmesi ongorilmiistiir. Maltepe’deki arsanin sahibi
Subhi Kamil Bey tarafindan Sura-y1 Devlet’e havale edilen arzuhal daha sonra Defter-i
Hakani Nezareti tarafindan 27 Subat 1913 tarihinde Sura-y1 Devlet Maliye ve Nafia
Dairesi’ne gonderilmis ve bu durum ilgili dairede goriisiilmiistiir. Ad1 gegen arsanin
Sehzade Sultan Mehmed Vakfi’na ait oldugu kayitlardan anlasilirken iizerine fabrika insa
edilecek arazide mahallince gerekli kesiflerin yapildig1 ve bunlarin neticelendirildigi
belirtilmistir. Ayrica bu tiir sirketlerin talep ettigi arazi/arsalarin daha 6nce teblig olunan
irade geregi tahsis edilmelerinin uygun oldugu ve gerekli islemlerin yapilmasi istenmistir
(BOA. SD. 86/28, H. 21/07/1327, lef 2, 8).

Yedikule’de insa edilecek fabrika 1913 yili iginde tamamlanmig ve {liretim
faaliyetlerine baglamistir. Uhuvvet-i Osmaniye Sirketi’nin 12 Haziran 1914 tarihli 4.
genel kurul toplantis1 da bu fabrikada yapilmistir. Fabrika kurulduktan bir siire sonra
genigletilmis ve haliciligin yaninda musamba, perde, astar ve dosemelik kumas gibi
emtiay1 iiretecek bir sube de acilmistrr. Sirket, Yedikule Iplik Fabrikasi’nin yaninda
askeri ihtiyaclar i¢in bir ¢corap imalathanesi de tesis etmistir, bu anlamda sirket Osmanl
askeri kurumlariyla da baglantili olarak {iretim faaliyetlerinde bulunmustur.
Yedikule’deki iplik fabrikasi devlet kurumlariyla ilgili tiretim faaliyetlerinde bulunurken
genisletilme siirecinde sermaye yetersizliginden muzdarip olmus ve bu siiregte sirkete
istirak edilmesi teklifi sirketin yabancilarin eline ge¢cmesine sebep olacak bir durum
ortaya ¢ikarmustir. Sirket boyle bir durumdan kacinmak adina sermaye yetersizligini
10.000 liralik hisse senedi satmak suretiyle telafi etmek istemis ve bu durum yonetim
kurulu tarafindan teklif edilmistir (Ticaret ve Ziraat Nezareti, 1334, s. 9). Sermaye
yetersizliginden muzdarip olan sirketin 1913 yilinda hisse senetlerini satip satmadigina
dair bir bilgi bulunmamakla beraber sirket 1913’te yabanc1 kisi ve sirketlerle isbirligine
girmistir. Sirketin igbirligi yaptig1 kisilerin basinda Joe A. Sykes gelmektedir. Sykes,
Ottoman Cloth Company veya Osmanli Aba Sirketi olarak da bilinen sirketin basinda
bulunuyordu. Sykes’in 9 Aralik 1913 tarihinde Edwin Whittall ile birlikte Yedikule’de
bulunan fabrikanin yeniden yapilandirilmasi admna cesitli girisimlerde bulundugu
anlasilmaktadir. Sykes’m bu yonde bir tesebbiiste bulunmasinin temel nedeni Osmanl
Aba Sirketi’'nin 1914 yilinda The Oriental Carpet Manufacturers Ltd/Sark Hali
Kumpanyas: tarafindan satin alinmasina giden siiregti. Bu tiir yabanci sirketler
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Yedikule’de bulunan fabrikay1 da kontrol ederek baskent Istanbul’daki iplik iiretiminde
sOz sahibi olmay1 istiyorlardi (Y1lmaz, 2023, s. 354 — 356).

Yedikule’deki iplik fabrikasini yabanci sirketler kontrol altina almak isterken
bu fabrika 1329-1331 tarihli Osmanli Sanayi Istatistigi’nde de Anadolu cografyasmda
yiin iplik iireten bes® fabrikadan biri olarak kaydedilmistir. I. Diinya Savasi’na kadar bu
fabrika yiin iplik iiretiminde Istanbul’daki énemli sanayi tesislerinden biriyken savasmn
baslamasi ve Osmanli’nin savaga miidahil olmasiyla fabrika tiretim faaliyetlerini tiimiiyle
durdurmak zorunda kalmis ve fabrikanin {iretim faaliyetleri bu siire¢ sonunda sekteye
ugranustir (1329 — 1331 Seneleri Sanayi —i Istatistiki, 1333, s. 110). Fabrikanm {iretim
faaliyetlerini zorunlu olarak durdugu donemde Uhuvvet-i Osmaniye Sirketi, 1915 yili
hesaplarini incelemek adma genel kurulunu toplamis ve 1915 yilindaki bu toplantida
sirketin 1913 yilma ait yonetim kurulu raporlar1 ile diger evrakinin tamamen
imzalanmadig1 ve onaylanmadigi anlasilmistir. Yine bu hesap ve evraklarin Ticaret ve
Ziraat Nezareti’ne gonderilmedigi de kaydedilmistir. Sirketin 1915 yilina ait yonetim
kurulu ve hesap evraklarinda eski miidiir tarafindan bir¢cok suiistimalin yapildigi ve
sirketin yaklasik 48.510 kurus zarara ugratildigi anlasilmaktadir; ancak tiim bu
suiistimallere ragmen sirket, 1914 yilinda oldugu gibi 1915 yilinda da kéar pay:
dagitabilmistir. 1914 yilindaki kér pay1 %6 iken 1915 yilinda savasm olumsuz etkileri ve
suiistimallerden dolay1 bu oran %2’de kalmistir. 1914 yilindan sonra savasin etkilerini
yogun hisseden Uhuvvet-i Osmaniye Sirketi, savas dncesi ddnemde 1913 yilinda Istanbul
Bahgekap1 semtinde agtig1 magazanin da faaliyetlerini devam ettirememistir (Ticaret ve
Ziraat Nezareti, 1334, s. 8 — 9; Yilmaz, 2011, s. 86 — 87).

II. Mesrutiyet Donemi’nin onemli bir milli hali sirketi olan Uhuvvet-i
Osmaniye Hali Anonim Sirketi savastan olumsuz etkilenmekle birlikte ticari gelirlerini
cesitli sekillerde koruyabilmistir. Bu minvalde sirketin 27 Mayis 1917 tarihinde toplanan
genel kurul toplantisina sunulan yonetim kurulu raporlar: ile genel kurul zabitlarinda
belirtildigi iizere sirketin 1916 yilinda eski iliskilerini tasfiye ettigi ve ticari islemlerini
1yi idare edebildigi i¢in toplam 4.000 Osmanli Liras1 net gelir elde ettigi anlasilmaktadir.
Sirket, bu yil elde ettigi 4.000 liranin bir kismini eski bor¢larint 6demek i¢in kullanirken
geri kalan kismindan ise sirket hissedarlarna %10 oraninda kar payr dagitmus,
dagitabilmistir (Ticaret ve Ziraat Nezareti, 1334, s. 9).

Uhuvvet-i Osmaniye Sirketi 6zelinde de goriilecegi lizere 1. Diinya Savasi ve
donemin kosullar1 6zellikle hali, dosemelik kumas vb. iiretim alanlarinda faaliyet
gosteren sirketleri zor durumda birakmistir. Sirketin kurulmasindan sonra tesis ettigi
Yedikule iplik Fabrikasi her ne kadar ilk birkag yil iiretim faaliyetlerini eksiksiz bir
sekilde devam ettirebildiyse de savas bu onemli tesisin liretim faaliyetlerinin tiimiiyle
durmasina sebep olmustur. Bu anlamda sermaye birikimi agisindan daha baslangic
asamasinda olan bu tiir sirketler savas kosullarindan menfi anlamda etkilenmis ve
bunlarm faaliyetleri siireklilik kazanamamustir.

18 1. Diinya Savasi’na (1914) kadar Anadolu’da yiin iplik iiretiminde bulunan diger 4 fabrika sunlardan ibaretti: Beykoy Yiin Iplik
Fabrikasi, Bacakzade Biraderler, Hamzazadeler ve Siirekas1, Kozineri Lui iplik ve Blacklair Yiin Iplik Fabrikas1. Ayrintih bilgi igin
bkz. (1329 — 1331 Seneleri Sanayi —i Istatistiki, 1333, s. 110).
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Sonug

Sirketlesme olgusu sermaye birikimi ve kurumsallagsmaya bagli olarak daha
cok Bati’da belirgin bir hal alirken Osmanli’da klasik donemde sirketler Mudarebe ve
Inan sirketleri olarak ortaya ¢ikmustir. Klasik dénemde uygulanan Mudarebe sistemi
devletin modernlesmeye basladigi 19. yy. ve Tanzimat Donemi’nde daha pratik bir yol
izlemis ve bu donemde Tanzimat biirokratlarinin etkisiyle sirketlesme {izerinde
durulmustur. Tanzimat Donemi Osmanli sirketlesmesi, ilk Ornegi olan Sirket-i
Hayriye’yle somutlasmis ve bu siire¢ daha sonra Osmanli’nin ilk milli bankas1 olan ve
1888 yilinda kurulan Ziraat Bankasi ile ivme kazanmistir. Tanzimat ve II. Abdiilhamid
donemi Osmanli sirketlesmesine yeni bir ivme ve paradigma kazandirmis olsa da
Osmanl sirketlesmesi gercek anlamda II. Mesrutiyet’le ortaya ¢ikmistir. Bu donemde
ozellikle Ittihat ve Terakki Partisi’nin uyguladigi Milli iktisat Politikas1 ve yine
Musliiman -Tiirk orta smifin sermaye birikimi yoniinde tesvik edilmesi milli ve yerli
sirketlerin daha once goriilmedik bir sekilde ortaya ¢ikmasma ve hizli bir sekilde
Anadolu’da varlik gostermelerine sebep olmustur.

Bu donemin ilk yillarinda uygulanma alani bulan serbest ticaret veya serbesti-
i ticaret politikasi dzellikle Ittihat¢ilarm iinlii maliye nazirt Mehmed Cavid Bey tarafindan
savunulurken Balkan Savaslari ve sonrasinda yasanan I. Diinya Savasi siyasal ve
ekonomik konjonktiiriin farkli bir yone savrulmasma ve Milli iktisat Politikasi’nin her
alanda uygulanmasina sebep olmustur. Bu dénem ayrica lttihatgilar {izerinde énemli bir
etkisi olan Ziya Gokalp’in de Milli iktisat Politikas1’n1 savundugu ve Osmanli’nin ancak
bu sekilde ayakta durabilecegini ifade ettigi bir zaman dilimiydi. II. Mesrutiyet’in bu
uygulama ve séylemleri 1908 — 1918 yillar1 arasinda 243 sirketin kurulmasma vesile
olmus ve bu anlamda Osmanl sirketlesmesinin %70’inden fazlas1 yaklasik bu 10 yillik
zaman diliminde gerceklesmistir. Bu donem ayrica Uhuvveti-i Osmaniye Hali Anonim
Sirketi gibi milli hali sirketlerinin de ortaya ¢ikmasina sahit olmustur. 10 Agustos 1909
yilinda kurulan bu milli sirketin kurucular1 Osmanli tebaas1 Miisliiman ve gayrimiislim
kisilerden olusmaktaydi ve bu anlamda sirket heterojen bir yapiya sahipti. Hali, kilim ve
vh. dokuma Uriinlerinin iiretilmesi amaciyla Istanbul’da teskil edilen bu sirket daha sonra
1913 yilinda Yedikule Iplik Fabrikasi’n1 tesis etmis ve bu fabrika yiin iplik {iretiminde I.
Diinya Savasi’na kadar dnemli bir sanayi tesisi olarak hizmet vermistir. Savasg donemiyle
beraber bu fabrika tiretim faaliyetlerine ara vermek zorunda kalirken Uhuvvet-i Osmaniye
Sirketi de savas durumundan menfi anlamda etkilenmistir. Sirketin Istanbul Bahgekapi
semtinde actig1 magaza da fabrika ile ayni kaderi paylasirken sirket, 1916 sonrasinda
kismen de olsa ticari gelirlerini toparlayabilmis ve hissedarlarina %10 oraninda bir kar
pay1 dagitabilmistir. Uhuvvet-i Osmaniye Sirketi 6zelinde de goriilecegi lizere I. Diinya
Savagi ve donemin kosullart 6zellikle yeni olusum gosteren ve sermaye birikimi daha
baslangic asamasinda olan bu tiir sirketlerin ayakta kalmasini zorlastirmis ve bunlarin
ticari hayatlarini stirdiirmeleri miimkiin ol(a)mamustir. Her ne kadar Osmanl sirketlesme
olgusu ve sermaye birikimi istenilen diizeye erisememisse de son donem Osmanli
Devleti’ndeki bu sirketlesme tecriibesi ve kismi sermaye birikimi Cumhuriyet
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Tiirkiye’sine intikal ederek Erken Cumhuriyet Donemi’nde sirketlesmeyi tesvik eden
esas unsurlardan biri olmustur.
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3. Uhuwvet-i Osmaniye Hali Anonim Sirketi Hakkinda Annuaire Oriental’daki Bilgiler

(Annuaire Oriental, 1912, s. 186).

Catisma beyami: Makalenin yazari, bu ¢alisma ile ilgili taraf olabilecek herhangi bir kisi ya da finansal
iligkileri bulunmadigini dolayisiyla herhangi bir ¢ikar ¢atismasmin olmadigini beyan ederler.
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Asef Bayat’in Post- Islameilik Kavramsallastirmas: ve Tiirkiye’de Post-islamcilik Tartismalar

Elifnur OZTURK?* ihsan TOKER*"
Ozet

Asef Bayat, Islamcilikla ya da siyasal Islam’la ilgili arastirma yapan Olivier Roy ve Gilles Kepel gibi, Islam Devrimi sonrast
siiregte once Iran’da, sonra diger islam cografyasinda yasanmaya baslanan -reform yanlis1 yeni siyasi aktorler ve soylemlerin
yayginlagmasi, dinin yorumlanmasinda farkli yaklasimlar ortaya koyan diisiiniirlerin goriiniir olmaya baglamasi ve ozgiirlik, esitlik
kavramlarini 6ne ¢ikaran toplumsal hareketlerin etkisini artirmasi gibi- bazi siyasi, entelektiiel ve sosyal degisimleri
gozlemlemektedir. Ancak Bayat, Roy ve Kepel’den farkli olarak siyasal islam’in sonu teorisini kabul etmekten ziyade Islamciliktaki
yeni siireci tanimlamak adina post-islamcilik kavramsallagtirmasini gelistirmektedir. Post-islamcilik kavramsallagtirmast zaman
icerisinde, bu makalede Tiirkiye ornekligine deginildigi tizere, gesitli tartismalara yol agmaktadir. Bu ¢alismada Tiirkiye’de post-
Islamciliga dair tartismalar goriiniir kilmak amaciyla literatiir taramas1 yapilmakta, gesitli diisiiniirlerin ve arastirmacilarin gazete
yazilari, makaleleri ve kitaplart analiz edilerek goriisleri ortaya konmaya g¢aligilmaktadir. Arastirma sonucunda Tiirkiye’de post-
[slamciliga dair tartigmalarda bir gesitlenmenin oldugu goriilmektedir. Bu gesitlenme, 6zetle, kavrami reddedenler, kabul edenler ve
olumsuz anlam yiikleyerek kavrami degerlendirenler olmak iizere ii¢ temel kategoride ele alinabilmektedir. Post-Islamcilik {izerine
yapilan tartismalarin varhigini 6nemli gérmekle birlikte, bu kavramun refleksif alandan ¢ikarilarak ¢ok daha detayl ve incelikli
analizler esliginde kritik edilerek agiklanmasi gerekliligi giincelligini korumaktadir.

Anahtar Kelimeler: Post-islamcilik, Asef Bayat, Tiirkiye.

Asef Bayat’s Conceptualization of Post-1slamism and the Perspectives on Post-1slamism in Turkiye
Abstract

Asef Bayat observes some political, intellectual, and social changes, such as the spread of new reformist political actors and
discourses, the emergence of thinkers who put forward different approaches to interpretation of religion, and the increasing influence
of social movements that emphasize the concepts of freedom and equality, that began to take place in Iran and other Islamic geography
after the Islamic Revolution. Bayat develops the conceptualization of post-Islamism to describe this new process in Islamism. In this
study, a literature review has been conducted to indicate the perspectives on post-Islamism in Tirkiye, attempts are made to reveal
the opinions of various thinkers and researchers by analyzing their columns, articles, and books. As a result of this research, it is seen
that there is a diversification in the perspectives on post-Islamism in Turkiye. This diversification can be briefly addressed in three
basic categories: those who reject the concept, those who accept it, and those who evaluate it by attaching a negative meaning. While
we accept that the existence of these perspectives is important, the necessity of taking this concept out of the reflexive field and
explaining it critically with much more detailed and nuanced analyses remains up to date.

Keywords: Post-1slamism, Asef Bayat, Trkiye.
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Asef Bayat’m Post- Islamcilik Kavramsallastirmasi ve Tiirkiye’de Post-Islamcilik Tartismalari

Extended Abstract

Unlike Olivier Roy and Gilles Kepel, who advocate the theory of the end of political
Islam, Asef Bayat accept the concept of post-Islamism which roots back to Islamism and
does not indicate a rupture but a renewal and change in Islamism. For him, both Islamism
and post-Islamism can make themselves visible in the same surroundings and even
individual. Bayat finds the essence of post-Islamism in the change of religious
interpretations, the strengthening of social movements, the prominence of the desire for
democratization, and the spread of discourses such as justice and equality. He states that
the discussions on the relationship between Islam and democracy should be read as a
struggle for power. Therefore, post-Islamists are trying to create space for themselves in
the political arena by using the idea that Islam is an inseparable with democracy.
However, accordingly Bayat, the outcome of this struggle depends on which side aligns
with the power of knowledge. Herein he evaluates that the contributions of intellectuals
to the post-Islamist discourse is also important. Another significant point to consider in
the post-Islamism debate is the power of civil movements. The strengthening of civil
movements inevitably create change in political life and intellectual discourse (Bayat,
2015b).

It is seen that several academic studies have been written to evaluate the concept of
post-Islamism in Turkiye. Almost all these studies, like Yusuf Evirgen (2021), Zeynep
Irem Atalay-Ustiin (2023) and Ali Haydar Beser (2020)’s theses, Ali Kaya (2023) and
Slimeyye Sakarya (2023)’s articles, refer to post-Islamism and critique its visibility in
Turkiye in one way or another (political, social or intellectual). Unlike these studies, this
article attempted to analyse the issue of how the diversified perspectives can be read and
categorized. To demonstrate that a literature review was conducted, and a descriptive
analysis was attempted to be presented based on researchers’ and thinkers’ columns,
articles and books.

Yasin Aktay (2000) does not accept the idea of ‘the end of political Islam’.
According to him, the change on attitude or discourse of Islamism does not indicate a
breaking off but shows its structure that makes it normal to speak out sensitivities (Aktay,
2013; 2014). Simeyye Sakarya (2023) rejects the discourse of the end of political Islam
and ‘the conceptualization of post-Islamism’. According to her, if there is an end, it should
also be valid for post-Islamism, and this represents that it should be argued that a ‘post-
post-Islamist’ era has been started (Sakarya, 2024). Nilufer Géle (2000; 2012) observes
that there has been a change in Islamism in the political and public sphere and admits and
utilises the concept of post-Islamism to explain this change. And she states that the AK
Party demonstrates the change in Islamism in Tlrkiye and reveals the existence of an
‘Islamist bourgeoisie’ formed with the AK Party. But for her, this bourgeoisie has taken
on a structure that transcends politics and even separates from it (Goéle, 2013). It is seen
that Nuray Mert (2011; 2020) emphasizes that the concept of post-Islamism should be
approached critically because it originates from the West and is coming from a limited
perspective such as the transfer of Islamism from the political sphere to the social sphere.
Ercan Yildirim (2016) highlights the concept of ‘neoliberal Islamism’ to represent the
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political and social changes in Islamism and attributes a negative meaning to this change.
Therewithal, it is seen that he accepts and uses the concept of post-Islamism by attaching
a negative meaning to devalue Islamism (Yildirim, 2019). Atasoy Miiftiioglu (2017)
argues that there is a change in Islamism that can be perceived negatively, and this change
is based on individualization, individual religiosity, intellectual dilemmas, secularization
and capitalism. He also acknowledges the existence of the concept of post-Islamism by
filling it with negative content such as the suppression of Islamism, passivity and
sectarianism (Miiftiioglu, 2016).

Consequently, as seen above, there is a diversification in the perspectives on post-
Islamism in Turkiye. However, it is possible to analyse this diversification in three
categories: those who reject the concept (Aktay, Sakarya), accept it (Gole) and evaluate
the concept by giving it a negative meaning (Mert, Yildirim, Miiftiioglu). Beser states
that the concept of post-Islamism in Trkiye is mostly rejected or critically addressed on
the grounds that the concept is shaped through the thesis of the end of Islamism (2020, p.
124). When these three categories are examined, it is seen that rejecting the concept and
critical approach toward it are the majority. This situation necessitates the re-analysis of
Asef Bayat’s studies on post-Islamism.

Giris

Post-Islamcilik, basta Iran olmak iizere Islam cografyasinda yasanan siyasi (reform
yanlist yeni siyasi aktorler ve sOylemlerin yayginlasmasi), entelektiel (dinin
yorumlanmasinda farkli yaklasimlar ortaya koyan diisiiniirlerin daha gérinir olmaya
baslamasi) ve sosyal (6zgiirliik, esitlik gibi sylemleri 6ne ¢ikaran toplumsal hareketlerin
etkisini artrmasi) degisimleri vurgulamak icin ortaya konan bir kavramdir. Post-
Islamcilik kavraminin tezahiirlerini Islamcilik {izerine yiiriitiilen tartismalarda bulmak
mimkindir. Bu sebeple post-Islamciligin anlasilabilmesi adma oncelikle Islamcilik
kavraminin ve onda yasanan degisimlerin ilgili yazarlar olan Olivier Roy, Farhad
Khosrokhavar, Gilles Kepel ve Asef Bayat tarafindan nasil algilandigini ortaya koymak
gerekir.

Olivier Roy, 1992 yilinda Fransizca olarak kaleme aldig1 “L’Echec de I’Islam
politique” (Siyasal Islam’in iflasi) adli eserinde siyasal Islam’1 ve siyasal Islam’in
karsilastig1 basarisizliklar1 ortaya koymaya calismustir. O, Islamciligi 6zellikle ‘6ze doniis
sdylemi’ cercevesinde, Hasan El Benna ve Ebul Ala Mevdudi’nin énderliginde “Islam 1
sivasal bir sistem olarak tamimlamaya ¢alisan yeni bir diisiince hareketi” olarak
nitelemistir (Roy, 2005, ss. 10-11). ‘Modern Islamc1 hareket’ islam’t hem din hem
ideoloji olarak temel almasi hem de eylemlilige sahip olmasi dolayisiyla geleneksel
Islamc1 hareketten ayrilmus, “Bati’ya ve Orta Dogu’daki rejimlere karsi muhalefeti
alevlendirme” gorevini iistlenen bir hareket olarak algilanmistir (Roy, 2005, s. 9). Islami
hareket zamanla gesitli basarisizliklarla karsilasmistir. Islamciligin siyasal anlamda koklii
degisimlere yol agacak yeni bir sdylem ve eylem gelistirememesi bu basarisizligin bir
nedenini olusturmustur. Elbette Islamcilik siyaset sahnesinde tamamen yok olmamustir
ancak yonetimlerle biitiinlesmis ve siradanlasmustir. “Islamcilik, yeni siyasal bigimler
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yaratamadan, yalmizca Islami hukuku, seriati yeniden kurmaya ¢alisan bir yeni-
fundamentalizme doniis”mistiir (Roy, 2005, s. 12).

Islamc1 hareketin bir dier basarisizhig1 6zgiin bir ekonomik sdylem
olusturamamasimdan kaynaklanmustir. ‘Islami ekonomi’ doktrini “... sosyalizasyon ve
liciincii diinyact bir devletciligi (Humeyni donemindeki Iran) ya da iiretimden cok
spekiilasyona yonelik bir ekonomik liberalizmi allaywp pullayan bir hamasetten baska bir
sey” ortaya koymamistir (Roy, 2005, s. 12). Roy’a gore Islamcilik diisiinsel anlamda da
bir basarisizlik yasamistir. Roy bu basarisizligin sebebini siyaset ve erdem arasindaki
iligkide aramustir. Siyasetin sadece ahlaki bir unsur olarak goriilmesi bu hareketleri
geleneksel olanla benzer kilmis yani fikir olarak gelenekselin bir tekrarimi yansitmistir.
Tarihsel baglamda siyasal Islam ne yeni bir toplum ingasin1 gergeklestirebilme ne de
ekonomik anlamda yeni bir tavir ortaya koyabilme noktasinda basarili olabilmistir.
Siyasal Islam artik kiiresel bir gii¢ olmaktan ¢ikarak toplumsal bir alana sikisip kalmistir
(Roy, 2005, ss. 12-13). Roy’a gore bu basarisizliklar ‘siyasal Islam’m iflas’ ettigini
gostermistir.

Olivier Roy, Farhad Khosrokhavar ile kaleme aldiklari “Iran Bir Devrimin
Tiikenisi’nde 2000 yilinda Iran’da yapilan segimleri de@isimin bir ifadesi olarak
okumaktadir. Ona gore secimlerde Islami sdylemin egale edilmesi ya da Islami
sOylemlerde bulunan kimselerin se¢ilmeyerek siyasetten uzaklastirilmasi demokratik bir
sekiilarizasyon doneminden gecildigini ortaya koymaktadir. Ruhban smifi i¢inde
meydana gelen parcalanmalar sonucunda gelenekgiler artik demokrasinin ‘ideolojik bir
Islam’ ile bir arada yiiriiyemeyecegi fikrini benimsemektedirler (Khosrokhavar & Roy,
2013, ss. 7-8). Khosrokhavar ve Roy’a gore siyasal Islam’daki yumusama ve
demokratiklesme ile el ele giden siireci anlatan post-Islamcilik, yeni sosyo-ekonomik yol
alisla derinlesme imkan1 bulabilmektedir. Bunlarin yaninda post-islamcilik, onlara gore,
sivil toplumla ve entelektiiellerle iliskili, demokrasi, bireysel dindarlik, sekiilarizasyon
temalariyla dogrudan baglantili bir kavram olarak degerlendirilmelidir (Khosrokhavar &
Roy, 2013, ss. 15-16).

Roy’a gore Islamci hareket ‘ana akim sag muhafazakar hareketlere’ doniismekte,
bu sebeple siyasal Islamcilar marjinal gruplar haline gelmekte ve fazlaca g
kaybetmektedirler. Ona gore, post-Islamciligin Tiirkiye’deki Ornegini AK Parti
olusturmaktadir. AK Parti hem Islam’in demokratiklesmesine yol agmakta hem de
Tiirkiye’de demokrasinin iyice yerlesmis olmasi nedeniyle varligin1t devam
ettirebilmektedir (Roy, 2004). AK Parti’nin se¢men Kitlesinin de sekiilerlestigini Savunan
Roy (2020), Islam’a iliskin yasanan tartismalarin azaldigini sOylemekte ve bunun
nedenlerini Islamc1 entelektiiellerin geri ¢ekilmesine, Tiirk toplumunun agik bir toplum
olmasina ve AK Parti’nin Islamc1 hareket ve cemaatlerle baglantilarm zayiflamasina
dayandirmaktadir. Ona gére siyasal Islamciligin sonu yeni neslin eski neslin soylemlerini
kabul etmemesi ve davranig kaliplarini tatbik etmemesinden kaynaklanmaktadir. Bunun
bir drnegini ise Arap Bahari olusturmaktadir. Ozellikle Arap Baharinda gdzlemlenen
ideolojik yoksunluk ve 6ncii bir liderin olmamasi gibi durumlar ona gore siyasal islam’mn
iflasin1 kanitlamakta ve yeni bir doneme gegisi gostermektedir (Roy, 2020). Tekrar
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vurgulamak gerekirse ona gore giiniimiizde de siyasal islam’1n iflas1 teorisi gecerliligini
korumaktadir. Gegmiste bu iflas Islamci1 hareketteki yenilik getirmeyen sdylem ve
adimlarda aranabilirken giiniimiizde Islamcilikta ve Islamcilarda gdzlenen siyasal ve
entelektiiel degisimlerde ve Arap Bahari gibi toplumsal stireglerde bulunabilmektedir.

Gilles Kepel, siyasal Islam’m Kur’an ve siinnet temelli bir siyasi sistem kurma
hedefinin oldugunu ifade etmektedir. islami devlet, hukuk sistemini seriat iizerinden
kurmay1 amaglamaktadir (Kepel, 2018). Islamc1 hareket ilk olarak ideologlar eliyle
sekillendirilmekte, 1970’lerden itibaren ise toplumlarda yanki uyandirmaya
baslamaktadir. 1979 Devrimi ile iki zit Islamc1 akim ortaya ¢ikmaktadir; Iran’daki radikal
Islam ve Suudi Arabistan’daki muhafazakar (geleneksel) islam (Kepel, 2001, s. 14).
Tabilerine ‘Asr-1 Saadete’ donme sozii veren Islamcilik, otoriterlesen, yolsuzluga
bogulan ‘asinmis rejimlere’ karsi ¢ikmasiyla gii¢ toplamakta ve toplumlari mobilize etme
imkanina kavusmaktadir. Ona gore Islamci hareketteki degisim Afganistan Savasi ile
belirgin hale gelmektedir. Bu savasta ‘hem radikal, hem 1liml1 biitiin militanlar’ bir araya
gelmekte, bu ydnleriyle millet odakhiliktan Islamciliga gecisi simgelemektedirler. Bu
Islamc1 hareket sadece Miisliman cografyayla smirli kalmamakta Batr'ya da
uzanmaktadir (Kepel, 2001, ss. 15-17). Bunun yaninda Islamc1 hareket Dogu Bloku’nun
yikilmasi ile Orta Asya ve Katkasya’ya dogru da bir yayilis gostermektedir. Ancak son
kertede 1990’11 yillarda islamcilik isteneni vermemekte, bu hareket iginde olanlar birbiri
icinde bir miicadeleye giriserek giic kaybetmeye baslamaktadirlar. Ozellikle 1997 ve
sonrast dénem “Islamct koalisyonun bircok toplumsal aktériiniin” bu koalisyondan
ayrilmak i¢in ¢abaladigi bir siireci yansitmaktadir (Kepel, 2001, s. 20).

1990’lardan itibaren Miisliman cografya arttk Bati ile kaynasarak
modernlesmektedir. Islamciligin bu diisiisii ile ‘misliman demokrasiye’ gegis
yasanmaktadir (Kepel, 2001, ss. 13-14). Sonu¢ olarak Kepel’e gore giiniimiizde tek bir
siyasal Islam’dan bahsetmek miimkiin olmamaktadir. Siyasal islam’mn biri radikallige
digeri ise ¢ogulculuga kayan ve birbirine uymayan iki farkli egilimi bulunmakta ve bu da
siyasal Islam’n gerilemesine yol agmaktadir (Kepel, 2018). Ona gére siyasal Islam iig
evreden olusmaktadir; 1997 yilinda Afganistan’da basarisizlikla sonuglanan cihatgi
hareketler evresi, 11 Eyliil saldirilarinin gergeklesmesine yol agan ve yine basarisizlikla
sonu¢lanan ‘diismanla uzaktan savagma evresi’ ve yine basarisizliga dogru yaklasan
‘Avrupa merkezli, Avrupa ile Ortadogu arasinda gidip gelen ve tepeden degil tabandan
gelen cihatc1 hareket evresi’. Arap Bahari ile ivme kazanacag diisiiniilen siyasal Islam’m
bekleneni verememesi ve Birlesik Arap Emirlikleri’nin modernlesme yanlis1 adimlar1 da
siyasal Islam’da bir ¢atirdamanin oldugunu géstermektedir (Kepel, 2018).

Asef Bayat’a gore ise Islamcilik yani siyasal Islam 1970’lerde etkisini
arttirmaktadir. "Bayat’a gore Islamciligin temel amaci toplumsal kalkinmadan ziyade
Islami bir devlet kurmak, bu devleti Islami yasalar ile yonetmek ve ‘ideolojik bir cemaat’
olusturmaktir" (2015, s. 40). Ona gore 1979 Islam Devrimi ile Iran’da tepeden inmeci bir
‘Islamcilagma’ siireci yiiriitiilmeye baslanmustir (Bayat, 1996, s. 43). Kéklerini Sii On iki
Imamhgindan alan ‘Velayet-i Fakih® doktrininin anayasaya entegre edilmesi, Islam
hukukunun {stiinliigiiniin vurgulanmasi, parlamentonun olusturulmasi ve yasalarin
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kabulii noktasinda Fakih tarafindan belirlenmis on iki kisiden olusan ‘Anayasayi
Koruyucular Konseyi’nin’ giiciiniin devrim sonras1 siyasette etkili olmasi, yeni Iran
Islamciligmin hiiviyetini olusturmustur. Kadin haklarmin geri birakilmasi, egitim
sisteminin  Islamilestirilmesi,  giindelik  hayatin  giyim-kusam,  yeme-igme
aligkanliklarindan tutun filmler, diziler, televizyon programlari, tatillere varincaya kadar
diizenlenmesi bu Islamcilagsma siirecinin ana noktalarini ortaya koymustur (Bayat, 1996,
S. 44). Islamcilik adma atilan tiim bu adimlar bir siire sonra ciddi elestirilerle
kargilagmustir.

Olivier Roy’un ‘siyasal Islam’in iflas1® olarak tamimladig1 siireci merkeze alarak
Bayat, ashinda Islami aktivizmin ve sdylemin sona ermedigini ifade etmektedir. Islam
cografyasinda din, siyaset lizerindeki etkisini siirdiirmektedir (Bayat, 1996, s. 43). Ancak
Islamc1 ekonominin basarisizliklar,, Iran-Irak Savasi siireci ve sonrasi toplumsal
memnuniyetsizliklerin artmasi1 ve Humeyni sonrasi ideolojik bosluklarm meydana
gelmesi Islamciligin siirdiiriilebilirligini zedelemektedir. Bu da post-islamci bir gegise
yol agmaktadir (Bayat, 1996, ss. 44-45). Ona gore sistematiklestirme gayretinde oldugu
post-Islamcilik kavrammin gelecegi, ki bu kavram daha muhafazakar kesimlerce
elestiriye tabi tutulmaktadir, siyasal ve toplumsal degisim ele alindiginda basta Iran
olmak iizere Islam cografyas: i¢in yeni bir donemin baslangicina isaret edebilmesi
acisindan 6nem arz etmektedir (Bayat, 1996, s. 52).

Tiirkiye’de post-Islamciligin mahiyeti iizerine degerlendirme yapma noktasinda
cesitli akademik ¢aligmalarin kaleme alindig1 goriilmektedir. Yusuf Evirgen’in “The AK
Party’s Ideological Shift: From ‘Post-Islamism’ to ‘Muslim Nationalism’” (AK Parti’nin
Ideolojik Kaymast: Post-islamciliktan Miisliiman Milliyet¢iligine, 2021) bashkli yiiksek
lisans tezi ve Zeynep Irem Atalay-Ustiin’iin “Post-Islamist Political Parties as Agents of
Democratization in Muslim-Majority Countries” (Cogunlugun Miisliiman Oldugu
Ulkelerde Demokratiklesme Araci Olarak Post-Islamc1 Siyasi Partiler, 2023) isimli
doktora ¢alismasi siyaset ve siyasal partiler iizerinden post-islamcilig1 degerlendirmeye
gayret etmektedir. Bu tezlerin yaninda Ali Haydar Beser, “1990 Sonras1 islamcilarm
Siyasal Soylem Farklilig1” baghkli doktora tezinde bazi arastirmacilara (Thsan Dag1, Akif
Emre, Mustafa Boliikbasi gibi) atif yaparak post-islamciligmn Tiirkiye’de nasil
algilandigin1 ortaya koymaktadir. Ali Kaya 2023 yilinda yayimlanan “Tiirkiye’de
Islamciligin Déniisiimii: Post-Islamcilik ve Smirliliklarr” adli makalesinde, Niltifer Gole,
Ihsan Dag1, Menderes Cinar gibi arastirmacilarin post-Islamcilik kavramsallastirmasini
nasil kullandiklarin ifade etmektedir. Ona gore, bu arastirmacilar AK Parti’nin merkez
saga yaklasarak post-Islamc1 bir yapiya biiriindiigiinii kabul etmektedirler. Kaya
arastrmacilarin  bu kabuliiniin Islamciliktan kopus olarak agiklanabilecegini de
vurgulamaktadir. Siimeyye Sakarya ise “Bir Unutulus Seriiveni: Islamcilik, Post-
Islamcilik ve Siyasal Uzerine Notlar’ makalesinde hem post-islamcilik kavramini hem
de siyasal Islam’1n sonu soylemini elestirmektedir.

Bu ¢alismalarin hepsi neredeyse bir yoniiyle post-Islamciliga ve onun Tiirkiye’deki
gorliniirliigiine atif yapmaktadir. Ancak bu ¢aligmalarda ¢ogunlukla Tiirkiye’de post-
Islamciliga dair farkli perspektiflere yer verme geri planda birakilmaktadir. Bu makalede

46



Elifnur OZTURK & Thsan TOKER

Tiirkiye’de post-Islamcilik iizerine vyiiriitiilen tartismalarin arastirmacilar tarafindan nasil
yorumlandig1 analiz edilmeye calisilmaktadir. Bu noktada gesitlenen yorumlarin ve
analizlerin nasil kategorize edilebilecegi hususu da degerlendirmeye alinmaktadir. Bu
calismada Tiirkiye’de post-islamcilik tartigmalarmin kategorizasyonu arastirmacilarin ya
da akademisyenlerin gazete yazilari, makaleleri ve kitaplar1 kullanilarak bu kavrama
yiikledikleri anlamlar 1s1ginda ortaya konmaya caligmaktadir.

Bu makalede Tiirkiye’de post-Islamciliga iliskin tartigmalarm nasil ilerledigini
ortaya koyabilmek adma literatiir taramasi yapilarak betimsel bir analiz sunulma
gayretinde bulunulmustur. Ancak bu analizden 6nce post-Islamcilik kavrammni sistematik
bir sekilde tanimlama gayretinde olan Asef Bayat’in fikirleri kendi metinleri temel
alinarak belirtilmistir. Asef Bayat’m bu kavrami sistematik olarak tanimlama gayretinin
yaninda post-Islamcilik kavrammi Islamciligin sonu tezinden ziyade yeniden farkli bir
dille baslangic1 olarak agiklamasi onun fikirlerine 6ncelik verilmesini gerekli kilmistir.
Bu agidan kendisinin igerisinden ¢iktig1 Islam cografyasinda yasanan degisimlere farkl
bir okuma sundugu diistiniilmiis ve fikirleri 6ne ¢ikarilmistir.

Asef Bayat’in Post-Islamcihk Kavramsallastirmasi

Asef Bayat, post-Islamciligi 1990°larmn ikinci yarisindan itibaren Iran’da belirmeye
baslayan ve Islamciligm hem igsel hem de dissal etkilerle degisen yiiziinii gosteren bir
unsur olarak degerlendirir (2015b, s. 42). Bayat’a gore post-Islamcilik iran’da kendisini
ii¢ sekilde goriiniir kilar: Tahran’daki modern sehirlesme projesi, Abdiilkerim Siirus gibi
entelektiicllerin i¢inde bulundugu reform yanlis1 ‘alternatif diisiince hareketlerinin’
ortaya ¢ikist ve ‘Islami feminizmin® yilkselmesi (1996, ss. 46-49). islamcilar yonetici
konumuna gegtiklerinde kendi iktidarlarim1 mesrulastirma, gerekgelendirme ve
kurumsallastirma siirecinde kendi sistemlerine ickin olan bazi sikintilarla ve
yetersizliklerle karsi karsiya gelirler. Bunlar1 diizeltme noktasinda attiklar1 adimlar
sonucunda da elestirilere maruz kalmaya baslarlar. Bu sebeple Islamci elitler hem kendi
i¢c sikintilar1 ve yetersizlikleri hem de toplumsal bazi istekler dolayisiyla kendilerini
yenilemeye, doniistiirmeye ¢alisirlar ve bu yenilenme ¢abasi Islameilik iizerinde bir dizi
niteliksel degisime yol acar (Bayat, 2015b, s. 42). “Iran ve Irak arasindaki savasin sona
ermesi (1988), Ayetullah Humeyni’nin 6liimii (1989) ve Iran’daki Cumhurbaskan
Rafsancani’nin yonetiminde savas sonrasi yeniden yapilanma programi” gibi adimlar
onun post-Islamcilik kavraminimn temelini olusturur (Bayat, 2020).

Bayat (2020), post-Islamcilik kavramini yalnizca degisimin nedenlerini gdstermek
maksadiyla degil, bunun yaninda “sosyal, politik, entelektiiel alanlarda Islamciligin
oOtesine ge¢menin gerekgesini ve yontemlerini kavramsallastirmak ve strateji gelistirmek
i¢in bilin¢li bir proje” olarak agiklamaktadir. Bayat’n bir degisimi gostermek amaciyla
sistematiklestirme gayretinde oldugu bu kavram, Islam karsit1, gayri Islami ya da laiklik
yanlist bir proje olarak okunmaktan ziyade “dinselligi ve haklari, inang ve ozgiirliigii,
Islam 1 ve ézgiirligii (dindari ve Gzadi) birlestirme cabasi” olarak algilanmalidir (2015b,
s. 44). Bayat ileri siirdiigii post-Islamcihgm bireysellik, demokrasi, 6zgurlik ve
modernlikle iliskilendirilmis yeni bir Islami sdylem olarak anlasilmasi gerektigini
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savunmaktadir. Bir diger ifadeyle ona gore, Islamciligin geleneksel kodlarmda yer alan
gorev bilinci, otoriteye baglilik, kutsal metinler ve ge¢mis bilinci yerini, post-islamcilikla
birlikte hak kavramina, c¢ogulculuk diisiincesine, tarihsellige ve gelecek bilincine
devretmektedir (Bayat, 2020).

Bayat, islamcilik ve post-islameciligin bir degisimi ve farki ortaya koyan iki ayri
ideoloji olarak tanimlandigini ifade etse de bunlarin birbirini tamamen dislayan ve yok
sayan siirecler olarak okunamayacagini vurgulamaktadir. Ona gore “... ger¢ek diinyada
bir¢ok Miisliiman her iki soylemin vechelerine eklektik ve es zamanli bir bi¢cimde bagli”
olabilmektedir (Bayat, 2015b, s. 47). Buradan yola ¢ikarak post-Islamciligin bir zihniyet
yapist olarak ortaya ¢ikmasi ve yayilmasinin Islamciligm sonunun geldigi anlamini
tasimayacaginm altin1 ¢izmektedir. Aksine “es zamanli Islamcilasma ve post-
Islamcilasma siireglerine tanik” olmanin miimkiinliigiinii gostermektedir (Bayat, 2015b,
S. 47).

Bayat’a gore post-Islamciligin genislemesi igin arkasinda giiclii bir toplumsal
hareketi getirmesi gerekmektedir. Bir diger ifade ile post-Islamciligin yayilmasi
Miisliman toplumlarm demokratiklesmesinin Oniinii agacak giiclii ve yOnetimi ele
gecirme kabiliyeti olan bir sivil topluma sahip olmasina bagli olmaktadir (Bayat, 2015b,
ss. 47-48). Bu cercevede post-Islamcilik sadece siyasi alanda yasanan degisimleri
tanimlamak amaciyla kullanilmamakta, ayn1 zamanda toplumsal bir hareketi agiklamak
maksadiyla da dolasima sokulmaktadir. Arap Bahari bunun bir 6rnegini olusturur
gorinmektedir. Arap Baharini denecyimleyen bdlgelerde bir yandan toplumda bir
dinamizm -okuma yazma oranindaki, kent niifusundaki, geng niifustaki artis, neo-liberal
ekonomik politikalarla smif farkliliklarmin derinlesmesi ve kiiresellesme ile gelen
farklilagsma- s6z konusuyken siyasal alanda her gegen giin daha da otoriterlesen ve toplum
iizerindeki baskisini artiran bir yonetim s6z konusu olmaktadir. Toplumda meydana gelen
degisimler otoriter rejimleri sorgulamaya baslayan siyasal aktorlerin ortaya ¢ikmasina yol
acmakta, bu da degisimi koriikleyen ana etmen haline doniismektedir (Bayat, 2011).

Bayat, post-islamcilik kavramini gelistirme sebebinin Islam’in demokrasi ile
uyumunu tartismak olmadigmi aksine esas amacinm Miisliimanlarin Islam’1t hangi
gerekcelerle, demokratik degerlerle nasil herciimerg ettigini ortaya ¢ikarmak oldugunu
ifade etmektedir (2015a, s. 119). Bunu da dini 6zgiculik vurgusu cercevesinde
degerlendirmelerde bulunarak ortaya koymaktadir. Dini 6zgiiciiligiin derinlesmesine yol
acan u¢ temel unsur bulunmaktadir. Bunlarin basinda oryantalist diisiincenin Miisliiman
toplumlar1 acgiklama noktasinda baskin olarak kullanilmaya devam etmesi sonucunda
olusan tepkiler gelmektedir. Bunun yaninda yerel otoriter rejimlerin ABD ve Batili
devletlerce desteklenmesi ve muhafazakar ve demokratik olmayan toplumsal hareketlerin
ortaya ¢ikist ve yayginhigi da bu diisiinceyi ciddi bir sekilde beslemektedir (Bayat, 2015b,
s. 32). Bayat’a gore Islam’m demokrasi ile uyumlu olup olmadigi tartismasi dini
Ozguculik ile ortaya ¢ikan esas mesele olarak belirmektedir.

Bayat’a gore Islam dogasi geregi demokratiktir gibi bir sdylem, Islami iktidar
diistincesini demokratik kilmaya yonelik bir siyasal miicadele alan1 olarak belirir ve boyle
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bir soylemin genellikle entelektiiel bir ¢abanin {iriinii olarak okunmasi gerekir. Ona gore
asil “zorlu is demokratik yorumlara maddi gii¢ kazandirmak, bunlart popiiler biling ile
bir araya getirmektir” (Bayat, 2015b, s. 37). Bayat’a gore sadece sdylemin gii¢lii ve dogru
olmasi yetmez. Cogunlugun ve giiciin nerede ve kimde oldugu bilginin ve sdylemin
giiciiniin kimin elinde bulundugunu gésterir niteliktedir. “Isldm ile demokrasinin uyumu
va da uyumsuzlugu... demokratik bir din isteyenlerle bunun otoriter bir bicimi pesinde
kosanlar arasindaki gii¢ dengesidir. Islamcilik ve post-Islamcilik bu iki toplumsal giiciin
hikayesini anlatir” (Bayat, 2015b, s. 37).

Bayat, post-islamci diisiiniin sekillenmesinde ve halk tabanina, cesitli ziimrelere
(kadinlar, gengler vs.) yayilmasinda da etkili olan en temel sinifin dini entelektiiel smif
oldugunun altim1 ¢izmektedir (2015b, s. 151). Bu entelektiiellerin temel amaci dini
metinleri yeniden bir okumaya tabi tutarak siyasaya karsi yeni bir soylem gelistirmektir.
Ancak bu yeni séylem dilinin bir sekiilerlesme isteginden ziyade “bir dizi din adam: ve
dini fikirli entelektiielin asli dini siyasal tahakkiim araci olarak kullanilmis olan bir
toplumda dinin kutsalligint ve devletin rasyonelligini saglamak iizere bir girigim” olarak
okunmasi gerekmektedir (Bayat, 2015b, s. 152). Bununla birlikte boyle bir entelektiel
hareketin bir islam reform hareketi olarak ele almabilecegi ifade edilmektedir. Bu
baglamda post-Islamc1 sdylemin esas aldigi meseleler “teoloji, ictihat bilimi, dinf
kurumlar ve din ile devletin birlesmesi” temelinde gergeklesmektedir (Bayat, 2015b, s.
152). Islam reformu olarak degerlendirilebilecek post-Islamc1 sdylem hem bizzat
Islamciligin i¢inden hem de egemen sdylemin ana ekseni disindan kaynagini almaktadir.

Bayat, Tiirkiye’de post-Islamciliga iliskin olarak da bazi ¢ikarimlarda bulunmustur.
Ona gore Tiirkiye’de Islamcilik ve Islamcilardaki degisim ¢ok koklii olmamustir. Ciinkii
Tiirkiye Cumhuriyet’inde Islamcilar hicbir zaman Islami devlet kurmay1 amaglamamistir.
Tiirkiye’de Islamcilarm temel amaci cogunlukla kati Kemalist rejim karsit1 sdylem
gelistirmek olmustur. Onlar bu rejime karsi ‘laikligi derinlestirme, ¢ogulculuk ve
sekiilerlesme’ vurgusu yapmislardir (Bayat, 2013, s. 10). Bu nedenle olmalidir ki Bayat,
Tiirkiye’de siyasi yasamda siiregiden post-islamc1 bir sdylem ve tavir oldugunu ifade
etmistir. “Tiirkiye tipik Islamci siyaseti hemen hemen hic tecriibe etmedi; onun yerine ana
dini partileri (Refah, Fazilet ve ozellikle Adalet ve Kalkinma partileri) biiyiik él¢iide
sekiller demokratik bir devlette dindar bir toplumu savunan post-Zsidamci bir yonelim
sergilediler” (Bayat, 2015b, s. 310).

Bayat, post-islamcilik kavramma kars: getirilen bazi elestirilere de deginmektedir.
Bu elestirilerin temelinde post-Islamciligin Avrupali arastirmacilar tarafindan iiretildigi
ve kullamldigi, siyasal Islamcilik olarak degerlendirilen bir Islamcilik tiiriinde
gerceklesen degisim merkeze alinarak olusturuldugu fikri yatmaktadir. Bu elestiriyi
yoneltenlere gore doniisiime ugrayan temel unsur, post-Islamcilik soylemine dahil edilen
ve degisimin &ncii faktorii olarak sayilan siyasal Islam degil onun ‘sadece belirli bir
radikal devrimci versiyonunu’ icermektedir (Bayat, 2020). Bir diger soyleyisle bu
kavramin kapsayiciligma iligskin siipheler bulunmaktadir. Bu kars1 ¢ikisi gelistirenlere
gore post-islamcilik kavrami ile degerlendirilen doniisiim olgusu sadece ‘Islamci
siyasetin bir varyantma’ isaret etmektedir. Bu baglamda Asef Bayat gelistirmis oldugu
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bu kavrammn bir nevi yanhs anlasildigmi ifade etmektedir. Ona gore post-Islameilik
kavrami “...analitik bir kategoriden ziyade ampirik bir kategori olarak sunuldu ve
algilandi” (Bayat, 2020). Oysa bu kavram “hem bir durumu hem de ana bir hareketin...
i¢cinde somutlasan bir proje”yi anlatmaktadir (Bayat, 2020).

Tiirkiye’de Post-islamcihk Tartismalar

Bayat’in post-islamcilik kavramsallastirmasini aktardiktan sonra Tiirkiye’de bu
kavram iizerine tartigmanin nasil sekillendigi ele almabilir. Ancak bundan 6nce Sinem
Arslan’in Islamc1 sdylemin degisik evrelerde doniisiim gegirdigini ifade ettigi fikrini
ortaya koymak, aslinda Islamcilikta yasanan degisimlerin sadece bugiin degil tarihin
belirli donemlerinde de bazen asirilasarak bazen ise daha yumusayarak yasandigini bir
kez daha vurgulamak agisindan gereklidir. Bu 6zet ayn1 zamanda Islamcilik evresinden
post-Islamcilik evresine gecisi gérebilmek acisindan da nemlidir.

Sinem Arslan’a gore Islamc1 sdylemi degistiren kirilmalardan biri Soguk Savas ve
sonrast dénemde olmustur. Soguk Savas déneminde radikal bir Islami sdylem olusmus
ve Islamcilik siyasal miicadele alanina tasmmustir. “Boylece 19. yiizyilda Islamct séyleme
hdkim olan devleti kurtarma fikvi, yerini 20. yiizyilda devlet kurma fikrine birakmistir”
(Arslan, 2022). Islamc1 sdylemde biiyiik doniisiime yol acan bir diger etken Iran’da
gerceklesen 1979 Devrimi olmustur. Uzun zamandan beri siyasi alandan uzak kalmis olan
Islamcilik kendisini yeniden gdsterme imkani bulmus hatta bir devlet yapilanmasi haline
gelmistir. Islamci1 séylemde bir diger dnemli degisim 1990 sonras1 dénemde olmustur. Bu
donemde radikallik ya da uzlasmazlik yerine daha ilimli bir yaklagim ve s6ylem insa etme
fikri 6ne ¢ikmustir. Yeni Islamc1 soylem “toplumu asagidan yukariya Islamilestirmeye
calisan ve devlet yerine sivil topluma vurgu yapan yeni bir anlayisa kavus”maya imkan
saglamistir (Arslan, 2022). 2011 yilinda Tunus’ta baslayan Arap Bahari, 19901 yillarda
yeniden geri plana atilma gayreti igerisinde olunan Islamciligin, sdylem degistirerek de
olsa, yeniden siyasi arenada yer bulabilmesini saglayan bir hareket olarak
degerlendirilmistir. Arap Bahar1 Islam cografyasinda varolan ahlaki acidan yozlasmis
rejimlerin elestirisi olarak ortaya ¢ikmistir. Yasanan mesruiyet sorunlar1 ve yapisal
sikintilar “Islamct hareketlerin giindemlerini énemli él¢iide” degistirmis ve iktidarda
bulunan islamci cevreleri “iyi yénetisim, ekonominin iyilestirilmesi ve istikrarin
saglanmast gibi somut hedeflere” yoneltmistir (Arslan, 2022).

Yasin Aktay, ‘siyasal Islam’m sonu’ tartigmalarma katilan bir isimdir. O, siyasal
Islam’in sonunun geldigini varsayabilmek icin 6ncelikle ‘siyasal islam’ kavraminin
gecerliligini kabul etmek gerektigini savunmaktadir. Ona gore bu kavramin kabull ise
onun bazi negatif unsurlar1 da i¢inde barindirdigini tasdik etmek anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla bu  kavramin  kabulii ~ “kiiltiirel Islam veya geleneksel Islam’
kategorizasyonunun da onaylanmasini saglamaktadir. Ona gore bu tir yorumlarin bir
ucunda asir1 siyasallasmis hatta bunun icin silah giiciine basvurmus Islamci otoriteler
bulunmaktayken (siyasal Islam) diger bir ucunda diinya gelismelerine kendisini kapamus,
geleneksellige, kiiltiire nemli atiflar yapan muhafazakar bir Islam ve Islamcilik (Kiiltiirel
Islam) vurgusu bulunmaktadir (Aktay, 2000, ss. 103-104). Bu ayrimlar iizerinden
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inceleme ve analiz ¢abalar1 Islamcilig1 ve Islamcilar1 anlamaya ket vurmakta ve bazi
indirgemeci ¢ikarimlara yol agmaktadir.

Aktay’a gore Olivier Roy’un sistematize ettigi ‘siyasal Islam’m iflast’ tezi farkl
iilkelerden, oldukga farkli hareketlerin, duruslarin, sdylemlerin iizerinde durmaktadir.
Roy’un bunu yapmaktaki amaci tim bu farklhiliklara ragmen “her birinin basladig
noktadan ne kadar uzaklagsmis oldugunu” ortaya ¢ikarmak isteginde yatmaktadir (Aktay,
2000, s. 105). Bu hareketlerin basladiklar1 noktadan uzaklasmis olmalarmin Roy’da
ifadesini bulan sebepleri ise hareketlerdeki tutarsizliklar ve “reel-politik duvarina ilk
carptiginda kendini doniistiirme ihtiyact hissedecek kadar hazirliksiz ve donanimsiz”
oldugundan kaynaklanmaktadir (Aktay, 2000, s. 105). Ancak ona gére siyasal Islam’m
sonunun geldigini savunanlar aceleci bir tavir sergilemektedir. Ozellikle 1980’lerin
sonundan itibaren baski rejimlerinin Islamcilar1 sessizlestirme gayreti icerisinde
oldugunu ve bunda da basarili olduklarmni kabul etmektedir. Ancak Islamcilardaki bu
sessizlik Islamciligim sonundan ziyade bu ‘son’ sdylemini savunanlarm anti-demokratik
rejimleri kabul ettiklerini gostermektedir (Aktay, 2013, s. 111).

Aktay, Roy’un 2011°de kaleme almis oldugu “Post-islami Devrim” baslikl
yazisina atifta bulunarak Arap Bahar1 devrimlerini gerceklestiren genglerden yola ¢ikarak
Islamcilarin yok olmadigini ancak siyasal anlamda Islamcihigin iddialarini ortadan
kaldiracak bir yone dogru evrildiklerini ifade ettigini agiklamaktadir. Aktay’a gore daha
dindarlasmis halklar s6z konusu iken sdylem olarak Islami bir jargonun olusturulmamis
olmas1 Roy’u boyle diisiinmeye sevk etmektedir (2014, s. 38). Aktay, ayni zamanda
Gilles Kepel’in Orta Dogu’daki gelismeler {izerine yaptigi konusmasina da
deginmektedir. Ona gdre Kepel, Arap Baharinda tabanm Islami liderlik ve icerikten azade
olmus sdyleme sahip oldugundan yola ¢ikarak “...bu durumunsa radikal Islam in can
cekismesi anlamina gelmesi dolayisiyla olaganiistii bir 6neme sahip oldugunu ve bu
halleriyle radikal Islam 1n sonu’nu kanitladiklarmi sdyledigini ifade etmektedir (Aktay,
2014, s. 41). Aktay, onlarin bu fikirlerini elestirmek adma, Islamciligin toplumla bizzat
iliski icerisinde olarak sdylemini yenileyebilecegini savunmaktadir. “...Islamcilarin
diktatorliige karst halkin iradesini, yonetimde yozlagsmaya karst seffaflik ve hesap
Verebilirligi savunmasi baglamsal olarak bizatihi Islamciliktir... Ciinkii Islamcilik bir
bakima da miimkiin olamn siyasetidir’ vurgusuyla bu kavramlarin kullanilmasinin ve
halkin bu isteklerde bulunmasinin baglamsal olarak Islam’a ve Islamciliga uydugunu
ifade etmektedir (Aktay, 2014, s. 44).

Aktay’a gore, Iran Islam Devrimi Islamcilar i¢in Islamciligin modern koklerini
anlamak noktasinda 6nem arz etmektedir. Ciinkii devrim sayesinde Islamc1 hareket, Islam
devleti kurma, demokrasi ortami olusturma gibi olgular tizerine ortaya koydugu fikirlerini
yenileme ve yeni stratejiler belirleme imkanma erigsmektedir (Aktay, 2013, s. 113). Bu
dogrultuda Aktay, islam’in statik bir olgu olarak anlasiimasina kars1 gikmakta ve zamanin
ruhuna uygun olarak yenilenebilecegini savunmaktadir. Ancak Islam cografyas: bugin
yorum ¢ikmazi igerisindedir. Bunun temel nedeni ise gtinceli takip eden bir ‘alim sinifina’
sahip olunmamasindan kaynaklanmaktadir. Her ne kadar alimin yeri ‘aydin din adamr’
tarafindan doldurulmaya calisilsa da bu yeterli olmamaktadir (Aktay, 2010, s. 267).
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Ancak ona gore yeni yorumlarin kim tarafindan ortaya konacagi ve nasil uygulanacagi ya
da boyle bir degisime neden ihtiya¢ duyuldugu sorunsalindan daha 6nemli sorun bu
yenilenme siirecinin bir ‘protestanlagsma’ stireci olarak sunulmasinda yatmaktadir (Aktay,
2010, s. 265). Ciinkii Protestanlik hem baglamsal hem soylemsel hem tarihsel hem de
teolojik olarak Islam’la bir benzerlik tasimamaktadir. Bunun yanmda kullanilan
‘protestan Islam’ kavramsallastirmas: “tekrar hayatiyet kazanmaya baslamis Miisliiman
varligina karst bir memnuniyetsizligin, bir muhalefetin dili”’nin gostergesi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Aktay, 2010, s. 267). Tiim bu diisiinceleri degerlendirildiginde
Aktay’in siyasal Islam’m sonu diisiincesini kabul etmedigi goriilmektedir. Ona gore
Islamciligm tavir ya da sdylem degistirmesi bir kopusu degil onun baglamsal ve
duyarliliklara ses ¢ikarmayi olagan kilan yapisimi gostermektedir. Bu son sgylemlerinin
otoriter rejimleri destekleme anlaminda anlasilabilecegini, Islam’da yenilesme sdylemini
protestanlagma olarak ele almanin da degisime ket vurucu bir etkisinin olabilecegini ve
bu protestanlasma sdyleminin Islamciligin yeniden giic kazanmaya baslamasina kars1
cikanlar tarafindan gelistirildigini ifade etmektedir.

Siimeyye Sakarya’ya gore post-Islamcilik, Islamcilik fikrine sahip insanlarm onun
gerektirdigi halleri yerine getirmedigi her diizlemde kullanilan bir okuma olarak
degerlendirilmektedir. Bu noktada Arap Bahari post-Islamcilik acismdan énemli bir atif
merkezi haline gelebilmektedir. Ciinkii gdstericilerin ve Islamc1 aktorlerin Arap Bahari
ve sonrasi siiregte iimmet yerine kendi halklar1 i¢in insan haklarina vurgu yapmalari ve
ozgiirliik istemeleri, Islam devleti, teokratik yonetimler yerine cumhuriyeti, secimleri ve
demokrasiyi savunmalari, seriat yerine hukuk kurallarm1 6ncelik haline getirmek
istemeleri Islamciligm sonunu gdstermektedir (Sakarya, 2023, s. 255). Ancak Sakarya’ya
gore siyasal Islam’m sonu, post-islamcilik gibi kavramlar Arap Bahar1 sonrasi siirecleri
tanimlamak i¢in de kullanilmakta, Tiirkiye’de AK Parti’nin se¢im basarisizliklar1 buna
ornek olarak gosterilmektedir. Sakarya (2024) “eger Islamcilar 1990 larda éliip post-
Islamciya déniistiilerse, Arap Baharinda élenlerin veya secimlerde basarisiz olanlarin
Islamcilar degil post-Islamcilar olmasr” ve bunun sonucunda ‘post-post-islame1’ yeni bir
donemin baslamasi gerektigini ifade etmektedir. Bu ifadelerinden yola ¢ikildiginda
Sakarya’nin siyasal Islam’m sonu sdylemini ve post-Islamcilik kavramsallastirmasini
reddettigi, eger bir son varsa bunun post-islamcilik icin de gegerli olmasi ve post-post-
Islamci bir evreye gecildiginin savunulmasi gerektigini ifade ettigi goriilmektedir.

Ali Haydar Beser’e gore Tiirkiye’de 1990’lar Islamciligin en hizli tirmandigi
dénem olarak degerlendirilmektedir. Bu dénemden itibaren Islamcilik bir ideoloji
olmaktan ¢ok daha Oteye gegirilerek yalnizca siyaseti degil toplumu, sanati, kiiltiird,
egitimi ve ekonomiyi de etkisi altina alacak sekilde genisletilmektedir (Beser, 2019, s.3).
28 Subat’la birlikte Islamcilarda Islami Devlet doktrini terk edilmekte, Iislami doniisiimiin
‘asagidan yukariya dogru’ gerceklesmesi gerektigi fikri one ¢ikmaya baslamaktadir
(Beser, 2019, s.6). Bu da Islamciligin siyasetten ziyade toplumsal hareketler diizlemine
kaymasi olarak ortaya konmaktadir. Islamciliktaki bu yaklasim kaymasmin teorik
temellere oturtulmas: agisindan dne ¢ikarilan kavram ise ‘yeni Islamcilik’ olmaktadir
(Beser, 2019, s.7). Bunun yaninda Beser, Islamc1 sdylemin degisimini gostermek igin
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kullanilan bir diger kavramin ‘post-islamcilik’ oldugunu ifade etmektedir. Bu dogrultuda
Beser ‘post-Islamcr’ olarak nitelenen kesimin bazi 6zelliklerine deginildigini
vurgulamaktadir. Tiirkiye’de post-islamci kesimin Islami kaynaklardan ziyade Batili
kaynaklara yoOnelerek literatiirlerini sekillendirdikleri ve fikirlerini bu sekilde
genislettiklerinin alt1 ¢izilmektedir. Post-Islamcilar dillerini Kemalist rejimi elestirmek
iizerine kurmus olsalar da onu tamamiyla reddetmemekte, iyi yonlerini kabul edip kat1
yonlerinin torpiilenmesi gerektigini savunmaktadirlar. Ancak onlarin bu savunularmin
Islami siyasal bir rejim kurma diisiincesinden ziyade giindelik hayatin yeniden
olusturulmasi lizerinden analiz edilmesi gerekliligi de vurgulanmaktadir (Beser, 2020, s.
124). Beser’in Islamcilikta bir degisimin yasandigini, bu degisimin ortaya ¢ikarilmasi i¢in
yeni Islamcilik, post-islamcilik gibi kavramlarin kullamlabildigini kabul ettigi
gorulmektedir.

Ali Kaya’ya gore Niliifer Gole Tiirkiye’de Islamciligin AK Parti ile “Gnemli bir
degisim gecirerek merkez saga yaklastigi” fikrini savunmakta ve Gole’nin bu
savunusunun Islamcilikta radikal bir kopus yasandigmi ileri siirdiigii seklinde
yorumlanabilecegini vurgulamaktadir (2023, s. 43). Kaya, bu kopus fikrinin ise
“Tiirkiye deki Islamciligin siyasal talebini devlet eliyle kamusal alanimn déniisiimiine
indirgemesi” sorununa yol agtigimi belirtmektedir (2023, s. 43). Bu noktada Gole’nin
Islamcilik, islamc1 aktorler ve kamusal alanda Islamcilarin goriiniimiine iliskin fikirlerine
deginmekte yarar bulunmaktadir. Niliifer Gole’ye gore Islamcilig1 ve ondaki degisimi
anlamak adina Islam modernite ile uyumlu mudur sorusunun yanmda hem Islam hem de
modernizm birbirini nasil etkilemektedir ve doniistiirmektedir sorularinin da sorulmasi
gerekmektedir (2000, s. 94). Gole, son yirmi yilda modern Islami harekette ciddi
degisimin oldugunu ifade etmektedir. Islamc1 aktdrler giderek gesitlenmekte, Islami
sOylemin ve degerlerin iiretimi ve degisimine katki sunmaktadirlar (Géle, 2000, s. 93).
Islamcilik yeni orta smiflar1 i¢ine katan, kendi entelektiiel, siyasi elitlerini olusturan ve
bu sayede toplumsal goriiniirliigiinii artiran bir yapiya kavusmaktadir. Islamcilik politik
ve devrimci huviyetini yitirirken sosyal ve kiltirel giindelik hayat pratiklerinde kendini
daha goriiniir kilmaktadir. Bu da post-Islamci gegisi gostermektedir (Géle, 2000, s. 94).

Niliifer G6le’nin bu baglamda 6zellikle kamusal alana atif yaptig1 goriilmektedir.
Kamusal alan Ozgirliklerin ortaya ¢iktigi, farkliliklarmn karsilagtign ve ‘sosyal
farkindaligin’ olustugu bir alandir. Toplumsal hareketler kamusal alanin belirlenmesi ve
kullanilmasi agisindan 6nemli goriilmekte; kamusal alanda kendiligini ortaya koyabilmek
onemli bir vatandaslik adimi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Avrupa’da yasanan bagortiisii
sorunlar1i, camilerin yapilmasi ve yeme aliskanliklarinda helal gidalarm aranmasi
Miislimanlarm kendilerini kamusal alanda gosterme ¢abalarinin bir uzantist olarak
okunmalidir (Goéle, 2020). Gole, Tiirkiye’de ise bunun goriiniirliiginii AK Parti ile
Islamc1 kimlikli yeni bir burjuva smifinin olugsmasinda bulmaktadir. Bu smif ‘mazlumluk,
dislanmiglik, bat1 karsithig1’ dilinden vazgecerek disa agilmakta “kendi yasam bigcimleri,
tiiketim aliskanliklarr” ile var olma gayretinde bulunmaktadir (Gole, 2013, s. 4). Bu
cergevede Islamci burjuva smifi sadece Islamci kimligi ile degil hatta daha da énemlisi
burjuva kimligi ile 6ne ¢ikmaktadir. Gole, AK Parti’nin Tiirkiye’de Islamcilikta yasanan
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degisimi gdsterdigini belirtmekte, AK Parti ile olusan bir Islamci1 burjuvazinin varligin
gozler dniine sermekte ancak bu burjuvazinin siyasay1 asan hatta ondan ayrisan bir yapiya
biiriindiigiinii ifade etmektedir. Gole, siyasal ve kamusal alanda Islamcilikta bir degisim
yasandigin1 gdzlemlemekte, bu degisimi agiklamak adina da post-Islamcilik kavramini
kabul ederek kullanmaktadir.

Nuray Mert “Siyasal Islam’m Kaginci Oliimii...” (2020) baslikli yazisinda yapilan
post-islamcilik tanimlar1 iizerinden post-Islamciliga elestiriler sunmaktadir. Post-
Islamciligim Islamci hareketlerin siyasal alandan cekilerek yoniinii toplumsal alana
cevirdigi tanimmdan yola ¢ikarak yapilan elestirilere katilmaktadir. O, “Islamcilarin
tepeden Islam devieti kurma hayalinden vazgecip, toplumsal alanda érgiitlenmeyi 6ne
ctkarmasimin  siyasalliktan uzak bir yonelis olmadigi seklinde” yapilan elestirileri
desteklemektedir (Mert, 2020). Mert’e gore post-Islamcilik okumasinda Islam’m
toplumsallagmas1 ve demokratiklesme yolunda 6nemli bir adim olarak goriilmektedir.
Ancak bu sefer de baska bir problemle karsilasma s6z konusu olmaktadir; o da
Islamciligin hem iktidar1 ele gegirme amaci ve bu minvalde izlenen yol hem de Islamc1
ideolojinin demokrasi, bireysel haklar gibi meselelere yaklasimi yani siyasal boyutlari
tartismanmn  digina itilmis olmaktadir. Bu da post-Islamcilik yorumlarinin Islami
demokrasi giizellemesine yol agmaktadir (Mert, 2020). Mert’e gore post-islamcilik
liberal demokratlari sandigi1 gibi bir demokrasi savunusunda bulunmamaktadir. “Post-
Islamct denilen hareketler veya ¢evrelerin, iddiasi, ..., kendi algiladiklar: ¢ergevede
Islami kurallart dayatan ve sadece sivasal iktidarin secimle belirlendigi Islami
demokrasilerdir” (Mert, 2011). Bu sebeple bu kavramin biiyiik degisiklikler getirici bir
soylem igerdigini diisinmemek gerekmektedir.

Bunun yaninda Mert tarafindan, post-Islamcilik kavrami, Bati’nin Islam iilkelerine
kars1 gelistirdigi bir dis siyaset araci olmaya elverisli bir kavram olarak degerlendirilir.
Amerika ve Bat1 1990’larda Soguk Savas ile ivme kazanan radikal islamcilik ve iran’dan
gelebilecek yeni bir tehdide kars1 onlem alma noktasinda yeni siyaset arayisina girer. Bu
arayts strasinda bulduklar1 ¢oziim ‘radikal’ ve ‘tlimlr’ Islam ayrimi yapmak ve 1liml
Islamcilar1 desteklemektir (Mert, 2020). Bu devletlere gore ilimli Islamcilarla iliski
icerisinde olmak onlara bazi imkanlar saglayacaktir. Bu imkanlardan birisi 1liml
Islamcilarin radikalizmin &nlenmesi noktasinda islevsel bir arac olacag: diisiincesidir.
Bunun yaninda Miisliiman cografyada 6nemini yitirmeye baslayan sekiiler rejimlerin
yerine gelebilecek en makul rejimlerin 1limli Islamcilar tarafindan olusturulabileceginin
kabul gormesi de 1limli Islamcilara olan ydnelimi artirir (Mert, 2020). Mert’in Bat1
kaynakli olmasindan ve Islamciligin siyasal alandan sosyal alana tasinmasi gibi kisitli bir
perspektiften ele alinmasindan dolay1 post-Islamcilik kavramma elestirel yaklasilmasi
gerektigini vurguladigi goriilmektedir.

Ercan Yildirim 1980°lerden itibaren Islamciligin degisim igerisinde oldugunu ifade
etmektedir (2016, s. 7). Islamcilik hareketi diinya sistemi ile iliski kurarak kendisini
yenileyip doniistiirmektedir. Islamcilik artik Islam Devleti gériisiinden, Islam’1 hayatin
biitiiniinde var etme ¢abasmdan koparak Miisliimanlarin kamusal alanda goriintirligiini
saglamak lizerine dil kuran, Bati’ya elestiriler getirmek yerine Bati ile hatta piyasa
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ekonomisi ile kaynasan, islami kaynaklara yonelerek olusturulan ‘tecdid, ihya, 1slah’ gibi
kavramlarin geri birakilarak Miisliimanlarin kamusal alanda goriiniirliiklerini artiracak
‘baris, cogulculuk, ¢okkiiltiirliliik, hosgorii’ gibi kavramlar1 kullanan bir hareket halini
almaktadir. Ona gore siyasi anlamda bu yeni Islamciligin temellerini Refah Partisinde
aramak dogru degildir. Ciinkii “RP ye yapilan elestirilerin basinda “Nigin Islami siyaset
uygulamiyorsun” degil, “Neden 90’ larin tezlerini, cogulculuk, ¢okkiiltiirliiliik, bir arada
yasamayr hizlandirmiyorsun?” gelmektedir (Yildirim, 2016, s. 12). Yeni siyaset dilinin
yaninda Islami bir burjuvanin ortaya cikmasi ve “her sahada Miislimanlarin da
bulunmast” anlayisi, Islami bankacilik sisteminin olusturulmasi, katilim bankalarmin
kurulmas, Islami tatil ihtiyaglari, islami moda arayislar1 da bu yeni Islamcilig1 goriiniir
kilmaktadir (Yildirim, 2016, s 13). Bu degisen islamcilig1 Yildirim ‘neoliberal Islame1lik’®
olarak tamimlamaktadir. Ona gore neoliberal Islamciligm ii¢ evresi bulunmaktadir:
‘adaptasyon’ (1980ler), ‘tartisgma’ (1990lar), ‘sahiplenme ve uygulama’ (2000ler)
(Yidirim, 2016, s. 14). Yildirim, bu analizleri yaparken giiniimiizde cevaplanmasi
gereken en 6nemli sorularin basinda Islamcilarin diisiincelerini ne kadar Islam merkezli
olarak olusturduklar1 ya da olusturmadiklarmin geldigini ifade etmektedir (2016, s. 15).

Bu kavraminm yaninda Yildirim (2019), Islamcilikta yasanan degisimleri ‘post-
Islamcilik evresine gegis® olarak da okumaktadir. Ona gore post 6n eki ‘Islamcilik
sonras’’ olarak degil ‘Islam’in degersizlestirilmesi’ ya da ‘etkisizlestirilmesi’ olarak
anlasilmalidir.  Islamciligm  bu  sekilde degerlendirilmesi post-truth  ¢aginmn
getirdiklerinden kaynaklanmaktadir. Bu ¢agda her problemin nedeni Islamcilik olarak
algilanmaktadir. Cogunlukla islenen her sug, yapilan her hata Islamcilar ve Islamciliga
yikildig1 i¢in bu degersizlestirme ya da etkisizlestirme g¢abalar1 basarili bir sekilde
yirtimektedir. Bu noktada genglerin deizme yonelmesi, kadina kars1 siddetin yaygmligi,
basortiisii sorunlari, tarikat ve cemaatlerin yaptiklar1 usulsiizliikler iizerine yliriitiilen
tartismalar Tiirkiye’de “post-Islamcilik icin, Islamciligi kétiilemek, degersizlestirmek”
maksadiyla malzeme olarak kullanilmaktadir (Yildirim, 2019). Yildirim Islamciliktaki
siyasal ve toplumsal degisimleri gostermek adina neoliberal Islamcilik kavrammi dne
¢ikarmakta ve bu degisime olumsuz bir anlam yiiklemektedir. Ayn1 zamanda Islamci1lig1
degersizlestirmek ve etkisizlestirmek seklinde negatif anlam yiikleyerek post-islameilik
kavramini degerlendirdigi goriilmektedir.

Atasoy Miiftiioglu, Islam Devrimi’ni Islamcilifi yeni bir seviyeye tasimasi
acisindan 6nemli gordiiglinii ancak Sii perspektife takildigindan ve millilestiginden
dolay1 evrensel bir siyasal sistem kurma ya da sdylem gelistirme, Islam toplumlarina yeni
bir alan agma noktasinda basarisiz oldugunu ifade etmektedir. Miifttioglu bunun yaninda
Islam cografyasinda ciddi yapisal sorunlarm varligma, bu sorunlarin kaynagmni disaridan
degil bizzat i¢eriden aldigina deginmektedir. O, bu sorunlara ¢dziim bulma noktasinda ne
diistinsel ne de kiiltiirel anlamda bir yol haritasinin da olusturulmadigini savunmaktadir.
Bunun sebebi ise Islam’in felsefeye, ictihada kapali tutulmasindan ve gelenekgilige
gdmiilmesinden kaynaklanmaktadir. Bundan dolay1 da evrensel bir Islami gelecekten séz
edilemeyecegine vurgu yapmaktadir. Ona gore giincel sorunlari tartisacak ona ¢oziimler
sunacak Islamci entelektiiel bir ziimre bulunmamakta, bu da bilylik agmazlara neden
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olmakta, bizi daha da bireysellesmeye itmektedir. Bu bireysel dindarlik ise kendimizi
daha c¢ok neoliberalizme birakmamiza, kapitalizme entegre olmamiza ve
sekiilerlesmemize yol agmaktadir (Miiftiioglu, 2017).

Miftiioghu Islamcihigin ‘post-Islamci gevreler’ tarafindan baski altina alindigini
ifade etmektedir. Ona gore post-islamcilar muhafazakar, gelenekei, sagci, mezhepei ve
milliyetci bir damara sahip olmalar1 hasebiyle “Islami biitiinii gerceklige déniistiirme
bilincine/hassasiyetine/kaygisina/ufkuna  sahip”  degillerdir  (Miiftiioglu, 2016).
Miiftiioglu’nun diisiincesinde kiiltiirel bir Islam’la yogrulan, Islam’in tek bir yorumuna
biat ettikleri icin post-Islamcilarin giristikleri miicadele Islam i¢in degil milliyetgilik ve
mezhepgilik adina olmaktadir. Bu da toplumsal, siyasal alanda ‘tagralilik ve koyliligiin’
varhigim gostermektedir. “Toplumlarimiz, ... tasralilikla malul bulunmamis olsalardi,
post-Islamci (muhafazakar- edilgen) bir baglami- konumu secmeyecek, emperyalist-
ideolojik projeler tarafindan asagilanarak aragsallastiriimayr reddeden bir direnis
bilincine, kiiltiiriine sahip bulunacakti” (Miiftiioglu, 2016). Miiftiioglu aslinda evrensel
hiiviyete sahip olabilecek Islamcilig1 yeniden canlandirmak ve Bat1 emperyalizminden
koparak ona karsi ses ¢ikarmak i¢in yapilmasi gerekenin ‘tarihsel-varolussal-ontolojik
farkindalik® yaratmakta yattigmi vurgulamaktadir. Bu ise ancak “diisiinmekle,
ogrenmekle, hatirlamakla, tamklik etmekle, hakikatin ifadesi olmakla” miimkiin
olmaktadir (Miiftiioglu, 2020). Miiftiioglu islamcilikta olumsuz olarak algilanabilecek bir
degisimin yasandigimi ve bu degisimin bireysel dindarlik, entelektiiel a¢mazlar,
sekiilerlesme ve kapitalizme dayandigmi savunmaktadir. Post-Islamcilik kavrammin
varligmi igerisini Islamciligm baski altina alinmasi, edilgenlik, mezhepgilik gibi olumsuz
bir iceriklerle doldurarak kabul etmektedir.

Sonug

Siyasal Islam, siyasal Islam’m sonu, post-Islamcilik gibi kavramlar ve teoriler
Islam cografyasindaki degisimleri gdstermek adina one siiriilmektedir. Islamcilik genel
olarak hem Olivier Roy’da hem Gilles Kepel’de hem de Asef Bayat’ta dinin siyaset
iizerindeki belirleyiciligi olarak degerlendirilmekte, seriat kurallarinin siyasete ve
topluma hakim olmasma dayandirilmakta ve ‘siyasal islam’ olarak adlandirilmaktadir.
‘Siyasal Islam’in sonu’ tezi ise Roy’da ve Kepel’de hem Batr’ya hem de geleneksel
Islamciliga kars: yeni bir sdylem, siyaset ve ekonomi politikas1 ortaya koyamamasi
nedeniyle Islamciligim yok olusunu ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Ancak ‘post-
Islamcilik’ kavramini sistematik hale getiren kisi olarak bilinen Asef Bayat’a gore kokleri
Islamciliktan ¢ikan post-Islamcilik kavrami bir kopusu degil Islamcilikta bir
yenilenmenin, degisimin oldugunu gostermektedir. Clinkli Bayat’a gére hem Islamcilik
hem de post-Islamcilik ayn1 ortamda hatta ayni bireyde kendisini goriiniir kilabilmektedir.

[ran Islam Devrimi’nin yarattig1 diis kirikliklar: iizerinden degerlendirmelerde
bulunan Bayat, post-islamciligin 6ziinii genel itibariyle dini yorumlarm degismesinde,
toplumsal hareketlerin kuvvetlenmesinde, demokratiklesme isteginin 6n plana
¢ikmasinda, adalet ve esitlik gibi soylemlerin yayilmasinda bulmaktadir. Bayat, islam’in
demokrasi ile iligkisi lizerine tartigmalar yiiriitmenin aslinda bir iktidar miicadelesi olarak
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okunmasi gerektigini, post-Islamcilarin Islam’m demokrasi ile ayrilmaz bir biitiin oldugu
fikrini kullanarak kendilerine siyaset arenasinda alan agmaya ¢alistigini ifade etmektedir.
Ancak Bayat’a gore siyasi giic gibi bilginin giiciiniin de kimin yaninda oldugu bu
miicadelenin sonucunu belirlemektedir. Bu noktada entelektiiellerin de post-islamci
soyleme katkilariin 6nemli oldugunu degerlendirmektedir.

Fakat post-islamcilik tartismalarinda dnemsenmesi gereken énemli noktalardan bir
digeri sivil hareketlerin giiciinde yatmaktadir. Bir iilkede sivil toplum ne kadar giiclii ise
degisim istekleri o kadar kolay kabul edilebilmektedir. Sivil hareketlerin giiglenmesinin
siyasi hayatta, entelektiiel soylemlerde degisim yaratmasi kagmilmaz olmaktadir. Halkin
taleplerine kapali bir siyasi giindem etkisini koruyamamakta, halki etkilemeyen bir fikir
yasamini devam ettirememektedir. Bu dogrultuda saglam bir sivil toplum giicii elinde
bulunduran taraf olmaktadir. Bayat’a gére bunun giiniimiizdeki 6nemli gostergelerinden
biri Arap Bahar1 olarak degerlendirilebilmektedir. Arap Baharindaki kitle hareketlerinin
sOylemi genelde Ozgiirliik, esitlik, siyasalarin secimle belirlenmesi, ekonomik refah
isteme tizerinden sekillenmektedir. Ancak bizce Arap Bahari sonrasi yasanan olaylar
halkin bu sdyleminin siyasi alanda ne kadar yanki buldugunu tartismali hale
getirmektedir.

Asef Bayat (2020) gelistirdigi kavramin elestirilere tabi tutuldugunu ve bunun
nedeninin kavramim yanlis anlasilmasindan kaynaklandigini ifade etmektedir. Ona gore
post-Islamcilik  kavrami istediginin aksine ampirik olarak anlasilmakta ve
aktarilmaktadir. Ancak Bayat, bu kavrami analitik bir kavram olarak sunmaya calistigini
vurgulamakta, 6zellikle bir durum ya da hareketin icinde gorinir olan bir projeyi
aciklamak i¢in kullandiginin altin1 ¢izmektedir.

Sonug olarak, Tiirkiye’de post-islamcilik kavramma iliskin tasavvurlarda bir
cesitlenmenin séz konusu oldugu goriilmektedir. Kimileri post-islamcilik ya da Roy’un
ifadesiyle siyasal Islam’m iflas1 fikrini tamamen reddederken (Aktay, Sakarya) kimileri
siyasal, kamusal ve entelektiiel alanda degisimleri ortaya koymak adina post-islamcilik
kavrammin kullanilabilecegini kabul etmektedirler (Beser, Gole). Bazilar1 post-Islameilik
kavramina Bati kaynakli olmasi ve indirgemeci degerlendirme igermesinden dolay1
elestirel yaklagilmasi gerektigini diisiinmekte (Mert), diger baz1 arastirmacilar bu kavrami
olumsuz bir igerik olarak kabul etmekte (Yildirim), diger bazilar1 ise gunumuz
Islamciligmi  ve Islamcilarni  elestirmek adma  post-Islamcilik  kavramma
deginmektedirler (Miiftiioglu). Bu ¢esitlenmeyi 6zet itibariyle U¢ kategoride analiz etmek
miimkiin olmaktadir: ‘kavrami reddedenler’ (Aktay, Sakarya), ‘kabul edenler’ (Gole) ve
‘olumsuz anlam yukleyerek kavrami degerlendirenler’ (Mert, Yildirim, Miiftiioglu).

Beser, Tiirkiye’de post-islamcilik kavraminin, ¢ogunlukla kavramm Islamciligin
sonu tezi lizerinden sekillendiginden yola ¢ikilarak reddedildigini ya da elestirel bir
sekilde ele alindigmi ifade etmektedir (2020, s.124). Tiirkiye’de post-Islamcilik
tartigmalar1 bashigi altindaki detayli degerlendirmelere veya ozet itibariyle olusturulan {i¢
kategoriye bakildiginda da bu kavrama iliskin reddedici ve elestirel yaklasimin
cogunlukta oldugu goriilmektedir. Bu durum ise 6zellikle kavrami sistematik hale getiren
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Asef Bayat’m post-islamcilik {izerine yiiriittiigii ¢ahsmalarmin tekrar tekrar analiz
edilmesi gerekliligini dogurmaktadir. Tiirkiye’de post-Islamcilik kavramu {izerinde ¢esitli
tartigmalarin varhigini 6nemli gormekle birlikte bu kavramin, Yasin Aktay’in da siyasal
Islam’1n sonu tartismalari i¢in ifade ettigi gibi (2000, s. 103), refleksif alandan ¢ikarilarak
cok daha detayli ve incelikli analizler esliginde kritik edilerek aciklanmasi gerekliligi
giincelligini korumaktadir.

Kaynakca

Aktay, Y. (2000). Siyasal Islam Anlatisinin Sonu. Tezkire Dergisi, 9(17), 101-120.
https://isamveri.org/pdfdrg/D01353/2000_17/2000_17 AKTAYY.pdf

Aktay, Y. (2010). Korku ve Iktidar. (1. Basim). Pinar Yayimnlart.

Aktay, Y. (2013). The “Ends” of Islamism: Rethinking the Meaning of Islam and the
Political. Insight Turkey, 15(1), 111-125. https://www.insightturkey.com/articles/the-
ends-of-islamism-rethinking-the-meaning-of-islam-and-the-political

Aktay, Y. (2014). Islamc1 Siyasetin Yeni Halleri ve Soylemleri. Tezkire, 48, 36-83.
https://avesis.aybu.edu.tr/yayin/3100b5d1-2ab2-4d09-8a3c-1414baeade85/islamci-
siyasetin-yeni-halleri-ve-soylemleri

Arslan, S. (2022, 9 Aralik). Arap Bahari Sonras1 Islamc1 Hareketlerin Degisen Giindemi.
Ilke  Analiz.  https://lwww.ilkeanaliz.net/2022/12/09/arap-bahari-sonrasi-islamci-
hareketlerin-degisen-gundemi/ adresinden 10 Mayis 2023 tarihinde alinmustir.

Atalay-Ustiin, Z. 1. (2023). Post-Islamist political parties as agents of democratization in
Muslim-majority countries. (Yayin No. 832637) [Doktora tezi, Sabanci Universitesi].
YOK Ulusal Tez Merkezi.
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp

Bayat, A. (1996). The coming of a post-Islamist Society. Critique: Critical Middle
Eastern Studies, 5(9), 43-52. http://dx.doi.org/10.1080/10669929608720091

Bayat, A. (2011, 13 Agustos). Asef Bayat’la Ortadogu 'nun yeni isyani, yeni proleteryasi
ve siyasal Islam iizerine. (D. Yildirim, Soylesi ve Cev.). sendika.org.
https://sendika.org/2011/08/asef-bayatla-ortadogunun-yeni-isyani-yeni-proletaryasi-
ve-siyasal-islam-uzerine-56740 adresinden 12 Mayis 2023 tarihinde alinmistir.

Bayat, A. (Ed.). (2013). Post- Islamism: The Changing Faces of Political Islam (1.
Baski1). Oxford University Press.

Bayat, A. (2015a). Iki Yoriingenin Hikayesi. (D. Ozalpat, Cev.), Sosyoloji Dergisi, 31,
119-121. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-file/593940

Bayat, A. (2015b). Isiam 1 Demokratiklestirmek: Toplumsal Hareketler ve Post-Islamci
Déniis (1. Baski). (O. Gokmen, Cev.), Iletisim Yayimnlar1.

Bayat, A. (2020, 23 Arahk). Post-Islamcilik Nedir?. (M. A. Kuplay, Cev.).
sosyalbilimler.org. https://www.sosyalbilimler.org/post-islamcilik-nedir/ adresinden
8 Mayis 2023 tarihinde alinmistir.

58


https://www.ilkeanaliz.net/2022/12/09/arap-bahari-sonrasi-islamci-hareketlerin-degisen-gundemi/
https://www.ilkeanaliz.net/2022/12/09/arap-bahari-sonrasi-islamci-hareketlerin-degisen-gundemi/
https://sendika.org/2011/08/asef-bayatla-ortadogunun-yeni-isyani-yeni-proletaryasi-ve-siyasal-islam-uzerine-56740
https://sendika.org/2011/08/asef-bayatla-ortadogunun-yeni-isyani-yeni-proletaryasi-ve-siyasal-islam-uzerine-56740
https://www.sosyalbilimler.org/post-islamcilik-nedir/

Elifnur OZTURK & Thsan TOKER

Beser, A. H. (2019). Yeni Olan Ne? Yiizy1lin Déniimiinde “Yeni Islamcilik” Tartismalart.
“Bir Baska Hayata Karsi”: 1980 Sonrasi Islamci Dergilerde Meseleler, Kavramlar
ve Isimler iginde. https://www.muharrembalci.com/hukukdunyasi/alintilar/1665.pdf

Beser, A. H. (2020). 1990 Sonras: Islamcilarin Siyasal Séylem Farkliligi. (Yaym No.
610485) [Doktora tezi, Sakarya Universitesi]. YOK Ulusal Tez Merkezi.
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezDetay.jsp?id=Lz7xRjGQeKFuZaPPpld3
99&no=0Ti80MKZOC7cC6ii8ng2wA

Evirgen, Y. (2021). The AK Party’s Ideological Shift: from ‘Post-Islamism’ to ‘Muslim
Nationalism’ (Yaym No. 705944) [Yiksek lisans tezi, Ankara Sosyal Bilimler
Universitesi]. YOK Ulusal Tez Merkezi.
https://tez.yok.gov.tr/UlusalTezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp

Gole, N. (2000). Snapshots of Islamic modernities. Daedalus, 129(1), 91-117.
https://europublicislam.hypotheses.org/files/2012/11/2000-Snashops-of-1slamic-
Modernities.pdf

Gole, N. (2013, 25 Kasim). Ak Parti’nin giicii gii¢siizliik haline geldi’, Niliifer Gole ile
Soylesi. (C. A. Morin, Soylesi) Hiirriyet. https://fhypotheses.org/wp-
content/blogs.dir/96/files/2012/11/GOLE-Hurriyet-soylesi-25-KASIM-2013.pdf

Gole, N. (2020, 21 Kasim). Prof. Dr. Niliifer Gole: “Kamusal alana erisim olmadan
toplum olmak miimkiin degil”. https://haberler.bogazici.edu.tr/tr/haber/prof-dr-
nilufer-gole-kamusal-alana-erisim-olmadan-toplum-olmak-mumkun-degil

Kaya, A. (2023). Tiirkiye’de Islamciligin Déniisiimii: Post-Islamcilik ve Smrhliklart.
ESAM  Ekonomik  ve  Sosyal  Arastuwmalar — Dergisi,  4(1), 37-56.
https://dergipark.org.tr/en/download/article-file/2972479

Kepel, G. (2001). Cihat: Islamciligin Yiikselisi ve Gerilemesi. (2. Baski). (H. Bayri, Cev.),
Dogan Kitap.

Kepel, G. (2018, 14 Haziran). Gilles Kepel: “Siyasal Islam in Uciincii Dalgasinin Sonuna
Geldik. Sayet dordiincii dalga olursa bircok celiskisi olacagi ¢ok acgik”™. (G. Kirnali
ve 1. Kocael, Sdylesi ve Cev.) https://medyascope.tv/2018/06/14/gilles-kepel-siyasal-
islamin-ucuncu-dalgasinin-sonuna-geldik-sayet-dorduncu-dalga-olursa-bircok-
celiskisi-olacagi-cok-acik/

Khosrokhavar, F. & Roy, O. (2013). /ran: Bir Devrimin Tiikenisi. (2. Bask). (I. Yerguz,
Cev.), Metis Yaymlari.

Mert, N. (2011, 4 Subat). Demokrasi Hayalleri ve Post-Islamizm. Milliyet.
https://www.milliyet.com.tr/yazarlar/nuray-mert/demokrasi-hayalleri-ve-post-
islamizm-1347932

Mert, N. (2020, 8 Agustos). Siyasal Islamin Bu Kagmecr Oliimii.... T24.
https://teststage.t24.com.tr/k24/yazi/siyasal-islamin-bu-kacinci-olumu,2798

59



Asef Bayat’m Post- Islamcilik Kavramsallastirmasi ve Tiirkiye’de Post-Islamcilik Tartismalari

Miiftiioglu, A. (2016, 13 Ocak). Zihinsel Kolelik-Ahlaki Kolelik. Islami Analiz.
https://islamianaliz.com/makale/7477254/atasoy-muftuoglu/zihinsel-kolelik-ahlaki-
kolelik

Miiftiioglu, A. (2017, 3 Nisan). Atasoy Miiftiioglu ile soylesi: Tiirkiye’de ve diinyada
Islamcilik. (R. Cakir, Soylesi). https://medyascope.tv/2017/04/03/atasoy-muftuoglu-
ile-soylesi-turkiyede-ve-dunyada-islamcilik/

Miiftiioglu, A. (2020, 3 Mart). Tarihsel, Varolussal, Ontolojik Farkindalik. Zktibas.
https://iktibasdergisi.com/2020/03/03/atasoy-muftuoglundan-siyasal-islam-yorumu/

Roy, O. (2004, 24 Ocak). Olivier Roy: AKP Hristiyan demokratlarla ayni. Hurriyet
https://www.hurriyet.com.tr/gundem/olivier-roy-akp-hristiyan-demokratlarla-ayni-
38560836

Roy, O. (2005). Siyasal Islamin Iflasi. (3. Baski). (C. Akalin, Cev.), Metis Yaynlaru.

Roy, O. (2020, 27 Eyliil). Prof. Olivier Roy: Erdogan zihinleri Islamilestiremedigi icin
taslart  Islamilestiriyor. (E. Basaran, Soylesi ve Cev.). Gazete Duvar.
https://www.gazeteduvar.com.tr/politika/2020/07/21/prof-olivier-roy-erdogan-
zihinleri-islamilestiremedigi-icin-taslari-islamilestiriyor

Sakarya, S. (2023). Bir Unutulus Seriiveni: Islamcilik, Post-islamcilik ve Siyasal Uzerine
Notlar. /nsan&Toplum, 13(1), 254-280. https://dergipark.org.tr/tr/download/article-
file/3039877

Sakarya, S. (2024, 23 Temmuz). Islamcilar Aslmda Yok mu?. Tezkire.
https://www.tezkire.net/gundem/islamcilar-aslinda-yok-mu

Yildirim, E. (2016). Neoliberal Islamcilik 1980-2015: Islamcilarin Diinya Sistemine
Entegrasonu. (1. Baski). Pinar Yaynlari.

Yildirim, E. (2019, 3 Aralik). Post Islamcilik Siirecinde Enkazdan Cikmak.
ercanyldrm.com. https://ercanyldrm.com/post-islamcilik-surecinde-enkazdan-
cikmak/ adresinden 27 Mayi1s 2024 tarihinde alinmustir.

Catisma beyanmi: Makalenin yazari, bu ¢alisma ile ilgili taraf olabilecek herhangi bir kisi ya da finansal
iliskileri bulunmadigini dolayisiyla herhangi bir ¢ikar ¢atismasinin olmadigini beyan ederler.

60



KULLIYE
ULUSLARARASI SOSYAL BIiLIMLER DERGISI
INTERNATIONAL JOURNAL OF SOCIAL SCIENCES

Uluslararas: Kuruluslarin ikinci Karabag Savasma Yonelik Soylemleri: NATO,BM,AGIT
Tugba YOLCU* M. Hamzaalp SOKER** R. Cagatay AKPINAR***

Ozet

Azerbaycan ve Ermenistan arasinda bolgede yasanan gerginliklerin neticesinde yasanan Birinci Karabag Savasindan sonra
Karabag sorunu ortaya ¢ikmistir. Ermenistan’in bu iggal hareketinden sonra bélgeye Rus Baris Giiciiniin gelmesiyle yaganan hadiseler
¢ok boyutlu bir hale gelmistir. 2020 yilinda yasana ikinci Karabag Savasi ile birlikte sorunun ¢dziimii ¢atismaya déniismiistiir.
Kiiresellesme siirecinin bir parcasi olan uluslararasi kuruluslarin bu siiregteki rolleri siirecin gidisat: agisindan 6nemlidir. Calisma bu
onemden hareketle kinci Karabag Savasi’nda érnek olarak belirlenen uluslararast kuruluslarin bu siiregteki konumlari ve sdylemleri
incelemeye alinmistir. Bu incelemede yontem olarak Fairclough’m séylem ¢oziimlemesinden faydalanilmistir. Calismada NATO,
AGIT, Birlesmis Milletlerin yapilart ve séylemleri incelenerek uluslararasi kuruluslarin sdylemeleri iizerine bir degerlendirme
yapilmigtir. Calisma sonucunda s6z konusu uluslararasi kuruluglarin, uluslararas: iliskilerde realizmin yaklagimi ile pasif bir rol
Ustelendikleri ortaya konulmustur.
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Abstract

The Karabakh conflict emerged after the First Karabakh War as a result of theten sions between Azerbaijan and Armenia in
theregion. After this occupation movement of Armenia, the event sexperienced with the arrival of the Russian Peacekeeping Force in
there gion have become multidimensional. With the Second Karabakh War in 2020, the solution to the problem turnedinto a conflict.
The role of international or ganizations, which are part of the globalization process, in this process, is important for the course of the
process. Based on this importance, the study examines the position sand discourses of international organizations, which were
determined as examples in the Karabakh War II, in this process. Fairclough’s discour seanalysis was utilized as a method in this
analysis. In the study, the structure sand discourses of NATO, OSCE and the United Nations were examined and an evaluation was
made of the discourses of international organizations. As a result of the study, it was revealed that these international organizations
assume a passive role in international relations with the approach of realism.
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Uluslararas1 Kuruluslarin Ikinci Karabag Savasima Yénelik Soylemleri: NATO,BM,AGIT

Extended Abstract

The initial clashes between Azerbaijan and Armenia began in Baku, a significant city
in Azerbaijan. In the early 20th century, the intense conflicts between Azerbaijan and
Armenia temporarily subsided, creating a brief period of peace. However, with the onset
of World War I, Armenians, supported by the Russians, resumed attacks on Azerbaijani
Turks in the Caucasus region.

The sovereignty and administration of the Karabakh region, which has been a focal
point of conflict between Armenia and Azerbaijan, has never historically passed to
Armenia. It has been under the control of various Turkish states throughout history and
was also under Iranian rule for a period. Russia gained control of the region during the
decline of the Ottoman Empire, specifically in the early 19th century. The Karabakh
Khanate, which once existed here, lasted for approximately 17 years. However, it was
eventually abolished, and the Karabakh region, under the control of different
administrative units at various times, was administered from Ganja from 1868 until the
outbreak of the First World War. The early 1900s marked a period of political and cultural
significance for the Azerbaijani state, as the historical importance and value of Karabakh
to Azerbaijan were recognized, and the region began to receive due attention.

The significance of Karabakh extends beyond its economic, cultural, and social
infrastructure within the historical backdrop of Azerbaijan; it also holds status as one of
the oldest settlements in world history. In 1992, the European Parliament, dispatching
observers to assess the region amidst escalating conflicts, specifically condemned the
attacks on Azerbaijan. Despite United Nations warnings, Armenia, responsible for the
Khojaly massacre in 1992, continued its occupation of the region until the onset of the
Second Karabakh War. Under the tenure of Armenian Prime Minister Pashinyan, various
regions of Azerbaijan were subjected to attacks, prompting the Republic of Azerbaijan to
respond in defense of its territorial integrity. Ultimately, Azerbaijan emerged victorious
from this conflict initiated by Armenia.

In the study, the positions of international organizations in the Second Karabakh War
were evaluated and the statements made by the organizations were subjected to discourse
analysis within the framework of their positions in the war. The main problem of the study
is to determine the discourses and positions of international organizations in the Second
Karabakh War. Based on this problem, the texts on the positions and official statements
of NATO, OSCE, and UN in the war process were accessed from the official website and
the discourses on the Second Karabakh War were evaluated in the texts. In this evaluation,
Fairclough’s discourse analysis method was utilized.

The first organization addressed in the study is the OSCE . When the position of the
OSCE is evaluated, it can be said that expectations are high, especially from the Minsk
Group established for the conflict in Karabakh. However, although the representatives of
the Minsk Group, which was established by the OSCE to end the conflicts in Karabakh
and which is co-chaired by the USA, Russia, and France, created a strong image, they
remained inactive and ineffective. This situation has played a major role in the Karabakh
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conflict remaining unresolved for many years. In its discourse, the OSCE has been a
passive spectator of the war with a language that avoids being a party to the process but
expresses peace and reconciliation. The main reason for this situation is the interests of
Russia in the South Caucasus and the influence of the Armenian diaspora in France and
the United States. A similar situation was also exhibited by NATO, which is discussed
within the scope of the study. In 2020, NATO did not have a direct role in the Karabakh
War, which involved conflicts between Azerbaijan and Armenia in the Nagorno-
Karabakh region, but NATO’s general stance was to encourage the peaceful resolution of
conflicts and support dialogue between the parties. Due to the escalation of the conflict
and the growing tensions in the region, NATO has called for an end to the conflict, a
lasting peace between the parties and the restoration of stability in the region. Another
organization examined within the study is the UN. In its statements, the UN condemns
the ongoing escalation of violence and underscores the importance of adhering to
international humanitarian law and protecting civilians. It also emphasizes that there is
no military solution to the conflict and calls for an immediate cessation of hostilities.

Upon evaluating the discourses, it becomes apparent that these organizations assume
a passive stance, refraining from imposing sanctions on the warring parties. This passivity
can be attributed to the realist perspective in international relations. Reflecting this
perspective, Kenneth Waltz characterizes international organizations as serving the
interests of states. Consequently, he argues that their existence is contingent upon their
ability to advance the interests of particularly powerful states. From this viewpoint, the
focus on neutrality in the discourse of these organizations can be attributed to the
influence of member states.

For instance, the influence of France within the OSCE Minsk Group has hindered the
organization from fulfilling its intended mandate. The issue within the discourse of
international organizations has been resolved through warfare rather than peaceful means.
Therefore, while expectations of cooperation persist in the international system, realism
continues to exert influence.

Giris
ve gerilim hi¢bir zaman kalici bir uzlasiya ulasamamustir; zira silahli ¢atismalar 2020’11
yillara kadar devam etmistir. Bu karmasik sorun, 6zellikle Daglik Karabag bolgesindeki
toprak anlagmazliklar1 ve etnik gerilimler nedeniyle taraflar arasinda siirekli bir catisma
ortami yaratmistir.

19. ylizyilda Carlik Rusya’sinin bolgeyi ele gecirmesiyle demografik degisiklikler
meydana gelmis, Sovyetler Birligi doneminde ise Karabag, Azerbaycan Sovyet Sosyalist
Cumhuriyeti’ne baghh 0Ozerk bir bolge olarak taninmistir. Sovyetler Birligi’nin
dagilmasiyla birlikte 1991-1994 yillar1 arasinda iki iilke arasinda yogun c¢atigmalar
yasanmis ve Ermeniler Karabag’1 kontrol altina almistir.

1991°de Sovyetler Birligi’nin dagilmasiyla birlikte bolgedeki karigiklik devletler
arasinda dogrudan c¢atismalara yol agmistir. Bu donemde, 1992°deki Hocali katliami da
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dahil olmak iizere Birinci Karabag Savasi yasanmis ve Ermenistan, Ikinci Karabag
Savasi’na kadar bolgeyi isgal altinda tutmustur. 2020°de yeniden patlak veren savas
sonucunda Azerbaycan, Karabag’in biiylik bir kismin1 geri almistir.

Ermenistan bagbakani Pasinyan doneminde Azerbaycan’in c¢esitli bolgelerine
saldirilar yapilmis, bu durumun iizerine Azerbaycan Cumhuriyeti toprak biitiinligiinii
korumak i¢in yapilan bu saldirilara karsilik vermis, Demir Yumruk olarak adlandirilan
operasyon baglatilmistir. 44 giin siiren operasyondan sonucunda Azerbaycan 30 yil sonra
Karabag topraklarinin sahibi olmustur. Azerbaycan, savastan uzak durmaya calismis ve
Devlet Baskani Ilham Aliyev, her platformda bariscil ¢dziimden yana olduklarini
vurgulamistir. Ancak, 28 yil siiren miizakereler boyunca Ermenistan’in kiskirtict
sOylemleri ve hamleleri baris ihtimalini ortadan kaldirmis; haksiz isgal ve saldirilar
devam ettikce savas kaginilmaz hale gelmistir. Bu siirecte, uluslararasi orgiitlerin
eksikligi, 6zellikle somut yaptirimlar konusunda yetersiz kalmasiyla kendini gostermistir.
Bariseil ¢6ziim icin hem ikili goriismelerde hem de uluslararas: diizeyde atilan adimlar,
kalic1 barisa yonelik sdylemlerle sinirli kalmis ve bu sdylemler, somut ve etkili bir ¢6ziim
iiretememistir (Rehimov, 2022). Calisma bu durumdan hareketle Ikinci Karabag
Savasi’nda uluslararas1 kuruluslarin rolii ve sOylemleri iizerine bir degerlendirmeyi
amagclamistir.

Bu amagla ¢aligmada ilk olarak Azerbaycan ve Ermenistan’in tarihsel siire¢ i¢indeki
iligkilerine yer verilmistir. Sonrasinda ise Karabag savaslari ele alinmistir. Calismanin bu
basliklarinda arastirmaya temel olusturacak teorik ¢ergeve ortaya konmustur. Bu teorik
¢ergevede amaglanan uluslararast kuruluglarin bu siiregteki rollerinin dayandigi temelleri
ortaya koymaktir. Caligmanin diger kisminda ise 6rnek olarak belirlenen Kuzey Atlantik
Antlasmas1 Orgiitii (NATO), Birlesmis Milletler (BM) ve Avrupa Giivenlik ve Isbirligi
Teskilatnin (AGIT) yapisi ve savastaki rolleri goz 6niinde bulundurularak sdylemleri
degerlendirilmistir.

Calismanin Yontemi

Calismada uluslararast  kuruluslarin  Ikinci Karabag savasinda konumlar
degerlendirilerek, kuruluslarin yaptiklar1 agiklamalar savastaki konumlar1 ¢ergevesinde
sdylem analizine tabi tutulmustur. Calismanin temel problemi Ikinci Karabag savasinda
uluslararasi kuruluslarin séylemleri ve konumlariin nasil oldugunun belirlenmesidir. Bu
problemden yola ¢ikarak calismada NATO, AGIT ve BM’lerin savas siirecinde
konumlar1 ve resmi agiklamalarina dair metinler remi internet sitesinden ulasiimis ve
metinler i¢inde Tkinci Karabag savasina dair sdylemler degerlendirmeye alimustir.

Bu kuruluslarin secilmesinin sebepleri, her birinin Ikinci Karabag Savasi’ndaki
rollerine, etkilerine ve genel olarak uluslararasi iliskilerdeki konumlarina dayanmaktadir.
Her bir kurulusun savasin dinamiklerinde farkli bir rolii ve farkli bir yaklagim1 olmustur.
NATO, ozellikle askeri giivenlik ve savunma politikalariyla bilinen, kiiresel giivenlik
meselelerine dogrudan etki eden bir kurulustur (NATO, 2024). Azerbaycan, 1992’den bu
yana NATO’nun “Partnership for Peace” (Baris I¢in Ortaklik) programina katilmaktadir.
Bu nedenle, NATO’nun savasin i¢indeki tutumu, bolgesel giivenlik dinamiklerine olan
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etkisini anlamak i¢in kritik 6nem tasir. NATO, savasin baslangicinda dogrudan taraf
olmasa da oOzellikle Ermenistan’in Rusya’yla olan iliskisi iizerinden NATO’nun
yaklagimini incelemek, Bati’nin bu savasla nasil iligkilendigini ortaya koymak agisindan
onemlidir. AGIT, Daglik Karabag sorununun ¢dziilmesi i¢in 1990’larin basinda kurulan
Minsk Grubu’nun bir pargasidir (Kaya & Ozdal, 2023). Bu grup, savas boyunca taraflar
arasinda baris goriismeleri diizenlemekle sorumludur. AGIT’in bu sorunda uzun siireli
arabuluculuk rolii, kurulusun ikinci Karabag Savasi’ndaki sdylemlerini ve tavirlarini
anlamak i¢in 6nemlidir. BM, kiiresel baris ve glivenligin saglanmasinda, insani yardimin
koordinasyonunda ve uluslararast hukukun uygulanmasinda merkezi bir rol oynayan bir
kurulustur (T.C. Disisleri Bakanlig1, 2024). NATO, AGIT ve BM, diinya ¢apinda etki
sahibi ve kiiresel sorunlarla ilgilenen kuruluslardir. Bu nedenle, bu kuruluslarin savasla
ilgili agiklamalari, diinya politikasindaki biiylik giic dengelerini ve bolgesel etkileri
anlamada kritik rol oynamaktadir.

Calismaya 6rneklem olusturmasi acsisindan savasin gerceklestigi Eyliil-Kasim 2020
tarihleri arasinda kuruluslarin resmi temsilcilerin yaptig1 agiklamalar belirlenmis ve her
kurulus temsilcisinin iki farkli agiklamasi1 degerlendirmeye alinmistir. Bu agiklamalarin
orijinal metin dili Ingilizce olup Tiirkceye cevrilerek aktariimistir. Metinde yabanci
dildeki kaynaklardan yapilan alintilar, dogru ve anlam kaymasi olmadan gevrilmis,
cevirinin siirliliklar1 ve zorluklar1 yansitmamasi adina ¢evirisi yapilan terimler orijinal
dilde de dipnot olarak verilmistir.

Bu degerlendirmede  Fairclough’in  sdylem  ¢oziimlemesi  yonteminden
yararlanilmistir. Fairclough (2006: s.8-9), sOylem c¢oziimlemesinin ¢ok boyutlu, ¢ok
islevli, tarihsel ve elestirel bir alan oldugunu, bu alanda ideoloji ve hegemonya
kavramlarinin merkezi bir rol oynadigim1 vurgulamaktadir. Fairclough, sdylemi
incelemeyi, dil ile sosyal pratik arasindaki iliskiyi anlamak olarak tanimlar. Ona gore,
sOylem, toplumdaki olaylarin nasil anlamlandirilacagina dair bir ¢erceve sunar ve bu
cerceve, egemen sosyal giiglerin etkisiyle sekillenen bir diizeni yansitir (Fairclough,
1995: 5.96). Ona gore sOylem, birbirine bagh ii¢ asamadan olusan bir ¢éziimleme
modelidir. Bu modelin merkezinde metin yer alir (Fairclough, 1995):

Metin Analizi (Text Analysis): Metnin yapis1 (kisiler, yer, zaman, olaylar, anlatic),
dil bilgisel 6zellikleri ve kullanilan kelimeler incelenir.

Soylem Uygulamasi (Discourse Practice): Metnin iiretimi ve yorumlanmasini kapsar.
Dil bilgisel yap1 ve kelime sec¢imleri iizerinden ideolojik, siyasi veya toplumsal ifadeler
analiz edilir.

Sosyokilturel Pratik (Sociocultural Practice): Bu asamada sdylemlerin
yorumlanmasiyla elde edilen verilerle genis bir ¢ercevede sdylemlerle ne amaglandigi,
verilen mesajlar, yazarin ideolojik taraf olup olmadigi degerlendirilir. Soylem
¢oziimlemesi i¢in Fairclough’in bu {i¢ boyutlu modeli ile ¢ergeve olusturur. Bu cergeve
olusturulduktan sonra sdylemler uluslararasi iliskiler kuramlar1 ve kuruluslarin savastaki
konumlar1 agisindan yorumlanmastir.
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Fairclough’un ii¢ boyutlu "diyalektik iligkili yaklagimi1", iletisim ve toplum
konularinda analitik bir ¢erceve sunar. Bu yaklasim, metinlerin bagimsiz olarak degil,
toplumsal baglam ve diger metinlerle iligkili bir sekilde analiz edilmesi gerektigini
savunur. Ik adimda metnin dilsel dzellikleri incelenir, ikinci olarak arka plan bilgisi ve
benzer metinler izerinden séylem yorumlanir. Son olarak, bu analizle dil kullaniminin

toplumsal sorunlar1 nasil gizledigi, mesrulastirdigi ve sakladig1 agiklanir (Oziidogru,
2016: 5.95).

Calismay1 teorik bir ¢ergevede temellendirmek i¢in Oncelikle Azerbaycan-
Ermenistan iligkileri, Karabag savaslar1 ve uluslararasi kuruluslarin yapisinin detayl bir
sekilde sunulmasi gerekmektedir. Azerbaycan ve Ermenistan arasindaki iliskiler,
ozellikle Daglik Karabag bolgesindeki anlagmazlik, ¢alismanizin temel arastirma
problemini anlamak i¢in énemli bir arka plan saglamaktadir. Ayrica ikinci Karabag
Savasi’nin sebeplerini ve sonuglarini incelemek, kuruluslarin sdéylem ve konumlarini
degerlendirmek acisindan kritik bir baglam sunmaktadir. Bu kismin ¢aligmanin teorik
cer¢evesinde bulunmasi, savasin siyasi, tarihsel ve kiiltiirel arka planini dogru bir sekilde
anlamay1 saglar. Bu nedenle Azerbaycan-Ermenistan iligkileri ve onceki Karabag
savaslarinin (1988-1994) temel 6zellikleri de bu baglamda 6énemlidir. Calismanin teorik
cergevesinde uluslararasi kuruluslarin yapist da olduk¢a dnemli bir yer tutar. NATO,
AGIT ve BM gibi uluslararas1 aktorlerin nasil yapilandigi, rollerinin ne oldugu, nasil
isledikleri ve karar alma siiregleri, bu kuruluslarin Ikinci Karabag Savasi’ndaki
tutumlarii anlamak igin gereklidir. Ozellikle bu kuruluslarin gorev alanlar1 ve miidahale
yetkileri, sOylemlerinin nasil sekillendigini anlamada kritik bir rol oynamaktadir. Bu
nedenle dncelikle ¢aligmanin teorik arka plani sunulmus, sonrasinda ise ¢alismadan elde
edilen bulgular analiz edilmistir.

Azerbaycan-Ermenistan iliskileri ve Tarihsel Siire¢

18. yiizyilin sonlarina dogru Rusya, Kafkasya’da bagimli bir Ermeni devleti kurma
amactyla Ermenilere yonelik faaliyetlerini yogunlastirmis ve onlari Iran ile Osmanl
Imparatorlugu’na kars1 koruma sdzii vererek desteklemistir. Rusya, Ermenileri, bolgedeki
yayilmact emelleri dogrultusunda kullanmayr planlamistir. 1826-1828 yillarindaki
Rusya-Iran Savasi sonucunda 1828’de imzalanan Tiirkmengay Antlasmasi ile Rusya,
Erivan ve Nahgivan’1 ele gecirerek bu bolgeleri “Ermeni 1li” olarak ilan etmistir. Ayrica,
1829°da imzalanan Edirne Antlagmasi ile Azerbaycan topraklarinda Ermeni niifusu
artmistir. Bu gelismeler, ilerleyen yillarda Ermeni Devleti’nin temellerinin atilmasina
zemin hazirlamistir. Ermeniler, Azerbaycan topraklarinda gii¢ kazanarak ilk catigmalar
Bakii’de baglatmislardir. 20. yiizyilin baglarinda, 1. Diinya Savasi’nin etkisiyle Ermeni
devlet kurma hayalleri yeniden su yiiziine ¢ikmis ve Ermeniler, Rus destegiyle
Azerbaycan Tirklerine karsi saldirilara baslamiglardir. Carlik Rusyasi, 1900’lerin
basinda, Kafkasya’da etnik niifus yapisini degistirmek amaciyla Azerbaycan’a Ermeni ve
Hiristiyan niifusunu yerlestirmistir. Bu yerlestirme politikalari, bolgedeki demografik
yapiy1 kalic1 olarak degistirmis ve Sovyetler Birligi’nin kurulmasindan sonra etnik
gerilimleri artirmistir. Karabag bolgesi, tarth boyunca higbir zaman Ermenistan’a ait
olmamis ve Tiirk devletlerinin egemenliginde kalmigtir. Bir donem Iran’mn kontroliine

66



Tugba YOLCU & M. Hamzaalp SOKER & R. Cagatay AKPINAR

girmis olan bu boélge, 19. yiizyilin basinda Rusya’nin eline gectikten sonra, Karabag
Hanlig1 yaklasik 17 yil varligin stirdiirmistiir. 1868’den Birinci Diinya Savasi’na kadar
ise bolge, Gence’ye bagl olarak idare edilmistir (Memmedli & Memmedli, 2017).

1918’de, Mart Olaylar1 olarak bilinen Tagnak ve Bolsevik askerlerinin Bakii’ye
girmesiyle teror olaylar1 baglamis ve Azerbaycan’in tamamina yayilan bir Ermeni terorii
ortaya ¢ikmistir. Bu ¢atismalar sirasinda, Bakii’de Sovyet glicleri Azerbaycanli sivillere
yonelik genis capli katliamlar gerceklestirmistir. 1918 Mart Olaylari, Azerbaycan
tarthinde O©nemli bir doniim noktas1 olarak kabul edilmektedir. Bu olaylar,
Azerbaycanlilarin ulusal kimlik ve bagimsizlik miicadelesinde 6dnemli bir yere sahiptir.
Giliney Kafkasya Meclisi’nin kurulmasinin ardindan yapilan oylamada, Azerbaycan’i
temsil etmek tizere gorevli vekiller Azerbaycan’in bagimsizligini ilan etmis, Ermeniler
adia katilan vekiller ise Ermenistan’in bagimsizligini ilan etmislerdir. Bagimsizlik
ilanlarinin ardindan Ermeni heyeti, Ermeni devletinin baskentinin Erivan olmasini
Azerbaycan heyetinden talep etmistir. Azerbaycan Milli Surasi’nda bu hususun
goriisiilmesi tizerine bolgedeki barisin saglanmasi adina Erivan’in Ermenilere verilmesi
kabul edilmistir (Hasanoglu & Siileymanli, 2013).

Erivan (buginki Yerevan), tarihsel olarak Azerbaycanlilarin yogun olarak yasadigi
bir bolgeydi. Ancak, Ermenilerin ulusal bir devlet kurma ¢abalari ¢ercevesinde, Erivan
bolgesi Ermenilere verilmis ve Ermenistan Demokratik Cumhuriyeti’nin baskenti olarak
ilan edilmistir. Bu durum, iki iilke arasindaki tarihi ve etnik gerginliklerin bir parcasi
olarak giinimuize kadar etkisini strdirmektedir.

1992 yilinin baglarinda Ermenistan’in silahli kuvvetleri, Sovyetler doneminde
Hankendi sehrine intikal ettirilen Rus alayinin zirhli araglart ve mensuplariyla birlikte
Hocal1 sehrine saldirmis ve sehrin kontroliinii ellerine almislardir. Sehir bu saldirilarda
agir hasar almis ve burada yasayan Azerbaycan vatandaslari en yakin yerlesim yeri olan
Akhmedli Ilgesine dogru gd¢ etmeye baslamiglardir. Ancak, bu girisimleri sirasinda
isgalci Erment silahli gii¢lerinin saldirisina ugramislardir. Azerbaycan silahli kuvvetleri
Hocal1 bolgesine girememis ve yardim edememistir. Tiim bu olaylarin ardindan yerel ve
kiiresel basin mensuplarinin katilimiyla bolgedeki vahset ve katliam goézlemlenmistir.
Insanlik sugu sayilabilecek yontemlerle bolge halki dldiiriilmiis veya iskenceye maruz
kalmistir. Olay sonucunda igerisinde kadin ve ¢ocuklarin bulundugu 613 kisi hayatini
kaybetmistir. Uluslararas1 hukuku ve uluslararasi sozlesmeleri yok hiikkmiinde sayan bu
olaylara kars1 da uluslararasi orgiitler ve Bat1 Devletleri tarafindan herhangi bir yaptirim
uygulanmamustir (Ozarslan, 2014).

Karabag Savaslan

1900’lerin basi, Azerbaycan Devleti i¢in siyasi ve kiiltiirel acidan 6énemli bir atilim
donemi olmustur. Bu dénemde, Karabag’in Azerbaycan i¢in tarihsel 6nemi ve degeri
kabul edilmis ve bolgeye gereken onem verilmeye baslanmistir. Karabag’in 6nemi,
yalnizca Azerbaycan’in tarihsel arka planinda ekonomik, kiiltiirel ve sosyal altyapisini
olusturmasindan kaynaklanmamistir. Ayni zamanda, bu bolge, en eski yerlesim
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merkezlerinden biri olmasi nedeniyle diinya tarihi agisindan da biiyiik bir dneme sahip
olmustur (Hasanov, 2018)

Birinci Diinya Savasi’nin etkilerinin siirdiigii siralarda, Azerbaycan 1918’de Karabag
da dahil olmak iizere sinirlarini belirleyerek egemenligini ve bagimsizligini ilan etmistir.
Azerbaycan Cumhuriyeti, bu belirtilen sinirlarla uluslararasi baglamda mesruiyetini 1920
yilindaki konferans ile kazanmustir. Takvimler 1991 yilin1 gosterdiginde, Sovyetler
Birligi’nin dagilmasi ile birlikte bolgenin gelecegi ve iilkelerin bagimsizlig1 noktasinda
adeta bir donlim noktasina gelinmistir. Bu hizli gelisen siire¢ icerisinde, bagimsizligini
kazanan Azerbaycan’in var olan ¢atisma ortaminda aktif ve etkin olarak kullanabilecegi
donanimli bir silahli kuvvet birimi bulunmamaktadir. Bu sebeple, 1992 yilina kadar
savunma konusunda birtakim adimlar atmislardir. Ancak Savunma Bakanligi, uzun
siiredir var olan ihtiyaglar temelinde ¢aligmadigi i¢in hizlica atilan bu adimlarin kisa
vadede basarili olmasi mimkiin olmamistir. Bu nedenle, bakanlik bolgede
“Kuvaymmilliye” benzeri bolgesel savunma gruplari olusturmustur (Ekici, 2022).

19. ve 20. yiizyillarda 600.000’e yakin Ermeni kokenli niifus Azerbaycan bolgesine
gonderilmistir. Bolgede ¢cogunluk olmaya baslayan Ermeniler, kendi devletlerini kurma
ve yonetme fikrini iyice benimseyip bunu gerceklestirmek adina her firsati
degerlendirmeye caligsmislardir. Rus yonetimi tarafindan bolgeye gonderilen Ermeniler,
bu bolgede yer alan Azerbaycanli mukimlere kars1 birtakim provokasyon icerikli hareket
ve eylemlerde bulunmusglardir. 20. yiizyilin sonlarina gelindiginde “Lozan Ermeni
Kongresi” diizenlenmis ve kongrede alinan karar ile Karabag bolgesinin Ermenistan
Devleti idaresinde olmasi gerektigi vurgulanmistir. Devamindaki toplanan diger
kongrelerde de benzeri adimlarin atilmasi gerektigi sonucuna varilmistir. 1987 yilinda,
Ermeni Kilisesi’nin bagi tarafindan Karabag bolgesinin Ermeni topragi oldugu ifade
edilmistir. Bu sdylem, aslinda bdlgenin Ermenistan Devleti tarafindan isgal ve saldiriya
ugrayacagini gosteren en net isaret olarak karsimiza ¢ikmistir; zira hemen ardindan
“Karabag Miicadele Orgiitii” ve buna benzer birtakim silahli ¢eteler kurulmustur. Batili
devletlerde yer alan Ermeni Kiliseleri, zengin, varlikli, aydin, niifuzlu Ermenilerin bu
miicadeleye maddi ve ayni destek saglamalar1 dile getirmistir. Ardindan, Ermeni yerel
basin-yayin organlar1 da Rus yonetiminin Karabag bolgesinde Ermenistan hakimiyetine
sicak baktig1 yoniinde haberler yapmislardir (Gokbel & Aghaddinli, 2022). Tarihler 1989
yilma geldiginde ise Ermenistan Devleti, Karabag bolgesinin kendi devletleri ile
birlestigini ilan etmis ve agresif olarak siirdiirdiikleri politikay1, bolgenin ilhak edilecegi
stirece tasimislardir.

Ermeniler, 1990’I1 yillara yaklagilmasiyla birlikte saldirgan tutumlarmi iyice
artirmiglardir; bu hareketlenmelere karsi Gorbagov yonetimi refleks gostermekte geg
kalmis ve baz1 yerlerin kontroliinii kaybetmistir. Silahli miicadele ortam1 giin gectikce
daha fazla alana yayilmis, Ermenilerin, Azerbaycan halk: i¢in degerli olan Tophana’ya
saldirmasiyla iilke yangin yerine donmiistiir. Baz1 kiigiik sehirlerde baslayan protestolar
Baki’de artitk tamamen birlesmis ve kapsamli bir hal almistir. Bu protestolar, Rus
yonetiminin tarafini belli etmesiyle Rus giigleri tarafindan bastirilmistir (Ekici, 2022).
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1991 yilinda Azerbaycan Meclisi, Karabag bolgesindeki 6zerk yonetim seklini
kaldirarak kendi toplarina bagl bir yonetim sekline gegildigi kararini kabul etmistir.
Ermenistan i¢in bu karar, bir savas nedeni olarak degerlendirilmistir. 1992 yilina
gelindiginde, yapilan referandum neticesinde bagimsiz olan Azerbaycan halki 6zgiir
olmalarin1 coskuyla karsilamis ve bu donemlerde Ermeni saldirilar1 hiz kazanmuis, siddet
boyutu bir iist seviyeye ¢ikmustir. Bu siirecte komsu Iran, bu ¢atisma igin arabulucu
olmay1 teklif etmistir; ancak Ermeniler lehine tarafli agiklamalar1 ve davranislan ile
Azerbaycan’in bagimsizligin1 tanimamasi sebebiyle bu arabuluculuk teklifi glivensizlik
sebebiyle karsilik gérmemistir. 1992 yilinda iyice alevlenen c¢atismalar neticesinde
bolgeyi incelemek adma gozlemci gonderen Avrupa Parlamentosu, yalnizca
Azerbaycan’a yapilan saldirilar1 kinamistir. Uluslararasi orgiitlerin iggaller karsisinda
almis oldugu kinama bildirileri hi¢cbir sekilde karsilik gérmemistir. Bunun sonucunda
Ermenistan yonetimine karsi birtakim ambargo uygulama karari alinmistir; ancak bu
karar s6zde kalmis ve Tiirkiye Cumhuriyeti disinda higbir iilke tam anlamiyla bu karara
sadik kalmamistir (Taskiran, 1995).

Azerbaycan silahli kuvvetlerinin 1994 yilinin baslarinda bir harekata girismesi ile
birlikte birka¢ kasabay1 geri kazanmuslardir. Bu ilerlemeleri sonrasi Rus y0netimi, bir
ateskes yapilmasi noktasinda devreye girmistir; ancak ufak da olsa bolgede catismalar
devam etmistir. Bu ¢atismalar sonucunda iki taraf agisindan da kayda deger bir ilerleme
olmamistir. Mayis 1994’te ise artik somut adimlarin atilmasi ile birlikte Biskek’te
imzalanan ateskes sonucuyla Karabag Savasi i¢in “dondurulmus catigma” tabiri
kullanilmaya baslanmistir. Katkasya cografyasi acisindan iki tarafin siirekli savasa hazir
konumda bulunmasi ve bdlgede tansiyonun diisiiriilememesi, bolgenin en biiyiik
sorunlarindan biri haline gelmistir. AGIT catis1 altindaki Minsk Grubu’nun siirece dahil
olmasi ile ¢6ziimii baris yanlis1 Azerbaycan, uzunca bir siire uluslararasi alanda bolgedeki
hakliligin1 duyurmak igin miicadele etmistir (Ozsoy & Bas, 2022).

1991°de Sovyetler Birligi’nin dagilmasinin ardindan Ermenistan bagimsizlik ilan
edip Karabag’1 isgal etmistir. 1992°deki Hocali katliamiyla baslayan isgaller, Birlesmis
Milletler’in uyarilarima ragmen devam etmistir. Ermenistan Bagbakani Pasinyan
doneminde Azerbaycan’a saldirilar yapilmig, buna karsilik Azerbaycan toprak
biitiinliigiinii savunarak Ermenistan’1 maglup etmistir. Bu ¢atismalar, 2020°deki Ikinci
Karabag Savasi’na yol a¢mistir. Kiiciik yaslarindan itibaren Ermenilerin ayrilikei
hareketleri icinde aktif rol oynayan Paginyan, aktif siyasete girmeden dnce ABD’nin
Ermenistan tizerindeki giiciinii artirmak amaciyla iilkenin i¢ politikasini yonlendirmek
icin gesitli caligsmalarda bulunmustur. Nikol Pasinyan, “Benim Adimim” isimli ittifakin
lideri olarak girdigi secim neticesinde yiizde 70’e yakin bir oy orani ile secimi
kazanmistir. Paginyan’in se¢imi kazanmasinda, Ermenistan’da 6nceki yonetimin izledigi
yanlig politikalar neticesinde yasanan sosyal ve ekonomik hayattaki bozulmalar énemli
bir rol oynamistir. Pasinyan yoOnetiminde baslarda beklentiler bozulmus; yapinin
diizeltilmesi ve Rus ile Ermeni iligkilerinin iyi bir sekilde devam ettirilmesi
hedeflenmistir. D1s diinyada ise Bat1 iilkeleri Ermenistan ile daha yakin iliskiler kurmak
isterken, Turkiye ise Erivan yonetiminden bdlgede surekli tansiyonu ylkselten ve
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senelerdir bir ¢oziime kavusturulamayan Daglik Karabag meselesinde ¢oziime yonelik
olumlu adimlar atmasini beklemistir (Veliyev, 2018).

27 Eyliil 2020 tarihinde Ermenistan’in ilk savastan bu yana siirdiirdiigii tacizlerin
sonucunda Azerbaycan Devleti tarafindan “Demir Yumruk” olarak adlandirilan
operasyon baslatilmistir. 44 giin siiren bu operasyon sonucunda Azerbaycan, 30 y1l sonra
topraklarimin yeniden sahibi olmustur. Azerbaycan, bu siirece kadar savastan uzak
durmaya ¢alismis, devlet baskan1 ITham Aliyev, bu hususun konusuldugu tiim alanlarda
baris¢il ¢oziimden yana olduklarini belirtmis; ancak yasanan haksiz isgalin ve saldirilarin
devam etmesi durumunda savastan kacinmayacaklarimi ifade etmistir. 28 yil siiren
miuzakereler ve bu siiregte Ermenistan tarafindan kiskirtici sdylemler ve hamleler, bariscil
bir ¢0ziim ihtimalini ortadan kaldirmistir. Azerbaycan-Ermenistan hattinda sicak
gelismeler yasandigi donemde Ermenistan Bagbakani Paginyan’in yaptigi acgiklamada
“Karabag Ermenistan’a ait” ifadesi ve Ermenistan Savunma Bakani Tonoyan’in “yeni
topraklar i¢in yeni savas” beyani ile birlikte Ermenistan askeri gii¢lerinin Tovuz iline
saldirmas1 ve sicak catismalarin baglamasi, Azerbaycan tarafindan operasyonun
baslamasi i¢in bardagi tagiran son damlalar olmustur (Rehimov, 2022).

Azerbaycan’in savast kazanmasi sonucunda Karabag’da yasayan Ermenilerin
ilkelerine geri donmesi i¢in La¢in Koridoru agilmis; ancak zengin yer alt1 kaynaklarina
sahip olan Karabag’dan kendi iilkelerine donen Ermenilerin maden kagirdigina yonelik
olusan intiba sonucu agilan bu koridora siki kontroller uygulanmaya baslanmistir. Savas
sonrasinda 10 Kasim 2020 tarihinde imzalanan {iglii bildiriye gore Zengezur koridorunun
acilmast ve 30 yili agkindir iki devlet arasinda yasanan g¢atismalarin sona ermesine
yonelik kararlar alinmis; ancak Ermenistan yonetimi bu kararlar1 kabul etmemistir
(Ercakica, 2021, s.304-306). Savas sonrast donemde bolgede gorev yapan Rus Barig
Glicii, Ermeni kuvvetlerini destekleyerek kalici barisin oniinde engel teskil etmistir.
Ermenistan, Azerbaycan ile 44 giin siiren miicadelede yenilerek isgal ettigi topraklardan
cekilmis; ancak 2022 yilinda Ug Bildiri’ye ragmen Azerbaycan’a yonelik saldirilar
diizenlemistir. Bu saldirilar sonucunda 49 Azerbaycan askeri sehit olmustur. Uclii
Bildiri’de Rus Baris Giicii’niin mevcudunun 1960 asker oldugu belirtilmisken, bu say1
10.000°1 asmis ve Karabag’dan Ermeni askerlerinin ¢ikarilmasi gerceklesmemistir.
Azerbaycan, Eyliil 2023’te Ermeni terdriine son vermek icin harekat baglatarak diisman
kuvvetlerinin savag arag ve gereclerini ele gegirmistir. Artsakh adli korsan devlet
feshedilmistir. Karabag’da o6zerk yapt kurulamayacagini anlayan Ermeniler,
Ermenistan’a go¢ etmek istemis; ancak Ermenistan bu kisilere vatandaslik vermemistir.
Bu durum, gerilimi siirdirme amacina yonelik bir hamle olarak degerlendirilmistir.
Ermenistan, Ikinci Karabag Savasi sirasinda savaslarda kullanilmasi yasaklanmis olan
mithimmatlart kullandig1 belgeli olarak goriilmiistiir. Bu duruma baglica 6rnek olarak
Azerbaycan’da bir sehir olan Berde’ye misket bombasiyla yaptigi saldiri, Birlesmis
Milletler Insan Haklar1 Yiiksek Komiseri tarafindan dogrulanmistir. Ermenistan Savunma
Bakani, “Karabag’da yasanan ¢atismalarda Iskender Fiizeleri kullanildi; ancak nerede
kullanildigin1 sdyleyemem” seklinde bir ifade kullanarak savas sirasinda yasakl
mihimmat kullanildigin1 dogrulamistir. Azerbaycan Bagimsizlik Giinli gecesinde
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Ermenistan bu defa da Gence’deki sivilleri hedef alarak yasakli olan balistik fiizelerle
saldirida bulunmustur (Tas¢108lu, 2023).

Tim bu siiregler degerlendirildiginde, savasa gidilen siire¢ ve savas sirasinda
yasananlar uluslararas1 kuruluslarca da muhatap alinmasi beklenmektedir. Ozellikle savas
sucu ve mutabakatlara uyulmamasi siireci, uluslararasi kuruluslarin gérev alanina girmesi
beklenebilecek konulardir. Ikinci Karabag Savasi’nda uluslararasi kuruluslarin rolii,
barisin tesisi ve slirdiiriilebilir ¢6ziimiin saglanmasi agisindan hayati 6nem tasimaktadir.
Bu kuruluglarin oncelikle taraflar arasinda etkin ve tarafsiz bir arabuluculuk yapmasi
beklenen bir durumdur. Bélgedeki kalic1 bir ¢ziim i¢in zemin hazirlanmasi, BM, AGIT
ve diger ilgili kuruluslarin aktif katilimiyla miimkiin olacaktir.

Uluslararasi Kuruluslarin Yapilari: NATO, AGIT ve BM

NATO, 4 Nisan 1949 tarihinde Briksel’de kurulmustur. Kurulma amaci, Sovyetler
Birligi’nin Avrupa iizerindeki genisleme planlarina kars1 bu riskin engellenmesi amaciyla
faaliyet gostermeye baslamaktir. NATO, iiye devletlerinin herhangi bir saldirida toplu
halde savunmayi1 ve sorumluluk alanlarinda demokrasinin ve barisin saglanmasini,
korunmasii amagclayan askeri ve siyasi bir ittifaktir. NATO’ya dahil olan iilkeler
Almanya, Amerika Birlesik Devletleri, Arnavutluk, Belcika, Birlesik Krallik,
Bulgaristan, Cek Cumbhuriyeti, Danimarka, Estonya, Fransa, Hirvatistan, Hollanda,
Ispanya, Italya, Izlanda, Kanada, Letonya, Litvanya, Liiksemburg, Macaristan, Norveg,
Polonya, Portekiz, Romanya, Slovakya, Slovenya, Tiirkiye ve Yunanistan’dir. NATO, {i¢
temel gorev Uzerine faaliyet gostermektedir. Bu gorevler, toplu savunma ve ortakliklar
araciligiyla isbirligi icinde giivenlik saglanmasidir. Sayet yasanan bir diplomatik krizde
NATO, tek basina ya da iiye iilkelerle ve uluslararasi kuruluslarla birlikte savunma
operasyonlart yapmak iizere gerekli askeri yetenege sahiptir. Kuzey Atlantik Konseyi,
NATO’nun temel siyasi karar verme orgamdir. Ittifaktaki iilkelere askeri ve siyasi
acilardan danigmalarini, planlama yapabilmelerini saglayacak bir ortam hazirlar. Konsey,
biiyiikelgiler diizeyinde haftada bir ya da daha sik toplanabilmektedir. Devlet bagkanlari
toplantis1 her yi1l veya iki yilda bir toplanmaktadir (NATO, 2024).

Azerbaycan NATO nun “Baris I¢in Ortaklik” projesine dahil olmustur. Bunun temel
sebeplerinden biri Ermeni lobisinin Azerbaycan ve ABD arasindaki iliskilerin stratejik
ortaklik diizeyine ¢ikmasinin 6niindeki engeldir. Bir diger sebep ise Azerbaycan’in ABD
ile iligkilerini siirdiiriitken her zaman Rusya faktoriinii dikkate almis ve Rusya’yi
kiskirtmaktan kaginmaya 6zen gostermis olmasidir (Yildirim, 2021).

2000 y1lina kadar Ermenistan ile NATO arasindaki iliskiler diisiik diizeydeydi, ¢linkii
Ermenistan yonetimi ve siyasi elitleri NATO’ya glivenmiyor ve NATO’yu Tiirkiye ile
esdeger goriiyordu. Ayrica, 1990’larda NATO nun doguya genislemesiyle artan NATO-
Rusya gerginligi de iliskileri olumsuz etkiledi. NATO’nun Daglik Karabag sorunu
tizerindeki rolii, dogrudan ¢atigmalarin parcasi olmaktan ziyade, bolgedeki istikrart ve
giivenligi izleme, diplomatik ¢oziim c¢abalarni destekleme ve ilgili iilkelerle isbirligi
yapma seklinde sekillenir. Ancak NATO’nun dogrudan taraflardan biri olmadig1 i¢in,
sorunun ¢oziimiindeki etkisi sinirhidir ve daha ¢ok arka planda yer alir. 2000 yilindan
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sonra ise Ermenistan, NATO ile iligkilerinde yakinlagma siirecine girdi ve Aralik 2005’te
Bireysel Partnerlik Eylem Plani imzalandi. Ermenistan, Rusya ve Kolektif Giivenlik
Anlasmas1 Orgiitii (KGAO) ile iliskilerini gelistirirken NATO ile de isbirligi yapmaya
basladi. Ermenistan’in NATO ve KGAO ile iliskileri ¢atismaci degil, tamamlayic1 bir
politika izlemekte ve bu denge politikas1 Ermenistan’in ulusal ¢ikarlarina uygun
gorilmektedir. NATO Genel Sekreteri, 2010°da NATO’nun muhtemel bir Azerbaycan-
Ermenistan savasinda Daglik Karabag olaylarina miidahil olmayacagini agiklamistir
(Asker, 2012, 5.103).

Birlesmis Milletler ise ikinci Diinya Savasi sonrasi kalict bir baris tesis etmek
amactyla kurulmustur; zira 1. Diinya Savagi sonrasi kurulan Milletler Cemiyeti zayif
kalmis ve yeni bir diinya savasi meydana gelmistir. Birlesmis Milletler fikri ilk olarak
Atlantik Bildirisi ile tarih sahnesine ¢tkmistir. Bu bildiri, Ingiliz Bagbakani ile Amerika
Birlesik Devletleri Bagkani arasinda giinlerce siiren goriismeler sonucu ortaya ¢ikmaistir.
1941 yilinda yayinlanan bu ortak bildiride birtakim ilkelere yer verilmistir; bu ilkeler:

e Savas sonrasi toprak kazanilmayacagini belirten bir ilke

e llgili bolgede yasayanlarm onayr alinmadan bir toprak/sinir degisikligi
yapilamayacak

e Milletlerin kendi gelecegini kendilerinin belirleyecegi

e Uluslararasi isbirliginin gelistirilecegi

e Hammaddelerden esit sekilde faydalanilmasi gerektigi

e Insanlarin temel ihtiyaglar noktasinda sikintiya girmemesinin saglanmasi

e Uluslararasi sularda ticaretin serbestce yapilabilmesi

e Mihver Devlet olarak tabir edilen devletlerin silazsizlandirilmasi gibi ilkeler ile
bildiri yaymlanmistir (T.C. Disisleri Bakanligi, 2024).

Atlantik Bildirisi ile Birinci Diinya Savasi sonrasi tesis edilemeyen kalici barisi tehdit
eden unsurlara dikkat ¢ekilmis ve bu hususlarin saglanmast ile ileride ¢ikabilecek Ugiincii
Diinya Savasi’nin engellenmesi amaglanmistir. 1943 yilinda ise Tahran’da bir konferans
toplanmis ve insan haklar1 noktasinda birtakim olumlu kararlar alinmistir. 1944 yilinda
ise Uluslararast Calisma Orgiitii kurulmus ve artik ortak bir irade ile insan haklari,
demokratik dlzeylerin yikseltilmesi gibi konularda isbirligi yapma hususu
hizlandirilmistir. 1944 yilinin sonlarina gelindiginde ise artik Birlesmis Milletler tasarisi
olusturulmus ve bu diger devletlere sunulmustur. Buradaki 6neride bahsedilen birimler;
Genel Kurul, bes daimi iiyenin yer aldig1 ve kalan 6 iiyesinin her iki yilda bir se¢ilecek
tiyelerden olusan Giivenlik Konseyi, Uluslararasi Adalet Divami ve Sekreterlik
birimleridir. Siiphesiz bu birimler arasinda en gii¢liisti Giivenlik Konseyi’dir; zira konsey,
uye devletlerin asker gdndermesi suretiyle olusacak baris giiciiniin kullanilmasina karar
verebilecektir. Birlesmis Milletler’in nihai kurulmasi ise 1945 yilina gelindiginde San
Francisco Konferansi ile olmustur. Kurulusundan bugiine dek varligini siirdiiren
Birlesmis Milletler’in giintimiizde 193 {iyesi bulunmaktadir (Altiner, 2014).

Ikinci Diinya Savasi sonrasindaki siirecte ABD ve Rusya’nin basini ¢ektigi kuruluslar
olan NATO ve Varsova Pakti arasindaki gergin ortam, zaman ilerledik¢ce donemin

72



Tugba YOLCU & M. Hamzaalp SOKER & R. Cagatay AKPINAR

sartlarina uygun olarak uyarlanmaya ve degistirilmeye ¢alisilmistir; zira bu gergin ortam,
iilkelerin savunma harcamalarindaki yiikii fazlasiyla artirmigtir. 1970°1i  yillara
gelindiginde artik daha uzlagmaci bir zemin igerisinde yumusama doénemi denebilecek bir
donem yasanmustir. Bu yumusama politikalar ile ulusiistli haklar ve kavramlar olarak
tabir edilen insan haklari, uluslararasi hukuk ve entegre ekonomik sistemler iizerinde
durulmustur. Burada en biiyiik amaglardan biri, Bat1 blogu acgisindan gerginlik ve savas
ortami ile Sovyetlerin yikilmasinin miimkiin olmadiginin anlagilmis olmasidir. Onlar da
bu yumusama doneminde Dogu Blogu iilkelerinin zayif noktalar1 olan ulusiistii kavramlar
noktasinda bir hamle yapmanin daha dogru oldugunu diisiinmiis ve bu diizlemde hareket
etmislerdir (Demir, 2010).

Bat1 Bloku’nun bu hamleleri karsisinda Sovyetlerin bir kars1 hamlesi ise bu tiir ortak
bir isbirligi teskilat1 vasitasiyla Rus yonetiminin ve Sovyet iilkesinin Avrupalilasmasina
bu sebeple kitada daha fazla mesruiyet kazanacagini diisiinmekteydiler. Bdoylece
ABD’nin Avrupa Kitasindaki etkinligi azaltilmis olacakti. Burada karsit iki goriisiin
uzlasma ve yumusama doneminden beklentileri ve planlar1 her ne kadar farkli da olsa,
Sovyetlerin bu 6nerisine 6zellikle ABD’nin bagini ¢ektigi Bati1 Bloku tarafindan destek
verilmistir. Stire¢ 1973 yilinda Finlandiya’nin Helsinki kentinde baslamis ve Helsinki
Nihai Senedi’ne 33 Avrupa iilkesinin imza atmasiyla o donemki ilk adiyla Avrupa
Giivenlik ve Isbirligi Konseyi’nin baslangic adim1 atilmis oldu. Nihai Senedi’nde ABD
ve Kanada ise 1975 yilinda imza atmis ve bugiinkii ismiyle AGIT resmen kurulmus ve
faaliyete gegmis olmustur (Seysane, 2023).

Bu kurucu nihai senet ile biiyiik yikimlara sebep olan 2. Diinya Savagi sonrasinda
Avrupa kitasinda olusan yeni iilke sinirlarma saygili olunmasi ve {ilkelerin toprak
biitiinliigiine saygi duyulmasi gerektigi vurgulanmistir. Ayrica AGIT anayasasi olarak
bilinen nihai senette ulusiistii haklara ve kiiresel bir igbirliginin hemen hemen her alanda
stirekli olarak devam etmesi gerektigi belirtilmistir. Tegkilat, 6zellikle ¢ok yonlii bir insan
haklar1 miiktesebati ortaya koymus ve tiim bu ana ilkelerini destekleyici nitelikte birtakim
yardimci kuruluslar veya alt organlar kurmustur (T.C. Disisleri Bakanligi, 20244a)

Azerbaycan ve Ermenistan, bagimsizliklarini kazandiktan sonra BM’ye ve Avrupa
Giivenlik ve Isbirligi Konferansi’na (AGIK, daha sonra AGIT) iiye olmuslardir. Bu
gelismelerin ardindan BM Giivenlik Konseyi (BMGK), Daglik Karabag sorununun
¢oziimii konusunda AGIT’i yetkilendirmistir. BM Kurucu Antlasmasi’nin (BMKA)
“Uyusmazliklarin Baris Yolu ile Coziilmesi” baglikli bolimii, 6zellikle ¢atisma kontrolii
ve bariscil ¢oziimler konusunda bolgesel orgiitlerin roliinii kabul etmektedir. Ayrica,
BMKA, Birlesmis Milletler Giivenlik Konseyi’ne (BMGK) uyusmazliklarin barig¢il
yollarla ¢6ztlmesi igin taraflara tavsiyelerde bulunma yetkisi vermektedir. Bu maddeler,
uluslararasi barig ve giivenligi ilgilendiren meselelerin bolgesel orgiitler araciligiyla
¢dziilmesinin BMKA’nin ruhuyla uyumlu oldugunu gostermektedir (Kaya & Ozdal,
2023).

Bulgular: Ikinci Karabag Savasi’nda NATO, BM ve AGIT Soylemleri
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Karabag sorunun basladig1 giinden bu yana, bir¢ok uluslararasi kurulus Karabag
sorununun farkinda olmalarina ragmen sorunun ¢éziimiinii nihayete erdirme noktasinda
yetersiz kalmiglardir. Karabag sorunun Rusya tekelinden ¢ikarilmasi amaciyla 1992
yilinda kurulan Minsk Grubu, Daglik Karabag ihtilafinin ¢6ziimii i¢in ii¢ Oneride
bulunmustur. Bunlardan ilki “toptan ¢6zim” ile baris anlagsmas1 ve toprak statiilerinin es
zamanli ¢Oziimiinl; digeri “asamali ¢6ziim” ile bolge statiilerinin ayr1 ayr1 ¢oziime
ulastirilmasini ve gégmenlerin durumunun belirlenmesini; son olarak ise “Ortak Devlet”
onerisi ile Azerbaycan ve Daglik Karabag’in ortak bir devlet kurmasini dnermistir. 11k iki
oneri Ermenistan, lglincilisii ise Azerbaycan tarafindan reddedilmistir ve girisimler
sonugsuz kalmistir (Aslanli, 2001).Tiim bu siirecin sonugsuz kalmasi ile birlikte gelinen
nokta 2020 yilinda baslayan savas olmustur.

Calismada ilk olarak 28 Eyliil 2020 tarihinde AGIT Parlamento Baskan1 George
Tsereteli agiklamasi ele alinmistir.

“Her iki tarafi da bélgede yasayan sivillerin ¢ikarlar: dogrultusunda
diismanliklar: durdurmaya ve catismamn uzun vadeli ¢oziimii icin AGIT
Minsk Grubu Es Baskanlarimin himayesinde miizakerelere yeniden
baslamaya c¢agiriyorum....Bu son donemdeki artistan, ozellikle de sivil
oliimlerine iliskin haberlerden ve bunun bolgesel giivenlige yonelik
olusturdugu tehditten derin endige duyuyorum. Bugiin Es baskanlarin da
belirttigi gibi taraflarin sahadaki durumu istikrara kavusturmak icin gerekli
tum tedbirleri almas: gerekiyor. Sivasi ¢éziimiin alternatifi yok” (OSCE,
2020).

Yukarida yer alan agiklama dilsel 6zellikler agisindan degerlendirildiginde, “Her iki
tarafi da...cagirryorum” ifadesi, dogrudan ve resmi bir ¢agriy ifade etmektedir. “Derin
endise duyuyorum” ifadesi, duygusal bir tepkiyi; “Sivil éliimleri”, “bolgesel giivenlik
tehdidi”, “siyasi ¢oziimiin alternatifi yok” gibi ifadelerle de catismanin ciddiyeti ve
¢ozlimiin 6nemi vurgulanmaktadir. Metin kelime se¢imi acgisindan degerlendirildiginde
giivenlik kaygilarinin 6n plana ¢ikarildigr goriilmektedir. Sosyokiiltiirel pratikler
acisindan degerlendirildiginde ise “Siyasi ¢oziimiin alternatifi yok” ifadesiyle, uzun
vadeli ve stirdiirtilebilir bir ¢6ziim arayisinin 6nemi vurgulanmaktadir. Ayrica tarafsiz bir
durus sergilemeye ¢alissa da AGIT Minsk Grubu’nun himayesinde miizakereleri tesvik
ederek diplomatik ve baris¢il ¢ozlimleri metinde 6n plana ¢ikardigr goriilmektedir. 10
Kasim 2020 tarihi de Ermenistan, Azerbaycan ve Rusya Federasyonu arasinda Daglik
Karabag bolgesindeki c¢atismalarin  sona erdirilmesine yonelik {ig¢lii  bildirinin
imzalanmasinin ardindan AGIT Parlamento Baskam George Tsereteli’nin yaptig1 diger
aciklama analiz edildiginde:

! Orijinal Metin: “I call on both sides to cease hostilities in the interests of civilians who live in the
area and recommit to negotiations under the auspices of the Co-Chairs of the OSCE Minsk Group in pursuit
of long-term resolution of the conflict”,... I am deeply concerned by this most recent escalation,
particularly by reports of civilian deaths and the threat that it poses to regional security. As stated today
by the Co-Chairs, the sides must take all necessary measures to stabilize the situation on the ground. There
is no alternative to a political solution.”
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“Umarim Daglik Karabag bolgesindeki savasi durduracak anlasmanin
imzalanmasi, sonunda ¢atisma bolgesinde mahsur kalan sivillerin hayatlarin
da koruyacaktir. Son haftalarda kaybedilen pek ¢ok candan derin iiziintii
duyuyorum ve silahlar susarken, taraflari savas esirlerinin, tutuklularin ve
olen savag¢ilarin cesetlerinin takasina gecikmeden devam etmeye tegvik
ediyorum. Kalict barisa giden yol ¢ogu zaman savastan daha zordur. Bu
nedenle, tiim taraflar, iilke i¢inde yerinden edilmis kisilerin ve miiltecilerin
giivenli bir sekilde geri doniislerine izin vermek, bu ¢atismaya uzun vadeli ve
kapsaml bir ¢oziime ulasmak ve en sonunda birlikte bir gelecek insa etmek
icin iyi niyetle barig¢il miizakerelere yeniden baghlik gostermeye
cagiryorum "*(OSCE, 2020a).

Metin dilsel 06zellikleri acisindan irdelendiginde, “Umarim”, “derin iiziintii
duyuyorum” gibi ifadelerle duygusal bir ton kullanildigi goriilmektedir. “Taraflar: tesvik
ediyorum”, “barig¢il miizakerelere yeniden baghlik gostermeye c¢agiriyorum” gibi
ifadelerle dogrudan cagr1 yapilirken, “Kalici baris”, “giivenli doniis”, “kapsaml
¢oziim”, “birlikte bir gelecek” gibi pozitif ve umut verici ifadelerle ¢dziim surecine dair
tyimser bir yaklasim sergilenmektedir. SOylemde kullanilan dil ve kelime secimi
acisindan ise dilin, resmi ve duygusal bir tislup tasidigi gozlemlenmektedir. Bu duygusal
uslup “Derin iiziintii’, “taraflar: tesvik ediyorum” gibi ifadelerle de empati gostergesi
olarak degerlendirilebilir. Metin sosyokiiltiirel pratikler acisindan degerlendirildiginde
ise taraflar1 savasin sona erdirilmesi ve baris siirecine katilmaya tesvik ederek diplomatik
ve bariscil ¢ozlimleri savundugu, ayn1 zamanda miiltecilerin giivenli doniisiine vurgu
yaparak insani degerlere atifta bulundugu goriilmektedir.

Bu agiklamalar 1s183inda  AGIT’in  konumu degerlendirildiginde ~ 6zellikle
Karabag’daki sorun i¢in olusturulan Minsk grubundan beklentinin yiliksek oldugu
sdylenebilir. Ancak Karabag’daki catismalar1 sonlandirmak amaciyla AGIT tarafindan
kurulan ve ABD, Rusya, Fransa es baskanliginda faaliyet gosteren Minsk Grubu
temsilcileri giiglii bir goriintii olustursa da hareketsiz ve etkisiz kalmislardir. Bu durum,

Karabag sorununun uzun yillar ¢6ziimsiiz kalmasinda biiyiik bir rol oynamistir (Ozdal,
2021).

Uluslararas: orgiitler kapsaminda sorunun en aktif temsilcisi olarak goriilen AGIT
Minsk Grubu, bilingli olarak etkisiz hale getirilmistir. Bunun temel sebebi ise Rusya’nin
bolgedeki etkin politikalart dogrultusunda en basindan beri sorunun ¢éziim siirecinde tek
s0z sahibi olmay1 hedeflemesi olarak goriilmiistiir (Bozkus, 2021). Soylemlerinde de
goriildiigii iizere AGIT siirecin tarafi olmaktan kaginan ancak baris ve uzlasmay ifade
eden bir dil ile savasin pasif bir izleyicisi olmugtur. Bu durumun temel nedeni olarak da
Rusya’nin Giiney Kafkasya’daki ¢ikarlar1 ve Fransa ile ABD’deki Ermeni diasporasinin
etkisi ile Azerbaycan, miizakerelerden sonug alamamustir (Caliskan, 2020).

2 Orijinal Metin: “I hope the signature of the agreement that puts a stop to the war in the Nagorno-
Karabakh region will finally protect the lives of civilians trapped in the conflict zone. | deeply regret the
many lives lost in recent weeks, and, as guns fall silent, | encourage the sides to proceed without delay with
exchanges of prisoners of war, detainees, and the bodies of fallen combatants “.
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Benzer bir durum da ¢aligma kapsaminda ele alinan NATO tarafindan sergilenmistir.
2020 yilinda yasanan ve Azerbaycan ile Ermenistan arasinda Daglik Karabag
bolgesindeki ¢atismalar1 kapsayan Karabag Savasi’nda NATO’nun dogrudan bir rolii
olmamistir ancak NATO’nun genel tutumu, catigsmalarin bariscil yollarla ¢oziilmesini
tesvik etmek ve taraflar arasinda diyalogu desteklemek yoniinde olmustur. NATO,
catigmalarin tirmanmasindan ve bdlgedeki gerilimin artmasindan dolayr catismalarin
sona ermesini, taraflar arasinda kalici bir barisin saglanmasini ve bolgede istikrarin
yeniden tesis edilmesini istemistir (Oztiirk, 2020).

Bu durum soylemlerine de yansimistir. 21 Ekim 2020 tarihinde NATO Genel
Sekreteri Jens Stoltenberg ve Ermenistan Cumhurbaskant Armen Sarkissian arasinda
gerceklesen ortak basin agiklamasinda (NATO, 2020) yer verilen ifadeler, NATO’nun bu
savastaki rollinli agiklar niteliktedir. Agiklamada “NATO 'nun bu ¢atismanin bir par¢asi
olmadigini hatirlattim ™ ifadesi, bu siiregte NATO’ya yonelik beklentilerin 6nUnu
kapatmaya yonelik bir agiklama olarak degerlendirilebilir. NATO, bu noktada
tarafsizligint “Hem Ermenistan hem de Azerbaycan 25 yili askin bir siiredir NATO 'nun
degerli ortaklaridir” seklindeki ifade ile pekistirmistir. Ayni zamanda sdylemin ideolojik
ve siyasi ifadesi olarak NATO hem Ermenistan hem de Azerbaycan’1 “degerli ortaklar”
olarak tanmimlayarak tarafsiz bir durus sergilemistir. AGIT Minsk Grubu’nun ¢abalarinin
Oonemini vurgulayarak uluslararasi is birligine ve diplomasiye verdigi 6nemi de dile
getirmistir. S6z konusu haberde yapilan “Artik herkesin siirdiiriilebilir bir siyasi ¢oziime
vonelik ¢calismasi gerekiyor” ifadesi ile NATO nun sadece bir askeri gii¢ olmadigini, ayni
zamanda siyasi bir giic oldugunu da ortaya koymaktadir. Dolayistyla bu sdylem,
NATO’nun misyonuna ydnelik bir sdylem olarak degerlendirilebilir.

Metinde NATO, Ermenistan, Azerbaycan ve AGIT Minsk Grubu gibi ana aktdrler
yer aliyor. Dilsel 6zellikler agisindan degerlendirildiginde ise “derin kayg: duymaktadir”,
“hayati onem taswyor”, “kabul edilemez” gibi gicli ve duygu iceren ifadeler
kullanilmistir. S6ylemin sosyokiiltiirel baglami ise ¢atigsmalarin durdurulmasi ve ateskese
uyulmasi c¢agrisinda bulunmasi, sivillere yonelik saldirilarin kabul edilemez oldugu ve
baris¢il ¢6ziim arayislarinin devam etmesi gerektigi mesajin1 vermektedir.

23 Ekim 2020°de NATO Genel Sekreteri Jens Stoltenberg, NATO Savunma
Bakanlar1 toplantisinda yaptig1 agiklamalarda (NATO, 2020) da benzer ifadeler
kullanmustir.

“Daglik Karabag in durumundan son derece kaygiliyiz. Tiim diismanliklarin
durdurulmast ¢agrisinda bulunuyoruz. Miicadelenin durmasi gerekiyor ve
tabii ki sivil kayiplarin ¢oklugundan da son derece kaygiliyiz. Sivillerin hedef
alinmasi kesinlikle kabul edilemez ve uluslararasi hukuka aykiridir. NATO
bu ¢atismanmin bir parcasi degil. Minsk Grubu’nun siyasi ¢éziim bulma
cabalarimi destekliyoruz. Bu arada, tiim c¢atismalarin durdurulmasi ve
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ardindan diplomatik, baris¢il bir ¢oziim aranmast gerektigi konusunda ¢ok
giiclii bir mesaj veriyoruz.”

Ifadelerde dikkat ¢eken hususlardan biri, ¢oziimiin siyasi niteliginin vurgulanmas1 ve
¢Oziim olarak Minsk Grubu’na isaret edilmesidir. NATO, savasin tarafi olmadigin
siklikla vurgulayarak, uluslararasi alanda kendisine atfedilen misyonu realist bir bakis
acisiyla agiklama egilimi gostermektedir.

Soylem noktasinda degerlendirme yapildiginda, ifadedeki kisiler sadece savasin
taraflar1 degil, ayn1 zamanda Minsk Grubu da taraf olarak isaret edilmistir. “Son derece

I AT

kaygulyz”, “sivil kayplarin coklugu” gibi ifadelerle duygusal bir ton ve aciliyet vurgusu
yapilirken, “Miicadelenin durmasi gerekiyor”, “sivillerin hedef alinmasi kesinlikle kabul
edilemez” gibi kesin yargilar iceren ifadelerle de sorumluluk ve hukuk wvurgusu
yapilmaktadir. Sosyokiiltiirel pratikler acisindan degerlendirildiginde, NATO’nun
aciklamasi, hem c¢atigmanin durdurulmasina yonelik bir cagri yapmakta, hem de
uluslararast hukuk ve diplomasi vurgusuyla barig¢il bir ¢éziim arayisinin dnemini
vurgulamaktadir. Sivil kayiplara yapilan vurgu, insani degerleri One ¢ikararak
kamuoyunun empatisini kazanma ¢abasi olarak degerlendirilebilir. Ayrica, ideolojik taraf
acisindan degerlendirildiginde, sdylemin NATO’nun tarafsiz bir durus sergilemeye
calistig1, ancak Minsk Grubu’nu destekledigi i¢in dolayli olarak ¢atismanin diplomatik
yollarla ¢ozulmesini tercih ettigi anlasilmaktadir. Bu yollardan biri olarak ise Tirkiye
isaret edilmistir. NATO Genel Sekreteri Stoltenberg, Ankara’ya gerceklestirdigi resmi
ziyaret sirasinda, NATO’nun en gii¢lii {iyelerinden biri olarak Tiirkiye’yi, bu ¢atigmada
bolge Uzerindeki etkisini kullanarak barisgil bir ¢oziim bulmaya davet etmistir (Sarikaya
& Aslanli, 2021).

Calisma kapsaminda ele alinan bir diger kurulus ise BM’dir. BM So6zciisii Stephane
Dujarric’in 5 Ekim 2020 tarihinde yayinladigi basin biilteninde (UN, 2020) siddetin
tirmanisi, niifusun yogun oldugu bolgelerin hedef alinmasi, uluslararasi insancil hukuk
kapsaminda sivillerin ve sivil altyapinin korunmasi ¢agrisi, miizakerelere geri doniilmesi
uyarilarinda bulunulmustur. Metin dilsel 06zellikler agisindan degerlendirildiginde,
“kinamaktadw”, “ciddi sekilde endise duyuyor”, “yiikiimliliiklerini hatirlatiyor” gibi
giiclii ve resmi ifadeler kullanilmistir. “Catismanin askeri ¢6zlimiiniin bulunmadigi” ve
“diismanliklart derhal durdurma” cagrisi, net ve kararli bir durusu ifade etmektedir.
“Uluslararasi insancil hukuk”, “sivil altyapt”, “miizakerelere geri doniilmesi” Qibi
teknik ve spesifik terimler de sdylemde tercih edilmistir. Metin sdylem uygulamasi
acisindan degerlendirildiginde ise kullanilan dil, resmi ve otoriter bir {islup tasimaktadir.

3 Orijinal Metin: “Nagorno-Karabakh, we are extremely concerned about the situation. We call on
cessation of all hostilities. Fighting has to stop. And, of course, we are also extremely concerned about the
high number of civilian casualties. Any targeting of civilians is absolutely unacceptable and violating
international law. NATO is not part of this conflict. We support the efforts of the Minsk Group to find a
political solution. In the meantime, we convey a very strong message about the need to stop all fighting and
then look for a diplomatic, peaceful solution.”
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“Kinamaktadwr”, “ciddi sekilde endise duyuyor” gibi ifadelerle uluslararasi toplumun ve
Genel Sekreter’in endiseleri ve talepleri giicli bir sekilde dile getirildigi goriilmektedir.
Bu ifadeler, BM’nin ¢atismanin insani boyutuna duydugu hassasiyeti ve uluslararasi
hukuka olan bagliligini ortaya koymaktadir. Sosyokiiltiirel pratik agisindan ise ifadelerde
tarafsizlik vurgusu On plana ¢ikmakta; c¢atismanin askeri ¢oziimiiniin olmadigini
vurgulamakta ve uluslararasi insancil hukuka uyulmasi gerektigi belirtilmektedir. Bu
sOylemler, BM’nin baris¢il bir ¢oziim i¢in diplomatik silireglerin ve miizakerelerin
Onemini vurguladigini ve sivillerin korunmasi gerektigini belirttigini gostermektedir.

BM Insan Haklar1 Sefi’nin 3 Kasim 2020°de yaptig1 agiklamada ise savasin insani
yoniine vurgu yapildigi belirtilmistir, bu da BM’nin insan haklar1 ve insani degerler
dogrultusunda daha giiclii bir mesaj verdigini ortaya koymaktadir.

“Catismamin  Eyliil ayinda yeniden alevienmesinden ve su anda
gordiigiimiiz korkun¢ sonuglardan buyana, ben de dahil olmak (zere
taraflara, sivil can kaybinin onlenmesi veya en azindan en aza indirilmesi
icin miimkiin olan tiim adimlart atmalart yoniinde defalarca ¢agri yapildl.
Okullar ve hastaneler de dahil olmak iizere sivil altyapiya zarar verilmesinin
vani sira sivilleri savas¢ilardan ve sivil nesneleri askeri hedeflerden ayirmak
icin de kullamliyor... Uluslararast insancil hukuk bundan daha ag¢ik olamaz.
Ayrim ilkesini veya orantililik ilkesini ihlal ederek gerceklestirilen saldirilar,
savas sugu teskil edebilir ve ¢catismanin taraflari, bu tiir ihlalleri etkin, derhal,
kapsamli ve tarafsiz bir sekilde sorusturmak ve bunlari isledigi iddia
edilenleri kovusturmak zorundadir.”*(UN, 2020a).

LB Y] LB Y]

Metin dilsel olarak degerlendirildiginde, “Ayrim ilkesi”, “orantililik ilkesi”, “savag
sucu” gibi teknik ve hukuki terimler kullanilmustir. “Etkin, derhal, kapsamli ve tarafsiz
bir sekilde sorusturmak” ifadesi, net ve kararli bir durusu ifade etmektedir. Sylem
uygulamalari agisindan ise kullanilan dil, resmi ve hukuki bir iislup tasimaktadir. Bu dil,
BM’nin uluslararast hukuka olan bagliligin1 ve catisma esnasinda insan haklarina yonelik
hassasiyetini agikca yansitmaktadir.

Sosyokiiltiirel pratikler agisindan degerlendirildiginde, “Ayrim ilkesi” ve “orantililik
ilkesi” gibi terimlerle, uluslararasi hukukun temel prensiplerine atifta bulunarak hukuki
ve etik standartlar hatirlatilmaktadir. BM, tarafsiz bir durus sergileyerek tiim taraflar
uluslararasi hukuka uymaya cagirirken, hukukun iistiinliigline vurgu yapmaktadir. Ancak
bu yaklasimin savasin gidisatin1 degistirmede ne kadar etkili oldugu ise sorgulanabilir.
Ciinkii, ozellikle savasin taraflarindan biri olan BM’nin bu ¢abalar1 uygulamama
noktasinda kararsiz kalmasi uluslararasi toplumda ciddi hayal kirikligina yol agmistir.

4 Orijinal Metin: “Since the conflict reignited in September with the terrible consequences we are now
seeing, there have been repeated calls, including by myself, for the parties to take all feasible steps to avoid,
or at the very least minimize, the loss of civilian life and damage to civilian infrastructure, including schools
and hospitals — as well as to distinguish civilians from combatants, and civilian objects from military
objectives,” ... “International humanitarian law cannot be clearer. Attacks carried out in violation of the
principle of distinction or the principle of proportionality may amount to war crimes, and the parties to the
conflict are obliged to effectively, promptly, thoroughly and impatrtially investigate such violations and to
prosecute those alleged to have committed them. ”
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Ozellikle BM Giivenlik Konseyi’nin 1993 yilinda aldig1 kararlarla, isgal durumuyla
ilgili endiselerini dile getirdigi ve bu karar ile Ermenilerin isgal edilen topraklardan
cekilmesini talep ettigi, ancak BM’nin bu kararlarin uygulanmasi1 konusunda kararli
adimlar atmamasi ¢6ziim siirecinde ciddi eksiklikler oldugunu gostermektedir. BM,
taraflar1 sorunun c¢oziimiine dahil olup askeri gerilimi Onlemeye c¢alismak seklinde
algilayarak gorevini tamamladigini diisiinmiis, ancak ¢atismanin kokten ¢dzliimii i¢in
yaptirim uygulamamistir (Pasa, 2021). Bu durum, BM’nin yalnizca diplomatik ¢abalarla
smirli kaldigini ve etkin bir ¢6ziim i¢in daha giiclii adimlar atmadigini ortaya
koymaktadir.

Sonug

Daglik Karabag Sorunu uzun yillardir ¢oziilememis ve iki iilke arasindaki ¢atigmalar,
Gliney Kafkasya bolgesinde genel bir istikrarsizlik kaynagi olmustur. Bu durum,
bolgedeki diger iilkeleri ve uluslararasi aktorleri de etkilemistir. Daglik Karabag sorunu,
cesitli uluslararas1 kuruluslarin farkli yaklagimlariyla ele alinmigtir. BM 1993°te aldig1
dort karar ile Ermeni birliklerinin isgal ettigi Azerbaycan topraklarindan ¢ekilmesini talep
etmis, ancak bu kararlarin uygulanmasinda etkisiz kalmistir. AGIT Minsk Grubu
araciligiyla diplomatik miizakereler yiiriitmiis, fakat derin anlasmazliklar nedeniyle
somut sonuglar elde edememistir. NATO, bolgedeki giivenlik stratejisi ¢ergevesinde
Azerbaycan ve Ermenistan ile iligkiler gelistirmis ve barisin korunmasina yonelik ¢abalari
desteklemistir. Ancak bu uluslararasi kuruluslarin farkli yaklagimlart ve cabalarina
ragmen, sorunun ¢Oziimiinde kalict bir ilerleme saglanamamistir. Caligmada
sOylemlerden de ortaya ¢ikan sonug, belirlenen kuruluslarin savasin tarafi olmaktan
kaginmasi ile baris ¢agrisindan oteye gegmemistir. NATO’nun Daghik Karabag’daki
catismalara iligskin yaptig1 agiklamalar, iic asamali bir analizle incelendiginde, NATO nun
tarafsizlik ve barigcil ¢6ziim vurgusuyla hareket ettigi goriilmektedir. NATO nun
dogrudan taraflardan biri olmadigi i¢in, sorunun ¢oziimiinde etkisi sinirlidir ve daha ¢ok
arka planda yer almaktadir. A¢iklamalar, catismalarin durdurulmasi, sivillere yonelik
saldirilarin kinanmasi ve diplomatik ¢6ziim arayislarinin desteklenmesi gibi mesajlar
icermektedir. NATO nun uluslararas1 hukukun ve insan haklarinin korunmasi gerektigine
dair vurgulari, sosyokiiltiirel degerlerin ve uluslararasi normlarin 6nemini yansitmaktadir.
Bolgenin NATO’nun sorumluluk alaninda olmamasi sebebi ile NATO genel olarak
bolgedeki guvenlik durumunu izleyen ve taraflar arasinda baris¢il bir ¢6ziim i¢in ¢agrida
bulunan uluslararasit bir aktdr bu rolii iistlenmistir. Ancak bu durum NATO iiyesi
ilkelerin bolgedeki farkli stratejik ¢ikarlari ile degerlendirildiginde Bati’nin genel
tutumunu etkilemistir. AGIT, 6zellikle Minsk Grubu aracilifiyla bu siirecte daha etkili
olabilirdi, ¢iinkii Minsk Grubu, Daglik Karabag’daki ¢atismanin ¢6ziimii i¢in yillardir
calisan bir yapidir. AGIT agiklamalarinda ise duygusal bir ton kullanarak sivil kayiplarin
O6nemine vurgu yaparken, ayni zamanda taraflar1 miizakerelere ve barisa olan
bagliliklarin1 yeniden teyit etme cagrist dikkat cekmektedir. BM aciklamalarinda ise
siddetin devam eden tirmanisini kinarken, uluslararasi insancil hukukun gerekliligini ve
sivillerin  korunmasmi vurgulamaktadir. Ayrica, c¢atismanin askeri ¢Oziimiiniin
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bulunmadigint ve taraflarin derhal diismanliklar1 durdurmalar1 gerektigini ifade
etmektedir.

Soylemler degerlendirildiginde, kuruluslarin savasin taraflarina yonelik herhangi bir
yaptirimdan kagindigi, pasif bir rol iistlendikleri goriilmektedir. Bu durum, uluslararasi
iligkilerde realist bakis acistyla agiklanabilir. Realist bakis acisini yansitan Kenneth
Waltz, uluslararasi kuruluslart devletlerin amacina hizmet eden kuruluslar olarak
tanimlamaktadir (Waltz, 2000). Dolayisiyla, 6zellikle giiglii devletlerin ¢ikarlarina hizmet
edebildikleri 6l¢lide var olduklarini ifade etmektedir. Sorun, bu agidan ele alindiginda,
kuruluglarin séylemlerinin tarafsizlik iizerine yogunlasmasi, iiye devletlerin etkisi ile
aciklanabilir. Ornegin, AGIT Minsk Grubu’ndaki Fransa’nin etkisi, bu kurulustan
beklenen misyonu yerine getirememesine neden olmustur. Uluslararast kuruluslarin
sOylemlerindeki sorun, baris¢il bir yol ile degil, savasla ¢oziilmiistiir. Dolayisiyla,
uluslararas: sistemde is birligi beklentileri devam ederken, realizmin hala uluslararasi
sistemde diri kaldig1 goriilmektedir.
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Teoman Duralr’da Felsefe ve Edebiyat Tliskisi
Mehmet Sabri GENC*

Ozet

Teoman Durali, Tiirkge ‘de yazilmig birgok 6zgiin felsefe eserinin miiellifidir. Tiirk filozof Teoman Durali (1947-2021);
felsefe tarihi, medeniyet felsefesi, biyoloji felsefesi, ahlak felsefesi, tarih felsefesi, siyaset felsefesi gibi alanlarda eserler yayinlamistir.
Bunlarin yan sira Durali’nin gézden kagan bir yani da siir ve edebiyatin mahiyetiyle ilgilenmis olmasidir. Deniz ve Kasiflik (2011)
adli bir de siir kitab1 olan Durali, edebiyat ve felsefe iliskisine dair yazilar kaleme almustir. Aym zamanda birgok soylesisinde bu
iliskiye dair goriisler beyan etmistir. Durali’nin bu iligkiye dair fikirleri, sosyal bilimlerin felsefi arka planina da ayrica 11k tutmaktadir.
Ayrica Tirkiye’de felsefe yapmanin mahiyetinin nasil olmamas: gerektigini de agikliga kavusturmaktadir. Bu makale Durali’nin,
siklikla ele alinan veya tartisilan; medeniyete, kiiltiire veya biyoloji felsefesi cercevesinde ileri siirdiigii diisiincelerinin yani sira felsefe
ve edebiyat iliskisine dair fikirlerinin de varligini ortaya koyma cabasi giitmektedir. Dolayisiyla bu makalede, Durali’mn felsefe ve
edebiyat iligkisine dair 6zgiin fikirleri birgok konuyla paralel tartistimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Teoman Durali, Edebiyat, Siir, Felsefe

The Interface Between Philosophy and Literature in S. Teoman Dural

Abstract

Teoman Durali is the author of many original philosophical works written in Turkish. Turkish philosopher Teoman Durali
(1947-2021); He has published works in fields such as history of philosophy, philosophy of civilization, philosophy of biology, moral
philosophy, philosophy of history, and political philosophy. Besides these, another overlooked aspect of Durali is that he is interested
in the nature of poetry and literature. Durali, who also has a poetry book called Deniz ve Kasiflik (2011, Sea and Expedition), has also
written articles on the relationship between literature and philosophy. At the same time, he expressed his views on this relationship in
many of his interviews. Durali’s ideas on this relationship also shed light on the philosophical background of social sciences. It also
clarifies how the nature of philosophizing in Turkey should not be. This article aims to reveal the existence of Durali’s ideas on the
relationship between philosophy and literature, as well as his frequently discussed ideas on civilization, culture or philosophy of
biology. Therefore, in this article, Durali’s original ideas on the relationship between philosophy and literature are discussed in parallel
with many topics.
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Teoman Durali’da Felsefe ve Edebiyat iliskisi

Extended Abstract

Philosophy and literature have the same source, but different methods. Their source
of nourishment is human beings and everything that human beings interact with.
However, the area where these two fields are closest to each other is ‘language’, our
means of communication.

Teoman Durali has touched upon the relationship between philosophy and literature
in many of his works, interviews, conferences and articles. Durali has attended to clarify
the issue by philosophizing the relationship between philosophy and literature, getting to
the heart of the matter and clarifying the issue with relevant examples from history. He
also explicated why our own philosophical culture has a tragic appearance through this
relationship. In this respect, he drew sharp lines between philosophy and literature and
thereby also between philosopher and literary critic. Drawing this line, his concern is the
idea that Turkish philosophical culture should be built on a solid systematic. In this article,
Durali’s thoughts on the relationship between philosophy and literature are discussed
thoroughly.

On the relationship between philosophy and literature, Durali never prioritizes one
over the other. He only emphasizes that the structure of philosophy and literature are
distinct and that the basic elements of this distinction should not be overlooked. For
example, he states that there are elements of philosophy in poetry and that the works of
personalities such as Sheikh Galib, Yunus Emre and Nesimi are very good examples of
this philosophy-literature relationship. However, he also states that we cannot consider
Sheikh Galib a philosopher because of his great ability to use metaphor. Being a
philosopher does not amount to official status. There is no plausible conception that a
person get elevated when he is entitled as a philosopher, and he gets devalued when he is
not. Based on this idea, Tolstoy, Shakespeare, Unamuno or Goethe cannot be inferior to
philosophers. Durali argues that these figures might be fairly given the title of philosopher
within the framework of philosophical essays. For Durali, wherever there are human
beings, there must be thought; it is thus natural that thought must be found in literature.
However, just because there is thought in a text does not necessarily mean that the text is
philosophical. Because philosophy and thought are not the same thing. Only and only the
way in which a thought, an idea, is woven together gives rise to philosophy. Therefore,
although literature or the literary person does not have such a concern, they do have a
worldview. Therefore, it is very difficult to find the sensitivity and rigor required by
philosophy and philosophizing in non-philosophers. In particular, the most important
problem is that a person who is not a philosopher, or who does not have the tendency to
think philosophically, has a tendency to generalize, which raises a further problem. So,
although there is a relationship between literature and philosophy, literature is not
philosophy, and philosophy is not literature, just as mysticism, which is often confused
with philosophy, is not philosophy. In spite of all this, Durali published a book of poetry,
Deniz ve Kasiflik (2011) (Sea and Expedition), in addition to his main works in which he
tried to build systematic thought reflecting his philosophical approach.
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According to Duraly, it is not difficult to distinguish between the philosopher and
the man of letters. Because the boundaries of philosophy and the ground on which it
operates are quite clear. Philosophy is the construction of a system of thought. In the
works of literati, on the other hand, there is no attempt to construct a system. Since the
human being is unique and uniquely human, he or she cannot be abstracted, and thus, in
layers of art such as novels, stories, plays and poems, the human being is portrayed in the
most faithful and clearest manner. Philosophy-science, on the other hand, is obliged to
objectify. For this reason, according to Durali, social sciences cannot be accepted as
science. Because when science wants to objectify human beings, it will have to analyze
them. After the analysis, the integrity and individuality of the human being will be
shattered and it will not be able to restore the same integrity. Literature or the literary
critic, on the other hand, is able to analyze human beings by preserving their uniqueness,
that is, their uniqueness unlike any other. Literature is the only field that has succeeded
in understanding the individual human being without putting him into other molds and
classifications.

Giris

Edebiyat ve felsefe arasindaki iliski, her iki alanin da birbirini besledigi, ancak ne
edebi zevkin ne de diisiinsel derinligin birbirine Gstiin gelmeden, karsilikli bir etkilesimle
gelistigi bir anlayisa dayanir. Bu zeminde, felsefe edebiyati, edebiyat ise felsefeyi
zenginlestirir. Boyle bir bakis agisiyla yazan yazarlarin sayisi oldukca fazladir. Edebiyat
s6z konusu oldugunda, bir fikri ya da temayi islerken belirli bir tez etrafinda sekillenen
roman, Oykd, piyes ya da tiyatro eserleri; felsefe agisindan ise soyut kavramlarla ifade
edilmesi zor olan pek cok felsefi sorunun, edebiyatin canli, betimleyici ve metaforik
diliyle ele alindigi eserler, edebiyat ve felsefe arasindaki iliskinin en ¢arpici
orneklerindendir (Glinay & Giindogan, 2014, s. 7). Felsefe ve edebiyatin beslendigi
kaynak aymidir, yontemleri farklidir. Beslendikleri kaynak insan ve insanin etkilesim
icinde oldugu her seydir. Ancak bu iki alanin birbirine en yakin oldugu alan bildirisim
aracimiz olan ‘dil’dir. Teoman Durali, buna ‘bildirisme sistemi’ demektedir (Dural,
19874, s. 297-298).

Edebiyat ile felsefe arasindaki iliski karsilikli bir etkilesimden dogar. Bu iligki
felsefenin edebiyatin mahiyetini sorgulayan yaklasimiyla yani edebiyatin dogasina dair
felsefi bir sorunun merkezde oldugu bir sekilde gelisir. Ayrica ya bazi filozoflarin edebi
metinlerden etkilenmesiyle, ya da felsefelerini siir, roman, 6ykd, hikdye ve deneme gibi
edebi tirlerle ifade etmeleriyle kendini gosterir. Bu durum, edebiyatin felsefi bir form
olarak kullanilmasiyla agiga ¢ikmaktadir (Y1ildiz, 2014, s. 520).

Durali, felsefe ve edebiyat iliskisine bircok eserinde, soylesilerinde,
konferanslarinda ve makalelerinde deginmistir. Durali, felsefe ve edebiyat iliskisinin
bizatihi felsefesini yaparak, meselenin 0ziine inip tarihteki ilgili érneklerle meselenin
0z0nu agikliga kavusturmaya ¢alismistir. Ayrica kendi felsefi kiltirimizin neden trajik
bir gorunttye sahip oldugunu da yine bu iliski araciligiyla izah etmistir. Bu minvalde
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felsefe-edebiyat, filozof-edebiyatc¢i arasina keskin gizgiler ¢ekmistir. Bu ¢izgiyi cekerken
kaygi edindigi sey Turk felsefe kultirinin saglam bir sistematik Uzere insa edilmesi
gerektigi diisiincesidir. Dural’'nin bu husustaki diisiinceleri; felsefe tarihi, medeniyet
felsefesi, biyoloji felsefesi, ahlak felsefesi, tarih felsefesi, siyaset felsefesi gibi alanlarda
ileri stirdiigi fikirler kadar ayrintili tartistilmamistir. Bu makalede, Durali’nin felsefe ve
edebiyat iliskisi hakkindaki diistinceleri ayrintili ele alinacaktir.

Bu makale, nitel bir arastrma olarak tasarlanmis olup, insan davranislarin,
diisiincelerini, duygularin1 ve deneyimlerini derinlemesine incelemeyi amaglayan bir
yontem olan nitel arastirmay1 temel alir. Nitel aragtirmalar, genellikle sayisal verilere
dayali analizlerden ziyade metinler, gozlemler ve anlatilar Uzerinden anlam ¢ikarma
Uzerine yogunlasir. (Baltaci, 2019, s. 368-369) Bu tir ¢aligmalar, insan etkilesimini ve
anlam Uretimini dogrudan kavrayarak, genellikle kiglk ve 6zgil drneklemler tzerinde
derinlemesine analizler yapar. (Creswell, 2023, 5.43-47) Bu arastirma, literatiir taramasi
yontemiyle yapilms bir nitel arastirma olup, ilgili kitaplar ve diger kaynaklar tizerinden
gerceklestirilen derinlemesine okuma ve analizlere dayanmaktadir. Mevcut literatir,
guvenilir kaynaklardan elde edilen verilerle incelenmis ve sistematik bir sekilde analiz
edilmistir. Arastirma slreci, akademik ¢alismalara yonelik kapsamli okumalar, toplanan
bilgilerin ana tema ve alt basliklara gore siniflandirilmasi ve bu veriler tizerinde objektif
bir degerlendirme yapilmasi asamalarmi icermektedir.

Dural’min Bir Edebi Tur Olan Siir Hakkindaki Diisiinceleri

Durali, kendi diisiincesini sistematiklestirdigi ana eserlerinin yani sira ayrica siir
sanatiyla da yakindan ilgilendiginden bir siir Kitab1 nesretmistir (Durali, 2011). Bu kitaba
koydugu, daha evvel Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: Dergisi’nde yaymladigi
“Siir” baslikli makalesinde; siiri, felsefeden farkini, sanatin ve diger edebi turlerin
mahiyetini ayrintili ele almistir (Durali, 2007).

Teoman Durali, edebiyat ve felsefe iliskisini ele alirken, bu konuyu izaha, uzmani
oldugu esas alan olan biyoloji felsefesiyle baslamaktadir. Eserlerinde insanin iki katmanl
bir varlik olmaklig1 iizerinden, sanat (izerine diistincelerini kurmaktadir. Bu iki katmanin
zeminine dirim (Fr. biotiques)-beser; Ust katinaysa kendine 0zgu ayricaliklariyla salt
insan katmani demektedir (Durali, 2021, s. 46). Birbirine zorunlulukla bagli ancak gerek
yapisi gerekse insa sureci bakimindan bagimsizlagan bu iki katmani birbirinden ayiran
unsur olarak sanati, bunun benzersiz kanit1 ve yansimasi olarak da siir ve masikiyi
gormektedir. Siir ve misiki, insan duygularini en saf ve etkileyici bicimde ifade eden
sanat dallaridir. ikisi de sesleri arag olarak kullanir; ancak bu sesler dogal degil, bilingli
bir secim slrecinin 0rintdur. Mizikte hem enstriimanlarmm hem de insan sesinin
katkisiyla zengin bir ¢esitlilik saglanirken, siir yalnizca dilin kelimelerinden olusur. Siirin
anlami, bagli oldugu dilin sinirlariyla ¢izilmis olsa da; ahenk, 6lci ve kafiye gibi unsurlari
sayesinde, tipk1 mizik gibi evrensel bir duygusal etki yaratabilir. Her iki sanatin da ortak
noktasi, estetik bir diizen ve kulaga hos gelen bir uyum yaratma ¢abasidir (Durali, 201143,
s. 217).
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Duralr’nin felsefi diisiincelerinin hep merkezinde srarla savundugu sey dil ve ifade
giiciniin 6nemidir. Bu gucln elde edilmesi edebi gelenege dayanir. Dil, bir milletin en
degerli hazinesidir. Dil, kiltirle ayrilmaz bir butinddr; kaltdrin her yonine
derinlemesine nufuz eden, her kiltirel ortamda etkisini gosteren bir 6gedir. Dilin en
belirgin ozelligi, 6zneler arasi olmasi ve bir kilturel baglamda varlik kazanmasidir.
Tarihsel ve kiltirel bir yapiya sahip olan dil, bu baglamlardan koparilarak
degerlendirilemez. Dil, hem tarih ve Kkiltirin bir Grind hem de bu unsurlarmn,
geleneklerin ve anlamlarin tasiyicisidir. Dil sadece ortak bilgi ve evrensel verilerden
olusan logos degil, ayn1 zamanda “psyche”yi de i¢inde barmndirir. Logos, dunyadaki
varliklar1 nesnel bir diizene koymaya calisirken, psyche, bu nesnelerle kaynasarak ona
kendi benligini kazandirma arzusundadir. Bu nedenle her dil kendine 6zgudur ve her dil,
kendi diinyasia dair 6zgln bir bakis acis1 tasir. Bir dil, o dili konusanlarm ruhunu ve
yasam bigimini tinsel bir formda yansitir. Dolayisiyla, her birey, kendi dilinin diinyasina
ait bir bakis acisinin etkisi altindadir. Her dil, o dili konusanlara belirli bir algilama bigimi,
diinyay1 gérme tarzi ve tutum sunar (Kog, 2015, s. 106-107). Ancak Turkge, tarih boyunca
ihmal edilmis, yeterince korunmamis bir dildir. Dilimize sefkat ve 0zen gostermek,
tarihnimize ve kimligimize sahip ¢ikmak anlamina gelir. Kelimeler, yalnizca iletisim
araglar1 degil, ayn1 zamanda bir milletin hafizasidir. Bu nedenle, dilin korunmasi ve
gelistirilmesi, Kkiltirel varligimizin devamu i¢in hayati énemdedir. Dil, bir milletin
diistince diinyasin1 sekillendirir (Sagikara & Kirmani, 2022, s. 86-91). Bu anlamda énemli
olan evvela edebi dildir ve bu bir dilin gelismislik dlizeyini ve ifade giicuni gosterir. Bu
nedenle, Dural’ya gore gicli bir edebiyat olusturmadan felsefi dile gegcmek mimkiin
degildir (Durali, 2016, s. 62). Tim diller, toplumlarmin ihtiyaglarini karsilayabilecek
niteliktedir; bu yizden “ilkel dil” diye bir sey yoktur. Ancak bir dilin yiiksek ifade glctine
ulagmasi ve incelmesi, edebiyat aracihigiyla gergeklesir. Edebiyatla zenginlesen bir dil,
felsefe ve bilim dilini de dogurabilir. Tarihte, biyuk medeniyetlerin gucli felsefe-bilim
geleneklerine dayandigmi goririz. Ornegin, Islam medeniyeti, Gazzali gibi merkez
filozoflarla birlikte diisiince ve hayat anlayismi sekillendirmistir. GUnlimuzde teori
uretemeyen bir toplum, kimlik bunalimina suriiklenir. Bu nedenle, felsefeye ve guclii bir
diisiince altyapisina ihtiya¢ blyuktur. Edebiyat dili, tasavvur giicti bakimindan zengindir.
Buna karsin, felsefe dilinde kavramlarin netligi ve yalinlig1 esastir (Durali, 2006, s.23).
Filozof, hayal glcuni kullanarak kavramlarla bir diisiince sistemi insa eder. Ancak bu
hayal giicli, edebiyatcinmkinden farklidir; soyut ve kavramsaldir. Ornegin, Eflatun®, hem
ustiin bir edebiyat ustast hem de bilylk bir filozof olarak, kavramlarla diisiinceyi
birlestirmistir. Edebiyat ve felsefe birbiriyle kesisse de, farkli islevlere sahiptir. Edebiyat,
bireyi ve duygular tasvir ederken, felsefe tumel diisiinceyle sistem kurar. Edebiyatci
insani1 bir blttn olarak ele alir; filozof ise onu kategorize eder ve genellemeler yapar. Bu
ylzden felsefe, dogas1 geregi soyut ve yapaydir. Siir ile felsefe arasindaki fark da bu

! Durali, kendi eserlerinde Platon yazimi yerine hep Eflatun yazimini tercih ettidi i¢in makalede de
Platon adinin Eflatun olarak yazimi tercih edilmistir.
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noktada ortaya ¢ikar. Siir, duygulara hitap eden bir sanattir; oysa felsefe, duygulardan
armmis disiinceyi hedefler. Omer Naci Soykan’in (Soykan, 2014, s. 183-184) “siirin
miizigi” taniminda, bunu “dis ve i¢ miizik” diye ikiye ayirmasi ve siirin i¢ miizigi olarak
‘anlam’1 6ne siirmesine karsilik Durali; siirin musikiyle olan iligskisinin, 6zellikle divan
edebiyatinda daha belirgin oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica divan edebiyatini anlamak
icin klasik Turk musikisine asina olmak gerektigini soylemektedir (Dural, 2016, s. 64).

Insanin (st yapisinda vuku bulan asli insani etkinlikler olan duygulanma ile
diisiinme, dil araciligiyla kendini disa vurur. Duygulanma ile diisinme i¢ igeyken,
birbirlerine bagliyken, bunlari birbirinden ayiran felsefe-bilim geleneginin baslamasi
olmustur. Tabii olan duygu-diisiince birlikteliginin birbirinden ayrilmasiyla, diistinme
duygudan arindirilmaya g¢alisilmistir, hatta bir nevi tecrit edilmistir. Metafizik, aklin
varlik Uzerinde yiiriittiigi bir incelemedir. Paranin iki yiz gibi, varligin bir yoni kendisi,
diger yonu ise kavramdir. Varlik ile var olan arasindaki iligki, kavram araciligiyla kurulur.
Kavram, varligin dile yansiyan halidir. Bu nedenle var olandan varliga gecis dil
araciligiyla gergeklesir. Dilin kaliciligi burada biyuk 6nem tasir. Dil, bir toplumun anlam
diinyasmin sekillendirilmesinde temel bir rol oynar. Bu bakimdan dildeki kavramlarin,
Descartes’in dedigi gibi, agik ve sec¢ik olmasi1 gerekir ki, kavram kargasasi ortaya
cikmasin. Felsefe ve bilim, ancak saglam bir dil ile yapilabilir. Dilin bozulmasi
diistinmenin dlizenini bozar. Mantigin kaynagi olan dil diizguin kullanilmazsa, mantikli
diistinme bozulur ve bos kalan alan1 duygular doldurur. Duygularin karistig1 diisiincede
ise tutarliliktan bahsedilemez (Capku, 2022, s. 17). Duygu ve diisiince ayrimini ilk defa
dogru yapan, diisiincenin metotlar1 Uzerinde diisiinen, ‘ben nasil diistiniiyorum?’ sorusuna
cevap arayan ve bu cevaplarmi Organon adhi alt1 ciltlik eserinde toplayan filozof
Aristoteles (384-322) olmustur. Diisiinmenin nazariyesini yaparak bicimsel diisiinme
fikrini yani mantik bilimini ortaya koymustur (Durali, 2019, s. 15-16). Poetika adl
eseriyle de duygulanmanin dil zemininde sanat yoluyla ifadesi olarak siiri ele almistir. Bu
sebepten olsa gerek Durali, siir veya edebiyat hakkindaki diisiincelerini Aristoteles’e
dayandirmaktadir. Ona gore, duygulanmanmn giizelligi hedefleyen dilce ifadesinin
teorisine ‘poetika ’denmektedir ve hem mantigin hem de poetikanin kurucusu
Aristoteles’tir. Kisinin manevi yurdu, diliyle sekillenir; insanin temel faaliyetleri olan
duygulanma ve diisiinme, dil araciligiyla ifade bulur. Bu iki unsur aslinda birbirinden
ayrilamaz bir buttindir. Ancak felsefe ve bilim, bu dogal birlikteligi bozarak diigiinmeyi
duygulardan ayirmigtir. Bu ayirimi, diistinmeyi kurallar gergevesinde diizenleyen, mantik
bilimini sistematize eden Aristoteles gergeklestirmistir. Aristoteles, diisiinmeyi mantiksal
bir dizen icinde ele aldig1 gibi, duygularmn dildeki diizenlenigine de katki saglamistir.
Mantigin bigimsel diisinme teorisini gelistirdigi gibi, duygularin giizelligi hedefleyen
dilsel ifadesine yonelik teori olan poetikay1r da ortaya koymustur. BOylece mantik,
bicimsel diisiincenin; poetika ise sanatin dil araciligiyla duygular1 ifade etmesinin
temelini olugturmustur. Her iki teorik yap1 da felsefe ve bilimin kurucusu Aristoteles’e
dayanir (Durali, 201143, s. 218).

Aristoteles ile baslayan siir ile felsefenin ayrimi ayn1 zamanda hocas1 Eflatun’a
(427-347) biuyltk bir itirazdir. Aristoteles’e gore hocasi Eflatun’un felsefe-bilim
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hususunda ¢ok ilerleyememesinin en bilyik nedeni, onun edebiyati felsefeye, felsefeyi
edebiyata karistrmasidir. Bu karistirma, beraberinde diisiincelerin de karmasiklagmasi
demektir. Eflatun blylk bir filozof olmasina ragmen, onu bu sebeple ne tam olarak
sistematik diistinen bir filozof ne de tam olarak bir edebiyatc1 sayabiliriz. Durali bu
durumun yine de Eflatun’un “biyiikligiine, yol aciciligina halel getirmedigini”
vurgulamustir (Durali, 2016, s. 64).

Eflatun’un kullanmis oldugu tesbihler, metaforlar onun diisiincelerinin Yahudi,
Hiristiyan ve Muisliman mistisizmlerini etkilemesine neden olmustur. Durali (2011b)
“Eflatun, hem dini mistiklerin hem de felsefenin, bilimin fiskirdig1 suyun basidir”
demistir (s. 17). Eflatun’un zaman zaman salt felsefi olarak kavramlarin anlamlarmi
muphemlikten kurtararak tartismasi, sinirlarint gizmesi onu salt filozof kilsa da, zaman
zaman da kavramlarin anlamlarini belirsizlestirmesi, miphem bir hale sokmasi onu salt
filozofluktan ayrrarak edebi alana sokmustur. Ancak Durali’ya goére, eger dil
edebilesmemisse, 0 dilden bir felsefe-bilim dili tiretemezsiniz. Yani baska deyisle
Eflatun olmasaydi, Aristoteles olmazdi. Cunki bir dilin edebi olmasi, o dilin
gelismisligini gostermektedir. Bu sebeple, oncelik edebi dilindir. Bu nedenle, dil
edebilesmemigse, oradan felsefi bir dile gegilememekte, ancak edebiyat yoluyla
zenginlesmis bir dilden felsefe Uretilebilmektedir (Durali, 2016, s. 62-66).

Durali, siirle salt diisiince iretilemeyecegini, buna karsilik siirin salt duygu
oldugunu savunmaktadir. Mistiklik, dinin en yiiksek mertebesi olarak nasil zirveyi temsil
ediyorsa, siir de duygularin ve duygu ifadesinin en Ust seviyesidir. Ancak duygular,
diistince olmadan ifade edilemez; diisiincenin icine yerlestirilmek zorundadir. Buna
ragmen, diisiincenin siirdeki agirlig1 ne kadar az olursa, o siir 0 kadar etkileyici ve giizel
olur. Aksi halde, diisiincenin baskin oldugu siir, siirselligini yitirerek bir slogana ya da
bir giara doniisiir. Siirin meydana getirilmesi agisindan farkli gelenekler arasinda temelde
bir fark yoktur. Goethe’nin (1749-1832) siirleri de Divan siiri de ayni derecede
muazzamdir. Fark, sairlerin duygu diinyalarindan ve ait olduklar1 siir geleneginin
dayandigi teknikten kaynaklanir. Bu teknik, iki temel unsurdan olusur: dil ve o dilin
ifadesi. Siir dile sik1 sikiya baghdir ve bu baglilik, vezin ile kafiye gibi unsurlarla
somutlasir (Durali, 2022, s. 286-287).

Durals, felsefi diisiincenin ana gayesinin, diisiinceyi duygudan ayirip arindirmak
oldugunu belirtmektedir. Normal giindelik hayatta, tabii olarak duygu ile distince i
iceyken, felsefe bu ikisini birbirinden ayirarak suni, hayata aykiri, soguk bir alana adim
atmaktadir. Modern anlamda felsefe iste bu gelenege dayanmaktadir (Durali, 2016, . 63).

Dural’nin Felsefe ve Edebiyat iliskisinin Gelisimine Dair Diisiinceleri

18., 19. ve 20. Yiizyildaki gelismeler, caglarin hdkim diisiincelerine karsi manifesto
niteliginde yeni edebi turlerin, ideolojilerin ve felsefi akimlarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. ROnesans ve reform hareketleri, aydinlanma donemi, bilimsel anlayismn
degisimi ve teknigin gelismesi, Kilise otoritesinin azalmasi, Fransiz ihtilali, Sanayi
Devrimi gibi gelismeler birey tizerinde yeni baskilar olarak ortaya ¢ikmistir. Diisiince ve
kiltur alanindaki kirilmalar felsefe ve edebiyatin zorunlu olarak bir araya gelmesine
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sebep olmustur (Akis, 2014, s. 293-294). Iste bdyle bir zorunluluk neticesinde,
Aristoteles’in ekmis oldugu tohumdan neset eden yukarida bahsettigimiz gelenege aykiri
davranan, felsefeyle edebiyati karistirarak sunanlar Fransiz diisiinurler olmustur. Bu
distiniirlere ‘denemeciler’ denmektedir.

Tanzimat sonrasi Tiirk aydmlarmi da derinden etkileyen bu diisiiniis tarzi Ingiliz
felsefe-bilim gelenegince kiiglimsenmis ve bu tiirden filozoflara Fransizca telaffuzuyla
‘philosophe’ (bir nevi feylozof) diyerek, onlari Durali’nin deyimiyle ‘tathsu filozofu’
olarak gormiiglerdir. 1790’larda Avrupa’ya yapilan seyahatlerin artmasiyla birlikte, farkli
kiiltlirlerden ¢esitli unsurlar Osmanli’ya tasmmaya baslanmistir; bu unsurlar arasinda
felsefe de yer almistir (Kara, 2001, s. 23-24). Felsefe-bilim, denel ve fikri gerekgelerle
temellendirilmis saglam ¢ikarimlarin, siki1 bir mantik diizeni i¢inde sunuldugu ¢aligsmalari
icermektedir. Bu agidan felsefe-bilim ¢aligmalari, mecazli anlatimlarin, belli bir estetik
anlayis ve duyusla serpistirildigi edebi denemelerden ¢ok farkhidir. Ulkemizde ise bu fark
siklikla birbirine karistirilmaktadir. Bunun baslica sebeplerinden biri, felsefe-bilim
yapma orneklerinin yanlis cografyalardan se¢ilmis olmasidir (Durali, 2018, s. 19). 17.
yiizyildan itibaren Fransa’da en ciddi mantik ve metafizik akimi olarak Descartes’¢ilik
one ¢ikmustir. Ancak 18. yiizyilin ikinci yarisinda Descartes’¢ilikla paralel olarak yeni bir
diistince akimi daha dogmustur: Aydinlanma felsefesi. Halk arasinda “fanfinfong” diye
kiigciimsenen bu akim, siislii bir {isluba sahip olsa da anlam yoniinden zayif, yizeysel ve
gecici bir felsefe tarzi olarak goriilmiistiir. Bu akimim 6zellikleri arasinda, toplum ve
siyaset konularina odaklanan, gazeteciligin ylizeyselligini andiran ve edebiyatla
karigtirilan bir felsefe anlayisi vardir. Fransiz filozoflarina duyulan bu kii¢iimseme,
Ingilizcede “philosopher” yerine alayci bir bicimde “philosoph” denilmesiyle ifadesini
bulmustur. Tiirkgede ise bu kiigiimseyici anlam, “feylesof” kelimesiyle karsilanmistir
(Dural1, 2010, s. 14).

Durali bu hususta Fransiz diistiniir J.P. Sartre’1 (1905-1980) 6rnek vermektedir.
Edebiyat ile felsefenin bir arada olmasi, iyi bir filozof olmaya engeldir. Bunun en tipik
ornegi de Durali’ya gore Jean Paul Sartre’dir. Sartre’1 diisiince sistematigi agisindan ciddi
bir filozof olarak gérmez ve felsefi diisiincesinin edebiyatg¢1 yon( tarafindan bozuldugunu
belirtmektedir. Clinkli Durali’ya gore, edebiyatcilik ile filozofluk arasinda ters bir oranti
vardir. Edebi yetenek ne kadar ylksekse, felsefi sistematik diisiince yetenegi o kadar
zayiflamaktadir. Bu iki alanin da ortak paydasi dil olmasina, hatta ikisini de dili zirveye
cikaran etkinlikler olarak gérmesine ragmen, felsefeyle edebiyatin dili kullanma yontemi
olarak birbirinden keskin bir sekilde ayrildigin1 beyan etmektedir. Felsefe, dnculu olarak
edebiyattan devraldigi kavram servetini alip baska bir islemden gegirir. Bunu, “felsefenin
edebiyattan aldigi suyu aritarak kullanma” (Durali, 2016, s. 63) tesbihiyle dile
getirmektedir. Edebiyat ve 0zellikle siir s6z konusu oldugunda, temel unsur duygudur;
duygu olmadan siir var olamaz. Buna karsilik, felsefe denildiginde duygudan armndirilmis
ve tamamen diisiinceye dayali bir siire¢ akla gelmektedir. Clnki diisiincelere duygular
karigirsa, bu diigsiincede bir tutarliliktan bahsetmek mimkiin olmayacaktir (Durali, 2000,
S. 63). Ancak edebiyat ile felsefeyi birlestiren en 6nemli unsur dildir. Her ne kadar fizik
veya matematik gibi disiplinlerde kullanilan dil farkli bir bi¢cim alsa da, temelde her sey
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dile dayanir. Felsefe, dili daha kesin ve analitik bir sekilde kullanir; kavramlarin
smirlarmi belirlemek ve anlamlarini netlestirmek zorundadir. Buna karsilik, edebiyat
boyle bir titizlik gostermek zorunda degildir; hatta bu tdr bir titizlik, edebiyatin dogasina
zarar verebilmektedir. Ozellikle romanda, kavram c¢oziimlemelerine gidildiginde eser
roman olmaktan ¢ikip estetik bir deger tasimaktan uzaklagsmaktadir. Clink{ edebiyat bir
sanattir Ve sanatin amaci, giizelligi 6n plana ¢ikarmaktir. Hatta ¢irkinlik bile estetik bir
deger tastyabilir; zira ¢irkinligin glzellikten tamamen yoksun olmasi, onu ¢irkin yapan
seydir. Felsefenin amaci ise gizellik veya estetik degil, bilgiye ulagsmaktir. Felsefe,
bilginin olusmasini saglayan kosullar1 hazirlarken, bilim bu temel Gzerine sistemli bilgi
yapilar1 sunmaktadir. Edebiyat da bilgi verebilir, ancak bu onun asil amaci degildir.
Ornegin, tarihi romanlar belirli bir doneme dair bilgi aktarmaktan ziyade, o donemin
toplumsal ve insani iliskilerini igsleyerek bir atmosfer yaratmay1 hedeflemektedir (Dural,
2009, s. 33-34).

Durali, Sartre’m yani sira Dostoyevski (1821-1881) ve Tolstoy’un (1828-1910)
eserlerine de deginerek konuyu daha da acar. Bu isimlerin olaganiistii romancilar
oldugunu, edebiyatlarinda felsefeyi ¢ok iyi kullandiklarini dile getirerek, bu kisilere
edebiyat¢1 mu yoksa filozof mu diyecegiz diye sorarak konuyu tartigir. Bu tartismasinda,
filozof ile edebiyatgiy1 ayirabilmenin ¢ok zor olmadigini sdyler. Bu ayrimi yaparken, gtz
oniinde bulundurulmasi gereken esas unsurun, mevzubahis eserde bir diisiince sistemi
olup olmadigina bakmak oldugunu dile getirir. Tolstoy’un, Dostoyevski’nin veya
Sartre’in eserlerinde bir sistem insas1 ¢abasnin olmadigini belirtir. Clnkd ona gore,
romanci, hikdyeci veya tiyatro yazarlarinda, insan en yalin haliyle, agik-secik tasvir edilir.
Metafizik bir varlik olan insan, kavramsal ac¢idan soyutlanabilse dahi, varlik olarak
soyutlanamaz, nesnellestirilemez. Bu sebeple, konusu tim unsurlariyla insan olan
edebiyat, felsefe gibi varlig1 ele alamayacagindan daha mumbit bir alanda tasavvur
yetenegini konusturur. Felsefe-bilim ise oncelikle ele aldigi varligi nesnellestirmek
mecburiyetindedir. Zira nesnellestiremedigi seyi kendine konu edinemez. Bu ¢ercevede
insanin kesinlikle nesnellestirilemeyecegi diisiincesini Durali, insanin bilimsel olarak
tahlil edildikten sonra biitiinligiiniin tekrar insana iade edilemeyecegi iddias1 (izerine
oturtur. Iste, bir butin olan insanm tirli tahlillerini farkli bir dil ve yontemle ele alan
edebiyat, insan1 tahlil ettikten sonra onun butiinligiinti tekrardan ona teslim edebilen
edebiyattir. Buysa, edebiyat ve edebiyatginin biyik basarisidir (Durali, 2016, s. 63).
Roman, &zellikle de hikaye gibi kisa anlat1 tlrleri, zihnimizin ve hayal gicimuzin
gelisiminde essiz bir yere sahiptir. Edebiyat, insan1 bireysel diizeyde ele alir ve ortaya
koyar; bu yoniyle baska higbir sanat ya da bilim daliyla kiyaslanamaz. Cunku bilim ve
felsefe, bireyselden ziyade genellemelerle calismak zorundadir. Yunan’da ortaya ¢ikan
felsefe ve bilim de bu nedenle bireyselden ¢ok butini anlamaya yonelik sentezlere
yonelmistir. Bilim, genelleme olmadan var olamaz; bireyselden yola ¢ikarak genele
ulasir. Ornegin, “strtinmelerden enerji dogar” gibi bir aciklama tiim bireysel ornekler
icin gecerli bir genellemedir. Ancak insan1 anlamaya yonelik bir genelleme yapamazsiniz.
Boyle bir girisim, ginimizde bilim adi altinda yapilan bazi ylzeysel ve yaniltict
yaklasimlara yol acar. insan, bireysel ve essizdir; bu bireyselligi tam anlamryla yansitan
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tek alan edebiyattir. Tiyatro ve roman, insana birey olarak odaklanir, onun karmasikligmi
ve essizligini ortaya koyar. Insan hikdyesini, bireyselden yola ¢ikarak bireysel bir
anlatiyla strdiirmek edebiyatin temel 6zelligidir. Bu, edebiyati diger disiplinlerden ayiran
en Onemli farklardan biridir (Durali, 2022, s. 104-105). Edebiyat, insan tekini alip, onu
baska kaliplarin igine sokmadan ve tasniflere yerlestirmeden tahlil eder. Felsefeyse, insan
tekini alip, kaliplarin igine sokmak ve tasniflere yerlestirmek zorundadir. Clinku felsefe
timelcidir, kallidir, hicbir seyi cuz halinde birakamaz, onu alip bir tasnifin igine
yerlestirmek mecburiyetindedir (Durali, 2016, s. 63).

‘Bir adam hem mutasavvif hem filozof olabilir mi? Olabilir. Filozof olursunuz, ayn:
zamanda bahg¢ivansinizdwrr. Filozofsunuz ve aym: zamanda pul biriktirirsiniz, sair
olabilirsiniz, engel degil buna. Ama siirinize felsefe karistiramazsiniz, felsefenize de giir
karistiramazsiniz,” (Durali, 2022, s. 288) diyen Durali’nin bu diisiincelerini daha iyi
anlayabilmek icin edebi ve felsefi dile dair verdigi 6rneklere bakabiliriz. Durali, edebiyat
dilinin; hem s6z varligi bakimindan, hem de s6zlerin igyapilar1 agisindan felsefeye gore
daha zengin oldugunu vurgulamaktadir. Edebiyat dilinde s6z, Gistiin bir tasavvur giictiyle
donatilmis ve sOziin tasavvur igerigi ¢ok yiikseltilmistir ancak, felsefe dilinde yasama
felsefesi hari¢ soziin tasavvur giicl en aza iner. Yasama felsefesinde tasavvur igerigi
Onemsenir ancak felsefenin Oteki dallarinda tasavvur igerigi azalir, hatta miimkinse tiim
tasavvur gucunden arindirilarak kavram yahut sz tek anlamli hale getirilir. Bu islem,
matematikte gordigiimiiz yalinlik gibidir, boylece istenilen sey salt kavramin ortaya
cikarilmasidir. Salt kavramlara Fransizca’da idée, Tlrkce’de fikir denmekte ve felsefece
aranan seyse iste bu tasavvurdan arindirilmis kavramlarla oriilmiis fikirlerdir. Boyle bir
fikirde, tasavvur neredeyse yoktur. Tasavvurdan tamamen arindirilmis kavramaysa,
istilah ya da terim denmektedir. Dolayisiyla bir filozof ile bir edebiyat¢inin bu minvalde
ortak yonleri sadece hayal gucleridir. Bir filozof sistematik bir diisiince yapisini hayal
eder ve bu sistemini bahsettigimiz sekilde olusturdugu kavramlarla insa eder. Kavramlar
salt soyuttur, gerceklikte karsilig1 bulunmaz. Iste felsefi diisiincenin en zor yani da budur.
Durali buna “transsendental analitik” islem demektedir (Durali, 2021, s. 129). Bu hususta
Durali, ‘bardak ’kavramini ele alir. Bardak kavraminin gerceklikte karsiligi dogrudan
gosterilemez. Hicbir “gercek bardak”, “bardak” kavraminin tam olarak temsilcisi olamaz
cunki gergeklikteki nesne ile kavram iki ayr1 diizlemin unsurlaridir. Gergeklikte karsima
¢ikan bir bardak somut bir nesne iken, “bardak” kavrami, soyut bir diisiinceyi, hakikatin
zihinsel bir yansimasini ifade eder. Gerceklikte bir nesne olarak karsimda duran bardak,
yalnizca pek ¢ok potansiyel “bardak” turtiinden biridir. “Bu nedir?” sorusuna “Bardaktir”
diye verdigimiz cevap, nesneyi, zihnimizdeki soyut kavrama geri baglamak anlamina
gelir. Yani, o nesne, “bardak™ kavrammin bir 6rnegi ya da karsiligidir, ancak kendisi
kavramin tam bir karsilig1 degildir. Bu, kavramlarin ve somut nesnelerin birbirlerinden
farkli, ancak bir sekilde iliski kuran iki ayr1 alan oldugunu gosterir (Durali, 2016, s. 63).

Dolayisiyla, felsefi olarak ele alman kavram hicbir zaman tiketilemez bir seydir.
Durali bu hususlar1 agikladiktan sonra bir filozofla bir edebiyat¢inin hayal gicl
arasindaki farka deginir. Eflatun’un magara metaforu araciligiyla, bir ‘kavram’mn
gergeklik dinyasinin diginda bir &lemden beslendigini, hakikat &leminin yansimasi
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oldugunu ileri slirmesinin zor ve karmasik bir 6greti oldugunu ve bunun son derece
onemli ve olaganiistii bir hayal glicii gerektirdigini sOyler. Filozof ile edebiyat¢inin hayal
glict arasindaki farki, bir filozofun hayal giictniin, bir matematikginin hayal gict gibi
soyut olmasina baglar (Durali, 2016, s. 62).Yani bir filozof, kaleme almis oldugu metnini
gerceklikte var olanlarin resimleriyle siislemez veya onlarla kurmaz. Tersine, tim
bunlardan soyutlanmis bicimlerle kurar. Bu transsendental analitik bir yontemdir.
Edebiyattaki gibi bir bigim olmakla birlikte bu bigim soyuttur. Sanatta ise transsendental
estetik s6z konusudur. Bu, “aklin ve gonlun isledigi algilanan/duyulandan, ylce bir
duygulanisin ortaya ¢ikist” (Durali, 2021, s. 129) demektir.

Durali, boylece felsefenin edebiyatla iliskisini Eflatun’un diyaloglariyla baslatir.
Bu diyaloglarda, olaganiistii bir hayal gict olmakla birlikte, metaforlar ve tesbihlerle
bezeli fikirler vardir. Bu iliski, Aristoteles’in sistematigiyle birlikte birbirinden keskin bir
sekilde ayrilmistir (Durali, 2011b, s. 14-18). Felsefeyle edebiyat arasindaki tek birliktelik
ikisinin de hayal guciline dayanmasiyken, varligin ele alnisi bakimindan birbirinden
keskin sinirlarla ayrilirlar. Dili incelten, ylksek ifade glcline ulastiran edebiyattir. Ancak
ve ancak edebiyat yoluyla zenginlesmis bir dilden felsefe ya da bilim dilini rahatlikla
uretebilirsiniz. Dolayisiyla edebiyat, felsefenin dncilidir. Felsefede dil, temel bir rol
oynar. Dilin dogru bicimde kullanilmasi, dilbilgisi kurallari, yazim ve telaffuzunun
giizelligi, cimle yapisinin diizgiinliigii gibi unsurlarm hepsi énemli bir yer tutar. Ancak
bir dilin tam anlamiyla islenip oturmasi, 0 dilin blyUk bir edebiyat mirasina sahip oldugu
anlamina gelir. Bu tir diller, metafizik odakl felsefeyi tasiyabilecek kadar glcli bir
iletisim guclne sahiptir. Yani, felsefeyi ifade edebilecek yeterlilige sahip bir dilin
temelleri, 6ncelikle siir, mizik ve diger edebiyat alanlarinda ¢ok gelismis bir kilturle
atilir. Bu tdr bir kultr, dahiler yaratmus bir toplum, felsefeyi de anlayacak ve ortaya
koyacak kapasiteye sahip demektir. Yani, dilin ve edebiyatin derinligi, 0 toplumun
diistinsel derinligini de yansitir ve onun felsefi diisiincelerini sekillendirmede belirleyici
olur (Durali, 2010, s. 17).

Durali’ya gore, edebiyatla felsefenin kesistigi yerde deneme turii vardir. O, felsefi
deneme tird ile edebi deneme tirlinu birbirinden ayirir. Edebi denemelere Fransizlarin
‘essai’, felsefi denemeyeyse Ingilizlerin ‘inquiry *dedigini vurgular. Bu noktada ‘edebf
felsefecilik *adlandirmasini kullanir. Felsefi denemeciler, herhangi bir felsefi fikri metnin
merkezine alip, farkli vechelerle o fikri delillendirmeye ¢alisirlar. Edebi denemelerdeyse,
diistinceden 6te duygular 6n plana c¢ikarilmaktadir. Felsefi denemelerde, merkez
diisiinceyle yani ileri surulen ana fikirle, metinde yer alan diger fikirler arasinda bir
insicam vardir. Edebi denemede her ne kadar duygu-diisiince tutarlilig1 aransa da yine de
felsefi denemedeki insicamm yakalanamaz, ¢inki edebi denemede gizellik 6n plana
¢ikmaktadir. Durali bu diisiincelerden hareketle, Francis Bacon’1 (1561-1626) felsefi
denemecilere; André Gide (1869-1951), Bernard Shaw (1856-1950), Aldous Huxley
(1894-1963) gibi yazarlariysa edebi denemecilere 6rnek gosterir. Bunun yani sira bazi
felsefe geleneklerinde, sistematik diisiincelerle oriilmiis felsefeden oOte, felsefi
denemecilige daha ¢ok Gnem verilmistir. Durali, bu hususta Bacon ve Locke (1632-1704)
gibi filozoflarm isimlerini anarak Ingiliz felsefesini buna érnek vermektedir. Alman
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felsefe gelenegininse daha c¢ok sistematik diisiinceye 0nem verdigini ve bu gelenegin;
Leibniz (1646-1716), Kant (1724-1804), Fichte (1762-1814), Hegel (1770-1831),
Nietzsche (1844-1900) ve Marx’tan (1818-1883) Heidegger’e (1889-1976) kadar boyle
oldugunu ve her birinin de diisiincelerini; biyoloji, fizik, toplum, filoloji, tarih veya iktisat
gibi herhangi bir bilimsel zemine oturttugunu ileri stirer (Durali, 2016, s. 64). Mekanik
ve nedensel zorunluluklarin, bir toplumda mutlaka blyiuk bir felsefi gelenek
doguracagina dair bir kural koymak yanlistir. Insan olaylari, mekanik bir nedensellikten
bagimsizdir; dolayisiyla her dramatik ya da trajik bir toplumda, kendiliginden Ust diizey
bir felsefe ortaya ¢ikmaz. Ancak, dramatik ve trajik ruh halleri, Gstiin edebiyat eserlerinin
belirlenmesinde 6nemli bir 6lgut olabilir. Siir gibi edebi eserler, duygusal asiriliklara
kayma egiliminde olabilir, ancak bu asiriliga karsi koyan en énemli sey duygululuk ve
duygularin denetimidir. Duygusal asiriliklar, felsefi diisiiniisiin karsisinda engel teskil
eder. Bu nedenle, filozof veya bilim insani, duygularm etkisinden kurtulup akla
yonelmelidir. Akil, diisinme siirecini yonlendirmenin yani sira, duygular1 denetleyip
onlarin kontrolden ¢ikmasimi engellemelidir. Diisiinme sireci, aklin kontroliinde olup,
kisisel ve 0znel yargilardan armmis olmalidir. Aklin yonlendirdigi diisiinceler, insanin
halini, tavirlarmi1 ve davranislarini sekillendiriyorsa, buna “akliselim” denir. Insanlar
arasinda, 6zellikle duygusal bir konuda aklin rehberliginde bir anlagsmaya varilmasi da
sagduyuya dayanir. Sagduyu, akliselimle paralel olarak, toplumsal uyumu saglayan ve
diistince birligini mimkin kilan bir 6zelliktir. Kant gibi filozoflar, akliselimin yani sira,
sagduyu konusunda da 6ne ¢ikmislardir; bu da onlar1 bilgelige daha yakin kilar (Durals,
2010, s. 17).

Modern felsefe gelenegi, Aristoteles ile sekillenmis ve daha sistematik bir yapiya
kavusmustur. Ote yandan, Fransiz felsefesi edebiyatla daha i¢ ice gecmis bir yaklasimi
benimsemistir. Edebiyatla felsefenin kesisim noktasinda ise deneme tiirii vardir. Ozellikle
19. ylizy1l Fransiz diisiincesini tayin etmis olan sey iste bu edebiyat denemeciligidir
(Durali, 1987b, s. 14). Bu baglamda, felsefi denemeler ve edebi denemeler arasinda bir
ayrim Yyapmak gerekir. Felsefi denemeler, sistematik diisiinceyi tartisirken, edebi
denemeler giizelligi ve estetigi 6n plana ¢ikarir.

Durali, edebiyat ve felsefe iliskisine dair diisiincelerinde hicbir zaman birini
digerine 0Ustlin tutmamaktadir. Sadece felsefe ve edebiyatin yapisinin birbirinden ayri
oldugunu ve bu ayrimin temel unsurlarmm g6zden kagirilmamasi gerektigini
vurgulamaktadir. Ornegin, siirde de felsefenin unsurlar1 oldugunu ve Seyh Galib (1757-
1799), YOnus Emre (1238-1320), Nesimi (1369-1417) gibi sahsiyetlerin eserlerinin buna
cok iyi birer 6rnek oldugunu belirtmektedir. Ancak burada Seyh Gélib’in tesbih kullanma
yeteneginin muhtesem olmasindan 6tirl onu filozof sayamayacagimizi da belirtmektedir.
Filozofluk bir makam degildir. Bir sahsiyet filozof olunca yukselecek, olamayinca degeri
diisecek diye bir husus s6z konusu olamaz. Bu durum Tolstoy’u, Shakespeare’i (1564-
1616), Unamuno’yu (1864-1936) ya da Goethe’yi filozoflardan asagi diisiirmez. Dural,
bu sahsiyetlere belki felsefi deneme cercevesinde filozofluk payesi verilebilecegini
sOylemektedir (Durali, 2016, s. 65).

Sonug
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Dural’nin felsefe ve edebiyat iliskisine dair diisiincelerini 0zetleyecek olursak
sunlar1 belirtebiliriz. insanin oldugu her yerde diisiince vardir, diisiincenin de dolayisiyla
edebiyatta olmasi ¢ok dogaldir. Ancak bir metinde diisiince var diye o metnin felsefeyi
haiz olmas1 gerekmemektedir. Clnki felsefe ile diisiince ayn1 sey degildir. Ancak ve
ancak bir diisiincenin, fikrin 6riilme bigimi felsefeyi ortaya ¢ikarmaktadir. Bundan dolayi,
edebiyatin ya da edebiyatginin boyle bir kaygis1 olmamakla birlikte, bir diinya goriisii
vardir. Dolaysiyla, felsefenin ve felsefeciligin gerektirdigi hassasiyeti ve titizligi
felsefeci olmayanlarda bulabilmek ¢ok zordur. Ozellikle de en 6nemli sorun sudur ki,
felsefeci olmayan ya da felsefi diisiinme egilimine sahip olmayan bir kisinin genelleme
egilimi oldugundan, bu ayrica bir sorunu ortaya ¢ikarmaktadir. Su halde, edebiyat ile
felsefe arasinda bir iliski var olmasma ragmen, edebiyat felsefe degildir; felsefe de
edebiyat degildir. Bunun gibi, felsefeyle ¢ok karistirilan mistisizm de felsefe degildir.

TUm bunlara karsin Durali, filozoflugunun yansidigi sistematik diisiince insa
etmeye calistigr ana eserlerinin yani sira bir de Deniz ve Kdsiflik adiyla siir kitabi
nesretmistir. Nagizane derleyerek yayinladigim siirleri, Durali’nin seyahat notlar1 gibidir.
Ayn1 zamanda ciddi bir duygulanimla yazilmis, 6mrii boyunca vuku bulmus hadiselere
de kayitsiz kalmayarak kaleme aldig1 otobiyografik siirlerdir. Kendisi bir sdylesisinde de
bahsettigi (izere “siirlere hayrandir” (Thsan & Tufan & Yusuf, 2014, 2:09:15). Edebiyat
ona gore, insan icin hayatidir. insan bilimle ele alinamaz. Insan1 ele aldigmni diisiinen
sosyal bilimleri, yani sosyoloji ve psikolojiyi bilim olarak kabul etmez, ¢iinkii ona gore
insan mekanik bir varlik olmadigindan nesnellestirilemez. Dolayisiyla insan1 tek ele alan
ve alabilecek olan alan edebiyattir. Clnki insan bir bireydir ve genellenemez, her insan
biriciktir.

Insanm varliginda 6nce birey tarafi belirmektedir. Edebiyat ise insanin bu birey
tarafin1 merkeze alir. Siirle duygularmmi ifade ederek kendimi bir birey olarak ele
alabilirken, roman ya da hikayelerde ise hedefledigim insanmn 6zelliklerini betimleyerek
onu tanimlarim. Felsefe ve bilimde ise insanin bireyselligi degil, tiimelligi 6ne ¢ikar.
Tumeli belirlerken kavramlar: dikkatlice sinirlamak ve netlestirmek gerekir. Edebiyat ise
bireyi incelerken, kavramlar1 incelikle isler. Durali edebiyati bu anlamda bir kuyumculuk
sanatma benzetir. Iste, bu biricikligi yani insanin baskasma benzemez tarafin1 agiga
¢ikaran da edebiyattir. Bu hususta romani 6rnek vererek onda genelleme olmadigini
sOyler ve romanin insan1 insan olarak ele aldigin1 ve onun yasam sertivenini “biricik
yasam seriiveni” olarak ortaya koydugunu belirtir.

Dural’ya gore filozof ile edebiyat¢iyr birbirinden ayirmak zor degildir. Clnki
felsefenin sinirlar1 ve is gordiigii zemin oldukga belirgindir. Felsefe bir diisiince sistemi
inga etmektir. Edebiyat¢ilarin eserlerindeyse bir sistem insas1 ¢abasi bulunmamaktadir.
Insan tek ve biricik oldugundan soyutlanamaz ve béylece de roman, hikaye, tiyatro, siir
gibi sanat katmanlarinda insan en sadik ve en agik-secik bicimde tasvir edilir. Felsefe-
bilim ise nesnellestirmek mecburiyetindedir. Bu sebeple Durali’ya gdre sosyal bilimler,
bilim olarak kabul edilemez. Cunku bilim insan1 nesnellestirmek istediginde tahlil etmek
mecburiyetinde kalacaktir. Tahlilin ardindansa insanmn biitinligi ve bireyliligi
parcalanacak ve tekrar ayni biitiinligii iade edemeyecektir.
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Edebiyat ya da edebiyatgiysa insanin biricikligini yani baskasina benzemez olan
tarafin1 koruyarak onu tahlil edebilmektedir. Edebiyat insan tekini konu edinerek onu
baska kaliplarin i¢cine sokmadan ve tasniflere yerlestirmeden onu anlamay1 basarmis tek
alandir.
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Osmanh Son Dénemi’nde Samsun’da Eski Eser Kacakcilig ve flk Resmi Arkeolojik Kazinin Tarihsel Zemini
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Ozet

Osmanli Devleti’nin siyasi ve mali zorluklarla yiizlestigi son donemlerinde Batili devletlere mensup gezgin, arastirmaci, diplomat ve
misyoner gibi invan veya sifatlara sahip kisiler ok genig bir alana yayilmus eski eserleri bulmak ve iilkelerine gotiirmek amaciyla faaliyetlerde
bulunmustur. Bu faaliyetlerden Karadeniz kiy1 kentleri ve bu ¢alismanin konusunu teskil eden Samsun da nasibini almigtir. Eski eser konusunda
ilk gelismeler 1870’li senelerde baslamis ve yillar icinde artan bir ivmeyle devam etmistir. Samsun, 19. yiizyilda Karadeniz’deki uluslararasi
tagimaciliga entegre olmasiyla bagka bolgelerde kagak kazilarla bulunan eski eserlerin gesitli yerlere gonderilmesinde de bir merkez konumuna
gelmistir. Eski eserlerin aranmasina ve ticaretine dair yagsanan bu gelismeler, beraberinde sikayetleri de getirmis ve artan sikayetleri yerinde
incelemek ve alinabilecek tedbirleri belirlemek amaciyla Miize-i HiimayGin miidiirii Halil Edhem Bey 1906 senesinde Samsun’a gelmistir. Halil
Edhem Bey’in Samsun ziyareti sonrasinda Theodor Makridi Bey aym sene iginde gorevlendirilerek Akalan Koyii civarinda gergeklestirdigi
kazi ile Samsun’da, Osmanli Dénemi’ndeki ilk ruhsatli kazi gerceklestirilmistir. Bu ¢alismada, Osmanli arsivleri, hatirat ve arastirma
yayinlarindan elde edilen bilgiler ile konuyu teskil eden gelismeler gergevesinde Samsun ilk ruhsatli arkeolojik kazinin hangi sartlar dahilinde
basladigina dikkat cekmek amaglanmaktadir.
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Smuggling of Ancient Artifacts and the Background of the First Official Archaeological Excavation in Samsun
During the Late Ottoman Period

Abstract

During the late Ottoman Period when the Ottoman State was facing political and financial difficulties individuals from other nations
such as wanderers, researchers, diplomats and even missionaries engaged in activities to enrich the museums in their states with the ancient
artifacts from the ancient settlements within the vast area under the Ottoman State. The Black Sea settlements including Samsun has taken its
share from such activities. The first developments related to ancient artifacts began in the 1870’s and increased in the following years. With
Samsun being integrated into the international seafaring in Black Sea, Samsun became a hub for smuggling ancient artifacts which were
discovered by illegal excavations in various places. With the increase of the search and trade of ancient artifacts, complaints were made and
with the increasing complaints Mize-i Hiimaydn director Halil Edhem Bey in order to investigate the complaints and to determine precautions
visited Samsun in 1906. Following Halil Edhem Bey’s visit, within the same year Theodor Macridy Bey was tasked to excavate in the vicinity
of Akalan Village, which became the first official excavation in Samsun. In this research, information gained from Ottoman archives, memoirs
and research publications were used with the developments constituting the topic in order to present a historical background for the
developlments related to ancient artifact smuggling in Samsun and its vicinity, as well as to draw attention to the circumstances in which first
offical archaeological excavations were begun.
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Extended Abstract

In the 18th century major nations began to establish museums within their capitals.
Following this event the interest to ancient civilisations and artifacts began to increase. With
the increased interest a need to procure and study to ancient artifacts belonging to ancient
civilisations started to grow rapidly.

During the late Ottoman Period when the Ottoman State was facing political and financial
difficulties individuals from other nations engaged in activities to enrich the museums in their
states with the ancient artifacts from the ancient settlements within the vast area under the
Ottoman State. These individuals consisted of various professions such as wanderers,
researchers, diplomats and even missionaries.

The Black Sea settlements including Samsun has taken its share from such activities.
The first developments related to ancient artifacts being smuggled or found began in the 1870’s.
Such activities are known to have increased in the following years with Samsun being integrated
into the international seafaring in the Black Sea. Samsun became a hub for smuggling of ancient
artifacts which were discovered by illegal excavations and coincidental finds in various places.

With the increase of the search and trade of ancient artifacts, complaints were made to
the Ottoman administrative bodies and with the increasing complaints Mize-i Himaydn
(Istanbul Archaeological Museum) director Halil Edhem Bey in order to investigate the
complaints and to determine precautions visited Samsun in 1906. Following Halil Edhem Bey’s
visit, within the same year Theodor Macridy Bey was tasked to excavate in the vicinity of
Akalan Village, which became the first official archaeological excavation in Samsun.

In this research, information gained from Ottoman archives as well as memoirs and research
publications written by wanderers, researchers, diplomats and missionaries were used with the
developments constituting the topic in order to present a historical background for the
developlments related to ancient artifact smuggling in Samsun and its vicinity. Furthermore this
research as well as putting together various sources of information in order to present a
historical background for the developlments related to ancient artifact smuggling in Samsun
also aims to draw attention to the circumstances in which first offical archaeological
excavations in Samsun were begun. All of the ancient settlements and finds spots which have
been mentioned by the sources have also been overlapped with the modern knowledge and
researches carried out in Samsun in order to establish the following researches carried out in
the mentioned ancient settlements and find spots as well as to present their current situations.

Giris

Insanlik tarihinin daha eski devirlerinde insanlarin yasamlarini nasil siirdiirdiiklerine, nasil
meskenler igerisinde yasadiklarina, giinliik yasamda veya dini-siyasi torenlerde ne ¢esit {irlinler
kullandiklarma dair artan ilgi, arkeolojinin akademik bir disiplin olarak gelisiminde 6nemli bir
rol oynamistir. Gegmis devirlere yonelik olarak artan bu ilgi ve ilmi metodlar dahilinde yapilan
arkeolojik kazilar ve arastirmalar neticesinde Mezopotamya, Anadolu ve Misir’da kurulan ve
gelisim gosteren uygarliklarim tarihleri aydinlatilmaya baslanmustir (Ozdogan, 2022, s. 1-50).
Bu siireg igerisinde bu eski uygarliklardan giiniimiize intikal eden yerlesim yerlerinin ve anitsal
alanlarm kesfine yonelik ¢aligmalar biiyiik bir ivme kazanmistir. Bu yondeki ¢alismalar agirlikli
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olarak, ingiltere, Fransa, Amerika Birlesik Devletleri, Almanya gibi devletlerin vatandasi olup
seyyah, arastirmaci, diplomat, misyoner gibi ¢esitli linvanlar altinda ge¢mis donem
uygarliklarmin  kuruldugu bolgelerde seyahatler gerceklestiren bulunan kimselerce
gerceklestirilmistir (Sahin, 2007, s. 104-109). Bununla birlikte, bu kimselerin ¢abalar1 yalnizca
bilimsel merakin bir sonucu olarak gergeklesmemis; bilakis Avrupa’nin diinyanin geri kalani
iizerindeki yayilmaciliginin ve kiymetli nesneleri, unsurlari hitkkmii altina alma isteginin de bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmustir (Bayraktar, 2011, s. 287-289). Eski eserlere dair bir anlamda bir
uyanisin bagladigi ve olaganiistii bir ilgi ile devam ettigi bu siire¢, egemenligi altindaki
topraklarm biiyiik bir kism1 Mezopotamya, Anadolu ve Misir’da daha 6nceki devirlerde gelisim
gosteren uygarliklara ev sahipligi yapmis olan Osmanli Devleti’ndeki siyasi ve sosyo-kuiltirel
gelismeler iizerinde derin izler birakmistir (Simsek & Ding, 2005, s. 104-111). Eski eserlerin
kilttrel bir miras kabul edilip korunmasi gerektigine dair bilincin heniiz Istanbul’daki iist diizey
devlet adamlar1 ve yerel idareciler nezdinde olugsmadig1 bir donemde gerceklesen bu hadiseler,
ilerleyen senelerde birtakim yasal diizenlemeleri ve zihniyet degisimini beraberinde getirmistir
(Eldem, 2022, s. 245-275; Gorgllu & Ozbey, 2024, s. 54-56).

Eski eserlerin kalturel bir miras kabul edilmesine dair zihniyet degisimi, imparatorluk
sinirlari igerisinde ¢esitli yerlerde dagmik ve harap halde bulunan eski eserlerin toplanarak bir
mekanda korunmalarini ve sergilenmelerini temin etmek amaciyla miize kurma g¢alismalarini
beraberinde getirmistir (Shaw, 2004, s. 1-45)." Fethi Ahmet Pasa’nin bu konudaki yogun
gayretleri neticesinde daha dnce eski silahlarin depolandig1 bir yer konumundaki Aya Irini
Kilisesi igerisinde eski silahlar ve eski eserler, iki ayr1 galeri igerisinde teshir edilmeye
baslanmistir (Serbestoglu & Agik, 2013, s. 157-160). Cok az sayida nesnenin sergilendigi bu
galerilere Roma ve Bizans devri eserleri de eklenmistir. Kurumsal (idari) bir kimlige sahip
olunmaksizin faaliyetlerin yiiriitiildiigii bu binada eserlerin teshiri 1869 senesine kadar devam
etmistir. Yapinin, padisahin iradesiyle resmi bir statii almasi ve miidiirliniin atanmasi ise 1869
senesinde gerceklesmistir (Musmal & Giimiis, 2022, s. 25-43). Galatasaray Sultanisi’nde tarih
ogretmenligi vazifesini yiiriiten Edward Goold isimli bir Irlandali 8 Temmuz 1869 tarihinde
miidiir olarak atanmistir. Goold’un miidiirliigii esnasinda kurumsallagsma anlaminda ilk adimlar
atilarak miizedeki eserlerin bir katalogu ¢ikartilmis ve Marmara Denizi’nin giiney kiyilari ile

Tekirdag taraflarindan bulunan 200 civarindaki eser envantere kazandirilmistir (Kuruloglu,
2010, s. 48-49).

Bu olumlu gelismelere ragmen sadrazamlik makaminda yasanan degisim 1871 senesinde
miize midiirliigli gorevinin kaldirilmasina ve Edward Goold’un vazifesinden el ¢ektirilmesine
neden olmustur. Goold’un yerine getirilen Carlo Terenzio ise miizedeki eserlerin muhafizlig1
vazifesini sadece bir sene siirdiirebilmistir (Saatgi, 2021, s. 462-463). 1872 senesinde
sadrazamlik makaminda tekrar meydana gelen degisiklikle miizenin kurumsallagsmasi
bakimindan yeni bir siire¢ baglamig ve yeni sadrazam Ahmet Vefik Pasa, Muze-i Himay(n’un
tekrar bir mudiriyet olarak faaliyet yuritmesine izin vermistir. Miizenin tekrar miidiiriyet
haline gevrilmesini takip eden diger olumlu gelisme agustos ayinda miidiirliigiine Philip Anton
Dethier’in getirilmesi olmustur (Kuruloglu, 2010, s.50). Dethier bu vazifesinde kendisinden
onceki mudurler Edward Goold ve Carlo Terenzio’ya nazaran daha uzun bir siire bulunmus ve
1872-1881 seneleri arasinda gorevini siirdiirmiistiir. Miizeciligin asil gelisim siireci ise Osmanl1
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Devleti’nin kendi vatandaslar1 olan Osman Hamdi ve Halil Edhem Beylerin® mudirliikleri
doneminde olmustur. Osman Hamdi Bey’in miidiir sifatiyla 1887 senesinde Sayda’da
gerceklestirdigi kazilar neticesinde kazandirilan eserler, Muze-i Himayln’un Avrupa’daki
diger miizeler nezdinde 6nemli bir yere sahip olmasini saglamistir (Sonmez, 2020, 5.769-778).

Osmanli Devleti’nde eski eserlerin bulunup, korunmasina dair gelismelerin ikinci sathasini
1869, 1874, 1884, 1906 ve 1912 senelerinde ¢ikartilan “Asar-1 Atika” nizamnameleri teskil
etmistir (Cal, 1997, s. 391-394). Bu nizamnameler ile devlet adamlar1 eski eserlerin diger
iilkelere kacirilmasi, az bir deger karsiliginda satilarak Avrupali zenginlerin koleksiyonlarina
girmesi ve sorumluluklar1 altindaki somut kiiltiirel mirasin talan edilmesinin 6niine gecmek
istemiglerdir.

1869 senesinde ¢ikartilan ilk nizamname, eski eser arayip ¢ikartmak isteyenlerin mutlak
surette Maarif Nezareti’nden izin almalarmi gerekli kilmas, ¢ikarilan eserlerin Osmanli Devleti
smirlart digina ¢ikartilmayacak olmasi gibi smirliliklar: getirmis olmasi ve eski eser ¢ikarma
isinin nasil bir usulde ger¢eklesecegini madde madde belirlemesi yoniiyle biiylik bir adima
karsilik gelmistir (Karaduman, 2004, s. 80). 1869 senesinde ¢ikartilan nizamnameye nazaran
eski eserlerin Osmanl Devleti smirlar1 digina, bir kota dahilinde de olsa ¢ikarilmalara izin
tantyan 1874 tarihli nizamname, kiiltiirel mirasin korunmasi anlaminda bir geri adim niteligi
tasimistir (Celik, 2016, s. 25-45; Musmal & Gumiis, 2021, s. 17-25,74-77). Eski eserlerin,
Osmanli Devleti’nin egemenlik haklarmi zedelemeyecek mahiyette esaslar cercevesinde
cikarilip sergilenmesine 151k tutacak bir nizamndmenin ¢ikarilmasi i¢in Osman Hamdi Bey’in
Mize-i Himayln midiirligi donemini beklemek gerekmistir (Cal, 1997, s. 391).

19. yiizyilin son ¢eyreginden ve 20. yiizyilin ilk ¢eyregine uzanan yarmm yilizyillik siireg,
Osmanli Devleti egemenligindeki topraklarda yukarida yer verilen gelismeler zemininde yeni
arkeolojik alanlarin tespit edilip yogun kazi ¢alismalarmin gergeklestirildigi bir doneme karsilik
gelmistir. Bu donemde, bilhassa Bati Anadolu ile Suriye ve Irak’in kuzeyindeki harabelerde
gerek Miize-i Himay(n yetkililerince gerekse Ingiliz, Fransiz, Amerikali, Alman arkeologlarca
cok sayida kazi gergeklestirilmistir (Eldem, 2004, s. 121-135).

Osmanli tebaasindan olan veya olmayan arkeologlarin yiirtittiikleri kazi ¢aligmalari ile
onemli bir ivmenin yakalandigi bu siire¢ icerisinde Karadeniz’e kiy1 sehir ve beldelerde de eski
eserlerin bulunmasina yonelik ilgide artis yasanmistir. 19. yiizyiln ilk yarisinda Karadeniz’in
uluslararas: deniz ticaretine agilmasi bolgedeki sehirlerin gelisimini hizlandirmistir. Bu
donemde bilhassa Messageri Maritime, Lloyd, Ropit gibi deniz tagimaciliginda 6nde gelen
sirketlerin Trabzon, Giresun, Samsun, Sinop ve Inebolu’daki iskele ve limanlardan Sivastopol,
Odessa, Kostence, Varna, Istanbul, Selanik, Izmir’e diizenli olarak seferler gerceklestirmistir
(Mahmuzlu, 2017, s. 146-154). Bu diizenli seferler, Karadeniz sahil seridindeki sehirlerin

! Sultan II. Abdiilhamid déneminde sadrazamlik yapmus olan Ibrahim Edhem Paga’nin ogullar1 Osman Hamdi ve Halil Edhem
beyler, eski eserlerin bir kiiltiir varlig1 olarak korunmasi konusunda biiyiik emek vermislerdir. Miize-i Hiimayun’un (istanbul
Arkeoloji Miizesi) barindirdigr eserlerin genisligi, kataloglamalarinin yapilmasi ve modern usullerle teshiri konularinda ¢ok
kisa bir siirede doneminin 6nde gelen miizelerine yakin bir konuma erismesi bu iki ismin ¢abalar ile olmustur. 19.ylizyilin
sonunda blyltk bir ivme kazanan arkeolojik kazilarin Osmanli Devleti’nin egemenlik haklarina yarasir sekilde
gerceklestirilmesine altyapt saglayan nizamnamelerin diizenlenmesi ve fiiliyatta uygulanmasinda da emek gostermislerdir.
Osman Hamdi Bey, Islam éncesi uygarliklarin eserleri iizerinde ¢alismalar yiiriitmiis; kardesi Halil Edhem Bey ise
Anadolu’daki Islami devir kitabelerinin, sikkelerinin, mezat taglarinin ortaya ¢ikartilmas1 ve korunmasi konusunda yogun bir
aragtirma ve yayin faaliyetinde bulunmustur (Eyice, 1995, s.18-21).
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Osmanli Devleti’nin baskenti Istanbul ile Ege ve Akdeniz’in énde gelen ticaret merkezleri
arasinda ¢ok kuvvetli bir finansal-sosyal bagin kurulmasini beraberinde getirmistir. Bu siirecte
Anadolu’da heniiz etkin bir demiryolu ve sose yol agmnin kurulamamis olmasi da
Karadeniz’deki iskele ve limanlarin Anadolu’nun i¢ bolgeleri ile Suriye ve Irak’in kuzeyinin
Osmanli Devleti’nin diger bdlgeleri ve Istanbul ile baglantisinm kurulmasinda énemli bir
merkez olarak ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu durumun, bu makalede ele alinan
arkeolojik kazilar baglamindaki 6nemi ise bilhassa 20. yilizyilin basinda Musul, Bagdat, Yozgat
gibi uzak yerlerde gergeklestirilen kazilar neticesinde cikarilan eski eserlerin Istanbul’a
tasinmasinda Karadeniz kentlerinin ve bilhassa Samsun’u onemli bir merkez konumuna
gelmesidir. Bu c¢alismada, yer verilen bu gelismeler 1s1ginda Samsun’da eski eserlerin
bulunmasina dair meydana gelen hadiselere deginilecek ve 1906 senesindeki “Akalan
Kazis1”nin nasil bir zemin iizerinde gerceklestigi irdelenecektir.

19. Yiizyilda Samsun’da Bulunan Eski Eserler ve Ger¢eklestirilen Kacak Kazilar

Samsun’da eski eserlerin bulunmasina dair ilk gelismeler yol genisletme, bataklik 1slahi
gibi bayindirlik/imar faaliyetleri esnasinda tesadiifen sikke, bust, heykel gibi eserlerin
bulunmas: ile gelisim gostermistir. Bu hususta zikredilebilecek ilk 6rnek Samsun’dan
Amasya’ya uzanan sose yolun genisletme ¢abalar1 siirerken on bes adet altin sikke ile bir adet
altin yiiziigiin bulunmasidir (BOA, L.MVL. 497- 22489, [18 Cemazie’l-ahir 1280 / 30 Kasim
1863]). Bulunan nesneler il meclisine getirilerek ka¢ adet olduklari, ne kadar agirlik ve
kiymetlerinin oldugu belirlenerek kayda gecirilmistir. il genel meclisi ile Meclis-i Vala arasinda
yiiriitiilen yazigmalarda, sikkelerin bulundugu yerin herhangi bir sahsa ait olmadig1 iizerinde
durularak ilgili mahalde baska sikkelerin veya tarihi kiymeti bulunan eserlerin de bulunup
bulunmadiginin tekrar tetkik edildigine, yani birka¢ giin daha kazi yapildigma dair
bilgilendirmede bulunulmustur. Bulunan sikkelerin “Islami mesk{ikat” sinifina dahil olmamasi
sebebiyle degerinin yarisina karsilik gelecek kismi hazineye, yarisi ise bulan kimselere
verilmek suretiyle mesele neticelendirilmistir (Sahin, 2023, s.125-127).

Samsun’da bu donemde eski eser ¢ikarildigini veya tesadiifen bulundugu gosteren 1874
senesine tarihli kayitlardan, Bodos isminde bir kimsenin Samsun’dan Istanbul’a yirmi yedi adet
altin sikke getirdigi dgrenilmektedir (BOA, MF.MKT. 17-93, [23 Muharrem 1291 / 12 Mart
1874]). Bu yazigsmalardan, sikkelerin nereden ¢ikarildigina deginilmeksizin Bodos ismindeki
kimseyle bir pazarlik yapildig1 ve neticesinde sikkelerden ii¢ adedinin Miize’de teshir edilmek
iizere 183 kurusa karsilik gelen bir tutar ile satin alindig1; beraberinde getirdigi yirmi dort adet
sikkenin ise Riisumat Idaresi vasitasiyla kendisine iade edilmesine karar verildigi
Ogrenilmektedir (Sahin, 2023, s. 127).

Samsun’da bu senelerde yol yapimi, genisletmesi veya bataklik alanlarm islahi gibi
baymdirlik faaliyetleri yiirltilmekte iken tesaduf sonucu eski eser bulundugunu gosteren diger
kayitlar 1891 ve 1892 senelerine tarihlidir. Bu kayitlarda yer alan bilgilerden, sehirde uzun bir
siiredir salgin hastaliklara sebep olan bataklik alanlarin 1slahinin yapilarak basta sitma olmak
izere cesitli hastaliklarm Oniiniin alinmasima yonelik ¢aligmalar yiiriitiiliir iken bir adet glimiis
sikkenin bulundugu Ogrenilmektedir. Sikkenin bulunmasi {izerine bir siire i¢in bataklig1
kurutma c¢abalarina ara verilmis ve daha baska tarihi nitelikli eserin de ortaya ¢ikartilabilecegi
ihtimali diigiiniilerek konu hakkinda Miize-i Himaydn yetkilileri bilgilendirilmistir. Batakligin
kurutulmasi esnasinda sikke bulunduguna dair bilgilendirmeden sonra Mize-i Himayln

103



Osmanli Son Dénemi’nde Samsun’da Eski Eser Kagak¢ilig1 ve {1k Resmi Arkeolojik Kazinin Tarihsel Zemini

yetkililerinin yaptiklar1 gériismeler neticesinde batakligin 1slahina bir siire i¢in ara verilmesinin
gerekli olacagina dair goriis belirmis ve durum Maarif Nezareti’ne ve Sadaret’e arz edillmistir.
Meseleye dair yazigmalarin nihayetinde ise Samsun’daki mahalli yetkililerden bataklik 1slahina
ara verilmesi istenmistir (Sahin, 2023, s. 128).

Konu ile ilgili tetkik ettigimiz kayitlar, gimiis sikkenin bulunmasi ve Mize-i Himayin
yetkililerinin bilgilendirilmesi sonrasinda bolgede daha etrafli bir kaz1 yapilmasi neticesinde
daha fazla sayida eserin bulunabilecegine dair resmi merciler arasinda bir mutabakat
bulundugunu ortaya koymaktadir. Fakat, Maliye Nezareti’nin bdyle bir kazi gergeklestirilmesi
konusunda Maarif Nezareti’ne 6denek sunamayacagina temas edilerek meselenin iizeri bir
anlamda kapatilmistir (BOA, DH.MKT. 1892-58, [19 Rebiu’l-ahir 1309 / 22 Kasim 1891];
BOA, DH.MKT. 1934-116, [22 Sa’ban 1309 / 22 Mart 1892]); Cumont & Cumont, 1906, s.
113]. Osmanl cografyasit genelindeki daha genis Glgekli arkeolojik alanlarda dahi miize
yetkililerinin uhdesinde ¢ok az sayida uzman kimsenin yer aldigi hususu da dikkate alindiginda,
Samsun’da tesadiifen bulunan bir adet giimiis sikkeden yola ¢ikarak genis ¢apl bir kaziya
Miize-i Himaydn yetkililerinin sicak bakmayacagini tahmin etmek giic olmamaktadir.

Yukarida yer verilen 6rnekler, Samsun’da eski eser bulunmasi siirecinin tesadiifi durumlar
iizerinden basladigin1 gostermektedir. Fakat, bataklik islahi, yol genisletmesi gibi baymdirlik
calismalar1 esnasinda tarihi kiymeti bulunan eserlerin bulunmasi halk arasinda define
aranmasina yonelik bir ilgiye sebep olmus olmalidir. Nitekim, daha sonraki senelere tarihli
yazismalar veya tarihi cografya alaninda galismalar yapmak iizere bolgeye gelen Cumont
kardeslerin miisahadeleri de 19. yiizyilin sonlarindan 20. yiizyilin basma uzanan sliregte
Samsun’da kagak kazilarin veya defineciligin ne kadar yaygin oldugunu ortaya koymaktadir.

Samsun’da kacak kazi gerceklestirilmesi yoluyla eski eser bulundugunu gosteren
kayitlardan ilki, Yusuf isminde bir sahsin Kara Samsun mevkiinde yani Antik dénemdeki
“Amisos” sehrinin kalintilar1 tizerinde gergeklestirdigi kagak kazida bir altin kazan bulmasi
hakkindadir. Bu hadiseyi ¢calismamiz acgisindan énemli kilan husus ise kagak kazi neticesinde
bulunan kazanin Yunanistan’m Samsun’daki konsolosu Yorgopulos Kostaki’ye iki sene dnce
Yusuf ismindeki sahis tarafindan emaneten verildigine, fakat geri alinamadigina dair
anlasmazhktir?. Yusuf, konsolosa emaneten verdigi fakat daha sonra geri alamadig1 kazan
sebebiyle Yunanistan’in Samsun’daki konsolosu Yorgopulos Kostaki’den sikayet¢i olmustur.
Sikayeti  neticesinde, meselenin  etraflica  aydinlatilabilmesi  amaciyla  tahkikat
gerceklestirilmistir. Meselenin eser kagirma girisimi niteligi tasimasi ve hadisenin merkezinde
bir yabanci devlet gérevlisinin yer almasi sebebiyle henliz tahkikat etmekte iken, konuya dair
bazi iddialar basinda da yer almistir®. Belirtilen bu sartlar dahilinde baslayan tahkikat ve
mahkeme siireci 1892 senesi Eyliil ayimndan 1893 senesi Kasim ayina kadar uzanan bir seneden
uzun bir zaman dilimi boyunca devam etmistir. Meselenin taraflarindan birinin yabanci bir

2 Samsun’daki Yunan konsolosunun taraflarindan biri oldugu davaya dair Osmanh makamlar1 nezdinde yiiriitiilen yazigmalarin
kiinyesi soyledir: BOA, MF.MKT. 149-119, (19 Safer 1310 / 12 Eylil 1892); BOA, HR.TH. 691-2, (7 Subat 1893); BOA,
HR.TH. 131-27, (8 Temmuz 1893); BOA, MF.MKT. 180-122, (2 Rebiu’l-evvel 1311 / 13 Eylul 1893); BOA, MF.MKT. 185-
57, (24 Rebiu’l-ahir 1311 /4 Kasim 1893).

3 Osmanli topraklarinda gikarilan bir eski eserin yabanci bir devlet gdrevlisi vasitasiyla yurt digma gikarilmak istenmesi,
kamuoyunun dikkatini gekecek mahiyete sahip oldugu igin Istanbul’da yaymlanan Sabah Gazetesi’nde yer almistir.
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devletin gorevlisinin bulunmasi sebebiyle, dava boyunca Hariciye, Adliye ve Maarif nezaretleri
nezdinde yazigmalar gerceklestirilmistir.

Yunanistan’mn Samsun’daki konsolosu Yorgopulos Kostaki’'nin taraflarindan biri oldugu
bu davanin Osmanli hiikiimet yetkililerince dikkatle takip edilmesi, yabanci devlet
gorevlilerinin Osmanli Devleti yonetimindeki bolgelerden eski eser kagirilmasi isi igerisinde
heniiz 1760’11 senelerden itibaren faal olarak bulunarak zaman icerisinde oldukga kotu bir
sohrete kavusmalarmdan kaynaklanmaktadir®. Eski eser kagirilmasmin hizlandigi ve
imparatorlugun dort bir tarafindaki eserlerin bir anlamda yagma ve talana ugradigi bir donemde
Yunan Konsolosu hakkindaki iddialar tizerinde etraflica durulmasi bu konudaki hassasiyetin
bir yansimasi durumundadir®. Ingiltere’nin Samsun’daki konsoloslugunda gérevli bulunan
Alfred Biliotti’nin de 1883 senesinde Kavak’ta yer alan Cirisli (Camurlu) Tepe’de® Osmanl
hiikiimetinin ve Samsun’daki mahalli idarecilerin izni olmadan eski eser elde etmek tizere kagak
kaz1 gergeklestirmis oldugu dikkate alindiginda, Yorgopulos Kostaki’nin taraflarindan biri
oldugu bu meseleye neden bu denli 6nem verildigi anlagilmaktadir. J. G. C. Anderson’a gore,
daha evvel Biliotti’nin eski eser ¢ikarip kagirdigi Cirisli Tepe, daha sonra Samsun’da antikacilik
isiyle mesgul olan M. Yenidoumian Bey tarafindan da tarihi eser toplamak icin kacak olarak
kazilmistir (Anderson, 1903, s. 50; Cumont & Cumont, 1906, s. 122; Bailey, 1975, s. 79-80;
Summerer, 2015, s. 573).

Samsun ve ¢evresinde ruhsatsiz olarak kazi gergeklestirildigine dair yer verdigimiz bu
bilgileri Osmanli donemindeki ulasim ve haberlesme alt yapis1 ve Samsun’un denize kiy1 bir
yerlesim yeri olmasi agisindan degerlendirdigimizde, sehrin koleksiyonerlere ve aracilara ev
sahipligi yaptigma dair bir degerlendirmede bulunmak miimkiindiir. Cumhuriyet’in ilanini
takip eden senelerde dahi Anadolu’da genis 6lgekli bir karayolu bulunmadigi; sose yollarm
bakim-onarimlarinin zamaninda gergeklestirilemedigi bilinmektedir. Bu durum sebebiyle her
tiirlii malin ve yolcularin tasinmasinda asil paya sahip olan ulasim tiirii, denizyolu olmustur. 19.
yiizyilda Karadeniz’in Osmanli Devleti’ne ait kisimlarinin uluslararasi ticarete entegre olmasi
neticesinde Samsun; Rusya, Avusturya, Fransa, Bulgaristan, Romanya, Yunanistan gibi
devletlerin bandiralarini tasiyan vapurlara ev sahipligi yapan bir merkez konumuna ulagmastir.
Bu vapurlar Samsun Iskelesi’ne diizenli seferler gerceklestirerek, Anadolu’nun i¢ ve giiney
kesimlerine gelen-giden yolcularin tasinmasinda ve esyalarin naklinde olduk¢a 6nemli bir yere
sahip olmustur. Bu ¢aligma kapsaminda tetkik ettigimiz Osmanli donemi kayitlari, Samsun
Iskelesi’nden Istanbul’a tasinan egyalar arasinda Yozgat, Diyarbakir, Ninova (Giiniimiizde
Irak) gibi yerlerde ruhsatsiz veya ruhsath olarak gerceklestirilen kazilarda ¢ikan buluntularm
da yer aldigini ortaya koymaktadir. Zikrettigimiz bu kayitlar icerisinde yer alan bir belgede,
Yozgat yakinlarindaki Akdagmadeni’nde Osmanli tebaasindan Pavli ismindeki bir kimsenin

4 Eski eserlerin yabanci devlet gorevlilerinin istiraki ile kagirilmasina Izmir Srneginde yasanan gelismeler ekseninde
bakildiginda, ingiltere ve Fransa devletlerinin konsoloslarinin ve diger resmi gorevlilerinin heniiz 1760’ senelerden itibaren
faal rol oynadiklari anlasilmaktadir. Ingiltere ve Fransa’daki resmi veya Ozel statiideki miizelerin kataloglar iizerinde
gerceklestirilen bir akademik ¢alismada, Izmir’deki hangi 6ren yerlerinden hangi eserlerin kimler vasitasiyla kacirildigina dair
detayl bilgiler yer almaktadir (Gtir, 2021, s. 123-136).

5> Osmanli Devleti egemenligindeki bolgelerden eski eserlerin kagirilmasinda Yunanistan devleti yetkililerinin veya tebaasinin
da rol oynadigi ve her iki devlet arasinda birbirini suglayict mahiyette yazigsmalarin gergeklestirildigi bilinmektedir (Sahin,
2021, s. 124-130).

6 Cirigli (Camurlu) Tepe, Kale Yeri Tepesi (Samsun 1 Ozel idaresi, 2012, s. 571) ve Agik Hava Kutsal Alani (Samsun il Ozel
Idaresi, 2012, s. 572) olarak tescilli olmakla birlikte uzun siire yerlesim yerinin konumu bilinmemekte oldugu ifade
edilmektedir (Bilgi vd. 2002, s. 284; Bilgi vd. 2004b, s. 393-394).
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kacak kaz1 gergeklestirdigi ve burada buldugu eserlerden bir kismin1 Samsun’da taninmis bir
tiiccar olan Pandelli’ye satmis oldugunun yapilan tahkikat neticesinde anlagildig bilgisi yer
almaktadir. Yine s6z konusu kayittan, bu kacak kazida ele gegirilen eserlerden bir kisminin
Samsun {izerinden Istanbul’a gdtiiriildiigii anlagilmistir (BOA, DH.ID. 28-40, [23 Zilkade 1340
/13 Ekim 1914]). Verilen bu 6rnekler birlikte degerlendirildiginde ise, 19. yiizy1ilin ortalarindan
itibaren uluslararasi ulasimda ve ticarette olduk¢a 6nemli bir konuma erisen Samsun’da, uzak
veya yakin bolgelerden buraya getirilen eski eserleri alan ve muhtemelen bunlarin araciligini
yaparak énemli gelirler elde eden bir ziimrenin veya koleksiyoner olarak adlandirilabilecek olan
kimselerin ortaya ¢iktigini iddia etmek miimkiin olmaktadir.

Bu iddiamiz1 giiglendiren dort énemli delil bulunmaktadir. Bu delillerden ilki, Istanbul
Arkeoloji Mizesi (Miize-i Himayun) biinyesinde tutulan arsivde yer alan kayitlarda 1896 ve
1900 seneleri arasindaki donemde Samsun’da kacak olarak ¢ikarildigi belirlenen birtakim
eserin Istanbul’daki kuyumcular, sarraflar ve koleksiyonerler tarafindan satildigina dair yer alan
yazigsmalardir’. Iddiamiza delil olarak gosterebilecegimiz ikinci husus Osmanli tebaasindan bir
Rum olan M. Papageorgiadis’in Istanbul’da yayinlanan Koveravrivodmoic (Constantinopolis)
Gazetesinin 13 Mayis ile 15 Mayis 1899 tarihli niishalarinda yaymnlanan makalelerinde Kara
Samsun mevkiinde yani “Amisos” kalintilar1 {izerindeki mezarlarda kagak kazilar yapildigina
dair tafsilath bilgiler vermesidir (Cumont & Cumont, 1906, s. 113-114). Iddiamiza delil olarak
gosterebilecegimiz Uclinct husus 1900 senesinde Samsun’a gelen Cumont kardeslerin, sehrin
bu donemde civar bolgelerden kagak olarak getirilen eski eserlerin Istanbul’a tasmndig: bir
merkez durumunda olduguna taniklik etmeleridir (Cumont & Cumont, 1906, s. 111-120).
Iddiamiza delil olarak gosterebilecegimiz dordiincii ve en dnemli husus ise 1906 senesinde
Akalan Kalesi’ndeki kaziy1 gergeklestiren Theodor Makridi Bey’in birinci agizdan verdigi
bilgilerde, Halil Edhem Bey’in kacak kazilar gerceklestirildigine dair sikayetlerin artmasi
neticesinde 1906 senesinde Samsun’a geldigini, Osmanli tebaasindan Mihalaki Theodoridi’nin
magazasinda eski eserler goérdiiglinii ve bunlarin bulundugu yerin ortaya ¢ikarilmasi igin
kendisini gérevlendirdigini belirtmesidir (Makridi, 1907, s. 167).

Samsun’daki mahalli idareciler ile eski eserlerin korunmasi konusunda sorumlulugu
bulunan Maarif Nezareti yetkilileri arasinda yazigsmalar, Samsun ve ¢evresinde Asar-1 Atika
Nizamnamesi’nde belirtilen sartlara aykiri olarak, ruhsatsiz bigcimde kazi yapanlara kesinlikle
firsat verilmemesi, bu tarz islere kalkisanlar hakkinda yasal takibatin baslatilmas1 ve gereken
hallerde bu gibi kimselerin tutuklanmalar1 konusunda biiyiik bir miicadele verildigini ortaya
koymaktadir. Fakat bu konuda alinmaya calisilan tiim tedbirlere ragmen donemin mahalli
idarecilerin emrinde ¢ok az sayida zabtiye neferi bulunmasi ve biit¢elerinin oldukg¢a az olmasi
kacak kazilarin 6niine gecilememesine sebep olmus olmalidir.

Yukarida yer verdigimiz gelismeler Samsun’da eski eser ¢ikartilmasi hususunun iki farkl
konu iizerinden gelistigini ortaya koymaktadir. Fakat Samsun’da eski eserlerin bulunmasi veya

" Osmanli Arsivi biinyesine 2023-2024 senesinde dahil edilen Arkeoloji Miizesi katalogundaki dosyalarda, bakir, altin ve
giimiis gibi kiymetli madenlerden elde edilen muhtelif cinsteki eski eserin Istanbul’a getirildigi ve bunlarin miizede teshir
edilebilecek nitelikte olup olmadiklarinin incelendigine dair yazismalar yer almaktadir. Bu arsivde yer alan belgeler bir bagka
makalemizde tafsilatl olarak tafsilatli olarak degerlendirilecegi i¢in burada yalnizca dosya ve gomlek numaralarina isarette
bulunulmustur (BOA, MUZ.ARK. 12-35,12-50, 12-68, 12-72, 18-23, 18-26, 35-51).
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envantere kazandirilmasi konusundaki gelismeler yalnizca yukarida verilenlerle sinirl degildir.
Tesadiifen eser bulunmasi veya kagak kazilar yoluyla eser ¢ikartilmast hususlarmin disinda en
onemli gelisme resmi makamlardan izin almak suretiyle yani ruhsatli olarak kazi yapilmasidir.

Samsun ve yakin ¢evresinde ruhsatli olarak kazi yapildigina veya tesebbiis edildigine dair
tespit edilebilen ilk girisim 1866 senesinde gergeklesmistir. Ingiltere’nin Istanbul’daki
sefirliginden Hariciye Nezareti’ne iletilen talep yazisinda, bu devletin tebaasindan olan Bolan
isminde bir kimsenin Samsun’da Kelebes isimli bir mahal ile birlikte Babakale ve Alasehir’de,
antik donem tanrilarindan biri adina insa edilen mabetlerin biiyiikliiklerini tespit edebilmek
amaciyla kazi gergeklestirmesine izin verilmesi istenmistir. Kazi1 yapilmasi yoniinde talep
edilen Kelebes isimli mevki, Bafra’ya bagli Dededagi kdylindeki bir hdylk ve yaninda yer alan
tumilistir®. Tung cagina ve Roma donemine tarihli eserleri barindirdig: bilinen bu hdyiikte ve
Sardes gibi biiyiik dlgekli bir antik kentte kazi yapilmasina dair Ingiliz seferatinden iletin talep
nezaret yetkilileri nezdinde goriisiildiikten sonra karara baglanmustir. {lgili kararda o zamanki
tarihte, yani 1866 senesinde yerlesmis durumda bulunan temayiil geregince, buldugu eserlerin
Ucte ikisini kendisi almak, (cte birini ise Osmanli makamlarina vermek suretiyle Bolan
ismindeki kimsenin kaz1 yapmasina izin verilmistir. Ilgili karar Biga ve Canik mutasarrifliklari
ile Aydm valiligine iletilmis ve Bolan isimli kimseye kazi isi i¢in yardimda bulunulmasi
istenmistir (BOA, HR.MKT. 550-19, [19 Safer 1283 / 3 Temmuz 1866); Sahin, 2023, s.130-
131]).

Samsun ve yakin c¢evresinde ruhsath kazilar gerceklestirilmesine ikinci 6nemli gelisme
Seyyid Ahmed isminde Osmanli tebaasindan bir miislimin, Polathaneli Ali Reis ve Bosnakzade
Ali Aga gibi arkadaslar ile birlikte sehir merkezine yaklasik iki kilometre mesafede bulunan
Uzgur koyii civarmdaki Ikiz tepe isimli mahalde® kazi yapmak iizere izin talebinde
bulunmalaridir. Seyyid Ahmed’in talebi yaklagik alt1 aylik bir zaman diliminde ilgili merciler
nezdinde goriistilmiistiir. Bu degerlendirmeler 1874 senesinde yaymlanan son nizamname
cercevesinde yapilmis ve kendisi ile arkadaslarina talep olunan Ikiz Tepe mahallinde bir yil
stire ile kaz1 yapmalar1 yoniinde izin verilmistir (BOA, MF.MKT. 41-86, [24 Receb 1293 / 15
Agustos 1876]; BOA, MF.MKT. 44-2, [15 Sevval 1293 / 3 Kasim 1876]; BOA, MF.MKT. 45-
31, (10 Zilkade 1293 / 27 Kasim 1876); BOA, MF.MKT. 46-58, [19 Safer 1294 / 5 Mart 1877]).

Rus Eski Eserler Mizesi Yetkililerinin Samsun’da Kaz1 Gergeklestirme Girisimleri

Ingiltere, Amerika, Fransa, Almanya gibi devletlerin uyrugunda olup seyyah, arastirmact,
misyoner, diplomat gibi farkli sifatlarla seyahat gerceklestiren kimselerin caligmalari
neticesinde Osmanli Devleti egemenligindeki topraklarin eski eserler bakimindan oldukga
zengin bir durumda bulundugu heniiz 17. yiizy1l sonlarinda belirlenmisti. Bu durum ise seyyabh,
arasgtirmaci, misyoner, diplomat gibi farkli sifatlarla anilan kimselerin Dogu’nun zenginliklerini
elde etme amaciyla Anadolu’ya ve eski Mezopotamya medeniyetlerinin hikim strdikleri

8 Belgede yer alan “Kelebes™ isimli mahal, Bafra ilgesi sinirlart icerisindeki Dededagi K&yii’nde bulunan Kelbes Tepe Hoyiik
ve Tiimiiliisii’diir (Samsun 11 Ozel Idaresi, 2012, s. 356; Sahin, 2023, s.130).

9 Giiniimiizde Uzgur Tiimiiliisii ve Kus¢ulu Tiimiiliisii olarak bilinen arkeolojik alan1 konu edinen ¢aligmalarin kiinyesi sdyledir:
Uzgur Timiiliisii (von der Osten, 1929, s. 29-31, Fig. 50-51; Bilgi vd., 2002, s. 285; Bilgi vd., 2004b, s. 395; Unan, 2010, s.
109-110; Samsun 11 Ozel 1daresi, 2012, s. 60; Tiirker, 2017a, s. 396-397) ve Kusculu Tiimiiliisii (von der Osten, 1929, s. 29-
31, Fig. 50-51; Bilgi vd., 2002, s. 285; Bilgi vd., 2004b, s. 395; Unan, 2010, s. 110-111; Samsun il Ozel Idaresi, 2012, s. 63;
Tiirker, 2017a, s. 396). Bu iki tiimiiliis birlikte ikiztepeler olarak anilmaktadir (Bilgi vd., 2002, s. 285; Bilgi vd., 2004b, s. 395;
Unan 2010, s.110; Samsun 1l Ozel idaresi, 2012, s. 60,63; Tiirker, 2017a, s. 396). Uzgur Tiimiiliisii 2012-2013 yillarinda
Samsun Miizesi tarafindan kazilmustir (Tiirker, 2017a, s. 397).
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bolgelere gelmelerine neden olmustu. Nitekim kisa bir siirede Ingiltere, Fransa, Almanya gibi
devletlerin tebaasindan bulunan arastirmacilar Osmanli hiikiimetinden izin alarak
gerceklestirdikleri kazilar neticesinde Troya, Bergama, Baalbek gibi arkeolojik alanlardan
iilkelerinin miizelerine ¢ok sayida eser kazandirmislardir’®. Ulkesindeki miizeleri Anadolu ve
Mezopotamya menseli eski eserlerle doldurma yariginda ge¢ kaldigmin farkinda olan Rusya
ise, Istanbul’daki elcilik binasi igerisinde bir okul kurarak bu yarisa gec de olsa katilmak
istemistir. 1894 senesi ortalarindan Osmanl1 hiikiimetinden gerekli izinlerin alinmasindan sonra
bu okul faaliyete baglamistir’!. Rus Asar-1 Atika Mektebi yetkilileri okulun kurulusunu takip
eden kisa siirecte baskent Istanbul basta olmak iizere Manastir, Selanik, Kosova, Trabzon,
Kastamonu vilayetleri dahilindeki sehir ve kasabalarda eski eser tespiti amaciyla arastirma
yapmak iizere izin taleplerinde bulunmus ve olduk¢a yogun faaliyetler yiiriitmiistiir®2.

Eski eser bulunan mahallerde yiizey arastirmalari yiiritmek ve gereken mahallerde kazi
yapmak i¢in Osmanli hiikiimetinden siirekli izin talebinde bulunan okulun bu dénemde
miidiirligli gorevini yiriiten Uspenski, Rumeli vilayetlerindeki ¢aligmalarina ara vermesinin
ardindan bu defa Karadeniz sahil seridindeki sehirlerde yiizey arastirmalari yapmak icin
talebinde bulunmustur. 1895 senesindeki bu talebi, Samsun’un da igerisinde yer aldig:
Karadeniz sahil kentlerinde gezi yaparak dnemli goriilen yerlerin fotograflarinin ¢ekilmesini
thtiva ettigi i¢in uygun goriilmiis; kendisine ve ekibine gerekli kolayligin gosterilmesi
yoniindeki emirnameler ziyaret edecegi mahallerin idarecilerine gonderilmistir (Papayorgiadis,
1896, s. 25-29; Leper, 1904, s. 249-260; Leper, 1908, s. 312-316)*. Fakat, Uspenski ve ekibine
goriiniirde izin verilmis olmakla birlikte hal ve hareketlerinin takip edilmesi ve 1894 senesinde
yayimlanan son nizamnameye aykir1 bir tahrip ve eser kagirma tesebbiislerinin olmasi halinde
durumlarinmn telgrafla derhal Istanbul’a iletilmesi istenmistir (BOA, MF.MKT. 379-80 [4
Zilhicce 1312 /29 Mayis 1895]; Sahin, 2023, s. 133-134).

Uspenski’nin bir sonraki izin talebi 1904 senesi Nisan ayinda gerceklesmistir'®. Yakm bir
tarihte bataklik islahi esnasinda sikke bulunmus olan ve ruhsatsiz kazilar neticesinde eski
eserler ele gecirilmis bulunan Kara Samsun mevkiinde ve sehrin batisindaki Kuru Pelit koyii
civarinda arastirma yapmak icin talepte bulunmustur'®. Fakat bu defaki talebi yaklasik iki

10 Osmanli Devleti egemenligindeki genis cografya iizerindeki sayisiz dren yeri, tiimiiliis, arkeolojik alandaki eski eserler s6z
konusu edinilen dénemde tam bir yagmaya maruz kalarak kagak yollarla gétiiriilmiistiir. Giiniimiizde yalnizca Ingiltere, Fransa,
Amerika Birlegik Devletleri gibi iilkelerde degil; Hollanda, Danimarka gibi {ilkelerde miizelerin degerli pargalar1 arasinda
vaktiyle Osmanli Devleti egemenligindeki yerlerden gétiiriilen eserler yer almaktadir (Yilmaz, 2015, s. 25-295; Ozkan, 2019,
s. 9-35).

1 Rusya Sefareti igerisinde eski eser alaninda uzman yetistirmek amaciyla bir okul kurulmak istenmesine dair ilk gelisme 1893
senesi Aralik aymda Saint Petersburg’daki bir gazetede yazi yaymlamasiyla gerceklesti. ilerleyen aylarda resmi olarak
basvurunun yapilmasi ile siire¢ baglad: ve Osmanl1 hiikiimeti gerekli incelemeleri yaptiktan sonra okulun kurulmasina miisaade
edildi. Okulun kurulmast siirecine dair Osmanli resmi kayitlarinin kiinyesi soyledir: BOA, Y.A.HUS. 286-38, (5 Ceméazie’1-ahir
1311/ 14 Aralik 1893); BOA, HR.ID. 2031-11, (15 Agustos 1894).

12 Spzii edilen miize ve icerisindeki okul, 1894-1914 yillan arasinda faaliyet gdstermis olan Istanbul Rus Arkeoloji Enstitiisii
(Pycckuii apxeonoruyeckuit nacTutyT B Koncrantunonosne)’diir. Enstitiiniin ilk miidiirti tammminmug bir arkeolog olan Fyodor
Uspenski’dir.

13 Rusca kaynaklarin gevirisinde emegi gecen Gulnaz CAKIR’a gosterdigi dzverili emegi icin tesekkiirlerimizi sunariz.

14 Uspenski’nin bu talebinden ¢ok kisa bir siire dncesinde ise Rus Asar-1 Atika Mektebi’nde katip olarak gorev yapmakta olan
Mosyd Loper’e Inebolu, Sinop, Samsun, Ordu ve Giresun’da arastirma yapmak iizere izin verilmesi talebinde bulunulmustur.
Loper’in gezecegi yerlerdeki harabelerin fotograflarini ¢ekip, ¢izimlerini yapacagi g6z 6niinde bulundurularak bu talebi uygun
goriilmiistir (BOA, HR.TH. 301-33, [7 Nisan 1904)]).

15 Kurupelit Kdyii yakinlarinda giiniimiizde bilinen ve 6énem arz eden yerler arasinda: “Cakalca-Karadogan Hoyiigii” (Akyiiz
vd., 2011, s. 117-134; Samsun 1l Ozel Idaresi, 2012, s. 41; Sirin & Kolagasioglu, 2016); “Kurupelit Tiimiiliisii” (Samsun 1l
Ozel Idaresi, 2012, s. 39; Unan, 2010, s. 114-115) ve “Demirkent Tiimiiliisii”” (Samsun Il Ozel Idaresi, 2012, s. 40; Unan, 2010,
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senelik bir zaman dilimine yayilarak degerlendirilmis; 1906 senesinde yayimlanan
nizamnamenin 10. maddesine dayanarak kazi yapmanin yalnizca Osmanli Devleti uhdesinde
bulundugu gerekge gosterilecek reddedilmistir. Talebin reddedilmesine gerekce olarak sunulan
ikinci husus ise Muze-i Himaylin midir muavini Halil Edhem Bey’in bu tarihte (1906
senesinde) zikredilen bdlgelerden heniiz donmiis olmasi olmustur (BOA, /. MF. 12-27, [23
Rebiu’l-ahir 1324 / 16 Haziran 1906]; Sahin, 2023, s. 135-136). Fakat, bu talebinin
reddedilmesinin altinda yatan asil sebep, okul yetkililerinin birka¢ sene 6nce Manastir’da
gerceklestirilen kazida ¢ikarilmis olup Miize-i Hiimaytin’a teslim etmeleri gereken eserleri
vermemeleri olmalidir. Eserlerin Miize-i HimAy(n’a verilmedigine dair Istanbul’daki Rus
Sefareti nezdinde uzunca bir sure girisimde bulunulmasi neticesinde iadelerinin saglanmasi,
Mize-i Himaydn’un uhdesinde bulundugu Maarif Nezareti yetkililerini red cevabi vermeye
yoneltmis olmalidir'®. Nitekim 1. Diinya Savasi senelerinde Ruslar tarafindan isgale edilen
Trabzon, Erzurum ve Van gibi 6nemli sehirlerde ve civar yerlesim yerlerinde Rus Asar-1 Atika
Mektebi gorevlilerinin de yardimlar1 alinarak ¢ok sayida kacgak kazinin gerceklestirilmesi ve
eski eserlerin bu bdlgelerden kacirilmasi, Osmanli hiikiimet yetkililerinin bu kurulusun
yetkililerine karsi duydugu giivensizligin yersiz olmadigint zaman icerisinde ortaya
cikarmistir!’.

Halil Edhem Bey’in Kacak Kazilarin Oniine Gecilmesi Amaciyla Samsun’a Gelmesi ve
Ilk Arkeolojik Kaz1 Olan “Akalan Kazisi”min Gerceklestirilmesi

Literatirde Samsun ve ¢evresindeki yerlesim yerlerinde ilk kazilarin 20. yiizyilda
basladigma dair genel bir kabul yer almakta ve birbirini tekrar eden bir ifade bigimi olarak
Theodor Makridi Bey*® tarafindan Miize-i Himay(dn adina Akalan’da gerceklestirilen kaz1 ile
Samsun ve cevresinde calismalarin bagladigi ve Cumhuriyet devrinde farkli arkeolojik
alanlarda yapilan kazi caligmalar1 ile devam ettirildigi belirtilmektedir. Farkli ¢aligmalarda
tekrar edilen bu bilgiler kazi ¢alismalarmin resmi makamlardan izin alinmak suretiyle ve uzman
kimseler yani arkeologlar tarafindan gerceklestirilmesi anlaminda dogrudur. Fakat, 1906
senesindeki Akalan Kazisi’nin hangi sebeplerle basladigi ve dncesinde hangi gelismelerin
yasandigini ortaya koyabilme anlaminda smirlayict ve yaniltict mahiyettedir. Calismamizda
Samsun ve ¢evresindeki eski eserlerin izinsiz olarak ¢ikarilmasina dair yasanan gelismelere
temas etmek ve Istanbul’daki iist diizey yoneticiler ile mahalli idarecilerin bu kazilarin dniine

s. 105) bulunmaktadir. Rus Enstitiisii’niin ilgilendigi alanlar bu alanlardan biri oldugu diisiiniilmektedir. Ancak bu olasiliklar
arasinda en muhtemel olan1 Cakalca-Karadogan Hoyiigii olarak goriilmektedir.

16 Okul miidiirii Uspenski’nin gézetiminde Manastir’da yiiriitiilen kazilarda elde edilen eski eserlerin bir béliimiiniin Miize-i
HiimayGn’a devrinin gergeklestirilmemesi anlasmazliga sebep olmustur. Eserlerin miizeye verilmesi konusunda Rus Sefaret
nezdinde yapilan ihtarlar ise dikkate alinmamustir. Bu konudaki yazismalarin kiinyesi s6yledir: BOA, HR.TH. 222-20, (6 Subat
1899); BOA, DH.MKT. 2191-63, (6 Zilhicce 1316 / 17 Nisan 1899); BOA, DH.MKT. 2210-21, (3 Safer 1317 / 13 Haziran
1899).

171, Diinya Savas1 esnasinda Rus isgaline ugrayan yerlerde Asar-1 Atika Mektebi yetkilerinin de bulundugu kimseler eliyle
kagak kazilar yapilmis ve gok sayida onemli tarihi eserin kagirilmigtir. (Akarca, 2016, s. 251-261; Belli, 2017, s. 439-462.)
Trabzon’da ise Osmanli déneminde tutulan ve hifzedilen arsivin bir kism1 Uspenski’nin gézetiminde yakilmistir (Usta, 2014,
5.145-146; Sahin, 2023, s. 134).

18 Makridi Bey, Osmanli’dan Cumhuriyet’e uzanan siiregte arkeolojinin gelisiminde énemle yere sahip birkag kisiden biri
durumundadir. Miize-i Hiimay(in’da Fransizca terciimanligi ile baslayan kariyeri, kazilara nezaret ettigi komiserlik vazifesi ile
bambaska bir hal alnustir. flerleyen senelerde ise Bogazkdy, Akalan gibi yerlerde birbirine ¢ok yakin tarihlerde kazilari ilk defa
gergeklestiren isim olmustur (Cinoglu, 2002, 18-34).
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gegilebilmesi anlaminda neler yaptiklarini ortaya koymak suretiyle 1906 senesindeki Akalan
Kazis1 dncesindeki donem aydmlatiimaya ¢alisilmagtir®®.

Muze-i Himayln mudir muavini Halil Edhem Bey, yukarida yer verilen gelismelerin
neticesinde, artan sikayetleri yerinde incelemek ve koruma altina alinmasi gereken yerler varsa
bunlar1 korumaya yonelik tedbirler alinmasmna Onciilik etmek amactyla 1906 senesi Mayis
ayinda Samsun’a gelmistir?®. Bu ziyaret ve teftisi esnasinda Osmanli tebaasmndan Mihalaki
Theodoridi’nin magazasinda kendisine bazi eski eser buluntular1 takdim edilmistir.

Halil Edhem (Eldem) Bey Mihalaki Theodoridi’nin diikkaninda, kdyliilerce getirilmis olan
boyali pismis toprak mimari kaplama levhalar1 gérmiistiir. Bu mimari kaplama levhalarma
Mize-i Himay(n adina satin alip, baska pargalarin gelmesi durumunda bu pargalarin da Mize-
I Himaydn adma satin alinmasii ve bahsi gecen parcalarin kaynagmnm belirlenmesini
istemistir. Mihalaki Theodoridi’nin Halil Edhem Bey’e buluntularin kokenini bildirmesi
tizerine Akalan Kalesi’ni 6grenen ve buluntular1 1g1ginda 6nemini anlayan Halil Edhem Bey,
bu esnada Bogazkdy’deki kazilarmn komiserligi gorevini yiriiten Theodor Makridi Bey’i
Akalan Kalesi’nde yiizey arastirmasi yapmak iizere gorevlendirmistir. Dresdenli bir sanatsever
olan Johannes Miihlberg’in yaptig1 bagis neticesinde ayn1 y1l (1906) icerinde Akalan Kalesi’nde
ylizey arastirmasi yerine kazi ¢alismalar1 gergeklestirilir (Macridy, 1907, s. 167). Theodor
Makridi Bey’in Akalan Kalesi’nde ger¢eklestirdigi bu ¢aligmalar Akalan Kalesi’nden antikac1
Mihalaki Theodoridi’ye getirilmis olan pismis toprak mimari kaplama levhalarindan baska
orneklerin (Resim 1-2) bulunmasimnm (Macridy, 1907, s. 172-174, Fig. 14-26; Akerstrém, 1966,
s. 121-133, Taf. 61-67; Summerer, 2005, s. 125-139, Taf. 67-73) yan1 sira yerlesim hakkinda
detayli bilgilere ulasilmasina da vesile olmustur (Macridy, 1907, s. 167-175).

19 Osmanli déneminde resmi makamlardan izin alinmak suretiyle gerceklestiren diger kazilar ise 1906 senesindeki Akalan ve
1908 senesindeki Amisos kazilar1 olmustur (Macridy, 1907, s. 167-175; Atasoy 1997, s. 38-39,95).

2 By ¢aligma kapsaminda miiracaat ettigimiz Osmanli arsiv evraki Makridi Bey’in makalesinde bilgileri dogrulamakta ve Halil
Edhem Bey’in 1906 senesinde Samsun’a geldigini teyit etmektedir. Halil Edhem Bey’in Samsun’a geldigini gosteren kayitlarin
kiinyesi soyledir: BOA, MF.MKT. 928-57, (23 Rebiu’l-evvel 1324 / 17 Mayis 1906); BOA, . MF. 12-27, (23 Rebiu’l-evvel
1324 / 17 Mayis 1906). Halil Edhem Bey’in gerekli incelemeleri yapmak {izere birkag giinlitk kisa bir zaman diliminde
Samsun’a geldigi bu dénem, Osmanl Devleti egemenligindeki genis topraklar tizerinde gerek define bulmaya yonelik kagak
kazilar yapan kimseler eliyle gerekse devlet eliyle verilen ruhsath kazilar gergeklestiren Heinrich Schliemann gibi kimseler
orneginde oldugu iizere ger¢ek anlamda bir talana ve yagmaya sahne olmustur.
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Resim 2. Akalan Kalesi'nde 1906 yilinda tespit edilen pigmis toprak mimari kaplama levhasi (Summerer, 2008, Fig. 4).

1906 yilinda Theodor Makridy Bey ile baslayan Akalan Kalesi’nde arkeolojik kazilar
sonraki yillarda gesitli arastirmacilar tarafindan gergeklestirilen ylizey arastirmalarina da sahne
olarak bu merkezdeki arkeolojik arastirma siirecini baglatmistir?!,

2L Akalan Kalesi’nde (Samsun 11 Ozel Idaresi, 2012, s. 42) gerceklestirilen arkeolojik kazi1 ve aragtirmalarin yayinlari agagida
sunulmustur. Macridy, 1907, s. 167-175; von der Osten, 1929, s. 28-35; Kokten, 1945, s. 471; Alkim, 1973, s. 438; Alkim,
1974, s. 25; Ozsait, 1990, s. 124; French, 1991, s. 238; Kiziltan, 1991, s. 226; Dénmez, 1999, s. 513-536; Dénmez, 2000, s.
330-334; Bilgi vd., 2002, s. 282-283,286; Bilgi vd., 2003, s. 43-44; Bilgi vd., 20044, s. 89; Bilgi vd., 2004b, s. 393; Bilgi vd.,
2005, s. 115-116; Saka vd., 2002, s. 1-6; Ozsait, 2004, s. 273; Ddnmez, 2004, s. 67-91; Dénmez, 2005, s. 16-17; Dénmez &
Ulugergerli, 2008, s. 249-264; Dénmez & Ulugergerli, 2010, s. 13-40; Tirker, 2016, s. 31; Turker, 2017b, s. 117,122-123;
Yilmaz, 2024a, s. 599-612; Yilmaz, (BASKIDA)
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1906 ve 1907 yillarinda Samsun’dan satm alma yoluyla Istanbul Arkeoloji Miizesi'ne
kazandirilan eserlerin fazlalig1 sebebiyle, Samsun’da bu defa -halk arasinda Kara Samsun veya
Gavur Samsun seklinde adlandirilan- antik doneme ait Amisos sehri harabeleri lizerinde 1908
senesinde yine Makridi Bey tarafindan bir kaz1 gergeklestirilmistir (Atasoy, 1997, s. 39,95).

Sonug

19. ve 20. yiizyillarda Osmanli cografyasi biinyesinde ¢ogunlukla yetkili mercilerden izin
alimmadan gerceklestirilen kagak kazilar neticesinde ortaya c¢ikan eski eserlerin kagirilmasi
calismanin temelini olusturmaktadir. Samsun’da ayn1 donemde gergeklesen benzer hadiseler,
resmi yazisma evrakinda (arsiv belgeleri) yer alan bilgiler ve donemin taniklarmin yazil
anlatilar1 lizerinden irdelenerek sunulmustur.

Yer verilen bu iki kaynak grubundaki veriler, Samsun’da kagak kazilarm 1870’11 senelerden
itibaren basladigimi ve 20. yiizy1l baslarina gelindiginde idareciler agisindan blyik bir sorun
teskil ettigini ortaya koymaktadir. Bu siirecte Samsun’un yerli halki ve diplomatik gorev ile
Samsun’da bulunmus kimseler, eski eserlerin kagirilmasinda basat role sahip olmustur.
Gergeklestirilen bu kagak kazilar ve eski eser kagakcilig1 sonucunda kiiltiirel mirasim yitirilmesi,
zaman igerisinde Osmanli kamuoyunda ve idareciler nezdinde farkindaligin olusmasia zemin
hazirlamistir. Bu durumun bir sonucu olarak kagak kazilarin 6niine gegme ve tedbirler alma
konusunda ilk girisimler baglamis ve zamanla saglam bir yasal zemine dayanmistir. Muze-i
HUmayln madurd muavini Halil Edhem Bey bu siirecin devaminda hangi tedbirlerin
almabilecegi hususunda bir goriise varmak ve gerekli goriilen mahallerde hizli bir bigimde
kazilar gerceklestirilmesi suretiyle eski eserlerden bir kismimi olsun miizeye kazandirabilmek
amaciyla 1906 senesinde Samsun’a gelmistir. Kendisine, daha 6nce Samsun yakinlarindaki
Akalan kdyl yakinlarinda bulunan eserler takdim edilmistir. Bu eserlerin ¢ikarildigi mahallin
lyice arastirilmasi amaciyla, bu esnada Bogazkdy’deki kazilara nezaret eden Theodor Makridi
Bey Samsun’a ¢agrilmistir. Bu gelismelerin sonucu olarak Makridi Bey Samsun’a gelmis ve
Akalan Kalesi’nde, Osmanli donemindeki ilk ruhsatli arkeolojik kaziy1 gergeklestirmistir.

1870’li yillardan baglayarak 1906 yilinda Akalan Kalesi’nde gerceklestirilen kazi
calismalarina kadar gegen siiregte izinli veya izinsiz bir sekilde kazi yapilan arkeolojik alanlarin
ginimize kadar ulasmis oldugu goriilmektedir. Giiniimiize kadar ulasmis olan bu arkeolojik
alanlarm bazilarinda tahribatlar oldugu bilinmektedir. Calisma kapsaminda ifade edilen
merkezlerin arastirilmalarma kronolojik sirayla bakacak olursak:

1876 yilinda Seyyid Ahmed adli kisinin Uzgur Koyii ikiztepeler Mahallesi'nde define
bulma amaciyla izin talep ettigi Ikiztepeleri olusturan Uzgur Tiimiiliisii (von der Osten, 1929,
s. 29-31, Fig. 50-51; Bilgi vd., 2002, s. 285; Bilgi vd., 2004b, s. 395; Unan, 2010, s. 109-110
Samsun i1 Ozel idaresi, 2012, s. 60; Tiirker, 2017a, s. 396-397) ve Kusculu Tiimiiliisii (von der
Osten, 1929, s. 29-31, Fig. 50-51; Bilgi vd., 2002, s. 285; Bilgi vd., 2004b, s. 395; Unan, 2010,
s.110-111; Samsun 11 Ozel Idaresi, 2012, s. 63; Tiirker, 2017a, s. 396) giiniimiizde tescilli kiiltur
varliklar1 konumundadir. Iki Tiimiiliis 1926 (von der Osten, 1929, s. 29-31, Fig. 50-51), 2000
(Bilgi vd., 2002, s. 285; Bilgi vd., 2004b, s. 395) ve 2015 (Turker, 20173, s. 396-397) yillarinda
incelenmis olup, Uzgur Tiimiiliisii 2012-2013 yillarinda Samsun Arkeoloji Miizesi tarafindan
kazilmig ancak bu ¢alisma yaymlanmamistir (TUrker, 2017a, s. 397).
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1883 yilinda Alfred Biliotti ve sonrasinda olan M. Yenidoumian Bey tarafindan tarihi eser
toplamak ve kagirmak i¢in izinsiz bir sekilde kazilar1 gergeklestirilen Cirigli (Camurlu)
Tepe’nin (Anderson, 1903, s. 50; Cumont & Cumont, 1906, s. 122; Bailey, 1975, s. 79-80;
Summerer, 2015, s. 573) 2000 yilina kadar yeri bilinmemekte olup tekrar kesfedilmis ve
tescillenmistir (Bilgi vd., 2002, s. 284; Bilgi vd., 2004b, s. 393-394; Samsun 11 Ozel idaresi,
2012, s. 571-572).

1904 y1linda Rus Asar-1 Atika Mektebi’nin Kara Samsun ve Kuru Pelit Kdyii civarinda kazi
calismast gergeklestirmek tlizere Miize-i Hiimdyln’dan izin talebinde bulundugu ve izin
verilmedigi onceden ifade edilmistir. Ik alan olan Kara Samsun, Amisos antik kentinin
bulundugu alan olup giiniimiizde tescilli olan kiiltiir varliklarindan biridir (Samsun i1 Ozel
Idaresi, 2012, s. 66-67). 1904 yilmi takip eden yillar igerisinde burada Mize-i HUmayan
tarafindan 1908 yilinda (Atasoy, 1997, s. 39,95), Samsun Arkeoloji Miizesi tarafindan 1991
(Akkaya, 1993, s. 207-213) ve 1996 (Ertugrul & Atasoy, 1998, 523-530) yillarinda kazi
caligmalariyla 2000 yilinda yiizey arastrmalar1 (Bilgi vd., 2002, s. 285; Bilgi vd., 2004b, s.
396) gerceklestirilmistir (Atasoy, 1997, s. 46-53). ikinci alan olan Kuru Pelit Kdyii yakinindaki
alanin giiniimiizde de tescilli kiiltiir varliklar1 olan Cakalca-Karadogan Hoytugu (Akyiiz vd.,
2011, s. 117-134; Sirin & Kolagasioglu, 2016, s. 1-40; Sirin, 2020, s. 514-522; Samsun 11 Ozel
Idaresi, 2012, s. 41; Sirin & Kolagasioglu, 2016), Kurupelit Timiilisti (Samsun 11 Ozel idaresi,
2012, s. 39; Unan, 2010, s. 114-115) veya Demirkent TumUltst (Samsun 11 Ozel Idaresi, 2012,
s. 40; Unan, 2010, s. 105) oldugu tahmin edilmektedir. Bahsi gecen alanlardan sadece Cakalca-
Karadogan Hoyiigli’nde giiniimiize kadar ki siire¢ icerisinde 2009 yilinda tramvay hatt1 yapimi
sirasinda eserlere rastlanilmasi iizerine Samsun Arkeoloji Miizesi tarafindan bir kurtarma kazis1
gerceklestirilmis (Akylz vd., 2011, s. 117-134; Sirin & Kolagasioglu, 2016, s. 1-40; Sirin,
2020, s. 514-522), ardindan 2019 yilinda yiizey arastirmasi kapsaminda incelenmistir (Tiirker
& Tir1l-Ozbilgin, 2022, s. 195).

1906 yilinda Miize-i Himdy(n adma Theodor Makridi Bey tarafindan kazisi
gergeklestirilen (Macridy, 1907, s. 167-175) Akalan Kalesi’nde ilerleyen yillarda arkeolojik
yiizey arastirmalar1 ve bazi teknik geziler gerceklestirilmistir. Gergeklestirilen bu ¢aligmalar
1926 (von der Osten, 1929, s. 31-32), 1941 (Kokten, 1945, s. 471), 1972 (Alkim, 1973, s. 438;
Alkim, 1974, s. 25; Kiziltan, 1991, s. 226), 1988 (French, 1991, s. 238), 1988 ve 2002 (Ozsait,
1990, s. 124; Ozsait, 2004, s. 273), 1997 ve 2004 (Dénmez, 1999, s. 513-536; D6nmez, 2000,
s. 330-334; Donmez, 2004, s. 67-91; Donmez, 2005, s. 16-17), 2000-2003 (Bilgi vd., 2002, s.
282-283,286; Bilgi vd., 2003, s. 43-44; Bilgi vd., 20044, s. 89; Bilgi vd., 2004b, s. 393; Bilgi
vd., 2005, s. 115-116; Saka vd., 2002, s. 1-6; Donmez & Ulugergerli, 2008, s. 249-264; D6nmez
& Ulugergerli, 2010, s. 13-40), 2015-2016 (Turker, 2016, s. 31; Turker, 2017b, s. 117,122-
123), 2022-2024 (Yilmaz, 2024a, s. 599-612; Yilmaz, (BASKIDA)) yillarinda
gergeklestirilmistir (Tablo 1). Akalan Kalesi’nde gergeklestirilen bu ¢aligmalar sonucunda
Akalan Kalesi’nde 1906 yilinda tespit edilen pigmis toprak mimari kaplama levhalarina
(Macridy, 1907, s. 172-174, Fig. 14-26; Akerstrom, 1966, s. 121-133, Taf. 61-67; Summerer,
2005, s. 125-139, Taf. 67-73) ait yeni 6rnekler de tespit edilmistir (Bilgi vd., 2003, s. 44, Resim
12; Y1ilmaz, 2024b, s. 86-103).

Tablo 1. Akalan Kalesi’nde Gergeklestirilen Arkeolojik Caligsmalari (1906-2024)
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Tasavvufta Kalbin Tasfiye ve Tehallisi: Seyh Muhammed Firsafi’nin “Kalbini Tam” Kasidesi Ornegi
Mehmet Saki CAKIR*
Ozet

Sufiler, kalbe odaklanarak onun yasadigi haller araciligiyla, manevi hastaliklardan armdirilmasina gayret ederler. Ayn
zamanda, kalbin giizel huylarla bezenmesine de 6zel bir dikkat gésterir ve bu hususta gesitli tavsiyelerde bulunurlar. Kalbe dair
miritlerine tavsiyelerde bulunan son dénem stifilerden biri de Seyh Muhammed Firsafi’dir. XIX. yiizyilin Naksi-Halidi sfflerinden
olan Firsafi, Siirt’te yasamig ve "Seyh-i Hazin" lakabiyla taninmustir. Firsafi, Divan’inda yer alan “Kalbini Tani!” kasidesinde, kalbin
hallerine temas ederek onun insan hayatindaki 6nemini vurgulamistir. Seyh-i Hazin, kalbi “cismin kubbesi”, “arg-1 Rahman” ve “ars-
1 ekber” ifadeleriyle tanimlar. Siirlerinde, kalbin manevi hastaliklardan arindirilmasini (tasfiye) ve giizel huylarla siislenmesini
(tehalli) ele alir. Kasidenin baslangicinda, “Kalbini tani!” ifadesiyle manevi ilerlemenin, kalp dlemini tanimakla bagladigini belirtir.
Ardindan, “Tevbe et!” diyerek tasavvufun ilk makamina isaret eder. “Kalbi seytanin vesveselerinden temizle!” 0gidiiyle kalbin
tasfiyesine; “Allah’n ismini kalbinde nakset!” ifadesiyle ise tehalliye dikkat ¢eker. Ona gore, kalp Allah’a itaat ettiginde biitiin beden
ona tabi olur. Bu &zellikteki bir kalp, nazargah-1 ilahi oldugundan kesif ve ilhama miiyesser olur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kalp, Tasfiye, Tehalli, Seyh Muhammed Firsafi.

The Purification and Beautification of the Heart in SGfism: The Example of Sheikh Muhammad
Firsafi, '"Know Your Heart' Qasida

Abstract

Sufis focus on the heart, striving to purify it from spiritual ailments through the states it experiences. Additionally, they place
special emphasis on adorning the heart with virtuous qualities and provide various recommendations on this matter. One of the late-
period sufis who offered significant advice to his disciples about the heart is Sheikh Muhammad Firsafi. A prominent figure among
the Nagshbandi-Khalidi sufis of the 19th century, Firsafi lived in Siirt and was known by the title “Sheikh Hazin”. In his Diwan,
particularly in the gasida “Know Your Heart!” he highlights the importance of the heart by addressing its conditions and its vital role
in human life. Sheikh Hazin describes the heart as “the dome of the body”, “Arsh al-Rahman” and “Arsh al-Akbar”. At the beginning
of the gasida, he emphasizes that spiritual progress begins with knowing the realm of the heart by stating, “Know your heart!” He
then points to the first station of sufism with the exhortation, “Repent!” Through the advice “Cleanse the heart from Satan’s
whispers!” he addresses the purification of the heart, and with the phrase “Engrave Allah’s name in your heart!” he underlines the
significance of adorning the heart with divine remembrance.

Keywords: Sufism, Heart, Purification (Tasfiyah), Beautification (Tahalii), Sheikh Muhammad Firsafi
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Tasavvufta Kalbin Tasfiye ve Tehallisi: Seyh Muhammed Firsafi’nin “Kalbini Tan1” Kasidesi Ornegi

Extended Abstract

From the early period, Sufis have ensured their spiritual advancement by referring
to the Qur’an and Sunnah. In this context, they have engaged in the “lore of the heart” by
taking into account the verses and hadiths that emphasize the importance of the heart.
Sufis developed a method of spiritual training with specific rules for the education of
disciples in this lore. In later periods, this method was referred to as sayr u sulitk (spiritual
journey). The process of progressing through spiritual ranks in sayr u suliik takes place
in the realm of the heart. Sufis approach the heart from two perspectives in spiritual
training. The first is purification (tasfiya) -cleansing the heart from bad traits, which are
considered spiritual diseases. The second is embellishment (¢ahalli) -adorning the heart
with good morals. The purification and embellishment of the heart are among the most
significant issues in sufism, and the views of sufis on this subject can be found from the
early period. Over time, this matter has gained varying levels of importance across
different sufi traditions, schools, and orders.

The education and training of disciples differ according to their level of knowledge
and cultural characteristics. In this regard, sufis have sought to convey the truths of the
spiritual world in a way that both the general public (‘awam) and the elite (khawas) could
comprehend. While educating their disciples, they also composed gasidas (odes) in a
language that would attract their attention and appeal to them. One example of this is
Sheikh Muhammad Firsafi (d. 1309/1892). Living in the 19th century in Siirt, Firsafi was
one of the Nagshbandi-Khalidi sheikhs and had many disciples in and around Siirt. He
traveled from Siirt to the village of Tawila in Sulaymaniyah to complete his spiritual
training under Sheikh Osman Sirajeddin Tawili (d. 1866), one of the khalifas (successors)
of Mawlana Khalid Baghdadi (d. 1242/1827). Returning to his homeland, the village of
Firsaf (Dereyamac) in Siirt, he engaged in spiritual guidance and mentorship. Firsafi
authored a Diwan (poetry collection) in which he explored matters of the heart and
conveyed his spiritual experiences. He used the pen name Hazin in his poetry and became
widely known as Sheikh Hazin. His spiritual influence has continued through the
successors he trained.

Sheikh Hazin expressed his views on the heart in various parts of his Diwan.
Although he lived in the 19th century, his poetry is still recited by his disciples in Siirt
and its surroundings from generation to generation. One of his well-known Kurdish
qasidas begins with “Tu kalbe xu naske!” (Know your heart!), where he succinctly
conveys his thoughts on this subject. This study specifically examines his views on the
heart through the lens of this gasida, while also referencing other poetic works where
relevant. Additionally, it highlights how the fundamental sufi concept of spiritual training
was expressed through poetry in a specific local context. In his Kurdish poems about the
states of the heart, Sheikh Hazin used an extremely simple and understandable style. This
serves as a beautiful example of how a sufi could influence his local community through
a channel they could comprehend. In his poetry, he directly addresses the reader, urging

122


https://dergipark.org.tr/tr/journal/3189/article/1581427/co-editor/overview

Mehmet Saki CAKIR

them to "know your heart and repent!", emphasizing spiritual responsibility. According
to the sheikh, learning about the states of the heart is a personal religious obligation (fard
al-'ayn) for everyone. Thus, he stresses that individuals must be aware of their heart’s
condition and remain in a state of repentance at all times.

Sheikh Hazin discusses the purification of the heart from bad traits and its adornment
with good character. He advises against spiritual diseases such as arrogance, envy, and
miserliness while encouraging the adoption of virtues such as humility, sincerity, and
gratitude. To achieve this, he recommends the remembrance of Allah (dhikr) and
following a wise spiritual guide (murshid). According to him, a murshid serves as a guide
who leads individuals out of the darkness of the metaphorical world of existence into the
realm of true, luminous existence. Sheikh Hazin’s reference to "the armies of the heart"
in his work indicates that he was influenced by Imam Ghazali.

Giris

Erken donemden itibaren sifiler, manevi alandaki terakkilerini Kur’an-1 Kerim ve
Stinneti referans alarak saglamislardir. Bu baglamda, Kur’dn-1 Kerim’de ve Hz.
Peygamber’in sozlerinde kalbin 6nemine isaret eden ayet ve hadisleri 6l¢ii alarak “kalp
ilmi”’yle mesgul olmuslardir. Stfiler, bu ilimde miritlerin manevi egitimi igin belli
kurallar1 olan terbiye ustli gelistirmislerdir. Sonraki donemlerde bu ustile seyr u siilik
denilmistir. Seyr wu siilikte manevi mertebelerin asilmasi, kalp &leminde
gerceklesmektedir (detayl bilgi igin bk. Emektar, 2023; Frager, 2003).

Safiler, manevi terbiyede kalbi iki yonden ele alirlar. Birincisi, kalbin manevi
hastalik sayilan kotii huylardan arindirilmas yani tasfiye edilmesidir. Ikincisi ise giizel
ahlak ile stislenmesi, yani tehalli veya tezyindir. Kalbin tasfiye ve tehallisi, tasavvufun en
miithim meselelerinden olup erken donemden itibaren sifilerin bu konudaki goriislerine
rastlanilmaktadir (bk. Muhasibi, 2016). Bu mesele, tarihi siire¢te her mesrep, ekol ve
tarikatta farkli boyutlarda 6nem kazanmustir (Simsek, 2015, ss. 39-40).

Mdritlerin talim ve terbiyesi, ilmi seviyelerine ve kiltirel 6zelliklerine gore
degismektedir. Bu baglamda, sOfiler mana &lemine dair hakikatleri, avam ve havas igin
farkli bigimde, onlarin idrak edecegi bir islupla aktarmaya ¢alismislardir. Mritleri
egitirken, muhabbeti celbetmek maksadiyla onlarin anlayacagi dilde kasideler
soylemislerdir. Bu nedenle, pek ¢ok siifi yasadigi toplumun dilinde kasideler yazarak
tasavvufi goriislerini aktarmigtir. Bunun bir 6rnegi de Seyh Muhammed Hazin Firsafi (0.
1309/1892) dir. XIX. yiizyilda Siirt’te yasayan Firsafi, Naksi-Halidi seyhlerinden olup
Siirt ve civarmda ¢ok sayida miridi olmustur. Firsafi, Siirt’ten Siileymaniye’nin Tavile
koyiine gidip Mevland Halid Bagdadi’nin (6. 1242/1827) halifelerinden Seyh Osman
Siraceddin Tavili (6. 1866)’nin nezdinde manevi egitimini tamamlamis ve kendi
memleketi olan Siirt’in Firsaf (Dereyamag) koylinde irsad faaliyetlerinde bulunmustur.
Firsafi, bir Divan telif etmis olup siirlerinde kalbi meseleleri islemis ve edindigi
tecriibelerini aktarmustir. Siirlerinde “Hazin” mahlasin1 kullanan Firsafi, Seyh-i Hazin
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diye meshur olmustur. Seyh-1 Hazin’in irsadi, yetistirdigi halifeleri vasitasiyla giiniimiize
kadar ulagsmstir (Baz, 2015).

Seyh-i Hazin, kaleme aldigi Divan’inin muhtelif yerlerinde kalbe dair goriislerini
serdetmistir. XIX. ylizyilda yasamasina ragmen, siirleri giinimiizde Siirt ve ¢evresinde
nesilden nesile miiritleri tarafindan okunmaya devam etmektedir. “Tu kalbe xu naske!
(Kalbini tan1!)” diye baslayan Kiirt¢e kasidesi, bu goriislerini veciz bir iislupla aktardigi
manzumelerinden biridir. Bu galisma, ad1 gegen kaside 6zelinde, seyhin kalp hakkindaki
goriislerini ele almaktadir. Goriisleri izah agisindan yer yer baska kasidelerine de yer
verilmistir. Calisma ayrica, stifi diistincenin temel unsurlarindan olan manevi terbiyenin,
yerel bir bolgede siir araciligiyla nasil ifade edildigini incelemek bakimindan da 6nem
arz etmektedir.

1. Tasavvuf Literatirinde Kalp
1.1. Kalp Kavram ve Sifilerin Kalbi Onemsemesi

"Kalp", Arapga kokenli bir kelime olup farkli ilimlerde g¢esitli anlamlar
tasimaktadir. LUgatte, "ters c¢evirmek, bir seyi baska bir seye doniistiirmek ve
degistirmek" gibi anlamlara gelir. Bu anlam, kelimenin kullanim alanlarma ve
baglamlarina gore degisebilir. Tasavvufi literatlirde ise "kalp", fiziksel bir organdan
ziyade, manevi bir anlama sahiptir. Dolayisiyla kalp, insanin i¢ diinyasini temsil eder ve
Allah ile olan iliskisinin merkezidir. Tasavvufta kalp, sadece bilgi ve diisiince degil, ayn1
zamanda manevi bir idrak ve his merkezi olarak da kabul edilir (Cebecioglu, 2009, s.
341).

Insana ait miikellef fiiller iki kisma ayrilir: Zahire taalluk eden hiikiimler ve batma
taalluk eden hiikiimler. Bagka bir ifadeyle, insanin bedenini ilgilendiren ve kalbini
ilgilendiren hiikiimlerdir. Bedeni ilgilendiren hiikiimler, fikhin zahiri olarak diizenledigi
emir ve yasaklardir. Kalbi ilgilendiren hiikiimler ise iman konulari, ihlas, riza, sidk hust
gibi manevi hallerdir (Abdiilkadir Isa, 2001, s. 21). Islam dininde kalple ilgili huikiimler
insanin 1slah1 agisindan daha O6nemlidir. Bunun baslica sebebi Kur’an-1 Kerim ve
hadislerdeki referanslardir. Yiice Allah soyle buyurur: “O giin, ne mal fayda verir ne de
evlat! Ancak Allah'a kalb-i selim (temiz bir kalp) ile gelenler o giinde fayda bulur (es-
Su’ara 26/88-89).” Yine baska bir ayette: “Mii’minler ancak o kimselerdir ki; Allah
anildigir zaman kalpleri Urperir (el-Enfal 8/2).” Diger bir ayette, imanin kalpte temekkiin
etmesine dair bir dua o6gretilir: “(Onlar soyle yakarwrlar): “Rabbimiz! Bizi hidayete
erdirdikten sonra kalplerimizi egriltme! (Al-i Imran 3/8).” Hz. Peygamber’in su hadisi,
dini yasantida kalp ilminin ve manevi hallerin 6nemini agik¢a vurgular: “Dikkat edin!
Viicutta oyle bir et pargasi vardwr ki, o iyi oldugunda biitiin viicut iyi olur. O bozuldugu
zaman bitin vicut bozulur. Dikkat edin! O kalptir (Buhari, “iman”, 39; Miislim,
“Musakat”, 107).” Bu gibi referanslardan dolay1 stfiler, manevi terakkide hal ve
makamlarin merkezi olan kalbe yonelmislerdir.

Ote yandan baz siifiler, Kur’an-1 Kerim ayetlerini anlamada kalbin énemli bir rol
tistlendigini one siirer. Bu Baglamda, erken donem safilerinden Haris b. Esed el-Muhésibi
(6. 243/857), er-Riaye adli eserinin girisinde vahiyden dogru bir mesaj almanin (fehim)
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onemine temas eder. O, vahyi dogru bir bicimde anlamanin, can kulagiyla dinlemek gibi
bir mana iceren hiisnii’[-istimd * ile miimkiin oldugunu belirtir. Bunun ger¢eklesmesi igin
kalbin sahit olmasiyla mesajin dogru algilanmasi gerektigini ifade eder. “Sahit iken
dinlemek” s6ylemi, su ayetten iktibastir: “Stiphesiz ki bunda kalbi olan ve sahit olup kulak
veren kimse icin elbette bir 6giit vardwr (Kaf 50/37).” Kalbin sahit olmasi, gafletten
tamamen uzak olup nefsin payindan armmis olmasiyla miimkiindiir. (Muhasibi, 2003, ss.
33-34). Kalbin bu durumu, stifilerin miisahede halleriyle iliskilidir.

Imam Gazzali (6. 505/1111), sifilerin gaye edindigi marifetin ancak kalp aleminde
tahakkuk ettigini soyler. Bu manada kalbin, manevi hallerin merkezi olduguna dikkat
ceker. Bu hususla ilgili su ifadeleri kullanir:

“...Insan, marifete ancak kalbiyle hazirlanabilir. Baska bir yontemle marifete
erisemez. Kalp, Allah’t bilen, Allah’a yaklasan, Allah i¢in amel eden, Allah icin
cabalayan ve Allah’in bahsettigi swrlart kesfedendir. Diger azalar ise onun
yardimcilart ve ¢calistirdigi aletler mesabesindedir...”

“...Muhatap olan, kalptir. Kotiilenmeye maruz kalan kalptir. Allah’a
yvaklasmakla said olan ve temizlendiginde kurtulusa eren kalptir. Kirlendiginde saki
olup rahmetten mahrum olan da kalptir. Hakikatte Allah’a itaat eden kalptir. Ibadet
edip gelen nurlart diger azalara sacan kalptir...” (Gazzali, 2004, s. 3/2).

1.2. Kalbin Mahiyetine Dair Sifilerin Goriisleri

Tasavvuf geleneginde, Allah't1 tam anlamiyla kavramanin ve tanimanin diinyevi akil
yoluyla miimkiin olmadigma inanilir. Stfiler, insanin sinirli akil ve zeka kapasitesinin,
sonsuz ve minezzeh olan Allah't tam olarak idrak etmeye yetmeyecegini savunurlar.
Manevi yolculuktaki kul-Rab iliskisi marifet kavramiyla izah edilir. Burada insanin
Allah'1 tanimasi ve idraki, Allah'in kendisini insana tanitmasi ve gostermesiyle gerceklesir
(Kelabazi, 2001, s. 69). Literatiirde bu diisiince arif-i billah kavramiyla ifade edilir. Bu da
miisahede tecriibesiyle olusur. Miisahede, insanin kalbinde Allah'in varligmi ve birligini
daha derinden hissetmesini saglar. Stfiler, bu manevi yiikselisin sonucunda, ilham ve
kesifle kalbe dolacak olan manevi tecellilerin ortaya ¢ikacagina inanirlar. Bu ilham ve
kesifler, insanin Allah’a vuslat yolundaki sirlar1 ve yol isaretleridir. Bu yaklasim,
tasavvufun merkezinde yer alan marifet ve seyr u siilik kavramiyla uyumludur. Bundan
dolay1 shfiler, kalbin derinliklerinde idrak edilen Allah'a vuslati “marifetullah”
kavramiyla ifade ederler (Hucviri, 2007, ss. 297-308).

Marifetullah hakikatine ulagsmaya yardimci olacak idrak araglar1 hakkinda safiler,
farkli tasnif ve tariflerde bulunurlar. Marifetullaht kazanmay1 hedef haline getirmis tiim
sOfiler, bu araglar1 aragtirmislardir. Bunu tecriibe ederek kazanan ariflerin gériislerinin,
kalp ve makamlarini tanitma etrafinda sekillendigi gorilmektedir. Tasavvuf ilminde kalp,
bilgi kaynaginin en 6nemli aracidir. Bir et pargasi olan sanavberi (¢am kozalagi seklinde)
kalple iligkisi olmakla birlikte, asil ondan ayr1 olan bu anlamdaki kalbe “Rabbani latife”
denir. Bu adlandirma, manevi cevherin viicuttaki kalp ile iligkisi ve islevlerinin onun
araciligiyla ger¢eklesmesi dolayisiyladir (Uludag, 2001, s. 230).
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Kalp alemi hakkinda, ilk stfilerden itibaren farkli goriisler serdedilmistir. Bu
baglamda Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde gecen sadr,
kalb, fuadd ve liib kelimelerini, aralarindaki farklar1 izah etmek amaciyla miistakil bir
risale kaleme almistir. Risalede, kalbin batini makamlar1 ig¢ine alan bir ism-i cami‘
oldugundan soz ettikten sonra kalbin umumi delaletini, miindemi¢ oldugu mertebeler
itibariyle, g6z ve harem (kutsal topraklardaki yasakli bolge) kelimelerinin kullanimina
benzetmistir. Tirmizi’ye gore, kalbin i¢erdigi mertebeler distan i¢e dogru sirasiyla
sadr, kalb, fudd ve libdir. Kalbin bu makamlarinin farkli islev ve etki alanlari
bulunmaktadir. Bunlarin siralama ve islevleri su sekildedir:

Birinci makam, en dista olan sadrdir. Kin, sehvani arzu ve isteklerin girdigi yer
buradir. Ayn1 zamanda sadr bazen daralir, bazen de ingirah eder. Sadrin yeri, nefs-i
emmarenin velayet mertebesi ve Islam nurudur.

Ikinci makam, sadrin i¢indeki kalbtir. Sadr, kalb i¢in bir meydan gibidir. Kalb,
iman nirunun menbaidir. Kalbten sadir olan yakin, ilim ve niyet ise sadra ulasir.

Uclincti makam, gézdeki goz bebegi gibi olan fudddir. Buras1 marifet, havatir
ve ri’yet yeridir. Kisi, bir seyden istifade ettiginde bunu dncelikle fuad bunu hisseder.

Dordinct makam, goziin niru niteligindeki liibdiir. Kalbin nlru olan bu
makam, blylk bir dag gibidir. Tim makamlar Lib etrafindadir ve liib salaha ermeden

diger makamlarin nurlar1 tamamlanmaz. Liib, tevhid ndrunun madenidir (Tirmizi,
1958, ss. 33-36).

Ebd Talib el-Mekki (6. 386/996)’ye gore, kalbin zahiri akildir. Aklin kalpteki yeri,
gorme Ozelliginin gozdeki fonksiyonuna benzer. el-Mekki, kalbe gelen diisiincelerin
kaynagin1 agiklarken kalbin dilinden ve kulagindan s6z eder. Bu baglamda sunlar1 séyler:

“Kalp, melekiit hazinelerinden bir hazine olup bir aynaya benzer. Kalbe
yakinden, ruhtan ve melekten gelen diistinceler Allah’in hazinelerinden gelir. Bu
diistinceler, gayb hazinelerinden gelerek kalbin ortasina iner, burada yanar ve
parlayarak tesirini gésterir. Bazi diisiinceler kalbin kulagina tesir ederek bir
anlays siretinde zuhur eder. Bazilari kalbin diline tesir ederek kelam olarak ortaya
ctkar ki bu zevk adimi alir. Bir kismi ise kalbin koklama yetisine etki ederek ilim
olur; buna fikir denir. Kalbin goziinde ve kulaginda etki eden diisiinceler, kalbin
icine intikal ederek oziine ulasir. Bu, kalpte olusan vecd halidir ve miicdhede

makamina isaret eder” (el-Mekki, 2003, s. 487).

Imam Gazzali, /hyau ulimiddin adli eserinin “Kitdbu serhi acdibi’l-kalb” bashkl1
bélimiinde, i¢ idrak diinyasindan (havass-1 batina) bahsetmektedir. Bolimiin 6n séziinde,
marifetullah istidadinin ancak kalp ile miimkiin olacagina vurgulamis ve nefis, ruh ve akil
kavramlarim1 Kalpten ayrarak agiklamistir. (Gazzali, 2004, s. 3/2-5) Gazzali’ye gore
kalbin ordulari, fonksiyonlarma gore tice ayrilir:

Irade: Menfaatleri celbetmeye ve zararlar1 defetmeye yarar.

Kudret: Azalari, islerini yapmasi i¢in harekete gegirir.
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Ilim ve idrak araclar: Gorme, isitme, tatma ve koklama gibi kuvvetlerle esyalar1
bilip idrak eden simaiftir.

Bu smifin zahiri ve batini araglar1 vardir. Zahiri araglar g6z, kulak, burun, gibi
azalardir. Batini araclar ise hayal kuvveti, hafiza, miifekkire, hiss-i miisterek ve tezekkiir
kuvvetleridir (Camdibi, 1994, s. 161). Bu manevi araclarin isleyisi hakkmnda Imam
Gazzali, Ihydu ulimiddin adh eserinde su agiklamalarda bulunur:

“Batin arag¢lar dimagin icerisindeki boslukta yer alir. Bu da bes tanedir. Ciinkii
insanoglu bir seyi gordiikten sonra iki goziinii kapatir. G6zUnU kapatmadan 6nce,
gordiigii o seyin suretini idrak eder ki bu hayaldir. Sonra o suret, onu muhafaza
eden bir sey ile kisiyle beraber kalir ki bu da muhdfiz askerdir. Sonra kisi,
hafizasindaki seyler hakkinda diistintir ve hafizasindakilerin bir kismini digeriyle
birlestirir. Unuttuklari varsa, onlart hatirlar ve geri getirir. Son olarak hayaline
goriinen mandlarin tamamini, hiss-i miisterek ile bir araya getirir. Bu bakimdan i¢
alemde; hiss-i miisterek, tahayyiil, tefekkiir, tezekkiir ve hafiza vardir. Eger Allah
Teala hifz, fikr, zikr (hatirlama) tahayyiil kuvvetlerini yaratmasaydi, kisinin dimagt
el ve ayak gibi bu kuvvetlerden yoksun olurdu. Iste bu kuvvetler de batin dleminin
ordularidir. Onlarmn  kiglalart da bétin  dlemindedir. Iste buraya kadar
saydiklarimiz kalp ordularinin kissmlaridir.” (Gazzali, 2004, s. 3/6).

Gazzali, Kimya-y: Sa ‘ddet adli eserinde ise kalbi bir aynaya benzetir. Ayni sekilde
levh-i mahf(iz da bir ayna gibidir ve her seyin siireti burada bulunmaktadir. Iki ayna kars1
karsiya geldiginde birindeki suret digerine gecer. Gazzali, levh-i mahflzda bulunan
stretlerin, kalp diinyevi sehvetlerle dolu degilse, kalpte yansidigini ifade eder. Ancak kalp
diinyevi mesgalelerle doluysa, melekit alemi ona kapanir (Gazzali, 1996, s. 24).

Kalbin manevi yapisina iliskin bir diger onemli tasnif, Naksibendiyye tarikatmnin
Miiceddidiyye kolunun kurucusu kabul edilen Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624) tarafindan
yapilmistir. imam-1 Rabbani, idrak araglarini letif-i Asere (on latife) tasnifiyle izah eder.
Bu tasnife gore, latifelerin besi emir alemi, diger besi ise halk dlemine aittir. Emir alemine
ait bes latife; kalb, ruh, sir, hafi ve ahfadir. Halk alemine ait latifeler ise hava, su, ates,
toprak ve nefs-i natika olarak siralanir. imam-1 Rabbani, Naksibendiyye tarikatinda seyr
u suldkin emir &lemi tizerine insa edildigini ve marifetullahin bu latifelerin aslina dontisii
ile gerceklestigini ifade eder. Bu doniis neticesinde tahakkuk edecek manevi yakaza
haliyle, mérifetullaha ait idrék bilinci agilir. Bu siiregte, kalb latifesinden baglayarak emir
alemine ait ruh, sir, hafi ve ahfa latifeleri, yaratilis maksatlarina uygun hale getirilir ve
gorevlerine uygun hareket etmeleri saglanir. Imam-1 Rabbani, bu latifeleri seyr u siilikte
zikir ile tatbik ederek temellendirmistir (Sirhindf, 2006, s. 3/368, 165. Mektup).

Alem-i emir ¢ercevesindeki bu unsurlarin viicuttaki konumlar1 da belirtilmistir:
Kalb, sol memenin dort parmak asagisinda; ruh, sag memenin dort parmak asagisinda;
sir, sol memenin iki parmak yukarisinda; hafa, sag memenin iki parmak yukarisinda; ahfa
ise bogaz ¢ukurunun iki parmak altindadir. Bu latifeler Imam-1 Rabbani’ye gére nurani
birer cevherdirler ve kendi makamlarna yiikseldiklerinde, kesif ehlince yerleri bos delik
olarak gorunmektedir (Verkanisi, 2018, s. 47).
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Calismada konu edilen Osmanli’nin son dénem sifilerinden Seyh-i Hazin, kalbe
dair goriislerini kasidelerinde dile getirmistir. O, bir beytinde Gazzali’yi takip ederek
kalbin bir¢ok askerinin oldugunu ve bunlarin melekler gibi ona hizmet ettiginden
bahseder:

(STa i 53 5t s A (S8 34 ol g 5 s
(Bulut & Aydm, 2016, s. 163)

Kalbin bir¢ok askerleri vardir. Kalbin emrine melekler gibi boyun egerler.

Bagka bir beytinde ise kalp i¢in “cismin kubbesi” ifadesi kullanarak Allah’in buraya
tecelli ettigini ve bu tecelliden Hz. Musa’nin Tur Dagi’nda yasadig1 hile benzer bir hali
tecriibe ettigini ifade eder:

O S (3 o 948 e a8 Saa

(Bulut & Aydin, 2016, s. 155)
Viicudumun kubbesi kalbim saglam. Oraya tecelli etti Rahman.
Bu, viicudumu parampar¢a etti. Imran oglu Musa gibi kendinden gegti.

Seyh-i Hazin bazi beyitlerinde kalbin bir nazargah-i ilahi olduguna isaret ederek
“arg-1 Rahman, “ars-1 ekber” ifadelerine yer verir:

Adldad Cod | pea AdRA ) (508 U 8

185 &8 I i LAl e G e
(Bulut & Aydm, 2016, ss. 165-166).

Kalp Allah'in arsidir, verme seytan eline.

Kalp ars-1 ekberdir, Allah’in nazargdahidir.

2. “Tu Kalbe Xu Naske/Kalbini Tam” Kasidesi Orneginde Kalbin Tasfiye ve
Tehallisi

Seyh Muhammed Hazin, Divan’inda miiritlerine kalbin slahi ile ilgili gesitli
tavsiyelerde bulunmustur. Bu baglamda, “Tu kalbe xu naske/Kalbini tani” diye baslayan
kasidesinde, kalbin manevi hastaliklardan kurtulmasi, yani tasfiye edilmesi ve guizel ahlak
ile slislenmesi, yani tehalli/tezyin tizerinde durmustur. Seyh-i hazin, tasfiye ve tehalliyi
sOyle ifade eder:

453 (a5 onad (b 453 0 3 daal ilhua § b o

Sen kalbi kotii sifatlardan temizleyip arindir. Giizel sifatlarla da siisleyip giizellestir
(Bulut & Aydin, 2016, s. 162).
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2.1. Kalbin Tasfiyesi

Tasavvufta, insanin manevi gelisimini ve Allah'a yakinhigmi artirmaya yonelik
cesitli kavram ve uygulamalar bulunmaktadir. Thlas, muhasebe, miicihede, riyazet,
tevekkiil ve zikir bunlardan bazilaridir. Klasik eserlerde hal ve makam olarak yer alan bu
kavramlar, genellikle amellerin 1slah1 ve kalbin tasfiye edilmesine yoneliktir. Tasfiye
(42=i), kisinin kalbini manevi hastaliklardan arindirma ve kotii huylardan kurtarma
stirecini ifade eder. Bu siirecte birey, nefsinin kotii egilimleriyle miicadele eder, arzularmi
kontrol altina alir ve manevi kirlerden armir. Boylece kisi, yukarida gegen makam ve
hallerle hemhal olur.

Allah’a  kulluk vazifesinde, miimin kisinin kalbini muhafaza etmesi ve
kotiliiklerden arindirmasi gerekmektedir. Zira kalbin manevi olarak perdelendigi veya
kirlendigine dair Kur’an-1 Kerim’de ayetler bulunmaktadir. Bir ayette yiice Allah,
kalplerin perdelendiginde kisinin Rabbini anmaktan ka¢indigini soyle ifade eder:
“Kur’an’t anlamamalart icin Kalpleri iizerine perdeler, kulaklarina da agwrlik koyariz.
Kur’an’da (ibadete layik ildh olarak) sadece Rabbini andigin zaman arkalarina doniip
kacarlar (el-Isra 17/46).” Bir baska ayette ise kalbin manevi hastalig1 "korliik" metaforu
ile agiklanmistir: “Gergek sudur ki, gozler kor olmaz, fakat asil gégiislerin igindeki
kalpler kor olur (el-Hac 22/46).” Dolayisiyla miimin kisinin kulluk vazifesinde, ibadetle
kendini kotlliklerden armdirmasi gereklidir. Bu hususa Yiice Allah su ayette isaret
etmektedir: “Sen ancak, gérmedikieri hilde Rablerinden icin icin korkanlart ve namaz
kilanlart uyarirsin. Kim armmirsa ancak kendisi i¢in arinmis olur. Doniis ancak Allah’adir
(Fatir, 35/18).”

Stfiler, tasavvufi egitimde kotiiliiklerden armma siirecinde kalplerine yonelirler.
Manevi yolculukta kemale erisirken, insan bedeninin merkezi olan kalbi tiim koti
huylardan tasfiye etmeye ve bununla yetinmeyip onu muhafaza etmeye blylik 6nem
verirler. Tasfiye, tasavvufun ilk donemlerinden itibaren sifilerin tizerinde durdugu bir
kavramdwr. Bu kavram, bircok s0ffi tarafindan tasavvufun etimolojisiyle
iliskilendirilmistir. Onlara gore tasavvuf veya shfi, "saflik"tan tiiremis olup kalbin
arindirilmasi anlamina gelmektedir. Bu baglamda Bisr el-Hafi (6. 227/841) soyle der:
“Sufi kalbini Allah i¢in arindirip saflagtirandir.” (Kelabézi, 2001, s. 10). Yine Cuneyd-i
Bagdadi (6. 297/909) tasavvufu tanimlarken “tasfiye” merkezli bir cerceve cizer: “Kalbi
diinyevi hayata uymaktan ve nefsani huylardan tasfiye etmek. Beseri sifatlar1 torpiilemek,
nefsani isteklerden uzak durmak; riihani sifatlara erismeye cabalamak ve hakiki ilimlere
sarilmak” (Kelabazi, 2001, s. 19).

Benzer sekilde Abdiilkadir Geylani (6. 561/1166) de tasfiyenin Onemini
vurgulayarak su ifadeleri kullanir:

“Helal yemek ile kalbini saflagtir ki Rabbini tantyasin. Lokmani, hirkani ve
kalbini saflastir. Tasavvuf, ‘safd’dan tiiremistir. Tasavvuf konusunda sadik
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olan bir sifi, kalbini Mevlad’s: disindaki her seyden tasfiye eder. Bu tasfiye isi,
keramet izh&r etmekle, salihlerin hikayelerini anlatmakla, parmaklart tesbih
ve tehli/ ile hareket ettirmekle gerceklesmez. Ancak Hakk"t talep ederken
sadakat, diinya yasantisinda ziihd, kalbi halktan ayirmak ve Mevid'nin
disindaki her seyden syyrilmakla gergeklesir.” (Geylant, 1998, ss. 115-116).

Sehabeddin Siihreverdi (6. 632/1234) de sifi ve tasavvuf kokenine dair bir¢ok
goriisii naklettikten sonra ayni sekilde kendi goriisiinii tasfiye ile agiklar: “Safi, ddima
kalp tasfiyesi ile mesgul olan kisidir. Kalbini nefsin saibesinden tasfiye ederek vaktini
bulanikliktan arindirir. Bu tasfiyeye yardimei olarak Rabbine siirekli muhta¢ oldugunu
tefekkiir eder. Bu muhtaghigin devam etmesi, gonliindeki bulanikligi giderir. Nefsi
harekete gecip nefsani bir arzusu ortaya ¢ikacak olsa, giiglii basiretiyle bunu fark eder ve
hemen nefsinden kacip Allah'a siginir.” Yine Siihreverdi, tasfiyeyi cem‘ hali ile
iliskilendirip bunun aksinde nefis harekete gectiginde, fark halinin meydana geleceginden
bahseder (Sthreverdi, 2006, s. 69).

Gazzali ise kalbin tasfiyesinin peygamberlerden 6grenilmesi gerektigine dikkat
ceker. Peygamberler, insanlara dini 6gretirken, kalbin 1slahi ve tasfiyesi konusunda da
rehberlik ederler. Gazzali, bu hususta su ayeti hatirlatir: “Ummilere kendi iclerinden,
onlara ayetlerini okuyacak, onlart arindiracak, onlara kitabi ve hikmeti 6gretecek bir elgi
gonderen O’dur (Cuma 62/2).” Gazzali’ye gore, peygamberler, insanlari terbiye ederken
onlar1 hayvani sifatlardan kurtarip meleklerin giizel huylariyla adeta siislerler (Gazzali,
2012, s. 229).

Seyh-i Hazin, kalple ilgili kasidesine “kalbini tani!” diye baslar. Dolayisiyla,
manevi yolculugun kalbe odaklanip onu tanimakla basladigini belirtir. Bu ilk beyitte, kalp
ile ilgili sorumluluklar1 6zetler. Buna gore, kalp oncelikle seytanin vesveselerinden ve
k6til kuruntularmdan temizlenmeli, ardindan kalpte Ism-i Celal (lafzatullah) ask ve zevk
ile naksedilmelidir. Daha sonra ise biitiin duyu organlarinin, kalpte naksedilmis Allah
ismine gore hareket etmesi saglanmalidir. Seyh-i Hazin, bu diisiincelerini su ifadelerle
dile getirir:

A5y g ol Jhlsh 48y dysi ARGl o A b S
G s Pl Al 3 3 A 1S (S DS e
(Bulut & Aydin, 2016, s. 162)
Sen kalbini tani ve tevbe et! Seytanin havatirindan temizle!
Ism-i Celdl’1 onda nakset!  Bes duyuyu da ona gére icra et!
Ay g il 5 A% Gl iy o h a8
4810 g &3 8 833 5 (35
(Bulut & Aydm, 2016, s. 165)

Kalbini iyi tani, temizle karanliktan.
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Ask ile hem zevk ile, Allah" zikret her an.

Zikrin ihlas ve zevkle yapilmasi gerektigini belirten Seyh-i Hazin, kalbin manevi
hastaliklardan temizlenmesinin 6nemini vurgular. Daha sonra hadislerde sakinilmasi
istenen manevi hastaliklarin bir kismini siralar. Bunlar; kibir, riya, ‘ucb (ibadeti
begenme), hased (kiskanglik), hirs, tamahkarlik, suizan (kotli zan), cimrilik ve kin
gutmedir. Seyh-i Hazin, bu hastaliklar1 su sekilde ifade eder:

asy alh gl el § 8 6 455 s KY 5 & GadAl
Sia Ja ol 5 g pabs (asa g Sud Gad g £l S oS

(Bulut & Aydin, 2016, s. 162)
Ihlas ve lezzet ile zikir eyle kalbi, hastaliklardan temizle!
Ki kibir, riya ‘uchb haset hirs, tamahkarlik suizan cimrilik kin giitme!

Sonraki beyitte, bu hastaliklarin ¢irkin eylemlere sebep oldugunu ve her birinin
seytanin insana kotii amel yaptirmak icin kullandigi birer kap1 oldugundan bahseder.
Seyh-1 Hazin, bu baglamda, manevi hastaliklarin yalnizca bireye zarar vermekle
kalmayip, seytana insana niifuz etme yollar1 actigini ifade eder. Son misrada, kisinin
bahsedilen koti sifatlardan kalbini temizlemesi gerektigini vurgular. Ayrica, kalbin
oviilen meziyetlerle siislenmesi gerektigini belirterek, bu siirece iliskin su agiklamay1

yapar:
das 3 sl (81 ) ol s Ja¥) Jsb g band lda
ASy (A suad iy A4Sy 03 Aual b § (8
(Bulut & Aydm, 2016, s. 162)

Uzun emel sahibi olmak gibi bunlar kétii sifatlardir. Iblis’in kapilaridir bunlar ey
kotu amel sahibi!

Sen kalbini kotii sifatlardan temizleyip arindir. Giizel sifatlarla da siisleyip
gizellestir.

2.2. Kalbin Tehallisi

Kalbin manevi olarak islahimin ikinci asamasi, kotiiliiklerden arindirildiktan sonra
glizel huylarla stislenmesidir. Kalbin stislenmesi tasavvufta “tehalli™ (A=3) ve “tezyin”
(ox3d) kavramlartyla ifade edilmektedir. Hucvird (6. 465/1072) tehalliyi, “s6z ve ameli
oviilen bir topluluga benzemek” seklinde tanimlar (Hiicviri, 2007, s. 432).

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Fiitiihatii’I-Mekkiyye adli eserinde tehalli
kavramina ayr1 bir baslik acmuis, bir siirle girizgdh yaptiktan sonra sifilerin sozlerini
naklederek bu kavrami izah etmistir. Bu baglamda ibnii’l-Arabi, bazi sifilerin “sadik
insanlara s6z, fiill ve davranista benzeyerek siislenmek” seklindeki tehalli tanimini
elestirmistir. Ona gore silislenme anlamindaki tehalli, sadiklarin halleridir ve bunun
mahiyetini anlamak igin ne ile suslendiklerine bakilmalidir. Eger baskalarima ait bir seyle
stislenmislerse, kendilerine ait olmayan bir seyi alip bir nevi “yalan elbise” giymislerdir.
Fakat kendilerine ait bir ahlaki tezahiir edip siislenmislerse bu durumda sadik olurlar.
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Ibnii’1-Arabi, bu hususlari belirttikten sonra tehalllyi “11ah1 isimler ile siislenmek” olarak
tanimlar. Buna gore sadiklarm “Ilah isimlere biiriinmesi”, onlar1 isimlerden ayristiriimasi
gii¢ bir bigimde olup mesru bir zeminde gergeklesmelidir. Oyle ki onlar gérildiklerinde
Allah’1 hatirlatirlar (ibnii’l1-Arabi, 1999, s. 4/168).

Kalbin suslenmesi hususu, daha ¢ok tasavvuf eserlerinde "giizel ahlak edinme"
baglaminda ele alinir. Nitekim giizel ahlak sahibi kimse, kalbini bir nevi giizelliklerle
stislemistir. Glizel ahlak, tasfiye gibi tasavvufun temel hedeflerinden olup stfiler arasinda
tasavvufu dogrudan "glizel ahlak" seklinde tanimlayanlar olmustur. Muhammed b. Ali el-
Kassab (6. 275/888), "Tasavvuf nedir?" sorusuna su cevabi vermistir: “Giizel bir
zamanda, kerim bir kisiden, iyi bir toplulukla birlikte ortaya ¢ikan giizel ahlaktir.” Yine
Ebu Muhammed el-Ceriri (6. 321/933) tasavvufu, “biitiin giizel ahlak1 edinmek ve butiin
kotii ahlaklardan siyrilmak” olarak tanimlar (et-TGsi, 2008, ss. 49-50). Ornek alinmasi
gereken gizel ahlak, Hz. Peygamber’in ahlakidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de: “Sen
elbette yiice bir ahlék Gzeresin” (el-Kalem 68/4)” buyurulmaktadir. Hz. Peygamber ise
“Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak igin goénderildim.” buyurmustur (Muvatta,
“Husnii'l-Halk”, 8).

Oncelikle kalbin kotii sifatlardan temizlenmesi gerektigini belirten Seyh-i Hazin,
hemen ardindan bu kotii sifatlar yerine giizel huylarin yer edinmesi gerektigini vurgular.
Bu glzel hasletler, kalp i¢in birer siis niteliginde olup kalbi giizellestirmektedir. Seyh-i
Hazin’in 6rnek aldigimiz kasidesinde giizel ahlaka dair sunlar gegmektedir: Tevazu, ihlas,
stkiir, comertlik, muhabbet, affetmek ve tefekkiir. O, giizel ahlakin yani sira kiginin
islerini Allah’a havale etmesi gerektigini soyle ifade eder:

ASy i o Alhay  AS 0 Aual Al § 0l S

pIS i G (lalsh 3 5 ard 83 M) Rl gy

4y ool & ST Gl 8l 4Ky (gl A JHIA g 53 sl
(Bulut & Aydm, 2016, s. 163)

Sen kalbini kotii sifatlardan temizleyip arindir. Giizel sifatlarla da siisleyip
giizellestir.

[Iyi huylar] Tevazu, ihlas, nimetleri anmak, miiminleri sevip onlar igin hayr
istemektir.

Islerini yaraticiya havale et! Sana kétiiliik yapani da bagisla affet!

Seyh-i Hazin’e gore kisi, bir taraftan kalbin tasfiye ve tehallisi ile mesgul olurken
diger taraftan da her an 6limii tefekkiir ederek rdbita-i mevt yapmalidir. Bu sekilde
sirekli nefis ve seytanla cihad halinde olmalidir. Boylece, Clineyd-i Bagdadi’nin
soyledigi “tasavvuf, sulhu olmayan bir cenktir.” anlayis1 gergeklesmis olur (Kuseyri,
1989, s. 466). Biitiin bunlarin gergeklesebilmesi igin kisinin kalbin hallerini bilmesi
gerekir. Dolayisiyla Seyh-i Hazin, kalbin hallerini bilmenin farz-1 ayn oldugunu
savunmaktadir. Zira bu egitim ile mana alemindeki perdeler asilip hikmet nuru elde
edilmektedir:
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ASq sl g i (K3 Nalga Ay e 3 R cel K g
S Jsi s Gl g cilaa @b 5 )l lie s il ) gal Laglad

(Bulut & Aydin, 2016, s. 163)
Her an oliimii tefekkiir et! Nefis ve Seytan ile cihad et!

Kalbin hallerini 6grenmek timmete farz-1 aynduwr, aradaki ortii ve perdenin kalkip
hikmet nurunu celp etmek igin

Kalbin tasfiye ve tehallisindeki gaye, kulun Allah’a itaat etmesidir. Kulun itaati ise
kalbinin Rabbine itaatiyle gergeklesir. Ciinkii kalbin itaatiyle, bedenin diger organlar1 da
Allah’a itaat eder. Hz. Peygamber’in hadisinde gecen kalbe dair bu hakikati, Seyh-i Hazin
miiritlerine soyle telkin eder:

B g o meas e )i el &)
S iy Akl Gl 7 583 sy iy Eiad g

(Bulut & Aydin, 2016, s. 163)
Kalp, Allah'a itaatkdr oldugunda biitiin beden ona tabi olur.
Bunlar; el, ayak duyma, gorme ve avret yeriyle, haywr ve serri konusan dildir.
2.3. Kalbin Hekimi: Miirsid-i Kamil
Tasavvufta, manevi egitim ve dolayisiyla tasfiye ile tehalli, bir miirsit nezdinde
gergeklesir. Tecriibeye dayali bir ilim oldugundan dolay1 stfiler, miirsidin gerekliligini

savunurlar. Bu miirsit, adeta bir hekim gibi manevi hastaligi teshis eder ve sonrasinda
zikir, tefekkir ve hizmet gibi yontemlerle tedavi eder.

Seyh-i Hazin’e gore, kalbin tasfiye ve tehallisi elbette bu hususta mahir olan bir
rehber esliginde olmalidir. Kalbin hastaliklarinin tedavisinde, birinci ilag olarak zikr-i
Celéle isaret ederken, ikinci olarak da bu zikrin icrasinda rehberlik eden miirsid-i
kamilden s6z eder. Mursid-i kdmil, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin sirr1 ile tedavi eder.
Rabbani feyz ve nur ile miiridi ilahi cezbeye ulastirir:

JlaS alia AL 02 jh Sasa Pl 83 B8 (2l el (a2
E83 igdda A0 )il g el S8 (a3 B &I ) iy

(Bulut & Aydin, 2016, s. 163)

Kalbin hastaliklarimin ilaci: Zikr-i Celal, hekim bir mirsit ve kemal sahibi bir
seyhtir.

Kur’an ayetlerinin sirlaryla tedavi eder, Rabbani feyz ve nurlarla mecziib eder.

Seyh-i Hazin, sehadet alemini karanlik ve varhigi hakiki olmayan bir denize
benzetir. Miirsid-i kamil, miiridi bu sehadet aleminde bulundugu karanlik ve mecazi

denizden ¢ikarwr, nurani ve hakiki varlik denizine ulagsmasini saglar. Bu beyitte Seyh-
i Hazin, ayrica imam Gazzali’nin /hyd’da bahsettigi kalbin ordularina da temas eder:
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CiSa 2l g 13 A1y A 1350 A0 Sz A ALl g s laaiag g
Esda Al g9 3 (e AL S G adh b g § sl

(Bulut & Aydin, 2016, s. 163)

Miirsit, miiridi mecazi ve karanlik denizden ¢ikarip, varligi hakiki olan
nurani denize atar.

Kalbin bir¢ok askerleri vardwr. Kalbin emrine melekler gibi boyun egerler.
Sonug

Tasavvufun temel amaglarindan biri olan bireyin manevi yiikselisi, dogrudan kalbin
arindirilmasi1 ve giizel ahlakla donatilmasiyla iliskilendirilmistir. Bu baglamda kalp,
insanin i¢ diinyasinin merkezi ve Allah ile olan iliskisinde anahtar bir unsur olarak
goriilmiistiir. Buna dayanarak, seyhler miiritlerini Kur’an-1 Kerim ve hadislerin
referansiyla, kalp hallerini dikkate alarak manevi egitimle terbiye etmeyi
hedeflemiglerdir. Seyhler, bu egitimi verirken, muhataplar1 olan miiritlerin dil ve kiiltiirel
Ozelliklerini g6z 6nunde bulundurmus; sohbet ve siirlerini onlarin anlayabilecegi bir dil
ve tislupla sunmusglardir.

Seyh-i Hazin, kalbin hallerinden bahsettigi Kiirt¢e siirlerinde son derece sade ve
anlasilir bir Gslup kullanmistir. Bu da bir sGfinin, yerel bolgeye onlarin anlayacagi bir
kanal ile etki etmesinin giizel bir 6rnegini teskil eder. Seyh, siirinde okuyucuya hitaben
“kalbini tan1 ve tevbe et!” diyerek manevi sorumluluguna dikkat ¢eker. Ciinkii seyhe gore,
kalbin hallerini 6grenmek herkese farz-1 ayndir. Bu nedenle, insanm kalbinin hallerini
bilmesi ve her an tevbe halinde olmasi gerektigini vurgular. Seyh, kalbin koétii huylardan
armdirilmasi ve giizel huylarla bezenmesinden bahsetmistir. Bu baglamda kibir, haset ve
cimrilik gibi manevi hastaliklardan kaginilmasini; tevazu, ihlas ve stkiir gibi gilizel
ahlaklarin kazanilmasmi tavsiye etmistir. Bu durumun nasil saglanmasi gerektigi
konusunda ise Allah’1 zikretmeyi ve hikmet sahibi bir miirside tabi olmay1 6nermistir.
Ona gore miirsit, kisiye rehberlik ederek bulundugu karanlik ve mecazi varlik aleminden
cikartp hakiki ve nurani varhik alemine ulastirir. Seyh-i Hazin’in eserinde "kalbin
ordular1"ndan bahsetmesi, onun Imam Gazzali’den etkilendigini gostermektedir. Seyh-i
Hazin’in siirlerinde ifade edilen "kalbin hekiminin miirsid-i kdmil oldugu" vurgusu,
bireyin yalnizca kendi ¢abasiyla degil, ayn1 zamanda tecriibeli bir rehber esliginde manevi
yolculugunu siirdiirebilecegini gdstermektedir. Bu anlayis, tasavvufun bireysel deneyimi
onemseyen ancak cemaat bilinci ve miirsit rehberligini de Onceleyen yapisint gozler
online sermektedir.

Kaynakca
Abdiilkadir Isa. (2001). Hakdiku ani’t-tasavvuf. Daru’l-irfan.

Baz, I. (2015). Siirtli Asik Bir Stfi: Seyh Muhammed Hazin-i Firsafi. Sirnak Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6(11), 89-126.

Bulut, A., & Aydmn, M. (2016). Seyh Muhammed el-Hazin ve Divdni. Ravza Yayincilik.
134


https://dergipark.org.tr/tr/journal/3189/article/1581427/co-editor/overview

Mehmet Saki CAKIR

Cebecioglu, E. (2009). Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii. Aga¢ Kitabevi
Yaymlar1.

Camdibi, M. (1994). Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali. M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaymlar1.

el-Mekki, E. T. (2003). Kiitu’I-Kullb. Semerkand Yayinlari.
Emektar, R. (2023). Tasavvufta Kalp Kavrami ve Onemi. Ilahiyat.
et-Tasi, E. N. S. (2008). El-Luma fi 't-tasavvuf. Sirketii’l-Kuds.

Frager, R. (2003). Kalp, Nefs ve Ruh: Tekamiil, Denge ve Uyumun Sufice Psikolojisi (Cev.
I. Kapaklikaya). Gelenek Yaymcilik.

Gazzali, E. H. (1996). Kimya-y: Sa ‘ddet (Cev. A. Arslan,). Merve Yaynlari.

Gazzali, E. H. (2004). Ihyau ‘uliimuddin (1-4). Daru’l-marife.

Gazzali, E. H. (2012). Minhdcii’l-abidin ila cenneti Rabbi’l-alemin. Daru’l-Besari’l-
Islamiyye.

Geylani, A. (1998). Fethii 'r-Rabbdni ve’l-feyzii r-Rahmani. Daru’l-fikr,

Hucviri, A. b. O. (2007). Kesfii 'I-Mahcib (Cev. Ahmed Abdurrahim es-Séih - Tevfik Ali
Vehbe,). Mektebetii’s-Sekafetii’d-diniyye.

Kelabazi, E. B. el-Buhari. (2001). et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli 't-tasavvuf. Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye.

Kuseyri, A. (1989). er-Risdletii’I-Kuseyriyye. Miiessesetii’d-darii’s-sa’b.

Muhasibf, H. b. E. (2003). er-Riaye li-Hukdkillah. Darii’1-Maarif.

Muhasibi, H. b. E. (2016). el-Mesdil fi a‘mali’l-kuliib ve’l-cevarih. el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-Taras.

Sirhindi, A. (2006). Mekt(bat (Cev. M. M. Minzelevi; 1-2). Yasin Kitabevi.
Siihreverdi, S. (2006). Avarifii'I-maarif (1-2). Mektebetii’s-sakafetu’d-diniyye.

Simsek, H. I. (2015). Tasavvufta Kalbin Kirlenmesi ve Temizlenmesi Konusu. Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14(28), 35-48.

Tirmizi, H. (1958). Beydnu l-fark beyne’s-sadr ve'l-kalb ve’l-fudd ve’l-lub. Daru ihyau
kutubu’l-arabiyye.

Uludag, S. (2001). Kalb. i¢inde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (C. 24, ss. 229-
232). TDV Yaymlari.

Verkanisi, S. F. (2018). Adab-1 Seyh Fethullah (Cev. M. S. Cakir,). Hacegan Yaymnlart.

Catisma beyami: Makalenin yazari, bu ¢alisma ile ilgili taraf olabilecek herhangi bir kisi ya da finansal
iliskileri bulunmadigini dolayisiyla herhangi bir ¢ikar ¢atismasinin olmadigini beyan ederler.

135



KULLIYE
ULUSLARARASI SOSYAL BiLIMLER DERGISI
INTERNATIONAL JOURNAL OF SOCIAL SCIENCES

Degerler Egitimi Acisindan Tiva Masallarinin Incelenmesi
Mehtap MUCUK KOTAN*
Ozet

Toplumlarin egitilmesinde bir uyar: niteliginde olan masallar farkindalik bilincinin artmasimi saglamakta ve milletlerin
kiiltiirel degerlerini gelecege tasiyarak nesiller arasinda deger aktariminda bir képrii gorevi tistlenmektedir. Ait olduklart milletlerin
gergekleri tizerine kurgulanan masallar, bu gergegin anlagilmasini zitliklar iizerinden ifade ederek verilmek istenen mesaji ortaya
koymaktadir. Masallar, iyi ve kotiiyii temsil eden mitolojik varliklarin anlamlandirilmasinda; toplumlarin psikolojik, sosyolojik,
kiiltirel dgelerinin neden-sonug iliskisi igerisinde degerlendirilmesinde etkilidir. Bir toplumun geg¢mis ve gelecek arasindaki kiiltiirel
degerlerinin korunmasi ve yagatilmasinda masallarin etkisi yadsinamaz. Insanlar, kendi yasamlarinda hosnut olmadiklari durumlari,
bunlarin iistesinden gelebilecekleri ¢6ziim noktalarini ve hayattan beklentilerini farkli masal olaylarindan hareketle ¢esitli varliklar
izerinden agiklamaktadirlar. Boylece birey, gegmisten giiniimiize degisen sosyal sartlara ve igerisinde bulunduklari toplumlarin
gelenek-goreneklerine gére onaylamadiklari pek ¢ok unsuru olumsuz tipler iizerinden anlatmaya ve aktarmaya caligmiglardir. Bu
tipler, masal kahramanlariyla siirekli bir miicadele igerisindedirler ve genellikle olumsuz, kétii, zararl nitelikleriyle 6n plandadirlar.
Boylece kiiltiirel degerleri aktarma araglarindan biri olan masallarda genellikle iyiler 6diillendirilirken kotiler ise
cezalandirilmaktadir. Bu ¢alismada Tiva Turklerinin masallarinda gegen olumsuz tipler, iyi-kotil zithg: tizerinden degerler egitimi
agisindan incelenmistir. Calisma Tiirk diinyasi egitim degerlerini daha iyi tanitmay1 amaglamaktadir. Ayni zamanda deger aktariminin
masallarda bir egitim aracina doniismesinin sonuglari Tiva Tirklerinin masallarindan hareketle hangi kiiltiirel degerlerle ortaya
konuldugu tespit edilerek degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Masal, Degerler Egitimi, Koti, Olumsuzluk, Tiva.

An Analysis of Tiva Folktales in Terms of Values Education
Abstract

Folktales, which serve as a form of social instruction, play a crucial role in raising awareness and ensuring the transmission
of cultural values across generations. Acting as a bridge between the past and the future, folktales encapsulate the realities of the
societies to which they belong, often presenting these truths through contrasts to effectively convey their intended messages. These
narratives are instrumental in defining mythological beings that represent good and evil and in analyzing the psychological,
sociological, and cultural elements of societies within a cause-and-effect framework. The impact of folktales on preserving and
sustaining a society’s cultural values between past and future is undeniable. People express their dissatisfaction with real-life
situations, their means of overcoming challenges, and their expectations from life by interpreting different folktale events through
various characters and entities. In this way, individuals have historically used negative archetypes to critique and transmit the elements
of their society that they disapprove of, based on the evolving social conditions and traditions they are embedded in. These negative
figures are often in constant struggle with folktale heroes and are primarily characterized by their adverse, malevolent, and harmful
traits. Consequently, folktales, as a medium for transmitting cultural values, typically reward virtuous characters while punishing
those who embody wickedness. This study examines the negative characters in the folktales of the Tiva Turks from the perspective of
values education, focusing on the dichotomy between good and evil. The research aims to provide a deeper understanding of the
educational values in the Turkic world. Additionally, it evaluates the role of folktales as a tool for values transmission by identifying
the specific cultural values embedded within the folktales of the Tiva Turks.

Keywords: Folktale, Values Education, Evil, Negativity, Tiva.
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Extended Abstract

Fairy tales, as a significant heritage of cultural values, play a crucial role in fostering
social cohesion, solidarity, and the development of social life. By enhancing both material
and moral sensitivity across generations, they contribute to cultural transmission and
prepare individuals for the future. Fairy tales not only bridge the past with the present but
also aid in shaping the future. They achieve this through values education, serving as a
medium for imparting and sustaining key virtues such as kindness, beauty, honesty,
truthfulness, and patience. Furthermore, they enable individuals to perceive themselves,
their society, and nature within a meaningful and coherent framework. In addition to
fostering a sense of responsibility, fairy tales facilitate the acquisition of social and moral
norms, guiding individuals to act in accordance with the expectations of their community.
Individuals raised within the framework of these societal norms develop an understanding
of the importance of avoiding harmful behaviors that contradict communal values.

Fairy tales are fundamentally structured on dualities, featuring numerous characters that
represent both good and evil. Protagonists embodying goodness typically possess social
virtues and engage in a struggle against antagonistic figures. In contrast, characters
representing evil seek to overpower and surpass the good, engaging in actions that defy
social norms and are deemed unacceptable. As a result, fairy tales reinforce the moral
principle that good is rewarded while evil is punished. Through this educational
metaphor, an essential characteristic of fairy tales, individuals acquire social values,
enabling them to navigate the future with greater awareness and preparedness.
Additionally, fairy tales provide insight into and understanding of a society’s cultural
codes. Functioning as an effective tool for transmitting social norms, fairy tales play a
significant role in values education. By facilitating the teaching of ethical principles, they
serve as a guide for individuals. Through the contrasts presented in fairy tales, individuals
develop problem-solving skills and learn how to handle the challenges they encounter in
everyday life. Consequently, the messages conveyed through fairy tales become more
impactful and enduring. Individuals who internalize these educational values strive to
lead their lives according to them and, in turn, contribute to raising socially conscious
future generations. The specific manifestations of these values vary across societies, yet
they consistently play a pivotal role in maintaining social harmony. Since communities
shape their lives in accordance with these values, they play an essential role in preserving
social order, peace, and stability.

This study examines negative character types in Tiva Turkish fairy tales that have been
translated into Turkish. Given the limited academic research on Tiva Turks, this study
aims to introduce the Tiva Turks to the scholarly community while also exploring how
values education is conveyed through fairy tales. The selected Tiva fairy tales serve as a
sample for identifying undesirable elements rejected by society, analyzing the messages
embedded within these narratives, and examining the values embodied by characters
representing goodness. The study seeks to determine which values are emphasized in
Turkish educational traditions. A total of twenty fairy tales were analyzed, leading to the
identification of fourteen distinct values.
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Giris

Insan diinyaya geldigi ilk andan itibaren sosyal ve kiiltiirel cevreyle bir iletisim igerisinde
olur. Bu etkilesim ise ¢evreye uyum saglamasinda yardimci olur ve sonrasinda toplumun
benimsedigi davrams diisiince kaliplar1 kendisini etkiler. Insan1 etkileyen bu diisiince
davranislar “deger” olarak belirlenir (Kaplan ve Peker, 2022, s. 476). Deger; felsefede
belli duygulari, istekleri, amaglari, ihtiyaclar1 ve eylemleri yararl héle getiren nitelikler
(Cevizei, 1999, s. 201), nesne ve olaylarin bir toplum, sinif ya da insan bakimindan
tasidigr onemi belirleyen unsurdur (Ozankaya, 1975, s. 31). Psikolojide ise deger;
herhangi bir nesne, varlik veya etkinlige ruhsal, ahlaksal, toplumsal agidan ya da estetik
bakimdan bilinen 6nem veya {istiinliik derecesi; birey veya grup i¢in herhangi bir seyin
ozelligi (Bakircioglu, 2012, s. 592) gibi tanimlanmaktadir. Degerler, iy1 ile koti
davranislar i¢inde ayrim yapilmasina olanak saglayan kabuller ve inanglardir (Giiven,
2014, s. 225). Sosyal bilimlerde deger, insan davranislarini belirleyen temel etkenlerdir
(Kusdil ve Kagitei, 2000, s. 60).

Tirk Dil Kurumunun https://sozluk.gov.tr/ adresinde yer alan Giincel Sozliik’tinde deger:

1. “Bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan soyut 6l¢ii, bir seyin degdigi karsilik; fehamet,
kadir, kiymet, 2. Bir seyin para ile élciilebilen karsiligi; kiymet, paha, valér, 3. Ustiin,
nitelik, meziyet, kiymet, 4. Ustiin, vararl nitelikleri olan kimse, 5. Bir ulusun sahip
oldugu sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve bilimsel degerlerini kapsayan maddi ve manevi
ogelerin biitiinti, 6. Ugrunda belli bir bedel odenecek veya belli bir zahmet goze alinacak
nicelik veya nitelikte olan, 7. Kisinin isteyen, gereksinim duyan bir varlik olarak nesne
ile baglantisinda beliren sey, 8. Bir degiskenin veya bilinmeyenin sayt ile anlatimi”
(Erisim tarihi: 20 Eyliil 2023).

biciminde tanimlanmaktadir. Biitiin bu tanimlamalar ve yaklasimlar gosteriyor ki
degerler, c¢esitli olaylar karsisinda insan davranislarinin belirlenmesinde bireyin
arzularinin yani sira toplumun birey lizerindeki rolleriyle sekillenen dlgiitler baglamindan
olusmaktadir.

Bir toplumun degerleri o toplum igerisinde yetisen bireylerin kisiliginin olusmasinda
Ooneme sahiptir. Bireyler, gelecekte yasam tarzlarini, kiiltiirlerini ve hayata bakis acilarim
bu degerler sayesinde kazanmaktadir. Oyle ki bu deger kazanimi insanlarin yasamlarmin
belli bir kesitinde degil, dmiirleri boyunca siirmektedir. Iste dogumdan 6liime kadar siiren
bu deger kazanim siirecine genel olarak degerler egitimi ad1 verilmektedir (Yaman, 2012,
s. 18). Topluma yon vermenin en onemli ve ilk unsurlarindan biri egitimdir. Ciinkii
toplum icerisinde barindirdig1 degerleri, gen¢ kusaklara aktararak yasatmaktadir. Bu
nedenle degerlerden yoksun bir egitim diistinmek pek miimkiin olmayacagindan degerleri
egitimin vazge¢ilmez temeli olarak gdormek gerekir (Karakas ve Akin, 2018, s. 89).
Degerler egitiminde amag; biitiin insanlar1 evrensel degerler paydasinda toplama ve
toplum i¢in drnek karakterler ortaya ¢ikararak ahlaki degerlere sahip sorumluluk duygusu
icinde hareket eden insanlarm yetigsmesini saglamaktir. Degerler egitimi, insanlarda;
adalet, inang, erdem ve sevgi gibi toplumsal yagsamin vazgecilmez medeni degerlerini
kazandirmay1 hedeflemektedir (Altan, 2011, s. 55). Toplum igerisinde bir arada daha iyi
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yasamak, toplumsal diizeni saglamak ve ortak bir noktada bulugsmak i¢in ¢esitli kurallar
cevresinde bireye degerler egitiminin verilmesi ve bunlara uyulmasi gerektigi bilinci
kazandirilmalidir.

Degerleri bilimsel agidan siniflandiran arastirmacilar igerisinde en bilinen ve kabul
gorenlerine Spranger, Rokeach ve Schwartz 6rnek verilebilir. Rokeach’in simiflandirmasi
su sekildedir:

1. Amag Degerler: Aile Giivenligi- Baris I¢inde Bir Diinya- Basarili Olma- Bilgelik- Dini
Olgunluk- Esitlik- Gergek Dostluk- Giizellikler Diinyasi- Heyecanli Verici Bir Yasam-
I¢ Huzur- Kendine Saygi- Mutluluk- Gercek Dostluk- Ozgirlik- Rahat Bir Yasam-
Sosyal Kabul- Ulusal Guvenlik- Zevk,

2. Ara¢ Degerler: Bagimsiz Olma- Bagislayici- Cesaretli- Durust Entelektiiel- Genis
Goriisli- Hirshi- Itaatkar- Kendini Kontrol Eden-Kibar- Kendine Hakim- Mantikli-
Neseli- Sevecen- Sorumluluk Sahibi- Temiz- Yardimsever- Yaratici Olma bigiminde
siniflandirilmstir.

Spranger (1928) alt1 temel deger grubu olusturmustur. Bunlar, Estetik, Teorik (Bilimsel),
Ekonomik, Siyasi, Sosyal ve Dini deger gruplaridir. Schwart ise degerleri giig, basari,
hazcilik, uyarilim, 6zyonelim, evrenselcilik, iyilikseverlik, geleneksellik, uyma, giivenlik
gibi on farkli grupta incelemistir (Akbas, 2004: 55, 57).

Calismada Tirkiye Tiirkgesine aktarilmis olan Tiva masallar1 ele alinmistir. Haklarinda
smirl ¢aligma yapilan Tiva Tiirklerini her anlamiyla Tiirkiye bilim diinyasina tanitmak
ve Triva Tiirklerinin geleneksel anlati tiirleriyle degerler egitiminin nasil ve ne sekilde
verildigini ortaya koymak iizere Tiva masallar1 6rneklem olarak sec¢ilmistir. Degerler
egitimi olumsuz tipler {lizerinden ele almmistir. Cilinkii insanlar, toplum tarafindan
begenilmeyen ve istenmeyen pek c¢ok unsuru bu olumsuz varliklara yiikleyerek
anlatmaktadirlar. “Ay1 Oglu Iygilak-Kara Moge”, “Ayr’nmn” Oglu”, “Avci Kalga”,
Zavall1 Oglak”, “Boralday”, “Bay Nazar”, “Balik¢1 Bagay Oglan”, “Oglak”, “Arslan ile
Karmca”, “Ag¢ Kurt ile Oglak”, “Siit Katip Icer Siimeldey”, “Akill1 Oglan”, “Zeki Mamay
ile Ahmak Dulun”, “Yalniz Develi Yalniz Kel, Yedi Develi Yedi Kel”, Balik¢1 Balgay
Oglan”, “Gezgin Lama”, Diken Basindaki Yiin”, “Tavsan”, Rahvan Kulun”, “Uyanik
Kurt” ve “Yedi Yavrulu Saksagan” olmak {izere toplamda yirmi bir masal metni
incelenmistir.

1.Masal

Masal tiirli izerine ¢ok fazla aragtirma yapilmis ve farkl arastirmacilar tarafindan yapilan
cesitli tanimlamalar ileri siiriilmiistiir. Bunlardan bazilar1 soyledir: Masal, nesirle
soylenmis, dinlik ve biiyiiliik inanglarindan ve torelerden bagimsiz tamamiyla hayal
urint anlatilardir (Boratav, 2016, s. 85), terbiye ve ahldka faydali olan hikayedir
(Devellioglu, 2010, s. 726 ), masallar, ylizyillarca birikmis irfanin1 ve belirli bir hayat
diizenini, yasamak zorunda olduklarmmizla yasamak istediklerimizi bir arada kendisine
0zgu bir atmosferde ve tislupla, kendi mantik silsile i¢cinde geleneksel motiflerle anlatan
sOzlii anlatim tiiridiir (Giinay, 1998, s. 425). Masal, halkin ortak mali olarak meydana
gelen, bir varmis bir yokmus gibi klise bir anlatimla baglayan, masal ilerledikten ve bir
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boliimden bagka bir boliime gegilirken de az gitmis uz gitmis bir arpa boyu yol gitmis
gibi gecis climlesi bulunan, masal sona erdiginde ise gokten ii¢c elma diistii, biri anlatana,
biri dinleyene, biri de bana, onlar erdi muratlarina biz ¢ikalim kerevetine gibi belirli
sozlerle biten, gercek hayatta rastlanabilecek olaylarin yani sira olaganiistii olay ve
kahramanlarin bulundugu bir s6zli anlatimdir (Seyidoglu, 1999, s. 11). Masal, epizot ve
motif silsileleri i¢eren belirli uzunluktaki anlatilar1 kapsamaktadir (Thompson, 1977, s.
8). Masallar tagidiklar: iletiler dogrultusunda iyilik, giizellik, dogruluk, yardimseverlik
gibi evrensel degerlerle olusturulan ve igerisinde bulundugu toplumun kiiltiirel
unsurlarindan, geleneklerinden ve gerceklerinden beslenen, kendine ait bir dil ve anlatimi
olan milletin yarattig1 s6zlii bir anlatidir.

Masallar sekil ve icerik olarak cesitli 6zelliklere sahiptir. Masalda her sey daha basit ve
hafiftir, baska diinyanin varliklarina rastlanmaktadir. Cadi kadinlar, devler, ciiceler,
blytcller, canavarlar ve diger olaganiistii varliklar bulunur. Ayrica insanin biitiin hayat?
unsurlar1 vardir (Ewig, 2014, s. 226-227). Masallarda olaylarin gectigi yer ve zaman
belirli degildir, hemen hemen biitiin masallarda meziyetler giizelde, iyide ve giicliideyken
kusurlar ise ¢irkinde, kotii de ve zayifta goriiliir (Tezel, 2013, 5.8-9). Ug bliimden olusan
masallar; gercekci baslar, sonra fantastik gelisir ve idealistce son bulur (Buch, 2006, s.
225). Bunlar mensur iiriinler olmakla birlikte belirli kurallar bagl kalinarak eklenenler
disinda siir bi¢iminde olan boiimler bulunmamaktadir ve masallarda masalin basi (giris),
masalin kendisi (gelisme), masalin sonu (sonug) olmak iizere {i¢ boliimden olusmaktadir
(Sakaoglu, 2019, s. 82, 84-85, 89). Bu anlatida koétiiler cezalandirilirken iyiler
odiillendirilir, hem olagan hem de olaganiistii kisilere yer verilir, ger¢ek hayattan
beslenen masallarda yer ve zaman hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Masalin basinda
ortasinda ve sonunda uzun veya kisa kalip sozler bulunmaktadir.

Avrupa’da folklorun bilim olarak ortaya ¢ikmasiyla masal caligmalar1 baslamstir.
Aisopos, La Fontaine ve Grimm Kardesler biitiin diinyadaki masal ¢alismalarinda rol
model olustururlar. Anadolu sahasinda masal arastirmalar:1 ad1 altinda masal nesri sahsi
cabalarla ele alinmistir. Ardindan kitap ve dergilerde yayimlar yapilmistir. Bu
cahigmalardan ilki Izzet Ulvi tarafindan Tiirk Yurdu dergisinde yayimlanan masallar ve
K. D. Hamm’m Tiirk Masallar1 adiyla yayimlanan masal kitaplaridirl. Sonra
universitelerde bir folklor kirsiiniin kurulmasiyla birlikte Pertev Naili Boratav ile masal
calismalar1 biiyiik bir hiz kazanmistir. Mehmet Tugrul, Edip Ahmet Yiiksel, Tahir
Alangu, Saim Sakaoglu, Bilge Seyidoglu, Umay Giinay, Ahmet Ali Arslan, Esma
Simsek, Behiye Koksal gibi isimlerle Tiirk folklor masal ¢alismalar1 hakkinda 6nemli
eserler verilmistir. Glinlimiizde de masal c¢alismalar1 yiiksek lisans ve doktora
calismalariyla devam etmektedir.

2.Masallarda Degerler Egitimi

! Tiirk Folklor arastirmalar1 tarihinde masal arastirmalar1 bu iki eserle baglamistir. O tarihten bugiine
yapilan ¢alismalardan bahsetmek makale hacmini asacagindan daha detayli masal galigmalar1 i¢in Saim
Sakaoglu’nun “Masal Arastirmalar1” adli kitabina bk. s. 56-81.
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Masallar, toplumun adetlerini, gelenek ve goreneklerini, ahlak niteliklerini anlatmay1 ve
birden fazla iletiyle halki egitmeyi amaglamaktadir. Iceriginde barmdirdig1 degerlerin
korunmasi, yasatilmast ve gelecek nesillere aktarilmasinda g¢ocuk-yetiskin ayrimi
yapilmaksizin biitiin bir topluma yol gdstermektedir. Insanlarm duygularini besleyen,
onlar1 hayata hazirlayan masallar, kiiltiirel degerlerin benimsenmesi ve kisisel
farkindaligin gelismesinde bir egitim araci niteliginde olan degerler sistemiyle oriiliidiir.
Bu degerler egitiminin anlatildigi tiirlerden biri de masallardir ve masallar, iyilik-kotilk,
guzellik-girkinlik gibi evrensel degerleri igerisinde dogdugu toplumun normlari
cercevesinde olusturur. Masallar, ¢cocuklardan yetiskinlere kadar toplumun her kesimine
maddi ve manevi degerlerin aktarilmasi ve yasatilmasimda 6nemli bir rol oynar.

Gilintimiiz bilim hayatinda mit ve masal arastirmalarinin ¢gocukluktan yetigkinlige kadar
egitim slirecinde ruh ve zihnin gelisiminde 6nemli bir ara¢ oldugu diisiiniilmektedir.
Cagdas pedagoji, masallarla mitlerin gelecek nesillerin i¢inde bulunduklar1 diinyay1
algilayabilmesinde bilimsel diisiinceye ve yaraticiliklarina biiyiik bir katki sundugu
goriisiindedir (Akdeniz, 2006, s. 179). Masallar, ¢cocuklara ger¢ek diinyanin diginda hayal
kurma giclerini gelistirerek onlarin soyut diisinme ve algilama becerilerini
guclendirmektedir. Boylece ¢ocuklar ve yetiskinler i¢cin masallar ayr1 anlamlar ifade
etmektedir. Cocuk kendi i¢ diinyasin1 masal olaylariyla kurguladigindan dogaiistii
olaylar1 yadirgamadan masaldaki kurguyu icsellestirebilmektedir. Bundan dolay1
masallarda gecen korku, tedirginlik ve maceralar, ¢ocugun ruhsal gelisimi yoniinden
oldukca 6nemlidir. Masallar1 igsellestiren cocuk, o ruhsal giidiiyle zorluklar karsisinda
miicadele etme becerisi kazanmaktadir (Bilkan, 2009, s. 32). Cocuk soyut diisiinebilme
yeteneginin gelismesinde kazandigi degerlerin bir muhakemesini yaparak bu
muhakemede kendi inang ve diisiinceleriyle bir degerler sentezine varmaktadir. Degerler
sistemine ulasan ¢ocuk edindigi degerleri ileriki yaslarda prensip olarak adlandirip
bunlara anlam kazandirmaktadir. Bu noktada 6nem arz eden husus ¢ocugun diisiinme
yetenegiyle degerler sistemini algilayabilme kabiliyetidir. Dikkat edilmesi gereken nokta
Olciilii bir sekilde degerlerin kazandirilmasidir. Yalnizca ¢izgi filmlerle biiyiitiilen ¢cocuk,
toplum kurallarindan olduk¢a uzaklasacak ve kurallar1 anlayabilme yetisi zayif olacaktir.
Bu nedenle masallardaki temel hususlardan birini amaclayan kerevetine ¢ikma veya
kissadan hisse olarak adlandirilan diisiinme unsurundan eksik kalacaktir (Ugak, 2011, s.
80). Buradan mahrum birakilan ¢ocuk, iyi ile kotiiyii ayirt etmede zorlanacak ve gogu
degerden yoksunlasacaktir (Glimiistepe, 2023, s. 32). Toplumun egitilmesinde dnemli bir
rol oynayan masallar, ¢cocugun hem ahlaki hem de sosyal gelisimine biiyiik bir katki
saglamakta ve masallardan hareketle c¢ocuklar, toplumsal gerceklerin sentezine
ulagmaktadirlar.

Masallar, ¢ocuklar1 eglendirirken ayn1 zamanda sosyal gelisiminde de dnemli faydalar
saglar ve adalet, dogruluk-durustlik, iyilik-giizellik, sabur gibi degerlere vurgu yapar. Bu
degerlerle masallar; insanlar1 sosyal, kiiltiirel, ahlaki ve kisilikli bireyler olarak
yetigtirmenin yani sira giinliik hayatta karsilastiklar: sorun ve sikitilardan uzak tutma
islevi de goriir (Ciblak, 2008, s. 39-50). Insanlar yasamlar1 boyunca miicadele ettikleri
zorluklar karsisindaki beklentilerini, ¢oziim Onerilerini masallardaki olaylar ve
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kahramanlar araciligryla anlatmiglardir. Boylece edindikleri tecriibelerle gelecekteki
nesillerinde birtakim zorluklarla karsi karsiya kalabileceklerini Ongdrmiig; onlar
masallardaki kahramanlar ve olaylar {izerinden uyararak deneyimli kilmaya
calismiglardir.  Yasammn  gergekleriyle masal kahramanlarinin  miicadeleleri
karsilastirildiginda bir benzerlik oldugu goriilmektedir. Bu nedenle masallar, icerisinde
dogdugu toplumun yasam aynasidir (Yavuz, 1997, s. 15). Tarihsel siire¢ igerisinde her
toplum kendi degerlerini bir sonraki kusaga aktarma cabasi icerisindedir. Bdylelikle
toplumun sahip oldugu deger bir devamlilik gostermekte kendini yenilemekte ve canlilik
kazanmaktadir. Degerler egitimindeki amag¢ degerlerin geng nesillere Ogretilmesi
niteligini tagimaktadir (Kaplan ve Peker, 2022, s. 480). Toplumlar, nesillere huzur, baris
gibi degerleri edindirmek ve bunlarin siirdiiriilmesini saglamaya yonelik diizenlemeleri
yapmalidir. Gelecek nesilleri igerisinde bulundugu toplumun degerlerinden haberdar
etmek ve onlar1 bu degerlerle donanimhi bir sekilde yetistirmek gerekir. Degerler cesitli
normlar1 ortaya koymakta ancak bu normlara uyuldugu zaman toplumsal diizen
saglanmakta ve kargasa da onlenmektedir (Kati, 2024, s. 9). Bunlar ise egitim, toplumsal
bir egitme, yonlendirme ve bilgilendirmeyle birlikte sekillenmektedir. Normlar yazili
veya sozlii olsun toplum tarafindan uyulmasi gereken kurallar1 kapsamaktadir. Toplumu
egitmenin ve bilgilendirmenin 6nemli bir kaynagi olan masallar da toplumsal degerler
etrafinda olusmaktadir. Biitiin bu degerlerin amaci; masalin egitim degerini ortaya
koymak ve halk kiiltiiriiniin bu zengin kaynagina insanlarin daha genis bir perspektiften
bakmasimi saglamaktadir.

3. Tiva Masallarinda Degerler Egitimi

Tiva Tiirklerinin masallar1 {izerine yapilmig bazi aragtirma ve incelemelerde masallar,
konu ve tip Ozellikleri bakimindan kendi aralarinda siniflandirilmistir. Giiney Sibirya
Tiirk topluluklarindan biri olan T1va Tiirklerinin s6zlii edebiyat tirleri icerisinde yer alan
masal smiflandirmalarindan biri su sekildedir:?> “Kahramanhk masallar1”, “biiyii/sihir
masallar1”, “sosyal hayat/gercek masallar’” ve “hayvan masallari”’ndan olugmaktadir.
Kahramanlik masallarinda masals1 ve epik bir ¢izgi vardir. Folklorun biiyiik ¢ogunlugu
biiyii/sihir masallar1 lizerinde yogunlagmaktadir. Bu masallarin yayginlik géstermesi T1iva
folklorunda epik geleneklere olan bagliliktan kaynaklanmaktadir. Masallarda bulunan
yasamla ilgili tasvirlerin cogu giiclii kahramanlarin canavarlarla olan miicadelesi ve
kahramanin esir kizlar1 kurtarmasi agik¢a ortaya konulmaktadir. Sosyal-gercekci
masallarda; normal insanlarin hanlara, beylere ve zenginlere meydan okuduklar
goriilmektedir. Ayrica Tiva masallarinda satirik yonler de dikkat cekmektedir. Bu
masallarda yalancilik, tembellik, a¢gozliilik gibi kusurlar anlatilmaktadir. Hayvan
masallarinda ise daha zayif ancak daha akilli ve kurnaz hayvan ile daha giiclii ancak daha
aptal olan hayvan miicadelesi vardir (Aga, 2007, s. 26-27-28). Genel olarak Tiva
masallarinda goriilen bu farkli temalarla o toplumun kiiltiirel, psikolojik, sosyolojik ve
etik degerleri aciga c¢ikarilmaktadir. Bunlar1 ise her toplum kendi mitolojisinden,
kiiltiiriinden toplumsal degerlerinden hareketle farkli olumsuz tipler tizerinden sembolik
anlatimlarla ortaya koymaktadir.

2 Tiva Tiirklerinin diger masal smiflandirmalari icin bk. (Aga, 2007, s. 24-25-26-27-28).
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Erika Taube (1994, s. 31), Tiva mitolojisinin karakterleri ile T1va halk1 arasindaki baga
ve masallarin sosyal arka planina su ifadelerle isaret etmektedir:

“[Tiva masallart] insamin heniiz kavramadigi, eski mitolojik fikirlere dayanan dogal
giiclerle miicadelesini yansitmaktadir. Insan ve canavar egit ortaklik iliskisi i¢inde yasar,
birbirlerine yardim eder ve bir iligkiye girer. Tiva masallar: ger¢ek diinyadan bagimsiz
bir fantezi olmadigi i¢in masallarin insamin hayal giiciinden tiiretilen fantastik
goriintiileri bir sekilde gercek diinyayla baglantilidir (Taube’den akt. Hallag, 2022, s.
323).

Tiva masallarinda mitolojik varliklarla miicadele hayal ve gercek ekseninde islense de
gercek diinyayla baglanti kopmamaktadir. Masallar, sosyal ger¢ekligin arka planini mitik
varliklar iizerinden aktarmaktadir.

Tiva halk masallar1 {izerine yapilan ¢aligmalar 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren
Wilhelm Radloof, N. Potanin, N. F. Katanov, F. Ya Kon gibi isimlerce derlenip
yayimlanmaya baglamistir.?

4. Tiva Masallarinda One Cikan Degerler

Tiva Tirklerinde olumsuz olaganiistii ve olagan tiplerin kotii eylemleriyle iyiye nasil
zarar verdikleri belirlenmistir. Tiva Tiirklerinde temsil edilen degerlerin masallarda neler
oldugu, olaganiistii ve olagan tiplerden hareketle ortaya konulmustur. Ayrica olaganiistii
ve olagan tiplerin kotii ve istenmeyen eylemlerinden yola ¢ikilarak kot karsisinda hangi
1yl degerlerin temsil edildigi asagida siralanmastir.

4.1. Zayifi Korumak

Insan padisah bile olsa giicii ve yetkiyi elinde bulundurdugu icin haksiz islere
girismemelidir (Yavuz, 1997, s. 45). Bu gii¢ ve yetki sayesinde birilerine kars1 zorbalik
yapmak ve kendisinin olmayan birtakim seylere sahip olma istegi insani olumsuz
durumlara siiriikler. Gergek diinyanin bir ayagini olusturan masallarda ayn1 zamanda iyi-
kotu, gucli-gucsiz, zengin-fakir, glizel-girkin gibi c¢atismalara yer verilir. Bunlar ise
masallarda ¢esitli varliklar {izerinden iletilir. Ayt Oglu Iygilak-Kara M0ge masalinda,
bakir gagali, bakir tirnakli ¢ok biiyiik bir adam bakir gagasini ve bakir tirnagini ateste
kizdirarak oturur. Insanlarin evini dagitir, asini-yemegini yer. Bunu géren kahraman iki
bacagini koparip onu ayaksiz ve bacaksiz birakir. Bu Albis-seytan® ayn1 zamanda her yil
bir kadindan harag alir ve bir kizin1 alip kendisine kadin kilacagin1 séyleyerek 6ldiiriip
sonra da yer. Daha sonra Albis-seytan her yil dogum yapan kadinin yanina giderek beli,
ayagi-tabaninmn tutmadigmni ve hastalandigini sdyleyip kadindan kizini ister. Kadin

% Tiva halk masallar ile ilgili calismalar bu arastirmacilarla baglamugstir. O tarihten bugiine yapilan
caligmalardan bahsetmek makale hacmini asacaktir. Tiva masallar1 {izerine yapilan daha detayli ¢aligmalar
icin bk. (Aca, 2007, s. 7-21).

4A1bls-seytan Tiirk mitolojisinde dev, seytan, cin gibi ¢esitli olaganiistli varliklarla iliskilidir. Albis- seytan
i¢in daha detayli bilgi igin Abdiilkadir inan “Tarihte ve Bugiin Samanizm”, Celal Beydili “Ansiklopedik
Turk Mitolojisi  Ansiklopedik SozlUk”, Pertev Naili Boratav “Tirk Mitolojisi/Oguzlarm-Anadolu,
(Azerbaycan ve Tiirkmenlerinin Mitolojisi)”, Ibrahim Dilek “Tiirk Mitolojisi Sozliigii.”
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aglayarak kizini gotiiriir. Bunu 6grenen kahraman gidip Albis-seytan1 dldiiriir. Albis-
seytan, burada giiciiniin Ustiinliigiiyle zalimligi temsil eder. Giigsiiz olan kisi lizerinden
bir egemenlik kurmaya c¢alisir ve boylece giicli yetmeyen insana karsi bir tstlnlik
saglama, baskin olma ve bu sayede istedigini elde etme ¢abas1 goriiliir. Fakat haksiz olan
ve elindeki giicle bir otorite kurmak isteyen bu varlik, masal sonunda cezalandirilir.
Balik¢i Bagay Oglan masalinda balik¢r her gilin kendisiyle esinin resmini gotlrip ona
bakip av avlarmis. Bir giin riizgar resmi ugurur ve bu resim de bir hanin yanina gider.
Han resimdeki kadin1 goriip boyle giizel bir kisinin bu yakinlarda yasadigini diisiiniir ve
hemen onu kacirip almayi planlar. Biitiin askerlerini alip yoksul balik¢inin giizel karisini
zorla elinden alir. Aradan zaman geger baska bir kilikta yash balik¢1 hanin evine gider.
Kadin, esini tanir ve birlikte hana tuzak kurarak onu cezalandirirlar. Yoksul balik¢1 ve esi
de kavusurlar (Acga, 2007, s. 374-375-376, 466, 470).

4.2. Dogru Yoldan Kazanma

Masallarda giizel olan bir¢ok sey Kafdagi’nin arkasindadir. Bundan hareketle masallarda
yer alan kahramanlar, bin bir zorlukla yola ¢ikarak ellerinde asa, ayaklarinda ¢arik, butiin
engelleri asmaya calisirlar. Iyiligin ve arzulanan iimitlerin pesine koyulurlar (Yavuz,
1997, s. 29). Ayr’min Oglu masalinda, {i¢ arkadas konakladiklar1 yerde avlanmaya karar
verirler. Once bir arkadas evde kalir ve diger ikisi ava giderler. Evdeki arkadas kuzuyu
kesip arkadaglarina yemek yapar ve onlar1 beklerken yer altindan bakir burunlu ve bakir
tirnakli Albas ¢ikar ve yemegi alip kacarak gider. Ikinci giin evde kalan arkadas da ayni
seyleri yasar ve iigiincii giin evde kalan arkadas, Albas’1 yaralar ve yer altina kacan Alb1s’1
olduriir (Golatenko, 1998, s. 72-78). Burada da hi¢cbir emek ve caba harcamadan bir
baskasinin kazandigmi ondan zorla alma durumu vardir. Ama bu haksiz kazang bir
sekilde giin yiizline ¢ikmaktadir. Gokkubbenin altinda higbir kotiiliik, sonsuza degin gizli
kalmaz ve insanlara kotiiliikk yapanin kendisi de zarar gérmektedir (Yavuz, 1997, s. 42-
43). Hicbir emek harcamadan bir bagkasinin kazandigina ortak olmaya calismak ve bunu
da giiclin verdigi bir ustlinlilk ¢abasiyla elde etmeye calismanin dogru olmadigi
vurgulanmistir. Ayrica bu tarz kotii eylemlerden insanlarin uzak durmasi gerektigi
masallarda bir uyar1 niteliginde verilmistir.

4.3. Nasihat

Sozli kiiltiir unsurlari, toplumlarin zihniyet diinyalarmin yazili olmayan tarihleridir
(Yddirim, 2018, s. 1044). Masallar toplumlarin sozlii zihinsel diinyalarmi ortaya
koymaktadir. Avcr Kalga masalinda, Avci Kalga evine giderken binlerce yamyama
yakalanir ve bu yamyamlar, insan eti yemektedirler. Avci Kalga’ya firsat vermeden onu
yakalarlar. Avei Kalga’nin aklina kendisine verilen nasihat gelir. “Sar: sapl bigak” bigak
dedigi zaman kuru agagtan inerek kurtulup gider (Aga, 2007, s. 443). Bu masalda vahsi
dogayla insanin nasil miicadele edebilecegi ve kendisini koruyabilecegini gdsterir.
Zorluklar kargisinda insanin kendini nasil kurtarabilecegine dair aklin1 kullanabilme
yetisi ve bunun sonucunda zafere ulasma ¢abasi anlatilmaktadir. Ayrica hazira konma ve
higbir emek harcamadan istedigini elde etme gibi durumlar karsisinda verilen nasihatlerin
uygulamada yerini bulmasi ve bu sayede ¢ikis yolu bulma firsatin1 sunmaktadir. Boylece
cocuklara ve yetiskinlere masallarda “nasihatleri dinlemeyi” 6gretir. Her masalin bir
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iletisi oldugu diisiiniildiiglinde bu masallarin ayn1 zamanda nasihat verdigini ve bunu
dinleyenlerin basariya ulastig1 gézden kagirilmamalidir.

4.4. Giic ve Akil Birlikteligi

Glinlimiizde ulagilmasi istenilen hedefler i¢in gdsterilen miicadeleler ve masal
anlatilaridaki miicadeleler arasinda bir bag oldugunu sdylemek miimkiindiir. Insanlarin
bu “yasam pastasi”ndan bir pay elde edebilmek adina egitim siirecinin bagindan sonuna
kadar verdikleri imtihanlar, masallardaki “mutlu sona ulagsmak icin ortadan kaldirilacak
devlerden ve masallardaki cadilarin, kotii kalpli biiyiiciilerin yaptiklar1 kotiiliikklerden
baska bir sey degildir (Yavuz, 1997, s. 25). Masallar, yasadigi toplumun hangi kilturel
degerlere izin verip vermedigini gosteren Ogretilerdir. Bir toplumun deger yargilarini
ortaya koymakta ve bunu gercekle hayal ekseninde islemektedir. Zavalli Oglak
masalinda, oglagin yedi anasini bir cad1 yer. Sonra da oglag1 yemek ister ve evine gOturdr.
Ancak oglak, cadinin ¢ocuklarini kandirir ve 6ldiiriir. Budak toplamaya giden cadi gelir
ve ¢cocuklarinm oldiiriildiiglinii goriir. Bir ine gizlenir ve oglaga onu nasil 6ldiirecegini
sordugunda bir karis saplt baltayr basima vurdugunda cevabimi alir. Cadi baltay1 kendi
kafasina indirip oglaga serce parmagimi kesme, der. Oglak, cadiy1 dinlemez ve onun
parmagini keserek annesini cadinin parmaginin i¢inden ¢ikarir. Bu masalda cadi zayif
olana kars1 kuvveti simgelemektedir. Giicli sayesinde tstiinliik kurdugunu disiinirken
akil yetisinden eksik olmasimin verdigi bir basarisizlik smavi vardir. Akil olmadiginda
giiciin tek basmna bir islevi yoktur ve kontrolsiiz kullanilan bir gii¢ biiyiik bir zarar
vermektedir. Bu masalda da kotiilik edenin kotiilik bulacagi iletisi vardir. Oglak
masalinda, oglagin yania bir kurt gelir ve onu yemek ister. Ancak oglak, kurdu korkutup
gonderir. Sonrasinda kurt, ay1 ile karsilasir ve ay1, kurdun oglaktan korkmasina sasirir.
Ay1, kurdu yanina alarak ikisi birlikte oglagin yanina giderler. Oglak tekrar iki gucli
hayvani korkutup gonderir. Ay, kurdu 6ldiiriir ve oglak 6len kurdu alip gider. Yedi kurtla
karsilagir ve kurdu o6ldiirdiiglinden s6z edince bu yedi kurt da oglaktan korkarlar. Boylece
oglak kendisinden gii¢lii biitiin hayvanlarm iistesinden akl1 sayesinde gelmis olur. Arslan
ile Karinca masalinda, arslan insan yemek ve bdylece insanin ne kadar gii¢lii oldugunu
gormek ister. Akilli bir baksi, arslanla karsilagir ve arslan onun hasta oldugunu goriince
ona dokunmaz. Baks1 insanin kosusunun karincadan daha hizli oldugunu sdyler ve arslan
buna sinirlenir. Insanin karincadan daha hizli olmasini kabul etmez. Baksi karmcanm
insanin kiictigli oldugunu sdyleyerek arslani karinca ile yaristirir. Arslanin yaninda bir
kopegi vardir. Arslan insan denilen kiiclik karmncanmn kendisinden hizli oldugunu
soyleyince kopek de onu terk edip insanin yanina gelir. A¢ Kurt ile Oglak masalinda ag¢
kurt, oglag1 yemek ister ve bunun i¢in oglaga budunu kesmemesini soyler. Oglak bunun
icin kendisinden bir ¢aki ister. Kurt ¢akiy1 almaya giderken cakiy1 verecek kisi bir baska
sey ister ve bu durum bdyle devam eder. Kurt en sonunda kendi sonunu kendi hazirlar
ve a¢ gozIiliigii yiiziinden gittigi yerde dldiiriiliir (Aca, 2007, s. 481, 477, 479, 491-492,
499-501). Sadece belli bir giice sahip olmak ve bu gii¢ sayesinde istedigini elde etmeye
caligmak veya istedigine zarar vermek gibi bir diislincesinin yanlisligi masallarda
belirtilmistir.

4.5. Mucadelecilik
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Sonuna kadar miicadele etmekten korkmayan sonunda bir sekilde basariya ulagsmaktadir.
Sabirli, kararli ve cesur olan insanlar amaglarma bir sekilde ulasirlar. Masallarda
mutluluga gidilen yol uzun ve getindir (Yavuz, 1997, s. 41, 49). Boralday masalinda;
Sulbus, Boralday adli kahramani yakalar ve koyunlara daga slirmesini sdyler, sonra onu
cukura iter ve orada hayvanlar1 baglamasmni daha sonra da mangali yakmasini ister.
Mangal kizistiktan sonra yasli adami orada kizartip yemeyi diisiinlir. Ancak yasli adam,
Sulbus’u yakalar ve tek gdziinii yakar. Sulbus onu yakalamasin diye koyunlarin arasina
saklanir. Sulbus ise onu yakalamak i¢in koyunlar1 yukar1 atmaya baglar. Boralday, bu
koyunlardan birine yapisir ve Sulbus bunu fark etmez, onu koyunla birlikte yukari atar.
Boylece yash adam, 6zgirliigiine kavusur (Golatenko, 1998, s. 36-38). Basari ¢esitli
ugraslar sonucunda hem zihinsel hem de fiziksel bir micadele sonucu elde edilir. Bu
ylizden korkmadan cesur bir sekilde ilerledik¢e engeller daha kolay bir sekilde
asilmaktadir.

4.6. Zorluklann Asmak

Masallarda kahraman, hedefine ulasmak i¢in ¢esitli engelleri asmak zorundadir ve ancak
bu engellerle miicadele ettifinde amacina ulasmis olur. Bay Nazar masalinda, Er
Tostiik’iin babas1 devesini ararken Celbege ile karsilasir ve canini kurtarmak i¢in oglunu
kendisine gonderecegini soyler. Er Tostiik, atinin kendisine yardim etmesi lizerine
Celbege’den kurtulmay1 basarir (Hallag ve Yildirim, 2022: 13-14). Kahraman masalda
miicadele ettigi dogaiistii varlikla olan smavi gecer ve yoluna kaldig1 yerden devam eder.
Hedefe ulasmak i¢in timitsizlige diismemek insanin mutlu bir sona ulasmasinda etkilidir.

4.7. Analitik ve Dikkatli Diisiinme

Zeka, sagduyu ve dikkat, kaba giicii yener ve en karmasik olan sorunlar1 dahi ¢6ziime
kavusturur. Dikkatsiz insanin yanlis yapma riski daha yiiksektir. Zeka ve yetenek kiginin
sahip oldugu bir¢ok zenginlikten ¢ok daha 6nemlidir (Yavuz, 1997, s. 43). Siit Katip Icer
Stumeldey masalinda, Ay Haan’in gelininin ¢ok akilli oldugunu duyan Sarig Haan bir plan
yapar ve Ay Haan’in yurdunu yagmalayip, gelinini, oglunu ve biitiin askerlerini alip
gider. Ay Haan’1da dort kaziga baglar. Ay Haan, Sarig Haan’a yurdunu yagmalanin kolay
olmadigini sdyler ve Sarig Haan kolaymin ne oldugunu sorunca Ay Haan iistii kapali bir
sekilde ailesini igerisine diistiigli durumdan haberdar edecek bir mesaj gonderir. Akilli
gelini bu mesaj1 ¢ozerek Ay-Haan’i kurtarir. Daha sonra Ay-Haan’da Sarig-Haan’in
iilkesini yagmalayarak doner. Akilli Oglan masalinda, han, akilli oglana ne gordiiklerini
soyler ve aldig1 cevaptan ¢ok memnun olur. Ona bir seyler ikram ederken akilli oglan
onlar1 yemeyecegini sdyler. Han bunun nedenini sordugunda akilli oglan tek tek bunlarin
cevabini verince han sinirlenip akilli oglani 61diirmeyi emreder. Ancak hanin annesi gelip
akilli oglanin dogrular1 s6ylediginden bahsedince han, akilli oglan sayesinde gergekleri
Ogrenip onu miikafatlandirir (Aca, 2007, s. 428, 433, 446-448). Yukaridaki masal
orneklerinde de insanlar ¢ok varlikli olmalarina ragmen akli dogru kullanmadiklarinda ve
hileyle bir seylere sahip olmak istediklerinde genellikle istediklerine ulagamazlar ve
yenilirler.
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4.8. Asin Yiiklenme®

Her insanin sahip oldugu bir zeka ve anlama yetisi vardir. Bunun {izerinde bir insana
yiklenmek ve gereginden fazlasini istemek zararli sonuglara yol agabilir. Zeki Maanay
ile Ahmak Dulufi masalinda, Zeki Maanay, kardesi Ahmak Duluii’dan bazi seyleri
yapmasimi ister. Ancak kardesi onu yanlis anlayip her defasinda sonu felaketle
neticelenecek bazi girisimlerde bulunur ve en son da Ahmak Dulufi’un 6liimiine neden
olur. Sonunda Zeki Maanay kardesini 6ldiirdiigii i¢in bir pismanlik duyar (Aga, 2007, s.
452, 455). Bu masalda da gorildiigii iizere her seyin daha fazlasma sahip olma, bir seyi
asir1 isteme ve bir insana ¢ok yiiklenme felakete neden olmaktadir. Masalda pisman
olunan bir son vardir ve bu son pismanligin bir fayda vermeyecegini ortaya koymaktadir.

4.9. Kiskanchk

Kiskanglik, hirs ve santaj gibi kotii nitelikler sonunda sahibine bumerang gibi geri
donmektedir (Yavuz, 1997, s. 42). Yalniz Develi Yalniz Kel, Yedi Develi Yedi Kel
masalinda, Yalniz develi Yalniz Kel ile yedi develi Yedi-Kel komsu olarak yasarlar.
Yalniz Kel, Yedi Kel kardesten ¢ok daha fazla bugdaya sahip oldugu i¢in bu kardesler
Yalniz Kel’i ¢cok kiskanip Yalniz develi birinin bu kadar ¢cok bugdaya sahip olmasini
¢cekemezler. Bu yiizden ona tuzaklar kurarak onu 6ldiiriip mallarina sahip olmak isterler
ancak her defasinda basarisiz olurlar. Sonunda kurduklar1 bir tuzakla kendi sonlarmni
hazirlar ve Yalniz Kel her seyin sahibi olarak hayatina devam eder (Aca, 2007, s. 459,
462). Kiskanglik yiiziinden saglikl diisiinemeyen Yedi Kel, kurduklar1 oyunlara kendileri
diiser. Kiskang olma duygusunun esiri olurlar ve kiskang olan insan genellikle bir zarara
ugramaktadir. Bu yiizden insanlar daha iyi, dogru ve giizel olana yonlendirilmeli ve bu
davranislarla bir seyleri basarma arzusu pekistirilmelidir.

4.10. Durastlik

Yalanm ve kurnazligin getirecegi mutluluk kisa 6miirlii olur ve boylece yalancinin mumu
da yatsiya kadar yanar. Clinkii konusulan yalanlar bir sekilde giin yiiziine ¢ikar ve yalan
konusan insanin basma ¢ok biiylik sorunlar agar (Yavuz, 1997, s. 40-41). Balik¢t Balgay
Oglan masalinda, Lama adindaki kisi Karati-Haan kizin1 ¢ok begenir ve onu almak ister.
Bunun i¢in bir plan yapar ve dncelikle Karati-Haan’a zehir vererek onun hastalanmasma
neden olur. Daha sonra Karati-Haan’1 iyilestirebilecegini sdyler ve bunun i¢inde hanin
kendi kizin1 bir altin sandik i¢cinde suya atmasiyla miimkiin olacagini anlatir. Karati-Haan
basta kabul etmezse de sonrasinda kabul eder. Lama suya atilan sandig1 almak ister ancak
dedigi gibi olmaz sandig1 ondan 6nce bir balik¢1 alir ve kizi oradan ¢ikarip onun yerine
kopek koyar. Lama, sandig1 alir ancak balik¢inin koydugu kopek tarafindan oldiiriiliir
(Aga, 2007, s. 466, 470). Yalan konusan Lama bu yalanin1 caniyla dder ve soyledigi
yalani yagaminin son bulmasma neden olur. Yalan konusan kim olursa olsun toplum
icerisinde herhangi bir degeri yoktur ve toplum tarafindan giivenilmeyen insanlar boyle
cezalandirilmaktadir.

® Bilissel Yiiklenme kurami igerisindeki yer alan asir1 yiiklenme, ¢oklu ortamlarda ¢alisirken baglantilarm
olusturulmasi, isimlendirilmesi ve bu baglantilarin izini kaybetmemek icin harcanan ¢aba sonucunda
kullanicilarin daha fazla zihinsel olarak yiiklenmesi seklinde tanimlanmaktadir (Kilig¢ Cakmak, 2007, s.8)
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4.11 Kararhhk

Kararli, sabirli ve cesur insanlar hedefledikleri noktaya ulasabilirler. Gezgin Lama
masalinda, lama gezginlik edip yasar. Bir giin karsisinda ikiye ayrilan bir yolda ne
yapacagina ve nereye gidecegine bir tiirlii karar veremeyince ¢arpik ¢urpuk yiiriirken ap1s
arasi yarilip Oliir (Aca, 2007, s. 471). Bu masalda da insanin kararli olmasma dikkat
cekilmistir. Kararli olmayan insanin yolu aydinliga ¢ikmamaktadir.

4.12. Tletisimde Hassasiyet

Masallar insanlarin birbirilerine karsi saygili ve hosgoriilii olmalar1 gerektigini dgretir.
Bu sebeple karsilikli birbirilerini dinlemeyi 6giitler. Diken Basindaki Yiin masalinda esler
birbirilerini dinlemeden agiz dalas1 yaparlar ve bu sirada elinde bir kisraklar1 olan bu
eslerin kisraklarini oradan gecen biri alip gider. Ag1z dalasindan bunu ciftler fark edemez
ve elindekinden olurlar (Aga, 2007, s. 471- 472). Bu 6rnekte bir kargasa sonucu birbirini
dinlemeyen ¢iftlerin masalin sonunda sahip olduklarmi kaybettikleri ve hiisrana
ugradiklar1 goriilmektedir.

4.13. Aldanmaya Kars1 Duyarhhk

Masallar insanlara yol géstermekte ve karsilasilan bir¢ok engelle birlikte bu sorunlarin
iistesinden nasil geleceklerine dair ¢esitli ¢oziimler de sunmaktadir. Bu sebeple her zaman
daha temkinli olmak ve sagduyuyla olaylara yaklagsmak gerekir. Boylece hem
kandirilmaktan hem de kotii sonuglara yol acabilecek pek ¢ok seyden korunmus olunur.
Tavsan masalinda, tavsan yere uzanip bir gozinii kapatir ve kor taklidi yapar. Sirasiyla
kaplan, kurt ve tilki, tavsanin yanina gelip neden bdyle yaptigini sorarlar. Tavsan da
goziinii ¢ikarip yedigini ve onun lezzetinden bdyle uzandigmi sdyler. Kaplan da hemen
gbziiniin birini ¢ikarir ve tam agzma atacagi swrada tavsan, uyanik davranip kaplanin
agzina sivaga atip kaplanin goziinii kendisi yer. Sonra kaplan diger goziinii ¢ikarinca
tavsan ayni oyunu oynayarak yine kaplanin goziinii kendisi yiyip onun agzina sivaga atar.
Tavsan daha sonra kaplana oynadigi oyunu kurt ve tilkiye de oynayip onlarin da gozlerini
yiyerek oradan kagar. Yolda tavsanin karsisina yoksul bir ihtiyar ¢ikar. Tavsan, ihtiyara
su tarafta gozleri kor olan kaplan, kurt ve tilkinin yattigin1 haber verip onlar1 61diirmesini
soyleyince ihtiyar da gidip onlar1 6ldiirtiir. Rahvan Kulun masalinda, kurt, bir rahvan
goriir ve onu yemek ister. Ancak rahvan her defasinda kurdu kandirarak kurtulmayi
basarir ve en son da kurt kendisini yemeye gelecegi zaman ayaginin altinda bir yazi
oldugunu ancak onu okudugunda kendisini yiyebilecegini sdyler. Kurt yaziy1 okumaya
egildiginde rahvan tepip kurdu dldiiriir. Uyanik Kurt masalinda, birkag avare kurt, bilgili
ve uyanik bir bozkurta gelip kendilerine yemek bulmalarmni ister. Uyanik kurt onlarin
hayvanlar1 arasinda yer alan zay1f ve titrek bir at1 isaret eder. Ancak bunu kabul etmeyen
diger kurtlar ona kizip daha gosterisli bir at1 yerler. Sonrasinda uyanik kurt baglarinin
belada oldugunu ve kagmalarmi sdyler. Ciinkii o begenmedikleri ata er bir kisi binip
onlarin pesinden kosar. Uyanik kurt kendisini dinlemedikleri i¢in o kurtlara kizar ¢iinkii
o atin ¢ok hizli oldugundan bahseder. Er kisi bunlara yetisip biitiin kurtlar1 51durdr. Yedi
Yavrulu Saksagan masalinda uyanik tilki, saksagani tehdit ederek onun yavrularim
stirekli yemektedir. Tarla faresi bunu 6grenip saksagana akil verir ve tilki geldiginde ne
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yapacagni anlatir. Tilki, saksagana bu akli tarla faresinin verdigini goriince onu yakalar
ancak tarla faresi tilkiden daha uyanik ¢ikarak tilkinin elinden kurtulur. Tilki tekrar
saksagana gelip onu tehdit eder ama artik basarili olamaz (Aca, 2007, s. 474- 475, 483-
484, 486-487, 489-490). Yukaridaki masal 6rneklerine bakildiginda da kurnazlik yapip
kendini uyanik goren masal kahramanlar1 hi¢ beklemedikleri bir sonla karsilagirlar ve
gerektigi cezay1 alirlar. Kaba gii¢le elde edilecek birgok sey farkinda olmadan kotii
sonuclara yol acabilir.

4.14. Minnettarhk

Iyiligin degeri bilinmelidir ve nankdr olmaktan kagmilmalidir. Ekmek veren elin
isirilmamasina dikkat edilmelidir (Yavuz, 1997, s. 41). Moortay masalinda, Moortay
baksi, sefil bir halde tarla farelerinin bas1 Eredot’a rast gelir ve Eredot kendisine yardim
edip butin tarla farelerinden Moortay baksiya yiyecek getirtir. Tarla fareleri her ne kadar
bu baks1 i¢in ¢aligsalar da baks1 onlara zarar verir, daha sonra onlar1 yemeye baglar ve en
son da tarla farelerini yok eder (Aga, 2007, s. 494-495). lyiligin karsiliginda yapilan
kotiiliikler ve nankorce davranig sergileyip iyilikbilmezler, kotii sonuglarin dogmasma
neden olmaktadir.

Sonug

Tarihi siire¢ igerisinde uzun bir cografyaya yayilan Tiirk topluluklarindan biri olan Tiva
Tiirklerinde tespit edilen degerlerin olumsuz tiplerde hangi kotilikler sonucu ortaya
¢iktig1 ve bu kotiiliiklerin sonucunda hangi temel degerlerin ortaya konuldugu sorusundan
hareket edilmistir. Bu tiplerin ortak 6zellikleri sahip olduklar1 giicii kontrolsiiz kullanma
ve akil yetisinden eksik olmadir. Bundan dolay1 incelenen masallarda dikkat ¢eken nokta
akil ve giic birlikteligiyle basariya ulasma iletisi yer almaktadir. Iyilerin degerini ortaya
cikarma, kotiiden hareketle ders vermenin amacma ulasmasinda kotiiniin islevinin
masalda ne kadar etkili oldugu belirlenmistir. Masallarda iyi-kotd, guzel-cirkin gibi
degerler evrensel olmakla birlikte bu degerleri temsil eden tipler, her toplumda degisiklik
gostermektedir. Ciinkli her toplum kendi toplumsal degerlerine masallarda yer verir.
Toplumlarda 6ne ¢ikan degerler ayn1 zamanda o toplumun kiiltiiriinii yansitir. Zitliklarla
oOriilii olan masallar, kétliden hareketle iyi olan ve iyiligi temsil eden degerin anlagilmasini
saglar. Masallar, toplumlar i¢in 6nem arz eden 1iyilik, adalet ve hosgorii gibi degerleri 6ne
cikaran bir sonla biter. Boylelikle gelecek nesillere bu degerleri aktaran bir vazife goriir.
Kiiltiirel degerleri gelecek nesillere aktarmak ve yasatmak i¢in masallara giinlimiizde
daha fazla olanak saglanmalidir. Ozellikle hizla ilerleyen teknoloji araciligiyla masallara
sosyal medyada yer verilmeli, gorsel ve isitsel olarak gelenek ve gorenekler aktarilarak
yaygmlastirilmalidir.

Tablo:1
Degerin Adlar: Gectigi Masal Bulunma Sayisi
Gii¢ ve Akil Birlikteligi Zavall1 Oglak 4

Oglak

Arslan ile Karinca
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Ac Kurt ile Oglak
Aldanmaya Kars1 Duyarlilik Tavsan 4
Rahvan Kulun
Uyanik Kurt
Yedi Yavrulu Saksagan
Zayifi Korumak Ay1 Oglu Iygilak-Kara Moge, | 2
Balik¢1 Bagay Oglan
Analitik ve Dikkatli Diisinme | Siit Katip iger Siimeldey 2
Akilli Oglan
Mucadelecilik Boralday 1
Zorluklar1 Asmak Bay Nazar 1
Nasihat Avcl Kalga 1
Asirt Yilkklenme Zeki Maanay ile Ahmak Dulun | 1
Kiskanclik Yalniz Develi Yalmiz Kel, Yedi | 1
Develi Yedi Kel
Durustlik Balik¢i Balgay Oglan 1
Kararlilik Gezgin Lama 1
fletisimde Hassasiyet Diken Basindaki Yiin 1
Dogru Yoldan Kazanma Ayr’nin Oglu 1
Minnettarlik Moortay 1

Tabloda en ¢ok bulunan degerden en az bulunan degere dogru bir siralama yapilmistir.
Giic ve akil birlikteligi (4), aldanmaya kars1 duyarlhilik (4), zayifi korumak (2), analitik ve
dikkatli diisiinme (2), miicadelecilik (1), zorluklar1 asmak (1), nasihat (1), asir1 yiiklenme
(1), kiskanglik (1), diriistliik (1), kararhilik (1), iletisimde hassasiyet (1), dogru yoldan
kazanma (1), minnettarlik (1). Toplamda 21 masalda 14 deger tespit edilmistir.
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Ailenin Sosyallestirme ve Toplumsal Deger Aktarma Islevi Baglaminda Ebeveyn Davramslarina Yonelik
Tutum Olcegi Gelistirme Calismasi
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Ozet

Bu aragtirmanin amaci ebeveyn davramislarma yonelik gecerli ve giivenilir bir tutum olgegi gelistirmektir. Arastirma
kapsaminda Tiirkiye genelinde, sosyal medya araciligiyla 18 yas ve iizeri kadin ve erkek 600 kisiye anket uygulanmstir. Yapilan
acimlayici faktor analizi sonucunda verilerin yedi alt boyuta dagildign goriilmistiir. Bu yedi faktor “Ebeveyn Bagimlihig1”, “Aile
Degerleri”, “Ebeveyn Egosu”, “Cocuk Merkezli Ebeveyn”, “Ebeveyn Fedakarligi”, “Cocuk Bagimlihg” ve “Sorumluluk” olarak
adlandirilmistir. Olusan bu yedi boyut toplam varyansin %60,224inii agiklamaktadir. Yapilan test sonucunda “Cronbach Alpha”
glivenirlik katsayist 0,92 olarak bulunmustur. Faktor alt boyutlarimin giivenirlik katsayilari; “Ebeveyn Bagimliligi” 0,83, “Aile
Degerleri” 0,83, “Ebeveyn Egosu”, 0,75, “Cocuk Merkezli Ebeveyn” 0,73, “Ebeveyn Fedakarligi”, 0,74, “Cocuk Bagimliligi”, 0,84,
ve “Sorumluluk” 0,70 olarak bulunmustur. Yapilan bagimsiz gruplar t-testi sonucunda 6lgekteki biitiin maddeler igin alt tist grup ayirt
ediciligi saglandigr sonucu ¢ikmustir. Olgekte toplam 32 soru bulunmaktadir. Yapilan korelasyon analizi sonucu biitiin faktérlerin
pozitif korelasyona sahip olduklari ve (p<0,01) diizeyinde anlaml olduklart sonucu ¢ikmustir. Analiz sonuglar1 ebeveynlerin ¢ocuk
yetistirme tutumlarina yonelik gecerli ve giivenilir bir 6l¢lim araci oldugunu gostermektedir. Ailenin Sosyallestirme ve Toplumsal
Deger Aktarma Islevi Baglaminda Ebeveyn Davranislarina Y énelik Tutum Olgegi aile sosyolojisi ve egitim sosyolojisi alanlarinda
yapilan ¢alismalarda kullanilabilecek bir 6l¢tim araci olarak degerlendirilebilir.
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Scale Development Study on Parents' Child Raising Attitudes in the Context of Socialization and Social
Value Transfer Function of the Family

Abstract

The aim of this study is to develop a valid and reliable scale for parental attitudes. The study involved administering a
questionnaire to 600 male and female respondents in Turkey, aged 18 years and over, through social media. The exploratory factor
analysis revealed the distribution of the data into seven sub-dimensions. These seven factors are named “Parental Addiction,” “Family
Values,” “Parental Ego,” “Child-Centered Parent,” “Parental Sacrifice,” “Child Addiction,” and “Responsibility.” These seven
dimensions explained 60.224% of the total variance. The test yielded a "Cronbach Alpha" reliability coefficient of 0.92. The reliability
coefficients of the sub-factor dimensions are as follows: “Parent Addiction,” 0.83; “Family Values,” 0.83; “Parental Ego,” 0.75;
“Child-Centered Parent 0.73; “Parental Sacrifice,” 0.74; “Child Addiction,” 0.84; and “Responsibility,” 0.70. The independent groups
t-test led to the conclusion that all items in the scale achieved lower and upper group discrimination. There are a total of 32 questions
on the scale. As a result of the correlation analysis, it was concluded that all factors had a positive correlation and were significant at
the (p < 0.01) level. The results of the analysis show that it is a valid and reliable measurement tool for parents' child-rearing attitudes.
The Scale of Attitudes towards Parental Behavior in the Context of the Socialization and Social Value Transfer Function of the Family
can be considered as a measurement tool that can be used in studies in the fields of family sociology and sociology of education.
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Ailenin Sosyallestirme ve Toplumsal Deger Aktarma Islevi Baglaminda Ebeveyn Davranislarina Yénelik...

Extended Abstract

This study, aimed to create an attitude scale for parental attitudes based on the role and
function of the family in the raising, socialization, identity acquisition, and internalization of
social norms. Within the scope of the study, not only the micro/individual dimension of
parental attitudes in intra-family relations was included, but also the social/sociological
dimension of parental attitudes was considered. As the main problem, the study focused on
how the family's function of raising, socializing, and transferring social norms to individuals
is reflected in parents' child-raising attitudes. In accordance with the research topic, problem,
and scope, we created a valid and reliable scale to measure parents' child-raising attitudes.
Although the target group of the scale is parents with children, it is believed that it will also be
useful for prospective parents.

The research involved administering a questionnaire to 600 male and female
respondents aged 18 and over through social media across Turkey. “Attitude Scale
Development Study on Parental Behavior in the Context of the Socialization and Social Value
Transfer Function of the Family” was developed by Sahin Dogan. The questionnaire includes
6 demographic questions and 37 attitude questions. We used Likert-type questions with five
response categories for the parental attitude scale. These are “strongly agree,” “agree,”
“undecided,” “disagree,” and “strongly disagree.”

As a result of the analysis, the KMO value was found to be .925. The chi-square value
of Bartlett's analysis was found to be significant (X?= 7044.828 sd= 378, p<0.0001). As a
result of the exploratory factor analysis, it was seen that the data were distributed into seven
sub-dimensions. The test yielded a "Cronbach Alpha" reliability coefficient of 0.92. The
reliability coefficients of the factor sub-dimensions are as follows: “Parental Dependency”
0.83, “Family Values” 0.83, “Parental Ego” 0.75, “Child-Centered Parent” 0.73, “Parental
Sacrifice” 0.74, “Child Dependency” 0.84, and ‘“Responsibility” 0.70. These seven
dimensions explained 60.224% of the total variance.

In the family values factor, the ideal or desirable behaviors of parents were included in
the functions of the family that socialize, produce values, and prepare children for the future.
In family communication, the focus was on attitudes in which children are carefully listened
to and guided; love and discipline are reflected in parental behaviors in a balanced manner;
and moral values and social norms are transmitted to children (democratic, educating,
nurturing, and developing).

In the parental addiction factor, parents' media and communication addiction and
certain possible negative consequences of this addiction are considered. Attitudes were
measured with questions about parents' TV and social media addiction preventing them from
allocating sufficient and qualified time to their children and this addiction causing undesirable
behaviors in raising children (indifferent, negligent and irresponsible, overindulgent,
pampering).

The child addiction factor focuses on the possible problems that may arise in terms of
socialization, communication, and social adaptation in children's social media addiction. The
effect of social media addiction on children's withdrawal, decrease in peer interactions, and
differentiation and limited level of daily life communication was taken into consideration.
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The parental sacrifice factor includes the extent to which parents sacrifice for their
children in terms of economy, health, time, and basic lifestyles (selfish and non-
individualistic) and their level of care for their children (protective, selfless, devoted, and
nurturing parents)..

The factor of parental ego is the extent to which parents emphasize their ideals, goals,
wishes, and dreams in their child-rearing styles. Parental attitudes, such as authoritarian,
oppressive, and helicopter parenting, are at the forefront because they constantly compare,
compete, and set goals for their children with a concern for perfection, leading to some
possible negative consequences. These attitudes in the authoritarian and oppressive category
are also associated with behaviors called helicopter parenting.

The child-centered parenting factor refers to parents' tendency to be inconsistent and
incapable of creating measure and balance in their child-rearing styles. It includes parental
behaviors that ignore and do not accept their children's mistakes and blame others for the
problems (overprotective, defensive, child-centered), the possible negativities that these
behaviors may cause in children (social maladaptive function), and excessive parental
behaviors that spend more than their own means for their children (such as buying very
expensive phones and clothes) and believe that their children will grow up better in this way,
instead of exhibiting exemplary behaviors to their children and ensuring that they internalize
social values.

The responsibility factor is related to parental behaviors (permissive, lax) that focus on
meeting the wishes of the child rather than education (nurturing) and that are consumption-
and show-oriented.

As a result of the independent samples t-test, it was concluded that there was a
significant difference between the upper and lower groups in favor of the upper group of 27%
(p < .01). The correlation analysis indicated that all factors had a positive correlation and were
significant at the level of (p < 0.01).

In conclusion, the “Scale of Attitudes Towards Parental Behavior” developed in this
study was prepared based on the socialization and value transfer function of the family and
considering the sociological dimension of the issue. The scale items are multidimensional and
comprehensive, including ideal, positive, and negative behaviors of parents, which were
developed by taking into account the relevant literature. The analysis yielded a measurement
level with high statistical validity and reliability. Thus, we have obtained a scale with validity
and reliability, suitable for use in scientific studies on attitudes towards parental behaviors.

Giris

Aile, tarihsel siirecte pek ¢ok evreden gegerek degisime ugramis esnek bir toplumsal
birimdir. Zaman icinde farkl toplumlar ve farkl kiiltiirlerde kendine 6zgili ¢esitlilikler
barindirarak varligini devam ettirmistir (Aydm, 2011, ss. 40-43; Giddens, 2021, ss. 394-
439; Ozensel, 2023, ss. 13-28). Dinamik yapisi, islevi ve toplumsal yapmin diger
birimleriyle kurdugu iligki nedeniyle hem makro hem de mikro diizeyde bir¢ok kuramsal
yaklagimin arastirma konusu olmustur (Canatan, 2013, s. 19; Marshall, 2020, ss. 7-8;
Gokee, 2019, s. 187). Sanayi Devrimi sonrasinda Bat1 toplumlarinda modernlesme olarak
adlandirilan sosyo-ekonomik, kiiltlirel, hukuki, siyasi vb. bir¢ok yapida baslayip biiyiik
doniistimlere neden olan degisim siireci zamanla Bat1 dis1 diger toplumlara da sirayet
etmis ve o toplumlarda da modernizasyon siiregleri baglamistir. Bu siireclerle birlikte
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bir¢ok toplumun yapisinda meydana gelen kokli kurumsal degisimler sadece pozitif
gelisme/yenilik olarak kalmamis ayn1 zamanda aile yapisi ve ebeveyn rolleri/tutumlarinin
da oldugu bir¢ok alanda sancili/getrefilli bir doniisiime neden olmustur (Yildirim, 2013, ss.
121-128; Gokler & Atamtiirk, 2021). Aile, giiniimiiz sanayi toplumlarinda yogun bi¢imde
kendini gosteren buhran ve bunalimlarin ¢éziimiinde ekonomiyi, kiiltiirii, hukuku, egitimi
ve degerleri de kapsayan boyutuyla ve kurumsal yapisiyla 6ne ¢ikarilmistir. Bu kapsam ve
boyuttan yola cikilarak sosyal diizenin ancak toplumsal normlarla uyumlu ve denge
halindeki bir aile ortaminda saglikli nesillerin yetistirilmesiyle saglanabilecegi genel
kanist olusmustur (Dogan, 2009, ss. VII-3). Ayrica ailenin insanin ve toplumun
gelisiminde birincil diizeyde 6nemli oldugu diisiincesi yayginlasmistir. Bu yaygin kaniya
gore insanin ve toplumun gelisebilmesi i¢in ¢ocuklarin saglikli aile ortaminda ve saglikl
bireyler olarak yetistirilmesi, sosyallestirilmesi ve toplumsal normlar1 igsellestirmesi
gerekmektedir (Yidirim & Yildirim, 2013, ss. 140-142). Bu ideal durum ise ancak
ebeveynlerin bu amaca uygun tutum gelistirmesiyle saglanabilir. Cilinkii bireylerin sosyal
davranislarma yon veren motivasyon, istek, 6grenme ve idrak etme siire¢leri inanglarin ve
tutumlarin etkisiyle yonetilmektedir (Krech & Crutchfield, 1980, s. 201). Bu yiizden
bireylerin toplumsal normlarla uyum halinde sosyallesmelerinde ve kisisel gelisimlerini
saglikl bicimde yliriitebilmelerinde ebeveyn tutumlarmnin rolii merkezi 6neme sahip bir
gercekliktir.

Gilintimiizde ailenin hem kurumsal islevi hem de bireylerin gelisimi acisindan zor
ve biiyiik bir sorumlulugu vardir. Aile yalnizca aile fertlerinin fiziksel ve zihinsel olarak
saglikli gelisimini saglayan bir topluluk degildir. Aile ayn1 zamanda egitim, sosyallesme
ve saglam kiiltiirel baglarin olusmasi noktasinda aile bireylerinde entelektiiel yatkinlik,
ahlaki deger, inan¢ ve tutumlarmn olusturuldugu bir iligkiler sistemidir (Ceka & Murati,
2016). Insan davranislarma yon veren tutumlara bireyin zihin diinyasma hakim olan “ferdi
benlik” ve “sosyal benligin i¢ i¢ce gectigi kompleks bir yap1 etki eder (Mead, 2021, ss. 195-
200). Bireyin gelismesinde ve kisiliginin olgunlasmasinda birincil nitelikte iligkiler daha
baskindir ve aile ortaminda bu iliski bi¢cimi siirdiiriiliir (Akyiiz, 2008, s. 23). Yetigkin nesil
ve geng nesil arasinda temel bir sorumluluk/gérev paylasimi vardwr. Yetiskinler fikri ve
ahlaki degerleri ve toplumsal normlar1 ¢ocuklara/genglere O0gretme (egitim, terbiye,
sosyallestirme) ve aktarma rolii istlenirler (Durkheim, 1955, ss. 46-50). Bireylerin
gelisiminde genetik faktorler, ebeveyn cocuk yetistirme bigimleri ve ¢evresel (toplumsal)
faktorler etkilidir ve bu gelisim ¢ok boyutlu bir yapidadir (Maccoby, 2000; Holden &
Miller, 1999). Bu yiizden aileye ve ebeveyn-¢ocuk iligkilerine yonelik yapilacak
calismalarda tiim bu faktorler ve boyutlar dikkate alinmalidir.

Bu arastrmada; ailenin bireylerin yetistirilmesinde, sosyallesmesinde, kimlik
edinmesinde ve toplumsal normlar1 i¢sellestirmesindeki rolii ve islevi esas almarak ebeveyn
davranislarma yonelik tutum 6lcegi olusturmak hedeflenmistir. Calisma kapsaminda, sadece
ebeveyn tutumlarinin aile i¢i iliskilerdeki mikro/bireysel boyutu yer almamis, ayni zamanda
ebeveyn tutumlarinin toplumsal/sosyolojik boyutu da dikkate alimmistir. Temel problem
olarak ailenin bireyleri yetistiren, sosyallestiren ve onlara toplumsal normlar1 aktaran
islevinin ebeveynlerin ¢ocuk yetistirme tutumlarinda nasil yer ettigine odaklanilmistir. Bu
amacla aragtrma konusu, problemi ve kapsamina uygun bigimde ebeveynlerin ¢ocuk
yetistirme tutumlarini Olgmek icin gegerli ve gilivenilir bir Olgcek olusturulmustur.
Olusturulan Glgegin hedef kitlesi ¢ocuklar1 olan ebeveynler olmakla beraber ebeveyn
adaylar1 i¢in de faydali olacagina inanilmaktadir. Ailenin Sosyallestirme ve Toplumsal
Deger Aktarma Islevi Baglaminda Ebeveyn Davranislarma Yonelik Tutum Olgegi aile
sosyolojisi ve egitim sosyolojisi alanlarinda yapilan ¢alismalarda kullanilabilecek bir 6l¢iim
aract oldugu sdylenebilir.
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Ebeveyn tutumlari iizerine yapilan ¢alismalarda ulusal ve uluslararasi literatiirde
zengin bir igerik vardir. Arastirma konusu olarak ebeveyn tutumlar1 birgok ¢alismada yer
almig, farkli acilardan, farkli kuramlar, 6rneklem gruplar1 ve yaklagimlarla konuya
yaklasilarak arastirma Olgekleri gelistirilmis ve meta-sentez/analiz ¢alismalar1 yapilmistir
(Giddens, 2021, $5.394-439; Kirman & Dogan, 2017; Siimer ve digerleri, 2010). Tiirkiye
literatiiriinde ise 11.09.2024 tarihinde Ulusal Tez Merkezi (YOK TEZ) web taramasina
gore, 2002-2024 yillar1 arasinda yapilmis ve sadece tez baslhiginda “ebeveyn tutumlar1”
olan 303 calisma vardir. Sadece YOK TEZ’in kayitlar1 dikkate alindiginda bile ebeveyn
tutumlarinin kapsammin genisligi ve arastirma konusu olarak secilmesinin ne kadar
onemli oldugu gorilebilir. Kagit¢ibasi (1993, s. 61-63), ailenin insanin geligimindeki
oneminin birincil diizeyde oldugunu ve sosyallesme siirecinin énemli bir boliimiiniin aile
ortaminda gergeklestigini sdylemistir. Ona gore aile; ¢oziimleme birimi gibi diisliniilerek
hem bireysel hem de toplumsal boyutu dikkate alinarak, ¢cok yonlii bakisla yaklasilarak ve
ilgili tim bdliimlerin c¢alismalarindan yararlanilarak ele alinmalidir. Ayrica ebeveyn
tutumlariyla ilgili Tiirkiye’de yapilan arastirmalarda kullanilan 6lgekler siklikla Tiirkiye
disinda gelistirilmis ve uygulanmis olgeklerdir. Tirkiye’deki arastirmacilarin 6nemli bir
bolimii bu 6lgekleri uyarlayarak kendi ¢alismalarinda kullanmiglardir (Stimer ve digerleri,
2010). Tirkiye disinda farkli toplumsal yapi, kiiltiir ve Orneklem grubu iizerinden
olusturulan oOlgeklerin Tiirkiye evreninde kullanilmasi arastirma bulgularinin yerel
unsurlar1 gézden kagirmasina neden olabilir. Calisma 6lgegi arastirma evreninin (Tiirkiye)
kendine 0zgii yapist ve kosullar1 i¢inde olusturulmus ve arastirmaci tarafindan
gelistirilmistir.  Boylece literatiire kendi sinirliliklar1 i¢inde 0Ozgiin katki sunmak
hedeflenmistir.

Ailenin Toplumsal Normlarla Uyumlu Sosyallestirme Islevi

Aile; sosyal kurumlar arasinda yasam tarzi, deger ve kiiltiiriin somut ve ilk elden
goriiniir oldugu sosyo-ekonomik bir birimdir. Ayn1 zamanda neslin devamini, ¢ocuklarin
korunmasini, yetistirilmesini ve sosyallesmesini saglayan ve “yasamsal niteligi geregi
birinci sirayr alan” toplumsal kurumdur (Gokge, 2019, s. 187). Ailenin iglevi, tiirii, bi¢cimi
ve yapisi yasanilan toplumun hukuki, siyasi, ekonomik (iiretim bi¢imi ve iliskileri) ve dini
ozelliklerine gore sekillenip, tarihsel siirecte farklilasarak cesitlenmistir (Yildirim, 2013,
ss. 121-138; Tacoglu-Poyraz, 2020, s. 143). Diinyanin her yerinde ayni bicimde
strdiiriiliip ayn1 anlami1 ve degeri tasimasa da ailenin gorevleri ve islevleri baz1 genel
smiflandirmalar lizerinden degerlendirilmistir. Ailenin biyolojik islevi neslin devamini
saglayan unsura, ekonomik islevi aile liyelerinin maddi ihtiyaglarimi karsilayan ydniine,
koruyuculuk islevi aile bireylerinin manevi ve maddi tiim zorluklar/zararlardan koruma
boyutuna, psikolojik islevi aile i¢i duygusal dengenin gelistirilmesine ve egitim islevi ise
aile fertlerinin bireysel ve toplumsal acidan yetismesi, sosyallesmesine karsilik
gelmektedir. Egitim islevi; formel, geleneksel, kiiltiirel ve kisisel egitim disinda ayni
zamanda dini egitim ve pratiklerini, bos zamanlarin degerlendirilmesini ve sosyal statii
elde etme cabasini da igermektedir (Aydin, 2011, ss. 37-40; Gokee, 2019, s. 188; Akyiiz,
2008, ss. 79-80).

Sanayilesmenin, kentlesmenin, dijitallesmenin ve kapitalist ekonomik ve kiiltiirel
modelin agsamali olarak toplumsal yapiy1 doniistiirmesi sonucunda ailenin islevleri de
yapisal degisim gegirmistir (Ozensel, 2023, ss. 14-28). Ailenin islevi geleneksel toplum
yapisinda toplumsal yapmm tiim bilesenlerinin ihtiyaglarina cevap verirken (aileye
yonelik toplumsal kurum yaklasimi) giiniimiiz toplumlarinda psikolojik ve toplumsal
acidan manevi destek boyutuyla (aileye yonelik aile pratikleri yaklasimi) daha ¢ok 6ne
cikmaktadir (Giddens, 2021, s.404). Giiniimiizde aile; ekonomik, fizyolojik ve bos
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zamanlar islevini diger toplumsal kurumlara 6nemli dl¢lide aktarirken, egitim islevinde
formel egitime destek olma ya da alternatifler olusturma agisindan bigimsel doniisiime
ugramistir. Sosyallesme, deger iiretme/aktarma ve psikolojik islevinde ise degisen sosyo-
kiiltiirel ve ekonomik kosullar nedeniyle degisime ugramistir. Fakat ailenin sosyallestirme,
deger iiretme/aktarma ve psikolojik islevlerinde zamanla olusan bu farkliliklarin hem
gelencksel aile rollerinde yeni bigimlerin/segeneklerin 6ne ¢ikmasiyla hem de kiiresel,
dijital ve siber diinyanmn buhranlarina karsi koruma kalkani olugturma potansiyeliyle ayni
zamanda daha ¢ok 6nem kazanmasma da neden olmustur (Ozensel, 2023, ss. 14-28;
Coskun, 2018, ss. 257-276).

Sosyallesme, insan gelisimi agisindan bireysel oldugu gibi toplumla bir arada
yasama agisindan da toplumsaldir. Bireysel ve toplumsal unsurlarin karsilikl etkilesimiyle
gerceklesen sosyallesme; ekoloji, kiiltiir ve tiim sosyal ¢evreyi i¢ine alan karmasik yapili
bir durumdur. Bu yoOniiyle sosyallesme hem goniillii (sosyallesme) hem de istemsiz
(kiiltiirlesme) bir siiregle gergeklesir (Kagitgibasi, 1993, ss. 61-66). Gelisim hayat boyu
devam eden bir siiregtir. Bu siire¢ ¢ok yonlii, cok boyutlu, esnek, multidisipliner ve
baglamsaldir. Aile, okul, akran gruplari, sehir, mahalle, cemaat (topluluk) vb. bir¢ok
ortamda; tarihi, ekonomik, kiiltiirel ve toplumsal faktorlerden etkilenerek Omiir boyu
devam eder (Santrock, 2021, ss. 7-11).

Durkheim (1955, ss. 46-48, s. 103), toplum, kurumlar, aile ve sosyallesmeye genis
bir cerceveden bakmaktadir. O, terbiye (egitim, sosyallesme) kavrami {izerinden
gelistirdigi 6nemli bir egitim sosyolojisi yaklagimi olusturmustur. Ona gore terbiye; gencg
neslin yetiskin nesil tarafindan ¢ok boyutlu kurumsal yapilarla (aile, topluluklar, kurumlar)
egitilmesidir. Bu terbiye; bireylerin fikri, ahlaki ve fiziksel hallerde ideal bir duruma
gelmesine yarayan her tiirli bilgi, davranis, tutum ve egitim iceriginin oldugu kompleks
bir yapidir. Durkheim, insanin iki tiir varligindan s6z etmistir. Ilki bireysel meselelerde
bireysel karsihigm oldugu “ferdi varhik” kismudir. Ikinci kisim ise “sosyal varlik tir.
Burada (sosyal varlikta) “aliskanliklar, hisler, fikirler, her neviden toplumsal adetler,
toreler, meslekten gelme an’aneler, gelenek, gorenekler, ahlaki ameller ve dinden gelen
ahlak ve dini inanglar” vardir. Terbiye etmenin amaci her bireyde iste bu sosyal varligi
kurmaktir.

Kagit¢ibasi (2019, ss. 31-33, s. 109, ss. 179-180), benlik, aile ve toplum iliskisini
baglamsal, gelisimsel, islevsel ve Kkiiltiirel/kiiltlirler aras1 yaklagimlardan beslenerek
aciklamistir. Aile ve ailenin ¢ocugu sosyallestirmesi siirecini farkli sosyo-kiiltiirel
cevrelerle birlikte degerlendirmistir. Bilissel ve sosyal yetkinlik kapsaminda ebeveyn ve
cocuk arasindaki aktif etkilesimin yeterli bir sosyallesme olusturacagindan s6z etmistir.
Geleneksel toplumlarin bagimli aile/insan modeliyle modern toplumun bagimsiz aile/insan
modelini sentezlemis ve aile ve cocuk calismalarinda psikolojik/duygusal baglilik
modelini Onermistir. Bu modelde; nesiller arasi duygusal bagliligin oldugu, ¢ocugun
ekonomik olmaktan ziyade psikolojik degerinin 6ne c¢iktigi, hem aile/grup bagliliginin
hem de kisisel 6zerklik ve degerlerin yer buldugu ve ayni zamanda ebeveyn kontrolliinde
cocuklarm yetistigi bir etkilesimli iligki vardir.

Ozensel (2023, s. 18), ailenin sosyallesme islevini; ¢ocugun uzun bir siirecte
(yasam boyu) kisiliginin gelismesi, bireysel ve toplumsal rolleri 6grenmesi ve insanin
davranig, tutum ve aligkanliklar gelistirerek yasadigi toplumla uyumlu ve faydali bir fert
haline gelmesi bi¢iminde agiklamistir. Ona gore aile; toplumsal normlarmn ve ortak
degerlerin igsellesmesiyle ve bir sosyal benlik ve sosyo-kiiltiirel karakter olugmasiyla
meydana gelen insanlarin sosyallesme siirecinin ve toplumla biitiinlesmenin en 6nemli
kaynagidir.
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Giliniimiizde her ne kadar ailenin yapisi, konumu, degeri ve islevi farklilagip 6nemli
bir doniisiim gegirmis olsa bile ailenin toplumsal normlarla uyumlu sosyallestirme iglevi
hala konusulan konular arasinda iist siralardadir (Ozensel, 2023, ss. 13-28; Oztiirk, 2019).
Bunun en Onemli nedenlerinden biri yeni dijital ¢agda insanlarin yasadigi
bireysel/toplumsal sorunlarin hem kaynaginda hem de ¢6zliimiinde aileye, ebeveynlere,
cocuk yetistirilmesine ve toplumsal normlara gonderme yapilmasidir. Ciinkii problemlerin
kaynagi olarak olumsuz (sorunun kaynagi, istenmeyen) ebeveyn tutumlariyla yetisen
bireylerin sorunlu sosyallesmesi gosterilirken ayni zamanda problemlerin ¢oziimiinde
olumlu (6nerilen, ideal) ebeveyn tutumlariyla yetisen bireylerin saglikli sosyallesmesi
onerilmektedir (Oztiirk, 2019).

Ebeveyn Tutumlari ve Cocuk Yetistirme

Tutumlar; duygusal, davranigsal ve biligsel dgelerde ortaya c¢ikan bir uyarict ya da
nesneye karsi1 gruplama veya yerlestirme sonucunda olusan degerlendirmeler biitiintidiir.
Kisilerin bir uyarana karst gelistirdikleri duygusal ac¢idan olumlu/olumsuz hislersi,
davranissal agidan olumlu/olumsuz davranma egilimleri ve biligsel agidan olgu, bilgi ve
inanclar1 kapsayan diislinceleri tutumlara 6rnek verilebilir. Tutumlarin; karmasik siireglerle
ortaya ¢ikan, coklu faktdrlerden beslenen, uzun bir siirecte olusan ve degismesi zaman
alan bir yapis1 vardir. (Taylor ve digerleri, 2015, ss. 140-142; Kagit¢ibas1 & Cemalcilar,
2021, ss. 129-131; Krech & Crutchfield, 1980, s. 201).

Baumrind, (1966, 1971) ebeveynlerin ¢ocuk yetistirme tarzlar1 tizerine kapsamli ve
kuramsal temel olusturan ¢aligmalar yapmustir. O, 6ncelikle ¢ocuk yetistirme stillerini
kontrol, iletisimde agiklik, olgunluk beklentisi ve bakim destek olarak dort boyutla
iligkilendirmistir. Ayrica Baumrind, ebeveyn tutumlarini oforiter, demokratik ve izin verici
olarak ii¢ kategoride toplamistir. Berzonsky, ebeveyn tutumlarimi oforiter, ilgisiz, asir
koruyucu, izin verici/gevsek ve demokratik/tatli-sert disiplin seklinde besli kategoride
diizenlemistir. Schaefer ve Bell ise diktator, asirt koruyucu, demokratik ve asiri serbest
biciminde dort kategoride ve kontrol-bagimsizlik ve diismanlik-sevgi olarak iki boyutta
ebeveyn tutumlarmi smiflandirmiglardir (Cabuk-Kaya, 2012, ss. 122-123).

Otoriter (baskill) ebeveyn tutumu: Temelinde kati1 disiplinin ve kontroliin oldugu ve
cocuktan kurallara kesin itaatin beklendigi bir tutumdur. Ebeveynlerin kontrol ve olgunluk
beklentisi boyutlarinda tutumlar1 burada one ¢ikmaktadir. Geleneksel aile yapilarinda daha
sik goriilme olasilig1r vardir. Bu tutumla yetistirilen ¢ocuklarin 6zgiiven sorunlar1 yasama
ihtimali fazladir. Cocuktan sessiz, uslu, uyumlu olma beklentisi ¢cocugun duygusal
hassasiyetinin agiriya kagmasina ya da tam tersi isyankar ve s6z dinlemez olmasina neden
olabilmektedir (Baumrind, 1996, 1971; Sertelin, 2003; Cabuk-Kaya, 2012, s.123).

Demokratik ebeveyn tutumu: Bu tutumda, ebeveynler cocuklarma kontrol, agik
iletisim, bakim destek ve olgunluk boyutlarinda dengeli ve tutarli yaklasim
sergilemektedirler. Ebeveyn stilleri ne kati ne de gevsektir. Aile i¢i kurallar tiim aile
bireyleriyle beraber olusturulur, cocuga kurallar mantik ¢ergevesinde agiklanir ve herkesin
bu kurallara uymasi beklenir. Cocuklar kisisel 6zelliklerinin tiim yonleriyle kabul edilir,
onlara yol gosterilir, onlarin diisiinceleri dinlenir ve bu diislinceler ebeveynler tarafindan
dikkate alinir. Bu tutumla yetistirilen ¢ocuklarin hem kendilerine hem de c¢evrelerine kars1
duyarhliklarinin gelismis olma olasiliklar1 ve smirlarinin farkinda olarak aktif, sorumluk
sahibi, hosgoriilii ve saygili davranislar ortaya koyma potansiyelleri yiliksektir (Baumrind,
1996, 1971; Cabuk-Kaya, 2012, s. 123).

Izin verici ebeveyn tutumu: Burada ebeveynler cocuk yetistirmede acik iletisim ve
bakim destek boyutlarinda yliksek dozda tutumlar sergilerler. Kontrol ve olgunluk
beklentisi boyutlarmin ebeveyn tutumlarina yansimasi ise diisiik diizeydedir. Ebeveynler
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cocuklarma karsi sevecen ve sicak yaklagimlar sergileseler bile onlara ¢ok fazla serbestlik
tanirlar. Onlar1 kontrol etme ve onlardan olgun tavirlar bekleme noktasinda etkisiz bir
tutum ortaya koyarlar ve ¢cocuklarmi ihmal etme egilimi gosterebilirler (Baumrind, 1996,
1971; Cabuk-Kaya, 2012, s. 123). Bu tutumun etkisiyle yetisen ¢ocuklar 0z
diizenleme/denetim becerisinde sorunlar yasama, asir1 bencil/bireyci davraniglar sergileme
ve sorumluluk alma/yerine getirmede yetersiz kalma, doyumsuzluk ve asir1 ilgi bekleme
gibi olasiliklarla yiizlesmek zorunda kalabilirler (Siimer ve digerleri, 2010).

Holden & Miller’in (1999, s. 226), ebeveyn davraniglar1 meta analiz tablosunda ise
1931-1981 yillar1 arasinda yapilan tiim ¢aligmalar smiflandirilmistir. Tabloda ¢ok sayida
ideal, olumlu ve olumsuz ebeveyn tutumlar1 yer almaktadir. Tiim bu ¢alismalarda asir1
korumaci, gevsek, siki, kabul eden, reddeden, diktator, igbirlikei, yatistirici, sefkatli,
koruyucu, zorlayici, hassas, asmr1 duyarli, agresif, cezalandirici, miisamahakar, asiri
hosgoriilii, thmalkar, kayitsiz, savunucu (inkar, bask1), cocuk merkezli, ebeveyn merkezli,
kolaylastirici, diizenleyici, saldirgan, celigskili vb. bircok tutum adlandirmasi vardir.
Ebeveyn tutumlar1 ve ¢ocuk yetistirme stilleri lizerine yapilan ¢alismalarin tarihsel seyri
dikkate alindiginda arastirmalarda zengin bir igerik oldugu goriilmektedir. Arastirma
konusunun ¢ok boyutlu olmast ve multidisipliner calismalarla arastirma kapsaminin
geniglemesi bu ¢esitliligin olusmasinda etkili olmustur. Ayrica bireysel, toplumsal ve
kiiltiirel farkliliklar ¢cok sayida ebeveyn tutumu ve stilinin ortaya c¢ikmasma neden
olmustur (Kagit¢ibasi, 2019, ss. 51-79).

Tirkiye literatiiriinde ise giris boliimiinde verilen ornekler disinda psiko-sosyal
gelisim merkezli arastirmalar da vardir. Bu arastirmalarda aile i¢i iletisim, ¢ocuk
yetistirme davranislar1 ve cocuklarin deger/norm merkezinde sosyallesmesi agisindan
olumlu, olumsuz ve ideal ebeveyn davranislar1 dikkate alinmistir. Yildirim (2013), ¢ocuk
yetistirmede ve disiplin saglamada iletisimin ¢ok 6nemli oldugunu belirtmistir. Iletisimde
yaygin bicimde gézlenen olumsuz tutumlar1 suglama, emir verme, tehdit igeren ifadeleri
kullanma, etiketleme, nasihat verme/nutuk atma, acindirma ifadelerine basvurma ve
kiyaslama olarak smiflandirmistir. Aile i¢i iletisimi giiclendiren ve destekleyen tutumlari
ise nitelikli beraberlik (zaman paylasimi), empati kurma, kabul etme, diriistlik ve
katiliml1 dinleme seklinde 6rneklendirmistir.

Ciiceloglu (2017, ss. 103-175), cocuklarinmi gelistiren ebeveynler iizerine kaleme
aldig1 eserinde korku ve kaygi kiiltiirliniin/ikliminin hakim oldugu aile ig¢i iligkileri yerine
saygl ve giivene dayali bir aile ikliminin 6nemi iizerinde durmustur. O, ebeveyn ve
cocuklarm iletisiminde ve aile degerlerinin yerlestirilmesinde etkili olan 6nemli faktorlere
deginmistir. Aile degerlerinin yerlesik olmasi i¢in degerlerin iyi olant bulma, dogru
davranisa yonelme ve adil bir aile ortami olusturmayr hedeflemesi gerektigini
vurgulamastir.

Ebeveyn Tutumlar1 ve Cocuk Yetistirme Stilleri Uzerine Yapilan Bazi Calismalar

Kagit¢ibasi, (2019, s. 31) aile, sosyallesme ve ebeveyn tutumlarinin da konu
dahilinde oldugu calismalarinda “gelisim psikolojisi ve insan iliskilerini kiiltiirel
baglamda” analiz etmistir. Benligi (birey) ve aileyi (grup) kiiltiirel (toplum) baglaminda
biitiinlestirerek, farkli arastirma yontemlerini, perspektiflerini (Bireyci/modern/psikolojik
bakis ve toplumcu/geleneksel/sosyolojik bakis) ve hdkim paradigmalar1 sentezleyerek
bircok calisma yiriitmiistir. Kagitgibast (2019, ss. 51-79), bireysel ve toplumsal
farkliliklarin da dikkate alindig1 ve Tiirkiye’'nin de aralarinda oldugu sekiz tilkede yapilan
“Cocugun Degeri” arastirma bulgulariyla ailenin ve ebeveyn tutumlarinin anlaminda
kiiltiirel ve toplumsal 6gelerin dnemli oldugunu One siirmiistiir. Calismanin algilanan
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ebeveyn tutumlar1 bulgularinda Amerikali ve Alman ¢ocuklarla Koreli ve Japon ¢ocuklarin
sonuglarinda farklilik olugsmustur. Ebeveynlerinin uyguladigi siki disiplini Amerikali ve
Alman ergenler az sevilme olarak algilarken Japon ve Koreli ergenler iyi/normal seklinde
yorumlamistir. Hatta Japon ergenler acisindan zayif denetim ve fazla ozerklik aile
tarafindan reddedilme olarak algilanmustir.

Ebeveyn tutumlar1 lizerine Tiirkiye’de yapilan arastirmalarin genel goriiniimii i¢in
meta-analiz/sentez c¢aligmalar1 6nemli bir veri kaynagidir. Coban ve digerleri (2021),
Acarindex, Ulakbim ve Dergipark veri tabanlarindan 2005-2020 yillar1 arasinda ebeveyn
tutumlar1 ve duygusal/gelisimsel problemlerin birlikte ele alindig1 tiim ¢alismalara yonelik
bir igerik analizi yapmistir. Analiz sonucunda ¢aligmalarin 2018-2019 yillarinda yogun
bicimde yapildigi, cogunlukla davranis bozukluklarina odaklanildig1 ve bir ¢alisma hari¢
diger calismalarda nicel yaklagimin tercih edildigi bulgularina ulagilmistr.

Stimer ve digerleri (2010) ebeveyn tutumlarinin ¢alisma konusu olarak se¢ildigi 34
yayin tizerinden meta analiz ¢alismasi gergeklestirmistir. Tiirkiye’de yapilan bu
arastirmalarda kullanilan 6l¢eklerin ¢gogunlukla ceviri ya da uyarlama oldugu, kullanilan
Olceklerde aile hayati, ¢ocuk yetistirme, tutumlar ve kabul-ret temalarinin 6ne c¢iktigi
sonucuna ulagilmistir. Yine en yaygin olarak calisilan bagimli degiskenlerin baglanma
stilleri, kaygi, kendini kabul, saldirganlik, genel psikolojik uyum, benlik saygisi ve
akademik basar1 oldugu goriilmiistiir. Calisma sonucunda baski, disiplin ve asir1 koruyucu
ebeveyn tutumlarinin g¢ocuklara ve ergenlere tutarli bigcimde olumsuz etki ettigi ve
demokratik ve kabul eden tutumlarin ise tutarli olumlu etki etti§i sonucuna ulagilmistir.
Ayrica arastirmalarda yaygin bigimde kesitsel yontemle ve tek bir kaynaktan veri alindigi
belirtilmistir.

Kirman & Dogan’m (2017) yaptig1 meta analiz ¢alismasinda ise 0-6 yas araliginda
cocuklar1 olan ailelerin 6rneklem grubunda oldugu, 15’1 tezden 15’1 6zgiin arastirmadan
olusan toplam 30 eser incelenmistir. Analiz sonucunda demokratik ebeveyn tutumlarinin
cocuklarin sosyal becerilerini olumlu bigimde etkiledigi ve anne baba tutumlarinin
cocugun davraniglar1 lizerinde etkili oldugu ve ebeveyn/cocuk iligkilerinde hem
ebeveynden hem de ¢ocuktan kaynakli bir¢ok degiskenin de etkisinin oldugu goriilmiistiir.

Yimaz & Biyiikcebeci’nin (2019) c¢alisma konusu literatiirde “helikopter
ebeveynlik” olarak adlandirilan “cocuklart iizerine asirt odaklanan, ihtiya¢ duyulandan
daha fazla yardim eden, onlarin hayatini programlamaya ve ydnetmeye c¢alisan,
miidahaleci ve miikemmeliyet¢i” ebeveyn tutumlaridir. Arastirmada; helikopter ebeveyn
tutumlarinin genglerin yasam doyumu, 0z-yeterlik, iyimserlik ve psikolojik iyi oluslar
iizerindeki etkileri incelenmistir. Calismada helikopter tutumlarmin en olumsuz yiiksek
etkisi genglerin temel yasam becerileri boyutunda ortaya ¢ikmistir. Ayrica ebeveynlerin
0zel hayat konusundaki helikopter tutumlarinin genclerin iyimserlik hallerine olumlu etki
olusturdugu goriilmiistiir.

Ayhan & Oztiirk’iin (2021), internet bagimlilig: olan ve 6zellikle ¢ocuklartyla ilgili
her tiirlii bilgiyi sanal ortamda paylagsmaktan kacinmayan ebeveyn tutumlar1 igin
gelistirilen “paylasan ebeveynlik” kavramina yonelik ¢caligmalar1 vardir. Arastirmaya gore;
paylasan ebeveynlik olgusunun ebeveynler agisindan aile ve toplum tarafindan
desteklenme, ruhsal iyi hissetme ve kendini sosyal medya platformlarinda aktif kilma gibi
olumlu bazi islevleri olsa da ¢ocuklar i¢in 6zelikle gelisimsel ve psikolojik sorunlara yol
acma, dijital kimlik hirsizhigma acik hale gelme (giivenlik problemi) ve ebeveyn-¢ocuk
iliskisinin zedelenmesi acgisindan yikici sonuglar dogurabilmektedir. Bu sorunlarin
agilabilmesi i¢in ise ebeveynlerde “dijital okuryazarlik” bilincinin gili¢lendirilmesi
gerekmektedir.

Ozyiirek & Nehir’in (2021) yaptiklar1 arastrmada aile aidiyeti, geng/ebeveyn
iletisimi ve ahlaki olgunluk iliskisi incelenmistir. Calisma nicel yaklagimla yiiriitiilmiis ve
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calisma kapsaminda Fen Lisesi, Anadolu Lisesi, Imam Hatip Lisesi ve Meslek Lisesi’nde
egitim goéren 560 Ogrenci anket formunu doldurmustur. Ergenlerin ahlaki olgunluk
seviyeleri  ebeveynlerin  sosyo-demografik  ozelliklerine ve tutumlarma  gore
degerlendirilmistir. Arastirma sonucunda okul tiirli ve anne-baba tutumlari ile ergenlerin
Ahlaki Olgunluk Olgegi puanlar1 arasinda anlamli farklar bulunmustur. Fen Lisesi ve
Imam-Hatip Lisesi’ne devam eden ergenlerin ahlaki olgunluk diizeyi, Anadolu Lisesi ve
Meslek Lisesi’ne devam edenlerden daha yiiksektir. Ebeveynlerinin ¢ocuk yetistirme
stillerini demokratik tutum olarak betimleyen genglerin ahlaki olgunluk diizeyleri daha
yiiksek ve ebeveyn/geng iliskisi daha olumludur. Genglerin Aile Aidiyeti ve Kendilik
Aidiyeti skorlar1 arttik¢a Ahlaki Olgunluk Olgegi skorlar1 da artmaktadir.

Gokoglu (2022), tez ¢alismasinda modern toplumda ailelerin ¢ocuklariyla
iligkisinin farklilagmasina, aile i¢i iletisimde gegirilen zamanin azligina, cocuklarm dijital
teknolojilerin hakim oldugu bir sosyallesmenin ig¢ine dogup/yetistigine vurgu yaparak
ebeveyn tutumlarmin Z Kusagi’nin deger yonelimlerine etkisini aragtirmistir. Arastirmada
elde edilen bulgulara goére hem ebeveyn tutumlar1 hem deger yonelimleri demografik
degiskenlere gore farklilik gostermektedir. Arastirma sonucuna gore ebeveynlerin
demokratik tutumlarmmin ergenlerin deger yoOnelimlerine pozitif anlamli etkisi,
korumaci/talepkar tutumlar ve otoriter tutumlarin ise negatif anlaml etkisi vardir.

Tiirkiye’de yapilan dlgek olusturma/gelistirme ¢alismalarinda Ogelman & Ozyiirek
(2021) tarafindan gelistirilen “Anne-baba Tutum Olgekleri (4-12 Yas): Gelistirilmesi,
Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1” istendik anne-baba tutumlar1 ve istenmeyen anne-baba
tutumlar1 seklinde iki faktorlii bir yapidan olusmaktadir. Yaman ve digerleri (2018), cocuk
yetistirilmesinde manevi bas etme stratejilerine yonelik tek faktor iizerinden oOlgek
gelistirme caligmast yapmustir. Kiiriim & Eksi (2022) ise “Kimlik Kavramina Ahlaki Bir
Bakis: Ahlaki Kimlik Olgeginin Gelistirilmesi ve Psikometrik Ozelliklerinin Incelenmesi”
calismasinda duygu, diisiince ve davranig alt boyutundan olusan ii¢ faktor iizerinden
arastirma bulgularini olusturmustur. Demir (2016), gelistirdigi “Sosyal Medya ve Aile I¢i
[letisim” Slcegini kullanarak aile iletisiminde sosyal medya kullanimin1 ¢alismistir. Dort
faktor tlizerinden arastirma bulgularmi olusturmustur. Arastirma sonucuna gore sosyal
medya kullanim siklig1 ve siiresi aile i¢i iletisime etki etmektedir. Sosyal medyay1 yogun
bicimde kullanan genglerin aile sohbetlerinden sikildigi, giin boyunca odalarindan digar1
¢ikmadiklar1 zamanlarm oldugu ve duygu, sorun ve diisiincelerini aileleriyle paylasmak
yerine sosyal medya lizerinden paylagsmay1 daha ¢ok tercih ettikleri goriilmiistiir.

Bulgular ve Yorum
Arastirmanin Yontemi

Calisma Grubu

Bu 0Olgek gelistirme calismasinda nicel aragtrma yontemlerinden anket teknigi
uygulanmustir. Cankir1  Karatekin  Universitesi etik kuruluna 25.10.2024 tarihinde
basvurulmus ve 46 no’lu toplantida arastirma izni alinmistir. Anket uygulamasi Google
forms araciligiyla yapilmis ve 26.10.2024 ile 07.11.2024 tarihleri arasinda Ankara, Istanbul,
[zmir, Samsun, Diyarbakir, Gaziantep, Eskisehir gibi Tiirkiye’nin 25 farkh ilinde ikamet
eden 18 yas ve lizeri kadin ve erkek katilimcilara uygulanmigtir. Anket goniilliiliik esasina
dayali olarak yapilmistir. Anket uygulamasi yapilmadan 6nce katilimcilara gerekli bilgiler
verilmistir. Anket uygulamasi kolayca ulasilabilen 6rnekleme (convenience sampling)
teknigi ile yapilmis ve toplam 600 anket verisi toplanmistir. Alan yazinda faktor analizi i¢in
orneklem biiyiikliigiiniin kag¢ kisi olmas1 gerektigi konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.
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Faktor analizinde yeterli 6rneklem biiyiikliigii i¢in 50°nin ¢ok zayif, 100’iin zayif, 200’lin
orta, 300’lin iyi, 500°lin ¢ok iyi ve 1000’in milkemmel oldugu belirtilmektedir. Genel olarak
en az 300 kiginin drneklem sayisi i¢in yeterli oldugu seklinde bir kanaat vardir. Bununla
beraber yiiksek yiik degerleri elde etmek icin biiyiik 6rneklemlerin gerekmedigi 150 kisinin
orneklem biiyiikliigii i¢in yeterli oldugu seklinde de goriisler bulunmaktadir (Tabachnick &
Fidell, 2001). Faktor analizinde giivenilir sonuglar alinabilmesi i¢in mutlaka 200 kiginin
olmasi gerektigini, faktor sayismnin agik ve az sayida oldugu durumlarda saymin 100’e
kadar indirilebilecegini ancak biiylik Orneklemlerle caligmanin daha saglikli olacagi
vurgulamistir. Orneklem biiyiikliigii madde sayis1 veya faktdr sayisina bakarak da tahmin
edilebilmektedir. Bryman & Cramer (2001, s. 263) degisken (madde) sayisimin 5 veya 10’la
carpilmas1 gerektigini belirmislerdir. Yapilan dlgek gelistirme caligmasi her iki kriteri de
saglamaktadir.

Veri Toplama Araclan

“Ailenin Sosyallestirme ve Toplumsal Deger Aktarma Islevi Baglaminda Ebeveyn
Davranislarina Yonelik Tutum Olgegi Gelistirme Calismasi” Sahin Dogan tarafindan
gelistirilmistir. Olcek sorular1 hazirlanirken once alan yazin taranmis aile, egitim,
sosyallesme, deger aktarimi, ebeveyn tutum ve davraniglari, sosyal medya, genglik gibi
ilgili konulardan sorular hazirlanmistir. Anket sorular1 hazirlanirken alan yazindaki hic¢bir
dlcekten soru alinmamusti. Once 45 soruluk bir soru havuzu olusturulmus ve dlgek
sorular1 hakkinda bes alan uzmanindan goriis alinmistir. Ayrica 10 ebeveyn ile goriistilmiis
ve sorular hakkindaki degerlendirmeleri istenmistir. Uzman goriisleri ve ebeveyn
degerlendirmeleri dogrultusunda 5 soru anlam benzerliginden dolay1 3 soru da konuyla
cok alakali bulunmadig1 i¢cin Olgekten c¢ikarilmistir. Yapilan diizenlemeler sonucunda
Olcekteki soru sayist 37°ye diigmiistiir. Saha arastirmasi Oncesinde sorular hakkinda
anlasilmayan veya yanlis anlasilan sorularm belirlenmesi i¢in 110 kisiye pilot uygulama
yapilmigtir. Son diizenlemeler yapildiktan sonra saha arastirmasi yapilmastir.

Soru kagidinda 6 demografik soru 37 adet de tutum sorusu bulunmaktadir.
Ebeveyn tutum oOlgegi i¢in Likert tipi besli cevap kategorileri kullanan sorular
kullanilmisti.  Bunlar ~ “kesinlikle  katiliyorum™,  “katiliyorum™,  “kararsizim”,
“katilmiyorum”, “kesinlikle katilmiyorum” seklindedir. Sorular olumlu soru seklinde
sorulmus olup Olgekte olumsuz soru bulunmamaktadir. Sorularin puan degerleri
“Kesinlikle katiliyorum” bes puan, “Katiliyorum” dort puan, “Karasizzim” ii¢ puan,
“Katilmiyorum” iki puan ve “Kesinlikle katilmiyorum” bir puan {izerinden
degerlendirilmistir.

Bulgular

Tablo 1: Demografik Degiskenler.

Degisken Say1 Yiizde
Cinsiyet

Kadin 317 52,8
Erkek 283 47,2
Yas

1-18-24 185 30,8
2-25-30 96 16,0
3-31-35 85 14,2
4-36-40 85 14,2
5-41-45 54 9,0
6-46-50 45 7,5
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7-51-55 22 3,7

8-56 ve lzeri 28 4,7

Medeni durum

Evli 381 63,5
Bekar 219 36,5
Egitim diizeyi

Ilkokul mezunu ve alt1 67 11,2
Ortaokul mezunu 85 14,2
Lise mezunu 185 30,8
On lisans 92 15,3
Lisans 153 25,5
Lisansistii 18 3,0

Meslek

Isci 85 14,2
Memur 74 12,3
Esnaf 57 9,5

Serbest Meslek 26 4,3

Emekli 29 4.8

Ev hanimi 109 18,2
Ogretmen 31 5,2

Ciftei 11 1,8

Issiz 25 4,2

Ogrenci 109 18,2
Diger 44 7,3

Ayhk kazang

10000t1 ve alt1 26 43

10001-20000TL 45 7,5

20001-30000TL 121 20,2
30001-40000TL 123 20,5
40001ve tizeri TL 64 10,7
Diizenli kazanci yok(ev hanimi, 6grenci gibi) 221 36,8
Toplam 600 100

Acimlayic1 Faktor Analizi Sonuclarn

Anket verilerinin faktdr analizi i¢in uygunlugunu 6lgmek icin KMO ve Bartlett
testi yapilmistir. KMO degerinin 0,60 ve lizerinde olmas1 drneklem biiytlikliigiiniin yeterli
oldugu anlamima gelir. Yapilan analiz sonucunda KMO degeri ,925 olarak bulunmustur.
Yapilan Bartlett’s analiz sonucunun ki-kare degeri anlamli bulunmustur(X?= 7044,828 sd=
378, p<0,0001). Ki-kare degerinin anlamli ¢ikmis olmasi degiskenler arasindaki
korelasyonlarin anlamli oldugu ve faktor analizi yapilabilecegi anlamina gelmektedir.
Orneklem biiyiikliigii icin KMO degerinin 0,50-0,60 arasinda ise ‘“koti”, 0,60-0,70
arasinda ise “zayif”, 0,70-0,80 arasinda ise “orta”, 0,80,0,90 arasinda ise “iyi”, ve 0,90
iizerinde ise milkemmel kabul edilir (Sencan, 2005; Cokluk vd. s. 207). Bu arastirmadaki
KMO degeri 0,925 olarak ¢ikmistir ve miikemmel grubunda yer almaktadir. Analiz
sonuglar1 Tablo 2°de gosterilmistir.

Tablo 2 : KMO ve Bartlett's Testi Degerleri

164



Sahin DOGAN & Fatma SARACOGLU

Kaiser-Meyer-Olkin Measure of Sampling Adequacy. ,925

Bartlett's Test of Sphericity ~ Approx. Chi-Square 7044,828
df 378
Sig. 0,0001

Acimlayict faktor analizi i¢in Principal Axis Factoring. analizi egik dondiirme
yontemi (Direct Oblimin) uygulanmistir. Binisik olan 5, 13, 21, 22, 23, 24, 31,32 ve 37,
sorular analizden c¢ikarilmisti. Olgegin son halinde toplam 28 tutum sorusu
bulunmaktadir. Ag¢imlayict faktoér analizi sonucunda yedi faktorlii bir yapr olusmustur.
Faktor adlari, soru sayilari, acgikladiklari varyans oranlar1 Tablo 3’te gdsterilmistir.

Tablo 3: Faktor Alt Boyutlar: ve A¢ikladiklar: Toplam Varyans Miktarlar

Faktorler Oz deger Kiimiilatif %
1.Ebeveyn bagimlilik 32,308 32,308
2.Aile degerleri 4,458 36,766
3.Ebeveyn egosu 3,525 40,291
4.Cocuk merkezli ebeveyn 3,187 43,478
5.Ebeveyn fedakarligi 2,773 46,251
6.Cocuk bagimlik 2,604 48,856
7.Sorumluluk 2,129 50,984

Tablo 3’te goriildiigli tizere yedi faktér toplam varyansin
aciklamaktadir. Sosyal bilimlerde %40 ile %60 arasinda degisen varyans oranlar1 yeterli
kabul edilmektedir (Tavsancil, 2002, s. 48). Swasiyla faktorlerin toplam varyansa
yaptiklar1 katki ise su sekildedir: birinci fakt6r=%32,308; ikinci faktor =%4,458; {igiincii
faktor= %3,525; dordiincii faktor=%3,187; besinci faktor=%2,773; altinc1 faktor=%2,604;

yedinci faktor =%2,129 seklinde siralanmaktadir.

Tablo 4: Faktor Maddelerinin Betimsel Istatistigi

%60,224'nii

Item Statistics

X SD N
1. Ebeveynler ¢cocuklari i¢in maddi fedakarlikta bulunmalidir. 446 0,67 600
2.Ebeveynler cocuklarinin okul basarisi i¢in televizyon izleme saatlerini 4,47 0,73 600
sinirlandirmalidirlar.
3. Giiniimiizde bazi ebeveynlerin c¢ocuklarinin her istedigini almasi 4,20 0,91 600
cevredeki diger ebeveynleri biitcelerini asan tiiketime zorlamaktadir (6rnegin
arkadaslarimin hepsinin cep telefonu var benim yok gibi).
4.Ebeveynler c¢ocuklar1 icin gerektiginde sagliklarindan fedakarlhikta 4,21 0,87 600
bulunmalidirlar (organ bagisi gibi).
5. Bazi ebeveynler televizyon dizileri yiiziinden ¢ocuklariyla 4,20 0,94 600
ilgilenemiyorlar.
6. Ebeveynler c¢ocuklar1 icin kendi rahatlarindan fedakarlhikta 4,39 0,75 600

bulunmalidirlar.
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7. Bazi ebeveynler ¢cocuklarmi bastan savmak i¢in internet sitelerinde vakit 4,41 0,80 600
gecirmelerine izin veriyorlar fakat cocuklar ¢ok tehlikeli sitelerde (siddet ve
korku igeren) uzun zaman kaliyorlar.

8. Ebeveynler yorgun da olsalar aksamlar1 ve hafta sonlar1 ¢ocuklar1 icin 4,50 0,73 600
zaman ayirmalidirlar.

9. Baz1 ebeveynler cocuklarmi gereksiz yere simartmaktadirlar. 435 0,85 600

10.Cocuklara sorumluluklarini (temizlik, diizen, baskalarina saygi gibi) 4,39 0,97 600
ogretmemek ¢ocuga yapilan en biiyiik kotiiliktiir.

11.Baz1 ebeveynler ¢ocuklarmin her istediklerini aldiklarinda ¢ok mutlu 4,18 0,91 600
olacaklarina inaniyorlar.

12. Her istediklerine kolayca ulasabilen g¢ocuklar higbir seyin kiymetini 4,36 0,87 600
bilmiyorlar.

14. Asir1 koruyucu tutumlar ¢ocuklarin 6z giivenlerinin azalmasina neden 4,25 0,81 600
olmaktadir.

15.Baz1 ebeveynler ¢cocuklariyla ilgilenme yerine onlari cep telefonuyla veya 4,37 0,83 600
tabletle avutmaya calistyorlar.

16. Baz1 ebeveynler sosyal medya bagimliligi nedeniyle ¢ocuklarina yeteri 4,28 0,89 600
kadar zaman ayiramryorlar.

17. Baz1 ebeveynlerin sosyal medya bagimliligi cocuklarma koti oérnek 4,42 0,75 600
olmaktadir.

18.Glinlimiizde baz1 ebeveynlerin ¢ocuklarint  siirekli baskalariyla 4,42 0,74 600
kiyaslayarak basarisiz olduklarin1 vurgulamalar1 ¢cocuklarin 6z giivenlerinin
azalmasina neden oluyor.

19.Miikkemmeliyetci ebeveyn davraniglari c¢ocuklarin 6z gilivenlerinin 4,20 0,84 600
azalmasina neden olmaktadir.

20. Giintimiizde baz1 ebeveynler kendi egolar1 (saygin mesleklerden birine 4,25 0,82 600
sahip cocugun ebeveyni olmakla 6giinmek gibi) icin ¢ocuklarina siirekli

baski yaparak ruh sagliklarin1 bozuyorlar.

23.Cocuklar Ebeveynlerinin yaninda kendi fikirlerini rahat ifade 4,50 0,76 600
edebilmelidirler.

24. Ebeveynler cocuklarin fikirlerine 6nem vermeli, yanliglarini ikna ederek 4,56 0,68 600
diizeltmelidirler.

25. Ebeveynler ¢ocuklarina karsi tutumlarinda sevgi ve disiplini dengeli 4,56 0,61 600
yirtitmelidirler.

26. Ebeveynler cocuklarma toplumun ahlak kurallarini 6gretmelidirler. 4,64 0,57 600

27. Ebeveynler cocuklarma aile degerlerini dgretmelidirler. 4,65 0,55 600
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28. Gilinlimiizde bazi ebeveynler biitcelerini asan sekilde cocuklarma 4,18 0,88 600
gereksiz seyleri aliyorlar.

29. Gilinlimiizde bazi ebeveynler ¢ocuklarmin higbir hatasini kabul etmek 4,10 0,94 600
istemeyen ve siirekli baskalarini suglayan bir tavir sergiliyorlar.

30. Cocuklarmin hi¢bir hatasini kabul etmek istemeyen ebeveynlerin 4,24 0,81 600
cocuklar1 hayatta ciddi uyum problemi yasiyorlar.

32.Cocuklara arkadaslar1 ile paylasma sorumluluklarini 6gretmemek bencil 4,39 0,72 600
bir kimlige biirinmelerine neden olmaktadir.

33. Giliniimiiz ¢ocuklar1 internet sitelerine olan bagimlilik nedeniyle icine 4,31 0,85 600
kapanik biiytliyorlar.

34. Glnlimiiz ¢ocuklar1 internet sitelerine olan bagimlilik nedeniyle gergek 4,35 0,85 600
hayatta iletisim problemi yasiyorlar.

35. Ginlimiiz ¢ocuklar1 internet sitelerine olan bagimlilik nedeniyle evden 4,36 0,84 600
pek disar1 gikmak istemiyorlar.

36.Baskalarina saygili olma gibi sorumluluklarimi 6grenmeden biiyiiyen 4,36 0,80 600
cocuklar arkadaslartyla uyum problemi yasiyorlar.

Tablo 4’teki betimsel istatistik sonuglarma bakildiginda en yiiksek puan
ortalamasmin 4,50 en diisiik puan ortalamasmnin ise 4,10 oldugu goriilmektedir. Genel
olarak bakildiginda biitiin sorularin puan ortalamalar1 oldukga yiiksektir.

Tablo S: Sorularin Faktor Yiik Degerleri

Structure Matrix

Factor

Diizeltilmis

madde toplam

1 2 3 4 5 6 7 korelasyonlari

16. Baz1 ebeveynler sosyal medya bagimlilig 801 585
nedeniyle ¢ocuklarina yeteri kadar zaman ’ ’
ayiramiyorlar.

15.Baz1 ebeveynler ¢ocuklartyla ilgilenme yerine 787 560
onlari cep telefonuyla veya tabletle avutmaya ’ ’
calistyorlar.

17. Baz1 ebeveynlerin sosyal medya bagimliligi 714 ,709
¢ocuklarina kotii ornek olmaktadir. ’

7. Baz1 ebeveynler ¢ocuklarini bastan savmak i¢in 615 706
internet sitelerinde vakit gecirmelerine izin ’ ’
veriyorlar fakat cocuklar ¢ok tehlikeli sitelerde

(siddet ve korku iceren) uzun zaman kaliyorlar.
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9. Bazi1 ebeveynler ¢ocuklarini gereksiz yere 592
simartmaktadirlar. ’

26. Ebeveynler ¢ocuklarma toplumun ahlak 832
kurallarini 6gretmelidirler. ’

27. Ebeveynler ¢ocuklarina aile degerlerini 802
ogretmelidirler. ’

25. Ebeveynler ¢ocuklarina karsi tutumlarinda 734
sevgi ve disiplini dengeli yiiriitmelidirler. ’

19.Miikkemmeliyet¢i ebeveyn davraniglari 732
gocuklarin 6z giivenlerinin azalmasina neden ’
olmaktadir.

18.Giinlimiizde bazi ebeveynlerin ¢ocuklarini 663
stirekli baskalariyla kiyaslayarak basarisiz ’
olduklarmi vurgulamalar1 ¢ocuklarin 6z

giivenlerinin azalmasma neden oluyor.

20. Giinlimiizde baz1 ebeveynler kendi egolar1 660
(saygin mesleklerden birine sahip ¢ocugun ’
ebeveyni olmakla 6giinmek gibi) igin ¢ocuklarina

stirekli baski yaparak ruh sagliklarini bozuyorlar.

14. Asir1 koruyucu tutumlar ¢ocuklarin 6z
. . ,555
giivenlerinin azalmasia neden olmaktadir.

29. Giiniimiizde bazi ebeveynler ¢ocuklarmin 856
higbir hatasini kabul etmek istemeyen ve siirekli ’
baskalarini suglayan bir tavir sergiliyorlar.

28. Giiniimiizde baz1 ebeveynler biitcelerini asan 633
sekilde cocuklarina gereksiz seyleri aliyorlar. ’

30. Cocuklarmin higbir hatasmni kabul etmek

: . o ,563
istemeyen ebeveynlerin ¢ocuklar1 hayatta ciddi

uyum problemi yastyorlar.

2.Ebeveynler ¢ocuklarmin okul basarisi i¢in
televizyon izleme saatlerini siirlandirmalidirlar.

6. Ebeveynler cocuklari i¢in kendi rahatlarindan
fedakarlikta bulunmalidirlar.

8. Ebeveynler yorgun da olsalar aksamlar1 ve hafta
sonlar1 ¢cocuklari i¢in zaman ayirmalidirlar.

1. Ebeveynler ¢ocuklari i¢cin maddi fedakarlikta
bulunmalidir.

4.Ebeveynler ¢ocuklar igin gerektiginde
sagliklarindan fedakarlikta bulunmalidirlar (organ
bagis1 gibi).
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3. Giintimiizde bazi ebeveynlerin gocuklarmin her 41 ,531
istedigini almasi ¢evredeki diger ebeveynleri ’

biitcelerini asan tiiketime zorlamaktadir (6rnegin

arkadaslarimim hepsinin cep telefonu var benim

yok gibi).

34. Gilinlimiiz ¢ocuklari internet sitelerine olan 835
bagimlilik nedeniyle gercek hayatta iletisim ’
problemi yasiyorlar.

,670

35. Giintimiiz ¢ocuklari internet sitelerine olan 782
bagimlilik nedeniyle evden pek disart ¢ikmak ’
istemiyorlar.

,740

33. Giintimiiz ¢ocuklari internet sitelerine olan 742 ,728
bagimlilik nedeniyle i¢ine kapanik biiyiiyorlar. ’

36.Bagkalarina saygili olma gibi sorumluluklarimi 616
ogrenmeden biiyiiyen ¢ocuklar arkadaslariyla ’
uyum problemi yastyorlar.

,590

12. Her istediklerine kolayca ulasabilen ¢ocuklar 728 486
higbir seyin kiymetini bilmiyorlar. ’ ’
11.Baz1 ebeveynler ¢cocuklarinin her istediklerini 681 541
aldiklarinda ¢ok mutlu olacaklarina inantyorlar. ’ '
10.Cocuklara sorumluluklarmi (temizlik, diizen, 575
baskalarina saygi gibi) 6gretmemek cocuga ’
yapilan en biiyiik kotiiliiktiir.

,539

Extraction Method: Principal Axis Factoring.

Rotation Method: Oblimin with Kaiser Normalization.

Tablo 5’teki faktor yiik degerlerine bakildiginda biitlin sorularm 50’nin {izerinde
oldugu gorilmektedir. Faktor yiikk degerlerinin 0,30 ile 0,40 arasinda degisen faktor
yiiklerinin alt kesme noktasi olarak alinabilecegi belirtilir (Tavsancil, 2002, s.48). Tablo
sonuglarindan sorularin aldiklar1 faktor yiikk degerlerinin iyi diizeyde oldugu sdylenebilir.
Madde toplam korelasyonlar1 ,30 ve daha yiliksek olan maddelerin bireyleri iyi derecede
ayirt ettigi kabul edilir(Oztiirk,2015,s.183). Bizim 6lgegimizdeki sorularm en diisiik
madde korelasyon diizeyi ,37’dir. Bu sonuglara gore sorularin madde toplam
korelasyonlarinin iyi diizeyde oldugu sdylenebilir.

Tablo 6: Faktér Analizi Sonucunda Belirlenen Alt Boyutlar ve Madde Sayilar

Faktorler Soru Sayis1 Madde numaralari
1.Ebeveyn bagimlilik 5 7,9, 15,16, 17
2.Aile degerleri 3 25,26,27
3.Ebeveyn egosu 4 14, 18, 19,20
4.Cocuk merkezli ebeveyn 3 28, 29,30
5.Ebeveyn fedakarligi 6 1,2,3,4,6,8
6.Cocuk bagimlik 4 33, 34, 35, 36
7.Sorumluluk 3 10, 11, 12
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Tablo 6’da goriildiigli lizere birinci faktor bes maddeden, ikinci faktor ti¢
maddeden, ticiincii faktor dort maddeden, dordiincii faktor i maddeden, besinci faktor alti
maddeden, altinc1 faktor dort maddeden, yedinci faktor de ii¢ maddeden olugmaktadir.

Arastirma Olgegi faktor adlandirmasi literatlirde yer alan c¢aligmalarla olusan
smiflandirmalar/kavramlastirmalar ve sosyolojik baglam dikkate alinarak ve Tiirk toplum
yapismin ve kiiltiiriiniin farkliig1r da gozetilerek yapilmustir. Olgegin 25, 26 ve 27.
maddeleri aile degerleri agisindan istendik, olumlu, demokratik (Baumrind, 1966, 1971;
Ozyiirek & Nehir 2021; Ciiceloglu, 2017) ebeveyn davranislarmi dlgmek amaciyla
olusturulmustur. Durkheim’in (1955) sosyallesme (terbiye) ve egitim kavramlar1 ve ailenin
temel islevleri 6ne ¢ikarilarak sorular olusturulmustur. 7, 9, 15, 16 ve 17. maddeler yeni
medya ve TV bagimlilig1 etkisiyle kayitsiz, ilgisiz, thmalkdr ve sorumsuz (Holden &
Miller, 1999; Ayhan & Oztiirk, 2021) tutumlar sergileyen olumsuz ebeveyn davranislarina
karsilik gelmektedir. 33, 34, 35 ve 36. maddeler ilgisiz, kayitsiz ve ihmalkar (Holden &
Miller, 1999; Gokoglu, 2022; Demir, 2016) ebeveyn tutumlar1 sonucunda ortaya ¢ikan
cocuklarin dijital bagimhiligiyla ilgilidir. 1, 2, 3, 4, 6 ve 8. maddeler ideal, olumlu,
koruyucu, ozverili, gelistiren ve fedakar (Holden & Miller, 1999; Yidirim, 2013;
Ciiceloglu, 2013) ebeveyn tutumlarmi 6lgmek i¢in hazirlanmistir. Durkheim’in (1955)
terbiye ve egitim kavramlar1 ve ailenin temel islevleri dikkate almarak sorular
hazirlanmistir. 14, 18, 19 ve 20. maddeler olumsuz, otoriter, baskici, helikopter
(Baumrind, 1966, 1971; Holden & Miller, 1999; Yilmaz & Biiyiikcebeci, 2019) ebeveyn
tutumlarin1 ve egoist ebeveyn davraniglarimi karsilamaktadir. 28, 29 ve 30. maddeler
savunucu, asirt korumaci ve cocuk merkezli (Holden & Miller, 1999) ebeveyn tutumlarini
dlemeye yoneliktir. Olcegin 10, 11 ve 12. maddeleri ise olumsuz, izin verici ve gevsek
(Baumrind, 1966, 1971; Holden & Miller, 1999) ebeveyn tutumlarma ve sorumluluktan
kacman ebeveyn davraniglarina uygun bi¢cimde olusturulmustur. Yine Durkheim’in (1955)
terbiye ve egitim kavramlarmin agilimi ve ailenin temel islevleri temel alinarak ebeveyn
sorumlulugunda olumsuz tutumlar 6l¢tilmiistiir.

Ebeveyn Davranislarina Yonelik Tutum Olceginin Gegerlik ve Giivenirligi

Tablo 7: Faktér Analizi Sonucunda Belirlenen Alt Boyutlar ve Bu Boyutlara Ait Giivenirlik
Katsayilar

Faktorler Cronbach’s Alpha Degeri
1.Ebeveyn bagimlilik 0,83
2.Aile degerleri 0,83
3.Ebeveyn egosu 0,75
4.Cocuk merkezli ebeveyn 0,73
5.Ebeveyn fedakarligi 0,74
6.Cocuk bagimlik 0,84
7.Sorumluluk 0,70
Toplam 0,92

Tablo 7°de goriildiigii gibi dlgegin giivenilirlik derecesini 6lgmek i¢in “glivenilirlik
testi” uygulanmustir. Yapilan test sonucunda “Cronbach Alpha” giivenilirlik katsayis1 0,92
olarak bulunmustur. Alpha katsayisinin yiliksek olmasit sorular arasindaki i¢ tutarlilik ve
homojenligin iyi diizeyde oldugu anlamma gelir. Faktor yiik degerleri; birinci faktor, 0,83,
ikinci faktor 0,83, ticlincii faktor 0,75, dordiincti faktor 0,73, besinci faktor 0,74, altinci
faktor 0,84, ve yedinci faktor 0,70 olarak bulunmustur.
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Tablo 8: Olcek Maddelerinin Ayt Ediciliklerini Belirlemek Uzere Yapilan Bagimsiz Grup
T- Testi (Independent Samples T-Test)Sonuglart

Madde Gruplar N X Ss t sd p
23 Ust 81 4,888 ,4472 5,898 160 .000
Alt 81 4,148 1,038 5,898 160 .000
24 Ust 81 4,938 ,2892 6,397 160 .000
Alt 81 4,358 , 7633 6,397 160 .000
25 Ust 81 4,876 ,4296 4,927 160 .000
Alt 81 4,333 ,8944 4,927 160 .000
26 Ust 81 4913 ,2827 5,307 160 .000
Alt 81 4,358 ,8987 5,307 160 .000
27 Ust 81 4913 ,2827 5,923 160 .000
Alt 81 4,358 , 7954 5,923 160 .000
5 Ust 81 5,000 ,0000 10,235 160 .000
Alt 81 3,728 1,118 10,235 160 .000
7 Ust 81 5,000 ,0000 8,581 160 .000
Alt 81 4,000 1,048 8,581 160 .000
9 Ust 81 5,000 ,0000 8,939 160 .000
Alt 81 3,925 1,081 8,939 160 .000
15 Ust 81 4,901 ,3393 7,200 160 .000
Alt 81 3,975 1,106 7,200 160 .000
16 Ust 81 4,839 ,4598 6,747 160 .000
Alt 81 3,938 1,110 6,747 160 .000
17 Ust 81 4,864 ,4108 6,469 160 .000
Alt 81 4,098 ,9824 6,469 160 .000
32 Ust 81 4,876 ,3310 8,388 160 .000
Alt 81 4,000 ,8803 8,388 160 .000
33 Ust 81 4,851 ,4503 8,185 160 .000
Alt 81 3,839 1,018 8,185 160 .000
34 Ust 81 4,876 ,3668 7,326 160 .000
Alt 81 4,000 1,012 7,326 160 .000
35 Ust 81 4,901 ,3393 8,300 160 .000
Alt 81 3,950 ,9734 8,300 160 .000
36 Ust 81 4,901 ,3002 8,077 160 .000
Alt 81 3,975 ,9871 8,077 160 .000
1 Ust 81 5,000 ,0000 17,195 160 .000
Alt 81 3,432 ,8206 17,195 160 .000
2 Ust 81 5,000 ,0000 13,687 160 .000
Alt 81 3,580 ,9336 13,687 160 .000
3 Ust 81 5,000 ,0000 11,587 160 .000
Alt 81 3,530 1,141 11,587 160 .000
4 Ust 81 5,000 ,0000 13,503 160 .000
Alt 81 3,444 1,036 13,503 160 .000
6 Ust 81 5,000 ,0000 10,561 160 .000
Alt 81 3,765 1,052 10,561 160 .000
8 Ust 81 5,000 ,0000 8,692 160 .000
Alt 81 3,938 1,099 8,692 160 .000
14 Ust 81 4,703 ,6009 5,531 160 .000
Alt 81 4,000 ,9746 5,531 160 .000
18 Ust 81 4,777 ,5916 4,832 160 .000
Alt 81 4,172 ,9590 4,832 160 .000
19 Ust 81 4,703 ,6790 5,429 160 .000
Alt 81 4,000 ,9486 5,429 160 .000
20 Ust 81 4,765 ,5760 6,002 160 .000
Alt 81 4,037 ,9279 6,002 160 .000
28 Ust 81 4,790 ,4668 6,695 160 .000
Alt 81 3,888 1,118 6,695 160 .000
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29 Ust 81 4,728 ,5703 7,047 160 .000
Alt 81 3,679 1,212 7,047 160 .000
30 Ust 81 4,753 ,5369 6,500 160 .000
Alt 81 3,876 1,088 6,500 160 .000
10 Ust 81 4,950 ,2180 7,957 160 .000
Alt 81 3,814 1,266 7,957 160 .000
11 Ust 81 4,839 ,4017 9,260 160 .000
Alt 81 3,716 1,015 9,260 160 .000
12 Ust 81 4,864 4677 6,853 160 .000
Alt 81 4,037 ,9803 6,853 160 .000

Tablo 8’de goriildiigli lizere maddelerin iist ve alt gruplar1 aymt etme testi igin
veriler %27’lik st ve alt seklinde iki gruba ayrilmis ve puanlar biiyiikten kiiciige dogru
siralanmustir. ki grup arasindaki farki gérmek igin bagimmsiz drneklemler t-testi analizi
uygulanmistir. Tabloda da goriilecegi iizere iist ve alt gruplar arasinda istatistiksel %27’1ik
ist grup lehine anlamh fark oldugu sonucu ¢ikmistir (p < .01).Analiz sonuglarina gore
%27’lik st ve alt gruplar arasmmda madde ayirt edicilik O6zelliginin saglandigini
sOyleyebiliriz.

Tablo 9: Faktorler Arasi Korelasyon Degerleri

X sd 1 2 3 4 > 6
1 Ebeveyn bagimlilik 4,36 0,64 1
2 Aile degerleri 4,61 0,50 518" 1
3 Ebeveyn egosu 428 0,61 5217 420" 1
4 Cocuk merkezli ebeveyn 4,17 0,71 516 387" 471" 1
5 Ebeveyn fedakarligi 437 0,52 531" 4647 406" ,385™ 1
6 Cocuk bagimhik 434 0,69 625 457 ,490™ ,508™  478™ 1
7 Sorumluluk 431 0,73 523" 419 414" 4377 4547 482
Not: **p<0,01

Tablo ’da goriildiigii gibi alt boyutlar arasi iliskinin anlamli olup olmadigini
anlamak icin Pearson Carpim Korelasyon analizi yapilmistir. Analiz sonucunda biitiin
faktorler arasinda pozitif ve p<0,01) diizeyinde anlamli bir korelasyon oldugu
gorilmiistiir.

Tartisma ve Sonug¢

Ebeveyn tutumlari literatlirde genis yer kaplayan ve zengin igeriklere sahip bir
arastrma konusudur (Siimer ve digerleri, 2010; Coban ve digerleri 2021; Kirman &
Dogan’in 2017). Ebeveyn tutumlariyla alakali arastirmalar kapsaminin genis olmasi,
bir¢ok disiplinin ¢alisma alanina girmesi ve insan gelisiminde yiiklendigi fonksiyonuyla
literatiirde 6nemli diizeyde bir birikime ulagmistir (Kirman & Dogan, 2017). Fakat ailenin
sosyallesme ve deger aktarma islevi ve ebeveyn tutumlarmin toplumsal/mezzo-makro
boyutu gibi faktdrlerin incelendigi ¢aligmalar gorece daha az sayidadir. Arastirmalarda
kullanilan ©6lgeklerde siklikla uluslararasi literatiirde One ¢ikmis bazi ¢alismalardan
uyarlanarak olusturulan Slgekler tercih edilmistir (Stimer ve digerleri, 2010). Fakat bu
Olgeklerle ortaya cikarilan arastirma bulgularinda ¢aligma evreninin her toplumda ve
toplumlarin sosyal yapilarinda farklilasan yerel unsurlarin gdézden kagirilmasi ihtimali
olusmustur (Kagitgibasi, 1993).

Ailenin sosyallestiren ve deger aktaran islevi baglaminda olusturulan bu
arastrmanimn  “Ebeveyn Davranislarina Yonelik Tutum Olgegi” analiz sonuclar1 yedi
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faktorden olusmaktadir. Aile degerleri faktoriinde ailenin sosyallestiren, deger iireten ve
cocuklar1 gelecege hazirlayan islevlerinde ebeveynlerin ideal/istendik davranislarina yer
verilmigtir. Aile i¢i iletisimde ¢ocuklarinda dikkatle dinlenilerek 6zenle yonlendirildigi,
sevgi ve disiplinin dengeli bicimde ebeveyn davranislarina yansidigi ve ahlak degerlerinin
ve sosyal normlarin cocuklara aktarildigi (demokratik, egiten, terbiye eden, gelistiren)
tutumlara odaklanilmistir. Yukaridaki bu tutum Durkheim’in (1955) terbiye (sosyallesme,
norm/deger {lretme, aktarma), Baumrind’in (1966, 1971) demokratik tutum ve
Ciiceloglu’nun (2017) gelistiren ebeveyn olarak adlandirdigi genel bir kategoridir. Bu
kategoride ebeveynlerin 6zerklik ve sorumluluk arasinda olumlu ve dengeli tutumlarina ve
ideal/istendik davraniglarina gonderme yapilmaktadir. Yapilan bazi aragtirmalarda (Stimer
ve digerleri, 2010; Gokoglu, 2022) ailenin temel islevlerini de kapsayan (sosyallestirme,
deger/norm aktarimmi, egitim) bu dengeli tutum ve farkl degiskenler arasinda olumlu iligki
saptanmustir. Ozyiirek & Nehir’in arastrmasinda da demokratik tutum sergileyen
ebeveynlerin ¢ocuklarmnin ahlaki olgunluk diizeylerinin diger ¢ocuklara gore daha yiiksek
oldugu goriilmiistiir.

Ebeveyn bagimhiligi faktoriinde ebeveynlerin medya ve iletisim bagimliligi ve bu
bagimliligin muhtemel bazi olumsuz sonuglar1 vardir. Ebeveynlerin TV ve sosyal medya
bagimliligimin ¢ocuklarina yeterli ve nitelikli zaman ayirmaya engel teskil etmesine ve bu
bagimliligin cocuk yetistirirken istenmeyen davraniglarin sergilenmesine (kayitsiz, ilgisiz,
thmalkar ve sorumsuz, asir1 serbest, simartan) neden olmasina yonelik sorularla tutumlar
Olciilmiistiir. Ayrica bu faktorde cocuklarin zararli medya igeriklerine maruz kalmasmin
olumsuz bazi sonucglar1 dikkate almmistir. Holden & Miller’in (1999) meta analiz
tablosunda yer alan kayitsiz, ilgisiz, ihmalkar ve sorumsuz olarak adlandirilan bu olumsuz
tutumlarin ¢ocuk terbiyesi ve ¢ocuk gelisiminde negatif yonlii iliskisi vardir. Ayhan &
Oztiirk’iin  (2021) c¢alismasinda paylasan ebeveynlik kavramlastirmasiyla dijital
bagimlilig1 olan ebeveynlerin olumsuz tutumlar1 ve bu tutumlarin olumsuz sonuglari ele
almustir.

Cocuk bagimhilig faktorii cocuklarin sosyal medya bagimliliginda sosyallesme,
iletisim ve sosyal uyum agisindan ortaya ¢ikacak muhtemel problemler {izerinedir.
Cocuklarin ice kapanmasinda, akran etkilesimlerinin azalmasinda ve gilindelik hayat
iletisimlerinin farklilasip sinirlhi diizeyde kalmasinda sosyal medya bagimliliginin etkisi
dikkate almmustir. Bagmliligim sosyal normlar1 (saygi temelli) ve paylasmayi
i¢csellestirememis bencil ve bireyci ¢ocuk/geng davraniglarina olumsuz yansimasini ortaya
¢ikarmak ve bu davraniglarin olugsmasinda etkili olan kayitsiz, ilgisiz, ihmalkar (Holden &
Miller, 1999) ebeveyn tutumlarini belirlemek hedeflenmistir. Demir (2016) sosyal medya
kullanimin1 aile i¢i iliskiler ve iletisim boyutuyla birlikte ele alarak Olcek gelistirme
calismast yapmistir. Arastirma sonucunda sosyal medya kullanim artig1 ve genglerin aile
ici iletigimleri ve toplumsal yiiz yiize etkilesimleri (yiiz ylize yerine sanal etkilesim)
arasinda negatif bir iliski oldugu gdriilmiistiir.

Ebeveyn fedakarligi faktoriinde ekonomi, saglik, zaman ve temel hayat tarzlari
acisindan ebeveynlerin ¢ocuklar1 icin ne Olgiide fedakarlik yaptigi (bencil ve bireyci
olmayan) ve cocuklariyla ilgilenme diizeyleri (koruyucu, Ozverili, fedakar, gelistiren
ebeveyn) yer almaktadwr. Holden & Miller’in (1999) tablosunda koruyucu ebeveyn
tutumlarma karsilik gelen bu faktor Durkheim’in (1955) deger iiretip aktarmay1 saglayan
terbiye eden, Ciiceloglu’nun (2017) gelistiren ebeveyn ve Yildirim’m (2013) nitelikli
beraberlik olarak adlandirdig1 davranislarla ilgilidir.

Ebeveyn egosu faktoriinde ebeveynlerin ¢ocuk yetistirme stillerinde kendi ideal,
hedef, istek ve hayallerini one ¢ikarmalar1 ele alinmigtir. Milkemmellik kaygisiyla siirekli
cocuklarmi kiyaslayan, yaristiran ve hedefler koyan ebeveyn tutumlar: (otoriter, baskici,
helikopter ebeveynlik) ve bu tutumlarin olast bazi olumsuz sonuglari 6n plandadir.

173



Ailenin Sosyallestirme ve Toplumsal Deger Aktarma Islevi Baglaminda Ebeveyn Davranislarina Yénelik...

Baumrind (1966, 1971) ve Holden & Miller’in (1999) otoriter ve baskici kategorisinde yer
alan bu tutumlar ayni1 zamanda helikopter ebeveyn olarak adlandirilan davranislarla da
iliskilidir. Geleneksel toplum aile yapisinda genellikle gozlenen ¢ocuklarin kisiligine
yonelik otoriter ve baskici ebeveyn tutumlart modern ve dijital toplumda farkli bir bigime
evrilerek cocuklarin egitimi, gelisimi ve kariyerine yoOnelik otorite kurma/baski
olusturmaya yonelik ebeveyn egolu tutumlara doniismiistiir. Yilmaz & Biiyiikcebeci
(2019) yaptiklar1 ¢aligmada helikopter ebeveynligini psikoloji kavramlariyla birlikte ele
almiglardir ve arastirmalarinda c¢ocuklarin temel yasam becerilerinin gelismesinde bu
tutumun olumsuz etki ettigi goriilmiistiir.

Cocuk merkezli ebeveyn faktorii ebeveynlerin ¢ocuk yetistirme stillerinde Ol¢iiyti
ve dengeyi olusturamama ve tutarsiz davranma egilimlerine yoneliktir. Cocuklarinin
hatalarin1 gérmezden gelen, kabullenmeyen, sorunlar i¢in baskalarmi suglayan ebeveyn
davraniglarmi (asir1 koruyucu, savunucu, ¢ocuk merkezli), bu davranislarin ¢ocuklarda yol
acacagl muhtemel olumsuzluklar1 (sosyal uyum bozucu islev) ve cocuklarma Ornek
davranislar sergileyip toplumsal degerleri igsellestirmelerini saglama yerine, ¢ocuklari igin
kendi imkanlarinin iistiinde harcamalar yapan (¢cok pahali telefon, kiyafet almak gibi) ve
bu sekilde ¢ocuklarinin daha iyi yetisece§ine inanan Glgiisiiz ebeveyn davraniglarini
icermektedir. Bu faktor Holden & Miller’in ebeveyn tutumlar1 meta analiz tablosunda asir1
koruyucu, savunucu ve cocuk merkezli tutumlar tanimlarma uyumludur. Ayrica
Kagit¢ibasi’nin (2019) geleneksel-modern ¢ocuk yetistirme davranislarinin sentezinden
olusturdugu psikolojik/duygusal baglilik cocuk yetistirme modelinin sadece duygusal
boyutuyla ilgidir. Burada c¢ocuklariyla gerekenden fazla duygusal bag olusturan
ebeveynler psikolojik bagliligi, kisisel Ozerkligi ve sorumluluk/norm sahibi ¢ocuklar
yetistirmeyi goz ardi1 etmektedir.

Sorumluluk faktorii ¢cocuk yetistirirken egitimden (terbiye etme) ziyade ¢ocugun
isteklerini karsilamay1 merkeze alan, tiiketim ve gosteri odakli ebeveyn davraniglariyla
(izin verici, gevsek) ilgilidir. Cocuklarim 6zbakim becerileri kazanmasinin, sosyal
davranislar1 igsellestirmesinin ve ahlaki degerleri 6ziimsemesinin ihmal edildigi bu
tutumlarda g¢ocuklarin her istedigini alarak onlar1 mutlu edecegine inanan ebeveyn
davraniglart ve bu davranislarin muhtemel olumsuz bazi sonuclar1 vardir. Baumrind’in
(1966, 1971) izin verici ebeveyn ve Holden & Miller’in (1999) tablosunda gevsek
ebeveyn tutumlarinda irdelenen bu o6zellikler ¢ocuklarin sosyal davranislari, ahlak/norm
kurallarini igsellestirmesi ve sorumluluk almasinda negatif etki olusturmaktadir. Stimer ve
digerlerinin (2010) meta analiz ¢caligmasinda izin verici ebeveyn tutumlarinin ¢ocuklarda
ve ergenlerde bazi olumsuz sonuglara yol ac¢tig1 goriilmiistiir. Durkheim’in (1955) terbiye
etmeye, sosyal benligi giiclendirmeye ve ahlaki gelisim saglamaya yonelik tutumlari
iceren sosyallesmenin/sosyallestirmenin (toplumsallik) ebeveynlerce igsellestirilmemesi
birey ve toplum agisindan olumsuz sonuglar dogurmaktadir.

Tiirkiye’de yapilan bazi orijinal (uyarlama olmayan) 0&lcek gelistirme
cahigmalarinda Ogelman & Ozyiirek (2021) istendik ve istenmeyen tutumlar seklinde iki
faktorlii bir yap1 ortaya ¢ikmistir. Kiirlim & Eksi’nin (2022) ¢alismasinda duygu, diisiince
ve davranis olarak {i¢ faktor vardir. Demir’in (2016) ¢alismasinda aile i¢i iletisimde sosyal
medya etkisi dort faktor lizerinden yapilandirilmistir. Yaman ve digerleri (2018) ise ¢ocuk
yetistirilmesinde manevi bas etme stratejilerine yonelik tek faktor iizerinden
arastirmalarim yiiriitmiislerdir. Bu ¢alismada ise yedi faktorlii bir yap1 ortaya ¢ikmaistir.

Sonug olarak, bu ¢alismada gelistirilen “Ebeveyn Davraniglarina Yonelik Tutum
Olgegi” ailenin sosyallestirme ve deger aktarma islevi baglamindan yola ¢ikarak ve
konunun sosyolojik boyutu da gozetilerek hazirlanmistir. Olgek maddeleri ilgili literatiirii
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de dikkate alarak olusturulan ve ebeveynlerin ideal, olumlu ve olumsuz davranislarini da
iceren ¢ok boyutlu ve kapsamli bir yapidadir. Yapilan analiz sonucunda da istatistiksel
acidan gecerligi ve gilivenirligi yiiksek bir 6lgme diizeyine ulasilmistir. Boylece ebeveyn
davraniglarma yOnelik tutumlarla ilgili yapilacak bilimsel caligmalarda kullanilabilir
gecerligi ve giivenirligi saglanmis bir dlgek elde edilmistir.
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Bilim Sehitligi Uzerine Bir Deneme: Bruno ve Hypatia Ornegi
Mehmet Ali YILDIZ*
Ozet

Bilim sehidi nitelemesi on dokuzuncu yiizyilin ortalarindan beri kullanilmaktadir. Bu ¢alismanin amaci sekiiler bir alani ifade
eden bilimin, dinsellikle kayith uzun bir gegmise sahip olan sehitlik ile bilesimini miimkiin kilan kosullar1 ya da gerekgeleri
irdelemektir. Bunun i¢in 6ncelikle sehitligin Antik Yunan, Roma ve Orta Cag Hiristiyanlig1 dénemlerindeki kullaniminin ve son
olarak “bilim gehidi” terkibine doniismesinin izini siirdiik. Sehitlik teriminin, taniklik ve kahramanlik anlamlarini igerecek sekilde
dini bir kullanima kavustugunu tespit ettik. Modern donemdeki sekiilerlesmeyle birlikte dini kurumlarin zayiflamasinin da etkisiyle
sehitlik terimi, yeni bilimi yiiceltmeye calisan ya da Kilise 6zelinde dinden nefret eden kimselerin kaleminde “bilim sehidi” seklini
aldi. Dikkat ceken ilk husus bilimin sehitlerinin olmasidir. ikincisi ise, iddia edilen tiirden sehitlerin bulunmamasidir. Bu ¢aligmada
bilim sehidi tiretimlerinin tamamen g¢arpitmalarla yiiriitiilen bir kurgu siirecine yaslandiklarini ileri siirdiik. Bu iddiayi, bilim sehidi
olarak gosterilen iki tnli ismin (Hypatia ve Bruno) yasam ve Sliimlerini inceleyerek agikliga kavusturduk. Son olarak, keyfilik ve
tutarsizlik barindiran bu kullanimin elestirilmesi gerektigini ve bu sorumlulugun da dncelikle bilim camiasinda oldugunu vurguladik.

Anahtar kelimeler: Bilim, Sehit, Bilim Sehidi, Hypatia, Bruno

An Essay on Martyrdom of Science: The Example of Bruno and Hypatia
Abstract

The designation martyr of science has been in use since the mid-nineteenth century. The aim of this study is to examine the
conditions or justifications that enable the combination of science, which represents a secular domain, with martyrdom, a concept
historically embedded in religiosity. To this end, we first traced the usage of martyrdom in Ancient Greek, Roman, and Medieval
Christian contexts, ultimately examining its transformation into the compound term martyr of science. Our findings indicate that the
term martyrdom acquired a religious connotation encompassing meanings of testimony and heroism. With secularization in the
modern era and the weakening of religious institutions, the term martyr of science emerged, either as a means of glorifying modern
science or as an expression of hostility towards religion, particularly the Church. The first noteworthy point is the existence of martyrs
of science. The second is the absence of martyrs who fit the purported category. In this study, we argue that the construction of martyrs
of science is entirely based on distortions and constitutes a fabricated narrative. We substantiate this claim by examining the lives and
deaths of two renowned figures often labeled as martyrs of science—Hypatia and Giordano Bruno. Finally, we emphasize that this
arbitrary and inconsistent usage warrants critique, and that the primary responsibility for such criticism lies within the scientific
community itself.
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Bilim Sehitligi Uzerine Bir Deneme: Bruno ve Hypatia Ornegi

Extended Abstract

The use of the term ‘martyr of science’ is relatively recent. This combination of a
secular field like science and a religious concept like martyrdom is remarkable. The
question is not only why science uses the characterisation of martyrdom, but also how it
uses it. Does it mean those who died or were killed for the sake of science? Or is it
intended to honour some names who have done scientific work by describing them as
martyrs much later? In other words, is martyrdom used as a propaganda discourse?

The word martyr was used in Ancient Greek in the sense of ‘witness’. This meaning
was also used in Roman times and in the early years of Christianity. However, the
testimony of Jesus Christ with his death on the cross and the testimony of the apostles to
him gave birth to the concept of martyrdom in the sense of bearing witness to this
religious truth at the cost of one's life. Thus, testimony in the legal sense and the cult of
heroism were combined in martyrdom and religiousised. Throughout the Middle Ages,
Christian martyrs were placed in a special position. The clergy laid down the conditions
for a person to be recognised as a martyr. While martyrdom was a special and exceptional
status in the centuries when Christianity dominated the West, with the sectarian conflicts
in the Renaissance and early modern period, martyrdom narratives became widespread
and these narratives were written down by Protestants and Catholics in martyr albums.

With the influence of the developments in the Renaissance, the early modern period
marks a period in which traditional assumptions were subjected to criticism and thus the
authority represented in the Church began to be shaken. In this war against the old, the
new also applauded the heroes of this struggle. Many names in art, literature and politics
began to be honoured. Interestingly, it was much later, in the nineteenth century, when
science had established itself and was completely free from the threat of the Church, that
the term ‘martyr of science’ was used for the first time. Initially, the term was used not
only for those who allegedly sacrificed their lives for the sake of science, but also for
those who faced hardships for this cause, and for those who played an important role in
the scientific transformation despite living a comfortable life. The term then retained this
loose usage until today.

Hypatia and Bruno are the two names to whom the characterisation ‘martyr of
science’ is most often applied. These are the two best examples of the arbitrariness and
frivolity in the use of the characterisation. Namely, although both were brutally murdered,
neither of their murders had anything to do with science. Hypatia seems to have been the
victim of a political dispute between Cyril, the bishop of Alexandria, and Orestes, the
governor of the city. There is no data to support the claims that she wrote works in the
scientific field, especially on mathematics, but even if all of these claims are accepted as
true, her murder has nothing to do with these works. Moreover, even to think that modern
science, which is being defined in the nineteenth century, was represented by Hypatia in
the four centuries would be to turn the concepts upside down.

Bruno may be a better example since the data on him are more abundant and
healthy. However, what is especially emphasised in the studies on Bruno is that his
execution by burning cannot be associated with any scientific theory, including the
Copernican theory. The surviving records of his trial clearly show that he was accused of
religious heresy and insulting the values of Christianity and was therefore sentenced to
death.

It seems that there are two important motives underlying the eagerness to make
martyrs of science: firstly, to glorify the new modern natural sciences as a religion, and
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secondly, to attack traditional religious assumptions in the Church in particular. The
silence of those who emphasise the method and rationality of science in the face of such
attempts to religiousise science is also striking. However, the responsibility to criticise
the issue falls first and foremost on the members of the scientific community.
Giris

Bilim ve sehitlik sozciiklerinin birlikteligiyle olusturulan ‘bilim sehidi’ (martyr of
science) seklindeki terkip gorece yakin zamanda kullanilmaya baslanmistir. Bilim insani
(scientist) kavrammin bile on dokuzuncu ylizyilin baslarinda icat edildigi (Fara, 2012, s.
14), sonlarinda dolasima girdigi ve ancak yirminci yiizyilda yayginlagmaya basladigi
dikkate alindiginda bunda garipsenecek bir sey yoktur. Fakat modern bilimin kendisini
var etmek icin Kilise ile miicadele etmek zorunda kaldigi anlatisinda belirginlesen
‘sekiilerlik’ ile sehitlik teriminin neredeyse yalnizca dinsel terminolojiye ait bir kavram
oldugu gerceginin aksettirdigi ‘kutsallik’ (ya da dinsellik) g6z 6niine alindiginda ‘bilim
sehidi’ nitelemesinin, hi¢ olmazsa ilk etapta, bir tuhaflik sergiledigi soylenebilir. Bu
tuhaflig1 su yiiziine ¢ikarip goriiniir kilanlar ise bizzat bilim insanlarmin kendileri veya
bilimin her tiirlii soru ve soruna ¢dziim iiretebilecegine inanan bilimcilerdir.!

Yaygin kullaniomma karsin “bilim sehidi” terkibinin anlamina, sinirlarma, bilim
sehidi olmanin 0Ol¢ii ya da kriterlerine dair literatiirde hemen hicbir seye
rastlanmamaktadir. Hiristiyan gelenekte iizerine diisliniilen, tartisilan, din adamlarinca
titiz bir sekilde kriterleri saptanan sehitlik, bilimsel alanda kimin, neyi kastetmeye
calistigini ayirt edemeyecegimiz, herkesin dilegince kullandigi bir nitelemeye doniisiiyor.
Oldiiriilenler icin kullanildig1 kadar (Hypatia), bilimle ugrastig1 icin sikint1 ¢ekenler
(Galileo) i¢in de bilimle ugrasmasina karsin tamamen bagka gerekcelerle hayatmni
kaybedenler (Bruno) i¢in de kullanilmaktadir. Hal bdyle olunca “sehitlik nedir?” sorusu
oncelikle takip edilmesi gereken ve anlamin belirsiz oldugu bir sahaya ¢ikarmaktadir bizi.
Bununla baglayarak biz su sorulara da cevap ariyor olacagiz: O salt dinsel bir terim midir?
Oyle ise, ‘bilim sehidi’ seklindeki kullanimm agiga vurdugu anlam kaymasi nasil izah
edilebilir? Degilse, dinsel alan haricinde sehitlik ne gibi anlamlara sahiptir ve bilim
Ozelinde bu terim ne ifade etmektedir? Bu ve benzeri sorgulamalar ¢alismamizin ilk iki
alt basliginda takip edilecektir. Sehitlik teriminin Bat1 diisiincesindeki seyrine hasredilen
ilk boliimde terimin Antik Yunan dilindeki anlamina degindikten sonra Orta Cag’da
dinsellikle iliskisini ¢dziimlemeye ve bunu yaparken de anlam degisimlerine 151k tutacak
sekilde sehitligin tarihi yolculugunu resmetmeye calisacagiz. Sozciigiin etimolojik ve
geleneksel koklerinin tespiti terimin glinlimiizdeki kullanimini degerlendirmek i¢in kritik
onemi haizdir. Bilim ile din iligkisine ayrilan sonraki alt baslikta ise ‘bilim sehidi’
teriminin kullanimin1 netice veren modern doniisiime, sekiiler bir alan olarak
konumlandirilabilecek olan bilimin kendi sehitlik anlayisini gelistirerek sehitlik
anlatilarin1 tedaviile sokmasiyla sonuglanan ‘kutsal bilim’ arayismin yansimalarina
deginecegiz.

Bilim o6zelinde degerlendirildiginde sehitlik sdylemlerinin dayattig1 (veya
gizledigi) cesitli hususlar vardir. En kaba anlamiyla dahi sehitligin ‘bir sey ugruna dlmek’
ile iliskili oldugu kabul edilirse eger, bilim sehidi olarak nitelendirilenlerin 6liim sebepleri

! Bilim ve sehitlik iliskisine dair herhangi bir agiklamaya ya da sorgulamaya girismeksizin, bilim
sehitlerini konu edinen ¢ok sayida akademik calisma bulunmaktadir. Ornek vermek gerekirse Andrian
Berry’nin Tiirk¢eye Bilimin Arka YUzl (2014) olarak gevrilen kitabinin boliimlerinden birinin adi “Bilim
Sehitleri”dir. Yine mesela Brewster’in daha 1841 yilinda kaleme aldig1 kitabinin baslig1 da aynidir: Martyrs
of Science (Bilim Sehitleri).
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ve Oliim sekilleri de tartisma konusu olabilecektir. ‘Bilim sehidi’ teriminin makul bir
kullanim alan1 ya da karsilig1 oldugunun kabul edilmesi durumunda, “O halde bilim
sehidi kimdir?” sorusuyla kars1 karsiya kalacagiz. Nitekim Hypatia ve Bruno basta olmak
iizere Kopernik ve Galileo da dahil birgok isim i¢in ‘bilim sehidi’ nitelemesi
kullanilmaktadir. lk cevap arayacagimiz sey, terimin bu kullanimlarmin makul olup
olmadigidir. Bu sorgulamaya eslik eden bagka sorular da vardir: Ileri yasinda ve hasta
yataginda 6len bir bilim insanma ‘bilim sehidi’ denilebilir mi? Denilebilirse, kavramin
anlam genislemesinin varacagi absiirt durumu izah etme sorumlulugunu kimler
iistlenecektir? Son bir sorgulama da bilimle iliskilendirilmeleri dahi gii¢ olan veya ancak
demagojik carpitmalarla iligkilendirilebilen insanlar i¢in ‘bilim sehidi’ teriminin ni¢in
kullanildigina yoneliktir. Buradaki durum bir cehaletin mi gostergesidir yoksa
¢Ozlimlenmesi gereken bir ¢arpitma mudir s6z konusu olan? Acaba bilim, bilimcilerin
sehit tiretimleriyle kutsanmaya mi ¢alisilmaktadir? Bu ¢alismanin Hypatia ve Bruno’ya
hasredilen alt basligi bu iki {inlii isim {izerinden mezk{r sorular etrafinda sekillenmistir.
Bu boliimde Hypatia ve Bruno’nun bilimsel sdylem, tavir veya eylemlerinden dolay1
oldiirtilip oldiirilmediklerini tartisacagiz. Ardindan, “-mis gibi” yapmis olanlar1 da
ekleyerek, Galileo’ya kisa bir deginiyle, Hiristiyanlik ve Islam geleneklerinde, “sehit
kabul edilir” ya da “sehit hiilkmiindedir” denilerek sehitlik ¢gemberinin hi¢ durmaksizin
genisletilmesinin benzerini bilimi bir din gibi konumlandiranlarin yaklasimlarinda da
yakalamak miimkiin mii, buna bakacagiz.

Sehit teriminin kavramsal ¢ozlimlemesine ek olarak bu c¢alisma ‘bilim sechidi’
olarak nitelendirilen insanlardan birkag¢inin bilimsel karakterine ve Oliimiine
odaklanmakla biyografik ve tarihsel bir arastirma niteligi de tagimaktadir. Modern bilimin
dogup yeserdigi, temel mantalitesini ve diinya goriisiinii kendisine bor¢lu oldugu Bati ise
calismamizin sinirlarmi isaret etmektedir.

Sahitlik ve Sehitlik: Terimin Bati’daki Seriveni

Sehit anlaminda kullanilan martyr terimi Yunanca martys/martus kokinden
tiiretilmis olup orijinalinde ‘tanik’ (witness) veya ‘taniklik eden’ (testifier) sdzcuklerine
denk diser (Preiler, 2006, s. 1158; Shepardson, 2004, s. 45). Yunanlilar martyr terimini
mahkemelerde yasal sonuclar1 olan isler i¢in kullanirlardi (Harvey vd., 2016, s. 33).
“Tanik” veya “taniklik” anlamindaki bu terim ve ondan tiiretilen terimler “tanik
gostermek™ veya “tanrilari tanik olarak cagirmak” gibi anlamlarda kullanilird1 (Pinckaers,
2016, s. 39). Yaygin anlamiyla ‘sehit’ (martyr) ifadesi ise “dini konumu ve dini toplulugu
icin 6lUma bilingli bir sekilde kabul eden ve 6liimden sonra ayricaliklar elde eden, geride
kalanlar i¢in de bir rol model haline gelen bir kisiyi ifade eder.” Bu anlamiyla Yahudiler,
Hiristiyanlar ve Miisliimanlar kadar diger dinlerin mensuplar1 da kavrama asinalardir
(PreiBler, 2006, s. 1158). Sahitlik anlaminda kullanilan terim zamanla daha ¢ok sehitlik
anlammi1 vermek icin kullanilir olmussa da bu durum terimin kok anlamindan
uzaklastirildig1 bir sapmaya isaret etmez ¢iinkii sehitlik sahitlikle iliskilendirilmis,
sahitlikle ulasilabilecek yiice bir makam olarak konumlandirilmistir.

Terimin ‘taniklik’ anlami ¢oziimlenirken modern bir hukuk kavraminin eski
diinyanin kurumlarma yansitilmamasina dikkat edilmelidir. Yunanlilar, Romalilar ve
Yahudiler i¢in hukuki islemlerde fiziksel kanitlar bugiinkii kadar rol oynamiyordu, onlar
icin 6nemli olan tami@in giivenilir olup olmadigiydi. Kuskular giderilemezse son care
olarak saniga yemin ettirilir, boylece dolayli olarak Tanri tanikliga cagrilmis olurdu
(Harvey vd., 2016, s. 33). Fakat sehit terimine dinsel anlamin1 kazandiracak olan sey
Tanr1’nin tanik olmasi degil, aksine Tanr1’ya/Tanrisalliga tanik olunmasiydi.
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Taniklarin giivenilirligine iliskin sorunun dini alanda 6nemli bir karsilig1 vardir.
Tanr1’nin var oldugunu, nasil biri oldugunu nereden biliyoruz? Denilebilir ki, Tanr1’nin
varligmin kabul edilmesi ve ona inanilmasi igin ‘taniklara’ ihtiya¢ duyulmaktadir ve
taniklarin etkisi de onlarin giivenilirlikleriyle iliskilidir. Hristiyanlik, Tanr1’nin varligmin
sorgulanmadig1 bir kiiltiirde dogduysa da Tanr1 i¢in yeni durumlar sundu: Tanr1’nin oglu
kabul ettigi Isa’y1 gonderdigi, onu 6liime mahk(m ettigi ve 6liimiinden sonra onu tekrar
dirilttigi bir durum. Bagkalarini bu iddialarin dogruluguna ikna edecek olanlar taniklardi.
Dirilige bizzat tanik olduklar1 i¢in havariler giivenilirdi ama Mesih’e daha genis anlamda
taniklik etmek tanigin giivenilirliginin kanitlanmasini gerektiriyordu. Bunun tek yolu da
taniklik edilen gergeklige bagliligin yasam ve davraniglarla gosterilmesinden geciyordu.
Acty1 ve hatta oliimii iceren boylesi bir taniklik, onlarin tanikliklarinin 6nemli bir
pargasiydi (Harvey vd., 2016, s. 34-35).

Yeni Ahit’te marturion kelimesi ‘tanik/taniklik’ hukuki anlamindan siyrilarak
‘sehitlik’ anlamini bir anda kazanmamustir. S6zciik daha havariler doneminde bile ‘6lim’,
‘act’, ‘tanik’ kavramlariyla baglantili bir sekilde kullaniliyorsa da anlam bakimindan
sOzcligiin bu metinlerdeki degisim silireci asamali bir seyir izlemistir (Jensen, 2010, s. 3-
4). Luka’da martus sifat1 Isa’ya taniklik eden havarilere tahsis edilmistir (Pinckaers,
2016, s. 40). Bununla birlikte Luka 24.48°de ve Elgilerin Isleri 1.8°de Isa’nin, kendisinin
Olimiine ve dirilisine taniklik edecek olan havarilerini marturej (taniklar) olarak
belirlemesi tanikligin mahkeme salonunun cok otesine uzanacak sekilde anlasildigini
gostermektedir. Taniklig1 kisisel doniisiimle de iliskilendirerek Pavlus terimin anlamini
daha da genisletti. Yapilmasi gereken gercegin itirafidir ama bu itiraf kiginin kimliginin
itirafi haline gelir (Jensen, 2010, s. 4; Pinckaers, 2016, s. 40). Pavlus’a gore Mesih’i 6rnek
almak “onun 6ldiigii gibi 6lecek kadar onu takip etmektir ve Mesih’e taniklik etmek
Mesih i¢in ac1 ¢cekmekle ayrilmaz bir sekilde baglantilidir (Jensen, 2010, s. 5).

Yuhanna’da martus teriminin kisinin, Isa yiiziinden Sliimiiyle iliskilendirilen
kullanimi sehitligin anlamima oldukg¢a yakm bir kullanim drnegidir. Elgilerin Isleri’nde
sehitlik Mesih’in 6liimii ile iliskilendirilmistir ve bunun, tehdit ve iskence altinda Incil
hakikatlerine taniklik etmek anlamiyla birlestirilmesiyle elde edilen yeni sehitlik anlayis1
kisa siirede kendisini kabul ettirmistir. Aslinda Incil’in tamami isa’nin Tanri’nin Oglu
oldugu, bu nedenle 6ldiiriildiigii, Tanri’nin onu O6liimden dirilttigi ve ona tiim iman
edenlere yasam aktarma giicii verdigi tanikliklarinin ifadesidir (Pinckaers, 2016, s. 44,
46-47). iman ugruna 6lmek ile 6liime katlanarak miikemmel ve giivenilir bir tanik haline
gelen Isa’nin §liimii arasinda &zel bir iligki vardir (Rahner SJ, 2016, s. 150). Isa’nmn
tanikligmin onun 6liimiine yol agmasi gibi havarilerin ve ilk Hiristiyanlarin tanikliklar1
da onlar1 zuliim ve 6liim tehditleriyle yiiz yiize getirecekti ve tam bir taniklikla onlar
sehitler (martyrs) haline geleceklerdi (Pinckaers, 2016, s. 47).

Mesih’e martus unvanint vererek onun kendi tanikligindan s6z eden metinlere
ozellikle dikkat edilmelidir ¢linkii sdzciiklerin 6tesinde bu metinler “Hiristiyan sehitligini
tanimlayan tanikligin birincil kaynagini agiga vurur.” (Pinckaers, 2016, s. 44-45).
Hiristiyanligin 6zilinde, iktidardaki dini ve hukuki giicler tarafindan haksiz yere yargilanip
idam edilen bir kurtaric1 olarak Isa bulundugundan, onun &liimiiniin ardindan kilise
yasaminin ilk yillarinda sehitlerin 6ne ¢ikmasi hi¢ de sasirtict degildir (Jensen, 2010: 3).
Ote yandan Isa’nin ¢armiha gerilmesi, Hiristiyanlar i¢in kurbanlik &liim diisiincesini
giiclendirmigse de Hiristiyan sehit karakterine iliskin kavramlar ikinci ylizyilda hizla
ortaya ¢ikan zuliimlerin sonucuydu (PreiBler, 2006, s. 1158). Fakat bundan énce Incil
metinleri tanikliktan sehitlige dogru asamali bir gelisimin metinsel dayanagini teskil
etmislerdir.
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Nitekim en az yiizyill boyunca 6lim araciligiyla taniklik etmek (witnessing) ile
Mesih ugruna zorluklara katlanmak anlamindaki taniklik birbirinden ayirt edilmedi.
Yaygm kani sehitligin (martyrdom) teknik anlamiyla ilk defa The Martyrdom of
Polycarp’ta kullanildig1 seklindedir. Burada Polycarp Mesih’e benzer 6liim sekliyle onun
cektigi istirabi taklit etmis olarak sunulur. 155 yilinda yazilan bu metinle birlikte sehitler
(martyrs) ve sehitlik (martyria), zuliim altinda inancmi itiraf etmekten ayristirilarak
oliimle verilen taniklik i¢in kullanilan teknik terimler haline geldi (Harvey vd., 2016, s.
37-38). Zuliim géren ama hayatta kalan itiraf¢ilarin aksine artik yalnizca Mesih ugruna
gercek oliim acisini gekmis olanlar sehit olarak adlandirilacakti (Pinckaers, 2016, s. 48).

Hiristiyan sehitlik anlayisi Roma’da yaygin olan ve ovgili toplayan 6lim
bicimlerinden de ayristi. Pagan Roma, korkmadan oOliime vyiirimeye aliskindi,
glatyatorler/arenalar bunun canli ve torensel temsilleriydi. Fakat Straw’in belirttigi gibi
Hiristiyanlar bundan fazlasmi yaparak “6liimiin kendisini yendiler.” Oliim bedene ait
olup ruha ait olmadig1 i¢in ondan korkmaya gerek yoktu. Ayrica Hiristiyan sehidin
kahramanca 6liimii “carmihtaki Isa’nin paradoksal zaferini 6zetliyor ve dirilisi dnceden
haber veriyordu.” Ote yandan Romalilarin &liime dogru giden yolda saldirganliga deger
verdikleri yerde Isa’y: taklit eden Hiristiyanlar pasifligi ve fedakarhigi vurgulamis
oluyorlards. Itiraf ve yalvarma paganlar icin kiiciik diisiiriiciiyken Hiristiyanlar igin en
yiiksek kutsalligin gostergesiydi. Oyle ki onlar Stoacilardan da ileri giderek “ac1 cekmek
icin ac1 ¢ekmekle” Gviinlir hale geldiler. Bu yaklasim intihar ile sehitlik arasindaki
cizgileri de bulaniklastirdiysa da (Straw, 2002, s. 39, 42-43) hem Augustinus hem de
Aquinas acik bir sekilde sehitligi intihardan ayirdilar (Wicker, 2016, s. 88).

Roma Hiristiyanligi resmi din olarak benimsemeden 6nce sehitler hakkinda kaleme
alman metinler sabir, cesaret ve dayanikliligi 6viiyordu. Bu metinler zuliim gordiikleri
icin dinden donme riski tasiyan Hiristiyanlarin kararhiligmi arttirmak igin yazilmis
olmalhdir (Harvey vd., 2016, s. 38-40). Hiristiyanlar sehitlerine coskulu bir saygi
gosteriyorken, 300’Li yillarda “sehitlige duyulan biiyiik 6zlem kurumaya basladi.”
Hristiyanligin Roma Imparatorlugu’nun resmi dini olmasiyla, “sehitlik imparatorluk
topraklarindaki anlamimin ve roliinlin ¢ogunu kaybetti.” Bu noktadan sonra sehitlere
yonelik 6zel bir baglilik tiirii ortaya ¢ikt1. Sehit mezarlar1 onemli yerlere doniistiiriiliirken
sehitlere saygi da ilahi bir hizmet olarak kabul edildi (PreiB3ler, 2006, s. 1159-1160).
Yunan kahramanlarina hiirmetin unsurlar1 azizlere hiirmetin unsurlarma doniisiirken
(Gronover, 2006, s. 1947), dort ve besinci ylizyillarda sehitlerle ilgili olusturulan kiiltler
her yere yayildi ve sehit tiirbeleri pagan tapmaklarin yerini ald1 (Harvey vd., 2016, s. 43).

Hristiyanligin Imparatorluk sinirlarinin dtesine yayilmasiyla Hristiyan olmayanlara
yonelik yeni misyon yeni sehitlik anlayislarma yol act1 (PreiBler, 2006, s. 1160). Onceleri
yalnizca “inanglar1 ugruna iskence altinda 6len Hiristiyanlar1” ifade eden sehit teriminin
kullanimi da hapishanelerde ve siirglinde 6lenlerden fazla olarak siirgiinden donenleri bile
kapsayacak kadar genisletildi (Pinckaers, 2016, s. 49). Fakat daha sonralar1 Thomas
Aquinas sehitligin 6liimii gerektirdigini, Mesih ugruna dliimle sonu¢lanmayan acilarin
ancak mecazi anlamda sehitlik olarak kabul edilebilecegini savundu (Wicker, 2016, s.
83). Ona gore “miikemmel sehitlik fikri, kisinin Mesih askina 6liime katlanmasini
gerektirir.” (Aquinas, 2016, s. 145). Ote yandan sehitligi erdemlerle iliskilendirerek
Aquinas onun alanimni genisletmis de oldu. Buna gbre “Tanr1’ya yonelik oldugu siirece
herhangi bir insani iyilik sehitlik sebebi olabilir.” (Wicker, 2016, s. 83). Aquinas sehitligi
metanet ve cesaret, iman ve haywrseverlik ve hakikat ve adalet erdemleriyle dogrudan
iliskilendirdi. Metanet ve cesaretle sehit Hiristiyan cesaretinin modeli haline gelir.
Cesaretin Mesih’e olan inang tanikligiyla birlestirilmesi gerekir. Sehitligin itici nedeni ise
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hayirseverliktir (Pinckaers, 2016, s. 135-136). Hayirseverlik yonlendirici eylem, cesaret
erdemi ortaya ¢ikaran egilim, inang ise sehitligin nihai iyiligidir (Wicker, 2016, s. 83).

Ronesans ve bilhassa reformasyonu takip eden siirecte sehitlik anlayisinin modern
goriiniimiinii belirlemede etkili olan gelismeler yagsandi. Shepardson’un belirttigi gibi kisi
‘sehit’ unvaniyla tanininca dncelikle “ait oldugu hareketin bir temsili ve somut 6rnegi
haline”, ardindan miicadelenin sembolii haline geldi. Bu doniisiim, sehitlerin yasamlarini
ve Oliimlerini derleyen anlatimlar1 (martyrology) sonug verdi. On altinc1 ylizyilda bircok
Protestan sehitlik albiimii kaleme alindi. Bu albiimler erken Hiristiyan sehitlik anlayisina
yaslanmakla Protestanlhigin ilk Hiristiyanligin mirascis1 oldugunu savunarak Katolik
hiyerarsiye karsi itaatsizligi mesrulastirmis oluyordu. Katolik polemikg¢iler ise karsi
calismalar (antimartyrologies) yayinlayarak bahsi gegenlerin yanlis bir taniklik i¢in
oldiiklerini ve sehit olmadiklarim1 savundular. Bu sehitlik albiimleri bir yandan sadik
dindaslara teselli ve cesaret veriyorken 6te yandan dogru doktrin i¢in model sagliyordu.
Bu sehitlik kayitlar1 belirgin bir propaganda igermekte, temsil ettigi inancin polemikci
durusunu somutlastirmaktaydi (Shepardson, 2004, s. 46). Sehit anlatilar1 {izerinden
sergilenen tam bir propaganda savasiydi.

Cesaret ve metanetle Oliime yiirliyen sehit, Antik Yunan’daki ‘kahraman’in
Hiristiyan diinyasindaki izdiisiimii olarak goriilebilir; panteondaki tanrilara 6zenen Antik
Yunan kahramaninin ¢armihtaki Isa’ya 6zenen Hiristiyan sehidine evrildigini sdylemek
miimkiindiir. Tipki, sergiledikleri cesaretle kahramanlarin yari tanrisal bir makama
ulasmalarmnda oldugu gibi Hiristiyan sehit de Isa’nin ¢ilesini ve dliimiinii taklit etmekle
kutsal bir makama erigsmis oluyordu. Orta Cag kahramanini simgeleyen sehitlerle ilgili
kahramanlik oykiilerinin alblimlerde toplanmasi da Antik anlatilara benzetilebilir.
Konumuz baglaminda burada asil dikkat c¢ekilmesi gereken husus ise bu yeni yazin
tiirtiyle sehitlik anlatilarinin propaganda malzemesine doniistiiriilmesidir; bu, bilim
sehitleri anlatilarinin temel mantigini ve amacini isaret etmesi bakimindan énemlidir. Bu
anlatilar, yalnizca bir dava ugruna canmi feda edenlerin 6viilmelerini ve isimlerinin
yasatilmasini degil, davanin hakliligina dair temel gostergeler olarak ayn1 zamanda geride
kalanlarin tesvikini ve motivasyonunu da hedeflemekteydi.

Bilimsel Sehitlik: Kutsalin Doniisiimii

Orta Cag'da kahramanlarla azizler benzer islevlere sahipti. Onlar mucize gosteren,
sifaci, kurtarici ve hayirsever kimseler olarak onurlandirilirlardi. Insanm, dindar ve
erdemli davraniglarla bir ahiret kazanabilecegi anlayis1 kahramanin imajiyla baglantiliydi
ve Antik Cag’dan alinmaydi. Azizlere duyulan saygi ile kahramana duyulan saygi
birbirini etkiliyordu. Kahramanca bir 6liim de artik kisinin sadece kendi grubu i¢in ortaya
koydugu bir fedakarlik olarak degil ayn1 zamanda bir inang ve bu inancin ikrar1 olarak da
yorumlaniyordu. Boylece Yunanlilarin tanig1 (martyr) Hiristiyanlarin sehidine (Martyr),
eszamanli olarak kahraman da toplumsal degerlerin kisilestirilmis gostergesine
doniisiiyordu. Iyilik ugruna kendisini feda eden kahraman imgesi adanmishgin taklidini
tesvik ediyordu. Modern kahramanlik anlayisi baslangigta dini ve diinyevi idealleri
birlestiriyorduysa da ilerleyen siiregte kahramanlik niteliginin Hiristiyan kokleri
reddedildi ve onlarin yerine zihinsel disiplin ile rasyonel irade konuldu. Aydmlanma
Cagi’nda ise giicii azalan Hiristiyan idealleri yeni ideallerle degistirildi. Geleneksel dinin
yerini kahramanlara gosterilen onur aldi ve yeni kahramanlarin takipgileri modern
diinyay1 yeniden biiyiilediler. Romantizmin mitlere ve efsanelere ilgi duymasindan dolay1
mitsel kahramanlarin doniisiimii i¢in gerekli mekanizmalar mevcuttu. Azizlere duyulan
sayg1 “batil inang” olarak etiketlendikten hemen sonra sehit figiirii diinyevi kahraman
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olarak geri dondii, savaglarda 6len askerler modern ulusal azizlere doniistii. Savasei
monarsiler ve generaller eliyle askerlerden baska kasifler, sanatgilar ve sairler de kiiltiirel
kahramanlara doniistiiriildii (Behrenbeck, 2006, s. 851-852). Bilimsel ¢aligmalariyla
taninan bazi isimlerin kahramana ve “sehit”e doniismesi yakin tarihli olmakla birlikte
bunlarin sonrasma rastlar. Bunun i¢in birka¢ agamanin asilmasi gerekiyordu. Hakikat
iddiasindan dolay1 zorlu rakip konumunda bulunan dinin etki giicli kirilmis ve dinden
bosalan ilgili bazi alanlar1 doldurmakla bilimsel sdylem onun yerini almaya baslamigt
belki ama son olarak bilimin kahramanlar1 olarak anlatilacak “bilim sehitleri”nin gegmis
tarihlere yerlestirilebilmesi icin tarihsel kurgunun propagandanin giiciiyle birlesmesi
gerekiyordu. Ridley (2022, s. 67), “Ister inann ister inanmaym bilim insanlar1 da
insandirlar...” derken bugiin dahi dikkatlerimizi bu propagandanin giicliine ¢ekmektedir.

Dogayi bir dizi aktif giicle doldurmakla Ronesans natiiralizmi, tamamen dogatistii
bir varlik olarak “Tanri’nm agiklayici roliinii gormezden gelme egilimi” sergilemisti
zaten (Shapin, 2021, s. 66). Bununla birlikte, modern doga bilimleri ile Kilise arasindaki
cekismenin (veya catigmanin) bilhassa erken modern donemde goz ardi edilemeyecek
sekilde su yliziine ¢iktigina kusku yoktur. “Bilim ¢ag1” olarak nitelendirilen 17. yiizyilda
kendilerine ait sistematik olusturmaya baslayan doga bilimleri tiim alanlar1 etkisi altina
almaya bagladi. Toplumu yakindan ilgilendiren buluslarla bu bilimlerin neredeyse
tartistlmaz bir konuma yiikselmesi varliga bakista Onemli degisimlere yol acti
(Kahraman, 2015, s. 150, 152). Bruno, Kepler ve Galileo fikirleriyle Katolik kilisesini
sarsmiglardi (Ridley, 2022, s. 26). Bu gibi diisliniirlerin ¢aligmalariyla bilim niceliksel
yapiya indirgendi ve felsefi veya dini metinlerden ziyade var olani olguya indirgeyen akil
ve deney temelli bir yaklasim benimsendi. Niceliksel 6l¢iim araglarinin artmasiyla aklin
vahye ihtiya¢ duymadan kendi kendine anlayip hiikkmedebilecegi bir varlik algisi olustu
ve din de bu ¢er¢evede yorumlandi. Dini denetimden kurtulmak isteyen modern ¢zne
“akli mutlaklastirarak” onun boyunduruguna girdi. Diger tiim insani faaliyetlerden
ayricalikli bir yer edinen bilim nesnel, saf, n6tr bilgiyi temsil eder hale geldi. Kiiltiirler
ve insanlar Gstd bir etkinlik olarak bilim mit haline gelince tim insani faaliyet alanlarinin
temeline oturtuldu. Bilim ile ilerleme, ilerleme ile mutluluk ayn1 sey olarak goriiliince
felsefe ve dinin yerini bilimin alacagma ve onun insanin tiim sorularma cevap
iiretebilecegine inanilmaya baslandi. Biiyiisiiz ve mucizesiz bir diinya resmi sunan bu
bilimin giicii diisiiniirlere varliktan baska degerleri de kurgulama yetkisi verdi. Degerlerin
de insandan hareketle tanimlanmasi sekiiler yapinin olusumuna temel olusturdu. Galileo
ve Newton gibi inanch bilim insanlar1 dahi artik sadece aciklanamayan bosluklar1 izah
edebilmek icin tanriy1 yardima cagiriyorlardi. Tanrr’ya acilan alanin gittikge daralmast
mekanik diinya tasarimiyla uyumlu bir gelismeydi. Saat metaforuyla desteklenen
mekanik diinya tasarimi eski metafizigin Tanr1’sin1 tahtindan ederek onun yerine deist bir
Tanr1 anlayismi ikame etti. Ozerklik ilan eden modern 6zne Tanr1 da dahil tiim metafizik
meseleleri akilla yeniden insa edip rasyonellestirince Tanr1 da bir bilgi nesnesi haline
geldi (Kahraman, 2015, s. 152-159). Tum bu gelismeleri 6zetlercesine Gronover (2006,
s. 1947), Aydinlanma Cag1 ve bilimler araciligiyla azizlerin mucizelerden ve mitlerden
arindirildigini sdylerken hakhidir fakat tespiti eksiktir: ayn1 Aydinlanma Cagi1 ve bilimler,
yeni mitler olusturdugu gibi mucizeleri kendinden menkul yeni azizler de dogurdu.

Ian G. Barbour modern bilim ile dinin on yedinci yiizyildaki karsilagsmasini dost¢a
bir bulusma olarak goriir. Cilinkii bu donemin disiiniirlerinin ¢ogu “bilimsel
calismalarinda Tanr’nin elisini arastirdiklarin1 savunan dindar Hiristiyanlardi.” On
sekizinci ylizyilda cogu bilim insan1 hala diizenleyici bir Tanr1’nin varligini kabul etse de
onlar artik alemde ve insan yasami {izerinde aktif rol oynayan bir Tanrr’ya
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inanmryorlardi. Bu donemde Fransiz aydinlanmacilar1 dinin tiim bi¢imlerine siddetli bir
diismanlik beslemis, “bilim adina saldirgan bir ateizm” gelistirmislerdir. Benzer sekilde
on dokuzuncu yiizyilda da bazi bilim insanlar1 “dine diisman kesildi.” (Barbour, 2012, s.
13, 104).

Neticede tanriy1 tahtindan indiren egemen smif onun yerine bilimi koymustu
(Levontin vd., 2015, s. 78). Ridley (2022, s. 43), Bat1 toplumlarinda bilimin din
iizerindeki etkisinin yikict oldugunu, bilimin gelismesi ve teknolojinin hayatimizin her
alanina girmesiyle toplumun eskisine nazaran daha laik hale geldigini belirttikten sonra
su tespiti yapar: “Adeta bilim ve teknoloji, kimileri i¢in yeni bir dine doniismiistiir.”
Baska bir sekilde Mumford da (2024, s. 74) sunu kaydeder: “Mekanik unsurlar yeni bir
din haline geldi...”

Lewontin bir kurumun “diinyay1 mesru kilacak bigimde agiklayabilmesi i¢in bazi
Ozelliklere sahip olmas1” gerektigini kaydeder: 1. Kurum, swradan toplumsal
mucadelelerin 6tesindeki insanustu bir kaynaktan geliyor gibi gérunmelidir. 2. Onun
“fikirleri, beyanlari, kurallar1 ve eylemlerinin sonuclar1” insani hata ya da uzlasmnin
otesinde “agkin bir gergeklige ve dogruluga sahip olmalidir.” 3. A¢iklamalar1 “mutlak bir
kaynaktan geliyor gibi goriinmeli” ve “tiim zamanlar ve mekanlar i¢in dogru olmalidir.”
4. Kurumun i¢ igleyisini kimse anlamasin diye mistik ve ortiilii bir nitelige, batini bir dile
sahip olmalidir. Hiristiyanligi veya diinyadaki herhangi diger bir dinin bu gereksinimleri
miilkemmelen karsiladigini ve tam da bu yiizden dinin ideal bir kurum olageldigini
vurgulayan Lewontin bu tanimlamanin bilime de uydugunu belirtir. Soyle ki; 1. “Bilim
biitiin déonemler i¢in dogru olan, tarafsiz ve apolitik bir metoda sahip oldugunu iddia
eder.” 2. Bilim insanlar1 “...bilimin toplumsal miinakasanin {izerinde olduguna gergekten
inanirlar.” 3. Bilimsel dogrularin bir ¢esit evrensel hakikat olduklar1 iddia edilir. 4. Bilim
konusurken, “bilimin disindaki zavallilarin” s6ze girmesine izin verilmez ve buna uygun
olarak bilim gizemli kelimelerle konusur (Lewontin, 2015, s. 18-20).

Gregory W. Dawes de, H. M. Kallen’den (1951, s. 7) sunu aktarmaktadir: “...bir
bilim dininin miintesipleri, zihin hayatinda, gozlemevleri ya da laboratuvarlar: kilise,
formiilleri de kendi uzmanlik alanlarinin ayin ve torenlerini diizenleyen yanilmaz vahiyler

olarak goren bir baska hosgoriisiiz tarikatin dogmatik miintesipleri gibi gériiniirler.”
(Dawes, 2016, s. 175-176).

Bilimin din olarak nitelendirilmesi bilimle ilgilenen ¢ogu kimse -bilimcilerin tim-
tarafindan asir1 bir iddia, abarti ya da carpitma olarak goriilebilir. Biz Kallen ve
Levontin’in goriislerini, bilimin din olarak goériilmesini gerektiren dayanaklar olduklari
icin aktarmadik. Burada bu aciklamalarin, bilimin bir din olarak degerlendirilebilecegini
ve bunun makul bir agiklamasini yapmanin miimkiin oldugunu géstermek gibi gerekli bir
islevi vardr. Biz G. W. Dawes’i (2016, s. 85-86) takiple dinle bilim arasinda bazi
paralellikler oldugunu ve bilimin zaman zaman din gibi isledigini belirtmekle
yetiniyoruz. Ote yandan “bilim sehitligi” &zelinde meselenin, yok etmeye calistigi
argimanlara ve dile yaslanmakla bilimin dinsellesmesi olarak degerlendirilebilecegi de
vurgulanmalidir. Nitekim buraya kadarki ac¢iklamalarimizla zemin hazirladigimiz ve
takip eden baglikta ele alacagimiz 6rneklerin odak noktasi, sehitlikle iligkisi lizerinden
bazi tarihsel anlatilarla bilimin nasil din gibi konumlandirildigini gostermek ve bazi
bilimcilerin salt propagandanin giicline yaslanarak gercekleri nasil ters yiiz ettiklerini
serimlemek olacaktur.

Bruno ve Hypatia: ‘Bilim’ ve ‘Sehitlik’ Bilesiminin Diisiindiirdiikleri
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Bati diisiince tarihinde “sehitlik” teriminin gegmiste sadece dinsel bir terim olarak
kullanildigmn1 goriiyoruz. Fakat terimin kullanim alan1 modern donemle birlikte
genislemeye baslamistir. Aslinda modern hareketlerin bircogu kendi kahramanlarini veya
kahraman kiiltlerini olusturmaya ¢alismustir demek yanlis olmaz. On dokuzuncu yiizyil
ve sonrasinda modernizmin veya Aydinlanmanin 6zel kazanimlar1 ya da degerleri olarak
kabul gormeye baslayan temel unsurlar bir sekilde kahramanlik ve sehitlikle
iliskilendirilmeye basland1. Demokrasi sehidi, devrim sehidi, akil sehidi, 6zgiirliik sehidi
gibi kullanimlar yaygmlasmaya basladi. Cogu propagandadan oOteye gegmeyen ve
oldukca zayif duran bu kullanimlarin sorumlulugunu bilimde aramak elbette dogru
degildir. Fakat kahraman kiltlnu dinsel formuyla kullanmaya en hevesli kesimin
bilimciler oldugunu ve bunu yaparlarken gerceklik kaygisi tasimadan tamamen keyfi bir
tavir sergilemekle belki de bu konudaki ciddiyetsizligin basini onlarin ¢ektigini
kaydetmek gerekir. Bu iddianin altin1 doldurmak i¢in yukarida anlatilanlardan fazla
olarak ornekler esliginde “bilim sehidi” terkibinin analizini yapmamiz gerekmektedir.

“Bilim sehidi” (martyr of science) seklindeki kullanim biri terkiple alakalr digeri
yasanmislik anlamimda gergeklikle alakal: iki sorun barindirmaktadir. Terkipten
kaynaklanan sorun bilim ve sehitlik kavramlarinin bilesiminde agiga ¢ikan, dogrudan
gbze ilisen uyumsuzluk sorunudur. Modern bilim gibi sekiiler (dindis1) yer yer asiri
pozitivist (din karsit1) bir yap1, yalnizca kutsal bir eylemi ifade edecek tarzda din ugruna
Olmeyi ifade etmek i¢in kullanilmis goriinen sehitlik terimiyle nasil ve neden birlestirilir?
Bunun sebebi, alternatif sézciik bulunamamasi degildir herhalde; ¢ok daha makul bir
bi¢imde “bilim kahraman1” deyimi tercih edilebilirdi mesela. Dine mesafeli duranlarla
birlikte tamamen ona cephe alanlarin dahi sehitlik soylemine siginmalarinin altinda yatan
baska bir sebep, kavrami kullanmay1 onlar agisindan ‘mesru’ hale getiren baska bir itki
olmalidrr. Galileo, Brahe ve Kepler’in dahi bilim sehidi olduklarini savunmak igin
1841°de kaleme aldigi Martyrs of Science or Galileo, Tycho Brahe and Kepler adli
kitabin ithaf kisminda David Brewster sonrakilerden daha acik s6zlii durmaktadir: “Her
ne kadar bilimin uluslarin giictinii ve zenginligini olusturdugu ve aile ocagini en onemli
konforlarla kusattigr bu giinlerde, ona bagh olanlarin zulme ugramasi ya da ihmal
edilmesi gibi bir risk olmasa da, yine de Takdir-i /lahinin riitbe ve makam bahsettigi
kisilerin tevecciihii, bilimsel girisime yonelik en gii¢lii tegviklerden ve ayni zamanda onun
en mesru odiillerinden biri olacaktir.” (Brewster, 1841, s. iii-iv).

Brewster’in sozlerinden sehit anlatilarmmin iki amaci net olarak okunabiliyor:
bilimsel girisimi tesvik etmek ve mesru bir ddiiliin sahibi olmak. Aksi takdirde, Fransiz
Aydmlanmacilarinin, on dokuzuncu yilizyilin Comtegu pozitivistlerinin veya yirminci
yiizyilin mantik¢i pozitivistlerinin salt dinsel ¢agrisima sahip bir sdzciigii bile isteye
bilimin yan1 basina konumlandirabildiklerini veya bu tesebbiisler karsisinda sessiz
kalmay1 tercih ettiklerini diisiinmek safdillik olacaktir. Fakat bilimin geleneksel dini
yapmin yerine konuldugu ve tiim hakikat iddialarin1 evrensel bir sekilde kendisinde
toplayan yeni bir din olarak konumlandirildigi bir durumda, bu dinin de sehitlere ihtiyaci
olacaktir. Bilim adina gidisattan rahatsizlik duyan pozitivist Hans Reichenbach bile soyle
serzeniste bulunmaktaydi:

Bilimin tiim sorunlara ¢éziim getirecegi inanct o denli yaygindir ki, bilim
ginltmuzde, daha onceleri dinin karsiladigi sosyal bir islevie, kisilere ve topluma
kesin giivenlik saglama isleviyle, yiiklii hale gelmistir. Denebilir ki, bilime beslenen
inang, Tanri’ya olan inancin yerini almigtir, bugiin. (...) Bilimi yanilmaz kabul eden
bir felsefede, teolojinin tim sakincalarini (bagnazligini, diisiince iizerinde kurdugu
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denetimi, ve sagladigi aldatici giivenligi) yeniden canlanmis bulmak hi¢ de
olanaksiz degildir (Reichenbach, 1993, s. 38).

Dinsellesme egiliminin yol actig1 ve Reinchenbach’m bilim camiasinda bagnazlik
ve aldatic1 giivenlik olarak tasvir ettigi bilimi kutsama egiliminin yol ag¢tig1 tuhaf
goriintiiye dair bu kadar1 yeterlidir. Simdi ikinci soruna, yani “bilim sehidi” sdyleminin
gerceklikle iligskisine deginelim. Burada bilim ve sehitlik bilesimini analiz edecegiz.
Bunun i¢in 6ncelikle bize bir bilim insan1 ve ikinci olarak da bu insanin sehitligini ifade
eden bir Oldiiriilme vakasi gerekecek. Kisinin bilim insan1 olarak nitelendirilip
nitelendirilemeyeceginden bagimsiz olarak bu konumunun oOliimiiyle iligkisine
odaklanacagiz. Yani “bilim sehidi’ni bilimsel tavrindan dolay1 61diiriilmiis olma durumu
icin kullaniyor olacagiz. Bilimsel ¢calismalar yapan insanlar1 nasil ve ne durumda 6liirlerse
Olstinler ‘sehit’ olarak niteleyemeyecegimize gore yakalamaya calisacagimiz sey
bilimsellikle 6liim arasinda “bilimsel ¢alismalarmdan dolay1 6ldiiriilmiis olmak’ anlamini
verecek sekilde gergek bir baglant1 bulmak olacak. Simdi yapacagimiz sey, “bilim sehidi”
terkibinin gayet anlamli ve yerinde bir kullanim oldugunu ‘varsayarak’, “bilim sehidi”
etiketinin kendilerine en ¢ok yakistirildigi iki meshur isme (Bruno ve Hypatia)
odaklanmak ve s6z konusu sehitlik tarifini gegerlilik bakimindan sinamak olacak.

1548'de dogan Bruno 14-15 yaslarinda katildigi Dominik tarikatindan 1576'da
ayrildi. Avrupa’da birgok yeri (italya, Fransa, Isvicre, ingiltere ve Almanya) gezdikten
sonra Italya’ya dondiigiinde suglamip tutuklandi ve 1592°de Venedik’te engizisyon
tarafindan yargilandi. 1593’te “miirted bir kesis” olarak goriildiigii (Boulting, 2013, s.
288) Roma’ya iade edildi ve orada yargilamasi 1600’e kadar siirdii. Ayn1 y1l mahk(im
edildi ve kaziga baglanarak yakildi (Herzfeld, 1932, s. 241). Onun 6liimii trajiktir, nitekim
Agnes Imhof (2006, s. 1626) Bruno’yu ‘6zgiir diisiiniirliigiin sehidi’ yapan seyin onun
“muhtesem 6liimii” oldugunu kaydederken vahset ile yliceltme arasindaki bagi ifsa eder.
Bu trajedinin kendisi, sehit kiiltiinii besleyen bir faktor olarak durmaktadir.

Yargilamanin hakliligini tartismadan ve elbette yakilarak oldiiriilmenin vahsetini
hafife almaksizin, bizi burada ilgilendiren seye, bu yargilamanin nedenine
odaklanmaliy1z: Bruno neden yakilarak 6ldiiriildii? Ya da Shackelford (2009, s. 64) gibi
daha agik sorarsak, “Katoliklerin kurtulus ve ebedi yasam 6gretisinin anahtar1 olan Kutsal
Teslis doktrinini reddeden bu kovulmus kesis ve pismanlik duymayan bu sapkin nasil
oldu da ‘diinyanin ilk bilim sehidi’ haline geldi?”

Venedik 'teki yargilama siirecine iliskin 1880’lerde yayimlanan belgeler Bruno’nun
sapkmliklar temelinde suglandigmi gostermektedir: ayinler yapmak, ruh gogunu ve
sonsuz diinyalarin varhigini savunmak, insanlara biiyiiciiliigii 6gretmek... (Herzfeld,
1932, s. 241). Kadim kiiltlerin onun i¢in belirli bir ¢ekiciligi vardi (Boulting, 2013, s.
284). Sorgu kayd1 Bruno’nun Teslis, enkarnasyon ve ayinlerle ilgili sorguya ¢ekildigini
gdsteriyor: Isa’min ve havarilerinin bilyiicii oldugunu sdylemis miydi? Ruh gociine
inaniyor muydu? Fuhusun kii¢tlik bir glinah oldugunu diisiindiigii i¢in, fuhusu yasaklayan
Kilise’yi kiniyor muydu? Bunlardan baska bazi cemiyetler hakkinda sorguland: ve ilahi
takdiri inkar edip etmedigi de soruldu. Fakat ilgingtir ki siirecin hicbir yerinde ne herhangi
bir fiziksel teoriden ne de 6zel olarak Kopernik teorisinden bahsedilmektedir. Yargi
konusu, enkarnasyon ve Teslis dogmasina yonelik sapkimliklardi (Herzfeld, 1932, s. 242)
ve Boulting’e (2013, s. 281) gore Venedik’teki mahkeme “dikkatli, ol¢iilii ve diiriist
hareket etmis goriinmektedir.”

Bruno’nun Roma engizisyonundaki yargilama siireci ise 1593’ten baslayarak
yaklagik yedi yil siirdii. Bu siiregle ilgili yaymlanan belgeler daha yetersizdir ama strecin
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Venedik’tekiyle benzer bir zeminde ilerlemis oldugunu varsaymak gerekir. Burada da
Kopernik teorisinden bahsedilmemektedir. idamin gorgii tanig1 olan Gaspare Scioppio
bir mektubunda hiikkmiin ag¢iklanmasini isittigini, Bruno’nun sakramentlere ve
enkarnasyona karsi sapkinliklari, ruh gd¢iinii ve diinyalarm sonsuzlugunu 6gretmesi,
Isa’nin tanrisalligini kabul etmemesi ve Isa ile havarilerinin biiyiicii oldugunu savunmasi
nedeniyle mahkiim edildigini yazmistir (Herzfeld, 1932, s. 242). Shackelford’un,
Bruno’nun suclarinin agik¢a dini nitelikte oldugunu savunan Angelo Mercati’den
aktardig1 gibi durum, Kilise’nin bu miidahaleyle Giines merkezli hipotezi “Hiristiyan
inancina karsi bir silah olarak kullanacak olanlara” uyarida bulunmasi olarak da
degerlendirilemez. Yargilamada bu teorinin esas alindigmi gosterir higbir isaret yoktur.
Kaldr ki ayn1 Shackelford’un (2009, s. 62, 66-67) aktardigina gore “Katolik kilisesi
astronomlar iizerinde diisiince kontrolii uygulamamistir” ve Kopernik hipotezini bir
gerceklik olarak degil de bir hipotez olarak 6grettigi slirece Galileo dahi “diinyanin
konumu ve hareketliligi hakkinda istedigine inanmakta” 6zgiir brrakilmistir.

Bu belgelerin giivenirligi sorgulanacak olursa veya belgelerin bu sekilde
yorumlanmalarina kugkuyla bakilirsa, Bruno’nun mahkumiyetinin Kopernik teorisiyle
alakas1 olmadigin1 gésteren, bu belgelerden bagimsiz ama onlardan ¢ok daha ikna edici
bir argliman ileri siiriilebilir: Bruno 1600°de idam edildi. Galileo ise 1611°de bu idamin
gergeklestigi Roma’ya ii¢ defa geldi. Bruno Kopernik teorisinden dolay1 sorusturulmus
olsaydi ve bu teori gerekge gosterilerek idam edilmis olsaydi Kopernik teorisini daha
aciktan ve yayinladig1 kitaplarla savunan, istelik meslekten bir bilim insan1 olan
Galileo’nun hasimlar1 bu siirecte sessiz durur muydu? Ya da Galileo goz gore gore boylesi
bir risk alarak Roma’ya defalarca gider miydi (Herzfeld, 1932, s. 242)? Bruno’nun
Roma’da yargilanmaya baslandig1 1593°ten 1615°e kadar Galileo’ya neden karisilmadi
ve ona dava neden ¢ok sonralar1 1615°te agildi1?

Michael White’in 2002 tarihli The Pope and the Heretic: The True Story of
Giordano Bruno, the Man Who Dared to Defy the Roman Inquisition (Papa ve Sapkin:
Roma Engizisyonuna Kars1 Cikmaya Cesaret Eden Giordano Bruno'nun Gergek
Hikayesi) adli kitabin1 Bruno’nun yagami ve 6liimiiniin “kurgulanmis popiiler anlatis1”
olarak degerlendiren Shackelford (2009, s. 63), devaminda kurgunun basitligiyle alakali
imal1 bir sekilde sunlar1 kaydediyor: “Yine ortiik akil yiiriitmeyi gériiyoruz: Bruno
Yenilik¢i bir doga bilimciydi; sonunda modern bilimin temelini olusturan fikirleri
nedeniyle kilise tarafindan idam edildi; dolayisiyla kilise bilimsel fikirlerin ozgiirce
gelismesini stmirlamak icin onu oldiirdii.”

Baz1 sapkinliklar1 kararlilikla siirdiirdigli i¢in diri diri yakilan Bruno, kimi
yazarlara gore bir filozof veya bilim insan1 degil de dini bir diisiiniir ve yazardi. Bu goriise
gore “...Bruno bir bilim sehidi degildi ¢linkii o bir bilim insan1 degildi!” (Scackelford,
2009, s. 62, 66). Bu bahsi, Herzfeld’in (1932, s. 242) sizleriyle noktalayip daha ilging bir
sehitlik iddiasina, Hypatia bahsine gecelim: “Bruno’ya belki Panteizm’in, Budizm’in,
Uniteryenizmin sehidi denilebilir ama kesinlikle bilim sehidi oldugu sdylenemez.”

370-415 wyillar1 arasinda Iskenderiye’de yasamis olan Hypatia sert mizach
Iskenderiye patrigi piskopos Cyril ile kendisinin eski dgrencisi ve arkadasi Iskenderiye
valisi Orestes arasindaki ¢atigmanin arasinda kalmig goriinmektedir. Onun 6ldiiriilmesine
giden siireci O0zetleyelim: Yahudilerle Hiristiyanlar arasindaki gerilimde Yahudilerin
Hiristiyanlar1 katletmelerinin ardindan Cyril Yahudi sinagoglar1 ele gegirip Yahudileri
sehirden siirdii (Watts, 2017, s. 108-109). Sehirdeki gerilim tirmanirken hem Cyril hem
Orestes imparatora rapor gondererek kendisinin hakli oldugunu gostermeye calisti
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(Richeson, 1940, s. 77). Gittik¢e tirmanan gerginlikte Cyril dini otoritesinden, Orestes ise
siyasi otoritesinden gii¢ altyordu. Cyril’in sehir digindan getirdigi kesisler Orestes’in
gecisi swrasinda ona hakaret edip saldirdilar; iclerinden biri, Ammonius, Orestes’in
kafasina tag att1. Orestes bu kesisi iskenceyle oldiiriirken Cyril kesisi sehit ilan etti (Rist,
1965, s. 222-223). Imparatorluk yonetiminde daha fazla rol almak icin sehirde istikrari
saglamasi gereken Orestes ¢esitli gruplarla gériismeler yapmaya basladi. Hypatia tarihin
bu kesitinde olaya dahil olmus goriiniiyor. O tarafsiz bir hakem gibi duruyordu ¢iinkii
Cyril ile de herhangi bir sorunu yoktu. Muhtemelen sehirdeki gerilimi nasil
yoneteceklerini konugmak iizere Hypatia ile Orestes diizenli olarak goriismeye baslad.
Ardindan Orestes ve adamlar1 Cyril’in organize ettikleri ayinlere katilmay1 biraktilar. Bu,
kars1 taraf'i¢in Hypatia’nin kotii etkisi olarak yorumlanmais olabilir. “Hypatia'nin Orestes'i
Pisagor miizigi, usturlaplar ve sihrin garip bir kombinasyonuyla biiyiiledigine dair bir
sOylenti yayilmaya baslad1r”. Daha sonra Hypatia’nin valiyi kontrol etmek i¢in sihir
kullandig1 soylentisi yayildi ve zamanla Hypatia Cyril ile Orestes’in barigmasinin
onundeki en biylk engel olarak goriilmeye baslandi. Cyril’in kilisesinden bir grup
Hypatia ile yiizlesmek i¢in, belki de korkutmak i¢in yola koyuldular. “Ancak 6ldiirme
niyetiyle disar1 ¢iktiklarini hayal etmek zor.” Fakat sokakta Hypatia ile karsilastiklarinda
durum kontrolden ¢ikt1; onu siiriikleyerek bir kiliseye gotiirdiiler, kiremitlerle viicudunu
parcaladilar ve daha sonra par¢alanmis kalintilarii yaktilar (Watts, 2017, s. 112-115).

Hypatia’nin dinsel kutuplasmalarin ayyuka ¢iktig1 bir donemde Cyril ve Orestes
arasindaki ¢ekismenin tirmandirdigi bir catigma ortaminin kurbani oldugu gayet agik.
Richeson da (1940, s. 77) Hypatia ile ilgili ilk donem kaynaklarindaki rivayetleri
aktardiktan sonra onun 6liim sebebinin Orestes ile olan dostlugu oldugunu tespit etmistir.
Peki “bilimin ilk sehitlerinden birisi olma” serefine ulastigi (Sarton, 2010, s. 110, 130)
iddialarmin dayanagi ne? Bu cinayette bilime dair herhangi bir sey var mi? illa sehit
denilecekse “politika sehidi” ya da “pagan sehit” denilebilir belki fakat bilim? Felsefe,
astronomi ve matematikle ilgilendigine hatta derinlikli bir filozof olduguna dair tiim
anlatilar1 dogru kabul etsek dahi -ki matematik haricindeki basarilarina dair bilgiler
oldukca yetersizdir (Acerbi, 2008, s. 435)- onu “bilim schidi” olarak nitelendirmek igin
carpitma ve propaganda haricinde hi¢cbir etkili ydontem yok gibi goriiniiyor. O halde simdi
odaklanmamiz gereken sey, Berry’nin (2014, s. 172) “siyasal kiskan¢higin kurbani”
dedigi ve Watts’in (2017, s. 154) yerinde bir tespitle “talihsiz zayiat” olarak nitelendirdigi
Hypatia’nin nasil “bilim sehidi’ne doniistiirtildiigii olmali.

Besinci yiizyilda, Hypatia’y1 taniyanlarin ¢ogunun hayatta oldugu bir zamanda
yazan tarih¢i Socrates Scholasticus, Hypatia’nin kilisedeki bir ¢atigma yiiziinden
oldiriildigiini yazmis, altinct yiizyil baslarinda yazdigi Life of Isidore’da Damascius ise
Hypatia’nin 61diiriilmesini onun yasami boyunca felsefi pratigine sadik kalmasinin trajik
ama kahramanca bir kanit1 olarak degerlendirmistir. Modern doneme geldigimizde
Kilise’yle yeni bilimlerin siklikla catisiyor oldugu bir ortaminda arglimanlarini
giiclendirmek isteyenlerin Hypatia’y1 kesfettikleri goriiliiyor. Modern Avrupa dillerinde
Hypatia iizerine ilk defa yazan irlandali diisiiniir John Toland (1670-1711), daha 6nce
Incil’i elestirmek i¢in yazdig: bir kitaptan dolay1 yargilanip kazikta yakilmaya mahkum
edilmis ama bu sondan kurtulmus biridir. Hypatia iizerine yazdigi incelemesi
Tetradymus’da Toland, iskenderiye Hiristiyanligmin gaddarligina, onlardaki cehalet ve
batil inancin tiranligma vurgu yapar. Toland’a cevap 1721°de Hypatia’y1 Iskenderiye’nin
kiistah metresi olarak niteleyen Ingiliz Thomas Lewis’ten gelir. Lewis Cyril’in itibarina
saldirmak i¢in kullanilan Hypatia’nin 6zel bir kadin olmadigma, diger kadinlardan tek
farkinin egitimli olmas1 olduguna dikkat ¢eker. 1728’de Fransa’daki bir dergide M.G.
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adini kullanan bir yazar “Dissertation sur Hypatia” basglig1 altinda, Toland’in kendinden
onceki kusurlu anlatilara bir sey eklemedigini, Tanr1’ya saldirmaya ciiret eden bu adamin
azizlere iftira atmaktan da ¢ekinmeyecegini belirtir. 1720’lerde Hypatia cinayetinin neden
bu kadar onemli bir meseleye doniistiiglinli sorgulayan yazar, buradan hareketle kendi
zamaninin  dinsel hizip¢iliginin  elestirisini  yapar. Yazar “Hypatia’yr dini
hosgoriisiizligiin kurbani olmaktan ¢ikarip kadin entelektiiellerin gergek potansiyelini
gosteren bir drnege donlistiirmeye” ¢aligir. Fakat tarihi ger¢eklerle uyumlu bu fikirlerle
kimse ilgilenmedi. Toland’dan sonra Voltaire ve Ingiliz yazar Edward Gibbon gibi
isimler, Hypatia’nin katili olarak Cyril’i gostermeye devam ederek bunu “Katolik
Kilisesi’ne saldirmak i¢in kullandilar.” (Watts, 2017, s. 122, 128, 135-139).

Hypatia on sekizinci yiizyilin sonlar1 ve on dokuzuncu ylizyilin baslarinda edebiyat
sohbetlerine konu olmay: siirdiirdiiyse de ancak on dokuzuncu yiizyilin ortalarinda
popiiler hale geldi. Hypatia hizla yazarlar, ¢izgi romancilar ve film yapimcilari i¢in bir
sembole doniistii. 1980’lerde ise Hypatia iki akademik dergiye isim olarak eklendi:
Hypatia: Feminist Studies ve Hypatia: A Journal of Feminist Philosophy. Yiizyilin
sonlarinda ve yirmi birinci yiizy1l baslarinda Hypatia bir¢ok fantastik edebi metne konu
oldu ama higbiri 2009 tarihli Agora filmi kadar etki uyandirmadi. Diger bir¢ok uyarlama
bir filozof olarak Hypatia’nin basarilarma odaklaniyorken bu film ilging bir sekilde
“Hypatia'y1 gezegenlerin eliptik bir yoriingeye sahip oldugu giines merkezli bir sistemde
yasadigimizi anlayan ilk astronom olarak tasvir ediyor.” Filmde dikkat ¢eken baska bir
husus da Hypatia’nin, babasinin kdlelerinden biri tarafindan cinsel saldiriya ugradiginin
gosterilmesidir (Watts, 2017, s. 139-146). Boylece yonetmen Kopernik ve Galileo gibi
erken modern donem bilim insanlar1 lizerinden kurgulanan bilim ile Kilise ¢atigmasmin
koklerini bin bes yiiz yil gecmisi bulunan bir catigma gelenedi gibi aksettirmeye
cabaliyor. Oldiiriilmiis olmas1 yetmemis olacak ki, eklenen cinsel saldir1 sahnesiyle
trajedinin dozajii arttirarak magduriyet algisi pekistirilmeye ¢alisilmis olmali. Neticede
Aydinlanma disiintirlerinin ve bilimcilerin Kilise ile miicadelelerinde kullanish bir
malzemeye doniistiirdiikleri ve kadin olmasi dolayisiyla feministlerin de biiylik bir
gayretle koroya dahil oldugu yakin zamanli bir siire¢ onun “bilim sehidi” olarak
etiketlenmesinin nedenini de bu etiketin propaganda Urinu olmaktan 6te bir anlam
tasimadigmi da gostermektedir. Onun, basarilarindan ziyade yasaminin ve O6liimiiniin
romantiklestirilmesinden dolay1 kaynaklarda adinin gegtigini de (Alic 1986, s. 41) not
edip biitiin olarak tabloyu Acerbi’nin (2008, s. 435) deyisiyle “akademik romantizm”
olarak dzetleyebiliriz.

Ote yandan Hypatia’anin §ldiiriilmesinde sorumlularin devlet tarafindan ciddi bir
sekilde cezalandirilmamis olmas1 (Watts, 2017, s. 119), kurgularda aksettirildigi gibi
Hypatia’nin giiclii bir taraftar kitlesine sahip olmadigmi gosteren bir isaret olarak
degerlendirilebilir. Oyle goriiniiyor ki “vahsice katledilmesi’nin yol agtig1 duygusal etki
haricinde onun Olimii hi¢bir ciddi tepkiyle karsilanmamistir. Bu, bir soruyu da
dogurmaktadir: Acaba Hypatia yasanan toplumsal ¢atismada belirgin sekilde politik bir
tavir m1 almist1? Toplum onun 6liimiinii 6ngoriilebilir bir son olarak kabul ettigi i¢in mi
sessiz kald1? Bunu bilmiyoruz ama bu kuskuyu besleyen bagska bir veri daha var: Watts’in
(2017, s. 121) aktardigina gére onun Sliimiinden sonra Orestes, Cyril ve Iskenderiye nin
ileri gelenleri arasindaki ¢atisma ¢oziilmiis ve son bulmustur.

Cok kisa da olsa, sohreti ve konumlandirildigi yerden dolayi, 6ldiiriilmemesine
ragmen sehit ilan edilen meshur bilim insan1 Galileo Galilei de deginiyi hak ediyor. Onu
ilk defa “bilim sehidi” ilan eden on dokuzuncu yiizyil fizik¢isi David Brewster’tir
(Gingerich, 1982, 124). Brwester’in 1841 tarihli Bilimin Sehitleri (Martyrs of Science)
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uist baglikli kitabinda Tycho Brahe ve Kepler ile birlikte Galileo da kapakta yer alan bilim
sehitlerindendir. Smirnov (1990, s. 157) ise tam olarak soyle iddia etmektedir: “Galileo
kelimenin tam anlamiyla bir bilim sehidiydi.” Everett (2001: 38) onun akil sehidi
olmaktan ¢ok uzak oldugunu sdylerken, Dawes (2016, s. 1) “Galileo bilim sehidi olarak
hatirlanabilirdi ama kendisinin sehitlik arzusu yoktu.” demekte, Brewster (1841, s. 93)
ise onun sehitlik makamini reddetmesine icerlemektedir: “Cagm bu biiyiik ruhu, bu
yildizlarin basrahibi, bilimin bu temsilcisi, san ve seref dolu kariyeri sona ermek iizere
olan bu yagh bilge, kendisinin imrendigi ve 6limsiiz defnelerle oriilii sehitlik tacini neden
reddetti?”

Aslinda Galileo’nun sehit oldugu iddialarinin yenilir yutulur higbir tarafi yoktur
cunki kendi evinde ve ileri yasinda higbir dis etki olmaksizin §lmiistiir. Bu konudaki
saglam veriler -Hypatia 6rnegindeki gibi- keyti ¢carpitmalar1 kismen 6nledigi i¢in bilim
sehitligi sevdalilar1 Galileo’nun yargilanma siireclerini ajite etmekte, onun uzun siire
hapsedildigini ve iskence gordiigiinii ileri stirmekte ve sikintili bir yasamin sonundaki
Olimii de sehitlik olarak nitelemeye haklar1 varmig gibi davranmaktadirlar. Oysa
Galileo’nun yargi kayitlarinin ¢ogu mevcut oldugu gibi yasamimnin tiim detaylar1 da
bilinmektedir. Ciddi bir arastirmaci kisa bir arastrmayla Galileo’nun higbir sekilde
iskence gormedigini, yine hicbir sekilde tek bir giin dahi hapsedilmedigini, ¢arptirildig:
ev hapsini bile s6ziim ona onu d6ldiirmeye calisan Kilise babalarmin satosunda liiks
icerisinde gecirdigini gorecektir. Detaylar igin ilgilileri Finocchiaro’nun (2009, s. 68-78)
titiz ¢alismasina yonlendirmekle yetiniyoruz.

Degerlendirme ve Sonuc¢

Antik Yunan dilinde ‘taniklik’ anlaminda kullanilan ‘martyr’ sézciigii, giintimiiz
Ingilizcesinde sehitlik (martyrdom) ve bilim sehitligi (martyr of science) anlamini vermek
icin aynen kullanilmaktadir. Lakin terimin giiniimiizdeki anlamina kavusmasi uzun bir
Orta Cag tecriibesine ek olarak Ronesans ve erken modern donem gelismelerinden
bagimsiz diisiiniilemez. Terimin Antik Yunan’daki hukuki anlami Roma toplumunda
oldugu gibi ilk dénem Huristiyanlar tarafindan da korundu: Isa Mesih tanrisalligin,
havariler de Isa Mesih’in taniklarydi. Sikint1 ¢ekerek inanclarmdan dolay1 dldiiriilen
inangh kimseler 6nce kahraman ilan edildiler, ardindan ilahi hakikat ugruna canlarini feda
etmekle Mesih’i taklit ederek sergiledikleri tanikliktan dolay1r sehit mertebesine
yiikseltildiler. Canlarini feda ederek sahitler (martyrs) sehitlere (Martyrs) doniistiiler.

Hiristiyanligin ilk donemlerinde bu sehitlik makami, pagan Roma’nin zuliimleri
karsisinda miiminlerin sebat ve kararliligmi arttirarak onlara moral ve motivasyon
sagladi. Fakat Hiristiyanligin kendisini Roma’ya kabul ettirmesi sehitlik propagandasinin
siddetini diisiiriince sehitler onlar1 yiicelten anlat1 ve uygulamalarla dinsel gelenegin bir
parcasina doniistiiriildii. Sehitlik, ac1 ve 1stirap igerisinde bir yasam siiren, iskencelere
ragmen dinlerinden donmeyi reddederek katledilen inang sahiplerini onurlandirmak igin
ve daha istisnai hallerde kullanilir oldu. Sehit iiretimindeki bu sakin tablo ¢ok sonralar1
Ronesans ve erken modern donemde bas gosteren mezhep savaslarinin etkisiyle degisti.
Protestanlar ve Katolikler sehitligi yeniden canlandirdilar ve onlarin 6liime dogru giden
yasam seriivenlerini geride kalanlara aktarmak i¢in sehit albiimleri iirettiler.

Ayni tarihlerde, Avrupa’da hemen her alanda koklii degisimlerin bas gdsterdigi,
modern doga bilimlerinin temellerinin atilmaya ¢aligildig1 bir gegis siirecinin, paradigmal
bir doniisiimiin sancilar1 ¢ekiliyordu. Kilise’nin dogmalar1 kadar, Aristoteles¢i doga
felsefesine dair kabulleri de saldir1 altindaydi. On alt1 ve on yedinci yiizyilda Kopernik,
Galileo, Brahe ve Kepler gibi diisiiniirlerin ¢caligsmalar1 ve Descartes, Spinoza, Hobbes ve
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Locke gibi diisiiniirlerin kapsamli teorileriyle on sekizinci ylizyila gelindiginde epey
mesafe kat edilmisti. Fransiz Aydinlanmacilarinin agiktan saldirilariyla Kilise
kurumunun entelektiiel itibari, bilim ve teknik alanindaki buluslarin yol actig1 heyecan ve
degisimlerle de toplum nezdindeki itibar1 ciddi yaralar aliyordu. Bu siirece cesitli
alanlarda Onciilik eden isimler modern donemin yeni kahramanlar1 olarak
konumlandirildi. On dokuzuncu yiizyilla birlikte giiciinii iyiden iyiye tahkim eden bilim
tim dogruluk ve hakikat iddialarimi kendinde toplayip Kilise’nin roliinii devralan bir
gorlintii sergileyince bazi diisliniirler ve bilim insanlar1 kendilerini bilimi din gibi
konumlandirmaya ve bu kutsal bilimin kahramanlarini taltif edip yliceltmeye vazifeli
gordiiler. “Bilim sehidi” etiketi boylece tedaviile girdi ve neredeyse ciddi higbir
sorgulamaya ugramadan giliniimiize kadar geldi.

Dini kullaniminda sehitlik ilahi bir seye, bir duruma ya da genel olarak ilahi
hakikatlere caniyla taniklik etmek gibi bir anlama tekabiil etmekteyken, bu bilim sehitleri
tam olarak neyin sahitleridirler acaba? Hypatia, Bruno ve Galileo’nun ‘Glimleri’
baglaminda ortak bir paydada birlestirilmesi miimkiin mii? Hypatia’nin 6 iimiiyle taniklik
yaptig1 sey olsa olsa Cyril ile Orestes arasindaki politik ¢atisma olabilir. Onun 400’lerin
basindaki 6liimiiyle 1800’lerden sonra tanimlanmaya baslanan bir seye taniklik etmis
oldugunu savunmak ¢ok ilging durmaktadir. Bruno kendi savunmasindan da anlasilacagi
gibi kendi ezoterik goriislerinin dogruluguna ve Kilise’de temsil edilen dinin yanlhslhigina
taniklik etmistir. Galileo’nun ise Oliimiiyle iliskilendirebilecegimiz bir taniklig1 dahi
yoktur. Kendisini gelenekten ayristirmayir ve ona cephe almayir gorev bilen yeni
paradigmanin taraftarlarinin ayni1 gelenekle 6zdeslesmis sozciikleri bu kadar gelisigiizel
kullaniyor olmalar1 bir yana, asil dikkat ¢eken sey gercekleri ters yiiz ederek sergiledikleri
rahatlik ve propagandanin giiciine olan inanglaridir. Oldiiriilmeleriyle bilim arasinda
neredeyse higbir baglanti bulunmayan Hypatia ve Bruno basta olmak iizere modern
bilimin gelisiminde 6nemli roller {istlenmis olan Kopernik, Galileo, Brahe ve Kepler gibi
isimlerle birlikte ad1 san1 duyulmayan onlarca isim de sehit ilan edildi. Papa fermanlarinin
yerini bazi bilim insanlarinin fermanlar1 almaya basladi desek yeridir. Fakat bilimsel
hakikat ugruna canlarmi feda ettiklerini iddia ettikleri insanlarin hig¢birinin iskence
gormemis ve bilimden dolay1 6ldiiriilmemis olmasi, aksine ¢ogunun liiks ve satafat
icerisinde, bazilarinin saraylarda yasam siirmiis oldugu gergegi bile bu furyay:
durdurmaya yetmemistir.

Bilim sehidi ilan edilenlerin sehitliklerini ortaya koymak i¢in yazarlarn kirk
dereden su getirmeleri de bu ¢abaya karsin tablodaki absiirtliigii giderememis olmalar1 da
iddialarinin asils1zligini ve ¢arpitmanin boyutunu gostermesi bakimindan kayda degerdir.
En popiiler iki ismin 6ldiiriilmelerine giden siirecin nasil ters yiiz edildigi ifsa edildiginde,
adi1 san1 bilinmeyen onlarca ismin sehitlik payesine kavusturulmasindaki ciddiyetsizligin
boyutlarmi tahmin etmek zor olmasa gerektir. Oyle goriinliyor ki bu kurgu ve
carpitmalarin altinda yatan iki Onemli itki bulunmaktadir: bilimi bir din gibi
konumlandirma hevesi ve Kilise 6zelinde dine duyulan nefret.

Bazi diisiiniirlerin vahsice katledilmelerini olagan zayiat olarak degerlendirmedeki
sogukkanlilik veya vurdumduymazlik ile agik dini ve politik gerekgeleri yok sayip
sehitler iiretmeye calisan atesli bilimci dogmatizm ayni asmwihigin iki ucu gibi
durmaktadirlar. Bilimin sehitlere, dinsel yapilarin ise bu sehitlik mitleriyle miicadele
ederek kendi sehitlerini kutsamaya ihtiyact yoktur. En ¢ok da bilimcilerin sessizligi
diisiindiiriiciidiir. Oysa herkesten 6nce onlarin ve tabi kendilerini bilimsel camianin bir
iyesi kabul edenlerin bu sehit iiretim mekanizmasina, bu dogmatik tavirlara karg1 durmasi
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gerekmektedir. Aksi takdirde bilimcilerin efsanevi sehit hikayeleri, bilim igerisindeki
savunulamaz dogmalar olarak yasamaya devam edecektir.
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