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Family Unity in the Hereafter in the Context of the Qur'an

Abstract

People first want to share the troubles and happiness they face with their family members and
they want to be witnessed and to be appreciated for success they have. In both cases, the
family, who is with the person, reduces the difficulties by sharing and increases the happiness
by sharing. This is a natural result of the close and warm relationship that exists between the
person and his family members. The mostbasic feature ofthe Islamic family is that itis a home
of peace, love and mercy. In this family, spouses find peace with each other, and their children
grow up in a beautiful environment. In the Islamic family, husband and wife become each
other's paradise, and their children become the fruits of that garden of paradise. According to
the Qur'an, the ultimate purpose of being a family is to help each other in order to gain Allah's
approval (rida). The Qur'an considers family members not only as those who meet each
other's material and spiritual needs in the worldly life, but also as supporters of each other
while preparing for the hereafter and as people who will live together eternally in Paradise.
Therefore, according to Islam, spouses who decide to marry do not only choose a spouse in
this worldly life, but also choose their spouse in heaven. His wife and children are among the
most loved people while in the world. The good news of Prophet, "a person is with the one he
loves” inform that this happy togetherness in this world will continue in the hereafter and that
their transient happiness in this world will turn into eternal happiness in Paradise. It is the
greatest desire of every believer to share the happiness of the hereafter with his family, with
whom he strives together to attain Allah's pleasure in this world. It has always been a matter
of curiosity whether a person will know his family in the hereafter, whether he will meet with
them, whether he will live together in eternal happiness in Paradise. Here are the first
questions that will come to mind of anyone who has lostone or more of their family members
who are so closeto each other are: WillI be able to meet my family, who was so closeto me in
this world, in the hereafter? Willl be able to recognize them there? Will I be able to help them
there? Will I be able to be with them in heaven? Researches on this subject show that such
questions are frequently asked to institutions affiliated to the Presidency of Religious Affairs
in our society. The Qur'an clearly informs us that these expectations of believers will come
true. Every Muslim strives to gain Allah's approval (rida) in the world so that this good news
can come true for his own family, and he tries to hold on to life with this hope after his family
members have passed away. Considering the moral support to be given to people who have
lost one or more of their family members due to accidents, natural disasters or other reasons,
this good news is very valuable for them. Knowing that those who mourn their loss will be
reunited with their loved ones in the hereafter, even if not in this world, will alleviate their
pain and help them get through those difficult days more easily. In the Qur'an, it gives good
news to the human being who have won Paradise that they will be there with their families.
The only condition of this good news, which is expressed in many verses, is that each family
member believes and acts good deeds. Therefore, the prerequisite for entering Paradise is to
have faith, and everyone should deserve Paradise as a result of his own efforts. Each of the
family members who enter Paradise deserves various post in Paradise in proportion to their
own good deeds. Despite this, Allah, the Exalted, will treat them with His mercy, elevate them
to the highest rank, bring the family together and give them the opportunity to experience the
happiness of Paradise together. Itis clear that this good news in the Qur'an will provide moral
support to a person when he loses his family members whom he loves the most, trusts and
shares his pain and joy with. Considering the spiritual distress experienced by those who lost
their relatives in natural disasters that cause sudden deaths, the belief that one will meet with
their relatives inthe hereafter will make it easier for people to get out of this crisis. At the same
time, to be tied the condition of faith and good deeds of person's meeting with his family in
Paradise, it will make the Muslim more conscious and willlead him to do deeds in the world
that will please Allah. Although the aim of our study is general, itis to help them in moral
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support by determining the answers given by the Qur'an to the questions of people whose
relatives passed away after natural disaster such as earthquakes, floods and fires in which
unexpected sudden losses are experienced. In this study, in which the literature review
method is used, the continuation of the family unity in the hereafter, the attitudes of the family
members towards each other in the hereafter, and the unity of the family members who have
won paradise were examined in the context of the relevant verses.

Keywords: Tafsir, Death, Hereafter, Paradise, Natural Disasters, Spiritual Support.

Kur’an Baglaminda Ahirette Aile Birligi

0z

Insanlar, karsilastiklar sikinti ve mutluluklari ilk énce aile fertleriyle paylasmayi, elde ettikleri
basarilara onlarin da sahit olmalarin1 ve kendisini takdir etmelerini isterler. Her iki durumda
da insanin yaninda olan ailesi, zorluklan paylasarak azaltir, mutluluklar1 paylasarak cogaltir.
Bu durum, kisiileailefertlerinin arasinda var olan yakin ve sicak iliskinin dogal bir sonucudur.
Islam ailesinin en temel 6zelligi huzur, sevgi ve rahmet yuvasi olmasidir. Bu ailede esler
birbirleriyle huzura kavusur, cocuklar da giizel ortamda biiyiirler. islam ailesinde kari-koca
birbirlerinin cenneti olurken ¢ocuklari da o cennet bahgesinin meyveleri olurlar. Kur’an’a gore
aile olmanin nihai gayesi, Allah’in rizasini kazanmak i¢in aile fertlerinin birbirlerine yardimci
olmasidir. Kur'an, aile fertlerini sadece diinya hayatinda birbirlerinin maddi ve manevi
ihtiyaclarini gideren Kkisiler olarak degil, ayni zamanda ahirete hazirlik yaparken birbirlerinin
destekgileri ve cennette ebedl hayati birlikte yasayacak Kkisiler olarak kabul etmektedir.
Dolayisiylaislam’a gére evliligekarar veren esler, yalmzca bu diinya hayatinda kendilerine es
segmekle kalmazlar, ayn1 zamanda cennetteki esini de se¢mis olurlar. Diinyada iken insanin
en sevdigi kisiler arasinda esi ve ¢ocuklari ilk siralarda yer alir. Hz. Peygamber'in “Kisi
sevdigiyle beraberdir.” miijdesi, diinyadaki bu mutlu beraberligin ahirette de devam
edecegini ve diinyadaki fani mutluluklarinin cennette ebedl mutluluga ¢evirecegini haber
vermektedir. Diinyada Allah Teald'nin rizasina erismek icin beraberce cabaladig ailesi ile
ahiret mutlulugunu paylasmak, her miiminin en biiyiik arzusudur. Insanin ahirette ailesini
taniylp tanimayacagl, onlarla goriisiip goriismeyecegi, cennette ebedi mutlulugu birlikte
yasaylp yasayamayacagl her zaman merak konusu olmustur. Birbirlerine karsi bu derece
yakin olan aile fertlerinden birini veya birkagini kaybeden herkesin ilk aklina gelecek olan
sorular sunlardir: Acaba diinya hayatinda bana bu kadar yakin olan aileme ahirette de
kavusabilecek miyim? Orada onlar taniyabilecek miyim? Orada onlara yardim edebilecek
miyim? Cennette de onlarla birlikte olabilecek miyim? Bu konuda yapilan arastirmalar,
toplumumuzda bu tiir sorulann ézellikle Diyanet Isleri Baskanlifina bagli kurumlara oldukgca
sik yoneltildigini gostermektedir. Kur'an'i-Kerim, net bir gsekilde miiminlerin bu
beklentilerinin gerceklesecegini bizlere haber vermektedir. Her miisliiman, bu miijdeli
haberin kendi ailesiicin de gerceklesebilmesi i¢cin diinyada Allah’in rizasini kazanmaya gayret
etmekte ve vefat eden aile fertlerinin ardindan bu umutla hayata tekrar tutunmaya
calismaktadir. Konuya gerek kaza veya tabii afetler gerekse diger sebeplerden dolay: aile
fertlerinden birini veya birkagini kaybeden Kkisilere verilecek manevi destek adina bakilacak
olursa bu miijdeli haber, onlar i¢in olduk¢a degerlidir. Kayiplari i¢in yas tutanlar, diinyada
olmasa bile ahirette sevdiklerine kavusacagini bilmesi, acisini hafifletecek ve o zor gilinleri
daha kolay atlatmasina yardimci olacaktir. Kur'an’da cenneti kazanan kullara orada aileleriyle
birlikte olacaklarin1 miijdelemektedir. Bir¢ok ayette ifade edilen bu miijdenin tek sarti, her bir
aile ferdinin iman etmesi ve salih amel islemesidir. Dolayisiyla cennete girmenin 6n sarti iman
sahibi olmaktir ve herkes, kendi ¢abasi sonucu cenneti hak etmelidir. Cennete giren aile
fertlerinden her biri, kendi isledikleri salih ameller 6l¢lisiinde cennetin c¢esitli makamlarin
hak ederler. Buna ragmen Allah Teal3, rahmetiyle muamele ederek onlar1 en {ist makamda
bulanan aile ferdinin yanina yiikseltip aileyi biraraya getirecek ve cennet mutlulugunu birlikte
yasama imkani litfedecektir. Kur'an’daki bu miijdenin, diinya hayatinda kisinin en ¢ok sevdigi,
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giivendigi, acisini ve sevincini paylastigl aile fertlerini kaybettiginde ona manevi bir destek
olacagi gayet aciktir. Ozellikle ani 6liimlere neden olan tabii afetlerde yakinlarini
kaybedenlerin yasadiklari manevi sikinti diisiintildiigiinde kisinin ahirette yakinlan ile
bulusacag inanci, insanin bu buhrandan daha kolay ¢ikmasini saglayacaktir. Ayni zamanda
kisinin cennette ailesiyle bulusmasinin iman ve salih amel sartina baglanmasi, Mislimani
daha suurlu kilacak ve diinyada Allah Teald’y1 razi edecek ameller islemeye sevk edecektir.
Calismamizin hedefi genel olmakla beraber 6zellikle beklenmedik ani kayiplarin yasandigi
deprem, sel, yangin gibi tabii afetlerden sonra yakinlar1 vefat eden insanlarin bu konudaki
sorularina Kur’an'in verdigi cevaplari tespit ederek manevi destek konusunda onlara yardimci
olmaktir. Literatiir taramasi1 metodunun kullanildigl bu ¢alismada, ilgili ayetler baglaminda
ahirette aile birliginin devami, mahkeme-i kiibrada aile fertlerinin birbirlerine karsi
sergiledikleri tavirlari ve cenneti kazanan aile fertlerinin birlikte olmalar1 konusu
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Oliim, Ahiret, Cennet, Tabii Afetler, Manevi Destek.

1. Giris

Insan, diinyada miicadele ettigi zorluklar karsisinda biiyiik oranda ailesinden yardim
alir ve yine elde ettigi basarilarin mutlulugunu ailesi ile paylasir. Her iki durumda da insanin
yaninda olan ailesi, zorluklar paylasarak azaltir, mutluluklar paylasarak ¢ogaltir. Bu nedenle
aile fertleri, insanin her zaman yaninda olmasin istedigi kisilerdir. Bu istek, diinyada oldugu
kadar, belki de daha fazla ahiretteki beraberligi de kapsamaktadir. Ozellikle diinyada Allah
Tedld'nin rizasina erismek i¢in beraberce cabaladig ailesi ile ahiret mutlulugunu paylasmak,
her miiminin en biiyiik arzusudur. insanin ahirette ailesini taniylp tammayacag), onlarla
goriisiip goriismeyecegi, cennette ebedi mutlulugu birlikte yasayip yasayamayacagl her
zaman merak konusu olmustur. Kur'an’i-Kerim, net bir sekilde tiim bunlarin gerceklesecegini
bizlere haber vermektedir. Her miisliman, bu mijdeli haberin kendi ailesi i¢in de
gerceklesmesi adina diinyada Allah’in rizasini kazanmaya gayret etmekte ve vefat eden aile
fertlerinin ardindan bu umutla hayata tekrar tutunmaya c¢alismaktadir. Konuya manevi
danismanlik agisindan bakilacak olursa gerek kaza veya tabii afetler gerekse diger
sebeplerden dolay1 aile fertlerinden birini veya birkagini kaybeden Kkisiler icin bu miijdeli
haber olduk¢a degerlidir. Kayiplarn icin yas tutan Kkisinin diinyada olmasa bile ahirette
sevdiklerine kavusacagini bilmesi, acisini hafifletecek ve o zor giinleri daha kolay atlatmasina
yardimc1 olacaktir.

Toplumumuzda da bu konu her zaman merak edilmis, arastirilmis ve 6zellikle dogru
bilgi almak adina Diyanet Isleri Baskanlifimn yetkili mercilerine ve personellerine siklikla
sorulmustur. Diyanet Isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kuruluna génderilen elektronik posta
sorular1 hakkinda yapilan bir arastirmaya gore 2006-2010 yillar1 arasinda bu kurula sorulan
sorular i¢cinde “ahirete iman” kategorisinde toplam 639 soru bulunmaktadir. Bu sorularin
yaklasik altida birine tekabiil eden 109 soru, “Ahirette aile ve akraba iliskileri, aile fertlerinin

orada birbirlerini tamy1p tanimayacaklari, ahirette eslerin durumunun nasil olacagl” seklinde
“ahirette aile” olarak ézetleyebilecegimiz konulan icermektedir.! Ornegin sorulan sorulardan

bazilan soyledir:2

- Ahirette cennete gidenler ailesiyle, akrabalariyla goriisecek mi? (39 yasinda, lise
mezunu, Istanbul).

- Insanlar ahirette ailesi ile mi yasayacak? Orada ailemi ve diger akrabalarimi
gdrebilecek miyim? (27 yasinda, lise mezunu, istanbul).

- Insanlar 6liimlerinden sonraki hayatinda anne, baba ve kardeslerini eskisi gibi
taniyacaklar m1? (23 yasinda, iiniversite mezunu, Istanbul).

1 Fatih Kurt, Sorularla Giiniimiiz Insaninin Inang Problemleri (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 245.
2 Kurt, Sorularla Giiniimiiz Insaninin Inang Problemleri, 248-249, 261.
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- Ben evliyim, acaba ahirette de esimle beraber olacak miyim? (28 yasinda, lise
mezunu, Istanbul).

- Kisi sevdigiyle beraberdir, deniyor. Cennette esimle beraber olabilecek miyim? (28
yasinda, lise mezunu, Kayseri).

- Cennetteki hayatta insanlar kimlerle birlikte yasayacak? Mahser giintinde insanlar
yakinlarini, ailelerini, akrabalarini tamiyacaklar mi? (16 yasinda lise 6grencisi,
[stanbul).

- Ahirette de esimizle ve ¢ocugumuzla beraber miolacagiz? (39 yasinda, lise mezunu,
Giresun)

- Imam nikahl1 olan karn koca cennette beraber olurlar mi1? Olmazlarsa da olmasi icin
ne yapmamiz gerek? (29 yasinda, iniversite mezunu, Antalya).

Lise 6grencileri arasinda yapilan bir arastirmada da 6grencilerin Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi 6gretmenlerine en ¢ok sorduklari sorular arasinda sunlar vardir:?

- Cennete gidersek, anne babamizi orada gorebilecek miyiz?

- Diinyada evli olan ciftler, cennette de evli olacaklar m1?

- Cennette aile hayati var m1? Orada da ¢ocuklarimiz olacak mi1?

Bu ¢alismada, toplumumuz tarafindan olduk¢a merak edilen yukaridaki sorulara cevap
vermek amaciyla aile fertlerinin ahiret hayatindaki iliskileri incelenmektedir. Calismada ele
alinacak aile, ¢ekirdek aile olarak adlandirilan kari-koca, ebeveyn-cocuk ve kardesler ile
sinirlandinlmistir. Once diinyadayken birbirini taniyan bu Kkisilerin ahiret hayatinda
birbirlerini taniy1p tanimayacaklari, devaminda ise mahser, hesap, mizan, cennet ve cehennem
safhalarinda bu kisilerarasindaki iliskiler incelenmistir. Bu iliskiler, ilgili ayetler cercevesinde
tefsir kiilliyatinda ele alinmasina karsin yapilan literatiir taramas1 sonucunda konu ile ilgili
herhangi bir tez veya makale ¢alismasina rastlanmamistir.

2. islam’da Aile
Insanlar, medeni canlilar olduklari i¢in topluluk igerisinde yasamak zorundadirlar. Bu
zorunluluk, onlarin ihtiyaglarinin ¢ok fazla ve ¢esitli olmasindan kaynaklanir. Kadi Beyzavi'ye

(6. 685/1286) gore, “Ey insanlar! Sizler Allah’a muhta¢ fakirlersiniz. Allah ise ganidir,
hamiddir.” (Fatir 35/15) ayetindeki “el-fukard” kelimesinin belirli (marife) olarak gelmesi,

insanlarin ihtiyaglarinin fazla olmasindandir.# ibn Hald(in (6.808/1406) ise séyle demektedir:
“Siiphe yok ki, insani ictima (insanlarin toplum halinde yasamalari) zaruridir. Filozoflar bu
hususu ‘Insan, tabiati icabi medenidir.” sbzleriyle ifade etmislerdir.”> insanlarin séz konusu
ihtiyaclarini karsilayan toplumun temel yapi tasi ise ailedir. Aile, ekonomik ve toplumsal bir
birlik olarak tanimlansa da ¢ocuk sahibi olan esler i¢in aile, sadece birlik olmaktan ¢ikip daha
kapsaml1 bir anlam kazanir.® Aile; evlenme, kan veya evlatlik edinme baglariyla birbirine
baglanmis, ayni evde yasayan, aymi geliri paylasan, oynadiklan cesitli roller c¢ergevesinde
(kari-koca, ana-baba, evlat-kardes) birbirlerine tesir eden, kendilerine has bir gérgiiyii yaratip
devam ettiren insanlar toplulugudur.”

3 Mustafa Ocal, “Ahiret Inancinin Ogretiminde Yeni Bir Yontem Onerisi”, Genclik Dénemi ve Egitimi Il (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2003), 319.

4 Kadi el-Beyzavi, Envarti't-tenzil ve esrdrii’t-teVvil, thk. Subhi Hallak - Mahmud Atrag (Beyrat: Daru’r-Resid, 2000),
2/270.

5 IbnHaldun, Mukaddime, gev. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2007),1/213.

6 Birsen Gokge, “Aile ve Aile Tipleri Uzerinde Bir Inceleme”, Hacettepe Universitesi Sosyal ve Begleri Bilimler Dergisi
8/1(1976), 48.

7 Rezan Sahinkaya, “Tiirk Aileleri Hangi Yonlerden Birbirlerine Farkliliklar Gosterirler”, Aile Yazilari I (Ankara:
Basbakanlik Aile Aragtirma Kurumu Yayinlari, 1991), 37.
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Aileler evlilik ile kurulur, bdylece aile fertleri hem kan bag hem de nikadh bag ile
birbirlerine baglanirlar. Evlilik birligi temelinde esler, daha sonra aileye katilan ¢ocuklar, bu
ailenin yakin ve uzak akrabalari, sadece iyi glinde degil, sikintili ve zor giinlerde de
birbirlerinin maddi ve manevi destekcileri olmak durumundadirlar. Bu nedenle evlenmek ve
aile olmak, “Bir siire deneriz, gecinemezsek ayrnlinz.” gibi sézlerle hafife alinamaz. Islam
hukukunun iki temel kaynag olan Kur'an ve Siinnet'e gore evlilik, ilke olarak mutluluk ve
kalicilik esasina gére kurulmalidir. Kur’an’in nikahi kocanin esine verdigi misak-1galiz (saglam
s0z, teminat, siki bag)® olarak nitelendirmesi, Hz. Peygamber’'in Allah’in en sevmedigi helalin

eslerin bosanmasi oldugunu haber vermesi,’ evliligin devamina gosterilen 6zeni ifade eder. Bu
durum, ayni zamanda eslerin meleklerin karsiladigl bir térenle cennete girdikleri!® sonsuz bir
stireci de ifade etmektedir.!! ibn Nuceym (6. 970/1563), bu konuda séyle demektedir: “Hz.

Adem’den giiniimiize kadar mesru kilinmis ve cennette de devam edecek ibadetler, ancak
iman ve nikahtir.”1?

Kur'an’da haber verildigine gore ailenin temelleri cennette atilmistir. Once Hz. Adem,
ardindan esi Hz. Havva yaratilmis ve aile hayati, onlarla cennette baslamistir: “Ey Adem dedik,

sen ve esin cennete yerlesin, orada olandan istediginiz gibi bol bol yiyin..”'3 Sonra yasak

meyveden yedikleri icin cennetten birlikte ¢ikarilmislar ve yine birlikte tovbe etmislerdir.
Toévbeleri kabul edildikten sonra da bu ilk aile, diinyada devam etmistir.!* Kur’an’1-Kerim,
ailenin hangi temeller iizerine kurulmasi gerektigine soyle isaret etmektedir: “Icinizden,
kendileriyle huzura kavusacaginiz esler yaratip, aranizda sevgi ve rahmet var etmesi, O’nun
varliginin belgelerindendir. Bunlarda diistinen toplum icin dersler vardir.”!5 Bu ayete gore Islam
ailesinin en temel 6zelligi huzur, sevgi ve rahmet yuvasi olmasidir. Bu ailede esler birbirleriyle
huzura kavusurlar; ¢ocuklar: da bu huzuru soluyarak hep beraber karsilikli sevgi ve rahmet
ortaminda yasarlar.!¢ Sonucta islam ailesinde kari-koca birbirlerinin cenneti olurken cocuklar

da o cennetin meyveleri olurlar. Hz. Peygamber, “Kisi sevdigiyle beraberdir.”'” buyurmaktadir.

Diinyada iken insanin en sevdigi kisiler arasinda esi ve ¢ocuklar ilk siralarda yer alir. Ahirette
de bu sevgi ve beraberlik devam edecek ve diinyadaki fani mutluluklarini cennette ebedi
mutluluga cevireceklerdir.

Kur'an’a gore aile olmanin nihai gayesi, Allah’in rnzasini kazanmak icin aile fertlerinin
birbirlerine yardimci olmasidir. Bu noktada “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakiti
insanlar ve taslar olan atesten koruyun.”'® ve “Onlar (esleriniz) sizin igin (giinahlardan koruyan)

birelbise gibidirler ve siz de onlar i¢in bir elbise gibisiniz.”!° ayetleri dikkat ¢ekicidir. Kur’an, aile

fertlerini sadece diinya hayatinda birbirlerinin maddi ve manevi ihtiyaglarini1 gideren Kkisiler
olarak degil, ayni zamanda ahirete hazirlik yaparken birbirlerinin destek¢ileri ve cennette
ebedl hayati birlikte yasayacak Kisiler olarak tasvir etmektedir. Dolayisiyla islam’a gore

8 en-Nisa4/21.

Eb( David, “Talak”, 3; ibn Mace, “Talak”, 1.

10 er-Ra'd 13/23-24.

I Saffet Kose, Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu (Konya: Mehir Vakfi Yayinlar, 2021), 86.

12 Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misr1 Ibn Nuceym, el-Esbdh ve’n-Nezdir ald Mezhebi Ebi Hanife en-Nu indn
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 147.

13 el-Bakara2/35; el-ATaf 7/19.

14 Ali Akpinar, “Cennette Kurulan ve Cennette Devam Edecek Olan Kutlu Yuva: Aile”, Siyer Arastirmalar Dergisi 7
(2020),138.

5 er-Rim 30/21.

16 Ahmet Yaman, “Islam Ailesinin Temel Nitelikleri”, Mehir U¢c Aylik [Imi ve Akademik Biilten 1 (1997), 49.

17 Buhari, “Edeb”, 96; Miislim, “Birr”, 165.

18 et-Tahrim 66/6.

19 el-Bakara2/187.
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evlilige karar veren esler, yalnizca bu diinya hayatinda kendilerine es segmekle kalmazlar, ayn
zamanda cennetteki esini de se¢mis olurlar. Bu nedenle miimin, evlenecegi zaman kendisine
cenneti kazandiracak vasiflara sahip aday1 tercih etmelidir.?? Nitekim Hz. Peygamber,

evlenmek isteyen miiminlere cenneti kazandiracak esler segmelerini soyle tavsiye etmektedir:
“Kadinlarla dort hasletleri icin evlenilir: Mali icin, asaleti icin, giizelligi icin ve dini i¢cin. Sen
dindar olani tercih et, mesut olursun.”>! Ayrica Hz. Peygamber, ailesinin diinya hayatindaki

maddi ihtiyaglarini karsilanmasina yonelik gayretlerinin mimine sevap kazandiracagini
vurgularken?? diger taraftan onlarin ahiret i¢in hazirlik yapmalarina yardimci olacak manevi

ihtiyaclarinin karsilanmasina da énem verilmesi gerektigini ortaya koymustur. Bu anlamda
anne-babanin c¢ocuklarina birakacagi en degerli hazinenin cenneti kazanmalarina vesile
olacak giizel ahlak oldugunu vurgulamistir.?? Ayrica Kur'an'i-Kerim’de evlat sevgisinin fitri bir
duygu oldugunu acikca gosteren bircok ayet vardir. Ornegin Hz. Niih'un oglunu gemiye
¢agirmasinin,?* Hz. Ya'k(b'un kaybolan oglunun ardindan {ziintiisiinden go6zlerinin kor

olmasinin?> veya gorme yetisinde zafiyet olusmasinin,?® Hz. Zekeriya'nin Allah Tedld’dan
kendisine bir evlat vermesi i¢in dua etmesinin2’ altinda hep evlat sevgisi yatmaktadir. Bu da

gostermektedir ki insanoglu bu hayatta kendine sicak bir ortam sunan ailesine ve evlatlarina
duskiindiir.28

3. Ahirette Ailenin Durumu

3.1. Ahirette Insanlarin Birbirlerini Tanimalar:

Kur’an'1-Kerim’in haber verdigine gore diinyada birbirlerini taniyan insanlar, ahirette
de birbirlerini taniyacaklar; Miisliimanlarin arasindaki akrabalik ve dostluk baglar1 orada da
devam edecektir.?? “O giin (kiyamet giiniinde) Allah’a karsi gelmekten sakinanlar disinda,

dostlar birbirine diisman olurlar.”*® Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), bu ayetin tefsirinde soyle

demektedir: “Diinyadayken aralarinda sevgi ve muhabbet bulunan dostlarin sevgileri, eger
diinya mal1 ve menfaati elde etmek amacli ise bu dostluklar1 kiyamette devam etmez, aksine
orada elem ve uziintiiye sebep olur. Fakat diinyadaki sevgilerinin amaci, Allah’in rizasim
kazanmak ve O’na itaat etmek olursa kiyamette de devam eder ve hatta diinyadakinden daha
giclli, daha temiz, daha miikkemmel ve daha istiin olur.”3! Diinya hayatinda yasanan

giizellikler, elde edilen menfaatler fani olup 6liim ile birlikte sona erer. Eger bu dostluklar,
ahirette kisiye fayda vermemisse boyle dostlar, ahirette birbirlerini goriip tanidiklart zaman

20 Akpinar, “Cennette Kurulan ve Cennette Devam Edecek Olan Kutlu Yuva: Aile”, 139.

21 {bn Mace, “Nikah”, 6; Ayrica bk. Buhari, “Nikah”, 16; Miislim, “Rada”, 53; Eb{i Daviid, “Nikah” 2; Nesat, “Nikah” 13.

22 “Bijr kigi, sevabini Allah’tan umarak ailesine harcama yaptiginda, bu harcama onun i¢in sadaka olur. (Buharj,
“Iman”, 41; Miislim, “Zekat”, 48).

23 “Biranneve babanin ¢ocuguna birakacagigtizel ahldktan daha degerli bir hazine yoktur.” (Tirmizi, “Birr ve Sila’,
33).

24 Hid 11/42.

25 Yiasuf12/84,93, 96.

26 Muhammed Bahaeddin Yiiksel, “Yakup Peygamberin Gozlerinin Akibeti Konusunda Genel Bir Kabuliin Tahlili”,
Kahramanmaras Siitgti Imam Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/31,(2018), 73-111.

27 el-Enbiya 21/89.

28 [brahim Yildiz, Kur'dn Insan ve Yanilgi - Psikososyal Bir Okuma- (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 265.

29 Eb( Mansir el-Matiiridi, Tevildtii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Ba Sellum (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2005),
10/428.

30 ez-Zuhruf,43/67; Benzer ayetler icin bk. el-Ankebiit 29 /25.

31 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1981), 27/225.
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aralarindaki dostluk nefrete doniisecektir. Ciinkii karsilastiklari Kkorkun¢ sonugta bu
dostlarinin da etkisi oldugu ortaya c¢ikacaktir.??

3.2. Hesap Giiniinde Aile Fertlerinin Durumu
3.2.1. Hesap Aninda Aile Fertleri
Ahiret hayati, kiyametin kopmasi ile baslayacaktir. Siira ikinci kez iiflendikten sonra

kabirlerde bulunan insanlar, tekrar diriltilecek ve hesaba ¢ekilmek iizere mahser meydaninda
toplanacaklardir. Mahkeme-i kiibrada amel defterleri ortaya konulacak, sahitler getirilecek,3?

insan dilinyada yapmasi gerekirken yapmadiklarindan ve yapmamasi gerekirken
yaptiklarindan hesaba cekilecektir.’* Fakat bu hesap bazi insanlar igin gayet zor ve getin

olacaktir.?> Hesaba ¢ekilmeden 6nce hi¢ kimse hesabinin zor veya kolay olacagini bilemez. Bu

yizden tiim insanlar hesap vermeye giderken kendi dertlerine diisecekler ve kendi
nefislerinden baska bir sey diisiinemeyeceklerdir. Ciinkii diinyada iken beraber yasadiklari
diger insanlara karsi gérev ve sorumluluklarini tam olarak ifaedememe nedeniyle kul hakkina
girmis olma korkusu yasayacaklardir. Kur’an'1-Kerim, bu korku nedeniyle diinyada birbirini
seven aile fertlerinin, dostlarin hesap giinliniin dehsetinden dolay1 birbirlerinin hal hatirini
soramayacaklarin1 haber vermektedir: “Birbirlerine gosterildikleri halde hi¢cbir candan dost,
dostunun hdlini sormaz.”* Miifessirler, hesap giliniinde aile fertlerinin ve can dostlarin,

birbirlerine gosterilecegini, birbirlerinin hallerini géreceklerini ancak herkesin kendi derdine
disecegi icin birbirleriyle mesgul olamayacaklarini, hallerini soramayacaklarini
soylemektedirler.’” Ciinkii “O giin seven, sevdigine hicbir seyle fayda vermez. Onlara yardim da

edilmez.”’ Hatta insanlar o dehsetli giiniin azabindan kurtulmak i¢in ailesi de dahil diinyadaki

tim sevdiklerini feda etmeye hazirdir: “Birbirlerine gésterilirler. Gilinahkdr kimse ister ki, o
giintin azabindan kurtulmak icin ogullarini, karisini, kardesini, kendisini koruyup barindiran
tiim ailesini ve yeryliziinde bulunanlarin hepsini fidye olarak versin de kendisini kurtarsin.”¥
Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) ve Katade'ye (6. 117/735) gore, o giin birbirlerine
gosterilecek olan insanlar, kisinin ailesi ve akrabalaridir. Fakat herkes kendi derdine
diseceginden, diinyada en ¢okbagli oldugu ailesinin bile halini sorup onlarla ilgilenmek soyle
dursun, maruz kaldig azaptan kurtulmak i¢in onlar feda etmek bile isteyecektir. 4

Hesap giinii korkusu, insanlar1 gerek ailesi gerekse yakin dostlar ile karsilasmaktan
kagacak birhale sokacaktir. Kur'an'i-Kerim, bu durumu sdyle haber verir: “Kulaklart sagireden
o ses geldiginde, kisi kardesinden, anasindan, babasindan, esinden ve ogullarindan kagar. O giin,
herkesin kendine yetip artacak bir derdi vardir.”*! Zemahseri (6.538/1144), bu ayette kisinin

32 (rn.bk. es-Saffat 50-61.

33 Ayrintil bilgi i¢in bk. Ibrahim Yildiz, “Kur’an’da Hesap Giinii Sahitleri”, Diyanet [Imi Dergi 53 /4 (2017), 55-75.

34 “Rabbine andolsun, onlarin hepsine yapmakta olduklarint mutlaka soracagiz.” (el-Hicr 15/93); “Sonra o giin,
nimetlerden mutlaka hesaba cekileceksiniz.” (et-Tekasiir 102/8).

35 er-Ra‘'d 13/18; et-Taldk 65/8.

36 el-Meéric 70/10-11.

37 Mukatil b. Siilleyman, et- Tefstru’l-kebir, thk. Abdullah Mahmid Sehhéte (y.y.. Merkezu Tahkiki’'t-Tiiras, 1979),
4/436; Ebiissulid Efendi, [rsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-Kitdbi'l- Kerim (Beyriit: Daru [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts),
9/31; Celaleddin Mahalli - Celaleddin Siiytti, Tefsiru’l-Celdleyn (Beyrit: Daru’l-Marife, ts.), 765; Ebii'l-Berekat en-
Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakdiku't-te'vil, thk. Yusuf Ali Bedev1 (Beyriit: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 3/537;
Mehmet Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur‘an Tefsiri (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 5/305.

38 ed-Duhin 44/41.

39 el-Mearic 70/11-14.

40 Eb( Ca'fer et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn an te'vili Gyi’l-Kur'an, thk. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001),
23/257-258; Ebiissuiid Efendji, [rsddiil-akli’s-selim,9/31.

41 Abese 80/34-37.
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kendilerinden kacacag insanlar sayilirken yapilan siralamaya dikkatleri cekerek dnce kardes
ile baglanip devaminda ana baba, es ve evlatlarin zikredilmesi yani insana en yakin ve en
sevgili olanlara dogru gidilmesi nedeniyle ayet te adeta, “O giin insan, kardesinden hatta anne
babasindan hatta ve hatta hayat arkadasindan ve evlatlarindan bile kacacak!” seklinde bir
vurgu oldugunu sdylemektedir.®> Ibn Ciizey (6. 741/1340) de ayette aile fertlerinin

kendilerine karsi duyulan sefkat ve merhamet derecelerine gore siralandifina isaret ederek
en az sevilenden baslayip en ¢ok sevilen ile bitirildigine isaret etmektedir.*> imam Matiiridi’ye

(6. 333/944) gore kisinin o giin yakinlarindan ka¢masi gercek anlamda kagis olabilir. Clinkii
diinya hayatinda akrabalar birbirlerinin hak ve hukukunu tam olarak yerine getiremezler. Bu
yiizden de hesap giinii kendilerinin sorguya cekileceginden korkarlar ve bu korku onlari
akrabalarimi gordiiklerinde kagisa stiriikler. Kagmalarinin bir sebebi de onlarin giinah yiikiinii
listlenmek istememesi olabilir: “Giinah yiikii agir gelen kimse onun tasinmasi icin yardim
cagrisinda bulunsa -cagrilan yakini bile olsa- o ylikten hicbirini, baskasi iizerine alamaz.”*

Akrabalar diinyadayken birbirleriyle dayanisma i¢indedirler. Ama hesap giiniinde her biri
kendi derdine diisecek ve birbirlerinden kagacaklardir. Bir baska goriise gore ise bu kacis
gercek bir kacisi degil kisinin i¢inde bulundugu ruh halini anlatan bir mecazdir. Diinyada
akrabalar birbirlerini gordiiklerinde neseleri artar. Birbirlerinden ayr1 dustiikleri zaman da
hal hatir sorarlar. Oysa hesap giiniinde herkes kendi derdine diiseceginden kimse kimsenin
hatirin1 soramayacak veya onlar1 gordiigiinde sevinemeyecektir.# Nitekim Kur'an1-Kerim’de

soyle buyurulmustur: “Sira iiflendiginde artik ne aralarindaki akrabalik baglar ise yarayacak
ne de birbirlerine soru sorabilecekler!”* Hesap glinii aralarinda akrabalik bagi bulunanlarin

birbirinden kagis sebepleri 6zetle su sekilde maddelestirilebilir:

“a) Kiyamet olaylar1 herkesi dehsete diisiirecegi icin o ortamda insanlarin
birbirini diisiinmeleri miimkiin degildir; herkes kendi basinin derdine diser. b)
Akrabaliktan dogan haklarini isteyecekleri endisesiyle aile fertleri birbirinden
kagarlar. c) Kisi, ailesi onun i¢inde bulundugu sikintili durumu gérmesin diye
onlardan kacar. d) insan, ailesinin icinde bulundugu kétii durumu gérmesine
ragmen onlara yardim edemeyecegini ve Dbaslarina gelenlere engel
olamayacagin bildigi i¢in kagar.”#

3.2.2. Hesap Bitiminde Aile Fertleri

Kur’an, kullarin hesabinin ¢ok hizli bir bi¢imde goriilecegini haber vermektedir.
Allah’a karst gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah, hesabi ¢cabuk gorendir.”* Hesap bitince kullarin

«

akibetleri de belli olacaktir. Hesabin sonucuna gore kullarin kitaplarnn sag veya arka
taraflarindan  kendilerine verilecektir. Kur'an'1-Kerim bu sahneyi insanlara sdyle
aktarmaktadir: “Kimin kitabi sagindan verilirse, o kolay bir hesapla hesaba cekilecek ve sevingli
olarak ailesine dénecektir. Kimin de kitabi arkasindan verilirse derhal yok olmay! isteyecek ve
alevli atese girecektir.”¥ Bu ayetlerde dikkat ¢ceken bir husus ise cennetliklerin cennete

42 Ebi'l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakd'’iki gavdmizi't-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, thk. Halil
Me’'mun Seyha (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2005), 1181. )

43 Ebi'l-Kasim Ibn Ciizey, et- Teshil li- ‘uliimi’t-tenzil, thk. Muhammed Salim Hisim (Beyrit: Daru’l-Kiitibi’l-lmiyye,
1995),2/539.

44 Fatir 35/18.

45 Matiiridi, Te'vilat, 10/428.

46 el-Mi'min(in 23/101.

47 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig, 2012),5/557-558.

48 el-Maide 5/4; Ayricabk. el-Bakara 2/202; Al-i imran 3/19,199; er-Ra‘'d 13/41; ibrahim 14/51; en-Nar 24/39; e-
Mi'min 40/17.

49 el-ingikak 84/7-12.
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girmeden dnce seving ile ailesinin yanina gideceginin haber verilmesidir. Cehennemlikler ise
dogrudan azaba sokulacaktir. Bu iki durum karsisinda insanin aklina su soru gelir: “Neden
cennetlikler de cehennemlikler gibi dogrudan hak ettikleri cennete sokulmadilar da 6nce
ailelerinin yanina gonderildiler?” Miifessirler, bu ayetleri tefsir ederken bu soruya da cevap
aramislardir. Onlara gére ayette gecen “4l4)” kelimesi ile miimin olan esler, ¢ocuklar ve
akrabalar kast edilmistir. Ya da “*! 4” kelimesinden maksat, aym nimet ve ikramlara nail olan
cennetteki komsularidir. Miimin kul, bu kolay hesaptan sonra kendi gibi azaptan kurtulup
cennet ehli olan ehlinin yanina sevingli ve cehennem azabindan emin olarak doner.>

Mislimanin diinya hayatinda aile kurmasinin bir hedefi de Allah’in rizasim kazanma
hususunda ailesinin kendisine yardimci olmasidir.5! Dolayisiyla miiminin ahiretteki bu

basarisinda ailesinin de biiyiik katkis1 ve emegi vardir. Bu nedenle hesap goriildiikten sonra
miimin kul, kurtulusa erip esenlige kavustugunu ailesine haber vermek {izere 6énce ailesinin
yanina donecektir. Onlarin da katkisi ile elde ettigi cennetin miijdesini yine éncelikle onlarla
paylasabilmesi, sevincinin de kat kat artmasina neden olacaktir.>?> Sonugta tartida sevaplari

agir gelenler aileleriyle birlikte seving igcinde cennete dogru, hafif gelenler ise perisan ve
pisman bir halde yapayalniz cehenneme dogru sevk edileceklerdir.>?

3.2.3. Cennette Aile Fertlerinin Durumu

Cennet, Allah Tedld'nmin nzasini kazanan kullan igin diledikleri her seyin oldugu bir
miikafat yurdudur. Cennetteki hayat, diinyadaki sikintilardan, acilardan ve yorgunluklardan
tamamen arinmis bir hayattir. Orada sonsuz bir saadet ve kendilerine bahsedilen nimetler
olacaktir. Cennette miiminlerin kendileri gibi miimin olan esleri ve ¢ocuklar ile bir arada
olmasi da bu mutlulugun bir pargasidir. Buna gore salih kullarin olusturdugu aile birlikteligi
sadece diinyada degil, ahirette de devam edecek ve diinyada iken sevinci ve hiiznii paylasan
bu aile fertleri, cennette de hep birlikte sadece sevinci paylasacaklardir: “Siiphesiz cennetlikler
o giin nimetlerle mesguldiirler, zevk siirerler. Onlar ve egsleri gélgelerde koltuklara
yaslanmaktadirlar. Onlar i¢in orada meyveler vardir. Onlar igin diledikleri her sey vardir.”>* Allah

Teal4, ahirette salih miiminleri kendileri gibi iman eden esleri ve cocuklari ile beraber cennete
sokacaktir. Boylece diinyada inang ve goniil birligi icinde olanlar, ahirette de beraber
olacaklardir. Fakat bir miimin cennetin iist bir makaminda oldugu halde babasi, annesi, esi
veya ¢ocuklari baska cennetlerde, baska makamlarda olabilir. Bu durumda sevdiklerinden ayri
kalmak miimini tizebilir. Halbuki cennette sadece huzur ve mutluluk vardir. iste bundan dolay1
babalardan, annelerden, eslerden veya ¢ocuklardan hangisi cennetin en iist makamindaysa
Allah Teala oteki aile fertlerini de oraya gonderecektir. Ciinkii insan, bu diinyadaki
duygularina kiyas ederek cennette mutlu olabilmek i¢in ailesinin de yaninda olmasini ister.
Kur’an’1-Kerim, bu istegi olumlu karsilanmakla beraber her birinin iman, ahlak ve iyiliklerle
cennete layik olmasi sartina baglar. Aksi halde yalmzca cennetlik kimselerin yakini olmak
kisiye cennete girme hakki vermeyecektir.>

Allah'in nzasina uygun amel isleyip cennetle ddiillendirilen miimin kullar, orada higbir
Uzlntli ve kaygl duymayacaklardir: “Ey ayetlerimize iman eden ve miisliiman olan kullarim!
Bugiin size korku yoktur, siz iiziilmeyeceksiniz de. Siz ve esleriniz seving ve mutluluk iginde

50 Razi, Mefatihu’l-gayb, 31/106; Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 3/515; Karaman vd., Kur‘an Yolu, 5/585.

51 “Kadnlar sizin i¢in, siz de onlar igin bir libassiniz.” (el-Bakara 2/187); “Kisi evlendigi zaman dininin yarisin
korumus olur. Geriye kalan yanisi icin de Allah’a karst gelmekten sakinsin.” (Taberani, el-Mu‘cemu’l-evsat h. no:
7647).

52 Métijlidi, Tevilat, 10/472-473; EblG Abdullah el-Kurtubi, el-Cami‘li-ahkdmi’l-Kur'an, thk. Abdullah et-Tirki
(Beyrit: Miiessesetii’l-Risale, 2006),22/162.

53 ez-Ziumer 39/71,73.

54 Yasin36/55-57.

5 Karamanvd, Kur'an Yolu, 2 /286.
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cennete giriniz.”>** Matiiridi, bu ayette gecen “ezvac” (z'sJ)) kelimesinin iki manaya
gelebilecegini soyler. Birincisi, bilinen anlamiyla “es, aile” manasina gelir. Clinkii esler ve diger
aile fertleri, atese diismelerini gerektirecek gilinahlar1 islemekten birbirlerini korurlar:
“Kendinizi ve ailenizi atesten koruyun.”>” ikinci ise “dostlari, kisinin cennete gitmesini saglayan

salih amelleri yapmak konusunda kendisine yardimci olan arkadaslar1’” manasina da
gelebilir.’® Cennette iizlintii olmayacaksa o zaman miimin, aile fertleri ile birlikte oraya girecek

ve mutlulugunu onlarla paylagacaktir. Bu ayni zamanda arsi yiiklenen meleklerin de duasidir:
“(Arst yiiklenen melekler séyle dua ederler): Ey Rabbimiz! Onlart da onlarin babalarindan,
eslerinden ve soylarindan iyi olanlari da kendilerine vaad ettigin Adn cennetlerine koy. Stiphesiz
sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin.”> Cennete giren kullarin sevinglerinin tam

ve miilkemmel olabilmesi i¢in onlarin ailelerinin de orada onlarla beraber olmasi gerekir.®

Ayette dikkatleri ¢eken bir husus da meleklerin aile fertlerinin hepsi icin degil sadece #ia i
“lyi olanlar1” i¢in dua etmeleridir. Bu durumu destekleyen baska ayetler de vardir. Ornegin
“Adn cennetlerine girerler. Babalarindan, egslerinden ve ¢ocuklarindan sdlih/iyi olanlar da
kendileriyle beraber olur. Melekler de her kapidan yanlarina varirlar ve ‘Sabretmenize karsilik
seldm sizlere. Diinya yurdunun sonucu (olan cennet) ne giizeldir!” derler.”®!

Abdullah b. Abbas, bu ayetlerde gecen kullarin salih olusunu, “Allah’a ve Resiiliine iman
etmek” olarak tefsir etmistir. Eger bu kisilerin iman ile birlikte salih amelleri de varsa cennete
kendi iman ve itaatleri sebebiyle girmis olurlar, yoksa cennetlik olan yakinlarina tabi olmak
suretiyle cennete girmis degildirler.®? Matiiridi, ayetin “salih/iyi olan” babalari, esleri ve

¢ocuklarn 6zellikle belirttigini, bu 6zellikleri nedeniyle de cennetlik olan yakininin derecesine
ulasamamis olsalar da onlarin derecesine yiikseltileceklerini sodylemektedir. Allah Teal3,
onlart diinyada oldugu gibi ahirette de birbirleriyle bulusturacak ve herkes kendi ailesini
cennette yanina alacaktir. Fakat eger babalari, esleri ve ¢ocuklan salih degilse, ¢cok yakini dahi
olsa baskasinin salih olmasi ona fayda vermeyecektir. Bu temel ilke, Hz. Nih'un kafir olan oglu
hakkindaki su ayette acik¢a ilan edilmistir: “O senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi iyi
olmayan bir istir.”®> Bu ayet acik¢a birinin babasinin veya yakininin iyilerden olmasinin,

ahirette o kisiye bir fayda vermeyecegini gostermektedir.®* Insan, yaratilis1 itibariyle

yakinlarinin da kendisiyle birlikte olmalarin ister. Ne var ki cennet, soydan dolay1 girilen bir
yer degildir. insanlar isledikleri ameller sayesinde cennete girerler. Kisinin iyi biri olmasi,
yakinlarinin da mutlaka iyi olacaklari anlamina gelmedigi gibi onun iyi biri olmasi, yakin
akrabalarimi da beraberinde cennete gotiirebilecegi anlamina gelmez. Bu sebeple
babalarindan eslerinden ve c¢ocuklarindan salih olanlarla birlikte oraya girecekler,
denilmektedir.%

Beyzavi, ayetin aile fertlerinden miimin olarak ahirete gidenlerin fazilette diger aile
fertleri kadar olmasalar da Allah Tedld'min liitfu ile onlara katilacaklarini, ayn1 makama

56 ez-Zuhruf43/68-70.

57 et-Tahrim 66/6.

58 Matiiridi, Te'vilat, 9/184.

59 el-Mii'min 40/8.

60 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 3/203; Ebiissuiid Efendi, [rsddii’l-akli’s-selim, 7 /268.

61 er-Ra‘'d 13/23-24.

62 Kurtubi, el-Cdmi‘, 12/60.

63 Had 11/46.

64 Ornegin Hz. Ibrahim de babasinin putlara tapmakta israr etmesi iizerine onun igin Allah’tan magfiret dilemis
(Meryem 19/47; es-Suara 26/86; el-Miimtehine 60/4), fakat onun bu dilegi Allah Teald tarafindan “Allah
diisman1” olmasi nedeniyle kabul edilmemistir (et-Tevbe 9/114). Konu hakkinda ayrintil bilgi i¢in bk. Yildiz,
Kur'dn Insan ve Yanilgi, 307-310.

65  Simsek, Hayat Kaynagi Kur'an Tefsiri, 3/72.
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ulagtirilacaklarin1 haber verdigini sdylemektedir. Bunlar, her ne kadar o derece amel
islememis olsalar bile ailenin yiice makamlar elde etmis iiyesine hiirmeten makamlarn
yiikseltilecektir.®® Ciinkii Allah Tedld, miimin kuluna ikram ve géz aydinligl olsun diye iman

eden ailesini de onun yanina katacaktir.®” Bursevi (6. 1137/1725), ayetin tefsirinde Allah

Teald'nin mittaki kullarina ii¢ seyi vadettigini belirtmektedir: 1) Cennet, 2) Ailesinden iman
edenleri, kendisi kadar amel etmeseler bile kendilerine katacagi, 3) Kendilerine cennetin her
kapisindan, seldmetin devamliligini miijdeleyen meleklerin girmesi.®®

Kur’an’i-Kerim, bir baska ayette diinyada en degerli nimetlerden olan ¢ocuklarin,
ebeveynleriyle cennette de beraber olacaklari mijdesini séyle vermektedir: “Kendileri iman
edip ziirriyetleri de imanda kendilerine uyan kimselerin ziirriyetlerini de kendilerine katmigizdir;
kendi sevaplarindan da higbir sey eksiltmemisizdir. Herkes kendi kazandigina baghdir.”® Fakat

bu ayette de miijdenin, ¢ocuklarin da ebeveynler gibi iman edip salih ameller isleyen kimseler
olmasi sartina baglandigina dikkat edilmelidir. Yani kan baginin, iman bag olmadan ahirette
bir faydasi yoktur. Ayetin sonundaki “Herkes kendi kazandigina baghdir.” ifadesi, ahiret
6diiliintin, babalarin/atalarin imani ve salih ameli ile degil; herkesin kendi imani ve salih ameli
ile kazanilacagina isaret etmektedir.”® Dolayisiyla miifessirlerin ¢ogunlugu bu ayette gecen

(o353

ee-aj‘h / zurriyetleri” kelimesiyle iman eden fakat amelleri bakimindan anne babalarinin
seviyesinde olmayan c¢ocuklarinin kastedildigini soylerler. Bazi miifessirler ise “GE /
zlrriyetleri” kelimesinin hem c¢ocuklari hem de atalarn ifade ettigine isaret ederek eger
¢ocuklarin cennetteki makamlar1 daha list seviyedeyse anne babanin makaminin ¢ocuklarinin
makamina yiikseltilecegini séylemislerdir. Ornegin ibrahim en-Nehai (6. 96/714), bu ayeti
aciklarken soyle demistir: “Babalara verilenin aynisi ¢ocuklarina, ¢ocuklara verilenlerin aynisi
da babalarina verilir.””! Boylece her iki durumda da iman eden ve salih amel isleyen aile fertleri

fertleri cennette birlikte olacaklardir.”? Bazi miifessirlere gore ise zirriyetleri kelimesi ile

“bul(ig cagina ermeden vefat eden ¢ocuklar” kastedilmektedir. Onlar da babalarinin sevinmesi
icinyanlarina konulacaklardir. Buna gore ee-uga / ziirriyetleri” kelimesi ile verilen miijde, hem
atalar1 hem bulg cagina ermis ¢ocuklari hem de buliga ermeden vefat eden ¢ocuklar
kapsamaktadir.” Bu baglamda Hz. Peygamber de kii¢iik yasta vefat eden ¢ocuklarin cennette

anne babalariyla kavusacaklarini haber vermistir. Ebi Hassan iki ¢cocugunu kaybedince Eb{
Hureyre’ye bu acisindan bahsedip bu konuda Hz. Peygamber'den kalbini ferahlatacak bir sey
isitip isitmedigini sorar. Bunun tzerine Eb( Hureyre “Evet var.” deyip Hz. Peygamber’'in
“Onlarin kiiciikleri cennetin ¢ocuklaridir. Onlarin her birisi anne babalarini cennette karsilarlar.”
seklindeki hadisini nakleder.”

Amellerinin az olmasi nedeniyle cennette diger aile fertlerinden daha asagi makamlar
kazanabilmis Kisilerin en iist makamdaki aile ferdinin yanina ¢ikarilmasi Allah Teald'nin bir

66 Beyzavi, Envdrii‘t-tenzil, 3/203; Mahalli - Stiy(ti, Tefsiru’l-Celdleyn, 618. )

67 Ebi'l-Ferec Ibni'l-Cevzi, Zddii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir (Beyriit: el-Mektebetu'l-Islami, 1984), 4/325.

68 {smail Hakki Bursevi, Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'an (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1911), 4/368.

69 et-Thr 52/21.

70 Budurum, Ra‘d siiresinin 23. dyetinde soyle agiklanmaktadir: “Adn cennetlerine girerler. Babalarindan, eslerinden
ve ¢cocuklarindan sdlih/iyi olanlar da kendileriyle beraberolur.”

71 Ebi'l-Fazl Celaleddin es-Siiyiti, ed- Diirriil-menstir fi't- tefsiri bi’l-me’siir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki
(Kahire: Merkezii Hicr, 2003), 13/704.

72 Taberi, Cdmi‘ul-beydn, 21/579; Ibn Atiyye el-Endeltsi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz, thk.
Abdiisselam Muhammed (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2001), 5/189; Ebii’l-Fida’ ibn Kesir, Tefsfrii’l-Kur'anil-
‘azim, thk. Sdmi b. Muhammed es-Selime (Riyad: Daru Tayyibe, 1999), 7 /432.

78 Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 8/50-51.

74 Miislim “Birr”, 154; Konu hakkinda ayrintih bilgi bk. Hasan Telli, “Cocuk ve Oliim Baglamindaki Olaylara Hz.
Peygamber’in Yaklagimi”, XIV. Uluslararas1 Mevlid-i Nebi Sempozyumu Islam ve Cocuk Tebligler Kitabs,
(Sanliurfa: Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2021), 225-228.
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liitfudur. insanin aklina “Acaba iist makamdaki aile ferdinin amellerinden asagi makamdakine
verilerek mi bu gerceklesecek? Boyle olursa list makamdakinin makami daha asag1 seviyelere
diisecek mi?” seklinde bir soru gelebilir. Bu muhtemel soruya yukaridaki ayetin devaminda
“Kendi sevaplarindan da hi¢cbir sey eksiltmemisizdir.” seklinde cevap verilerek anne babalarinin
sevabindan alinip ¢ocuklarina verilecegi zanninin oniine gecilmistir.”> Ayetin “Herkes kendi

kazandigina baghdir.” kKismi ise bu derece yiikseltilmesinin adaletle iliskisine aciklik
getirmektedir. Yani ¢ocuklarin amellerinin, babanin amelinin diizeyine yiikseltilmesi, ilahi
adalete aykir degildir. Ciinkii bu durum, Allah Teald'nin hem ebeveyne hem de ziirriyetlerine
kars1 bir liitfudur. Sayet ebeveynlerin amelleri, kendilerinden asag diizeyde olan evlatlarinin
diizeyine indirilseydi o zaman adaletsizlik olurdu.”

4. Sonug

insanlar diinyada yasadiklari sikintilarini ve mutluluklarini éncelikle aile fertleri ile
paylasirlar. Elde ettikleri basarilarini da aile fertlerinin goérmelerini, kendisini takdir
etmelerini her seyden daha ¢ok arzu ederler. Bir miislimanin en biyiik basarisi da Allah
Teald'nin rizasini kazanarak cennete girmesi olacagindan bu basarisini da ailesi ile paylasmak
her miiminin hayali ve hedefidir. Kur'an’i-Kerim de cenneti kazanan kullara orada aileleriyle
birlikte olacaklarim1 miijdelemektedir. Bir¢ok ayette ifade edilen bu mijdenin tek sarti, her bir
aile ferdinin iman etmesi ve salih amel islemesidir. Dolayisiyla cennete girmenin 6n sarti iman
sahibi olmaktir ve herkes kendi ¢abasi sonucu cenneti hak etmelidir. Allah Tedla, mimin
kullarina cennette kavusacaklari mutlulugu ve miikafatlar, iman ve amel konusunda
kendileriyle ayni yolu izleyen aile fertleri ile birlikte yasama imkani liitfedecektir. Cennete
giren aile fertlerinden her biri, kendi isledikleri silih ameller o6l¢iisiinde cennetin ¢esitli
makamlarini hak ederler. Buna ragmen Allah Tedl3, onlara rahmetiyle muamele ederek en iist
makamda bulanan aile ferdinin yanina ytikseltip aileyi bir araya getirecektir.

Kur’an1-Kerim, bu konuda verilen miijdenin yanlis anlagilmamasi i¢in her kulun kendi
iman ve amellerinin cennete girisini saglayacagini 6zellikle hatirlatmaktadir. Yani hi¢ kimse,
salih amelleri ¢ok az ve giinahlarn ise¢ok fazla oldugunda cenneti kazanan yakinlar sayesinde
oraya girecegini zannetmemelidir. Yani ¢ocuklar iman edip salih ameller islemedigi halde
ebeveyninin amellerinden onlara verilip de cehennemlik olanlarin cennete girmesi s6z konusu
degildir. Bu konudaki miijde, aile fertleri icinde iman edip salih ameller isleyerek cenneti hak
edenler, hangi makamda olurlarsa olsunlar birlikte olmalar1 i¢in en iist makamdaki aile
ferdinin yanina ytiikseltilmesidir.

Kur’an'1-Kerim, cennette bir araya getirilecek aile fertleri arasinda iman birligi ve salih
olma sartini agikca belirterek bu sarti tasiyan aile fertleri arasinda diinyada var olan sevgi ve
yakinligin cennette de devam edecegi miijdesini vermektedir. Cennette asla tasa ve kedere yer
olmadig icin bu sarti tasimayan aile fertlerinin ahirette birbirlerine karsi diinyadaki gibi bir
sevgi hissetmeyeceklerinden oradaki ayriligin da bir tiziintii sebebi olmayacagi sdylenebilir.

Kur’an’1-Kerim’deki bu miijdenin, diinya hayatinda kisinin en ¢ok sevdigi, glivendigi,
acisini ve sevincini paylastig aile fertlerini kaybettiginde ona manevi bir destek olacag: gayet
agiktir. Ozellikle ani 6liimlere neden olan tabii afetlerde yakinlarini kaybedenlerin yasadiklar
manevi sikinti diisiiniildiiginde kisinin ahirette yakinlari ile bulusacagi inanci, insanin bu
buhrandan daha kolay ¢ikmasini saglayacaktir. Ayni zamanda Kkisinin cennette ailesiyle
bulusmasinin iman ve salih amel sartina baglanmasi, Miisliman1 daha suurlu kilacak ve
diinyada Allah Teald’y1 raz1 edecek ameller islemeye sevk edecektir.
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The Nature And Types Of Shazz Qird’ats

Abstract

The fact of the gira’at differences that started in the life of the Prophet with the “The seven
ahruf (letters) " has been an element that has occupied everyone who has worked in this field
for hundreds of years, although it has undergone serious breaks. In this process, the gira’ats
were exposed to critical interventions. Undoubtedly, the biggest intervention in the history of
qira’at has been the movement to classify the gira’ats. Two different categories emerged as a
result of these interventions. Sahih and shdzz category. The concept of shdzz, which forms the
basis of the study, has an important place in the science of gira’at. This issue, which is in
parallel with the emergence of the differences in gira’at, is evaluated in the category of sahih
and shdzz in terms of the soundness of gira’ats. This study specifically focuses on the nature
of shdzz qira'ats and focuses on their emergence, types and the personalities who made a name
as shdzz qira’at imams in this field. In the study, an answer has been sought whether shdzz
qira'ats can be accepted as gira’at or used as evidence in figh. The study has been limited only
around the concept of shdzz, in a way collectively exhaustive, mutually exclusive. For this
purpose, it will be possible to better understand the subject by bringing together the different
classifications made for shdzz gira’ats, and by giving place to the shdzz gira’at distinctions,
which are described as shdzz. This is one goal of this study. In addition, in the study, when the
concept of shdzz first started to be used and the process it went through until the last stage
was analyzed using the historical method.

Keywords: Qira’at, Ahad, Weak, Shazz Qira’at, Shazz Qira’at Imams.

Sazz Kiraatlerin Mahiyeti Ve Cesitleri

0z

“Yedi Harf” ruhsatiyla birlikte Hz. Peygamber’in hayatinda baslayan kiraat farkliliklar gercegi,
ciddi kirnilmalar gegirmekle birlikte yiiz yillar boyunca bu alanda emek veren herkesi mesgul
eden bir unsur olmustur. Bu siire¢ icerisinde kirdatler kritik miidahalelere maruz kalmistir.
Kiraat tarihi agisindan en biiyiik miidahale siiphesiz ki kiraatleri tasnif hareketi olmustur. Bu
miidahaleler sonucunda ikifarkli kategori ortaya ¢ikmistir. Sahih ve sazz kategorisi. Calisma-
nmin temelini olusturan sazz kavrami Kirdat {lmi icerisinde énemli bir yer teskil etmektedir.
Kirdat farkliliklarinin ortaya ¢ikisi ile paralellik arz eden bu konu, kirdatlerin sihhati nokta-
sinda sahih ve sdzz kategorisi icerisinde degerlendirilmektedir. Bu ¢alisma 6zel olarak sazz
kirdatlerin mahiyetini odak noktasina alip ortaya ¢ikisini, ¢esitlerini ve bu alanda sazz kiraat
imami olarak isim yapan sahsiyetleri konu edinmektedir. Calismada sazz kiraatlerin, kiraat
olarak kabul edilip edilmeyecegi veya fikihta delil olarak kullanilip kullanilamayacagina cevap
aranmistir. Calisma sadece sazz kavrami etrafinda efradini cami, agyarini mani olacak sekilde
sinirhi tutulmustur. Bu amagla sazz kirdatler icin yapilan farkl tasnifleri bir araya getirmek,
sdzz olarak nitelendirilen sazz kirdat ayrimlarina yer verilerek konunun daha iyi anlagilmasi
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saglanacaktir. Bu ¢alismanin bir hedefi de budur. Ayrica ¢alismada, tarihsel yontem kullanila-
rak sazz kavraminin ilk ne zaman kullanilmaya basladig1 ve son evreye kadar gecirmis oldugu
siire¢ bu yontemle tahlil edilerek ortaya konmustur.

Anahtar Kelimeler: Kirdat, Ahad, Zayif, Sazz Kiraat, Sazz Kiraat Imamlar.

Giris

Kirdat ilmini konu eden eserlerin ittifakla ifade ettigine gore sahih kiraat sartlarindan
birini bulundurmayan kiraat sazz olarak adlandirilmaktadir. Kirdatin sahih olabilmesi i¢in de
temel tc¢ kriter; senedinin sahih olmasi, Arap diline muvafik olmasi ve resm-i mushafa uygun
olmasidir. Ancak ulema sazz kirdatlerin hepsini ayni sekilde degerlendirmemis; isnadi/senedi
en temel 6lciit olarak kabul etmistir. IsnAd1 olmayan kiraatler mevz(i/uydurma konumunda
olacagindan pek itibar gormemistir. Isnad1 sahih olan kiratler ise her ne kadar tilavet edile-
meseler de bir sekilde “yedi harf” ilebaglantis1 olacagindan Kur’dn’i anlama ve onlardan fikhi
hiikiimler ¢ikarma hususunda yardimci unsur olarak goriilmiistiir. Buradan hareketle alimler
sahih kiraatlerle ilgilendikleri gibi sazz kiraatlerle de ilgilenmis; bazilar1 hadis eserlerinde, bir

kismu tefsir; bazis1 nahiv, bazilar1 da miistakil sazz kirdat eserlerinde onlar toplamis ve tiim
ilim dallarinda ihtiya¢ duydukca onlarla istishad etmislerdir.

Sazz kirdatler her ne kadar tilavet olarak bir deger tasimasa da basta tefsir, fikih, hadis
ve kelam konularinda ve bu alanlara ait kaynaklarda karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumda sazz
kiraatleri bir biitiin olarak terk etmek miimkiin olmamaktadir.

Sazz kiraatler, iizerinde ittifak edilen Hz. Osman’in istinsah ettigi mushaflarin disinda
kalmasina ragmen, bazilan tarafindan bu okuyuslar terkedilmemis, tam tersine Hz. Peygam-
ber'den sahih olarak gelen kirdat vecihlerinin terkedilip yok sayilamayacagl diisiincesiyle bu
okuyuslara sahip ¢cikilmistir.

Bu durum, sazz okumalan sahih kirdatlerden ayirmanin artik kaginilmaz oldugu ve belli
Olciilerin ve sartlarin ortaya kondugu ii¢iincii asra kadar devam etmistir. Artik bu andan itiba-
ren devrin alimleri sazz okuyuslara karsi tepkilerini koymus ve insanlara bu tiirden okuyus-
lardan uzak durmalarim telkin etmislerdir. insanlara bu tiirden okumalara karsi séylenen su
s0z cok meshurdur. “Alimlerden sazz okuyuslarini alip aktaranlar biiyiik bir kotiligi tistlen-
mislerdir.”!

Sunu ifade etmek gerekir ki sazz okuyuslara bu adi ilk olarak veren, tgiincii ylizyilin
sonu ve dordiincii yiizyilin basinda Taberi’dir (61. 310). Abdullah ibn Mes'ud’dan rivayet edi-
len “a % 38 372 kirdati ileilgili olarak su sézleri soylemistir: “Bu kirdat Miisliimanlarin mus-
haflarina muhalif oldugundan sazz'dir ve onunla okumak caiz degildir.”3

I Ebii'l-Hayr Semstiddin b. el-Cezeri Muhammed ibnii'l-Cezer, Gdyetun-Nihdye fi Tabakati’l-Kurrd’ (Bergstraesser:
Mektebetu ibn Teymiyye, 1351/1932), 1/19.

2 Miitevatir olan kiraat “s & (< &) 5 seklindedir. bk. ibrahim 14/46.

3 Ebi Cafer ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi - Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Cdmiti’l-Beydn an
Tevili Ayi’l-Kur’‘an (Daru Hicr: y.y., 2001), 17/40-42.
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Calisma ele alinirken sazz kirdatlerin ne zaman ortaya ¢iktigl, ilk ne zaman kullanilmaya
basladigl, mahiyetinin ne oldugu, varsa ne tiir ayrimlara tabi tutuldugu ve bu kiraatlerle mes-
hur olan imamlar kimlerdir? sorularina yanit aranacaktir.

Calisma konusu genis bir alana sahip oldugundan konuya kaynak teskil eden kiraat, tef-
sir, hadis, Kur’an ilimleri gibi genel literatiirden faydalanilmistir. Bunun yaninda giincel olan
kaynaklardan da istifade edilmistir.4

Bu calismada temel hedefimiz kirdatleri tartismaya agmak degil aksine sazz olarak ni-
telendirilen kirdatlerin daha iyi anlasilmasini saglamak, gecirdigi siire¢leri ve mahiyetini or-
taya koyarak ilim ehline katki sunmaktir.

Bu kisa giristen sonra ¢alismanin birinci kisminda sazz kirdatin manasi, mahiyeti, or-
taya c¢ikisi ve sazz kirdat imamlarini, ikinci kisimda ise sazz kiraat cesitlerini ve bazi 6rnekle-
rini ele alacagiz.

1.1. Sazz Kiraatlerin Manasi, Mahiyeti ve Ortaya Cikis1

Sazz kelimesi sozliikte “s-z-z” kokiinden tiiremis ve “sezze” fiilinden “tek olmak, ayri
diismek, azinlik olmak ve diglanmak” gibi manalara gelen bir mastardir.5

Bir kirdat terimi olarak sazz kavraminin farkl sekillerde tarif edildigi goriilmektedir.

a- Kirdatin kabul sartlarinin herhangi bir maddesinde aykin diisen kirdatler sdzz'dir. Bu
goriis Ebu Same (81. 665)¢ ve Ibnii'l- Cezeri (61.833)’ye aittir. ibnii'l-Cezerl sazz kiraati tanim-
ladig1 en-Nesr isimli eserinde suifadeleri kullanmaktadir: “Kiraat, senedi sahih, bir vecihle bile

olsa Arap diline muvafik, takdiren bile olsa Hz. Osman’in mushafina mutibik olmalidir. Bir
kiraat bu ii¢ unsuru bir arada bulundurursa sahih, bunlardan birisi eksik olursa sazz olur. Bu

kirdat hangi imama nispet edilirse edilsin durum degismemektedir.””

b- Yedi kirdatin disinda kalan kirdatler sdzz’dir. Bu tanim kiraat ilmiile mesgul olan bir-
cok kisiyi etkisi altina almistir. Hicri dordiincii asirda giindeme gelen bu tanmimi ilk kez kulla-

4 Mehmet Dag, “Kiraat ilminde Sazz Kavrami -Kavramin Anlamsal Déniisiimii ve Gercek Anlaminin Tespitine Dair-
”, Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini Arastirmalar Dergisi) V11/2 (2007), 57-110; Ahmet Gokdemir, “Osmanl
Kiraat Egitiminde $az Kiraatler ve Yasuf Efendizade’nin Konuya Dair Tepkisi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
19/1 (30 Haziran 2019), 67-81; Irfan Cakici, “ilk Dért Asirda $az Kiraatlere Yoneltilen Elestiriler Uzerine Bir In-
celeme”, Rumeli Islam Arastirmalan Dergisi 4/7 (30 Nisan 2021), 266-287; Yunus [seri, “Sthhat Agisindan Kiraat
Cesitlerinin Kavramsal Anlamda Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 26/2 (15 Arahk 2022), 471-489;
Mehmet Masuk Acar, “Kiraatlerin Sinirlandirilmasinin $az Kiraatler Uzerindeki Etkisi”, [hya Uluslararast [slam
Arastirmalan Dergisi 9/1 (10 Ocak 2023), 322-343.

5 Eb(i ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidiel-Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘Ayn, thk. Mehdiel-Mahz{imi - Ibrahim
es-Samerrd’1 (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1988), 6/215; Eb{'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. “Ali Ceméaluddin b.
Manz(r er-Ruveyfi‘t Ibn Manzir, Lisdn’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414,/1993), 3/494.

¢ Eb( ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-S$afi‘l ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muham-
med Ebu’l-Fadl Ibrahim (b.y.: Daru ’ihyé’i’l-Kut_ubi’l-‘Arabiyye, 1376/1957),1/331.

7 Ebi'l-Hayr Semsiiddin b. el-Cezeri Muhammed Ibnii'l-Cezeri, en- Nesr fi'l- Kird’dti’l-‘Asr (b.y.: y.y. ts.), 1/9.
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nan kisinin Taberi’den sonra, Eb{i Bekir Ahmed b. Miicahid (61. 324) oldugunu séylemek mim-
kiindiir.# ibn Miicahid biitiin kirdatleri derleyip onlan yedi sayisiile sinirl tutmasi ve bunlarin
disinda kalan tiim kiraat birikimini sdzz olarak nitelendirmesi basta 6grencileri olmak tizere
bu goriise katilanlarin da etkisiyle tiim timmet iizerinde ciddi yanki uyandirmistir. Nitekim
dokuzuncu asra kadar ulemanin biiyiik cogunlugu yaptiklan calismalarda Ibn Miicahid’in bu
gruplandirmasini esas almistir.?

c- Senedi sahih olmayan kirdatler sdzz’dir. Bu tanim Celdleddin es-Suyfti’ye (61. 911)
aittir. Suy(ti'nin farkli eserlerinden yararlanilarak elde edilen bilgiye gore sazz konusunda
birkag¢ farkli tamim yaptig1 bilgisine ulasilmistir. O, senedi sahih olmakla birlikte Imam musha-
fina uymayan veyahut Arap diline de uygun diismeyen iimmet icerisinde de meshur olmayan
kiraatler ahad diye adlandirlir ve okunmasi da caiz degildir.10

d- Cogunlugun okuyusuna aykiri diisen her tiir okuyus sdzz’dir. Taberi’nin (6l. 310) yap-
t1g1 bu tanimlamaya gore bir imamin tim okuyuslar sazz olabilecegi gibi muteber bir imamin
diger imamlar karsisinda yalnz kaldig1 miinferit okuyuslar da sazz olabilir.!!

e- Tevatiiren veya meshur bir yol olmadan Kur’'dn olarak nakledilmis fakat iimmetin ka-
bul etmedigi kirdat sdzz’dir. Bu goriiste olanlara gore bu okuyusta li¢ sart aranmakta ve aksi
durumda reddedilmektedir. Tevatiir derecesine ulasmamasi, meshur ve iimmet i¢cinde yaygin
olarak okunmamasi, iimmetin onu kabullenip benimsememesidir.!2

Sazz kelimesinin bu sekilde birkag¢ farkli anlaminin olmasina bir sebep olarak da sahih
kirdatlerin tespitinde ortaya konulan kriterlerin dlimler arasinda tartismali olmasi gosterile-
bilir. Yapilan tartismalar genelde kirdatlerin sahihligini ve sahih olma 6l¢iitlerini belirleme
iizerinde cereyan etmistir. Alimlerin cogunlugu ii¢c madde iizerinde genel bir mutabakat olus-
tursa da kiraat otoritelerinden bazilarinin bu él¢iitlere itiraz etmesi ve kendi 6l¢iitiinii ilke ola-
rak belirlemesi dlimlerin birinden digerine sahih kirdati tanimlama farkini ortaya ¢ikarmistir.
Bu noktada genel kabul goren sekliyle sahih kirdatlerin kabul kriterleri de sahih bir senedle
Hz. Peygamber’e ulasmasi, Arap gramerine uygunluk ve imam mushafina uygunluk olarak or-
taya konmustur.

Sazz kiraatlerin ortaya ¢ikisinin hangi tarih veya olaydan baslatilacag konusunda farkli
gorisler bulunmaktadir. $azz kavrami uzun bir siire¢ icerisinde olgunluga ulasmistir. Her ne
kadar kavramsal olarak kullanilmasa da pratik olarak sazz'in varligin1 Hz. Peygamber zama-
nina kadar gotiirmek mumkiindiir. Hicretin ardindan yedinci ve sekizinci yillara gelindiginde
irsad faaliyetleri ve Islam davetinin Arabistan simrlarinin disina tastigl, Arap irkina mensup

8 Tayyar Altikulag, “ibn Miicahid”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
20/214.

%  Eb0l Muhammed ‘Abdullah b. Yasuf b. Ahmedb. ‘Abdullah Ibn Yisufe Cemaleddin Ibn Hisim Cemaleddin b. Hisam,
Metnu Kagru 'n-Nedd ve Bellu’s-Sada (b.y.:y.y., ts.), 20.

10 Ebii’l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayr{ es-Siiy0ti, el-tkan fi ‘Uliimi’l-Kurén,
thk. Muhammed Eb{'l-Fadl ibrahim (b.y.: el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-‘Amme 1i'l-Kuttab, 1394/1974), 1/276.

' Taberi - et-Turki, Cdmiii’l-Beydn an Te'ili Ayi’l-Kur'an,5/613,9/189,10/458,10/526,16/476,21/478.

12 Ebii'l-Hayr Semsiiddin b. el-Cezeri Muhammed ibnii’l-Cezeri, Muncidu’l-Mukri’in ve Mursidu’t-Talibin (b.y.: y.y,
1420/1999), 81-85; Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur'dn, 1/331.
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olan ya da olmayan veya degisik lehce ve lisanlara sahip insanlarin islam’a yéneldigi goriil-
mektedir. Bilhassa farkli lehgelere sahip olan Araplar, Miisliiman olmakla birlikte Kur'an’in
harf, kelime ve dyetlerini telaffuz ederken birtakim sorunlar yasamislardir. Bu durumda olan
Miislimanlar Hz. Peygamber’den genislik ve kolaylik istemisler, Hz. Peygamber de Allah’tan
aldig1 izinle onlarin bu taleplerine olumlu cevap vererek onlar1 rahatlatmistir. “Muhakkak ki
bu Kur'dn Yedi Harf lizere nazil olmustur; ondan kolayiniza geleni okuyun”13 hadisi bu kolayligin
mihenk tas1 olmustur. islAm’in insanlar iginde hizla yayilmas ile beraber farkl bir agiz/lehge
yapisina sahip diger Arap kabilelerinin okuyuslarina kolaylik saglamak ve insanlara Kur’an
egitimini ve tebligini kolaylastirmak icin “Yedi Harf” ruhsati Allah’in insanlar iizerine bir ruh-
sat, kolaylik, genislik ve rahmeti olmustur.

“Yedi harf” ruhsati insanlara kolaylik getirdigi gibi farkli lehgelere sahip Miisliimanla-
rin, bazi kelimeleri telaffuz ederken zorlanmalar yedi harf merkezli olarak bir¢cok kiraat fark-
liliginin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olacaktir. Konunun daha iyi anlasilmasi bakimindan énce
kirdat farkliliklarina bir gergeve cizmek gerekir.

Kirdat farkliliklan incelendiginde var olan ihtilaflarin bir kisminin fonetik (seslen-
dirme) yap1 iizerinde vuku buldugu goriilecektir.!4 Kiraatin kendisine dayandirildigi bir kiraat
imami, sonu elif ile biten bir kelimenin son harfinin harekesini “feth”!5 ile okurken baska bir
kirdat imami son harfin harekesini “beyne”!¢ yahut “imale”!7 ile seslendirmektedir.!® Kirdat
imamlarindan biri sakin olan bir harften sonra hemze harfi geldiginde sakin harf {izerinde
“sekte”!? yaparak okurken baska bir kirdat imami ise “nakil” yaparak bu okuyusunu gercek-
lestirmektedir.20 Kirdat imamlarindan biri idgam yaptiginda miidgamin (idgam olunan harfle-
rin birincisi) sakin olmasina bakarken digeri miidgamin harekeli olmasi durumunda da idgam
yapabilmektedir.2! Bunun gibi 6rnekler ¢ogaltilabilir. Bu sekildeki yapilan farkli okumalarin

13 Eb( ‘Abdulldh Muhammed b. isma‘il b. Ibrahim el-Buhar1 el-Buharf, Sahthu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dr-
magk: Daru ibn Kesir; Daru’l-Yemame, 1414/1993), “Fedailu’l-Kur’an”, 27.

14 Mehmet Unal, Kur'‘an'in Anlasilmasinda Kirdat Farkliliklarinin Rolii (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005), 79.

15 bk. ibnii’l-Cezer?, en-Nesr fi'l-Kird ati’l- Asr, 2 /29; Nihat Temel, Kiraat ve tecvidistilahlan. (Istanbul : Marmara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1997), 51.

16 bk. Ibni'l-Cezeri, en-Negr fi'l- Kira’ati’l- ‘Asr; Temel, Kiraat ve tecvid istilahlar., 41.

17 pk. ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kird’ati’l- ‘Asr 2 /30; Siiyti, el—itkﬁnﬂ ‘Ultimi’l-Kur’dn, 1/316-317; Temel, Kiraat ve
tecvid istilahlart., 73.

18 bk.Ebl ‘Amr ‘Osman b. Sa“id ed-Dani, et-Teysir fi'l- Kird’dti’s-Seb’, thk. Halef Mahmd Salim (Hail: y.y,, 1436,/2015),
48.

19 pk. ibnii'l-Cezeri, en-Negr fi'l- Kira’ati’l- ‘Asr, 1/240; Temel, Kiraat ve tecvid istilahlari., 118.

20 Hamid b Abdiilfettah el-Paluvi, Ziibdetii’l-irfan fi viicuhi’l-Kur'an., thk. Halil ibrahim Uren (Istanbul: Haciveysizade

Ilim ve Kiltir Vakfi, 2020), 15.
2t Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l- Kird’ati’'l- ‘Asr, 1/274-275.
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kelimenin yapisinda veya manasinda higbir degisiklik gerceklestirmedigini séylemek miim-
kiindiir. Fonetik (seslendirme) diye isimlendirilen bu tiirden ihtilaflar kiraat ilmi disiplini ige-
risinde ¢ogunlugu olusturmaktadir.22

Diger taraftan hem kelimelerin yapisinda hem de manasinda degisiklige sebep olan bir-
takim farkli okumalar bulunmaktadir. Bu okumalar fersi farkliliklar diye isimlendirilmektedir.
Fersi farkliliklar diye adlandirilan bu gibi ihtilaflar ise fonetik ayriliklara kiyasen kiraat disip-
lininin ¢ok az bir kismini olusturmaktadir. Bununla birlikte fonetik yapidan kaynakli ihtilaflar
tamamen lehce merkezli oldugu halde fersi farliliklardan kaynakli ihtilaflar ise lehgelerle ala-
kal1 degildir. Bu okumalarin tamami Hz. Peygamber’den duyulmus ve genel olarak neden boyle
okundugu bilinmeyen?23 kelimelerdir.

Kiraat ilmi gercevesinde o6zellikle sazz kirdat agisindan zikredilmeye deger bir baska
husus da miiteradif diye adlandirilan kelimelerdir.

Miiteradif denildiginde anlagilan, bir kelimenin yerine onunla ayni anlama gelen baska
bir kelimeyi onun yerine koyarak okumak demektir. Kur'an't Kerim’de var olan bir kelimeyi,
farkli bir agiz/lehgede ifade etmenin zorlugundan dolay1 yine o agiz/leh¢ede ayni manaya ge-
len baska bir kelimeyle okuyarak kiraat farkliligina dolayisiyla ihtilafa neden olunuyordu. Al-
lah Rasili’'nilin, “Rahmet dyetini azap, azap dyetini de rahmet dyeti ile degistirmedikce bu oku-
malarin  hepsi dogrudur”?* soziinlin buna isaret ettigi gorilmektedir. O dénemde bir sahabi
herhangi bir kelimeyi okurken zorlaniyor veya o kelimeyi anlamayabiliyordu. Bu gibi durum-
larda Allah Rasli, o sahabiye kendi leh¢esinde yine ayn1 mandya gelecek sekilde baska keli-
melerle okumasina miisaade ediyordu. Oyle ki giinlerden bir giin Enes b. Malik, Kur’an’daki
“asdz S pasajini “38 &i32a)5” seklinde okumus ve yanindakiler onun bu okuyusunu diizelt-
meye kalkinca Enes: “ga) Gisial 2387 bunlar aymdir ( yani bu okuyuslar ile de okunabilir)
demistir.”25 Buna su érnekte eklenebilir. Hz. Omer, Cuma stresinde bulunan “dl &3 I 13306
pasajini “dl &3 ) 15238 seklinde okumus,26 bu durum Imam Malik’e (61. 179/795) soruldu-
gunda ise “caizdir” demistir.27 Elbette 6rnekler bunlarla sinirli degil ve artirilabilir;28 fakat mii-
teradif kelimeler ile ilgili genel bir bakis a¢is1 kazandirma agisindan yeterlidir.

Fonetik farkliliklar tamamen seslendirmeye yoneliktir. Lehgesel farkliliklar dikkate
alindiginda bir kelimenin farkli lehgelerde ayr ayrn ifade edilme imkanina sahip olunmasi o

22 Abdurrahman Cetin, Kurdn ilimleri ve Kur'dn-1 Kerim tarihi. (istanbul : Dergah Yayinlar1, 2021), 157-160; {smail
Karacam, Kur'an Tilavetinin Esaslari. (istanbul : Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2018), 224.

23 Ornegin bir kelimeyi malum kalipta okumakla meghulkalipta okumak, takdim-te’hir yapmak, merfii veya mansub
okumak lehge yéniinden olusabilecek bir farklilik degildir.

24 Ebii ‘Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel,
thk. Su‘ayb el-’Arna’iit - ‘Adil Mursid v.dgr (Beyrut: Mu’essesetu’r-Riséle, 1421,/2001), 34/70.

25 Eb{i ‘Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, el-Cami li-Ahkdmi'l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berdini-
Ibrahim Itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 1/48.

26 Buhari, Sahthu’l-Buhdri. “Kitabu-t Tefsir”, 6/151.

27 Mehmet Dag, -Ihticac baglaminda- geleneksel kiraat algisina elestirel biryaklasim (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf

Istanbul : Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2022), 56.
28 Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur'an, 1/48-49.
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lehgeyi kullanan kisilerce kolaylik ve rahmet anlamina gelecektir. Bu tiir okumalar manaya ve
yazi iskeletine etki etmediginden kiraat ilminintartismali konular arasinda yer almaz. Bunlar
sahih kiraatler igerisinde tiim varyantlarnyla temsil edildiginden sazz kiraatleri islerken bun-
lar dikkate almayacagiz.

Miiteradifler ise tamamen tarihsel bir olgudur. Kolaylik prensibiyle direkt alakal1 olup
Islam’in tigiincii halifesi Hz. Osman’in Kur'an’1 Kerim'i bir araya getirme gorevini iistlenip is-
tinsah ettirdigi zamana kadar olan dénemde uygulamada kalan bir ruhsattir. Baslarda kolaylik
ve rahmet olan miiteradif farkliliklar, zamanla kiilfet ve fitneye déniismiistiir. Bunu géren do-
nemin halifesi Hz. Osman, miiteradif kelimelerle okuma esnekligine son vermis; verdigi tali-
matla Kureys lehgesini esas alarak istinsah ettirdigi imam mushafinin hattina uygun olmayan
okuyuslari, 6zellikle yaziya gegirilenleri (6zel mushaflar1) imha ettirmistir. Buradan hareketle
bu tiir okuyuslarin konumuz kapsaminda olmamasi gerekirdi. Ancak bazi kariler bunlar1 oku-
may1 terk etmemis; aksine Hz. Peygamber’den nakledilen sahih kiraatler oldugu ve zayi edil-
memesi gerektigi vehmine kapilarak savunma ¢abasi igerisine girmislerdir.2 Dolayisiylaaz da
olsa sazz kirdat baglaminda miiteradif farkliliklara isaret etmis olacagiz.

Fersi farkliliklara gelince onlar lehgesel temelli olmadigindan, ayrica kolaylik ilkesine
de dayanmadigindan bu tiir okumalar rivayet esaslidir. Yani Hz. Peygamber'in kontroliinde
olusan farkliliklardir. Bir kismini veya tiimiinti kendisi telaffuz etmis olabilecegi gibi en diisiik
ihtimalle Allah Res{lii formiilii vermis, ortaya ¢ikan farkliliklar bu kurallar ¢ercevesinde ger-
ceklesmis de olabilir. Bu tiir kirdat farkliliklar kiraat ilminin temelini teskil eder. Gliniimiizde
dahi kiraat ilmi denilince akla gelen farkliliklar bu tiirden olan kirdat farklhiliklaridir. Sazz’lar
baglaminda ele alacagimiz kiraatler ozellikle bu kapsama girenler olacaktir.

Kur’an’da bulunan kiraat farkliliklar1 olusum stirecine Hz. Peygamber doneminde bas-
lamistir. Bu durum hem sahih hem de sazz kirdatler icin gecerlidir. ilk kirllmanin yasandig: Hz.
Osman donemine kadar ayrn bir kategori olarak sazz kiraatlerden bahsetmek miimkiin degil-
dir. Sahih ve sazz kiraatler bu doneme kadar hem sorun edilmiyor hem de bir ayirima gitmeye
gerek duyulmuyordu. Hz. Osman déneminde yapilan istinsahla birlikte kiraatlere resm-i hatta
uyma zorunlulugu getirilmis; bunun disinda kalan okuyuslar sazz pozisyonunda degerlendi-
rilmistir. Son arzada bu sekilde okunmus dolayisiylanesh edildigi de sdylenebilir.3° Buradaki,
sazz olarak degerlendirme ifadesinin dislanma, hi¢cbir surette sahih kabul edilmeme mana-
sinda kullanilmadigini; daha sonra kullanilacak olan sahih ile batil arasinda bir kiraat katego-
risi manasinda ele alinmadigini ve durumun dordiincii asra kadar bu sekilde devam ettigini
soylemeliyiz.

Ik ii¢ asirda, gelisme siirecinde olan s4zz'in ancak tercih kavrami olarak kullanildig
bilinmektedir. Soyle ki bir alim bir¢ok karinin okudugu bir kirdate karsilik, azinligin ya da bir
kisinin okudugu kiraati veya ¢ok kullanilan, herkesce bilinen bir okuyusa karsilik az bilinen,
kullanimi yaygin olmayan bir okuyusu gruptan ayrilma manasinda sazz diye ifade ederdi ki bu

29 Muharrem Onder, “Saz Kiraatlar ve islam Hukuku Acisindan Degeri”, Islim Hukuku Arastirmalan Dergisi 13

(2009),163-194.
30 Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l- Kird’ati’l- ‘Asr, 1/31.
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da o kirdati daha az tercihe sayan buldugu anlamina gelmekteydi. Dolayisiylasazz kiraatlerin
herhangi bir sahih-sdzz ayrimina tabi tutulmadan doérdiinci asra kadar okunmaya devam et-
tigi, dordiincii asirda kirdatlerin tasnife tabi tutulmasiyla birlikte sazz kiraatler adi altinda sa-
hih ve batil kirdatler disinda farkli bir kirdat cesidi olarak ortaya ¢iktigini soylemek miimkiin-
dr.

1.1. Sazz Kiraatler

Kirdatlerin sihhati igin ii¢ 6l¢iit belirlendigini, bunlardan birisini bulundurmayan
kiraatin sazz durumuna diisecegini belirtmistik. Kirdatlerin tasnif edilme asamasina gecilme-
den dnce yurirliikte olan bir¢ok kiraatin varligindan bahsedilmektedir. Hicri ikinci ve tiglincii
asir, kirdatlerin en yogun oldugu donemlerdir. Bu doneme genel olarak bakildiginda insanla-
rn bazi imamlarin ¢evresinde 6beklendigini ve her imamin az veya ¢ok bir gruba hitap ettigi
gorilmektedir. Bu imamlar icerisinde Oyleleri vardir ki sohretleri yasadiklar boélgeyi etkisi
altina almistir. Bu sohretin ve ragbetin en biiyiik etkisi isnadlarinin saglam olusuydu. Bu kisi-
ler kirdatlerini farkli yollardan ve meshur kisilerden almislar ve her birinin isnadinda en az iki
sahabi bulunmaktaydi. isnadlarinin kuvveti ve sohretlerinin de yaygin olusundan bu kiraat-
lere daha sonra miitevatir kirdatler denilmistir. “Sahih kirdatler” baslhigl altinda zikredilen
kiraatlerin tiimii bu vasiflara uygun miitevatir kiraatlerdir. Bu kiraatlerin sahih oldugu ileala-
kal1 hi¢bir muteber alimin siiphesi olmamistir. Bu kiraatlerle birlikte ayni dénemde yiirtirliikte
olan bir¢ok kiraatin varlig bilinmektedir. Bu kirdatlerin durumu neydi ve akibetleri ne olmus-
tur? Evvela bu sorularin cevabini irdelemek gerekir.

Kaynaklarda yirmi bese kadar kiraat kayit altina alinmistir. Bunlarin onu sahih kiraatler
olduguna gore geriye on bes kiraat kalir. Hemen sunu belirtmek gerekir ki sayilari on besi bu-
lan bu kirdatler kirdat alaninda isim yapmis alimlerin itibar ettigi kirdatlerdir. Yoksa asilsiz,
uydurma kirdatler burada konumuz degildir. Sahihlerin disinda kalan kirdatlerin heniiz tasnif
yapilmadan 6nceki durumlariyla alakali sunlari soyleyebiliriz.

Allah Restlii'nden sonra kirdat ilmiyle temaytiz eden birka¢ sahabi olmustur. Bunlar,
her biri bir bolgede kirdat meclisleri olusturmus ve bu meclislerde onlarca talebe yetistirmis-
lerdir. Bu sahabiler bulunduklar1 bélgede sadece ilimle istigal etmemis her birisi o bélgenin
yoOnetimine de kimisi yonetici kimisi yardimci olarak katkida bulunmustur. Bunlar halka na-
maz kildirnyor ve hutbeler irdd ediyordu. Dolayisiyla halk tabii bir durum olarak bu zevatin
etrafin1 ¢epecevre kusatiyor ve onlarin Hz. Peygamber'den duyduklari ve gordiikleri ne varsa
o birikimi almaya gayret sarf ediyordu. Bir siire sonra bu durum onlarin ekol haline gelmesini
saglamisti. Sahabiler bir bir hayattan ¢ekilirken onlardan ders goren tabiin neslinin 6ncii sah-
siyetleri onlarin biraktigl kutlu vazifeyi listlenmis; onlar da hocalarindan aldiklar ilim mira-
sin1 sonraki kusaklara aktarma gayreti icerisinde olmustur. Bu siirecte Hz. Peygamber’den in-
tikal eden ilim miras1 kusaktan kusaga aktarilirken en 6nemli denetim mekanizmasi gevrele-
rinde toplanan halk olmustur. Zira tebe-i tabiin dénemi de dahil olmak iizere halkin ilim sevi-
yesive biling diizeyi 6nemsenecek diizeyde idi. Bu olup bitene sahit olan binlerce insan hataya
meydan vermeyecek sekilde imamlarini mercek altina alma kudretindeydi. Bu durum kiraat-
lerin kendilerine nispet edildigi imamlara gelinceye kadar bu sekilde devam etmistir. Yani bazi
kiraat merkezleri her kusakta insanlarin yogun ragbetini kazanarak, kirdatlerini insanlarin
g6zl onlinde hocalarindan aldiklan sekliyle kusaktan kusaga aktarmaya devam etmislerdir. O
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halde bir kirdaat merkezi insanlarin yogun tevecciihiinii kazanmis ise bu tevecciih o kiraatin
sihhatinin temelini teskil etmis demektir. Kirdatlerin miitevatir olmasinin ardinda yatan haki-
kat de budur. Kirdatlerde hadis ilminde oldugu iizere bir miitevatir anlayisi yoktur. Her kari
kirdatini hocasindan dhad yolla almistir. Buna ragmen kiraatlerin miitevatir oldugunu 1srarla
savunanlar olmustur.3! Onlara gore kiraatlerin miitevatir olmasi;

1. Kiraatler, yapisi itibar ile ezber nakledilen bir ilim olmakla birlikte, pratikte uygu-
lama alaninin da olmasiyla yiizlerce; belki binlerce insanin gozetimi altinda bulunmaktadir.
Ayrica yetistirdikleri hafizlar her harfine varincaya kadar hocalarinin okudugu ve okuttugu
sekilde Kur’ant ezberlemislerdir. Eger karl hocasindan almadig bir okuyusu sergileyecek olsa
bu durum hafizlarin goziinden asla kagmayacaktir. Dolayisiylakirdatlerin miitevatir olusu, her
tabakada etrafinda azimsanmayacak bir kitlenin bulunmaya devam ettigini, baska bir ifadeyle
sohretinin yaygin oldugunu gosterir.

2. Mitevatir diye ifade edilen kiraat kendi bolgesi igerisinde bulunan birtakim kimseler
tarafindan da aym sekilde okunuyor ve rivayet ediliyordu. Bu da o kirdatin bir kanalla degil
birkac¢ kanalla geldigini ortaya koymaktadir. Miitevatirdeki “kalabalik bir kitlenin kendisi gibi
bir kalabaliga rivayeti esastir” sarti bu sekilde yerine getirilmis olmaktadir. Bu agidan bakildi-
ginda, sahih diye nitelendirilen on kirdatin her birisinin s6hretinin yaygin oldugunu; bunlarin
disinda kalan kiraatlerin ise o derece sohreti yakalayamadiklarim sdylemek miimkiindiir.
Belki de sohreti yakalayamayan o kiraat temelini sahdbinin attig1 bir kirdattir. Ancak sonraki
kusaklarda halkin yogun ragbeti varligini siirdiirememisse, o kirdat zamanla cazibesini ve sa-
hihlik kiymetini kaybetmistir. Her ne kadar kirdatlerin tasnif edildigi dordiincii asra kadar
okunmaya devam etmislerse de kiraatlerin tasnifi yapilirken séhret 6nemli bir ilke olarak ka-
bul edildiginden sahih kiraatlerin disinda kalan bu vasiflara uygun on bes kiraat sazz duru-
muna diismiistiir.32

Sohretini kaybetmis olan kiraatlerin akibetlerine gelince, oncelikle ifade etmek gerekir
ki higbir zaman bu kiraatler sahih olarak kabul edilmemistir. Ancak sahih degildir diye biisbii-
tiin terk edilmis de degildir. Bu kiraatlerin bir kisminin muhafaza edilmesi zaruret olarak go-
rilmemis olacak ki kayit altina alinmamis, dolayisiylazamanla unutulmustur. Bir diger kism
ise sazz olarak kaynaklara ge¢mis; kiraat olarak degil de gerek Kur’an’t anlamaya yardimci bir
unsur, gerekse de Arap dili biinyesinde ihtilafa konu olan meselelerde bir dayanak olarak kul-

lanilmistir.

Bazi eserler “el-Kirdatii'l-Erbeatii Aser” adi altinda sahih kiraatleri konu alirken sahih-
lerle birlikte sazz kirdatlere de yer ayirmis, bazilar1 da sadece sazz kirdatleri konu edinmistir.
Bu tiir eserler de genelde “el-Kirdatii’s-Sazze” adiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Asagida zikredi-

31 Muhammed Abdiilazim Zerkani, MendhiliiI-irfan fi ‘uliimi’l- Kur'én (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l- Arabiyye, 1943),
1/347; Muhammed b Omer b Salim Bazem(l, el-Kiraa Ve Eseruha Fi't-Tefsir Ve'l-Ahkdm. (b.y: Darii’l-Hicre, ts.),

1/166; Unal, Kur’anin Anlasilmasinda Kirdat Farkhiliklaninin Rolii, 55.
32 Unal, Kur'anin Anlagilmasinda Kirdat Farkhiliklarinin Rolii, 55-57.
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len sdzz kirdat imamlarinin hepsinin bu tiirden okuyuslar1 ayni1 kategoride degerlendirilmek-
tedir. Burada makalenin hacmi dikkate alinarak sadece adlan zikredilecektir. Ciinkii her bir
imamin sazz olarak okuyuslar farkli birer makale veya tez konusunu igermektedir.

1.2. Sazz Kiraat imamlan

1. Ebi Said el-Hasen b. Yesar el-Basri (61. 110)33

. Eb(l Hafs Omer b. Abdirrahman b. Muhaysin es-Sehmi (81. 123)34

. Ebt Muhammed Stileyman Mihran el-Kafi (61. 148) (A'mes)33

. Ebi Amr Isa b. Amr es-Sekafi (61. 149)

. Ebi David Sibl b. Abbad el-Mekki (61. 160)

. Ebu’s-Salt ibn Kudame (8l. 161)

. Ebi Naim Suc&’ b. Ebi Nasr (61. 190)

. Ebl Muhammed Yahya b. el-Mubarek b. el-Mugire el-Yezidi (6l. 202)3¢
. Ebi Eyylb Siileyman b. Eyy{b b. el-Hakem (61. 235)

. Ebl Amr Hafs b. Amr b. Abdiilaziz b. Suhban (61. 240)

. Eb(i Ca’fer Ahmed b. Ferah b. Cibril (61. 303)

. Ebu’'l-Hasen Muhammed b. Ahmed b. Eyy{b el-Bagdadi (6l. 328)37

. Ebu’l-Abbas Hasan b. Said b. Ca’fer el-Mudavvai (61. 371)

. Ebdi Ali el-Hasen b. Ali b. ibrahim (61. 446)

. Eb(i Tahir Ahmed b. Ali b. Omer b. Sivar (61. 496)38

16. Ebd Muhammed Abdullah b. Ali b. Ahmed b. Abdullah (61. 541)

2. Sazz Kiraat Cesitleri

Sazz kiraatleri dort baslik altinda incelemek miimkiindiir. Bu kirdatlerin doérdi de bir
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kiraat olarak higbir surette kabul edilemeyecek kirdatlerdir. Bir kirdatin kabul edilmemesi iki

Abdulfettah el-Kadi, el- Kirdadtii’s- Sazze ve Tevcthuhd min Liigatil’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Kutubi’'l-Arabi, 1401), 15-
16; DIA, “Hasan-1Basri (Literatiir)”, Tirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997); Ab-
dulhamit Birisik, “Hasan-1Basri (Tefsir Ilmindeki Yeri)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997); Bayram Demircigil, Hasan-1 Basri kiraati ve Kur'an tefirine katkist. (istanbul : IFAV (Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi), 2021), 54; Bayram Demircigil, “Hasan-1 Basr1 Kiraatinin Fikhi Hiiktimlerle
Mliskisi”, Akademik Bakis Uluslararast Hakemli Sosyal Bilimler Dergisi 63 (31 Ekim 2017), 173-189.

Kadi, el-Kirdatii’s-Sdzze ve Tevcthuhd min Liigatil’l-Arab, 11; Tayyar Altikulag, “Ibn Muhaysin”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1999). '
Kadi, el-Kirddtii’s-Sdzze ve Tevcihuhd min Liigatill-Arab, 16; Miicteba Ugur, “A‘mes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1991).

Kadi, el-Kirddtii’s-Sdzzeve Tevcihuhd min Liigatil'l-Arab, 14; M. Suat Mertoglu, “Yezidi, Yahya b. Miibarek”, Ttirkie
Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013). _

Kadi, el-Kirddtii’s-Sdzze ve Tevcthuhd min Liigatil'l-Arab, 12; Tayyar Altikulag, “Ibn Senebiiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999).

Sazz kiraat imamlar1 i¢in bk. Kadi, el-Kirddtii’s-Sazze ve Tevcthuhd min Liigatil'l-Arab, 19.
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temel sebebe baglidir. Bunlar, isnadinin zayif olmasi veya hi¢ olmamasi ve resm-i mushafa bir
yoniiyle de olsamuvafik olmamasidir. Bu iki husustan herhangi birinin olmamasi o kiraati red-
detmek icinyeterlidir. Bunlara Arap diline uymamasini da ekleyebiliriz; ancak bunun pratikte
ornegi olmadig i¢in zikretmeye gerek duymuyoruz.

Isnad, diger bir adiyla sened, kiraati getiren ravilerin tarihi sirasiyla zikredildikleri isim
halkasina verilen addir. Bir baska deyisle ravilerin sira ile zikredilerek soziin ilk sahibine nis-
pet edilmesidir.3® Kirdatler aslini korumaya ydnelik belli bir disiplin ve diizen igerisinde ayni
sekilde hadis ilminde oldugu gibi sened zinciri ile birlikte nakledile gelmistir. Kirdat okuyan
bir dgrenciye verilen icazetnamede hocasinin adi ve bununla birlikte her bir hocanin hocasi-
nin, onun da hocasi ta ki Hz. Peygamber’e kadar isim isim kaydedilmistir. Bu sekilde her biri
Kur’an olma 6zelligi tasiyan kiraatlerin Hz. Peygamber’den sahih yolla gelmis olma 6zelligine
azami Ozen gosterilmistir.4© Senedin ©Onemine dair ulemadan bir¢cok s6z nakledilmistir.

hepsini en veciz bir sekilde 6zetleyen Zeyd b. Sabit'in “Kirdat uyulan bir slinnettir”4! sézidiir.

Kiraatlerin sihhatine yonelik aranan en 6nemli sart isnad olmustur. Diger sartlar bunu
te’kit ve teyit edici niteliktedir. Zira bir kirdatin senedinde zayiflik varsa veya senedi hi¢ yoksa
bu tiir kiraat sazz durumuna diisecek ve ona itibar edilmeyecektir. Nitekim kiraat imamlarinin
sened ve tariklerini genis bir sekilde ele alan Ebli Amr ed-Dani buna dair sunlar séylemekte-
dir: “Kiraat imamlart ilahi kelamin kirdati konusunda liigatin yayginligina ve salt olarak sadece
Arap diline uygunluguna degil; ancak Hz. Peygamber’den gelen bir senedle sabit olmasina, na-
kil ve rivayetinin saglam olmasina itibar etmislerdir. Eger kirdat sahabeden kesintisiz olarak
saglam haber ve rivayetle birlikte gelmisse artik Arapga kurallar ve liigatin yaygin olmasi onu
inkar edemez. Dolayisiylabu manada kiraat, tabi uyulmasi ve kabul edilmesi gereken bir siin-
nettir.”42

2.1.isnad Agisindan Sazz Kiraatler

Sazz kiraatlerin kaderinin belirlenmesi noktasinda, naklin birinci derecede 6n plana
ciktigt muhakkaktir. Nakil Hz. Peygamber’e varincaya kadar inkitasiz bir sened zinciri ile ulas-
mis ve sened icerisindeki ravilerin hepsi de adaletli ve glivenilir kimseler olmus ise bu kiraat
makbul kirdatler arasinda; degilse merdid kirdatler arasinda degerlendirilmistir. Bu katego-
riye giren kirdatlere ornek olarak, Fatiha Siresi 1/3. Ayetinde yer alan “&l% a3 ol ifadesin-
deki “dils” kelimesini mazi fiil kalibinda “&ll»” geklinde; yine ayni ayette yer alan “»3 kelime-
sinin son harfinin nasb ile “a5” seklinde okunmasini 6rnek olarak gosterebiliriz. Ayni sekilde
Ibn Siimeyfi ve Ebli Semmal’in Ubeyy b. KA'b’a nispet ettikleri Ylnus Shresi 10/92. ayeti de

39 Ragsit Kiigiik, “Isnad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2001); Ismail Litfi Cakan,
Hadis Ustilii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yayinlari, 2012), 29.

40 Ebil-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y@isuf ibnii’l-Cezer?i, Miincidii’l- mukriin
ve miirsidii't-talibin (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-1lmiyye, 1999), 18-25. i

41 Eb@’l-Feth ‘Osman b. Cinni el-Mevsili el-Bagdadi Ibn Cinni, el-Muhteseb fi TebyiniVucithi Sevazi’l-Kirda’dat ve'l-Idahi
‘anhd (b.y.: Vezaratu’l-Evkaf, 1420/1999), 1/23; Siiyti, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur'dn, 1/260.

42 M. Kemal Atik, Cdmiu’l-beydn fi'l-Kirdati’s-Seb’i’l Meghiira ve Kirdat Ilmi Yéniinden Tahlili (Erzurum: Atatiirk Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1982), 2/380.
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ornek verilebilir. S6z konusu ayette “a3ils Sla¥ iy & & Gal Sls ?‘,;J” ciimlesindeki “ZLs3/nii-
neccike” kelimesini zikredilen sahislar “&aii/niinehhike” “&ldi/halfeke” kelimesini de

“Sli=/halefeke” seklinde 1am harfinin fethas: ile okumuslardir.43 Bu kiraatler gerek hatt-1

Osmani gerekse de Arap dili agisindan uygun kiraatlerdir. Bunlarin sahih okuyus olarak kabul
edilmeme sebebi isnadlarinin zayif olmasi veya hi¢ olmamasidir. Bu minvalde énemli bir 6r-
nek olarak, kaynaklarda dérdiincii asirda Bagdat'ta yasamis ibn Miksem’den bahsedilir. Riva-
yetlere gore ibn Miksem, bir okuyusun Arap diline uygun olup resm-i mushafa da muvafik ol-
mas1 durumunda o Kirdati muteber kabul eder; namaz icinde ve disinda o Kiraatle her tiirlii
amel ederdi. Onu bu durumundan vazgecirmeye calismislarsa da tutumundan vazge¢cmeyen
ibn Miksem, hakkinda kurulan mahkemede kendisine yapilan ikazlar sonucunda uygulamasini
terk etmek zorunda kalmistir.44

2.2. Mevzii (Uydurma) S$azz Kiraatler

isnadi olmayan ve merdud olarak kabul edilen sazz kiraatlere bir baska 6rnek de mevzi
kiraatlerdir. Bu kiraat ¢esidi aslinda kendisinde kiraat kelimesinin herhangi bir sekilde olumlu
manada hig¢bir vasfi olmayan; mesnedsiz olarak bir kimseye nispet edilen, Hz. Peygamber’'le
ve de vahiyle herhangi bir sekilde iliskisi olmayan uydurma/mevz{i kirdat haberleridir.45 En
bilinen 6rnegi Ebu’l-Fazl Muhammed b. Ca’fer el-Huzal'nin (61. 408) Ebli Hanife’ye nispet ede-
rek bir araya getirmis oldugu kiratlerdir. Kaynaklarda ona nispet edilerek en fazla zikredilen
ve Fatir Stresi 35/28. ayetinde bulunan “4'/lafzatullah”t merfu, “sall /ulemae” kelimesinin
hemzesini fetha okudugu 6rnektir. “Allah’tan laytkiyla ancak dlim olan kullar1 korkar” mealin-
deki ayet el-Huzai’'nin okudugu sekilde Allah lafzinin dammesiyle ve “hemze’nin fethasiyla
okunacak olursa o takdirde mana “Allah, kullar1 icinden ancak alimlerden korkar” seklinde
olur ki bu anlam kisiyi kiifre kadar gotiiriir. Huzal bu okuyusu Eb{i Hanife’ye nispet etmistir;
ancak ulemadan bu okuyusun Ebli Hanife’ye ait olabilecegini savunan hig¢bir kimse ¢ikmamis-
tir. Dolayisiyla bu okuyus hem merdud hem de Huzai’nin hezeyani kabul edilmistir. 46 islam
tarihinde gerek Huzai’'nin girisimi olsun gerek baska girisimler olsun hi¢cbir mevzii kiraat dik-
katli ve gayretli dlimlerin onayindan gecmemistir. Ne maksatla ortaya ¢iktigl belli olmayan bu
tiir kirdatler daha ilkanda kars: bir hamleyle bertaraf edilmis ve Islam’1 ifsad edecek olusum-
lar, Miisliimanlar igerisinde kendisine yasam alan1 bulamamistir.

2.3. Ahad $azz Kiraatler

Ahad sazz kiraatler, muttasil bir isnada sahip olup resm-i mushaf veya Arap gramerine
uygun olmayan kirdatlerdir. Ahad kirdatlere gegmeden resm-i mushafla ilgili kisabir agiklama
yapmak gerekir.

43 [bn Cinni, el-Muhteseb fi Tebyini Vuciihi Sevazi’l-Kira’dtve’l-Idahi ‘anhd,1/316; ibnii'l-Cezerd, en- Negr fi’l- Kird’dtil-
‘Asr,1/16.

44 [bnii'l-Cezerd, en-Negr fi'l-Kird@’ati’l- Asr, 1/17; Mustafa Oztiirk, “Kur’an Kiraatlerinin Tarihsel Serencamina Genel
Bir Bakis”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2003),201-224.

45 Abdulhamit Birisik, “Kiraat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002).

46 [bnii'l-Cezeri, en-Negr fi'l-Kira’ati’l-‘Asr, 1/16.
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imam mushafi veya Resm-1 mushaf (hatt-1 0smant), Hz. Osman’in derledigi mushaflarda
onun tarafindan uygun goriilerek yazilan imlasina denir. 47 Diger bir ifade sekli olarak Hz. Os-
man’in imla ettirdigi mushaflardaki hareke ve noktalardan tecrit edilmis yazi iskeletinin go-
rintiistidiir denilebilir.48

IA )

Bilindigi tizere Hz. Osman’in Kur’an’t Kerim'i bir araya toplama faaileyeti ¢ercevesinde
yapilan ¢alismalar sonucunda imam mushaflar1 olusturulmustu. Olusturulan bu mushaflarin
biitiin kiraat farkliliklarini da iginde barindiracak sekilde yazilmis olmasi, onlar1 6n plana ¢i-
karan ozelliklerindendir. Nokta ve hareke bulunmayan bu mushaflarin hatti her tiir hareke ve
bazi harflerin degistirilmesine uygun durumda olup, tiim farkli okumalar1 da i¢ine alacak ni-
telikteydi. Misal olarak bir kelimenin hattinda herhangi bir degisme olmadan o kelime farkl
sekillerde okunabiliyordu. Bu okuyusa érnek olarak “ |5’ kelimesi gosterilebilir. Burada dik-
kat edilirse “s|” kelimesi, hemzenin fethasi ile yazilmistir. Sahih kabul edilen kiraatler igeri-
sinde bircok kirdat imami bu kelimeyi bu sekilde okumaktadir. Fakat “sf_” kelimesini kesraya
meylettirilerek imale seklinde de okumak miimkiindir. Fonetik farkliliklarin bir¢ogunun belki
de bu sekilde degerlendirilmesi miimkiindiir.#° Bilindigi lizere mushaf hatti her iki sekilde de
okumaya firsat tanimaktadir.

Baska bir konu da harekenin degismesiyle beraber ortaya ¢ikan kiraat farkliliklaridir ki
bu tiirden olan bir okumaya “&sx> %50 fiilinin hem malum hem de mechul kalibinda okunmasi
ornek gosterilebilir. Burada “0s+5 % kelimesinin malum ya da mechul fiil kalibinda okunabil-
mesi, harfin harekesi ile ilgili olup mushaf hattinda bu kelimenin okunmasina déntik hi¢bir
engel bulunmamaktadir. Bu konudaki ihtilaflarin ekserisinin de harekelerle ilgili oldugu soy-
lenebilir.

Kur’an harflerinin noktalama isaretlerinden kaynaklanan ihtilaflar da bu tahlilden zik-
redilmektedir. Harflerin bazilar1 noktasiz olarak kendilerine benzedikleri i¢in diger bazi harf-
lerin yerine gecip okunabilmektedir. Ya (L) harfinin yerine, yine noktasi olmadan ta (v) harfi

veyahut nlin () harfi gibi baska bir harf konulmasi buna a¢ik bir durumdur. Harflerin yine
onlara benzeyen harflerle yer degistirmesine 6rnek olarak “/si&” kelimesi gosterilebilir.
“) 51851 kelimesi ) 555" geklinde (ba) harfinin yerine (s4) harfi, (ya) harfinin yerine (ba) harfi

47 Zerkani, Menahilii'l-irfan fi 'ulimi’l-Kur'dn, 1/328.
48 Harun Ogmiis, “Resm-i Mushaf Baglaminda Kur’an ve Kiraat Ayrimi (Harekenin Tekamiiliine Kadarki Siireg Cer-

cevesinde Bir Degerlendirme)”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/39 (22 Agustos
2015),9-28.

49 Ebi ‘Abdullah el-Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh Ibn Haleveyh, [ rabu’l-kird’dti’s-seb‘a ve ilelihd, thk. Abdurrahman
b. Suleyman el-‘Useymin (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1413/1992),101.

30 el-Bakara2/28.

51 en-Nisa 4/94; el-Hucurat 49/6.
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ve (nlin) harfinin yerine (ta) harfi ile okunmaktadir.52 istinsah edilmis olan mushaflarin hare-
kelerden yoksun/uzak oldugu diisiinlildiigiinde mushaf hattinin bu tiir okuyuslarin tamamina
samil oldugu gercegi ortaya cikacaktir.53

Bir kiraatin sahih olabilmesi i¢in resm-i mushafa uygun olmasi ulemanin ittifakiyla va-
ciptir. Buna gerekce olarak imlanin uygulama noktasinda uyulmasi gereken bir siinnet oldugu,
bununla beraber evvelki ulemadan yapilmis olan nakiller ve sahabenin ayni sekilde bu imla
lizerinde mutabakata vardig bilgisine dayanilmaktadir.>4 Resm-i mushafin makbul ve merdud
kirdat ayriminda kritik 6nem arz ettigi, ancak bu 6l¢iitiin (kirdatlerin resm-i mushafa uygun-
lugu) tek basina yeterli olmayacagi; sahih bir senedle birlikte degerlendirilmesi gerekecegi
gercegini goz ardi etmemek gerekir. Burada dnemli olan bir baska husus da bir kiraatin sene-
dinin sahih olup; Arap diline de muvafik oldugu halde resm-i mushafa uygun olmazsa bu du-
rumda ne olacagidir. Alimlerin bir kismi bu durumda tevakkuf edilmesi gerektigi egiliminde-
dir. Clinkii bu kirdat sahihlik élgiitlerini tam manasiyla yerine getiremediginden sahih kabul
edilemeyecektir. Ayrica Kur'an'in indirildigi yedi harften birinin kapsamina girme ihtimalin-
den dolay1 da reddedilemeyecektir.55 Bir baska grup alim de hi¢ tereddiide meydan vermeden
bu tiir kirdatlerin sazz oldugunu dolayisiyla bunlarla amel edilemeyecegini diisiinmektedir.
ibni'l-Cezeri bu konuda ikinci grubu destekler mahiyette asil takip edilmesi gereken tavr su
sekilde ifade etmektedir: “Bu tiir kirdatler giiniimiizde sazz diye isimlendirilmektedir. Ciinkii
iizerinde ittifak edilen Hz. Osman mushafina uymayip disinda kalmigtir.”56

Bu kategoriye giren kirdatlere ahad kirdat denilmistir. Ahad kiraat, sika raviler tarafin-
dan muttasil senetle nakledilen ancak resm-i mushafa veya Arap gramerine uymayan kiraat-
lere denir. Bu tiirden kirdatler daha ¢ok sahabenin biiyiiklerinden nakledilen, bir kismi, daha
once bahsi gecen “miiteradif” kapsamina giren kirdatlerdir. Bu baglamda birka¢ érnek vermek
yerinde olacaktir.

a. Omer b. Hattab, Abdullah ibn Mes’tid ve Abdullah ibn Abbas gibi sahabenin énde ge-
lenleri Cuma stiresi 62/9. ayetindeki “| 2&” kelimesini “) s~24%” seklinde okumustur.57

b. Tirmizi’de gegen bir hadiste Bisrb. Hilal Ca’fer b. Siileyman’dan, o Hartin el-A’'ver’den,
A'ver Biideyl b. Meysere’den, Biideyl Abdullah b. Sekik’ten o da Hz. Aise’den naklettigine gore

52 Ahmed b. M{isa b. el-‘Abbas et-Temimi Ebii Bekir el-Bagdadi ibn Mucahid, Kitdbu’s-Seb‘a fi'l-Kird dt, thk. Sevid
Dayf (Misir:y.y., 1400),236; Eb{l ‘Abdullahel-Huseynb.Ahmedb. HaleveyhibnHaleveyh,el-Huccetufi’l-Kird atis-
Seb‘a, thk. ‘Abdu’l-‘Al Salim Mekrem (Beyrut:y.y., 1401), 126; “Abdulldh b. ‘Abdilmu’min b. el-Vecth b. ‘Abdullah
b. ‘Alib. el-Mubéarek Eb Muhammed el-Vasiti, el-Kenz fi'l- Kirdti’l-‘Asr, thk. Halid el-Meshedani (Kahire: Mekte-
betu’s-Sekafeti'd-Diniyye, 1425/2004), 2/658; Ibnit'l-Cezeri, en-Nesr fil-Kird’atil-‘Asr, 2/251.

53 Hasan Hiiseyin Havuz, “Teysir /Satibiyye ve Tayyibe Tarikleri Cercevesinde Ibn Miicahid'in Kitabii’s-Seb‘a Adli
Eserindeki Tariklerin Farklihg Meselesi -Asim Kiraati Ozelinde Bir Degerlendirme-”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 31/2 (30 Aralik 2022), 519-549.

S4  Zerkani, Mendhili'l-irfan fi ‘ulimi’l-Kur'an, 1/337.

55 Onder, “Saz Kiraatlar ve Islam Hukuku A¢isindan Degeri”.

56 {bnii'l-Cezeri, Miincidii’l-mukriin, 82.

57 ibn Cinni, el-Muhteseb fi Tebyini VuciihiSevizi'l-Kird’dt ve’l-Iddhi ‘anhd, 2 /321; Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi e-
Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, thk. Muhanmmed Sadik Kamhavi (Beyrit: Daru [hyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1992), 5/337.
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Hz. Peygamber Vakia sresindeki “asi {5 Haiys 7558 Ayetini “Oiaids £55%° seklinde “rah” ke-
limesini (rd)'nin dammesiyle okumustur.5$

c. Yine Tirmizi'nin aktardigi bir baska hadiste Hanndd’'in Ebi Muaviye’'den, onun
A'mes’ten, A'mes’in Ibrahim’den ve Ibrahim’in de Alkame’den aktardigina gére Ebud-Derda
Alkame’nin de icerisinde bulundugu bir ekip Sam’a gelince onlara iclerinde Abdullah ibn
Mes’id’'un kiraatiyle okuyanin olup olmadigim sorar. Alkame ibn Mes ‘ud’un kiraatiyle okudu-
gunu séyleyince Ebi’d-Derda ona ibn Mes’ud’un Leyl stiresi uguncu dyetini nasil okudugunu
sorar. Bunun tizerine Alkame “dAU\; 1) sy ey s S BN 52 seklinde, “GIA 3 ifadesini
hazfederek okudugunu soyler. Ebu'd-Derdd bu cevabi alinca ona “vallahi ben de Allah
Resilii'nden bu dyeti bu sekilde okudugunu isittim” diyerek onun bilgisinin dogrulugunu tas-
vip etmistir.5?

GG 559

d. Ebi Hureyre'den nakledlldlgme gore Secde sfresinin 17. iyeti kerimesindeki “3’%
kelimesini Hz. Peygamber “< ol 5 seklinde okumustur.60

Bakildiginda, bu rivayetlerin hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’e kadar ulasan kesinti-
siz bir senedle birlikte yer aldig1 goriilecektir. Ancak bu kirdatlerle Hz. Osman’in istinsahindan
sonra amel edildigine dair bir bilgi nakledilmemistir. Aksine amel edilemeyecegi yoniinde ri-
vayetler vardir. Bu kiraatlerle amel edilmeme sebebi, bunlarin hatt-1 Osmani’ye muvafik olma-
malandir.

2.4. Miidrec Sazz Kiraatler

Kaynaklarda “midrec kirdatler” diye yer alan okuyuslari da konuya uygun oldugundan
burada zikretmek yerinde olacaktir. Miidrec kirdatler esasinda bir kirdat olmayip sahdbeden
bazisinin kendi 6zel mushaflarina sadece tefsir kabilinden veya 6zel not seklinde yaptiklari
ilavelerdir. Kendilerinin bu ilaveleri Kur'an’dan bir ayet gibi okuduklarina dair bir rivayet gel-
memistir. Asil sorun bu sahabilerin, gittikleri bélgelerde bir Kur'an muallimi olmalar1 nede-
niyle ellerinde bazi notlarin bulunmus olmasive onlar vefat ettikten sonra insanlarin o notla-
rin 6zel not mudur; yoksa Kur’an ayetinin bir par¢as1 midir? Bu ayrimi yapamamis olmalaridir.
Ayetlerin hareke ve noktadan uzak oldugu ve yapilan bu ilavelerin de dyetlerden ayirt edile-
meyecek sekilde hem Arapca hem de ayetin akisina uygun oldugu disiiniiliirse karisma ihti-
malinin tabii oldugu sonucuna varmak zor olmaz. Bu konuda birka¢ 6rnek konuyu daha anla-
silir hale getirecektir.

Maide stiresinde yer alan ve yeminlerin kefaretinden bahseden 89. dyeti biitin kirdat
imamlarina gore “dd FRN a4 a0 &3 seklindedir. ibn Mes’ud bu dyetin ardina agiklayia

olmas1 baglaminda muhtemelen Hz. Peygamber'den isittigi “&Ee” ifadesini eklemistir.6!

58 Ebfi ‘Tsa Muhammed b. ‘54 et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir - Fu’ad ‘Abdulbaki (Misir:
Sirketu Mustafa’l-Babt’l-Halebi, 1395/1975),5/190 (H.No:2938).

59 Tirmizi, Sunenu’t- Tirmizi, 5/191 (H.No:2939).

60 Buhari, Sahfhu’l-Buhdri, 4/1794 (H.No:4501); Sily{iti, el-Itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur'dn, 1/265.

6l Taberi - et-Tiirki, Cdmiii'l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'an, 10/560; Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, 1/260; Eb{’l-Kasim
Mahmid b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407),
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Aym sekilde “&41 31 21415” dyeti kerimesine®2 S&'d b. Ebi Vakkas “a 4«7 ifadesini®3 ekleyerek;
ibn Abbas da “Cull &ile #U4 o) 15355 Sliab 2 25 ayetines? “zall aul3a ” ifadesini ziyade ederek
okumuslardir.65

Midrec kirdatleri hi¢ kimse kirdat olarak benimsememistir. Clinkii bu tir ilaveler
sahabenin kendi tasarrufu oldugu icinhem Hz. Peygamber’e kadar ulasan isnaddan yoksundur
hem de resm-i mushafa muvafik degildir. Zaten kiraatlerin sihhatinde aranan en 6nemli sart
bunlardi. Bu miidrecler kaynaklarda yer almakla kalmamis sahih bir kirdat olmamasina rag-
men sahih kirdat gibi 6nemsenmistir. Bu tiir ziyadeler ayeti daha iyi anlamak i¢in tefsirlerde
kullanilmistir. Ayet, eger ahkam igerikli bir ayet ise bu ilave sahibenin goriisiinii yansitmasi
anlaminda 6nem arz etmekteydi. Dolayisiylahiikiim istinbat etmede fakih bu ziyadeyi daima
énemsemis ve goz oniinde bulundurmustur. Ornegin yeminin kefaretiyle ilgili verilen érnekte
Ibn Mes’tid ayete “&da4” ard arda ilavesini getirmistir. Yemin kefaretinde fakihlerin vardig
sonug Ibn Mes’{id’un okuyusuna uygun olarak orucun ii¢ giin pes pese tutulmasinin viiciibiyeti
yoniindedir.

Ozetlenecek olursa, merdid sazz kiraatler dort kategoride ele alinmistr.

1. Isnadindaki kusur sebebiyle sazz.

2. Uydurma (mevzii) olmasi sebebiyle sazz.

3. Resm-i mushafa uymamasi nedeniyle sazz.

4. Tefsir kabilinden ilaveler (miidrec) olmasi, isnada, resm-i mushafa veya her ikisine
de uymamasi nedeniyle sazz.6¢

Bu tiir kirdatler merdud sazz kapsaminda degerlendirilmis ve hi¢gbir zaman sahih bir
kiraat ile amel edildigi gibi onlarla amel edilmemistir. Ozellikle namaz ibadetinde bu tiir
kiraatlerin farz olan kirdat yerinde eda edilebilecegine hi¢ kimse olumlu bir yaklasim goster-
memistir. Ik iki kategorideki kirdatler isnadi olmadiklar i¢in namazda da namaz disinda da
itibar edilen kirdatler olmamistir. Ugiincii kategorideki kiraatler déncekilere nazaran daha mii-
samahayla karsilanmis; Kur’an’in yorumu noktasinda kullanildigi bazi durumlar olmustur. On-
lar1 6ncekilerden ayiran vasif ise bunlarin -her ne kadar uygulamadan kaldirilmissa da- en
azindan bir dénem Hz. Peygamber tarafindan uygulanmis olmasidir. Kirdat olma 6zelligi bir

1:673; Ebli Muhammed ‘Abdulhak b. Galib b. ‘Abdirrahman b. Temmam el-Endel(is ibn ‘Atiyye, el-Muharreru'-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l- ‘Aziz, thk. ‘Abdusselam ‘Abdugsafi Muhammed (Beyrut: y.y., 1422),2/232.

62 en-Nisd4/12.

63 Eb{ ishdk Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesfve'l-Beydn, thk. Heyet (Cidde: y.y., 1436/2015),
10/124; Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakatk Gavdmig{i’t— Tenzil, 1/486; Ebi ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer
b. Hiiseyn er-Razi, Mefatthu'l-Gayb (Beyrut: Daru [hyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1420),9/523; Ibnii'l-Cezeri, en- Nesr fi'l-
Kird’ati’l-‘Asr, 1/28.

64 el-Bakara2/198.

65 Taberi - et-Tirki, Cdmiii'l-Beydnan Tevili Ayi'l-Kur'an, 4/165; EbG Bekr ‘Abdullah b. Suleyman b. el-Es‘as el-Ezdl
es—Sicisténijbn Ebi David, Kitabu'l-Mesdhif, thk. Muhammed b. ‘Abduh (Kahire: y.y., 1423/2002), 189; Kurtubj,
el-Cami* li-Ahkami’l-Kur'dn, 1/84; Cessas, Ahkdmii’'l-Kur’dn, 1/386.

%6 Bunailave olarak belki meshurlugunu kaybetmis kirdatler de besinci olarak eklenebilir. Clinkii bunlar her ne ka-
dar kendi donemlerinde kiraat hiiviyetinde olsalar da belli bir siire sonra sohretini kaybetmis ve artik okunmaz
hale gelmistir. Kanaatimizce bunlarda ayni kategoride degerlendirilip merdid saz kismina girmektedir.
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A

kenara birakilarak Kur’an1 anlamaya katkisi oldugu durumlarda onlardan istifade edilmistir.
Son kategorideki kirdatler ise sadece bir goriis olarak dikkate deger bulunmus ve onlardan
istifade edilmis; bunun disinda kirdat olarak hi¢bir anlam ifade etmemistir.

Sonug

Kiraat ilmi, rivayet ilmidir. Silsile yoluyla tim kiraatler siiphesiz Hz. Peygamber’e da-
yanmaktadir. Hz. Peygamber’den duyulmayan veya onun izin verdigi bir formiil olmaksizin
her ne kasitla olursa olsun icra edilen okuyus sahih degildir. Bu tiirden kiraatler sazz kiraat
kapsaminda degerlendirilmis ve Kur'an olarak kabul edilmemistir. Ayrica sahdbe doneminde
kiraatlerle ilgili genis bir miisamaha ve uygulamadan bahsedilmektedir. Onlar vahyin taniklan
olan bir nesil olduklar1 i¢in neyin ne amagla hangi sinirlar icerisinde kullanilabilecegi onlar
tarafindan bilinmekteydi. Bu biling sahdbe neslinin vefatiyla birlikte azalinca, ortam fesada
uygun hale gelmis alakasiz okumalar meydana ¢ikmis; Hz. Osman’in hildfeti déneminde
Kur’ant Kerim, sahih kirdatler disinda farkli okuyuslart devre disi birakacak sekilde istinsah
edilmistir. Istinsah, kirdatler agisindan oénemli bir baslangictir. Artik istinsadh eyleminden
sonra kiraatlerin resm-i mushafa arz edilecegi ve resm-i mushafa uyuyorsa sahih olarak kabul
edilecegi resm-i mushafa uymadig takdirde sazz olarak degerlendirilecegi bir sistem gelisti-
rilmistir.

Dordiincli asra gelinceye kadar kirdatlerin, 6nemli bir denetim mekanizmasi olarak
resm-i mushafa uygunlugu oél¢iit alinmistir. Bu déneme kadar insanlar isnadina/senedine gii-
vendikleri kisiler etrafinda toplaniyor ve bazi kiraatleri digerlerine karsi tercih edilir duruma
getiriyordu. Bir taraftan bu kiraatlerin soéhreti yayildikca diger yandan kimisinin isna-
dinda/senedinde, kimisininyapisal formunda, kimisinin de Arap diline uygunlugunda sorun-
lar olmasina ragmen uygulanmaya devam ediyordu.

Hicri dordiincii asra gelindiginde bir yandan kiraatlerin ¢oklugu onlarin muhafazal a-
rini/korunmalarim zorlastirirken 6te yandan da git gide cemberi genisleyen islam aleminin
daha sistematik ve sinirlar belli bir kiraat disiplinine ihtiyaci zirveye ulasmistir. Bu noktada
caginin énemli kirdat bilginlerinden birisi olan ibn Miicahid kirdatleri sahih ve sazz diye tas-
niflemeyi kendisine vazife edinmistir. Tartismal1 bir siireci de baslatan bu tasnif islemi biiyiik
oranda Miisliimanlar tarafindan olumlukarsilanmis, ortaya konan ¢alismalar bu tasnif dikkate
alinarak yapilmistir. ibn Miicahid dérdiincii asirda sahih kiraatleri bulunduklar bélgedeki hal-
kin ragbetine gore yedi kiraat olarak belirlemis bunun disinda kalan kirdatleri sazz olarak ad-
detmistir.

Dokuzuncu asra kadar durum béyle devam etmis dokuzuncu asirda ibnii’'l-Cezeri kay-
naklarda kayit altina alinan kirdatleri ciddi bir taramaya tabi tutunca yedi sahih kiraate g
kiraat daha ilave edilmesini gerekli bulmus ve bu sekilde kirdat-i asere gelenegini baslatmistir.
ibni’'l-Cezeri’den sonra sahih kiraatlerin on oldugu; bunlarin disinda kalanlarin da sazz oldugu
lizerinde ittifak durumu olusmustur.

Sazz kiraat isimlendirmesi donem donem farklilik arz etse de kiraatlerin tasnifinden
sonra $azz durumuna diisen kirdatlerin sahih olmasi gerektigini savunan muteber bir alim ol-
mamistir. Kirdatlerin sahih ve sazz olarak ayrilmalar noktasinda ii¢ 6l¢iit belirlemislerdir.
Bunlar Sahih bir isnad, bir ihtimalle de olsa resm-i mushafa uygunluk ve Arap gramerine bir
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yoniiyle de olsa muvafik olmasidir. Bu 6l¢iitlerden birine uymayan kiraat sazz durumuna diis-
musgtur.

Bakildiginda, sazz kiraatlerin isnad ag¢isindan sazz, mevz{i, dhad ve miidrec olmasi yon-
leriyle sazz olmak ilizere dort kategoride incelendigi goriilecektir. Daha ilk dénemlerde sazz
kirdatler kayit altina alinmis bir taraftan muhtemel karisiklik 6nlenirken diger taraftan sazz
kirdatlerden istifade edilebilecegi yonleriyle faydalanmaya hazir hale getirilmistir. Bu eserle-
rin bir kismi Ibn Miicahid’in tasnifini dikkate alarak sazz kiraatleri belirlerken diger bir kism
ise asere tasnifini esas almistir.
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The Problematic of “Possession of Political Sovereignty” by the Example of
Abu'l-Ala al-Mawdudi

Abstract

The Qur'an is the last divine book. Throughout history, Muslims have attempted to make
inferences from the commands of this last revelation in accordance with the needs of the
period they lived in. Political management proposals are subjects that have been brought to
the agenda for this purpose. The fact that the Qur'an does not specify a certain state model has
made the studies on this subject important. Especially in the lasttwo centuries, the efforts of
Muslim societies, which have been looking for a way out against the technical and
psychological superiority of the West, to create a unique management model have accelerated.
Ebu'l-A'la al-Mawdudi is an important Islamic thinker who has spent a lot of time on this
subject. In this study, the political structure that he proposes for Muslims, adhering to his book
"Government in Islam", will be discussed in the context of " possession of political sovereignty".
The criticisms of the thinker against the Western-based management models will be examined
and the views he defended will be analyzed comparatively. It will be attempted to search for
the projections of Almighty Allah's being the only source of sovereignty on practical life. It will
be also benefited from data of modern political science in the research. Atthe end of the study,
our view will be presented as a "proposal”.

Keywords: Qur'an, possession of political sovereignty, Ebu'l-A'la al-Mawdudi, Government in
Islam, political management.
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Ebu’l-Al1a el-Mevdidi Ornekliginde “Siyasal Egemenligin Sahipligi” Sorunsal

0z
Kur'an son ilahi kitaptir. Miislimanlar tarih boyunca bu son vahyin buyruklarindan
yasadiklari dénemin gereksinimlerine uygun ¢ikarimlarda bulunmaya galismislardir. Siyasal
yonetim teklifleri de bu amagcla glindeme gelmis konulardir. Kur'an’in belli bir devlet modeli
belirtmemis olmasi bu konudaki calismalar1 ayrica énemli kilmistir. Ozellikle son iki asirdir
Batinin teknik ve psikolojik tstiinliigi karsisinda bir ¢ikis yoluarayan Misliiman toplumlarin
kendilerine 6zgii bir yonetim modeli olusturma ¢abalart hiz kazanmistir. Ebu’l-A‘la el-Mevdadi
bu konuda oldukca mesai harcamis 6nemli bir Islam diisiiniiriidiir. Bu ¢alismada onun
“Islam’da Hiikiimet” adl1 kitabina bagli kalinarak Miisliimanlar icin énerdigi siyasal yapilanma,
“Siyasal egemenligin sahipligi” baglaminda ele alinacaktir. Diisliniiriin Bati kaynakli yonetim
modellerine karsi yaptig1 elestiriler irdelenecek savundugu goriisler karsilastirmali olarak
tahlil edilecektir. Yiice Allah’in egemenligin tek kaynagl olmasinin pratik yasama olan iz
diisimleri aranmaya c¢alisilacaktir. Arastirmada modern siyaset biliminin verilerinden de
yararlanilacaktir. Calismanin sonunda kendi goriistimiiz bir “Oneri” olarak sunulacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an, siyasal egemenligin sahipligi, Ebu’l-A1a el-Mevdidi, Isldm’da
Hiikiimet, siyasal yonetim.

Giris

Devlet, bireylerin diisiince ve eylemleri sonucu olusan bir kurumdur. Bu kurumun
olusmasinda siyasi bakis agilarinin biiyiik rolii vardir. Siyaset, en genel anlamiyla “insanlarin
yasamlarini diizenleyen birtakim genel kurallari koymak, onlar1 uygulayip korumak ve/veya
degistirmek icin gerceklestirdikleri faaliyetlerdir.”! Bu baglamda dinlerin devlet yapilarinin
sekillenmesindeki konumu ve siyasal yonetim erkine etkisi gegmisten giiniimiize en tarismali

konulardan biri olmustur. Zira dinler tamamen siyasetten bagimsiz olmayan, olamayan
yapilardir. Mahatma Gandi’nin (61.1948) “Dinin politikadan ayr oldugunu diistinenler ne

1 Cengiz Gagla, Siyaset Bilimi, (Istanbul: Bilge Yayincilik, 2019), 15,155.
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politikay1 ne de dini anlamislardir’? so6zii konuyu o6zetler niteliktedir. Dinin politikadan
ayrilamayacaginin sosyolojik gercekliginin yani sira dini gereklilikleri de vardir. Muhammed
Esed (61.1992) bu konuyu soyle belirtmistir: “Seriatin goriis bildirmedigi ya da genel
ilkelerden fazlasini beyan etmedigi durumlarda, Kur'an ve Siinnet temelli serbest i¢tihatta
bulunmak izin degil bir zorunluluktur.”> Gerek Batida gerekse Islam diinyasinda, din
kurumunun siyaseti ve devlet yonetimini nasil sekillendirebildiginin 6rneklerini goérmek
mimkiindiir.4

[slam dininin siyasal yonetim mekanizmalarina etki siirecini Hz. Peygamber’in
niibiivveti ile baslatmak isabetli biryaklasim olacaktir. Hz. Peygamber oligarsik yapinin hakim
oldugu bir toplumda yetismis; ancak dogup biiyiidiigli topraklarda hi¢bir zaman yerli ya da
yabanci bir devlet hiikkiim siirmemistir. Dolayisiyla Hz. Muhammed, hiikiimdarlik altinda bir
araya gelmemis bir toplumda devlet orgiitleyen ilk kisi olmustur.5 Bununla birlikte politik bir
lider ya da yonetici olabilmek i¢in 6zellikle caba sarf etmemistir. Isin dogas1 geregi hareketinin
siyasi sonuglar1 olmus ve neticede siyasi bir rejim kurmustur. Bu durum tarihi gidisata bagh
olarak gelisen dogal bir sonugtur.¢

Kur’an, kral ve kralliklara atif yapan ayetler vasitasiyla genelde monarsik yonetimlere
gonderme yapar. Oysa Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki yonetimlerin (Hulefa-yi Rasidin
donemi) daha ziyade cumhuriyet rejimini andiran 6zellikleri kayda degerdir.? Bu 6rnekten ve
Kur'an'in konuyla ilgili genel tutumundan hareketle, Islam’in belli bir hiikiimet modeli
ongérmeyip sadece ana ilkeleri ortaya koyan (Stra, adalet, liyakat, ozgirliikler vs.)8 ve
toplumun mevcut zaman dilimindeki ihtiyaclar1 dogrultusunda siyasi yapilanmaya izin veren
bir tutum izledigi séylenebilir.

Ebu’l-A‘la el-Mevdadi (61. 1979) bu siyasi yapilanma tzerine olduk¢a emek sarfetmis
bir Misliiman diisiintirdiir. 1903 yilinda Hindistan’da diinyaya gelen Mevdidi, Miisliiman
entelektiiel diinyasinda 6zellikle Islami uyanis, demokrasi, seriat, toplumsal cinsiyet,
gayrimislimler ve cihat gibi konular giindeme geldiginde akla gelen ilk isimlerden biridir.
Mevdidi’yi yasami ve diislinceleriyle giiniimiiz islam diinyasinda -pek ¢cok acidan- tekrar eden
bir sablon, ismiyle de eko yapmaya devam eden bir diisliniir olarak gérmek miimkiindiir.®

Mevdiidi, “Cemaat-i Islami” teskilatmin kurucusudur. 1947 yilinda Pakistan’in
kurulusunun ardindan Pakistan tarafinda kalan Lahor'a yerlesmis ve Cemdat-i islami’'nin
Pakistan liderligini Gstlenmistir. Pek ¢ok eseri kaleme almis olan Mevdddi'nin “Tefhimu’l-

2 “Thosewho thought that religion could be separate from politics understand neither religion, nor politics”.
Nader Hashemi, Islam, Secularism, and Liberal Democracy: Toward a Democratic Theory for Muslim Societies
(Oxford ; New York: Oxford University Press, 2009),133.

3 “Thus, our right to independent ijtihad on the basis of Qur’an and Sunnah is not merely permissive, but

mandatory; and particularly so in matters on which the shari‘ah is neither entirely silent or has given us no more
than general Principles”. Muhammad Asad, The Principles of State and Government in Islam (Kuala Lumpur:
Islamic Book Trust, 2007), 26-27.

Batidaki bazi 6rnekleriicin bk. Durmus Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e (Istanbul: Kocav Yayinlars,
2014),81-202; Salih Akdemir, Kur'an ve Laiklik, (b.y: Form Yayinlari, ts.), 43-72.
Muhammed Hamidullah, Islém Peygamberi, gev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlar1,2015), 691, 723.

N

Ismail Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Stireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 28.
Hamidullah, /slam Peygamberi, 724.

Stra: Al-i imran 3/159; es-Siira 42/38.

Adalet: en-Nisa 4/135; el-Maide 5/8; en-Nahl 16/126; Sad 38/26; el-Miimtehine 60/8.
Liyakat: en-Nisa 4/58.

Inanc ve diisiince 6zgiirligii: el-Bakara 2/256; Yinus 10/99; el-Gasiye 88/21.

Yasama hakki: en-Nisd 4/92; el-Isra17/31, 33.

9 Roy Jackson, Mawlana Mawdudi&Political Islam (New York: Routledge, 2011), 9.
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Kur’an” adl tefsiri meshurdur.!® Bu ¢alismada diisiiniiriin, “Isldm’da Hiikiimet” adl1 kitabina
bagh kalinarak Islami devlet anlayisim hangi Kur'ani temellere dayandirdifi 6zellikle “siyasal

w.n

egemenligin sahipligi” sorunsali baglaminda incelenecektir.
1. Ebu’l-A‘la el-Mevdidi’ nin Siyasal Yonetim Teklifinin Tahlili
1.1. islami Hiikiimetin Gerekliligi

Mevdidi, Islam’in sadece teorik konularda beyanda bulunup pratik konulari ihmal
etmesi gibi bir durumun séz konusu olmadigini belirtir. Diisiiniire gére Islam dini, “hiikiimet”i
ve “siyaset’i de isin icine dahil etmistir. “Ve soyle niyaz et: ‘Rabbim! Girilecek yere dogrulukla
girmemi, cikilacak yerden de dogrulukla ¢ikmami sagla, bana tarafindan yardimci bir giic
ver!”.”11 ayetindeki “Yardimci gii¢” ifadesini “iktidar, hiikimet” olarak yorumlamistir.12

Diisiiniir, hiikiimetsiz bir Islam’1 kolu bacagi kink, sakat bir viicuda benzetir.
Hiikiimetsiz bir toplumda adil bir yonetimin yerini “kélelik”, “esaret” ve “sefalet” alacaktir.!3
Mevdidi; hiikiimetleri, Miisliiman iilkelerin vazge¢ilmez kurumlar1 olarak kabul eder. Ona
gore din ile devleti birbirine zit gérmek asla miimkiin degildir. Hilkiimetin olmadig yerde
kanunlar islemez olur ve Kur’an’in ortaya koymak istedigi toplumsal yasam gerceklesemez.!4

Mevdidi gerek Kur'an’da gerekse Tevrat ve Incil’de Yiice Allah’in irade buyurdugu
dogrultuda hiikiimetler kurulmasinin gerekliliginin acgikca ifade edildigini belirtir. Diigiiniire
gore, Kur'an’da Hz. YGsuf, Hz. Masa, Hz. Davld, Hz. Sileyman ve Peygamberimiz Hz.
Muhammed’'in bu yonde ¢aba harcadiklarina isaret eden anlatimlar vardir. Ayni sekilde Tevrat
ve Incil’de Peygamberlerin bu ugurda gayret sarf ettiklerine ve Allah’in kanunlarina uygun
olmayan yonetimlerle miicadele ettikleriyle ilgili boliimlerin varlifina dikkat ¢eker.15

Mevdidi, islam diigiincesinde din iledevletin birbirini tamamlayan kurumlar olduguna
vurgu yaparak bunun dogal bir sonucu olarak Miisliimanlarin kendi degerlerini 6nceleyen bir
hiikiimet modeli olusturmasimin imanlarinin bir geregi oldugunu belirtir. Oyle ki diigiiniir;
Miisliiman bir toplumda hiikiimetin bulunmasini, “sart ve farz” olarak ifade eder. Ge¢gmisteki
Islam bilginlerinin “imamet” hakkindaki gériislerini kendisinin bu konudaki disiincelerine
delil gosterir.16

1.2. islami Hiikiimetin Kaynaklar1/Esaslar1

Yiice Allah’in mutlak otoritesine en giclii sekilde vurgu yapan Mevdddi, Islam
Anayasasinin kaynaklarini agiklarken Kur’ani birinci siraya koyar. “Resmi bildiri” olarak
tammladigl Kur'an'in kendisinden énce gonderilmis biitiin kitaplarin hakikatlerini i¢erdigini
belirtir. flahi kitaplar dizisinin “son baskis1” olarak tarif ettigi Kur'an’a uymak ve oénceki
kitaplarla iliskiyi keserek Kur’an’a tabi olmak; diisiiniire gore hidayete ermek isteyen her fert
icin tek secenektir. Mevdldl Kur'ani salt bir “ahlak kitab1” olarak gérmez. Yiice Allah’in
gonderdigi bu “son baski”da, toplumsal yasamin tiim yonlerine isaret eden/yon veren ilahi
buyruklar da vardir. Diisliniir bu ilahi buyruklar yeni yapilacak bir Islami Anayasanin ilahi
zemini olarak kabul eder.!?

10 Ams Ahmad, “Mevdady”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slém Ansiklopedisi, (Erisim 08 Ekim 2022)

11 en-Nisa 4/80.

12 Ebu1 Al el-Mevdidi, Islam’da Hiikiimet, cev. Ali Genceli (Istanbul: Hilal Yayinlari, 2016), 22-23,209-210.
13 Mevdadi, islamda Hiikiimet, 27.

14 Mevdadi, islam'da Hiikiimet, 35.

15 Mevdadi, islam'da Hiikiimet, 22.

16 Mevdadi, islamda Hiikiimet, 25.

17 Mevdadi, islam’da Hiikiimet, 356, 359.
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Diigliniire gbre Islami Anayasa icin Kuran'in birinci derecede hakimiyetini kabul
ettikten sonra takip edilmesi gereken ikinci ilke Hz. Peygamber’in “ispatli siinneti”dir. Ciinkii
Yiice Allah Peygamber’i vasitasiyla siyasi hakimiyetini ortaya koymaktadir. Mevdidi Hz.
Peygamber’'in bir “postac1” olmadigina vurgu yaparak onun bir “rehber” bir “6gretmen”
oldugunu belirtir.!®# Ayrica Kur'an’da Hz. Peygamber’e tabi olmak gerektigi ile ilgili ayetlerin
varligini hatirlatir. “Biz her bir peygamberi, Allah’in izniyle, ancak kendisine itaat edilmesi igin
gonderdik”®, “Restilullah’a itaat eden Allah’a itaat etmis olur”29, “Peygamber size ne vermisse
onu alin ve size neyi yasaklamissa ondan kaginin”2! ayet kesitlerini bu goriislerine delil olarak
gbsterir. Mevdidi, olugturulacak bir Islami Anayasada siinnete aykin hiikiimlerin
bulunamayacagini ¢ok net ifadelerle ortaya koyar.22

Mevdidi olusturulacak Islami Anayasada Kur'an ve Siinnetten sonra iigiincii kaynak
olarak Hulefa-yi Rasidin’in uygulamalarinin esas alinmasi gerektigini belirtir. Rasid Halifeler
anayasa ve kanuni islerde Sahabilerle istisarede bulunup onlarin fikirlerini almislardir.
Miisavere neticesinde sekillenen bu goriisler; hadis, tarih ve siyer kitaplarn yoluyla bizlere
ulasmistir. Mevcut bu bilgiler Miisliimanlar i¢in birer delildir. Bu goriisler arasinda ihtilaf
varsa ilgili gériisiin ilgili zaman ve mekdn baglaminda alindigi kabul edilerek ihtilafl1 gibi
gbriinen mevcut tiim gorislere bu acidan bakilarak itibar edilir. 23

Diigiiniir, islami Anayasanin dérdiincii esasimin “{iimmetin miictehitlerinin ¢dziimleri”
oldugunu ifade eder. Bu goriisler he ne kadar delil olarak kabul edilemezse de yapilacak
Anayasanin ruhunda hissedilmelidir. Mevdidi gecmis islam bilginlerinin belli kosullarda
iretmis olduklan ¢oéziimleri bugiiniin Miisliimanlar igin “rehber” olarak nitelemektedir.
Yazarin bu diisiincelerinden gelenege 6nem verdigi ve bu mirasi gegmisten gelecege bir kdprii
olarak gordiigi anlagilmaktadir.24

1.3. Siyasal Egemenligin Sahipligi

Egemenlik kavrami ortagag Bati Hristiyan diinyasinin bir iriintidiir. Her ne kadar
Fransa'da sistemlestirilmisse de esas itibariyla biitiin bir ortacag Bati diinyasinin kendi i¢
cekismeleri ve dinamikleri sonucunda ortaya cikmistir. Kilisenin mutlak egemenligine karsi
bir tepki olarak dnce krallik egemenligine, Fransiz devrimi ile de halk egemenligine dogru
evirilmistir. Hakimiyet kavrami ise daha ¢ok Islami terminolojide kullanilan bir mefhumdur.
Kur'an'in 6nemli kavramlarindan biri olan hdkimiyet modern siyaset biliminin egemenlik
kavraminin tam karsiligl degilse de biisbiitiin baglantisiz da degildir.25 Her ne kadar iki
arasinda yapisal ve anlamsal bazi farkliliklar mevcutsa da c¢alismanin ana konusu bu
olmadigindan bundan sonraki béliimlerde bu iki kavram ayni anlamda kullanilacaktir.26

“Siyasal egemenligin sahipligi” konusuna gegcmeden 6nce Mevdldi’'nin sekiilerizm ile
ilgili disiincelerine kisaca deginmek sonraki konularin daha iyi anlasilmasina yardimci
olacaktir. Miiellif, sekiilerizmi hicbir zaman pratige dokiilememis bir teori olarak goriir. Iki
biiyilik savas deneyimi yasamis bir diinya i¢intasarlanmis olan bu sistemin giinlimiizde gecerli

18 Mevdadi, isldm'da Hiikiimet, 363.

19 en-Nisa 4/64.

20 en-Nis4 4/80.

21 el-Hasr 59/7.

22 Mevdadi, islam’da Hiikiimet, 464-465.
23 Mevdadi, islim’da Hiikiimet, 381-382.
24 Mevdadi, isldmda Hiikiimet, 382.

25 Ahmet Inan, Cagdas Egemenlik Teorisiile Kur'’an’in Hakimiyet Kavraminn Karsilagtinilmasi (Ankara: Ettit Yaynlary,
1999),49, 51, 145.

26 Bu konuylailgili detayh bir caligma igin bk. inan, Cagdas Egemenlik Teorisi ile Kur'anin Hakimiyet Kavraminin
Karsilagtinnlmasi.
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olamayacagini iddia eder. Sekiilerizmin devletin sadece “giivenlik kaygilarini gideren bir
kurum” olarak gorildiigiinde bir anlam ifade edebilecegini savunur. Oysa devlet sadece
giivenlik degil; sosyal hayatta pek ¢ok iligkiler aginin i¢ ice oldugu bir ortami diizenlemek
durumundadir. Bu yiizden Miislimanlarin gereksinim duydugu hiikiimet modeli, sekiiler
teoriye muhalif bir hiikiimet yapilanmasidir.27

Diisiiniire gore s6z konusu mubhalif yapilanma, “Asli Kanun” yapma yetkisinin insandan
tamamen alindigl ve ilahi kaynaga verildigi bir yapilanma seklidir. Toplum sadece Asli
Kanun'un rehberliginde, zamanin gereksinimlerine uygun “Fer’i Kanunlar” yapabilir. Zira Yiice
Allah'in emri “hiikiimet”in kendi kanunlarinin esasi lizerine kurulmasidir.28 Mevddi’nin bu
hiikiimetin amacini agiklarken kullandigy “demir” metaforu dikkat c¢ekicidir. “Andolsun biz
peygamberlerimizi acik kanitlarla génderdik, beraberlerinde kitap ve adalet terazisini de
indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri indirdik ki onda biiylik bir gii¢
ve insanlar icin yararlar vardir’?® ayetindeki “demir” Kkelimesini “siyasi gli¢” olarak
yorumlamaktadir.30

Diigiiniir, sekiiler siyasi sistemin alternatifi olarak ele aldig1 islami hiikiimetin varolus
amacini agiklarken “Onlar édyle kimselerdir ki, kendilerine bir yerde egemenlik versek, namazi
kilarlar, zekdti verirler, iyiligi emrederler ve kétiiliikten alikoymaya cahsirlar. Islerin sonu
Allah’a varir”3! ayetine atif yapar. Hilkiimetin amacinin yalnizca i¢ ve dis giivenlik tedbirlerini
almak ve halkin refah diizeyini yiikseltmek olmadigini savunan diisiiniir, ayni zamanda
namazi ve zekati ayakta tutmak, iyilikleri emredip kotiiliikklerden menetmek oldugunu belirtir.
Boyle bir hiikiimetin idaresi altindaki toplumda kadinlarin, cinsel duygulan kiskirtacak
sekilde davranamayacaklarin1 ifade eden Mevdddi karma egitim modeline de karsi ¢ikar.32

Mevdidi kendi hiikiimet modelini, “Siyasal egemenligin sahipligi” sorunsalini basat
konumda tutarak kitabinda ortaya koymaktadir. Disiiniir gerek krallik ya da padisahlik gibi
“mutlak monarsik”33 yonetimler olsun gerekse “katilimci/demokratik”34 rejimler olsun
bunlarin hig¢birinde siyasi hakimiyetin sahibinin insan olamayacagini savunur. “Hakimiyet”
denilen kavramin ¢ok agir bir sorumluluk oldugunu ve her insanin bu yiikii kolay kolay
tagiyamayacagin belirtir. Siyasi tercihlerin belli bir kisinin ya da zlimrenin eline gectigi zaman
zulmiin kaginilmaz oldugunu ifade eder. Bu ziilim ve haksizlik toplumsal iliskilerde
olabilecegi gibi devletin dis iliskilerinde de olabilir. Yiice Allah Kur'an’da “Ve her kim Allah’in
indirdigi ile hiikmetmezse iste onlar zalimlerin ta kendileridir diye yazdik”35 buyurmustur.
hakimiyet bir ferdin tekelinde oldugunda “fesadin” ortaya ¢ikmasinin kacinilmaz oldugunu
dile getirir.36

27 Mevdadsi, isldm’da Hiikiimet, 32-34.
28 Mevdidsi, Isldm’da Hiikiimet, 66-70.

Mevdiidi'nin bu goriislerini dayandirdigi bazi ayetler icin bk. Al-i imran 3/26; el-Fatir 35/13; el-1sra 17/111;
el-Mii'min 40/12; el-Kehf 18/26; el-Araf 7 /54.

29 el-Hadid 57/25.

30 Mevdadi, islimda Hiikiimet, 178.
31 el-Hac 22/41.

32 Mevdadi, islim'da Hiikiimet, 474.

33 vasama, yurilitme ve yarg yetkisinin tek bir kisinin elinde bulundugu htikiimet sistemidir. Kemal Gozler, Kisa
Anayasa Hukuku (Bursa: Ekin Kitabevi Yayinlari, 2022), 65.
34 Etkin siyasal makamlarin, diizenli araliklarla tekrarlanan segimlerle isbasina geldigi rejimdir. Bu secimlerin temel

ozelliklerisunlardir: Birdenfazlasiyasal partininkatilmasi, muhalefetin iktidaragelebilme sansinin olmasi, temel
kamu haklarinin taninmis ve glivence altina alinmis olmasi. Gozler, Kisa Anayasa Hukuku, 88.

35 el-Maide 5/45.
36 Mevdidi, islam’da Hiikiimet, 405-410.
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Mevdiidi 'ye gore gerek kanuni hdkimiyetin gerekse siyasi hakimiyetin tek sahibi Yiice
Allah ve onun izni ile Peygamber’dir. Iktidan elinde tutan kimse hakimiyeti elinde tutuyor
degildir. O bu konuda Yiice Allah’a vekalet etmektedir. Ancak bu “vekdlet” kelimesi
aciklanmaya gereksinim duyan bir kavramdir. Diigliniir bu terim ile “Zillullah” ya da “Papalik”
gibi bir kurumu 6ngérmemektedir. Mevdadi’ ye gore “ vekalet makami” bir kisim ziimrenin ya
da hanedanin hakki degildir. Aksine biitiin halkin hakkidir. Bu halk da Allah’in mutlak
hakimiyetini kabul etmistir. Yani bu bir “Cumhuriyet’tir. Ama su farkla: Batinin Cumhuriyet
anlayisinda hiikiimet halk tarafindan secilir, degistirilir. islami Cumhuriyet de bdyledir; ama
Batida Cumhuriyet hiikiimeti, mutlak hakimiyet sahibidir. Oysa Islam Cumhuriyetinde
(Mevdadi bunu “Cumhuri Hilafet” olarak da adlandirir) kanunlar Allah’in kanunlaridir ve
yegane mutlak gii¢ Yiice Allah’tir.37

Mevdidi zihnindeki hiikiimet yapisini tarif ederken Hulefa-yi Rasidin donemine vurgu
yapmakta ve halifelik i¢cin “Islam’in mizacina en uygun devlet tarz1 ve rejimidir ki bizim de
idealimiz budur” demektedir. Parti sistemine tamamen Kkarsidir. Particiligin taassuba yol
acacagini buna bagli olarak kaosa sebep olacagini savunur.38 Halifenin se¢imle is basina
gelmesi gerektigini ifade eden diisliniir, hi¢ kimsenin zorbalikla iktidar ele gecirmeyecegini
ve iktidarin sadece bir hanedanin hakki olamayacagini ¢ok net ifadelerle ortaya koyar. Bu
baglamda secimlerin 6nemini dile getiren Mevdddi, se¢imlerin serbest bir ortamda ve
zamanin kosullarina uygun yontemlerle yapilmasi gerektigini belirtir.39

Mevd(di’'nin Islam’da Hilafet nazariyesini aciklarken atifta bulundugu bir ayet, “siyasi
egemenlik” kavramu ile ilgili goriislerini anlamak agisindan ilgiye degerdir. Disiintr “Allah,
icinizden iman edip diinya ve dhireticinyararl isler yapan kimselere vaad etti ki, kendilerinden
oncekilere verdigi gibi onlara da yeryiiziinde hdkimiyet verecek”40 ayetindeki POREGI
kelimesini, “hakimiyet vermek” olarak degil; “halife tayin etmek” olarak
anlamlandirmaktadir.4! Bu durumda Mevdadi'ye gore ayetin meali sdyle olmaktadir: “Sizin
icinizden iman edip de salih amel isleyenleri Allah yeryiiziinde Halife tayin etmeyi vaad eder.
Nitekim sizden evvelkileri de Halife tayin etmigsti.” Diisiiniir, burada “hakimiyet” kavrami yerine
“Hilafet” kelimesinin kullanilmasi gerektigini savunur. Ciinkii “Hdkimiyet Allah’indir” ve
hiikiimetin basindaki idareci ancak Allah’in halifesidir. Yine bu ayetten hareketle halifeligin
her mii'min i¢in miimkiin oldugu diistincesindedir.42

Mevdidi Islam hiikiimetini adlandirirken Bati siyaset terminolojisinin kullamlmamasi

gerektigini belirtir. Islami esaslara gére kurulacak bir hiikiimete “Dini hiikiimet (teokrasi)” ya
da “Cumhuriyet (demokrasi)” denemeyecegini belirtir.43 Cumhuriyet rejimi ile demokratik

37 Mevdadi, isldm'da Hiikiimet, 413-414, 466.
Mevdiidi’nin, mutlak hakimiyetin Allah’a aitligini ortaya koyarken delil getirdigi bazi ayetler i¢in bk.
el-Maide 5/44-45; Hid 11/107; Ysuf 12/40; el-Enbiya 21/23; el-Mii'mintn 23/88; el-Hasr 59/23.
38 Mevdadi, islam’da Hiikiimet, 443-444.

39 Mevdadi, isldm’da Hiikiimet, 435
40 Zeb8 (e ooal Calinl U () b agiildind] cialzall e 5 aia 154 G0l 300 2e 5 en-Niir 24/55.
https://kuran.diyanet.gov.tr /tefsir /N%C3%BBr-suresi/2846/55-ayet-tefsiri (05 Kasim 2022)

41 Bu kelimeye Tiirk¢e meallerde “Halife tayin etmek” anlam verildigi gibi “hakim kilmak” “egemen kilmak”

manalari da verilmektedir ki boyle bir ¢eviri, gli¢ ve iktidar sahibinin insan oldugu anlamima gelebilecektir. bk.
https://acikkuran.com/24 /55 (05 Kasim 2022)

Benzer bir durum A‘raf 7/10; Hac 22/41; Kasas 28/6 da mevcuttur. Normalde “yerlestirmek” manasindaki
“Mekkene” kelimesi bazen “yerlestirmek” bazen de “gli¢ ve iktidar vermek” seklinde anlamlandirilmaktadir. bk
Abdiilkadir Hamid, Kur'an ve Siyaset, cev. Enise Anas, (Istanbul: inkilab Basim yayim, 2008), 70; Bayraktar
Bayrakl, Kur'an'a Gére [lahi Siyaset, (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2020), 22-23.

42 Mevdidsi, Isldm’da Hiikiimet, 183.
43 Mevdadsi, isldm’da Hiikiimet, 580.
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rejimi ayni manada kullandig anlasilan Mevdadi44, Cumhuriyet yonetiminin iki esas iizerine
kuruldugunu ifade eder. Bunlardan ilki halkin “kanuni ve siyasi hakimiyeti”dir. Halkin sectigi
temsilciler yoluyla hiikiimet, icraatlanim gerceklestirmektedir. Ikincisi ise bu yénetim
modelinde halk istedigi zaman hiikiimeti degistirme hakkina sahiptir. Bu esaslardan
ikincisinin Islam’a uygun oldugunu diisiinen Mevdidi’nin ilkine itiraz1 vardir. Zira diisiiniir
siyasi hakimiyetten Allah’in mutlak hakimiyetini anlamakta ve bunun yonetim sistemlerindeki
karsiliginin “Hilafet rejimi” olmasi gerektigini savunmaktadir.4>

Diigiiniir, bir toplulugun ya da idarenin basinda bulunan bir kimsenin hakimiyeti elinde
tutmasim agiklarken “fertler iizerinde hiikiimlerini yiiritir ve hudutsuz ve simirsiz yetki
sahibi olur” demektedir.4¢ Mevd(di'nin yaptigi bu tanimin modern siyaset bilimindeki
“mutlak monarsi” ya da “diktatorliik”47tlir. Bununla birlikte Mevd(di demokratik rejimlerde
de gercek egemenligin halkta olmadigini, goriinen bu mutlak tercihlerin arkasinda baska
giiclerin oldugunu savunur.48

Diigliniir, katilimc1 yo6netimlerde de siyasi hakimiyetin Allah’tan bagkasina
atfedilemeyecegini 6ne strer. Halkin onayinin bulunmasinin bdyle bir egemenligi mesru
kilamayacagina vurgu yapan Mevdidi, yonetime bu onay1 veren kisinin kendisini yonetime
“satugin1” iddia eder. Kisinin bu tarz bir siyasal modelle baskasinin “mali” olmamasi
gerektigini ve “satin alanin” da bu sahis lizerinde “maliklik/sahiplik” elde edemeyecegini
belirtir.4® Bu ifadelerle yukaridaki “Cumhuri Hilafet” agiklamalar topluca degerlendirildiginde
disiintriin sayet sistem ilahi kanunlar iizerine insa edilmisse oy kullanmanin bir hilkmii ve
anlaminin olacag anlagilmaktadir. Mevdldi aksi durumda yani seriat kanunlarina gore
olusturulmamis bir anayasal sistemde oy kullanmayi, secmenin “kendisini satmas1” olarak
degerlendirmektedir.

Siyasal egemenligin sahipligi sorunsalina etki edecegi diistiniilen bir baska konu da
Mevdidi’'nin “milliyetcilik” ve “Ummetcilik” ile ilgili gorusleridir. Miellife gére “milliyetgilik”
bir “taassub”tur. “Ulke birligi” fikrini “ciiriikk ve suni” kelimeleriyle tavsif eder. Kendine belli
miktarda bir yeri yurt edinen Kisiyi “zavalli” olarak niteler. Boyle bir tutum insanin biitiin
diinyayr yurt edinmesini engelleyen bir durumdur. “Irk¢ilik”, “nesebgilik”le birlikte
“vatancilik” ve “iilkecilik” gibi degerleri de “sapik zihniyetler” olarak ifade eder.50 “Ey insanlar!
Stiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik”>!
ayetinin bir ayrismaya neden olmayacagini aksine “biiyiik insanlik ailesinin birbirlerini
tamimas1 i¢in vesile” olabilecegini belirtir.52 Burada konumuzu ilgilendiren nokta sudur:
Diisliniir, immetcilik anlayisinin bir geregi olarak biitiin Miisliimanlar1 aym yapinin 68eleri
olarak gordiigiinden ortaya koyacagl devlet modeli de -her ne kadar ayrintilarda
farklilagsmalar olabilecekse de- bu yapinin tiim fertlerini kapsayan bir sistem olacaktir.

44 Giintimiiz siyaset bilimine gore demokrasi ile cumhuriyet arasinda bir bagint1 yoktur. Bir cumhuriyet demokratik
olabilecegi gibi antidemokratik de olabilir. Gozler, Kisa Anayasa Hukuku, 52.

45 Mevdadi, islim'da Hiikimet, 581.

46 Mevdidi, islim’da Hiikiimet, 405.

477 Diktatorliik; Yasama, ytriitme ve yargl kuvvetinin tek bir kisinin ya da gurubun elinde toplandig rejimdir. Gozer,
Kisa Anayasa Hukuku, 66.

48 Mevdiidi, islim’da Hiikiimet, 407.

49 Mevdadi, Islam’da Hiikiimet, 405-411.

50 Mevdidi, islam'da Hiikiimet, 279, 291.

51 el-Hucurat 49/13.

52 Mevdidi, islam’da Hiikiimet, 282.
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2. Degerlendirme
2.1. Mevdiadi’'nin Gériislerini Olumlayan Degerlendirmeler

Mevdidi'nin konuyla ilgili ortaya koydugu goriisler cercevesinde yapilacak bir
degerlendirmede “siyasal egemenligin sahipligi” sorunsalinin 6ne ¢iktg gorilmektedir.
Diisliniirtin “mutlak monarsik/diktotéryal” yonetimler ile ilgili yaptigi olumsuz yorumlarin
giniimiiz siyaset bilimcileri tarafindan da kabul gormiis ilkeler oldugu soéylenebilir.
Dolayisiyla Miisliiman toplumlar icin de bir segenek olmayan bu tiir yonetimlerin burada
tartisilmasina gerek yoktur. Bununla birlikte Mevdiidi'nin “Cumhuriyet” olarak tanimladig;
ancak “modern devlet teorileri” icerisinde “Anayasaci devlet” teorisine karsilik gelen siyasal
sistemin53 ele alinmasi ve Mevdidi'nin elestirilerinin saglamasinin yapilmasi uygun olacaktir.

Demokratik devlet, mutlakiyetciligin aksine anayasalciligin 6ngérdiigii devlettir. Bu
devlet hukukun tistiinde olmayip hukuka bagli, hukukla sinirlidir. Boyle bir devlette erkler
ayriligl esastir. Yasama, yiiriitme ve yargl farkli ellere teslim edilmis, bu erklerin yetkileri
anayasa ile diizenlenmistir.>4 Bu durumda konunun daha dogru bir zeminde tartisilabilmesi
icin “anayasa” kavramini -konumuzu ilgilendirdigi kadarnyla- irdelemek yerinde olacaktir.

Demokratik bir hukuk devletinde yoneticilerin kullandigi yetkilerin, iistiinliiklerin,
ayricaliklarin kaynag kendileri degildir. S6z konusu yetkiler onlara bir stireligine taninmis,
devredilmis yetkilerdir. Devletin erkleri arasinda bir ayrim yapilmasi gerektiginde anayasa
zorunlu bir metindir. Anayasalar devletin egemenlik yetkisini kullanmasinda en iist noktanin
olcutidiir. Devletin kamu kudretini sinirlayan, devlet erkinin sinmirlarini ¢izen hukuki
normlardir. Modern devletin kurumsal ve temel drgiitlenmesi bir anayasa ile miimkiin olur.>>

Anayasalar; her iilkenin tarihsel ge¢misi, sosyal kiiltiirel yapisi ve i¢cinde bulundugu
sartlar dikkate alinarak yapilir. Anayasa her toplum i¢in ayni usullerin takip edilmesiyle
hazirlanamaz. Anayasalar hazirlanirken her milletin kendine 6zgli yapisi géz oniinde
bulundurulmalidir.’¢ Toplumsal ihtiya¢, inan¢ ve kanaatler anayasal metinlerin igerigini
besleyen unsurlardir. Bir anayasanin degeri toplum katinda kabul gérmesiyle orantilidir. 37
Demokratik bir devlette anayasanin varligiyla birlikte 6nemli baska bir unsur da secimlerdir.

Bilindigi lizere demokratik sistemlerin olmazsa olmazlarindan biri de ydnetimin
secimle is basina gelmesi ve yine se¢cimle gorevinden ayrilmasidir. Bununla birlikte secimlerin
halkin 6zgiir iradesini ne ol¢lide yansitug siyaset biliminin en ¢etin konularindan biri
olmustur. Secime katilim oranlari, secime katilim oranlarini belirleyen faktorler, secim
sistemleri (¢ogunluk oy sistemi/plurality-majority, nispi temsil/proportional representation,
yari-nispi temsil/semi-proportional representation vb.) din ve oy kullanma davramisi gibi
faktorler hep ilgili konunun bilesenleri olmustur.>8 Secimlerin halkin 6zgilir iradesini
yansitabilmesinin en 6nemli kosullarindan biri de fikir ve ifade hiirriyetinin olmasidir.
Diislincelerin 6zgiirce aciklanamadig1 bir siyasal ortamda yapilan 6zgiir secimler bir sey ifade
etmeyecektir.59 Secimler sonucu olusacak iktidarin siyasal egemenligi hangi Oolciitlerle
kullanacagl demokrasinin bir baska 6nemli konusudur.

53 “Modern devlet teorileri” icin bk. Cengiz Cagla, Siyaset Bilimi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2019), 168-178.
54 Cengiz Gagla, Demokrasi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2021), 180.

55 Ender Ethem Atay, “Anayasa Kavramimin Tanimi, Hazirlanmasi ve Degistirilmesi Arasindaki iliski”, Gazi
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 12/1-2 (2008),507,510.

56 Atay, “Anayasa Kavraminin Tammi, Hazirlanmasi ve Degistirilmesi Arasindaki [liski”, 527.
57 Atay, “Anayasa Kavraminin Tanimi, Hazirlanmasi ve Degistirilmesi Arasindaki liski”, 519.

58 Kenneth Newton - Jan W. van Deth, Foundations of Comparative Politics (Cambridge: Cambridge University Press,
2016),251-272.

59 Giovanni Sartori, The Theory of Democracy Revisited: Part One: The Contemporary Debate (Chatham, N.J: Chatham
House Publishers, Inc, 1987), 102.
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Giinlimiiz siyaset biliminde siyasal egemenlik teorileri “Teokratik teoriler” ve
“Demokratik teoriler” olmak iizere ikiye ayrilir. Teokratik teoriler, egemenligin Tanri’dan
geldigini savunur. Sayet yoneticiler dogrudan Tanr tarafindan seciliyorsa buna “Dogaiistii
ilahi hukuk teorisi”, dogrudan Tann tarafindan tayin edilmeyip beseri olaylar neticesinde
seciliyorsa buna da “Providansiyel ilahi hukuk doktrini” denir. Krallar, feodal beyler ve
benzeri sistemlerdeki yoneticiler halka degil dogrudan dogruya Tanri’ya karsi sorumlu
olduklarindan bu yodnetim sistemleri “Dogatistii ildhi hukuk teorisi” kapsaminda
degerlendirilir. “Providansiyel ilahi hukuk doktrini” de egemenligin Tanri’ya ait oldugu bir
sistemdir; ancak yeryiiziinde egemenlik dogrudan Tann tarafindan degil Tanri’'nin goriinmez
yon vermesi altinda segilen insanlar tarafindan kullanilir. 60

Demokratik egemenlik teorilerinde ise siyasi hakimiyet Tanr’'nin degil insanlarindir.
Eger egemenlik tek tek vatandaslara degil de millete aitse ki bu millet kavrami sadece suanda
yasayanlar1 kastetmemekte ayni zamanda ge¢miste yasamis olanlar1 da kapsamaktadir, buna
“Milli egemenlik teorisi” denir. Sayet egemenlik halka yani hayatta olan tek tek her bir bireye
aitse buna “Halk egemenligi teorisi” denir. Bu teoride egemenlik bdliinebilir ve herkes oransal
olarak egemenligin bir miktarina sahip olabilir.¢! Bu incelemelerden Mevd{di’'nin savundugu
yOnetim sisteminin modern yo6netim teorilerine iz diislimiiniin “Providansiyel ildhi hukuk
doktrini” oldugu anlagilmaktadir. Yukarida ozetlemeye c¢alistifimiz demokratik modeller -
degisik versiyonlar ile birlikte-62 gelismis tilkelerin uygulaya geldikleri siyasal yonetim
modelleridir. Bununla birlikte Mevd{idi'nin bu sisteme yaptig1 elestirilerde hi¢ haklilik pay1
yok mudur?

Hatirlanacagi tzere Mevdidi demokratik rejimlerde de gercek egemenligin halkta
olmadigini, goriinen bu mutlak tercihlerin arkasinda bagka giiclerin oldugunu savunmustu.
Demokratik devletler icin vazgecilmez olan anayasalarin, hazirlanma siirecine bakildiginda
bunun gercekten de bdyle oldugu anlasilmaktadir. Anayasa hukukunda, anayasay1 yapan veya
degistiren giice “kurucu gii¢” denir. Bu “gii¢” ayni zamanda devletin hukuki ve siyasi kimligini
belirler. “Kurucu gii¢” 6nceden bir anayasanin var olmadigl ya da anayasanin devrim/ihtilal
sonucunda degistirilmek istenmesiyle ortaya ¢ikan “egemen gii¢”tiir.03 Bu “gii¢” Anayasa
Hukukunun tarifine gore: sahibi acisindan “fiilen en kuvvetli olanlar”a ait bir giigtiir. Hukuki
niteligi bakimindan “hukuk disidir”. Sinirlilik 6zelligi yoniinden “sinirsiz”dir.o4

Yukarida nitelikleri incelenirken belirtildigi gibi anayasalarin; toplumun ihtiyaglarina
cevap veren, bu cevabi verirken de toplumun inang, adet, 6rf ve diisiinceleriyle ¢elismeyen
metinler olmasi gerekir. Haksiz ve hukuksuz bir sekilde yonetime el koyanlarin “kurucu gii¢”
olarak hazirlayacagl bir metinde bu ihtiyaglarin ne 6l¢iide karsilanacagi, toplumun maddi ve
manevi degerlerinin ne dl¢lide gozetilecegi tartismali bir durumdur.

Ayrica su da unutulmamalidir ki hukuk ac¢isindan kabul edilebilir bir anayasanin,
olusum siirecine ilgili tilkenin vatandaslarinin da katkida bulundugu bir metin olmasi gerekir.
Her anayasa bir tepkidir. Bu tepki anayasal metne dontsiirken duygusalliktan uzak kalinmali,
temel normun, tarisma konusu yapilacak bir siire¢ i¢inde hazirlanmasindan kaginilmalidir.
Anayasanin bir “toplumsal uzlasma metni” oldugu unutulmamali anayasanin asil hedefinin
insan onuru oldugu gercegi goz oniinde bulundurulmalidir.65 “Kurucu gili¢”iin biitiin bunlara
uymasli durumunda Mevdadi'nin haksiz olabilecegini iddia edebiliriz.

60 Gozler, Kisa Anayasa Hukuku, 39-41.
61 Gozler, Kisa Anayasa Hukuku, 41-42.

62 Baskanlik sistemi ve Parlamenter sistemin 6zellikleri i¢cinbk. Newton - Deth, Foundations of Comparative Politics,
94-107.

63 Atay, “Anayasa Kavraminin Tanimi, Hazirlanmasi ve Degistirilmesi Arasindaki iliski”, 525-526.
64 Gozler, Kisa Anayasa Hukuku, 32.

65 Atay, “Anayasa Kavramimin Tanimi, Hazirlanmasi ve Degistirilmesi Arasindaki [liski”, 529.
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Demokratik yonetimlere “siyasal egemenlik teorisi” acisindan bakildiginda da
Mevdiidi’'nin elestirilerinde haklilik pay1 oldugu goriilmektedir. “Egemenlik teorisi”, modern
siyasetin temel sorunlarindan biridir. Giinliik yasamin acil pratik gereksinimleri s6z konusu
oldugunda bu sorun daha da karmasik hale gelebilir. Her ne kadar, Thomas Hobbes (61.1679)
gibi filozoflarin da belirttigi tizere, modern devlette halkin despotik kaprislerle degil; yasalarla
yonetilmesi gerektigi konusunda bir goriis birligi varsa da gilincel yasamda karsilasilan
olaylarla basa c¢ikabilmek ve ¢6ziim yollar1 bulabilmek i¢in yoneticilerin belli bir takdir
yetkisine de sahip olmasi1 gerekmektedir. Karsilasilan bu olaylar sadece teorik katkilarla
cozillemeyecegine gore aktif bir tutum takinmak gerekecek; ancak bu da isin icine insan
faktériiniin girmesine neden olacaktir. Iste bundan sonra da egemenlik yetkisinin olusturacagi
risk ve egemenligin sinirlar1 konusu ciddi bir sorun olusturacaktir. Her ne kadar alternatif
durum daha kotii olabilecekse de yani egemenlik yetkisinin yonetici tarafindan pratik alanda
giiniin sartlarinin gerektirdigi bicimde kullanilmamasi yonetilenler i¢in bir giivenlik sorunu
yaratabilecekse de konumuzla ilgili durum sudur ki bdéyle bir durumda yani yoneticinin takdir
hakkini kullanmasinda “6znellik” devreye girmis olacaktir.66

Demokratik rejimlerin arti ve eksileri elbette basli basina bir ¢alisma konusudur.
Bununla birlikte ¢alistigimiz konu ve yukarida belirttigimiz hususlar baglaminda yapilacak bir
degerlendirmede, Mevdidi'nin modern yoénetim modellerine karsi yaptig1 elestirilerde
azimsanmayacak oOl¢iide hakli yanlarin bulundugu anlasilmaktadir. Demokrasi normal
sartlarda yasal ve akilci otoritenin egemen oldugu bir rejimdir. Ancak tarihsel bir¢cok érnegin
gosterdigi gibi yozlastifinda gilice dayali, kararlarin emir komuta zinciri dahilinde alindig
otoriter bir rejime doniisebilir. Bu pratikte ¢ok karsilasilan bir durumdur.¢?

Bu durum zaten Batili siyaset bilimcileri ve devlet adamlan tarafindan da dile getirilen
bir olgudur. Winston Churchill’in (61.1965) demokrasi ile ilgili iinlii s6ziinii buraya almanin
tam da zamanidir. “Bu glinahkar ve gam yiklii diinyada pek ¢ok hiikiimet modeli denendi ve
daha da denenecek. Hi¢ kimse demokrasinin miikemmel oldugunu ya da her derde care
buldugunu iddia edemez. Gercekten de demokrasi, gecmis muhtelif zamanlardaki denenmis
tim yo6netim modelleri hari¢ tutulursa, en kotii yonetim seklidir.”¢8 Evet demokrasi
Churchill’in de ifade ettigi gibi -digerleri hari¢ tutulursa!- miilkemmel bir yénetim modeli
degildir; ancak Mevdidi'nin elestirdigi Bati kaynakli bu yonetim modelleri karsisinda onun
savundugu devlet modelinin ve siyasal egemenlik teorisinin elestirilecek yonleri yok mudur?

2.2. Mevdiadi’'nin Gériislerini Olumsuzlayan Degerlendirmeler

Mevdidi, siyasal egemenligin biricik sahibi olarak Yiice Allah’1 gdsterirken sekiilerizmi
-sOyleminin genelinden anlasildigi kadariyla laikligi de- ciddi sekilde elestirmekte ve
Miisliiman toplumlar icin kabul edilemeyecek segenekler olarak degerlendirmektedir. Her ne
kadar “sekiilerlik” ile “laiklik” arasinda ciddi bazi farklar varsa da®® disiiniiriin konuyu ele
aldign cerceveye muvafik kalinarak ve her iki terim de aym anlamda kullanmilarak

66 Kenneth Minogue, Politics: A Very Short Introduction (Oxford: Oxford University Press, 2000), 39.
67 Cagla, Demokrasi, 183.

68 Many forms of Government have been tried, and will be tried in this world of sin and woe. No one pretends that
democracy is perfect or all-wise. Indeed, it has been said that democracy is the worst form of Government except
all those other forms that have been tried from time to time. https://apiparliament.uk/historic-
hansard/commons/1947 /nov /11 /parliament-bill (19 Aralik 2022)

69 Diinyevilesme, Katolik kiiltiiriiniin hakim oldugu Latin kokenli tilkelerde (Akdeniz tilkeleri) “laiklik”; Protestan
kiiltitiriiniin hakim oldugu Germen ve Anglo Sakson kokenli tilkelerde (Almanya, Ingiltere, ABD vb.) “sekiilerlik”
olarak ortaya ¢ikmustir. Her ikisinde de din reddedilmemis; ancak dinle hayat arasindaki baglar en aza
indirilmistir. Fransiz ihtilali ile birlikte diinyanin giindemine gelen “laisizm”, sekiilerizme gore daha sert ve
miidahaleci bir yapiya sahiptir. “Tiirk laiklesmesi” bir¢ok unsurunu Fransiz Laisizminden almigtir. Durmus
Hocaoglu, Laisizm’den Milli Sekiilerizm’e (Istanbul: Kocav Yayinlari, 2014), 84-86.

Fransiz laisizmi (laicité) i¢in ayrica bk. Oliver Roy, Secularism Confronts Islam, Trans. George Holoch (New York:
Columbia University Press, 2007), xii-xiii.
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degerlendirme yapilacaktir. Laiklik karsithginin Siinni islamci kékleri Mevdddi ile birlikte
yakin dénem Siinni siyasal Islam'in énemli teorisyeni Seyyid Kutub’a (61.1966) kadar
gotiiriilebilir. Sonraki dénem Islam bilginleriyle de bu durum devam etmistir. Ornegin, YGsuf
el-Karadavi (61.2022) “Laiklik, Hristiyan bir toplumda kabul edilebilir; ancak Miisliiman bir
toplumda asla genel kabul gérmez. Miisliimanlar icin laiklik, ateizmdir ve islam'i
reddetmektir.” diyerek laiklikle ateizmi bir tuttugunu belirtmigtir.70

Laiklik konusundaki goriislerinde yalmiz olmadigl anlasilan Mevdddi ve onun gibi
diistinenlerin bu gorislerinin yanlis bir ¢ikarsamaya dayandigini iddia edenler de vardir. Din
ile devlet arasindaki normatif iliskiyi diizenleyen bu sistemin Avrupa ve Kuzey Amerika i¢in
“organik” oldugu, disaridan ithal edilmedigi belirtilmistir. Bati iilkeleri i¢in asagidan yukariya
kendi dogal tarihi siireci icinde var olan bu sistem, Islam diinyasinda yukaridan asagiya dogru
uygulanmak istenince baskici bir rejime doéniiserek “inorganik” bir hal almis, deyim
yerindeyse Miisliman biinyeye uymamistir. Miisliiman diisiiniirler, laiklik gibi yeni fikirleri,
somiirgeci Hiristiyan Batinin teknik ve psikolojik iistiinliiglinden soyutlayarak anlamay:
basaramamislardir.”!

Konuyla ilgili 6nemli bir iddia da Batida laikligin dini reformasyonun ardindan ortaya
¢ikmis oldugudur. Yani 6nce ge¢misin elestirisi ve dinde yeni bir anlayis siireci yaganmisg
sonrasinda laik uygulamalar bir gereksinim olarak yasama monte edilmistir. Islam
diinyasinda ise beklenen yenilenme siireci heniiz tamamlanmadan laikligin yukaridan asagiya
dogru dayatilmasi, sistemin ateizmle bir tutulmasi gibi bir stireci tetiklemistir. Yukaridan
empoze edilen “devlet laikligi” ile agagidaki laik olmayan siyasi kiiltiir arasindaki bu ug¢urum,
dini partilere verilen destegi ve bir "Islam devleti" kurulmasi ¢agrilarimin giiniimiizde neden
hala bu kadar ¢ekici oldugunu da agiklamaktadir.72 Laiklikle ilgili bu agiklamalar baglaminda
yapilacak bir degerlendirmede, Mevdidi'nin “siyasal egemenligin sahipligi” meselesini ele
alirken gosterdigi laiklik karsit tutumun o6znellik icerdigi ve elestiriye acik oldugu
soylenebilir.

Mevdidi’'nin halifenin se¢imle is basina gelmesi gerektigi goriisii de 6znellik iceren bir
goristiir. “Siileyman Ddviid’a miras¢i oldu”’3 ayet kesitinden hareketle seriat acisindan
babanin oglunu veliaht tayin etmesinin bir sakincasinin olmadigl savunulmustur. Muaviye'nin
oglu Yezid'i devletin istikrart icin kendisinden sonra halife tayin ettigi belirtilerek bunun
anlasilabilir bir durum oldugu iddia edilmistir.7# Dolayisiyla halife tayininde seg¢imlerin
uygulandigi demokratik usuller mi yoksa mutlak monarsik yodntemler mi s6z konusu

wen

olacaktir? Bu tercihlerin “siyasal egemenligin sahipligi” sorunsalina etkisi olacag: soylenebilir.

Diigliniir Islami bir hiikiimetin yiiriirlikte oldugu, baska bir deyisle “siyasal
egemenligin sahibinin” Allah oldugu bir toplumda kadinlarin cinsel duygularn kiskirtacak
sekilde davranamayacaklarin1 ifade eder. Bu sdylemin de siibjektif degerlendirmelere yol
acacagl iddia edilebilir. Ornegin, kadinin bagka erkeklerin duyabilecegi sekilde konusmasi
diger bir ifadeyle sesi erkekler i¢in cinsel yonden kiskirtici bir unsur mudur? Ya da kadinin
yiizl ve eli erkegin cinsel duygularini tahrik etmemesi icin kapatmasi gereken yerleri midir?
Benzer sekilde Mevdadi'nin “karma egitim modeli” ileilgili goriisleri de tartismali bir konudur.
Karma olmayan egitim modelinin kiz ve erkek o6grenciler arasinda yabancilasmaya neden
olabilecegi ve carpik cinsel yonelimlere yol agabilecegi belirtilmistir.”’> Bahse konu kiyaslarda

70 Hashemi, Islam, Secularism, and Liberal Democracy, 145.

71 Hashemi, Islam, Secularism, and Liberal Democracy, 136-137.

72 Hashemi, Islam, Secularism, and Liberal Democracy,151-152.

73 en-Neml 27/16.

74 Muhammed Hamidullah, fslém Anayasa Hukuku, ed. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2018), 39.

75 Akif Coskun, Tiirkiye'deki Karma Egitim Uygulamasina Yonelik Ogretmen Gortisleri, Egitim Bilim Toplum Dergisi
16/64,2018, 87.
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neyin Islam’a uygun olup olmadifi bu ¢alismamn konusu degildir. Burada vurgulanmak
istenen mesele bu gibi sorular cercevesinde Mevdidi'nin goriislerinin de tipki modern
yonetim teorilerindeki sekiiler/laik goriisler gibi tartismaya agik, sorgulanabilir, 6znellik
iceren savlar oldugudur.

Mevdidi'nin siyasal egemenlikle ilgili goriisleri baglaminda yapilacak bir
degerlendirmede ortaya ¢ikan baska bir konu da diisiiniirtin  “milliyet¢ilik” ve “iimmetgilik”
anlayisinin sonucu ortaya ¢ikabilecek meselelerdir. Daha 6nce de belirtildigi iizere diisiiniir,
“milliyetgilik” “vatancilik” gibi degerlere siddetle karsi ¢ikmakta vebunlara karsi “Ummetcilik”
fikrini savunmaktaydi. Mevdddi’'nin biitiin Misliimanlar1 ayni yapinin birer unsuru olarak
gormesi ¢esitli cografyalarda yasayan tiim Misliimanlar i¢in ayni devlet modelinin
ongoriilebilecek olmasi sonucunu dogurabilir ve bu da siyasi bir kaosa neden olabilir. Ornegin
“Bagkanlik sistemi” ABD’de sorunsuz olarak islemekteyken baska pek ¢ok {lkede

basarisizlikla sonuglanmis bir siyasal yénetim modelidir.76

Her toplumun ve cografyanin kiiltiirel, sosyolojik, psikolojik, antropolojik farklilikar
barindirdigi bilinen bir gergekliktir. Ornegin, dogulularla batililar arasindaki diisiinme
tarzinin farklilign ve cografyanin buna etkisi hakkinda pek ¢ok bilim insam goriis birligi
icindedir. Batililar “kategorilestirme” yoluyla diistinme stireglerini olustururlar. Bu da kurall1
bir diisiinme tarzidir ve formel mantik, problem ¢ézmede biiyiik rol oynar. Dogu asyalilar ise
nesneleri herhangi bir kategorilestirmeye tabi tutmazlar. Onlarn i¢inde bulunduklan sartlar
baglaminda ve genis bir kontekste ele alirlar. Sonug¢ olarak diinya dogululara batililara

goriindiigiinden c¢ok daha karmasik goriiniir.”7 Cografyamin diisiinmeyi nasil sekillendirdigine
bir baska 6rnek, toplumlarin kullandig1 dillerin diinyay1 algilama big¢imlerine etkisidir. Fiil
yoniinden zengin, isimlerden yana yoksul bir dil, devinim ve toplumsal siireg¢lerin isleyisi
bakimindan gii¢lii; ancak olaylar karsisinda bir tutum belirlemek yoniinden zayiftir. Diger
taraftan isim yoniinden zengin, filler acisindan yoksul bir dil, olaylara daha iyi odaklanmis bir

diinya gorisiinii benimsemektedir.7® Mevd{di'nin bahse konu gériislerinde, tartismali bir
“ilmmetgilik” anlayisinin oldugunu diistinmekteyiz. Miisliiman olmak, baska bir kavme intisap
etmek/karismak ya da milliyetini, vatanini inkar etmek degildir. Yiice Allah’in takdir ettigi
cografyada, milli ve kiiltiirel degerlere sahip c¢ikarak da dini bir yasanti ve milli bir hiikiimet
kurmak mimkiindiir.

Biitin bu degerlendirmeler sonucu gelinen nokta, gerek Bati kaynakli hiikiimet
modellerindeki siyasal egemenligin sahipligi gerekse Mevdadi’nin énerdigi Islami hiikiimet
modelindeki siyasal egemenligin sahipligi meselesi olsun 6znelligin her ikisinde de ortak
sorun oldugu noktasidir. Oyleyse 6znelligin olmadig1 ya da en aza veya kabul edilebilir bir
diizeye indirgenebildigi bir siyasal yontem gelistirmek miimkiin miidiir? Birbilim dalinda yeni
bir yontem Uretmenin her arastirmacinin bilimsel kapasitesi dahilinde olamayacag agiktir.
Bununla birlikte bir “6neri” olarak nitelendirilmesini istedigimiz goriislerimizi sunmak
istiyoruz.

2.1. Bir Oneri Olarak “Adalet Devleti”

Kur'an insanlifa prototip/standart bir siyasi yapilanma 6nermedi. Onermesi de
beklenemezdi. Ciinkii o “son saate” kadar hiikkmiinii siirdiirecek, tiim zamanlarn baglayan bir
ilahi metindir ve dogal olarak genel ilkeleri/maksatlar1 kapsamaktadir. Bu onun “son kitap”
olmasinin mantiksal sonucudur. Bu noktada Siileyman Uludag'in konuyla ilgili tespiti ilgiye
degerdir: “Kur'an'da tanimi yapilmis, ¢ercevesi tespit edilmis bir devlet modeli bulunmadigi

776 Newton - Deth, Foundations of Comparative Politics,97.

77 Richard E. Nisbett, The Geography of Thought: How Asians and Westerners Think Differently.. and Why (New York:
Free Press, 2003), xvi.

78 Thomas Hylland Eriksen & Finn Sivert Nielsen, A History of Anthropology (London: Pluto Press, 2001), 66.

Tafsir Dergisi, 3/1 (May1s 2023): 38-52



50| The Problematic of “Possession of Political Sovereignty” by the Example of Abu'l-
A'la al-Mawdudi

gibi genel ilkeler disinda kurallarn ve ayrintilart belirlenmis bir siyaset sekli de mevcut
degildir. Aslinda kurallan ve ayrintilan belirlenmis, esnekligi bulunmayan statik bir siyasetin
yiriimesi de mimkiin degildir.”7?

Misliimanlar tarih boyunca Kur'an’daki genel ilkelerden yasadiklar1 dénemin
kosullarina uygun ¢ikarimlar elde etmeye ¢alismislardir. Siyasal yonetim teklifleri de bunun
sonucunda giindeme gelmis calismalardir. Bununla birlikte Mevdidi 6zelinde inceledigimiz bu
calismalar, kisisel goriisiimiize gore, 6znel yaklasimlara agik gayretlerdir. Okur bu Onerileri
incelerken ¢ogu zaman “kime gore?” “neye gore?” sorularini kacinilmaz olarak sormaktadir.
Gayret sahibinin, biitiin bu ¢alismalarim1 Kur'an ve Siinnete dayandiriyor olmasi da maalesef
konuyu bir ittifak zemininde ele almaya yetmemektedir. Zira ilgililerince ¢ok iyi bilinir ki
Kur’an; dil bilimi, siyaset, te’vil, yorumun kendi dogas1 vb. unsurlar nedeniyle farkli gruplar
tarafindan farkli yorumlarla anlasilagelmistir.80

Kanimca konu dogru ve saglam bir zemine oturtulamadigl i¢in istenilen sonuc elde
edilememektedir. Soyle ki; bir yap1 i¢in en 6nemli faktér onun temelidir. Ciinkii saglam temel
tizerine kurulmayan bir sistem yikilmaya mahkiimdur. Bundan dolay1 saglam bir zemin isin
esasidir. Bize gore Islam’in temeli/kalbi adalettir. Adalet olmayan bir toplumda dinin hiikmii,
kalbi olmayan bir bedende mevcut diger organlarin hiikkmii kadardir. Adaletin saglanmadigi
bir toplumda Yiice Allah’in murad ettigi, raz1 oldugu bir siyasal yonetim insa etmek olasi
degildir. Zira adalet, “tiim sadakati Allah’a teslim etmektir’é! ve dogrudan tevhidle iliskilidir.
Adaletin hakim oldugu bir toplum olustugunda zaten sirk ortadan kalkacak, gerekli zemin
hazirlanmis olacak ve deyim yerindeyse su yolunu bulacaktir. O suyun maalesef Halife Hz.
Osman’dan bu yana -istisnalar hari¢- mecrasinda akmadig, islam tarihini az ¢ok bilen herkes
icin kanitlanmasi zor olmayacak bir iddiadir.

Adalet herkes icindir82 ve nasil tesis edilecegi evrensel degerlerle sabittir. Bunun i¢in
insan olmak yeterlidir. Din zaten insana, yasamin tiim engellemelerine karsin, fitratina riici
ettirmeyi teklif eden ilahi bir davettir. Adalet, farkinda olarak ya da olmayarak bu davete
icabet edip fitratina riicii edenlerin gerceklestirebilecegi bir erdemdir. Farkinda olmadan
yapilana “sekiiler adalet” farkinda olarak yapilana “Allah rizasi i¢in adalet” diyebiliriz. Her
ikisinin de diinyevi sonuglar1 benzer olacaktir. Uhrevi sonuglarini yargilayacak olan ise Rahim
olan Allah’tir. Burada yanlis anlasilmalari engellemek ic¢in su agiklamay1 yapmay: gerekli
gormekteyiz: Bu tespitimizden “sekiiler adalet” ile “Allah rizasi i¢in adalet”i aksiyolojik olarak
esitledigimiz sonucu ¢ikarilmamalidir. Bizim bu iki tanimla yapmak istedigimiz sey; adaleti
tesis etmenin teorik alt yapisinin, bir devlet modeli insa etmek gibi karmasik ve goreceli bir is
olmadigina vurgu yapmaktir. Yoksa bir Misliimanin bahse konu iki tanim arasinda nasil bir
pozisyon almas1 gerektigi izahtan varestedir.

Adalet; “kainatin nizamidir”$3, “takvaya en yakin gorevdir’, “Allah’in korumasina
girmek icin en yakin vasitadir”.84 Adalet, Allah’tan baska ilah olmadifim ikrar etmektir.
Bundan dolayidir ki Tevhid adaletin en yiiksek mertebelerinden biridir.85 Egemenligin
temelini adalet olusturur.8¢ Adaletin olmadig bir toplumun dmrii uzun siirmez. Zira bdyle bir

79 Stileyman Uludag, “Kur’an’da Bir Devlet Modeli ve Siyaset Teorisi var midir? “ Kur'an ve Tefsir Arastirmalan 1,
(istanbul: Ensar Negriyat, 2000), 114.
80 Caliskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci,14.

&1 Abdiilkadir Hamid, Kur'an ve Siyaset, ¢ev. Enise Anas (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 2008), 131.
82 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur'dn (Kahire: Dr es-surdk, 2003), 1/689.

83 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Zehraveyn, ts.), 5/282.

84 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/195.

85 Muhammed Tahir ibn Asiir, et-Tahrir ve't-tenvir. (Tunus: Daru’t-Tinusiyye, 1984), 8/86. (Abdullah b. Abbas’tan
naklen)

86 Kutub, Fi Zilali'l-Kuran, 1/689.
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toplumun fertleri arasinda huzur olmaz ve ¢okiis baslar.87 Kur’an’daki “vasat timmet’88 tabirini
Hz. Peygamber “adl” kelimesiile tefsir etmistir. Hakkaniyeti gozeten, her tiirlii asiriliktan uzak
kalan toplum demektir.89

Kur'an’da emaneti ehline vermek ve insanlar arasinda hiitkmetmek gerektiginde
adaletle hiilkmetmek emredilmistir.90 Ummiihdt’il Ayat (ayetlerin analar1) olarak
vasiflandirilan ayetler arasinda gosterilen®! bu ayette, emanet ileadaletin birlikte ele alinmasi
Misliimanlar i¢in 6nemli bir isarettir. Yiice Allah Kur'an’da kisinin anne babasinin ya da
akrabasinin aleyhine bile olsa duygularina kapilarak adaletten ayrilmamasini, adalet soz
konusu oldugunda zengin ile fakir arasinda ayrim yapmamasini emretmistir.92

Sonug olarak adil bir toplum diizeni icin miicadele etmenin, liyakatsizlige, favoritizme
ve nepotizme karsi durmanin; siyasal egemenligin sahipligini tartismaktan ¢ok daha anlaml
ve oOncelikli gayretler oldugunu diisiinmekteyiz. Kanimca adalet topraktir, din tohumdur,
meyvesi ahlaktir. Bir taraftan tasa tohum ekmeye, diger taraftan Islami hiikiimet kurmaya
calismak, Anadolu insaninin tabiriyle “havanda su dévmek’tir. Misliimanlarin kuracagi
devlete bir isim aranacaksa ne Batida ne de Doguda aranmalidir. Aranacak yer Kur’an’in
kendisidir ve bizce o devletin adi1 “Adalet Devleti”dir.

Sonug

Evrende soyut ve somut var olan her seyin tek sahibi, onlar1 yokken var eden Yiice
Allah’uir. izzet onundur, san-seref onundur, mutlak ilim onundur. Yerde, gokte ve her ikisi
arasinda ne varsa mutlak sahibi odur. Onun yiiceliginin mevsulii milki elinde
bulundurmasidir. Kur'ani anlatimlara gore “mutlak sahiplik” Tanr1 olmanin dogal bir
sonucudur ve yalnizca onun inhisarindadir. Bu séylem Kur'an'in en muhkem séylemlerinden
biridir. Insamin sahipligi ise daha ¢ok “vekillik” ve “emanet” kavramlan {izerinden
aciklanabilmektedir. Bununla birlikte Yiice Allah insan1 “sahip olmak” yetisiyle, arzusuyla
donatmistir ve bahsettigi bu kabiliyetle onu sinamaktadir.

Bu c¢alismada “sahip olmak” ediminin Ebu’l-Ala el-Mevd(di o6rnekliginde siyasal
egemenlikle olan iliskisi ele alinmistir. Mevd{di her seyin oldugu gibi siyasal egemenligin
mutlak sahibinin de Yiice Allah oldugunu belirterek Batidaki yonetim modellerini siddetle
elestirmistir. Bahse konu bu yonetim modellerinin kisa bir incelemesi Mevdidi'nin
gorislerinde hi¢ de haksiz olmadigini goéstermistir. Bununla birlikte diisiinliriin savundugu
siyasal yapinin da pek ¢ok yonden elestiriye a¢ik oldugu sonucuna ulasilmistir. “Adalet
Devleti” bir “Oneri” olarak okurun giindemine getirilmistir. Teorik alt yapisi evrensel
degerlerle sabit oldugundan Miisliiman olmayanlar i¢in, ayni zamanda “adalet” gibi Kur'an'in
en temel iddialarindan biriyle sifatlaniyor olmasindan dolay1 da Miisliimanlar i¢in, velhasil
Miislim/gayrimiislim tiim toplum icin bir uzlasi ve altinda rahatlikla toplanilacak semsiye bir
yonetim modeli olacag1 diisliniilmektedir.

87 Stileyman Ates, Kur'an-1 Kerfim Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998), 2/637.

88 el-Bakara2/143.

89 ismail Cerrahoglu, Kur'dn Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1968), 29.

90 en-Nisa 4/58.

91 Muhammed es-Sevkani, el-Fethu’l Kadir (Beyrut: Daru’l Marife, 2007), 308.

92 en-Nisa 4/135.

Adaletle ilgili baz1 ayetler i¢in bk. Al-iImran 3/18,21; en-Nisa 4/3,127; el-Maide 5/8, 42; el-En‘am 6/115, 152;
el-Araf7/29,181; en-Nahl 16/90; el-Hucurat 49/ 9; er-Rahman 55/9; el-Hadid; el-Miimtehine 60/8.
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About the Verses Indicating Wahdat Al-Wujud in ‘abd Al-Razzaq Al-Kashani's Tafsir
Ta'wilat Al-Qur'an

Abstract

The unity of existence (Wahdat al-wujiid) is one of the most difficult subjects of theology.
This issue has been attempted to be understood by many researchers and religious scholars
throughout history. Wahdat al-wujiid also known as "Tawhid" can be evaluated from special
sciences (science of the educated-cultivated class). Because it is not a science/subject that
can be understood, comprehended and studied by everyone, or that is in the field of interest.
In this study, the verses are determined used by al-Kashani (6.736/1335) in his tafsir named
Te'vilatii'l-Quran, one of the most important representatives of Muhyiddin ibnii'l-Arabi (6.
638/1240) who is the first name that comes to mind when said “Wahdat al-wujid”. Then,
within the scope of the verses determined, al-Kashani's ideas about unity of existence were
discussed. In this respect, our study will make a contribution to the works known as "ishari
(spiritual) tafsir" in the tradition of tafsir. During the research, methods such as
"determination of verse in the work", ‘"literature review", "qualitative research",
“quantitative research " and " benchmarking technique " were followed. In the study, with an
introduction, information about Kashani's short life and his related work is given, then,
according to this work, the theory of existence, the concept of oneness, the degrees of
oneness, the divine person, divine names and attributes, creation, evil, etc. the basic issues of
unity of existence have been examined. It has been determined that about thirty verses in his
Tafsir are directly or indirectly related to unity of existence. It has been seen that the number
of determined verses is more than the others in surah al-Baqara and surah al-Isra. It can be
concluded that al-Kashani associates the aforementioned verses with the theory of existence,
tawhid and its degrees, divine names and attributes, the divine essence, creation, self-
detachment and turning to Allah, among the main issues of unity of existence. It has been
determined that a certain proportion of the verses are related to divine names and
attributes. Surah Ikhlas is the only surah that tells about tawhid with all its verses, and for
this reason, it has not been studied under the main issues of unity of existence in this study,
but separately. Al-Kashani is of the following opinion on the subject in general: There is no
existence other than Allah, there is only Him as existence. According to him, Allah, is revealed
in the form of all things and existing things in the heavens and the earth. His divinity is equal
in relation to the highest and lowest realm.

Keywords: Tafsir, Sufism, Kashani, Verse, Unity of existence/ Wahdat al-wujid, Ta'vil,

Abdiirrezzak el-Kasani’'nin Te'vil'atii'l-Kur'an Adh Tefsiri'nde Vahdet-i Viiciida Delalet

Eden Ayetler Hakkinda

0z

Vahdet-i viictid, {lahiyat alaninin en zor konularindan birisidir. Tarih boyunca pek c¢ok
aragstirmact ve din alimi tarafindan anlagilmaya c¢alisilmistir. Vahdet-i vicid diger adiyla
“Tevhid” ilmi havas ilimlerden degerlendirilebilir. Ciinkii her kesimin anlayabilecegi,
kavrayabilecegi ve calisabilecegi yahut ilgi alanina giren bir ilim/konu degildir. Bu ¢alismada
esas itibariyle vahdet-i viiciit denilince akla gelebilecek ilk isim olan Muhyiddin ibnii’l-
Arabi'nin (6. 638/1240) en oOnemli temsilcilerinden Abdiirrezzak el-Kasani'nin (0.
736/1335) Tevilatii’'l-Kur’dn adli tefsirinde vahdet-i viiclidu ispat i¢in kullandigi ayetler
tespit edilmis, akabinde tespit edilen ayetler kapsaminda el-Kisani'nin vahdet-i viictd
hakkindaki fikirleri ele alinmistir. Bu yoniiyle calismamiz tefsir geleneginde “isari tefsir”
olarak bilinen ¢alismalara bir katki sunmus olacaktir. Arastirma esnasinda “eser igerisindeki
dyet tespiti”, “literatiir taramas1”, “nitelik acisindan arastirma”, “nicelik agisindan arastirma”
ve “kiyaslama teknigi” gibi yontemler izlenmistir. Calismada bir girisle birlikle Kasani'nin
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kisa hayati ve ilgili eseri hakkinda malumat verilmis, akabinde bu esere gore viiclid
nazariyesi, tevhid kavrami, tevhidin mertebeleri, ilahi ZAt, ilahi isimler ve sifatlar, yaratma, fena
vh. vahdet-i viicidun temel meseleleri incelenmistir. Tefsir’de otuz kadar ayetin vahdet-i viicQd ile
dogrudan veya dolayl olarak iliskilendirildigi tespit edilmistir. Tespit edilen Aayetlerin say1
bakimindan Bakara ve Isrd sdrelerinde digerlerinden fazla oldugu gorilmistir. el-Kasaninin
mezklr Aayetleri vahdet-i viicidun temel meseleleri arasindan varlik nazariyesi, tevhid ve
mertebeleri, {1ahi isimler ve sifatlar, {lahi zat, yaratma, fena ve kurbiyet bahisleri ile iliskilendirdigi
sonucuna ulasilabilir. Ayetlerin belli bir oranmm ildhi isim ve Sifatlar ile ilgili oldugu tespit
edilmistir. Thlas stresi tiim ayetleriyle tevhidi anlatan tek stiredir ve bu sebeple ¢ahsmada vahdet-i
viicidun temel meseleleri altinda degil de miistakil olarak islenmistir. el-Kasani, konu ile ilgili
olarak genel itibariyle su kanaattedir: Hak’tan bagka varlik yoktur, varlik olarak sadece O vardur.
Ona gore Yiice Allah, goklerde ve yerde biitiin esya lizerinde var olan seyler suretinde agiga
¢ikmistir. O’nun ulithiyyeti, en yiice ve en asagi dleme nispet edilme noktasinda egittir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tasavvuf, el-Kasani, Ayet, Vahdet-i Viicid, Te'vil.

AUBLE (3130 3l R e gl 0 ppaadll B 3ga sl Bang o J5 LA W) Jsa

uaidla

Al 038 pgh ol e e ol elale 5 odiald) e yel) Jgla 5 o sa ) ganial o anaal (30 3535l Ban g el
daghs dagh (Sa & gunga / Lale G Y Aalall o glall (g im gl s Uiad oy jaall 25a sl Ban s i (S
AN iy 3 IV Al g8 (VY€ /TYA @) opadl G Gl ae aAlaid W) e G sl ¢ anandl J8 e 4l 35
st JS s Vsl ¢ Jaall 13a & (V)Y 0/ ) LS G de e O lies aal (e asa gl s RS K3 e
Cuil g ¢ paamall Gl Ui B¢ S o A1 sl o i 8o sa s Ban s CILBY (LA Lgaadind ) IV aas 5
& 81 LAY el sy A jrall Jlee W) 8 Ll 0 aalocis ¢ aaall 138 (80 ) Ban s Jpa SLEIS ISH
Gl 553 sall Cum e Caal 5 lua) Axal et 5 el 3 YT CRES" Jie 3ok gLl a8 Caad) DA il
?:3 L@ﬁhﬂﬂ) T:)_..uaﬂ\ GL.:\SSLP oe g_lLAjLLA ﬁ-\ﬂ ?'.'\ 3 i.AMAcaQ 3 LA‘J.\H‘_; _":\_'UM\ -’u.m" B LP US| G O
calall ¢ Ay claall s elant) ¢ el pp sall ¢ aa i)l gie ¢ dm gl aseie ¢ dga sl Ayl ¢ ) 13 s
sl Ban o) Apulu) Lladl) asd a5 &) ¢ eladll

d.sju\ mﬁ)l\ 3 g ¢ 37&\ 3 u.L.u\S“ J\,}é}..aﬂ ‘):\.u.\&.\“ ;3.);13345! cilalsl)

Giris

Vahdet-i viicQid, {lahiyat alammin en zor konularindan birisidir. Tarih boyunca pek ¢ok
arastirmaci ve din alimi tarafindan anlasilmaya ¢alisilmistir. Fakat bu konuda yazilan eserler
nicelik bakimindan fazla bir yekiin teskil etmemektedir. Bu arastirmanin konusu, esas
itibariyle vahdet-i viic(it denilince akla gelebilecek ilk isim olan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin
(6. 638/1240) en oOnemli temsilcilerinden Abdiirrezzak el-Kasani'nin (6. 736/1335)
Te'vilatii’l-Kur’dn adl1 tefsirinde oncelikle vahdet-i viiclidu ispat i¢in kullandig1 ayetleri tespit
etmeye calismak; akabinde tespit edilen ayetler kapsaminda el-Kdsani’'nin vahdet-i viictd
hakkindaki fikirlerini ¢alisma konusu olarak ele almaktir. Bu yoéniiyle ¢alismamiz tefsir
geleneginde “isari tefsir” olarak bilinen ¢alismalara bir katki sunmus olacaktir.

Bir konu yahut meseleye ilgi duymak o konu yahut mesele hakkinda daha verimli
arastirma yapabilmeyi saglamaktir. [lahiyat alaninda calisma yaparken vahdet-i viiciid
konusuna tarafimizdan duyulan ilgi fark edilmis ve bu konuda bir c¢alisma yapma ihtiyaci
duyulmustur. Bu minval iizere ibnii'l-Arabi’nin énemli temsilcilerden el-Kasani calisilmaya
karar verilmistir. Clinkii el-Kasani hakkindaki calismalara katki saglamak tarafimizca uygun
gorilmiistir. Bu calismada asil hedef el-Kasani 6zelinde vahdet-i viiclid konusuna delalet
eden dayetlerin tespit edilmesi olup el-Kasani’'nin vahdet-i viicit ile alakali goriis ve
diistinceleri gibi bir takim konularin da ortaya c¢ikarilmasi hedeflenmektedir. Calismada ilk
olarak miiellifimiz Abdiirrezzak el-Kasani’nin kisa hayati verilmis, hemen akabinde
makalemizin ana konusunu olusturan el-Kasani'nin Tevildti’l-Kur’dn adli tefsiri kisaca
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tamtilmistir. Ardindan bu eserde vahdet-i viicida ve temel meselelerine delilet ettigi
disiiniilen ayetlerin el-Kasani tarafindan yorumlar incelenmistir. Calisma 6nemli bulgularla
sonuc¢landirilmistir.

1.1. Abdiirrezzak el-Kasani

Tam adi, Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-Kasani'dir.
Abdiirrezzak el-Kasani olarak bilinmektedir. Nisbesi ile ilgili herhangi bir siiphe
bulunmamaktadir.! El-Kadsan'nin  hayati hakkinda  kaynaklarda fazla  bilgiye
rastlanmamaktadir. Benzer sekilde ailesi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.2
Nerede ve ne zaman dogdugu kesin olarak bilinmemekle3 birlikte konu hakkinda ¢alisma ve
arastirma yapan Abdurrahim Alkis goriistiigli bazi alim ve ariflerin vefat tarihlerinden yola
cikilarak tahmini bir “on y11” belirlenebilecegini (en ge¢ hicri 670’lere tekabiil edebilecegini)
belirtmistir4 Ona gore el-Kasani’'nin dogum tarihi 674 ile 679 yillann arasina tekabiil
etmektedir.5 Dogdugu yer ile ilgili olarak, iran’”da Kum ile Isfahan arasinda yer alan Kisan
sehrinden oldugu bilinmektedir.6 Kasdn’da dogmus olmasi bilyiik bir olasiliktir. Cilinkii
genellikle nisbeleri ile meshiir alimlerin dogduklar1 sehre nisbetle soéhret kazandiklar
gorilmistir. Kasanl nisbesi de Kasan sehrinde yasayan kisiler i¢in kullanilmaktadir.”
Dogdugu yerin adi kaynaklarda Kasan, Kasan, Kasan gibi farkli bicimlerde yazildigindan
nisbesinin de farkli sekillerde (Kasani, Kasani, Kasani, Kasi) kaydedildigi belirtilmistir. Konu
hakkinda calisma yapan arastirmaci Mehmet Kaya, el-Kasani’nin 730-735 yillan arasinda
vefat etmis oldugunu serdederken,8 736/1335 olarak kaydedildigi de vakidir. Ailesi
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.®

Abdurrahim Alkis, el-Kdsani’'nin en az elli yilim tasavvufla ve tasavvuf erbabiyla
gecirdigini tespit etmistir. Onun Sadreddin Konevi ile goriismiis olmasi ihtimalini de
Konevi'nin 674 yilinda vefat etmis olmasindan dolay1 reddetmistir. Zira Alkis, goriismiis
olsaydi da bunu zikredecegi kanaatini tasimaktadir. Onun Konevi’den talebesi Kutbiiddin-i
Sirazi vesilesi ile istifade etmesi ihtimalini serdetmistir.® Bunun disinda el-Kasani’'nin
ve Siraz’a yaptifi yolculuklar bilinmektedir. Gériistiigii seyhlerin de Isferaini disindakilerin
Siraz’da oturduklar bilgisine ulasilabilmektedir. isferaini ise Bagdat'ta ikamet etmistir.!!

1.2. Te'vilatii’'l-Kur’an

Bu eser TeVvili’l-Kur'dn, Te'vilii'l-dyat ve Te'vildt-1 Kdsdnfyye olarak da taninmigtir.
Miellifin Hakaikii’t-te'vil fi dekaiki’t-tenzil adl1 tefsirinin te’vil boliimlerini olusturmaktadir.
Hakaikii't-te'vil fi dekaiki’t-tenzil hakkinda arastirmacilarin fazla bilgisi bulunmadigindan
cofu zaman muhtasan Tevildti’l-Kur'dn ile kangtinlmistir.!2 Tefsirin daha ¢ok Ibnii'l-

I Abdurrahim Alkis, Abdiirrezzdk Kdsani ve ‘Serhu Fusiisi’l-Hikem’ Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2008), 34.

2 Uludag, “Kasani”, 25/5-6.

3 Necmettin Ergiil, Kdsdnf ve ‘Hakaiku't-Te Vil fi Dekaiki’t- Tenzil’ Adli Eserinin I. Cildinin (Fatiha-En’am) Tahkik ve
Tahrici (Sanlhurfa: Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 25.

4 Alkis, Abdiirrezzdk Kdsani ve ‘Serhu Fustisi’'l-Hikem’ Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 34.

5 Alkis, Abdiirrezzdk Kdsdni ve ‘Serhu Fustsi’l-Hikem’ Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 41.

6 Alkis, Abdiirrezzdk Kasdani ve ‘Serhu Fustsi’l-Hikem’ Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 37; Stileyman Uludag,
“Kasani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002) 25 /5-6.

7 Mehmet Kaya, Kemadliiddin Abdiirrezzdk Kasdni ve Tefsiri Tevildtii’l-Kur'dn’in Tefsir Metedolojisi A¢isindan Tahlil
ve Tanitimi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 45.

8 Kaya, Kemadliiddin Abdiirrezzdk Kasdni ve Tefsiri Te'vilati'l-Kur’dn'in Tefsir Metedolojisi Acisindan Tahlil ve
Tanitimi, 98.

9 Ergil, Kasdni ve ‘Hakaiku't- Te'vil fi Dekaiki’t- Tenzil’ Adli Eserinin . Cildinin (Fatiha-En’am) Tahkik ve Tahrici, 25;
Uludag, “Kasani”, 25/5-6.

10 Alkis, Abdiirrezzdk Kdsant ve ‘Serhu Fustisi’'l-Hikem’ Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 46.

' Ayrimtih bilgi icin bkz. Alkis, Abdiirrezzdk Kasdni ve ‘Serhu Fusisi’l-Hikem’ Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili, 47.

12 Kaya, Kemadliiddin Abdiirrezzdk Kdsdani ve Tefsiri Te'vilati'l-Kur'an'in Tefsir Metedolojisi A¢isindan Tahlil ve
Tanitimi, 59.
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Arab?’'nin gelistirdigi terim ve kavramlarla yazildig tespit edilmistir. Bu ac¢idan, isari tefsir
geleneginden farkli bir nitelik tasidigi dile getirilmistir.!3 Eser, metodu geregi isari tefsir
geleneginden farkli bir nitelik tasisa da isari tefsir gelenegi icerisinde yazilan tefsirlerden
olup az da olsa zahir manalara yer verilmistir.14

Eser incelendiginde, biitiin ayetlerin degil, siire sirasiyla olmak iizere bazi ayetlerin
tefsir edildigi goriilmiistiir. Katip Celebi, her ne kadar el-Kisani’'nin Kur’dan1 Sad stresine
kadar tefsir ettigini soylese!> de bu, dogru bir bilgi degildir. Kur'an’i bastan sona tefsirinin el
yazma niishalart bize ulagsmistir. Kaya, metnin miikemmel bir tslup ve diisiince birligi
icerisinde oldugu ve buna bir ikinci kismin sonradan eklenme ihtimaline hi¢ imkan olmadig
kanaatindedir.1¢

2.1. Te'vilatii’'l-Kur’an’a Gore Viiciid Nazariyesi

El-Kasani, G55 & bl &) Sl a3 Al s8 0y “De ki Hak geldi baul yitkihp gitti!
Zaten bdul yitkilmaya mahkiimdur.”!7 ayetini tefsir ederken hak kavramini “viictid/varlik”
kavramiyla iliskilendirmistir. El-Kasani'ye gore bu ayette hak, degismeyen, degistirilemeyen,
sabit adalet gerekliligi olan viicid manasini tasimaktadir. Batl ise bilakis yok olan, yok
olabilen, degisebilen ve ortadan kaybolma ihtimalini daima kendinde barindiran bir terim
anlami i¢cermektedir. Burada esasen insana ait viicidun yok oldugundan bahsedilmistir. El-
Kasani, ayetin ikinci kismindaki asli olmayan batilin, yok oluculuk vasfinin sonradan
meydana gelmedigini; fakat bu o0zelligin kendisinde sabit oldugunu belirtmistir. Esas
itibariyle buradaki yok olan seyin, baslangicta da olmayip bu hal tlizere baki olabilecegi
ihtimal dahilindedir. Bunun yani sira daima kalic1 olma ydniinden viiclida/asla bakildiginda
el-Kasani, bunun ayette yok edildigini ifade etmistir. Fakat bu ifadelerden el-Kasani’'nin
bunlari ihtimal olarak zikrettigi anlasilmaktadir. O, son aciklama sadedinde insanlar olarak
bizlerin fasid ve batil bir vehme kapilmadan ortiindiigiimiizii belirtmistir. Ayette ise bu
ortiinme aciga ¢ikarilmis oldu.!8

Viicid konusunda el- Ka$§n1 bir ba§ka yeJ;de onemli aglklamalarda bulunmu§tur ‘Nar
ayetl" olarak b111nen Lq-lS FECEWH] AAlAJ ua chA\ cLuA.A Lg.sa US*MS 0 5 Jia uAIJY\‘g uu.m..d! JJ—\ a
) 5*)3;&9)3;)&%@1353ggm@JdmuﬁYJm)uYMﬁJﬁmemw.ﬁy ‘5J.\c_aS3S
M o 08 Wy LBl QRN W) Gy s Ga oy “Allah, goklerin ve yerin Nir'udur. O'nun
nirunun misdli, icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba bir cam i¢indedir. O cam
da, sanki inciden bir yildizdir; bu lamba, ne doguya ne de batiya nisbeti olmayan miibdrek bir
agagtan, zeytin agacindan (¢ikan yagdan) yakilir; onun yagi, nerede ise kendisine ates degmese
bile 151k verecek! Nir iistiine nirdur. Allah, diledigi kimseyi niiruna hiddyet eder. Iste Allah,
insanlara béyle misaller getirir. Ciinki Allah, her seyi hakkiyla bilendir.”!? ayetini tefsir ederken
bunu gérmek miimkiindiir. El-Kasani, ayette lafiz olarak “viicid” yer almasa da Nar ayetini
izaha ilk olarak “viicid”la baslamistir. Clinkii ona gore viicGddan maksat, Allah’in viicGdudur.
Bununla birlikte goriinme olarak tanimlanan seyden maksat da yine Allah’in gériinmesi
manasinadir. El-Kasani, “Allah géklerin ve yerin niirudur.” dyet pasajinda yer alan gokleri
“ruhlar  gokleri” olarak tamimlarken yeri ise “gévdeler/bedenler yeri” olarak
degerlendirmistir. Akabinde, Yiice Allah'in biitiin bunlarin yaraticis1 oldugunu belirtmis,

13 Uludag, “Kasani”, 25/5-6.

14 Kaya, Kemadliiddin Abdiirrezzdk Kdsdani ve Tefsiri Te'vilatii'l-Kur'an’in Tefsir Metedolojisi A¢isindan Tahlil ve
Tanitimi, 59. )

15 Katip Celebi, Kesfii’z-zuniin an esdmiyi’l- kiitiip ve’l-fiiniin (Beyrut: Dari’l-Kutiibi'l-Ilmiyye, 1993), 1/336.

16 Kaya, Kemadliiddin Abdiirrezzdk Kdsani ve Tefsiri Te'vilatii'l-Kur'an'in Tefsir Metedolojisi A¢isindan Tahlil ve
Tanitimi, 98.

17 Kur'n Yolu Tiirkce Meal Tefsir, cev. Hayreddin Karaman - Mustafa Gagrici - ibrahim K4fi Dénmez - Sadrettin
Giimiis (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhi§1 Yayinlari, 2012), el-isra 17/81.

18 Abdiirrezzak b. Ebil-Gandim b. Ahmed el-Kasani, Te'Vildt-1 Kdsdniyye, ¢cev. Ali Riza Doksanyedi (Ankara:
Kadioglu Matbaasi, 1988),2/213-214.

19 Kur'dn-1 Hakim ve Medli Kerim, cev. Hasan Basri Cantay (istanbul: Risale Yayinlar1, 2005), en-Nr 24/35.
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O’nun biitiin mahlikatin kendisiyle var olmus olan Mutlak Viiciid oldugunu ifade etmistir.20
Bununla beraber ayette nirun misalle aciklanmas1 kismindan hareketle Yiice Allah’in viicdu
ve kendi yaratug alemler lizerinden goriiniir olmasini kendisinde kandil bulunan pencereye
benzetmistir. Bu pencereyi de beden olarak tanimlamistir. Bu pencere lamba ile nasil
aydinlaniyorsa, beden de ayette isaret edilen misbah ile yani el-Kasani’nin yorumuyla ‘ruh
niru’ 6yle aydinlanmaktadir.2!

2.2. Te'vilatii’l-Kur’dn’a Gore Vahdet-i Viicid

Burada el-Kasan’'nin Hak’tan baska varlik bulunmadigini ifade ederek vahdet
gorusiinii temellendirdigi bariz bir 6rnegi sunmak 6nem arz etmektedir. Bunu Al Imran
siliresi 3/6. ayetinde gormek miimkiindiir. O, yﬂ‘ » Y M\ N ;Lu.a s elaﬂ\ o as)Jw d&\ A
‘us‘ai‘ “Sizi rahimlerde diledigi gibi ,seklllendlren O’dur. Mutlak giic ve hikmet sahibi olan
Allah’tan baska ilah yoktur.”?? ayetini tefsir ederken Allah’tan baska ildh bulunmadiginin
beyan buyruldugu ayeti, varlik olarak sadece Hakk'in bulundugu seklinde yorumlayarak
vahdet diistincesini dayandirdigl temeli ortaya koymustur.23

2.3. Te'vilatii’'l-Kur’an’a Gore Tevhid

Tevhid, ilk dénemlerdeki kelami tartismalarin konusu olmasi24 yaninda, ibnii’l-Arabi
ve el-Kasanl’den onceki donem tasavvufunda vahdet-i viiclid diisiincesini de ifade etmek icin
kullanilan kavramlardan biridir. Bu kavramin el-Kisani ve dénemi ile birlikte blrkag farkll
kullanimi yamnda ‘tevhid ehli” seklmde de yasadlgmm go;ulmem bakimindan &l saul) 4 c—wu
st Lala (S 4 aé—\--\-«u G5l ¥ Bty sasay ind V) £ B B3 O ay (W13 &l “Yedi gok, yer
ve bunlarda bulunanlar 0'nu tesbih eder O’nu hamd ile tesbih etmeyen hig¢bir sey yoktur. Fakat
siz onlarin tesbihini anlayamazsiniz. O halimdir, bagislayicidir.25 ayetinin el-Kasani tarafindan
yorumu 6nem arz etmektedir. El-Kdsani, bu ayetin tefsiri sadedinde yaptig1 agiklamada, Yiice
Allah1 tesbih etmekte olan her seyin bir “olgunluk seviyesi” oldugu kanaatini belirtmistir.
Ona gore bu seviye hamd ile tesbih siireci ile beraber devam etmektedir. Olgunluk kivami
elde edildiginde o varlik elde ettigi kemal ve kabiliyeti korumakta ve bunlart sevmektedir. O
varlik/esya, esasen kabiliyetini kesfetmekle Yiice Allah’1t bir ortagl olmaktan tenzih etmistir.
Boylece kendi kabiliyet ve 6zellikleriyle tevhid ehli olmustur. O esya/varlik hal diliyle adeta
sunlan ifade etmistir: “Beni bir yapmis olmasi hasebiyle ben Hakki tevhid ederim.” Bu
noktada el-Kasani, meseleyi benzetme ile anlatmaya calismistir. Evvela canli veya cansiz o
varlik/esya adeta “Ey Kamil! Beni olgunlastir!” seklinde serzeniste bulunmaktadir. Kemal
sifati kendinde tamamlandiginda ve o varlikta kabiliyet kesfolundugunda, “Beni, kdmil ve
miikemmel olan Yiice Allah kemdle erdirdi.” demektedir.2¢ El-Kasani’nin bu agiklamalar1 her
ne kadar tevhid ehli ibaresinin yasadigini géstermek agisindan ele alinsa da bu yorumdaki

vurgular, onun vahdet-i viiclid diisiincesine dair fikir vermektedir.

El- Ka§an1 genel 1t1bar1yle tevhid bah51yle iliskisi oldugunu dusundugumuz o Las8 Wl
).ud&.l Gals U’“ J.uS u.\p ?M.\.LAQJ uu.uhl\ Cm ?AL@JJJ );\.“3 ).d! ?AMAAJ ?A\ “Andolsun biz
Ademo,qluna san, seref ve nimetler verdlk onlar1 karada ve demzde tasidik, kendilerine giizel
giizel riziklar verdik ve onlan yarattiklarimizin ¢ogundan iistiin kildik ”?7 ayetini zahir ve batin
itibariyle iki farkli sekilde tefsir etmistir. Zahiren agikladign kismi ‘vahdet makami’ 6zelinde
degerlendirirken batinen yorumladigi kismi ise, ‘tevhid marifetleri’ ¢ercevesinde

20 el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdniyye, 2/322-323.

2l el-Kasani, Tevildt-1 Kdsdaniyye, 2/322-323.

22 Kur'an Yolu, Al-i imran 3/5-6.

23 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 1/100.

24 Mehmet Demirci, “Tevhidden Vahdet-i Viiciida”, Kubbealti Akademi Mecmiidsi, 1 (Ocak 1982), 24.
25 Kur'an Yolu, el-isra 17 /44

26 el-Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2/207.

27 Kur'an Yolu, el-isra17/70.
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degerlendirmistir.  Onun bu agiklamalarimi  gérmek vahdet tasavvuru konusundaki
diisiincelerine 151k tutmaktadir. O, el-Isrd 17/70. ayetin ilk kismi ile alakali olarak batini
anlamda soyle bir yorumda bulunmustur: ona gore burada kastedilen mana insanoglunun
yakinlastirilmas1 ve tevhid marifetleri ile yiceltilmesidir. Bir anlamda ruh ve beden
biitiinliigiinden olusan insanin olgunlasmasi i¢in, ruh bedenin igerisinde yiiritilmektedir.
Yani ruhlar dlemi deniziyle bedenler dlemi icerisinde bir yiiceltme s6z konusudur. El-Kasani,
dyetin diger kismindaki temiz nziklarin yedirilmesini ise “ilimler” ve “marifetler” olarak
yorumlamistir. Bu o6zellikleriyle kendilerine biitiin mahlikata nazaran tam {stiinlik
verilmistir.28 Gorildigi lzere el-Kisani burada ayetin agik, anlasilir ve goriinen kisminin
Otesinde vahdet-i viicid disiincesine delil olabilecek nitelikteki kanaatlerini ortaya
koymustur.

2.4. Te'vilati’'l-Kur’an’a Gore Tevhid-i Efal

El-Kasani, tevhidin, ikinci mertebesi sayllan fiillerin birlenmesini, ,4-‘43 wl uS-b ab}\l'ﬂ ald
M G W) &) Gua 535 Ada Guieddl) Gy G W osly i) B &da) Wy “Savasta onlar siz
oldiirmediniz, onlar1 Allah oldiirdi; (oku) attiginda da sen atmadin, Allah atti; bunu da
miiminlere kendinden giizel bir liitufta bulunmus olmak icin yapti. Allah her seyi isitmekte, her
seyi bilmektedir.”?? ayetiyle iliskilendirmistir. O, bu ayeti tefsir ederken te’vil ydntemini
kullanmis ve konuyu vahdet-i viicid diisiincesi merkezinde yorumlamistir. Ona gore, “Onlari
siz éldiirmediniz fakat Allah éldiirdii.” ifadesi ile Yiice Allah ilk olarak miiminleri terbiye
etmek siiretiyle onlarn “tevhid-i ef'dl”e yoneltmistir. Bunun yani sira miiminlerin tizerinden
gizli sirk kategorisinde degerlendirilen, Allah’a birtakim konularda ortak kosma glinahinin
bir kismini kaldirma ile onlan “tevhid-i ef'dl”e yoneltmistir. Biitiin is ve fiilleri kendine nispet
etmekle ayni sekilde onlar1 “tevhid-i ef'al”e yoneltmistir.30 El-Kasani, her ne kadar 6ldiirme
isi miiminlerin eliyle yapilmis olsa da bu isin tek failinin Yiice Allah oldugunu kendisinin
bildigini ifade etmistir.

El-Kasani, “Attigin zaman da sen atmamistin, fakat Allah atmisti.” ifadesini tefsir
ederken burada Hz. Peygamber'in Hakk ile bekd makaminda3! oldugunu belirtmis, bu
ibarenin cem’e32 ait aynilikte farklilik manasini ifade etmek i¢in bu sekilde kullamildigini
serdetmistir.33 Ayrica burada Yiice Allah’in “atma isini” miiminlere degil de Hz. Peygamber’e
nispet etmesini miiminlerin bu isi yaptiklarnn takdirde kendi benlikleriyle yapacak
olmalarindan kaynaklandigini belirtmistir. El-Kdsani'ye gore Yiice Allah miiminleri “tevhid-i
ef’dl” cihetinden giizel bir hediye ile sitnamak icin boyle bir is gerceklestirmistir.34

2.5. Te'vilati'l-Kur’an’a Gore Tevhid-i Efal, Tevhid-i Sifat ve Tevhid-i Zat

. El-Kasant’ tmn Stra suresmdekl m(§§hur eh-:‘i\ a3 als) eSu-N‘ O aSJ Jaa Gy e gl hald
)44.4.:1\ Grad) 5a pied Al Gl 4—'3 M908 WIS “Gokleri ve yeri yaratan O’dur. Size kendinizden
e,sler hayvanlardan da glft[eryaratu Bu sekilde ¢cogalmanizi saglamaktadir. O’'na benzer hi¢bir

28 el-Kasani, Te'vildat-1 Kdsdaniyye, 2/209-210.

29 Kur'an Yolu, el-Enfal 8/17.

30 el-Kasani, Te'vildat-1 Kdsdniyye, 2 /59-60.

31 Bekd: Seyr u siilik yolcusunun konakladig1 sonlar kismimdaki on makamdan birisidir. Bu makam, Hak vasitasiyla
duyan ve goren kisinin makamidir. Bu makam, fend makamindan sonra gelmektedir. Bkz. Abdiirrezak b. Ebi’l-
Ganaim b. Ahmed el-Kasani, Tasavvuf Sézliigii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Mantik Yayinlari, 2015), 112.

32 Cem’ terimi, tasavvufistilahinda farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Hakile mesgul olmak cem’in anlamlarindan
biridir. Bunun yanisira bu terim, seyr u siillikyolcularinin katettikleri sonlar kismindaki on menzilden birisii¢in
de kullanilmistir. Bu, kendisine varildiginda ikilik halinin yok ve var sayilmasinin birlestigi menzildir. Kul
bununla yaratilmisin Yaratilmayanda silinmesiyle tevhidin en iist mertebesine ulasabilir. Bununla berbaber
Kasani, bu terimin ‘cem hazreti’ manasinda da kullanabildigini belirtmistir. Bu, tevhid, mutlak tevhid, evvel ve
ahir, zahir ve batinlig birlestiren ara mertebedir. Bkz. Kasani, TasavvufSézliigii, 188.

33 el-Kasani, Tevildat-1 Kdsdniyye, 2 /59-60.

34 el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdniyye, 2 /59-60.
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sey yoktur. O her seyi isitir, her seyi gériir.”3% dyetini 6niindeki3¢ ve arkasindaki3’ ayetleri
dikkate alarak yorumladig1 pasajin bir kismi su sekildedir:

“Her seye sahip sultan ve hakim oldugu i¢cin dost ancak Allah’tir. Baskalarinin
dostluklart nasil dosdogru olur? Fiillerin fendsiyla Allah’a tevekkiil ederim. Sizin
fiillerinize kendi fiillerim ile mukabelede bulunmam. Sifatimin fendsiyla Hakk'a
riicti ederim. Sizde bulunan sifat mukabilinde sifatlarimdan bir sifatla gériinmem.
Esyanin tamami O’nda yaratilmis ve fanidir. Bu sebeple Hakk’a kendi disinda bir
seyde ve varlikta benzer olabilecek hi¢cbir sey yoktur. O'nun duyma sifati éylesine
ylicedir ki her duyan O’nunla duyar. Yine O’nun gérme sifati 6ylesine ylicedir ki
her géren O’nunla gériir. O, zdtiyla hepsini yok eder ve sifatiyla yeniden icdad eder,
viiciida getirir. Yemek ve mesriibdt cinsinden riziklarin anahtarlart ve melekler
dlemi saltanatinin hazineleri O’'nun kudret elindedir. Ilmi, biitiin gerektirdigi
sekillerde, yaratilmislara, yine zenginlik ve fakirlik durumlarini ya genisce yahut
da belli bir élcii ile takdir ve tayin eder.”3$

El-Kasani’'nin mezki{r ayete yaptigi yorumlan dikkate alindiginda ilk olarak belki
tevhid-i ef'dl kabilinden degerlendirilebilecek “fiillerin fenas1” ve “Hakk’in fiileri” lizerindeki
ibare ve aciklamalarina dikkat c¢ekmekte fayda vardir. Belki kisinin tam tevekkiilde
bulundugu makamin tevhid-i ef'dl mertebesi oldugu kastedilmistir. Ciinkii el-Kasani, ibarede
gorildugii tlizere fiillerin yok oldugu mertebe ile tevekkiil edildigini belirtmistir. Fiillerin
akabinde belki tevhid-i sifat kabilinden degerlendirilebilecek “sifatin fenas1” vurgusuna
bakmak gerekmektedir. Burada Hakk’a dontlis ve yonelisin sanki tevhid-i sifat mertebesinde
oldugu anlasilmaktadir. Yiice Allah’in hi¢bir sekilde esinin, denginin ve benzerinin
bulunmadiginin ifade edildigi kismin yorumunda el-Kasani'nin sanki tevhid-i zdt mertebesini
kastettigi kanaatindeyiz. Once yaratma ve fend meselesine de8inse de akabinde varlik
bakimindan bir misli ve benzeri bulunmamasinin idrakini bu mertebeye birakmistir. Ona
gore biitiin yaratilmisin yok edilme hadisesi Hakk’in zat1 olurken, yeniden yaratma ve icadi
da O’nun sifatlariyla gerceklesmektedir. Genel cercevede bakildiginda burada ayeti el-
Kasani’'nin oniindeki ve sonundaki ayetlerle iliskilendirerek pasaj halinde fiil, sifat ve zat
konusu tlizerinden degerlendirdigi goértilmektedir.

2.6. Te'vilati’'l-Kur’dn’a Gore Yaratma Bahsi

El-Kasani'nin KAf stiresindeki 4 38 Ga (udl 4 22 3 I3 sfdy Uzl “Diistinseler ya, ilk
yaratista acze diistiik mii? Buna ragmen onlar yeni bir yaratma konusunda stiphe icindeler.” 39
ayetine yaptifi yorumun yaratma bahsi ile iliskilendirildigi gériilmistir. Ona gore ‘flk
yaratilistan dciz kalip yorulmus muyduk? ayeti yol gostericilik gorevi listlenmistir. Yani
burada ruhlarin, gokler ve benzerleri gibi ilk esyanin meydana getirilmesine ve hakikatlerin
ornek olarak ilkin meydana getirilmesine giicii yetmez mi, seklinde soru yoneltilmistir.
Aslinda ilk esyanin meydana getirilmesinden ve hakikatlerin 6rneksiz olarak meydana
getirilmesinden zayif olunmadig itiraf edilmistir.4® Her vakit yeni olma 6zelligi bulunan
“halk-1 cedid (yeni yaratilis)” ten siiphe duyuluyordu ve iki veya daha ¢ok sey, biri oteki
sanilacak stlrette birbirine benzetilmekteydi. El-Kasani, bdyle diisiinenlerin seytan
tarafindan aldatildigin1 belirtmistir. Hatta bu kimseler “Bizi ancak zaman yok edebilir.”
diyerek etkiyi zamana nisbet etmislerdir. O, bu noktada Rahman stresinden delil getlrerek
goru§unu desteklemek istemistir. Ona gore bu kimseler % 3 p s 38 LNy < gand) ot r AL
‘:,L.:. “Géklerde ve yerde bulunanlarin hepsi O’ndan ister (O’'na muhtagtir). O her an yaratma

35 Kur'dn Yolu, es-Stra 42/11-12.

36 es-Sra42/10.

37 es-Slra42/12.

38 el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdaniyye, 3/67.
39 Kur'dn Yolu, el-Kaf50/15.

40 el-Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 3/114.
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halindedir.”#! ayetindeki Yiice Allah’'in her an yeni bir iste ve olus iizerinde bulunmasinin
manasindan perdeli kalmislardir. Eger Allaht hakkiyla bilseler ve tanisalardi, “halk-1
evvel/ilk yaratilis”in meydana gelmesi konusundaki bilgileri de ilm-i yakinden olsaydi, her
anda yeniden yaratilisi miisahede ederler ve ba’si/yeniden gonderilisi inkdr etmeyip
seytanin kendilerine tasallutu olamayan ihlasli ve samimi kullardan olurlardi. El-Kasani, bu
noktada Yiice Allah’in kullarina sahdamarindan daha yakin oldugunu hatirlatmistir.42

2.7. Te'vilati’l-Kur’an’a Gore Fena Bahsi

El-Kasani, osabuall (e (681 &) Edals 2o 08 Ay gada ) 5all ol G G814 &l W) “Ben
ancak bu sehrin Rabbine -ki O, bunu hiirmetli kilmistir- ibddet etmemle emrolundum. Her sey
O’nundur. Ben miisliimanlardan olmamla emrolundum.”#3 ayetini tefsir ederken ger¢ek
Misliimani/Misliimanligi fenda mertebesi ile iliskilendirmistir. Ona gore ayette adi gecen
belde, kalp beldesidir, ibadetle emrolunan da kalbin Rabbidir. Yiice Allah, kalbi benlik
hallerinin kaplamasindan korumus, dinin yasak saydig1 seylerin kalbe girmesine de mani
olmustur. Bununla birlikte kalp beldesine ve orada bulunanlara gliven temin etmistir. Bu
noktada El-Késani, ibadetin emredilme gerekgelerinden birinin yiiziistii atese diismemek
oldugunu belirtmistir. O, Rabbin saltanat ve rublibiyeti karsisinda herbir seyin acizligine ve
kiiciikliigiine; O’nun tasarruflarindaki serbestisine deginmenin hemen akabinde gercek
Mislimanlar1 vasiflandirmistir. Ona gore ayette ibadetle emrolunan Miisliimanlar, Yiice
Allah’'ta yok olma ile zatlarini sadece O’na teslim etmis kimseler olmak durumundadir.44
Buradan anlasilmaktadir ki El-Kasani’ye gore gercek Miislimanin Yiice Allah ile olan
iliskisini/irtibatini fend mertebesinde yiiriitmesi gerekmektedir.

El-Kdsani’nin, biitiin islerin, durumlarin Yiice Allah’a déndirildigi ifade edilen
ayetleri de fend/Yiice Allah'in zdtinda yok olma bahsi ile iligkilendirdigi gérialmustir. Bunun
bir 6rnegini Kasas sfresi 28/88. 4yetin sonundaki &3y 4ls3“Ve siz ancak O’na
déndiiriileceksiniz.” kismini tefsir ederken gérmek miimkiindiir. Ona gore Yiice Allah’a déniis
ancak fend/O’nun zatinda yok olma ile gerceklesecektir.45

2.8. Te'vilatii’'l-Kur'an’a Gore Kurbiyet Bahsi

El-Kasani’nin, -_‘:U,'Js‘ Jia G 4l LB (A Lﬂ-‘ 4 u‘wﬂ L alady Gy Gald &Y “Insani biz
yarattik ve elbette icinden gecenleri biliriz. Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”#6 ayetinin
son climlesi tizerindeki agiklamalari onun vahdet goriisiine 151k tutmasi ve konu hakkinda
fikir vermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Ona gore ayetin son ciimlesi, mana ile
kurbiyetine tanik olunan duygu yoniinden bir benzetmedir. Soyle ki, el-Kisani insan ile
kendisine ulasmis olunan parcgasi arasinda mesafe olmadig1 kanaatindedir. Bununla beraber
Hakk’in daha yakin olmasi, par¢anin bir seye ulasmasi, gercek birlesmeye mahal vermeyen
ikilik ve iki sey arasi mesafeye taniklik etmektedir. O, Hakk'in beraberliginin ve kuluna
yakinliginin boéyle olmadigini belirtmistir. Bunun gerekgesi olarak da kulun kimligi ve hakiki
olarak ortaya c¢ikmasinin, Hakk’in kimlik ve hakikatinin disinda olmadigini gdstermistir.
Akabinde kulun viicidu 6zel olan beraberliginin, sadece viiciid olma o6zelliginden otiri
viiclittan baska bir sey olmayan hakikatinin kendisi ile oldugu ihtimalinden séz etmistir.
Hakikati olan viiclidun olmamasi durumunda ise, bunu kul olunmamasi, mutlak yokluk ve
degersizlikle izah etmistir.47

41 Kur'dn Yolu, er-Rahman 55/29.

42 el-Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 3/115.
43 Cantay,en-Neml 27/91.

44 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 2/365.
45 el-Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 2 /381.
46 Kur'dn Yolu, el-Kaf50/16.

47 el-Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 3/115.
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“Habli’l-verid” yani sahdamar1 meselesine gelinecek olursa el-Kasani, 6ncelikle bunu
goriiniirde olan yakinligin bir neticesi olarak nitelendirmistir. Akabinde bu nitelemeyi,
bedende ondan daha siddetli bir birlesme olamayan azlikla ulasma olarak zikretmistir.
Sahdamarn kisinin hayat sebebi olmakla beraber, Hakk'in beraberlik ve yakinligi, bekasi
dolayis1 ile o Dbirlesmeden daha tam olmaktadir. Bu noktada el-Kagsani, ittisal
(ulasma/birlesme) ve mukarenet (yaklasma/bitisme) manasina kullanilan kurbun (yakinlik)
yok olan olmasi i¢in Hakk'in daha yakinliginin beyan edildigini ifade etmistir. O, meseleyi
konunun 6zeti olarak degerlendirilebilecek Hz. Ali'ye nispet edilen su sézle sonlandirmayi
uygun bulmustur: “Hak, her sey ile beraberdir; fakat bitisiklikle degildir. Ciinkii sey, Hak ile
seydir. Hak’siz sey degildir ki, Hak sey’e bitisik olsun.” 4§

2.9. Te'vilati'l-Kur'an’a Gore ilahi isimler ve Sifatlar

Burada el-Kasan’nin “flahi Isimler ve Sifatlar bahsi” ile alakali olarak mezkir
tefsirinde yer verdigi dyet ve yorumlar incelenecektir.

El-Kasani'nin,_ tefsirinde yorumladif 3 aSM-I\ e Ué-u O3 Ga) b Ly cipead b G a
T gk 08 o i3 B G Galiy L Oal Hlsd @) 4y FHREY 5585 “Goklerde ve yerdekilerin hepsi
Allahindir. Iginizdekileri agiga vursamz da gizleseniz de Allah ondan dolay! sizi hesdba
cekecektir, sonra diledigini affeder, diledigine de azdp eder. Allah her seye kadirdir.”#° ayeti,
ll1ahi isimler ve sifatlar konusu &zelinde ilk ayet olarak degerlendirilebilir. El-Kasani, bu
dyetteki gokler ve yer ifadelerini ‘ruhlar ve cisimler alemi’ olarak agiklamistir. Ona gore
ruhlar dlemindeki her sey biitiiniiyle, Allah’in goriiniirde bulunmayan seyleri ve sifatlari,
sakli bulunan perdeleridir. Cisimler dlemindekiler ise biitliniiyle Allah’in goriiniirde bulunan
isimleri ve isleridir. El-Kdsani, burada ‘es-Sehid’ isminin tecellisi noktasina deginmis ve
Allah’in her iki dleme de her seyi biitiin boyutlariyla idrak eden ve goéren anlaminda Sehid
ismi ile tecelli ettigini ifade etmistir.50

El-Kasani, ayetin devamiyla alakali olarak, insanlarin disa vurduklari seylerin Allah’in
isimleri ve goriinirde olan isleri vasitasiyla tanik oldugunu ve bildigini belirtmistir.
Insanlarin iclerinde olani da sifatlar1 ve kendi icinde bulunanla bildigini ifade etmistir.>!

Konu hakkinda degerlendirilecek bir diger ayet de , ul a3y Al ols Ll {_U;..i\, W\ ey
mle il P “Dogu da Allah'indir bati da. Nereye dénerseniz Allah'in yiizii (zdt1) oradadir.
Stiphesiz Allah'(in rahmeti ve nimeti) genistir, O her seyi bilendir.”52? dyetidir. ‘Allah’in yiizii’
ifadesinden hareketle esas itibariyle bu Aayet 1lahi zat konusuyla dogrudan
iliskilendirilebilecek mahiyettedir. E1-Kasani’nin ayetin bu pasaiji ile ilgili yorumlan “Ilahi Zat
bahsi"nde degerlendirilecektir. El-Kasani’'nin ayetin diger pasajindaki agiklamalar daha ¢ok
f1ahi isimler ve sifatlarla iliskili oldugu diisiiniildiigiinden bu bahiste yer verilmistir.

El-Kasani, Bakara stresindeki bu ayeti iki sekilde tefsir etmistir. Tefsir ederken iki
manada da eserin adinin adeta hakkini verir nitelikte te’vil yontemini kullanmistir. O, ikinci
mana olarak, ‘dogu’ ifadesini insanlarin varlik ve yokluk hallerinde ‘cemal’ isminin tecelli ve
zuhiru ile agiklamistir. Bati’y1 ise yokluktan sonra beka halinde ‘celal’ ismi sebebiyle kalplere
ait siretlerle perdelenme ve kalplerdeki batma olarak yorumlamistir. Bununla birlikte
yonelme esnasinda Allah’in yiiziinden baska hi¢bir seyin bulunmadigini ifade etmistir. Ayetin
son kisminda, Yiice Allah’in varlign biitiiniiyle kapladigini, biitiin yonlere ve varliklara
rahmetinin bol oldugunu belirtmistir.53 El-Kasani'nin bu ayette dogu ve bati ifadelerini cemal

48 el-Kasani, Tevildt-1 Kasaniyye, 3/115. B ]

49 Kur'dn-1 Kerim Aciklamali Medli. gev. Hayreddin Karaman - Ali Ozek - Ibrahim Kafi Donmez - Mustafa Cagric1 -
Sadreddin Guimiis - Ali Turgut. Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017, el-Bakara 2/284.

50 el-Kasani, Te'vildat-1 Kdsdaniyye, 1/97-98.

5t el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdaniyye, 1/97-98.

52 Kur'dn-1 Kerim A¢iklamali Medli, el-Bakara 2 /115.

53 el-Kasani, Tevilat-1 Kdsdniyye, 1/50.
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ve celal isimlerinin insanlar iizerindeki tecellileri olarak yorumladign gorilmistiir.

El- Kasanl Yuce Allah’in en giizel isimlerinden bahseden 19533 l-q-a Xt ‘,-wai! 1) »u
Sslen 158 L (i35 il (A el Gud “En giizel isimler Allah’indir; siz O'na bu isimlerle dua
edin. O’nun isimleri konusunda haktan sapanlari kendi hallerine birakin. Ciinkii onlar,
yaptiklarinin cezasini ¢ekeceklerdir.”54 ayetiyle alakali olarak yorumu da meseleye 1s1k
tutacak niteliktedir. Ayetin basinda isimlerin en giizelinin Allah’a ait oldugu sufiru
kazandirilmis ve hemen akabinde de bu en glizel isimlerle dua edilme emri miiminlerin
icinde bulunan ve hakikat iizere “tevhid ehli"nden olanlara hasredilmistir. Burada esasen bir
dua seklinden bahsedilmektedir.55 Bunun yam sira el-Kasani'nin ayette dnemli bir ayrima
gittigini gérmek miimkiindir. ‘Hakikat tlizere tevhid ehli’ vurgusu onun vahdet-i viictd
konusundaki goriisleri hakkinda bir fikir vermektedir. Bu ibare, onun bu konudaki
gorislerini ortaya c¢ikarmak ve goriislerine biitliincil yaklasmak agisindan ©6nem arz
etmektedir.

El-Kasani, bu ayetteki ‘esmaii’l-hlisnd/en giizel isimler’ ibaresini agiklarken, ilk etapta
bir insanin yiice Allah’in herhangi bir ismine ihtiya¢ duydugunda o isimle dua etmesini
tavsiye etmektedir. Clinkii insan fakirlik cektigi o isimle dua ettigi zaman o sifatin eseri ve
varlik Uzerindeki etkisi gorilmektedir. Boylece o isim varlikta bir Kkabiliyet
olusturmaktadir.5¢ El-Kdsani, miistakil bir isimle degil de, dogrudan “Rab ismi”/Rublibiyet
sifatiyla dua edildigi takdirde kisinin fakirligini ¢ektigi seyin hal diliyle seslenilerek istenmis
oldugunu belirtmistir. Ona gore her ikisi de nihayetinde ayni sonuca gotiirse de ikincisinde
bizzat hal diliyle tek bir isim-sifatile dua edilmektedir.5”

El-Kasani, bu noktada kavli ve fiili duanin beraberce yapilmasi gerektigini belirtmistir.
Bir kisi alim olmak yahut cahillikten kurtulmak istediginde “Alim” ismiyle dua etmelidir.
Fakat 6ncesinde veya dua ile birlikte “ilim” sifatiyla sifatlanmasi gerektigi gibi Hakk'in ismi
ile kendi ilminden yok olmus bir halde istemelidir. Yani s6z ve fiil beraberligi vukl
bulmalidir. El-Kisani, miiminler arasindaki “gercek tevhid ehli”nin dua etme usillerinin bu
sekilde oldugunu belirtmistir. Ona gére bu emre itaat etmeli ve dua konusunda bu sekilde
hareket mekanizmasi belirlenmelidir.58

Benzer §ek1]de Lga ‘_ﬁla.n \13 &M )P-I Y3 u.u.nai! GMY\ ‘\Jﬁ U&.u L Lﬂ uAAJ.“ \3&.1\ 3\ An\ \39.1\ d&
3‘-\“ 4-‘4 O @-"3 “De ki: ‘Ister Allah dzyerek ister Rahman diyerek yakarin; hangisiyle yakarsaniz
olur clinkii biitiin giizel isimler O’'na mahsistur.” Namazinda niydzinda sesini fazla yiikseltme,
fazla da kisma, ikisinin arasinda bir yol tut.”%? ayetinde de el-Kasani’'nin ilahi isim ve sifatlar
ile ilgili tefsir ve te'vilini gérmek miimkiindiir. O, ayeti isimde ve zatta fend bulmakla
iliskilendirmistir. Ona gore ayetin ilk kismi sifatin tecellisi olan ‘isimde fena/yok olma’ ile
Rahmdn’in istenmesi; sifatlarin timini kendisinde toplayan ‘zatta fena/yok olma’ ile de
Allah’1in istenmesi seklinde anlasilmaktadir. “Hangisi ile yakarirsaniz yakarin” sézi ile ifade
edilmek istenen mana, bu iki makamdan hangisi istenmis olursa olsun kisi aslinda orada var
olan degildir. Kisinin gercekte orada bakiyesi/kalicilig, ismi, zati/ayni/kendisi ve eseri
bulunmamaktadir. Ciinkii Rahman isminin, sifatlarin hepsini icine alan zatin disinda goriinen
varliklara ait bir isim olmasi uygun ve dogru olmaz. Ayni sekilde bu ismin ve sifatin yani
Rahman ismi ve onun rahmet sifatinin mutlak olan zatin disinda goriinen varliklarda sabit
olmasi da miimkiin degildir. Bundan dolayi, bakiyenin/kaliciligin bir varlifi bulunmasi
gerekmemektedir. El-Kasani, diger isimler ve sifatlarin bu sekilde olmadigini belirtmistir.60

54 Hakk'in Daveti Kur'an-1Kerim Medli ve Tefsiri, cev. Omer Celik, (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2013), A’raf 7,/180.
55 el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdniyye, 2 /53.

36 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 2/53.

57 el-Kasani, Tevildat-1 Kdsdniyye, 2 /53.

58 el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsaniyye, 2/53.

59 Kur'dn Yolu, el-Isra 7/10.

60 el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdniyye, 2/218.
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El-Kasani, dyetin devamindan hareketle isimler ve giizelligin tamami, bu iki makam da dahil
Allah’'in oldugunu zikretmistir. Bunlar hig¢bir kisiye ait degildir.6!

Namazdaki okuyus tarzinin ogretilmesi kismina gelince, el-Kdsani, meseleyle ilgili
gerekli gordiigi aciklamalarin akabinde, namaz esnasinda hepten kisik sesle okunmasin
dogru bulmamistir. Ciinkii boyle oldugu takdirde, heniiz ‘bekd makami’'na ytlikselmeden, ‘fena
makami’'nda yok olmak stretiyle mahviyetin haber verildigini belirtmis ki bunu da dogru
bulmamistir. Bunun yani sira tek bir kisinin dahl bu durumdaki kisiye uymasi mimkiin
olmaz.62

El-Késani'nin mezkdr bahis ile ilgili tefsir ve te'vilinin devamml bir sonraki ayette
gormek de miimkiindiir. -ki bu yet el- fsra'nin son ayetidir-: 4 & aly a0y 83 al &45‘ A Al g
U-HS-' 3 Y) d-m O G A1 B8 Al el b & 44 “Cocuk edinmeyen, hakimiyette ortagi bulunmayan,
dcizlikten miinezzeh oldugu i¢in bir dayanaga da ihtiyact olmayan Allah’a hamdederim” de ve
tekbir getirerek O’nun sdnini yiicelt!”63 O, dyetin basindaki hamd ibaresini, Hz. Peygamber’in
sadece zatin birligine mahslis olan Rahman sifainin kemalatimi agiklamasi seklinde
yorumlamistir. Yiice Allah’in ¢ocuk edinmediginin bildirildigi kisim ise kendi cinsinden bir
mevciida alet olmadigl seklinde agiklamistir. Ciinkii el-Kasani bu konuda illetli/hastalikli bir
varligin hakikatte varliginin bulunmadigini ve miimkiin varligin Allah’a muhta¢ olmasinin
zarQri oldugunu savunmaktadir. Bindenaleyh Hak’tan var olmus zat ile vacip olan zatin her
yonden ayni olmasi mimkiin degildir. Aynm sekilde ildhi zata kahir, kudret ve kuvvetinde
denk ve ortak olunmasi mimkiin degildir. Sdyet O’nun miilkiinde herhangi bir ortag
bulunsaydi, vacibiyet, viicid ve hakikkatte ortaklik olmasi gerekirdi. Bununla beraber bu
ortaklarin her birisinin hakikati vacip olan baska bir seyle, digerlerinden ayricaligl olmasi ve
farkliligy bulunmas1 gerekirdi. El-Kasani, netice olarak ortaklarin herbirinin miirekkep (bir
arada durmus) ve vacip degil, miimkiin olmalar gerektigini belirtmistir.64

El-Kasani, sayet ortaklardan her biri, etki bakimindan bagimsiz olmazlarsa, hi¢birinin
Tanr1 olamayacagini serdetmistir. Birisi bagimsiz olursa, bagimsiz olan Tanr1 oldugu gibi,
digeri i¢in miimkiin degildir. Ayn1 zamanda bagimsiz olan ildha digeri ortak olamamaktadir.
Eger etki noktasinda beraberce bagimsiz olurlarsa, bu durumda ikisi bagimsiz ildhin, bir
illetli/hastalikli/kusurlu  olanin iizerinde toplanmalari gerekmektedir. Eger birlikte
yapamazlarsa, birinin tasarrufuna digeri razi olsun yahut olmasin, ayni sekilde ikisinin degil
de yalniz birinin ilah olmasini gerektirmektedir.65

Mezkir ayetin J¥ &a (A 445 a5 kismina gelindiginde el-Kasanl burada gerek illet
olarak gerekse de illetin bir pargasi olarak yokluk zilletinden kurtaracak bir yardimci ve
takviye edici bulunmadigini zikretmistir. Sdyet ona bir yardimci olmus olsa, bu onun
viiclibiyetini degil de miimkiinliigii gerekli kilardi. Bu noktada el-Kasani, Hz. Peygamber’in
nefsi ile degil de belki Hak ile kdim olarak onun ‘Habibi/Sevgilisi’ olusu sebebiyle | < 33933
buyruldugunu belirtmistir. Akabinde, Zatin ulQhiyet boyutunun, birtakim sifatlarin
asagisinda bazi isimlerle, birtakim stretlerin disinda bazi goriintilerle kayitlanmamasi
gerektigini serdetmistir. Nitekim Yiice Allah bu ve benzer her tiirli kayit ve noksandan
miinezzeh ve ylcedir. Bu yiicelige boyun egme maksatli, kadri ve kiymeti bilinemeyen ve
takdir de edilemeyen bir tekbir “Allahu ekber” ile Yiice Allah ululanarak yiiceltilmelidir.
Clnki kendisinden baska herhangi bir sey, O’'nun Ustiinliigli ve o seye nisbeti sebebiyle yok
olmaya mahklimdur. Tasavvurdakilerin tamami ve akla getirilecek olan O’dur. el-Kasani, bu

o1 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 2/219.
62 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 2/219.
63 Kur'dn Yolu, el-isra17/111.

04 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 2/219.
65 el-Kasani, Tevilat-1 Kdsdniyye, 2/219.
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tekbir, ululama ve yiliceltmenin baskasi i¢in diisiiniillemeyecegini belirterek meseleyi
sonlandirmistir.66

El-Kasani'nin “Nir ayeti” olarak bilinen Nir 24/35’i yukarida viicid nazariyesine gore
acikladigy ifade edilmisti. Bu bahiste ise ayetteki “en-N{r” tabiri konusundaki kisa tefsirini
gormek oOnem arz etmektedir. Onun bu konudaki agiklamasi, kisa da olsa bu bahisle
dogrudan iligkilidir. Ona gore “N{r” zatiyla goriinen ve esyanin kendisiyle goriiniir oldugu
sey manasina gelmektedir. O, niirun, ortaya ¢ikma siddeti ve esyanin kendisiyle goriiniir
olma yéniiyle mutlak oldugunu belirtmistir. Su halde ‘en-Nir’ ilahi isimlerden bir isim

olmaktadir.67

El-Kasani’nin, RGm stresi 30/27. dyetin Gai¥ly ciseadl i ¥ Jall 43 “Goklerde ve
yerde en yiice sifat O’nundur.”6$ kismindaki aciklamalarini da “flahi Sifatlar bahsi” ile
iliskilendirmek miumkiindiir. O, goklerde ve yerdeki en yilice Ornekleri, varliktaki
ferdaniyet/teklikle ve zatla vahdet/birlik ile ilgili sifatlar olarak yorumlamistir. Yani, varligin
tekligi ve zat ile birlik konusu ile ilgili biitiin sifatlar Yiice Allah’a aittir. O’na gore ylice
ornegin/en yiice sifatin manasi, “La ilahe illd hi/H#’dan baska ildh yoktur.” sézudiir. El-
Kasani, bu kaide etrafinda miicaddele eden ve buna bizzat tanik olan kisilerin goriislerinin
dogru ve isabetli oldugu kanaatindedir.¢®

Benzer sekilde el- Ka§ar11 nin Zarlyat sliresi 20-21. ayetleri de ilahi isimler ve sifatlarla
iliskilendirdigi goriilmektedir. u-\-ﬁy\ﬂ &l sad 23 “Saglam diisiince ve inang sahipleri icin
yeryliziinde agik kanitlar vardir.”70 ayetinin tefsirinde el-Kasani, yeryiiziinii, beden; ayetleri,
{1ahi isimler ve sifatlarin varliklar iizerindeki goriintiisiinden deliller; mukim kimseleri de bu
l1ahi isim ve sifatlarin tecellisini miisahede eden kimseler olarak yorumlamistir. Bu durumda
ayet el-Kasani tarafindan soéyle anlasilmaktadir: Zahir bedende, ilahi isim ve sifatlarin
tecellisini miisdhede eyleyen klmseler icin 1lah1 isim ve sifatlar tecellisinden ayetler vardir.’!
El-K4sani, hemen akabindeki &gxas S8 esmﬂ’ 23 “Hatta kendinizde de. Hi¢ gérmiiyor
musunuz?”7? ayetini de bir dnceki ayetteki konuya devamla su sekilde yorumlamistir: ilahi
isimler ve sifatlarin niirlarindan sizin nefislerinizde de ayetler vardir. Bunu inkdr edip de
gérmilyor musunuz?’3 Goriilecegi lizere el-Kasanl bu iki ayetin tefsirini yaparken te'vil
yontemini kullanmak siiretiyle meseleyi i1ahi isimler ve sifatlar cihetinden degerlendirmistir.

Bu bahis altinda Allah’in “alim” sifati ile alakali olarak el-Kdsani'nin agiklamalarini
serdetmek yerinde olacaktir. Bu sifat 1nsanlar lizerinde tecelli etse de k1m1 zaman yalmzca
Hakk’a mahsus klllnml$tll‘ el Kasam wﬁjaﬁ)aywl—w U—‘wsa & u—ﬂﬁjeﬁws 3&3 duﬁ\ e&h ‘_\.\S
Cosalis ¥ 25 Al ay a8 Sa sas Wi 1 siad ) “Size zor geldigi halde savas iizerinize farz kilind.
Hakkinizda hayirl oldugu halde bir seyden hoslanmamis olabilirsiniz. Sizin i¢in kéti oldugu
halde bir seyden hoslanmis da olabilirsiniz. Yalniz Allah bilir, siz bilmezsiniz.” 74 dyetini tefsir
ederken alim sifatinin Hakk’a mahsis kilindigini ve insanlardaki zahir-batin értiisii sebebiyle
birtakim hakikatlerin kendilerinden gizlendigini belirtmistir. O, ayetteki savasi seytanin
benligi ile muharabe olarak yorumlamistir. Bu savasin, insanlar i¢in ac1 diken yemekten daha
kerih ve nahos oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte arzu edilip sevilen, tiikkenebilme
olasiligt bulunan ve hemen alinmasi gereken lezzetler, devamli ve kalici olan hayirlara
nisbetle hayli degersiz kalmaktadir. Nefsin heva ve heves perdeleri sebebiyle hemen

06 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 2 /220.

67 el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdniyye, 2/322-323.
68 Kur'dn Yolu, er-Rim 30/27.

09 el-Kasani, Te'vildt-1 Kdsdniyye, 2/390-391.
70 Kur'dn Yolu, ez-Zariyat 51/20.

71 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 3/124.

72 Kur'dn Yolu, ez-Zariyat 51/21.

73 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 3/124.

74 Kur'dn Yolu, el-Bakara 2/216.
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alinabilecek lezzetler sevilebilmektedir. Bu durumda kisi kerih goriilen birtakim seylerin
altindaki pek ¢ok hayir ve rihani lezzetten mahrum kalabilmektedir. Kisi kendine kotiiligi
dokunacak seye arzu duyup, onu sevdigini ifade edebilmektedir. El-Kasdni, bunun istii
kapal1 olan devamli azaba kiyasla gecici olan lezzetinin ¢ok degersiz kaldigini belirtmistir. Bu
noktada el-Kasani’nin kisinin zahir ile batindan ortiilii olmasi dolayisi ile bu ve benzer
nitelikteki hakikatlerden mahriimiyetini ifade ettigi goriilmektedir. O, Yiice Allah'in biitiin
islerdeki iyilik ve kotiliigii bildigini serdetmis, gecici ve hizli lezzetlerle devamli lezzetler ve
bunlarin hakikatini kisinin perdeleri sebebiyle bilemedigini zikretmistir.75

Allah’'in isimleri 6zelinde vahdet-i viiclida delil teskil ettigi dusunulen ve burada
zikredilmesi uygun gorulen meshr bir ayet daha vardir. O da Hadid stiresindeki )AY\J I
PRI dS-a 3% ohllly JaUlaly “0, evvel ve dhir, zdhir ve batindir. O her seyi bilir.”7¢ ayetidir. O,
Yiice Allah'in el-Evvel olusunu, ortaya ¢ikarma itibariyle, bagli bulundugu seye gore degisen
viiciidun/varhigin kendisinden basladigi zat olarak izah etmistir. Ayette onun zitt olarak
getirilen el-Ahir ismini ise, olabilirligi ve ihtiyacinin onda olmas: itibariyle, baglh bulundugu
seye gore degisen viicidun/varligin yine onda son buldugu zat olarak ac¢iklamistir.”77 Su
durumda her sey Yiice Allah ile var olmakta ve yine onunla fena bulmaktadir. EI-Kasani, bunu
Yiice Allah’in bir halde iki deger ile o seyin evveli ve ahiri oldugunu belirtmigtir.78

Ez-Zahir ve el-Bdtin isimlerine gelindigi takdirde, el-Kasani ilk olarak ez-Zahir’i Yiice
Allah’'in sifat ve fiilleriyle kainat tizerindeki goriiniirliigii seklinde agiklamistir. El-Batin’1 ise
Yiice Allah’in zat1 ile varliklarin ashi olup, onlar ile gizlenmesi sebebiyle batin oldugu seklinde
izah etmistir. O, bu kisa agiklamalarin akabinde Yiice Allah’in her seyi bildigi bildirilen dyetin
tefsirine gegse de bu kismi el-Batin ismi ile iliskilendirerek degerlendirmistir. Yiice Allah her
seyi bilmektedir. Ciinkii bir seyin mahiyetinin/i¢ yiiziiniin kendisi ve o sey bilinen bir
slrettir. Esyanin slretlerinin biitiini de levh-i mahfuzdadir.”? El-Kasani, Yiice Allah’in
stretlerle birlikte, o siretlerle islenmis olan levhin hakikatini, i¢ yiizii ile birlikte bildigini
belirtmistir. Bu nokta herkesce maliim olsa da el-Kasani’nin konu ile su tespitini géormek
o6nem arz etmektedir. Ona gore, Cendb-1 Hakk’'in levh-i mahfiizla ilgili ilmi, zati ile ilgili olan
ilminin aynisidir.80

Bu bahis altinda incelenmesi uygun bulunan bir diger yorum da el- Ka§an1 njn Isra
slresindeki 3% | salaily 25 ba S | 5 5 uaia Sl A Udea d i) Ui ue-t-," Dl G ks
M EHWY gl 085 Llaally Ol “Biz geceyi ve giindiizii birer nisdn olarak yaratuk. Nitekim
rabbinizin nimetlerini arayasiniz, ayrica yillarin sayisini ve hesdbini bilesiniz diye gecenin
nisdnini siler, aydinlatici olarak giindiiziin nisdnini getiririz. Iste biz her seyi acik acik
anlattik.”$!  dyetine yaptigi yorumdur. El-Kdsani, gece ile gilindiiziin iki ayet olarak
alisilmishik gecesiyle “beden karanligini”, yeni ve giizel bir eser ortaya koyma giindiizii ile
“ruh nrunu” kendileri ve marifetleriyle zat ve sifatin marifetlerine erismis iki ayet olarak
anlamistir. Ona gore alisilmishik gecesi ve beden karanligl dyeti bozulmus ve yok edilmistir.
Giindiiz ayeti olan ruh nfiru, sonsuz olarak kalici, agik, biitiiniiyle aydinlatan ve hakikatleri
gosteren kilinmistir. Biitiin bunlar, kisinin kendi olgunlugunu rabbinden istemesi, mertebe
ve makamlarini bilmesi icindir. Yani olgunlasma seriiveninin evvelinden hallerin sonuna
ulasildiginda kader mertebelerinin bilinmesi, birka¢ ilimle ugrasmak stretiyle genis bilgi
sahibi olmak ve hallerin hesaplanabilmesi i¢indir. Bununla beraber kotii niyetler sebebiyle
karsilasilan kotiliigiin, buna karsilik o cinsten bir iyilikle, bir rezilligin de onun ziddi

75 el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdniyye, 1/82.

76 Kur'dn Yolu, el-Hadid 57/3.

77 el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdniyye, 3/155.

78 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 3/155.

79 Biitlin nesne ve olaylarailiskin ilahi ilim ve takdirin kayith bulundugu kitap. Ayrintili bilgi i¢cin bkz. Yusuf Sevki
Yavuz, “Levh-i Mahflz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),27/151.

80 el-Kasani, Tevildat-1 Kdsdaniyye, 3/154-155.

81 Kur'dn Yolu, el-isra17/12.
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olabilecek bir faziletle giderilmesi; hallerdeki giinahlardan bir giinah sebebiyle Hakk’a tevbe
ile yonelinmesi icin giindiiz ayeti nurlu kilinmistir. Kemal ve akil indirilirken ilim ve hikmet
cinsinden her sey akillarin nliruyla farklilik saglanmistir 82

El-Kasani'nin bu bahis altinda degerlendirdigi el-Furkan 25/2 83 ve ez-Zimer 39/69 84
ayetleri de i1ahi isimler ve sifatlar konusuyla yakindan iliskilendirilebilir.

2.10. Te'vilatii’l-Kur'an’a Gore ilahi Zat

Burada el-Kasani’nin “il1ahi Zat” bahsiyle alakali olarak mezkir tefsirinde yer verdigi
dyet ve yorumlar incelenecektir.

AAAAAA

e 2y A“‘ o & a3y A ) gl “Dogu da Allah'indir bati da. Nereye donersemz Allah’ 1n yiizii (zat)
oradadir. Siiphesiz Allah (‘in rahmeti ve nimeti) genistir, O her seyi bilendir.” 85 ayetini iki
sekilde tefsir etmistir. Tefsir ederken iki manada da te’'vil yontemini kullanmistir. O, ayette
gecen ‘dogu’ ve ‘bat’ ifadelerini ilk olarak Hristiyanlar ve Yahudiler agisindan yorumlamistir.
Dogu, Hristiyanlarin cenneti ve hakikatte batini, onlarin kiblesi olan niir ve zuhlir/meydana
¢ikma/ortaya ¢ikma dlemidir. Bati ise Yahudilerin cenneti ve hakikatte zahiri, onlarin kiblesi
olan karanlik ve gizlilik dlemi olarak yorumlanmistir. El-Kasani, ayetin ilgili kismi olan
‘Allah’in yiizii’ ifadesini ‘Allah’in zat1’ olarak yorumlamistir.8¢ El-Kasani’'nin ayeti ikinci mana
olarak yorumlamasi ilahi isimler ve Sifatlar bahsinde ele alinmistir.

ilahi zat bahsiyle iliskilendirilen bir bagka ayet s g e Jan Y Al ¥ Al g g pE Yy
Y Eg 4y aSAil 4 4-4—\3 Y\ “Allah ile birlikte baska bir tanriya yalvarma! O’ndan ba;‘ka tanri
yoktur. O'nun zdtindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O’nundur ve siz ancak O’na
déndiiriileceksiniz.”$7 ayetidir. Bu ayetin yorumlarina bakildiginda goriilmiistir ki, bu
aciklama ve yorumlar zat konusunun anlasilmasina katki saglamaktadir. O, ayetle alakal
olarak ilkin “HG”dan baska mevclid bulunmadigindan bahsedildigine deginmistir.88 Bu
“mevcid” lafz1 ve “Hii’dan baska mevciid yoktur.” ifadesi genel olarak tasavvufta 6zel olarak
da vahdet-i viiclid diisiincesini benimseyen, buna inanan ibnii'l-Arabi ekolii savunuculari i¢in
onemli bir kaide/kural niteligindedir. El-Kasani'ye gore ayetin ilk kisminda Yiice Allah ile
birlikte baskasinin, insanin kendisine yahut da bir baskasina davet etmemesi liizumundan
bahsedilmistir. Akabinde Yiice Allah’tan baska her seyin mahvolucu olusu ifade edilmistir.
Clinkld Yiice Allah'tan baska mevcilid/var olan bulunmamaktadir.8® El-Kasani’'nin, burada
fazla aciklamaya girmedigi goriilmiistiir. Fakat vahdet-i viicidun temel savunusu olan “Ld
mevcide illd hi1” kaidesini benimsedigi ve savundugu acikca anlasilmaktadir. Benzer sekilde
onun ayetin son kisminda yer alan hiikiim konusundaki yorumu dikkate degerdir ve mesele
konusunda fikir vermesi acisindan énemlidir. Yiice Allah’in kendisi disinda goriinen seylerin
iizerindeki hiitkmii kahr1 sebebiyle, mutlak zatindir. O’na doniis ise ancak fend/O’nun zatinda
yok olma ile gerceklesecektir.90 Buradan anlasilmaktadir ki el-Kdsani, masivay1 kahr
sebebiyle hiikmii zat-1 Hakk’a baglamis ve Yiice Allah’a doniis durumunu fend mertebesi ile
iliskilendirmistir.

Benzer sekilde el-Kdsani’nin G L alayy AS5ea s ASu alag Ga ) By cipadl b 330,
goklerde ve yerde tek Allah'tir. Gizlinizi, aciginizi bilir. (Hayir ve serden) ne kazanacaginizi da

82 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 2/203.

83 el-Kasani, Tevilat-1 Kdsdaniyye, 2/329.

84 el-Kasani, Tevilat-1 Kdsdaniyye, 3 /46.

85 Kur'dn-1 Kerim A¢iklamalt Medli, el-Bakara 2/115.
86 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 1/50.

87 Kur'dn Yolu, el-Kasas 28/88.

88 el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdaniyye, 2 /381.

89 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 2/381.

9  el-Kasani, Tevildt-1 Kdsdniyye, 2 /381.
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bilir.”?! ayetini tefsir sadedinde yaptifi aciklamasi onun vahdet-i viicid konusundaki
diisiincesi hakkinda bir fikir vermesi acisindan énem arz etmektedir. Ayet ve yorumu ilahi
zat konusu ile iliskilendirilebilir. Ozellikle &yetin ilk kismim yorumlarken vahdet
disiincesinden izler tasidigl bariz goriilmektedir. Ona gore, mutlak olan zat Allah, gokler ve
yerde biitlin esya ve var olan seyler siiretinde agiga ¢cikmistir. O’'nun uldhiyyeti, en yiice ve en
asag1 dleme nispet edilme noktasinda esittir.92

El-Kasani, “gayb alemi’ni ruhlar dlemi, “sehadet alemi’ni de gdriinen varlkilar dlemi
olarak agiklamistir. Bu noktada her iki alemde de Allah’in insanlarin gizlilik ve agiklik
vasiflarin1 bildigini ifade etmistir. Ona gore, gayb ve sehddet dleminde kazanilan biitiin
ilimler, biitin inan¢ Kkonulari, bitiin hareket mekanizmas1 ve sekinet halinde islerin
gecerliligi ve hatasi, iyiligi ve kotiliigi Allah tarafindan bilinmektedir. Bununla birlikte
kisilerin iyi veya kotii ameller ile elde ettikleri karsiliklar kendilerine verilecektir.93

2.11. ihlas Saresi

fhlas siresinin biitiinilyle Yiice Allah’1 anlatmasi sebebiyle vahdet-i viiciida delil olarak
kullanilan bir stire oldugu malumdur. Bu yiizden bu sire ile ilgili yapilan arastirma icin
miistakil bir baslik kullanilmasi uygun bulunmustur. El-Kasani’nin bu streyi tefsiri ve te’'vili
incelendiginde Allah’in isimleri, sifatlar1 ve zati ile ilgili 6nemli agiklama ve tespitlerine sahit
olunmustur.

El-Kasani, ihlas siresinin ilk ayeti olan ) W 3*5 d§ “De ki: O Allah’tir, bir tektir.”%4
dyetini aciklamaya “H(” lafzindan baslamistir. Burada H{’'dan bedel Allah’tir ve Allah “ehad”
yani birdir. “De ki” ifadesi, ayn-1 cem’den®5 (cem’in% ii¢ mertebesinden biri) tafsil/farklilik
mazhari/tecellisi/mertebesi iizerine bir emirdir.97 El-Kasani, “HG"yu Allah’tan baskasinin
bilmedigi/bilemedigi (sirf/katkisiz) ehad/bir ile ilgili hakikatler olarak agiklamistir. Bu da
esas itibariyle herhangi bir sifat degerlendirmesi olmadan zat olmasi 6zelligiyle Hi'nun zat
anlamina gelmektedir. O, “Allah” isminin biitiin sifatlar1 i¢inde bulundurdugu zat ismi
oldugunu belirtmistir. Yukarida ifadelendirildigi gibi burada “Allah” ismi H@'dan bedel
kilinmistir. Bu bedel, ilah ile ilgili sifatin, zatin iistiine zait olmayarak, belki zatin ayni/kendisi
olduguna isarettir. El-Kasani, bu noktada sifat ile zatin arasinda sadece ve sadece akli
anlamda bir fark bulundugu kanaatini belirtmistir. Bu sebeple s6z konusu siireye “ihlas”
stiresi denilmistir. Ciinkii ihlas, ehad/bir ile ilgili gercegi, ¢okluk, siiphe ve kusurundan
kurtarmak anlamina gelmektedir.9¢ El-Kasanl, mezk(r tefsir pasajini meselenin o6zeti
niteliginde degerlendirilebilecek, Hz. Ali’ye nispet edilen bir sdzle kapatmistir: “Hakk'a
kemali ihlds, ondan sifati nefyetmektir.”?? Burada temas edilmesinde fayda olan bir mesele
vardir. Yizyillardir kelam, tasavvuf ve benzer nitelikte ilimlerle ugrasan ilim adamlarinin
arasinda siiregelen bir tarisma mevcuttur. O da, “Allah’in sifatlar1 zatinin ayni midir, yoksa
bu sifatlar kendinden gayri midir?” sorusudur. El-Kdsani'nin bu soruya verdigi cevap,
mezki{r pasajin tefsir ve te’'vilinden anlasilmaktadir ve fakat aym1 zamanda bunu kendisi de

91 Kur'dn-1 Kerim A¢iklamali Medli, el-En’am 6 /3.

92 el-Kasani, Tevilat-1 Kdsdniyye, 1/210-211.

93 el-Kasani, Tevilat-1 Kdsdniyye, 1/210-211.

9%  Cantay, el-Thlas 112/1.

95 Cemu’l-ayn (aynii’l-cem’): Kulun Hakk’'in zatinda fani olarak iki ayri viicut gormekten kurtulmasidir. Ayrintil
bilgi i¢in bkz. Hasan Kamil Yilmaz, “Cem”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1993),7/278-279.

%  Cem’: Salikin her seyi Allah’tan bilerek halki y ok, Haliki var gérmesi hali anlamina gelen tasavvuf terimi. Ayrintih
bilgi i¢in bkz. Yilmaz, “Cem” 7/278-279.

97 el-Kasani, Tevilat-1 Kdsdaniyye, 3/291.

98 el-Kasani, Tevildt-1 Kdsaniyye, 3/291.

99 Hakk’a ihlas olan olgunluk, O'ndan sifatlar1 uzaklagtirmaktir.
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ifade etmistir.100 Ona gore Allah'in sifatlar1 zatin ayni/aynisi/kendisi olmadigi gibi O’ndan
gayr1 da degildir. Yani Allah'in sifatlar1 ne aynidir ne de gayri.

Ehad/tek lafzina gelince, el-Kasanl mezkir ibareyi isim climlesi olarak degerlendirmis
ve miibtedd’'ya haber yapmistir. O, Ehad ile Arapga’da say1 olarak “bir” anlamina gelen
“vahid” arasinda fark bulundugunu belirtmis; bu farki agiklarken de ayette Yiice Allah’in
“Allah” lafzim “H0” lafzindan bedel kilarak “Vahidiyet” yerine “Ehadiyet’i tercih etmesini
anlatmaya calismistir. “Ehad” kendisinde ¢okluk anlami tasimaksizin yalnizca zat ifade
etmektedir. Vahid ise, sifatlarin ¢oklugu degeriyle beraber zat anlamini tasimaktadir. Bu da
O’nun yiice isimlerindendir. El-Kisani bu noktada ismin, sifat ile birlikte zat oldugunu
belirtmistir. Bundan dolay1 ayette, “kesret/cokluk” hakikatte bir anlam ifade etmemis olup,
ehadiyyet bilincini iptal etmedigi gibi vahdeti de etkilememistir. El-Kasani, bunu denizdeki
katrelerin kuruntusu benzetmesiyle agiklamistir. S6yle ki, bu benzetme yoluyla Yiice Allah’in
vahidiyetinin/birliginin = hakikat itibariyle @ ve ayniyle/tamamen Yiice Allah'in
ehadiyyetini/tekligini ifade ettigini belirtmistir. Ancak Yiice Allah’in kendisinde bulunan
hakikati tabir etmek i¢in “H0” lafzim kullanmis olabilecegini; sifatin hakikatte zatin
vahdetinin ayni/kendisi olduguna delaletini anlatmak i¢in de biitiin yiice sifatlar1 kendisinde
toplayan zat anlami tasiyan “Allah” lafzim1 kullanmis olabilecegini belirtmistir. Sonug
itibariyle el-Kasani, Yiice Allah'in, konu hakkindaki hakikatin 6ziinii ifade etmek igin
“ehadiyyet” tabirini kullandigini serdetmistir.10!

El-Kasani, M\ i “Allah Samed'tir.”102 ayetini zatin yiice “vahidiyet’te isimlerin degeri
sebebiyle biitiin esyaya mutlak dayanak oldugu seklinde anlamigtir. Ciinkii her miimkiin olan
sey, zata muhta¢ ve mecbir olup, O'nunla mevcid olmaktadir. Bu sebepten dyet-i celilede b
&1 A8l ?-ub &2 “Zira Allah zengindir, siz ise miskinsiniz.”/?3 buyrulmustur. EI-Kasani,
Muhammed siiresindeki bu ayetten yola ¢ikarak Allah’in zatini her seyin kendisine muhta¢
bulundugu mutlak zengindir, seklinde agiklamistir. El-Kasani’nin buradaki zat telakkisine ve
bunu es-Samed isminin anlamiyla iliskilendirmesine temas etmek 6nem arz etmektedir.104

Ihlas stresi 112/3. ayetin el-Kisani tarafindan yapilan tefsir ve te'viline bakildiginda,
bir 6nceki ayetle beraber yorumlandigl gérilmiistiir. Séyle ki, ona gore bir seyin ash igin
gerekli imkan/olabilirlik, varlig1/viicidu gerektirmemektedir. Bundan dolay1
masivanin/Allah’in disinda goriinenlerin hi¢biri kendi nefis ve benlikleriyle var olmayip, her
biri ancak Hakk'in viiciduyla/varligtyla mevclid olmuslardir. Varlikta hlgblr sey Hakk'a
benzememekte olup, O’nunla ayni cinsten de olamamaktadir. Bunun i¢in ayette 453-1 RERAR
“Allah baba degildir, oglu yoktur, ogul da degildir, babasit yoktur, varligindan eksilmemistir,
varliginda artis da olmamigtir.”!95 buyrulmustur. El-Kasani meseleyi yukarida ifade edildigi
lizere vahdet-i viiclidla iliskilendirmistir. Yiice Allah, baba degildir; ¢linkii O’ndan ¢ikan
viicid/varlik O’na bitisik degildir. Bu, belki O’'nun varligiyla varlik bulmak ve mevcidun
kendi benliginden kaynaklanmadigi seklinde anlasilabilir. Yiice Allah’in ogul da olmadig
ifade buyrulan ayete gelince, el-Kasani, bunu Yiice Allah’in mutlak olarak es-Samed yani
kimseye ihtiyact olmayip, her seyin kendisine muhta¢ olusuna baglamistir. Bu isim dolayisi
ile varlik da/victid da hicbir seye muhta¢ olmamistir. Bununla birlikte “ehadiyyet’te kesret
bulunmasi yahut bunun pargalara ayrilmas1 dahi mimkiin degildir. Mutlak varligin disinda
gorunenler salt yokluktan bagka bir sey degildir. Bunlar, zat ile b1rle:>‘m1§ olanin disindakine
bitismesi miimkiin olmadigindan bir sonraki ayette, = Uﬂs 4 5 als “O’'nun hicbir dengi

100 e]-Kasani, Te'vildt-1 Kdsdniyye, 3/291.

101 el-Kasani, Tevildt-1 Kasdniyye, 3/291.

102 Kur'dn Yolu, el-1hlas 112 /2.

103 Kur'dn Yolu, Muhammed 47 /38.

104 el-Kasani, Tevildt-1 Kagdniyye, 3/291.

105 Kur'‘an’in Anlasilmasina Dogru Tefsiri Meal. cev. Ahmet Tekin. [stanbul: Keldm Yayinlari, 2016, el-Thlas 112/3.
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yoktur.”106  buyrulmustur. Hi¢ kimse O’na denk ve benzer olamadigl gibi beraber de
olamamistir. Clinkii mutlak yokluk/mutlak anlamda yok olan sey sirf viictidla birlikte olamaz.
El-Kasani, bu sebepten otiirii stireye “asil/esas” stresi de denildigini belirtmistir. Onun bu
noktadaki tespiti, vahdet prensibine katki saglayacag diisiincesinden 6nem arz etmektedir.
Nitekim O, 6zellikle bu ayetten hareketle dinin ve belki viiclidun esasinin tevhid lizere oldugu
kanaatindedir. Goriistinii desteklemek tlizere Enes b. Malik’ten (r.a.) gelen su rivayeti de delil
olarak kullanmistir: “Yedi kat gékler, yedi kat yerler ‘Kul huvallahu ehad’ iizerine
kurulmustur.” El-Kasani bu hadisi yerlerin ve goklerin asli/esas1 ve temelinin “Kul huvallahu
ehad/ De ki: O Allah tektir.” oldugu seklinde agiklamistir. Bu ise Samediyyetin yani Samed
6zelliginin manasidir.107

Sonug

Calismamizda ulasilan tespit ve sonuglara gelindigi takdirde;

e El-Kasani’nin mezkir tefsirinde otuz kadar ayetin el-Kdsani tarafindan vahdet-i
viiclid ile dogrudan veya dolayli olarak iliskilendirildigi tespit edilmistir.

e Konu ile ilgili tespit edilen ayetlerin sayr bakimindan Bakara ve Isra sirelerinde
digerlerinden fazla oldugu gorilmigstiir.

e El-Kasani’'nin mezklr ayetleri vahdet-i viicGdun temel meseleleri arasindan su
bahsilerlerle iliskilendirdigi gértlmiistiir: Varlik Nazariyesi, Tevhid ve Mertebeleri,
I1aht isimler ve Sifatlar, {1ahi Zat, Yaratma, Fena ve Kurbiyet bahisleri.

e Ayetlerin belli bir orammnin “ilahi isim ve Sifatlar” bahsi ile ilgili oldugu tespit
edilmistir.

o hlas siiresi tiim ayetleriyle tevhidi anlatan tek slredir ve bu sebeple calismada
vahdet-i viiciidun temel meseleleri altinda degil de miistakil olarak islenmistir.

e El-Kasani’nin vahdet-i viiciidla ilgili tespit edilen ayetlerde eserin adinin hakkim
verircesine te'vil yontemini kullandigi ve ayetlerin daha ¢ok batini manalarina
egildigi tespit edilmistir.

e El-Kasani, tevhid ehli kimselerden olabilmenin kemal sifatina sahip olmak yani
olgunluga erismek ile dogru orantili oldugunu diisiinmektedir. Ona gére bu seviye
Hakk’i hamd ile tesbih edebilmekle gerceklesmektedir.

e El-Kasanl'ye gore gercek Miisliimanin Yiice Allah ile olan iliskisini/irtibAtin1 fena
mertebesinde yiiriitmesi gerekmektedir. Benzer sekilde Yiice Allah’a doniis de ancak
fend/O’nun zatinda yok olma ile gerceklesecektir.

e Ona gore ruhlar alemindeki her sey biitiiniiyle, Allah’in goriiniirde bulunmayan
seyleri ve sifatlari, sakli bulunan perdeleridir. Cisimler alemindekiler ise biitiiniiyle
Allah’'in gértiniirde bulunan isimleri ve isleridir.

e El-Kasani, bir insanin ytice Allah’in herhangi bir ismine ihtiya¢c duydugunda o isimle
dua etmesini tavsiye etmektedir. Ciinkii insan fakirlik ¢ektigi o isimle dua ettigi
zaman o sifatin eseri ve varlik lizerindeki etkisi goriilmektedir. Boylece o isim
varlikta bir kabiliyet olusturmaktadir.

e El-Kisani, namaz esnasinda hepten kisik sesle okunmasini dogru bulmamistir.
Clinkii boyle oldugu takdirde, heniiz ‘bekd makami’na yilikselmeden, ‘fena
makami’'nda yok olmak siiretiyle mahviyetin haber verildigini belirtmis ki bunu da
dogru bulmamistir. Bunun yanisira tek bir kisinin dahi bu durumdaki kisiye ittiba
etmemesini tavsiye etmisgtir.

e O, goklerde ve yerdeki en yiice ornekleri, varliktaki ferdaniyet/teklikle ve zatla
vahdet/birlik ile ilgili sifatlar olarak yorumlamistir. Yani, varligin tekligi ve zat ile

106 Kyr'an Yolu, el-hlas 112 /4.
107 el-Kasani, Te'vilat-1 Kdsdaniyye, 3/92.
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birlik konusu ile ilgili biitiin sifatlar Yiice Allah’a aittir. O’na gore yiice dérnegin/en
ylce sifatin manasi, “La ilahe illd hii/HG'dan baska ilah yoktur.” séziidiir.

e Ona gore, mutlak olan zat Allah, gokler ve yerde biitiin esya ve var olan seyler
stretinde a¢iga cikmistir. O’'nun uldhiyyeti, en yiice ve en agagl dleme nispet edilme
noktasinda esittir.

e El-Kasani, konu ile ilgili olarak genel itibariyle su kanaattedir: Hak’tan baska varlik
yoktur, varlik olarak sadece O vardir.

e (Calismanin Dbaslhiklandirilmasinda el-Kisani’'nin Aayet yorumlar1 biiytik oranda
belirleyici olmustur.
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The Method of Using the Sciences of the Qur'an in al-Khafdci and Inayetii'l-Kadi and
Kifayetii'r-Razi annotation (hashiya)

Abstract:
Tafsir of al-Baydawi called (Anwar al-Tanzil wa-Asrar al-Ta'wil) had a great impact on the
Islamic scientific movement, especially attracting the attention of scholars and author of
a tafsirs (mufassirun). This very concise commentary of him has become the main work of the
madrasa education curriculum in the Islamic world. The aforementioned tafsir had a great
impact on the Islamic science movement. The fact that three hundred and thirty-three authors
wrote annotations (hashiyas) on Baydawi's tafsir is a clear proof of this. These hundreds of
studies on Baydawi's tafsir; concise, commentary, ta'liq, annotation, criticism and in the form
of a takhrij of hadiths. One of the annotations written on the aforementioned tafsir is
Sihabiiddin al-Khafdct's work Inayetii'l-Kadi ve kifayetii'r-Razi Hasiye ‘ald Tefsiri'l-Baydawi. The
aforementioned annotation isaccepted as the most useful and the easiest to express work on
Beydawi’s tafsir. The reason for this is al-Khafdci's; because of his deepening in language,
rhetoric, verse and tafsir sciences, he understands and explains Baydawi’s words correctly and
beautifully, and clarifies concise, difficult and ambiguous expressions appropriately. This
competence stems from the status of Imam Khafdci's knowledge and his deepening in more
than one ofhis religious sciences. This specialization of the author, especially in shar'i sciences
such as figh, qira’ats, and instrumental sciences such as language and rhetoric, enabled
Baydawi to elaborate and correctly understand his explanation. With this competence, the
author explained the contradictory statements, corrected what he thought to be correct,
cleared the doubts about some of the phrasing and eloquence of the Qur'an, and refuted the
contrary claims. Al-Khafédci applied a clear method in dealing with Baydawi’s tafsir and the
hadiths he added to it, and he also benefited from other tafsirs such as er-Razi's tafsir and
annotations written on Baydawi. One of the things that makes al-Khafdci special and
privileged in this annotation is that he benefited from the annotations written on al-Kashshaaf
of al-Zamakhshari in many ways. In this work, the author combined tafsir and ta ‘wil according
to the rules of the Arabic language, and analyzed and detailed the data on the sunnah that al-
Baydawi had referenced as appropriate. In this study, al-Hafdci's life and the method of using
and explaining the Qur'anic sciences will be discussed concisely, based on the printed copy
and annotation.
Keywords: Tafsir, Al-Khafaji, Enayat al-Qadi and Kifayatal-Radi, method, hashiya (annotation)
Qur'anic sciences.

el-Hafaci ve Inayetii’l-Kadi ve Kifayetii’r-Razi Hasiyesindeki Kur'an ilimlerini Kullanim
Metodu

Oz

Beydavi'nin Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil adl1 tefsiri, Islam ilmi hareketinde biiyiik etki
birakmis, 6zellikle alimlerin ve miifessirlerin ilgisini cekmistir. Onun gayet 6zl olan bu tefsiri,
islam aleminde medrese egitim miifredatinin bas eseri olmustur. Anilan tefsir, islami ilim
hareketinde biiyiik bir etki birakmistir. Beydavi'nin tefsiri lizerinde ¢ yiz otuz li¢ miellifin
hasiye yazmas1 bunun acik ispatidir. Beydavi tefsiri iizerinde yapilan bu yiizlerce ¢alisma;
muhtasar, serh, ta’lik, hasiye, tenkit ve hadislerinin tahrici seklindedir. Anilan tefsir lizerine
yazilan hagiyelerden birisi de Sihabiiddin el-Hafaci'nin Indyetii’l-Kadi ve kifdyetii’r-Razt Hagsiye
‘ald Tefsiri’l-Beyzavi adli eseridir. Zikredilen hasiye, Beydavi'nin tefsiri lizerine yazilmis en
faydali ve ifadesi en kolay eser olarak kabul edilmektedir. Bunun nedeni, el-Hafaci'nin; dil,
beldgat, nazim ve tefsir ilimlerinde derinlesmesinden dolay1 Beydavi'nin sézlerini dogru ve
gizel anlayip izah etmesi, miicmel, miigkil ve muglak ifadeleri yerli yerince acikliga
kavusturmasidir. Bu yetkinlik, imam Hafaci'nin ilminin statiisiinden ve dinf ilimlerinin birden
fazlasinda derinlesmesinden kaynaklanmaktadir. Miellifin 6zellikle fikih, kiraat, gibi ser't ve
dil ve belagat gibi alet ilimlerindeki bu ihtisasi, Beydavi'nin agiklamasini detaylandirmasini ve
dogru anlasilmasini saglamistir. Miiellif bu yetkinligiyle, celiskili ifadeleri aciklamis, kendince
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dogru bulduklarini diizeltmis, Kur'an'in bazi lafiz ve belagat inceliklerine yonelik siipheleri
gidermis ve aksi iddialan ciirtitmistiir. Hafaci, Beydavi'nin tefsiri ve ona ekledigi hadisleri ele
alirken acik bir metodu uygulamis ve o, er-Razi tefsiri gibi diger tefsirlerden ve Beydavi
lizerine yazilan hasiyelerden de istifade etmistir. el-Hafacl'yi bu hasiyesinde 6zel ve ayricalikh
kilan hususlardan birisi de ez-Zamahseri'nin el-Kessdf1 lizerine yazilan hasiyelerinden ¢ok
yonlii faydalanmasi olmustur. Miiellif bu eserinde, Arap dili kurallarina gore tefsir ve tevili
birlestirmis ve el-Beydavi'nin istishat ettigi slinnete dair verileri yeri geldik¢e tahlil ve tafsil
etmistir. Bu calismada el-Hafaci’nin hayati ve hasiyesinin matbu niishasina dayanarak bahse
konu hasiyesinde Kur'an ilimlerini kullanma ve agiklama metodu 6zlii olarak ele alinacaktir.
Anahtar: Tefsir, el-Hafaci, Sihabiiddin, inéyetii’l-l_(éc_ﬁ ve Kifayetii'r-Razi, Metod, hasiye, Kur'an
ilimleri.

Girig

Hasiye ve serh yazma gelenegi, Miisliimanlarca kitap yazim fenlerinden biri kabul
edilmektedir. Yapilan bu ¢alismalarin, fikih, tefsir, dil vb. alanlarinda yapilmis olmasi bu
kabulii degistirmemektedir. Zira hasiyeler, bircok temel alanda telif edilen ¢ok degerli klasik
eserler tizerine yazilmistir. Serhlerin ve hasiyelerin, anilan degerli eserlerdeki ince meseleleri
ve faydali konular1 icermesi hasebiyle bu hazinelerin ortaya ¢ikarilmasina ve onlardan
yararlanmaya ¢ok ihtiya¢ bulunmaktadir.

Genelde hasiyeler, bilimsel ansiklopediler mesabesindedir. Ciinkii yazarlar1 anilan
eserlerinde, Islamive Arapca ilim ve sanatlan ileilgili bircok meseleye deginmistir. Bu durum,
uzmanlari onlarin iizerinde derin arastirmaya ve farkli ilim dallarindaki bu yararli konulari
tetkike sevk etmektedir. Hasiyeler; 0Ozetin serhini, arastirmanin tahkikini, meselelerin
istinbatini, reddedilmesi gerekenin reddedilmesini, dogrunun tasdikini saglamakla,
oncekilerin ilmi mirasinin tahkikine ve yanlislardan arindirilmasina imkan vermektedir. Ayni
sekilde hagsiyelerin, 6nceki alimlerin yazdiklar eserler lizerinde ilmi miinakagalara dikkat
cekmesi, gegmisin ilmi mirasini icinde toplamasi/cem ve 6zetlemesi genel 6zelliklerindendir.
Dolayisiyla hagiyeler, mazinin degerli bilgilerini icermekle, yararli ve aydinlatici arastirmalar
yapilmasina imkan vermektedir.!

Umumi manada ser’i ilimlerde 6zelde tefsir ilminde, hasiyelerde okuyucuyu yoracak
derecede uzatmalar yapilarak, hasiye sahibinin bahsettigi asil konudan onu uzaklastirdigi
seklinde elestiriler yapilmaktadir. Halbuki bu dogru bir elestiri olmasa gerektir. Ciinkii
hasiyeden maksat, zaten miicmel konular1 agiklamak, miiphem noktalar1 izah etmektir. Bu
durumda aciklamay1 yapan hasiyenin, ilgili oldugu metinden ayrilmasi s6z konusu
olmamaktadir. Bilakis hagiye sahibi, ana metne saglam sekilde bagli bir agiklama yapmaktadir.
Hasiyeden tam istifade i¢in 6ncelikle asil metnin dogru anlagilmasi gerekmektedir. Daha sonra
hasiye ve onun tafsilati okunmali ki, metin ve hasiye okumaktan maksat hasil olsun. Uzerine
hasiye yazilan esas eserin miellifinin kast1 ile hasiye sahibinin, onun ana metindeki temel
amacini okuyucuya ulastirmasiyla anlama tamamlanmaktadir. Bu yiizden hasiyenin tek basina
okunup, Kkendisi icin konulan metinle irtibatlandirilmamasi, ilim ve anlayis bakimindan
maksada ulagtirmay1 saglamayacaktir. Hasiye hakkindaki bu genel giristen sonra ¢alismamiza
konu olan miiellifi hayati ve eserleriyle tanitmak, hasiyesinin degerini ortaya koymak da
faydali olacaktir.

Hafaci'nin hasiyesi, Beydavi'nin tefsiri lizerine yazilmis en 6nemli hasiyelerden biridir.
Bu, Hafaci'nin bilimsel sdhretinden ve hasiyenin Kur'an-1 Kerim'in tamamini icerecek sekilde
tamamlanmasindan kaynaklanmaktadir. Miiellif ve eseri taninmis olmakla birlikte {izerinde
yeterince akademik calisma yapildigi sdylenemez. Ulasabildigimiz kadariyla Tiirkiye'de
miustakil olarak biri yliksek lisans tezi ve ikisi makale olmak iizere ii¢ ¢alisma yapilmistir.
Birincisi miiellifin hayati ve Sifaii'l-galil adl1 eseri lizerinde ytiiksek lisans seviyesinde iki bélim

I Bk.Ibrahim Abdulhalim Muhammed, “el-H4afiz es-Suyti ve Hasiyetuhu ala tefsiri’l-Beyzavi”. Mecelletii Cdmiatil-
Melik Abdiilaziz 29/2 (2021), 96.
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olarak calisilmistir. Béliimiin ilki hayatina, ikincisi eserin tanitimina? tahsis edilmistir. Ikinci
olarak makale seviyesinde yapilan ¢alismada da Hafaci'nin hayati, ilmi sahsiyeti ve eserlerini
ana hatlanyla incelemistir. Bu makalede, ¢alismamizin konusu olusturan hasiyesi hakkinda
birkac¢ ciimlelik bilgi verilmis ve mahtut niishalarn tanitilmistir.3 Yapilan diger bir makalede,
miellifin hayatina ve eserlerine kisa birer paragrafla yer verilmis, sonrasinda hasiyesi de de
dahil olmak iizere ii¢ kitabina dayanarak nahiv yontemi érneklendirilmistir.4

Ulagabildigimiz kadariyla miellifin eserleri iizerinde yurt disinda iki makale
seviyesinde ¢alisma bulunmaktadir. Bunun ilki Hafaci’'nin hasiyesindeki sarf ilmine dair
metoduna dairdir. Arap bir arastirmaci tarafindan telif edilen makale, Hafaci’nin hasiyesinde
yer alan sarf ilmine dair bilgileri bol ornekle5 ele almaktadir. Diger makale ise miiellifin
eserleri kisminda belirtildigi tizere Sifdti’l-galil'i lizerine yapilmis bahse konu hasiyesine temas
edilmemistir. Biitlin bu ilmi ¢alismalar gdstermektedir ki Hafaci’nin bahse konu hasiyesindeki
tefsir metodu c¢alisilmamistir. Bu ytizden miellifin hasiyesinin Kur’dn ilimleri agisindan
incelemesi, hasiyenin ve dolayisiyla Beydavi tefsirinin dogru anlasilmasina katki saglayacagi
ve bu alandaki boslugu dolduracag1 diisiiniilmektedir.

Aragtirmamizda el-Hafaci'nin hayatina ve eserleri temas ettikten sonra 6nemli eseri
olan [ndyetii’l-Kadi ve Kifdyetii’r-Rdzi adhi hagiyesi incelenecektir. Calismamizda anilan
hasiyenin el-Hidiviyye matbaasinda 1283 basilmis olan niishasini tekraren basan (Beyrut
Daru Sadr) niishasi esas alinmistir. Calismamiz miiellifin ilmi sahsiyetine ve bilhassa tefsir
metoduna dair kapsamli ve ayrintili ¢alismalarin baslangici mahiyetindedir.

1. Miiellifin Hayat: ve Eserleri
1.1. Ady, Kiinyesi, Soyu ve Mezhebi

N

Tam ismi Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafac’dir. Hanefi mezhebine
mensup olan el-Hafaci, Misir'da dogup orada biiylimiis, ilim tahsil etmis, miiderrislik ve
kazaskerlik yapmis ve burada vefat etmistir.¢ Sihabiiddin el-Hafaci,’7 bir siire yargl gorevini
Ustlenmis ve Kad'1-kudat/Kadilarin baskani unvanini almistir.8 Sihabiiddin, onun lakabidir. el-
Hafaci ise, Reyhdnetii’l-elibbd ve zehretii’l-haydti’d-diinyd isimli kitabinda dedigi lizere mensup
oldugu kabileye nisbesidir. Zira kendisi, bu kabileye mensubiyetini anilan kitabinda dile
getirmistir.?

1.2. Dogumu, Yetismesi ve Vefat1

Sihabiiddin el-Hafaci 977/1569 yilinda Kahire yakinlarindaki “Seryakiis” koyiinde
dogmus ve cocuklugunu orada gecirmistir. Kendisi hakkinda sunlar séylemektedir:

"Temyiz cagindan sonra, degerli babamin kucaginda canim olan iyi bitkilerle dolu bir
tarladaydim, Tarifi'nin ve ¢ocuklarimin hazinelerinin tadini ¢ikariyordum, hem zahiri ve hem

2 YusufSami Samanci, Sihdbiiddin el-Hafdci'nin Hayat ve Sifaii’l-galfl Adli Eseri (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiist, Yiikksek Lisans Tezi, 2008), 120.

3 Bk.Mustafa Keskin, "Sihabiiddin el-HafAci: Hayati, ilmi Sahsiyeti ve Eserleri", Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Derygisi 3/2 (Aralik 2016),125-126.

4 Abdulhamit Turgut, “Sehabeddin el-Hafaci ve Nahivdeki Yontemi”, Tiirkiye [lahiyat Arastirmalan Dergisi 6 /2
(2022), 848-864.

5  Miihenned Omer Renne, “el-Menhecii’s-sarfl ‘inde’s-Sihabi’l-Hafact fi hasiyetihi ‘ala tefsiri’l-Beyzavi”, Mecelletii
Cdmiati’l-B‘as, 38/39 (2016), 71-96. )

6 Bk.Muhammedb. el-Hacb. Abdullah es-Sagir el-1frani, Safvetu men intesera min ahbdr-isulehdi’l-karni’l-hddi‘asar,
thk. Abdillmecid Hayali (Dari'l-Beyza: Merkezii'T Girasi’s-Sekafi fi'l-Magrib, 2004), 231-232.

7 Bk. Muhammed b. Abdurrahman el-Gazzi, Divdnii’l-Islam, thk: Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut: Darii’l-Kiitiibil-
‘[lmiyye, 1990),2/228.

8  Kadi Beydavinin de ayni makami ihraz ettigi diigiiniildiigiinde onun bu eseri daha anlamli hale gelmektedir. Bk.
Yusuf Sevki Yavuz, “Kadi Beyzavi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/100-103.

9  Bk.Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-HafAci, Reyhdnetiil-elibba ve zehretiil-haydti'd-diinyd, thk: thsan
Abbas (Beyrut: Dari’l-1slami’l-Garbi, 1982), 2/337. Bk. Keskin, " HafAci: Hayati, ilmi Sahsiyeti ve Eserleri”, 107-
108.
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batmi ilmin gidasiyla besleniyordum.. ilimde belli bir seviyeye ulastiktan sonra (devrinin
Sibeveyh'i dedigi dayis1) 10 EbG Bekir es-Senevani'den ilmimi almaya basladim".!1
Babas1 Muhammed bin Omer el-Hafaci el-Hanefi'dir. O da caginda mezhebinin énde

gelenlerinden bir fakihtir. Hatta onun, yasadig1 devrin insanlarina, onunla fetvalar verilen bir
fikih kitabi vardir. Hafacl, 1069/1659 yilinda vefat etmistir. 12

1.3. ilmi Hayat1

Miellif, el-Hafaci, Reyhdnetii’l-elibbd adl1 kitabinda, kendilerinden hangi ilmi aldig
hocalarini ismen saymaktadir. Bazi hocalarini ise ismen zikretmis, ondan hangi ilmi aldigina
temas etmemistir. O, ilim tahsiline nahiv alimi olarak taninan dayis1 Eb{i Bekir es-Senevani'nin
yaninda liigat ilimleri ile baslamistir. Ayni sekilde ondan meani ve mantik ilimlerini almis,
boéylece alet ilimlerini tamamlamistir. Bu siireci takiben Hanefi ve Safil mezheplerini
incelemistir.!3 Diger hocalar1 olan Ahmed el-Alkami, Muhammed es-Salihl es-Sami'4 ve el-
Inayeti'den edebiyat ve siir tahsil etmistir.!> Semsiiddin er-Remli, Zekeriyya el-Ensari, hadis
hafizi Ibrahim el-Alkami, Ali b. Ganim el-Makdis?, Niireddin ez-Zeyyadi gibi hocalardan hadis
ve fikih dersleri okuyarak icazet almistir.!¢ Ayrica Alib. Ganim el-Makdisi el-Hanefi'den diger
biitiin fenleri de 6grenmis ve hocasi da ona 6grettigi fenlere iliskinicazet vermistir.!7 ibrahim
el-Alkami'den, en-Nahvi'nin Ravzatii't-tdlibin ve umdeti’l-miittakin kitabin1 okumusgtur.!8
Davud el-Basir'den tip 6grenmis!® ve bunu Ali b. Carullah’'a okumustur.20 Rahip Davud’tan
cebir ve geometri dersleri almis ve ona Oklides’i okumustur.2! Sa’dulmille ve'd-din b.
Hasan’dan ilim tahsil etmistir.22 el-Hafaci’nin yukarida sayilan hocalar ve onlardan aldig
ilimler gostermektedir ki o, akli ve ser'? ilimlerini genisletmis ve derinlesmis bir alimdir.
Dolayisiylaonun sayilan ilimlerdeki engin vukufiyeti, muhakkik bir miifessir olduguna isaret
etmektedir.

Bircok hocadan ders alan el-Hafaci'nin kendisi de pek c¢ok talebe yetistirmistir. Bu
ogrencilerden H. 1072 yilinda vefat eden Ibnii'l-Cemmal, Ali b. Ebi Bekir b. Ali el-Mekki es-
Safii, kendisinden hadis almistir.23 el-Hafaci’den tefsir hadis ve edebiyat alaninda egitim alan
bir diger talebesi Abdulkadir el-Bagdadi’dir (6. 1073/1663). Kahire yerlesen el-Bagdadi;
bircok alanda eser veren, gezgin, Arap dilini, essiz hikayelerini, siirini, nesrini ve edebiyat
tarihini ¢ok iyibilen bir alimdir. Tiirk¢eyi ve Fars¢ay1 da ¢ok iyi bilen el -Bagdadi, miiteahhirin
déneminin anilan ilim dallarini en iyi bilen dlim olarak kabul edilmektedir. el-Hafaci, onun bu
alanlardaki genis malumatindan dolay:1 bazi anlasilmaz konularda ona miiracaat etmistir. el-
Hafacl oldiiglinde kitaplarinin ¢ogu el-Bagdadi’ye kalmistir.24 el-Hafacl’den ders alan meshur
alimlerden birisi de bircok hocadan ders alan Eb{i Mehdi {s4 b. Muhammed es-Sealibi’dir. Hicri
1080 yilinda vefat eden bu biiyiik dlim, Mekke ve Medine’de dersler vermistir.25 el-Hafaci’nin
yetistirdigi meshur talebelerden birisi de Ahmed b. Ahmed b. Muhammed el-Acemfi eg-Sifif el-
Vefai’dir. Arap tarihi ve soylari, akli ve edebi ilimlerde yetkin olan bu alim, hicri 1086

10 Ali Sakir Ergin, “HAFACI, Sehabeddin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/72.

11 Bk. Hafacl, Reyhdnetii’l-elibbd, 2 /327.

12 Bk. Muhammed Amin b. Fadliillah b. Muhibbillah el-Muhibbi, Huldsatii’l-eser fi a ‘ydni’l-karni’l- hddi ‘aser (Kahire:
Vehebiye, ts.), 4/76.

13 Bk. Hafaci, Reyhdnetii’l-elibbd, 2 /327.

14 Bk. Hafaci, Reyhdnetii’l-elibbd, 1/27.

15 Bk. Hafaci, Reyhdnetii’l-elibbd, 1/17.

16 Bk. Hafacl, Reyhdnetii’'l-elibbd, 2 /300. Ergin, “Hafacl”, 15/72.

17 Bk. Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 3/180.

18 Bk. Hafaci, Reyhdnetii’l-elibbd, 2 /77.

19 Bk.Hafacl, Reyhdnetii’l-elibbd, 2 /117.

20 Bk. Hafaci, Reyhdnetii’l-elibbd, 1/440.

2t Bk. Hafaci, Reyhdnetii’l-elibbd, 2 /273.

22 Bk. Hafaci, Reyhdnetii’l-elibbd, 2 /273. )

23 Bk. Ilyas b. Ahmed Hiiseyin b. Siileyman el-Bermavi es-Saati, Imtaii'l-Fudela bi-Teracimi’l-Kurra (Misi:
Uluslararasi Nedve Evi, 2000),2/225.

24 Bk. Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 2 /451.

25 Bk. Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 2 /451.
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senesince vefat etmistir.2¢6 Miiellifin rahle-i tedrisinden gecen bir diger alim Ebi Salim el-
Ayyasi’dir (6. 1090/1680). Abdullah b. Muhammed b. Ebl Bekr es-Sicilmasi el-Ayyasi, Hayir ve
dogruluk ehlinden zahit ve takvali bir alimdir. Abdiilber b. Abdiilkadir b. Muhammed b. Ahmed
b. Zeyn el-Feyylimi de el-Hafaci’den ilim tahsil edenlerdendir. Sair, edip ve Hanefi mezhebine
mensup olan bu alim, el-Hafaci'ye Sa‘diiddin et-Teftazani'nin (6. 792/1390) Serhu Telhisi’l-
Miftdh'nin bir kismini okumustur. el-Hafaci, el-Beydavi'nin tefsiri lizerine yaptig1 hasiyesi ve
imam Nevevi'nin Sahih-i Miislim'in serhi derslerinin tekrarim ona yaptirmistir. el-Feyy(mi
hicri 1071 senesinde Istanbul'da vefat etmistir.27

1.4. Eserleri:

el-Hafaci, farkli ilim dallarinda elde ettigi birikimini bu alanlarda kalici eserlere
doniistiirerek gelecek nesillere miras birakmistir. Bircogu basilan bu degerli eserleri, kisa
kiinyeleriyle soyle hiilasa edilebilir:

1. Sifa’i’l-galil fima fi keldmi’l-‘Arab mine’d-dahil. Miellifin bu eserini el-Muhibbi,
Hulasatii’'l-eser'de zikretmistir. Bahse konu eser, Arapgaya yabanci dillerden giren kelimeleri
alfabetik sirayla veren sozliik mahiyetindedir.2® Dr. Muhammed Kasas’in tahkikiyle Daru’l-
kiitiibi’l ilmiyye tarafindan Beyrut'ta 1998 senesinde basilmistir. Ayrica miiellifin bu eseri,
uzun bir makale seviyesinde degerlendirmeye2® tabi tutulmustur.

2. el-HafAct'nin Indyetii’l-Kadi ve kifayetii’r-Razi, Hasiye ‘ald Tefsiri’l-Beyzavi adl1 eseri,
hicri 1025 yilinda yazmay:1 bitirdigi Beydavi'nin tefsiri iizerine yazdigi en hacimli
eseridir/hagiyesidir. Istanbul’da Hicrf 1257 ve 1283 yilinda Misir'da Mektebetu’l-Hidiviyye
tarafindan sekiz cilt halinde basilmistir. Bahse konu matbu tefsirin ofset basimini, Daru Sadir
(Beyrut 1326/1908) yapmistir.3?

3. Miellifin, Reyhdnetii’l-elibbd'sinda ve el-Muhibbl “Huldsatii’l-eser’inde zikrettigine
gore Tirdzii'l-mecdlis (el-Emalf) eseri bulunmaktadir. Dil ve edebiyat alanindaki eserde elli
meclis yer almakta ve ayrica tefsir, hadis ve tarih ile alakali baz1 konulara yer vermektedir.
Anilan kitabi, el-Matbaatu’l-Vehbiyye’de hicri 1284 yilinda basilmistir.3!

4. Nestmii'r-riydz fi serhi Sifai’l-Kadi ‘lydz, adli eseri, Kadi Iyaz'in es-Sifa bi-ta‘rifi
hukiiki’l-Mustafd adli kitabinin serhidir. Eserin bir¢ok nesri yapilmistir: (Bulak: 1257; el-
Amira matbaasinda dort biiyiik cilt halinde basilmistir [stanbul: 1267; Kahire: 1312-1317,
1325, 1327; Beyrut: 1326/1908 (ofset). Bu kitab1 ayrica Muhammed Abdiilkadir Atd’nin
tahkikiyle Daru’l-kiitiibii'l-ilmiyye tarafindan 2001 senesinde basilmistir.32

5. Divanii’l-edeb fi zikri (mehdsin-i) su‘ard@’i’l-‘Arab isimli eseri hicri 1316/1898 yilinda
Beyrut'ta nesredilmistir. 33

6. Reyhdnetii’l-elibbd ve zehretii’l-haydti’d-diinyd,3* el-Hafaci'nin kendisinin ve
zamaninin sairlerinin hayatini, onlardan bazi 6rneklerle naklettigi faydali bir eserdir. Bu
kitabi, Abdiilfettsth Muhammed el-Hulv’iin tahkikiyle Misir'da Isa el-Babi el-Halebi yayinevi
1386/1967 yilinda yayinlamistr.

7. Serhu Diirreti’l-gavvds fi evhami’l-havds, isimli eserini, Abu Dabi Kiiltiir ve Miras
Kurumu, Meyslin Abdusselam Nacib’in tahkikiyle yayinlamistir (Daru’l-Kiitiibi’l-Vataniyye,
2012).

26 BKk.Ifreni, On Birinci yiizyilin sulaha haberlerinden Yayilan olan safvasi, 324.

27 Bk.Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 2/291. Bk. Keskin, " Hafaci: Hayat), [Imi Sahsiyeti ve Eserleri”, 113-114-115.

28 Bk. Muhibbi_, Huldsatii’l-eser,1/333. Ergin, “Hafaci”, 15/72-73.

29 Abdullah b.Is’ab. Ahmed el-Fudayh, “Mevkifii Sihabiiddin el-Hafacl mine’t-tevlidi’l-m‘ucemi’r-rasidi’l-m‘ucem fi
Sifai’l-Galil enmiizecen”, Cdmiatiil-Kasim Mecelletii'l- ‘uliimi’l-Arabiyyeti’l-insaniyye, 14/3 (2021),1123-1207.

30 Bk. Ismail el-Babani, Hediyyetii’l-Arifin Esma’i’l-Mi’ellifin ve Asdrii’l-Musannifin (Istanbul: Maarif Ajansi, 1951),
1/161. Ergin, “Hafaci”, 15/73. Bu ¢alismamizi dayandirdigimiz eseri bu hasiyesidir.

31 Bk.Mubhibbfi, Huldsatii’l-eser, 1/333. Bk. Hafacl, Reyhdnetii’l-elibbd, 1/340.

32 Bk. Muhibbi, Huldsatii’l-eser,1/333.

33 Bk. Muhibbi, Huldsatii’l-eser,1/333.

34 Bk. Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 1/333.
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- A

8. Habdya’z-zevdyd fimd fi'r-ricdl mine’l-bekdyd’s1, kendisinin ve oglunun hocalarinin da
yer aldigl ¢agdasi yetmisin tizerinde alimin hayatina dair bilgi iceren eseridir. “Seyhiilislam
Zekeriyyazade Yahya Efendi adina yazilan eser, miiellifin Reyhdnetii’l-elibbd’sinin esasini
teskil etmektedir. Kitabin ¢esitli kiitiphanelerde yazma niishalar1 bulunmaktadir.”33

9. Divdn, “Bir mukaddime ilebaslay1p kafiye ve konu gozetilmeden -belki de miisvedde
olarak- tertip edilen divanin, ¢esitli kiitiiphanelerde niishalari bulunmaktadir.3¢

2. Hasiyenin El Yazma Niishalar1 ve Nitelikleri

~r

el-Hafaci’'nin Indyeti’l-Kadi ve kifdyetii'r-Razi (Hasiye ‘ald Tefsiri’l-Beyzdvi), adh
hasiyesinin bircok mahtut niishas1 bulunmaktadir. Bu baslik altinda anilan eserin bes niishasi
hakkinda kisa bilgi verilecektir.

2.1. Tiirkiye Kiitiiphanelerindeki Niishalari

Millet Kiitiiphane 129 numarada kayitli nlisha, miellif niishasindan Muhammed es-
Sazeli b. es-Seyh Cadiilkerim tarafindan h. 1082’de yazilmistir. Mukabelesi ve tashihi
Muhammed el-Esved tarafindan yapilmistir. Nesh talik hattiyla yazilan niisha; 371 varaktan
olusmakta ve her sayfasinda 35 satir bulunmaktadir. Boliim basliklari, bazi isimler kirmiz
mirekkeple yazilmigtir. El yazmanin tizerinde Feyzullah Efendi vakfi temellik kaydive 1113
tarihi konulmustur. Niisha Bakara Suresi'nin basinin tefsiriyle baglamakta ve: vl eéJ ‘5335‘)
(“.—'LML“ B A5 ) s0uf Laa Jel-Bakara: 2/202[ayetinin tefsiri ile bitmektedir. Eserin miellif
niishas1 bes cilt halinde Silleymaniye Kiitiiphanesi Sehid Ali Basa b6liimiinde 211 numarada
bulunmaktadir. Zikredilen kiitliphanenin diger boliimlerinde yer alan niishalar1 en eskiden
baslayarak: Yeni Medrese 175, Turhan V. Sultan 35, Hekimoglu 74 numaralarinda kayitlidir.
Eserin Zahiriye Kiitiiphanesinde on bes civarinda niishasi bulunmaktadir.3?

2.2. Yurt Disindaki Niishalar::

Sam Esed Kiitiiphanesinde 460 numarada kayitli olan niisha, hicrl 12. yiizyilda
yazilmistir. Nesh hattiyla yazilan eser, 233 yapraktan olusmakta ve her sayfada 45 satir
bulunmaktadir. Sure isimleri ve b6liim baslar kirmiziyla yazilmis, 6zel isimler siyah renkle
hamiste kaydedilmistir. Ayn1 sekilde hamisinde el-Hafaci’'nin kimden naklettigi bilgisi de
belirtilmistir. Giizel bir niisha olmakla birlikte bazi yerlerinde eksiklikler ve diizeltmeler
bulunmaktadir. Temelliik kaydinda Silleyman Pasa Medresesi kaydi ve 1150 tarihi yer
almaktadir. Niisha, en-Nisa suresinin tefsiri ile baglamakta ve et-Tevbe suresinin sonunun
tefsiri ile tamamlanmaktadir.

Eserin diger bir yazmasi, Medine'de Mescid-i Nebevi Kiitiiphanesi 1049 numarada
kayithdir. iki ciizden ve her bir sayfas1 37 satirli 898 varaktan olusan bu niisha, Hicri 1103
senesinde giizel bir nesih hattiyla Abdurrahman b. Salih el-Verdani tarafindan yazilmistir. Bu
el yazmasi renkli olarak gosterilmis ve paragraflarin basi kirmizi renkli yazilmistir. Temelliik
kaydinda Muhammed Emin bin Ebi Abdullah ismi bulunmaktadir. Fatiha suresinin tefsiri ile
baslayan niisha Hild s{iresinin tefsiri ile son bulmaktadir.

Hasiyenin baska bir niishas1 Sam Esed Kiitiiphanesinin 590 numarada kayitl ve eksik
bir niishadir. Eser, her sayfasi 35 satirdan olusan ve nesih hattiyla yazilan 441 varaktan
ibarettir. Surelerin isimleri ve paragraf basliklar1 kirmizi, bazi sahis isimleri ise kenarinda
siyah miirekkeple yazilmistir. Uzerinde Vezir Muhammed Pasa'min (1190) yilindaki vakfi
kaydi mevcuttur. Nisha giizel olmakla birlikte bazi eksiklikler ve diizeltmeler icermektedir.
Al-i Imran Suresi'nin ilk dyetinin tefsiri ile baslamakta ve Hud Suresi'nin son ayetinin tefsiri
ile bitmektedir.

35 Ergin, “Hafaci”, 15/72-73.

36 Miiellifinin diger eserleri hk. bk. Ergin, “Hafaci”, 15/73. Bk. Keskin, " HafAci: Hayati, ilmi Sahsiyeti ve Eserleri",
120-121-122- 23-124-125. Bk Faruk Siimer, “Mehmet Bey, Karamanogullar1”, TDV [slam ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 24 /444-446.

37 Samanci, Sihdbiiddin el-Hafdci'nin Hayati ve Sifaii’l-galil Adl Eseri, 21.
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Eserin ulasabildigimiz son niisha Sam Esed Kiitiiphanesi 453 numarada kayitli olup
yine eksik bir niishadir. Her bir sayfas1 27 satirdan meydana gelen ve ince nesih hattiyla
Ibrahim b. Yusuf el-Haddad tarafindan 1100 tarihinde yazilmistir ve 612 yapraktan
olusmaktadir. Sure isimleri ve paragraf baslar1 kirmiziyla yazilmistir. Vezir Es’ad Pasa’nin,
babas1 el-Hic Ismail Pasa Medresesine vakfettigi kaydi bulunmaktadir. Niisha Bakara
Suresi'nin 203. ayetinin tefsiri ile baglayip Tevbe Suresi'nin son dyetinin tefsiri ile bitmektedir.

el-Hafac'nin  Hasiyesi nesredilmis olmakla beraber Sam Universitesi Seriat
Fakiiltesinin bazi master ve doktora 6grencileri, bilimsel tezleri cercevesinde yeniden
calismaktadir. Ciinkii hasiyenin sekiz ciltten olusan Dar-u Sadir baskisi, birgok hata icermekte
ve eserde yer alan goriisleri sahiplerine nispet etmekte 6zen gosterilmemistir. el-Hafaci
hasiyesinin anilan baskisinin, yukarida vasiflarimi belirttigim mahtutlarindan son dért
nishasina dayandinldigi tarafimizca tespit edilmistir. Hasiyenin birinci niishasinin
mukabelesi ise heniiz tarafimizca yapilmamistir.

3. Hafaci'nin Tefsirdeki Metodu:

Sihabiiddin el-Hafaci, bastan itibaren Kur'an'in Kur'dn ile tefsirine 6zen gdstermistir.
Cunki tefsirlerin en giizeli, sahibinin ytice kelamindaki maksadini daha iyi bilen olarak yaptig

A

tefsiridir. Dolayisiyla Kur'an'in Kur’an ile tefsirinin yapildig1 yerde 6ncelikle bu tefsir tercih

L]

edilmektedir. el-Hafaci’nin bu tefsir nev’ini, asagidaki érneklerle géstermek miimkiindiir:
(al e SLiY 5)

“Sizden tebligimin karsiliginda hig¢bir iicret istemiyorum” [el-En‘dm 6/90] Aayetini tefsir
ederken: (esééé e A=a) “Sizden gelecek bir hediye/iicret” kaydim diigmiistiir. Aslinda
dyetteki “Sizden istemiyorum” ifadesinden bu mana anlasildigl halde bu kayda ilave olarak
dyetin anlamini: (»\‘m se V) Lﬁﬁi ) “Benim iicretimi ancak Allah verecektir.” [Yinus 10/72]
syetini zikrederek pekistirmistir.38 Aym sekilde el-Hafact, (1S () 5835 5 Lgd saii (pudal )3 45 glas)
“Siz Tevrat1 kagitlara yazip istediginizi acikliyor, ¢ogunu da gizliyorsunuz” [el-En‘dm 6/91]
dyetini tefsir ederken: “Tevrat'in hiikiimlerinin uygulamaksizin sirf ezberlenmesi” manasinin
kastedildigini: (LUL@:' ex el il Islas () 034) “Tevrat'la ytkiimli tutulup da onunla amel
etmeyenlerin durumu...” [el-Cum'a 62/5] ayetine dayandirmaktadir.3?

el-Hafaci’nin ayeti ayetle tefsirine bir diger misal olarak: 33y i (3 55\-&-\‘ 9555\ YY)
(& 2siuay Hiiuad “Q, sizi bir tek nefisten yaratandir. (Sizin icin) bir kalma yeri, bir de emanet
konulacaginiz bir yer vardir...”[ el-En‘am 6/98] ayeti gosterilebilir. el-Hafaci, ayetteki “kalma
yeri’ne: (> ) gliny siiwa ) & Sl)lel-Bakara 2/36] ayetinin destegiyle “babanin
sulbi” veya “yeryiizii lizerinde” manas1 vermektedir. Keza o, (AA);Y\ & J%5) “rahimlerde
tutanz” [el-Hac 22/5]. Ayetine dayanarak “kalma yeri’ne “rahimler” manasi da vermektedir. 40

el-Hafaci hasiyesinde, Kur’an ilimleriyleilgili konulara da itina gostermistir. O eserinde,
ehline nispet etmeksizin kiraat vecihlerini zikretmektedir. el-Hafaci'nin bu metoduna
asagidaki ornekler gosterilebilir. (sLi (e Cla ) ad )5) “Biz dilediklerimizin derecesini
yiikseltiriz” [el-En‘am 6/83] ayetindeki “derecat” tenvin ile okunur. Ebu’l-Bek3, bu kelimenin,
“nerfeu” fiilinin mefulii ve izafetle “derecat-i men nesae” seklinde okundugunu séylemistir. el-
Hafacl, insanin derecesinin yiikseltilmesinin, kendisinin yiikseltilmesi anlamina geldigini... de
soylemektedir.4!

el-Hafaci bazen, el-Beyzavi'nin sahipleriyle birlikte zikrettigi kiraat farkliliklarinin

AN U ”m

vecihlerini Arapga kurallar gercevesinde gostermistir. Mesela «<Hamza ve el-Kisai; “el-Yesa'”1

38 Bk. Sihabiiddin el-Hafaci, Indyetii’l-Kadi Ve Kifdyetii'r-Razi, Hasiye Sehdbeddin el-Hafdci ‘ala Tefsiri’l-Beyzavi
(Beyrut: Dar Sader), 4/93.

39 Bk.Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/94.

40 Bk. Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/102.

41 Bk. Hafaci, Indyetii’l- Kadi, 4/90.
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el-En‘am 6/86; Sad 38/48 “ed-Daygam” (e;-,\m\) vezninde "Leysa'"/(claem) seklinde
okumuslardir. el-Hafaci bu kelimenin Arap¢a disinda olmasina ragmen lam-1 tarif getirilmek
ve Arapcaya nakledilmekle kiyas disi olarak Arapgaya girdigini sdylemistir.42 Ayrica el-Hafaci
bazen, kiraatlerin sihhati tizerinde hiikiim vermekte, saz kiraatleri miitevatirlerinden
ayirmaktadir. Mesela Yiice Allah'in: el s Jias e Clliag Ay (sl Lalla e Jadl) R3)

(Aliie e Ledia Gyl 50l “hurma agacimin tomurcugunda da asagiya sarkmis
salkimlar- tiziim bahgeleri, zeytin ve nar c¢ikarinz: (Her biri) birbirine benzer ve (her biri)
birbirinden farkli” [ el-En‘am 6/99]. ayetini tefsir ederken: “Beydavi, Kessaf'taki kiraat sirasini
degistirmis, iizerine ittifak edilen nasb okunusuyla baslamistir. Asim’dan rivayet edilen A‘mes
kiraati saz oldugu icin onu sona birakmistir.” demektedir.43

el-Hafaci, tecvid ilmininterimlerine dikkat etmis ve bunlar1 dipnotlarinda agiklamigtir:
(o8) anlagd & o ol Lﬂ33}‘) “Iste, o peygamberler, Allah'in dogru yolailettigi kimselerdir.
(Ey Muhammed!) Sen de onlarin tuttugu yola uy!” [el-En‘Am 6/90] ayetinin tefsirinde; (s33))
“Iktedih” deki sakin “ha”min vakifhalinde eklenen “ha-i seket” oldugunu séylemektedir.## Yine
ayni yerde Beydévi'nm kullandigx (R—ﬂ-\u‘) “Esbe‘ahd” soziinden kastedilenin, onu kesra ile
okudugu ve “ya” harfi ile gecis yaptigl/vasl agiklamasini yapmaktadir.45

el-Hafaci, ha§1yesmde esbab-1 niizul ile alakal1 bilgilere agik¢a yer vermektedir. Mesela:
(Ao s 15 & ) sisd Al (53 (3a s ) 53 Y ) “Onlanin, Allah't birakip tapindiklarina
sovmeyin, sonra onlar da haddi asarak, bilgisizce Allah'a soverler.” [el-En‘am 6/108] dyetinin
iki yonlil inis sebebini “Kessaf’tan alintilamaktadir. Birincisi: cuas & (53 (e (st la s oS3))
(m¢> “Hi¢ stiphesiz siz ve Allah'tan baska kulluk ettikleriniz cehennem odunusunuz.” [el-
Enbiya 21/98] ayeti indiginde inkarcilar: “Ya bizim ilahlarimiza sévmeyi terk edersiniz veya
biz de senin ilahim hicvederiz’ demislerdir. Ikincisi: Miisliimanlar miisriklerin ilahlarina
hakaret ediyorlardi. Onlarin da Allah’a Kkiifiirle karsilik vermelerine sebep olmamak icin
bundan yasaklanmigslardir.4¢

Miifessir bazen niizul sebebine isaret etmekle yetinmektedir. Mesela &~ URPEL: ®Y))
(eS On pi Slo i J33 L 18 3 o )% “Allah'in Kadrini geregi gibi bilemediler. Giinkii "Allah,
hic kimseye hicbir sey indirmedi" dediler.” [el-En‘dam 6/91] ayetinden Yahudilerin
kastedildigini ve niizul sebebi rivayetlerinin bunu destekledigini sdylemektedir. el-Hafaci
bazen de inis sebebine agiklama yapmaksizin gondermede bulunmaktadir. Ayni ayet
kapsaminda; Yahudilerden Malik b. el-Sayf adinda sisman bir din adam1 Rastlullah (sav) ile
tarismistir. O da kendisine: "Musa'ya Tevrat'1 indirene yemin olsun ki, Tevrat'ta Allah'in
sisman din adaminda nefret ettigini gérmiiyor musun?" demesi lizerine Hz. Peygamber’e
ofkelenmis ve: “Allah'a yemin ederim Ki, Allah insanlara hi¢bir sey indirmedi” demistir. Bunun
lizerine beraberindeki arkadaslar1 ona: “Vay haline, Musa'ya da inmedi mi? Demisler ve bunun
iizerine Cenab-1 Hak bu ayeti indirmistir.47

el-Hafaci, ayet ve sirelerin mekki-medeni tayininde, indigi zamani degil de mekan:
dikkate almaya meyilli olmakla birlikte Beydavi'nin bu husustaki sézlerini nakletmektedir.
Ancak onun gorisleri arasinda tercihe sayan gérdiikleri varsa ona oncelik vermektedir.
Mesela Beydavi’nin Fatiha Suresinin inis yeri hakkindaki: (....4Se L e 38 5) “Onun mekki
olusu sahihtir” so6zii konusunda su acgiklamayi yapmaktadlr. Mekkl olmasiyla kastettigi,
meshur manalarinin da gosterdigi lizere bu surenin Mekke'de nazil olmasidir. Bu gbriis, ibn

42 Bk. Hafaci, Indyetii’l- Kadi, 4/91.

43 Bk. Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/104.

44 Bk. Hafaci, Indyetii’l- Kadi, 4/93.

45 Bk. Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/93.

46 Bk. Hafaci, Indyetii’l- Kadi, 4/110. Bk: Carullah Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi‘t-tenzil ve ‘uyiinil-ekavil
fiviiciihi’t-te’vil (Beyrut: Arapi Kitap Evi, 1047), 2/56.

47 Bk. Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/95.
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Abbas ve ¢cogu sahabe ve miifessirlere aittir. Denildigine gore Beydavi: "Mekke'de nazil
olmustur" dememis, miifessirlerin (hicreti esas alan yaklasimina dayali olarak) Mekki
demistir. Fatiha stiresinin Medeni oldugu goriisii Miicahid’e aittir ve bu konuda hata etmistir
denilmistir. Miiellif, surenin bir kisminin Mekki ve bir kisminin Medeni oldugunu séylemeyi
ise cok zayif gormektedir.48

el-Hafdci, muhkem ve miitesabih ayetler hakkinda ve Allah’in sifatlarina dair dyetlerin
tefsirinde tevil ehlinin yolunu takip etmistir. Mesela: B3 au 5l uﬁa‘—é &Y ‘ﬂ-‘);'-:’l-‘; ua%“ u‘)
(}g—,‘éi “Allah’in eli onlarin elleri tizerindedir [el-Fetih £¢A/10] ayeti kapsaminda bu ayetin
(<l s2ilu) ve (Os=le W) iki lafz1 arasinda miisakele oldugu cirkin soziidiir. Bu soze gore
Allah'in biat alan olmasi i¢in ele sahip olmasi gerekmektedir. Halbuki ayetteki “el” ifadesi
“kudret” ile tevil edildiginde bdyle bir vehim ortadan kalkacaktir demektedir.4°

Miiellif, hasiyesinde Hz. Peygamber'in siinnetine 06zen gostermekte, Beydavi'nin
tefsirindeki, hasiyesindeki ve tahricindeki hadislere ve miellifinin o hadis hakkindaki
sozlerine yer vermektedir. Mesela, ibn Ebi Serh'in hadisinden (ﬁ)\ & L) “Allah ne yiicedir”
[el-Mii'min{in 23/14] ayeti baglaminda bahsederken: “Ibn Ebi Serh'in hadisini, ‘Ibn Cerir, es-
Suddi'den kissay1 nakletmeksizin tahri¢ etmistir demektedir.’9 Aym sekilde el-Hafaci, el-
Beydavi'nin Malik b. es-Sayf'in hadisinden bahsederken: "Bu hadisi Ibn Cerir ve et-Taberani,
Saild bin Ciibeyr'den tahri¢ etmistir" agiklamasini yapmaktadir.3!

Hafaci bazen, Beydavi’'nin tefsirinde ve serhlerinde zikredilen hadislere ilavelerde
bulunmakta ve hadislerin sihhat ve zayiflik derecelerini de beyan etmektedir. Mesela
Beydavi’'nin (elLu (»@J-A-“ ‘}-HHL eb \)-M\ u-d\) “Iman edip de imanlarina haksizlik/zuliim
bulastirmayanlar” [ el-En‘am 6/82] ayetini tefsir ederken “Rivayet olundugu iizere bu ayet
indiginde sahabeye agir gelmis ve “hangimiz kendisine haksizlik etmez ki” demislerdir. Bunun
lizerine Rasilullah (sav): “Bu ayet sizin anladiginiz manay1 kast etmiyor. Bilakis Lokman’in

ogluna sodyledigi (e-\-LtG (JH 5l u\) “Sirk biiytik zulimdir” (Lokman 31/13) soziinde
belirttigi lizere “imana sirki karistirmak manasim iceriyor” buyurmustur” hadisini
nakletmistir. el-Hafaci ise onun bu agiklamasi tlizerine su bilgiyi eklemektedir: “Bu hadis
sahihtir. Onu el-Buhari, Miislim, Ahmed b. Hanbel ve et-Tirmizi Abdullah b. Mesi{id'tan rivayet
etmislerdir.”s2

el-Hafaci, Beydavi'nin tefsirinde isimlerini zikrettigi alimleri ve sahislari tanitmaktadir.
Mesela Beydavi’nin adim andif1 Miiseylime hakkinda: “Ism-i tasgir kalibi oldugundan, hatali
yaygin Miseyleme kullaniminin aksine Miiseylime denilmesi gerekir. Bu zat, Yemame
halkindan Hanifeogullarindandir. Hz. Peygamber doéneminde peygamberlik iddiasinda
bulunmus ve Ebu Bekir'in halifeligi esnasinda dldiirtilmistiir.” Bilgisini vermektedir. el-HafAaci,
el-Esved el-Ansi hakkinda ise: Yemen'de Ans ogullarina mensup bir rahipti. Peygamberlik
iddiasinda bulunup Yemen'i hakimiyetine almis ancak Allah Resuliiniin gorevlendirdigi
kimseler onu oradan kovmustur. el-Ansi'nin 6liimi, Feyruz ed-Deylemi eliyle olmus ve
oldirildigiic haberi Hz. Peygamber'in vefatindan hemen o6nce veya sonra geldigi
soylenmistir.”53 Demektedir. el-Hafaci, Amr b. Luhay hakkinda ise, Cahiliyye devrinde bes defa
yavrulayan ve sonuncusu disi olan deveyi/bahira ve putlar icinserbest birakilan ve siitiinden
yalnizca misafirlerin faydalandigi deveyi/saibe ilk defa saliveren kisidir” demektedir.54

el-Hafaci bazen de Beydavi'nin hadislerin birazini naklettigi yerde onu
tamamlamaktadir: el-Beydavi, tefsirinde Malik bin Sayf'in hadisinde Ras{lullah’in ona:

48 Bk. Hafaci, Indyetii’l- Kadi, 1/26.
49 Bk. Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 8/59.
50 Bk. Hafacl, Indyetii’l-Kadi, 4/97.
51 Bk. Hafacl, Indyetii’l-Kadi, 4/94.
52 Bk. Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/95.
53 Bk.Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/96.
54 Bk.Maide 5/103; Hafaci, indyetiil-Kadi, 4/97.
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"Musa'ya Tevrat1 indirene yemin olsun ki, Tevrat'ta Allah'in sisman alime nefret ettigini
gormilyor musun?” demistir. O da “Evet! Allah sisman alime nefret eder” diyerek onaylamistir.
Bunun tzerine Hz. Peygamber: “O sisman dlim sensin” demistir.” Kismini nakletmistir. el-
Hafaci ise hadisin konusu olan bu olayin eksik kalan su kisimlarini tamamlamistir: “Rastilullah
ona: “Sen, Yahudilerin sana kazandirdigi mali yiyerek sismanlamis alimsin” deyince halk
kendisine giilmiistiir. Buna 6fkelenen Malik, Hz. Omer'e bakarak: “Allah hicbir insana bir sey
indirmemistir.” demistir. Bunun iizerine kavmi ona: "Sen bize ulasan Tevrat hakkinda bunu
nasil soylersin!?" demesi iizerine kavmine: “O beni 6fkelendirdigi icin dedim” seklinde cevap
vermistir. Bu s6zii ondan isiten Yahudiler, onu reisleri olmaktan azletmisler ve yerine Kab b.
Esref'i bagkan se¢mislerdir.”s>

es-Sihab el-Hafacl, bazen de Beydavi’'nin zikrettigi hadisleri serh ve tahlil etmektedir.
Mesela bir hadiste riiyada goriilen altini, niiblivvet olarak tevil etmistir. Bunu da; altinin
yeryiiziinde gecimi saglama ve hayati onunla diizenleme agisindan madenlerin en degerli
oldugunu, peygamberlerin de insanlik vasiflarinin en sereflisi oldugu ve onun getirdikleriyle
hayatin diizenlendigi ile gerek¢elendirmistir.5¢ Miiellif hasiyesinde bazen de bir hadise bir
kelime ile veya onun i¢inde gecen bir olaya isaret ederek temas etmektedir. Mesela Hz. Ali’den
rivayet edilen uzunca Isra hadisinde zikredilen “hicab/perde” hakkinda: “Perde/gizlenme
yaratilanlar hakkinda s6z konusu olabilir, Allah hakkinda degil. Zira insanlar gizlenebilir,
yoksa Allah (cc) gizlenmekten miinezzehtir.” demektedir.57

el-Hafaci, ayeti yorumlamakta Kur'dn’da ve siinnette o ayeti aciklayici bir bilg
bulamadiginda Sahabe ve Tabinin goriislerine yonelmektedir. O, Beydavi’'nin tefsirinde
naklettigi goriisleri, Sahabe ve Tabiinden sahibine nispet etmektedir. Mesela el-Hafaci a 8))
(ng:ﬂ‘j Caall :3“5 “Allah tohumlan ve taneleri c¢atlatandir” [el-En‘dm 6/95] ayetini tefsir
ederken el-Beydavi'nin: "d&ﬁ‘/(,‘atlatma” yorumunun, Miicahit'ten rivayet edildigini
belirtmistir.58

el-Hafaci ayn1 zamanda Sahabe ve Tabiin soézlerini, Kur'an'in manasini anlamak igin
kullanmaktadir: Buna: “Ibn Abbas’in (da)l‘) “Veyl”in manasim1 azaptir.” yorumus® 6rnek
gosterilebilir. Yine Sihab: (‘J—”\Sj‘ ‘qui Ol e Qw‘)) “kendilerine Kkitap verilenlerden
olan iffetli kadinlar da” [el-Maide 5/5] ayetinin tefsirinde bu ayette bahsedilen kadinlar
Abdullah b. Omer’in “Islam'a giren kadinlar” seklinde tefsir ettigini sdylemektedir.60

Miifessir, sahabenin soézlerini nahvi konularda da kullanmaktadir: Mesela olumsuz
sorunun cevabinda () “bel4d” denilmesinin “evet”, “neam/evet’ seklinde cevabin ise “haylr:’
manasina geldigini séylerken Abdullah b. Abbas'tan &érnek vermektedir. fbn Abbas: k"—mﬂ\)
(“,Je |\ #S2 » “Rabbiniz degil miyim?” [el-‘A'raf 7/172] sorusuna “neam”/Evet deselerdi (Evet
Rabbimiz degilsin diyecek) inkar etmis olacaklardi" demigtir.6!

el-Hafaci, sahabe ve tabiinin soOzlerini, fikhi hiikimleri bilmekte de kullanmaktadir.
Nitekim o: (4&‘ QUS4 amy g_r,J}i pany eléjy\ )bij) “Allah'in kitabinca, kan akrabalari
birbirlerine (varis olmaya) daha layiktirlar.” [el-Enfal 8/75] ayetinin tefsirinde Abdullah ibn
Mesud’un, zevi'l-erhdmin, mevla’l-ataka’dan daha 6ncelige sahip oldugunu savunmus, diger
sahabeler ona muhalefet etmistir.62 Aym sekilde el-Hafacl, strelerin Mekki ve Medeni

55 Bk. Hafacl, Indyetii’l-Kadi, 4/97.
56 Bk. Hafacl, Indyetii’l-Kadi, 4/97.
57 Bk. Hafac, Indyetii’l-Kadi, 4/86.
58 Bk. Hafac, Indyetii’l-Kadi, 4/100.
59 Bk. Hafac, Indyetii’l-Kadi, 4/190.
60 Bk.Hafici, Indyetii'l-Kadi, 3/219.
61 Bk.Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 2/192.
62 Bk. Hafacl, Indyetii’l-Kadi, 4/295.
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oldugunu tayin etmekte Sahabe ve Tabiin sdzlerini sahit getirmistir. Mesela A‘raf siiresinin
163. dyeti disinda Mekki oldugunu, Miicahid ve Katide’ye dayandirmaktadir.¢3

AN

el-Hafaci’nin Sahabe ve Tabiin sdzlerini, Beydavi'nin tercih ettigi veya sahih oldugunu
soyledigi yerlerde onu teyit i¢cin kullanmaktadir. Mesela el-Hafacl: (4o Ll (uladl) pSpdiay )
“Sizi saran uyuklama, Allah’tan bir giivendir” [el-Enfal 8/11] ayetini yorumlarken: “Uciincii
nimet, korkunun onlar1 uyumaktan alikoymasidir. Fakat Allah onlarin Kkalplerini yatistirinca
uykuya dalmislardir. Bundan dolay1 ibn Abbas (r.a.): "Savasta uyuyabilmek Allah'tan bir
giiven/eman, namazda ise seytandan bir vesvesedir"®4 dedigi yorumunu yapmistir.

Sihab, Sahabenin kiraatini de Kur’an'in anlasilmasinda kullanmaktadir. Nitekim o: ¢»l))
(sl 4 agils agey stk agil (silay “Onlar, Rablerine kavusacaklarim ve gercekten O'na
doneceklerini ¢ok iyi bilirler.” [el-Bakara 2/46] ayetine verdigi: “Yani Allah'a (cc) kavusmay1
ve onun katindaki nimetlere erismeyi umarlar. Veya Allah’in huzurunda toplanacaklarindan
ve sonrasinda odiillendirileceklerinden emindirler” manasini, ibn Mesud'un ((s<l=)/Bilirler
Kiraatine dayandirmaktadir.65

el-Hafaci’nin hasiyesinin en dikkat ¢eken yonlerinden birisi el-Beydavi'nin az da olsa
tefsirde kullandig israiliyat ve zayif hadislere yonelik yaklasimidir. O, el-Beydavi'nin tefsirini
bu anilan iki hususta temizlemeye c¢alismis, haberin israili ve zayif olduguna dikkat ¢ekmis
veya onu diizeltmistir. Mesela el-HafAci, el-Beydavi tefsirinde Ibn-i Hatal ve onun Rasflullah
icinyazdig rivayet edilen kissabulundugunu ancak ibn-i Cevzi’nin bu kissay1 uydurma olarak
degerlendirdigini belirtmektedir.6¢ Bilindigi gibi el-Beydavi, siirelerin faziletleriyle ilgili
mevzu hadislere yer vermistir. Mesela bunlardan Saffit stresinin fazileti hakkinda naklettigi:
"Kim Saffat slresini okursa, kendisine cin ve seytanin sayisinca onar sevap verilir. Ondan
cinlerin ve seytanlarin inat¢1 isyankarlan uzaklasir ve o sirkten uzak kalir. Onun iki hafaza
melegi kiyamet giinlinde elgilere inanan bir miimin olduguna dair lehinde sahitlik eder". ¢7
Hadisi hakkinda el-HafAcl: "Ubeyy b. Ka'b'in meshur hadisinden uydurma bir hadistir" notunu
eklemektedir.o8

el-Hafaci’nin hasiyesinde 6zen gosterdigi bir diger yon; Kur'an'in baglamindan ve
dyetler ve slreler arasinda bulunan miinasebetten yardim alarak Allah’in muradini bulmaya
calismasidir. Hatta baglam ve miinasebetten, mifessirlerin ¢ikarimlari arasinda tercihte
bulunmakta da faydalanmaktadir Mesela: (Jba¥) & )n a5 Jua¥)4S )33 ¥) “Gozler O'nu idrak
edemez ama O, gozleri idrak eder.” [el-En‘dam 6/103] ayetini tefsir ederken “ilmi biitiin
bakislar1 kusatir” yorumunu yapmaktadir. Devaminda, ayetin yorumlarindan en uygun
olaninin, goérme vasitasiyla bilme/ilim oldugunu ve bunu genellemesinin de miimkiin
bulundugunu ifade etmektedir.®

Miiellif ayni sekilde: Lesh lew Ll 5 288 oY 5 Loy 55 (a5 guill g aSal) 5 QLS aaliail cpAl) bl
(A% W ) sunl “Onlar kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir. Eger
sunlar (inanmayanlar) bunlar1 tanimayip inkar ederlerse, biz onlar1 inkdr etmeyecek olan bir
kavmi, onlara vekil kilmisizdir.” [el-En‘dm 6/89] ayetinin tefsirinde (¢¥3) ile Kureyslilerin
kastedildigini, delaletin isaretinden elde edilen harici bir karine Aayetin baglamindan
¢cikarmaktadir. Cilink{i ona gore ayetin baglami tehdittir ve bunun da Kureys’e yonelik olmasi
climlenin akisina miinasip diismektedir.7?

63 Bk. Hafac, Indyetiil-Kadi, 4/145.

64 Bk. Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/257.

65 Bk. Hafac, Indyetii’l-Kadf, 2 /155.

66 Bk.Hafact, Indyetii’l-Kadi, 2 /155.

67 Bk. Nasiru’d-Din el-Beyzavi, thk: Muhammed Abdurrahman el-Mar’asli, Envaru’t- Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (Beyrut:

Dar ihyau't-Turasu’l-A’rabi, 1418),5/22.

68 Bk.Hafici, Indyetii'l-Kadi, 7/293.

09 Bk. Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/109.

70 Bk. Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/92.
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el-Hafaci, el-Beydavi'nin lafzi ayni olan/lafzi miitesabih ayetleri, baglaminin farkliligina,
kok manasindaki degisimine de isaret ederek farkli yorumladigina dikkat ¢ekmistir. Nitekim
o, el-Beyzavi'nin: (e0% 3~ 4 15,38 L) “Allah'in kadrini geregi gibi bilemediler.” [ el-En‘dm
6/91] ayetini, baglamin1 dikkate alarak “Allah’t hakkiyla tanimadilar” seklinde yorumladig
dile getirmektedir. Aym lafizdaki ez-Ziimer sfiresinin 39/67. Aayetini, kendi baglamina
dayanarak “Kendi vicdanlarinda Allah’t hakkiyla tazim edememislerdir.” seklinde
yorumlamistir. Ciinkii “kadr” kelimesi aslen, bir seyin miktarini sondaj ile bilmekte
kullanilirken sonradan bir seyi her agidan 6grenmek hakiki anlaminda kullanilmaya
baslamistir. Nitekim ()% < e (s 4 a>)) climlesinde “Kendi hakikatini bilen kimseye Allah
rahmet eylesin” cimlesi, bu mana degisimini gostermektedir. Allah’t tanimak ise ancak O’nun
sifatlarin1 kendi mahallinde layik oldugu sekilde tefsir etmekle gerceklesecektir. Bu dyetlerin
baglami migsriklerin ve Kkafirlerin Allah1 yiiceltmeleri oldugu i¢in “tazim” manasi buraya
uygun dismiustiir. demektedir.”!

el-Hafaci’nin Arapgaya hakimiyeti onu, rey tefsirinde maharetle kullanmasina imkan
vermistir. Bu 6zelligini hasiyesinin hemen her sayfasinda gérmek miimkiindiir. O, Kur'an'in
temel kelime ve kavramlarinin izahina 6zen gostermis ve kelimelerin temel manalarina
liigatlerden ulasarak ayette kastedildigi anlami dogru sekilde vermeye ¢alismistir. Mesela el -
Hafaci (J#\8)/el-kahil” kelimesinin; “omuzlar arasindaki bolge" ve “bir sey uydurmak, iftira
etmek” manalarina geldigini sdylemektedir.”2

Miiellif bu minvalde (Cl-:tm ale fa Lf«13) (el-En‘dam 6/76) ayetine “gecenin karanligl onu
orttl” manasi verdikten sonra bu kelimenin kék manasinin, tiirevleriyle bir seyi értmek
manasina geldigini ve Araplarin kullandig kaliplarini Isfehani’den alintiylaizah’3 etmektedir.

Miifessir, garibii’l-Kur'an’'in Arapca asilli olmayip, baska dilden girerek Arapcalasmis
kelimelerin manasina da temas ettigi goriilmektedir. Onun bu alandaki vukufiyetine, (33‘)
“Azer” kelimesi hakkinda yaptign aciklamasi 6rnek gosterilebilir: “Bu kelime, Farscanin

Harezm agzina gore “Yasli kisi” manasinda sifat, Stiryanicede “Egri/Beli biikiik” ve “Hata eden”
manalarina geldigi soéylenmistir.”74

el-Hafaci, liigavi iskal olusturabilecek bazi yerlerde mukadder bir soru sorarak
okuyucunun zihninde olusabilecek yanlis anlamalar gidermektedir. Mesela alamn erbabinca
iyi bilinen (Ostigs pas (¥ agd Glilgl ol agila) Jgualy ol il (pdlly[el-En'am 6/82] ayetin
tefsirinde “zuliim”den Kastedilenin sirk oldugu, (ke alll &3l o)) “Siiphesiz sirk bityiik
zulimdiir’ [Lokman 31/13] ayetine dayandirilmaktadir. Bu noktada miellif: “Siiphesiz sirk
biiylik zuliimdiir” s6zi, ‘sirkin disindaki seylerin zuliim olmasini gerektirmez!?” mukadder
soru sormakta ve bunu soyle cevaplamaktadir: “Zulm”deki tenvin biiyiikliik anlamindadir.
Sanki ayette: “Imanlarina biiyiik zuliim katmayanlar...” denilmistir. Sirkin bilyiik zuliim oldugu
ortaya ¢iktigina gore kastedilen mananin “Imanlarina sirki katmayanlar” oldugu bilinir. Amlan
soruya: “Mutlak lafizdaki mana, onu olusturan biitiin fertlerini kapsar” seklinde de cevap
verilebilir” demektedir.”>

Miiellifin, belagi ve edebi yoniine gelince o; Kur'an'in edebi isluplarina ¢ok riayet
etmektedir. Bunlar arasinda; hazif, zikir, kasr sanatt ve onun manaya etkilerini
gostermektedir. Ayni sekilde Kur'an lafzinin; takdim tehirine, icaz ve itnabina, iltifat sanatina
dikkat cekmektedir. el-Hafaci’nin beyan ilminde 6zen gosterdigi ve dikkat ¢ektigi sanatlar ise;
zimni, mufassal ve belig cesitleriyle tesbih ve agiklamalaridir. Keza miellif, biitiin nevileriyle
mecazl ve Kinayeyi ve bedi ilminin tisluplarini hasiyesinde zikretmektedir:

71 Bk. HafAci, I:ndyetﬁ’l-l,(ddf, 4/93.
72 Bk.Hafacl, Indyetii’l-Kadi, 4/97.
73 Bk. Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/96.
74 Bk.Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/84.
75 Bk. Hafacl, Indyetii’l-Kadi, 4/89.
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el-Hafici’nin hasr sanati hakkinda séylediklerine Fatiha siiresinin (! &) cimlecigi
misal verilebilir. Normal climle yapisinda lafza-i celalin basa gelmesi gerekirken “hamd”
kelimesini takip etmesi ve basinda ihtisas laminin gelmesi burada hasr sanatin bulundugunu
gostermektedir.”¢

Miiellifin icaz ve itnap sanatina dair soyledikleri, (;35)&\ & alal d.isj) “ben sizin ortak
kostugunuz seylerden ne diye korkayim?” [ el-En‘am 6/81] ayeti lizerinden gosterilebilir. Bu
ayetin lafzinda mananin tam aktarimi igin (42 »5<iS ) seklinde olmas1 gerekirken, ayetin
oncesi ve sonrasinda sdylenilenler “hiive” ve “bihi” zamirlerinin tekrar edilmesine ihtiyac
birakmamistir. Bu karinelerden dolay1 6zlii ifade i¢in bu iki zamir hazfedilerek kelam

kisaltillmistir. Ciinkii sézde asil olan, manay:1 ifade ettigi takdirde olabildigince kisa ve 6zlii
soylemektir...77

el-Hafaci, muhatapla konusurken bir maksada binaen huzurda olmayan birine
hitaba/iltifat gecis sanatina (‘3&?5 O 255 8 A% Oﬂ:‘%‘)g :\-')Li) “Kagitlar haline koyup ortaya
cikardiginiz, pek c¢ogunu ise gizlediginiz” [el-En‘am 6/91] ayetini tefsir ederken isaret
etmektedir: Yahudilerden bahseden ilgili dyet“Allah’1 geregi gibitanimadilar...” seklinde giyap
ile bagslamisken, yukarida lafz1 verilen yerden itibaren muhatap kalibina déniilmektedir. Zira
dyetin giyaben hitap kisminda muhataplarin c¢irkin bir sey islemeleri sebebiyle onu artik
birakmalan kastedilmistir. Ayetin yarisina kadar uzanan gayba hitaptan sonra iyilige
donmelerini tesvik etmek iizere “kitaba sahip oldunuz...6grendiniz” giizellik iltifatiyla
muhatap kipiyle hitap edilmistir. Dolayisiyla ayetteki bu sanatin inceligine dikkat edilmesi
gerekmektedir.7$

Miiellif hasiyesinde Arap siirine ve atasoézlerine de yer vermistir. O, el-Beydavi’'nin
kullandig siir ve atasdzlerini sahiplerine nispet ettigi gibi, gerektigi yerde onun zikretmedigi
bazi1 siirve 6zdeyisleri ayetin irap ve nahiv tahlilleri esnasinda zikretmistir. Bununla kelimenin
kazandigi manaya temas etmekte ve istishat ettigi siiri, nahiv, s6zliik mana ve belagat
yonlerinden delil olarak kullanmaktadir. Mesela el-Beydavi'nin kullandig:

daadal sbebivas e s or Al

beytinin, er-Ramah b Meyade'nin Velid b Yezid b. Abdiilmelik Mervan't 6vdigii kasidesinden
alindigini belirtmistir. Sonrasinda beytin lizerine bazi nahiv ve irap yorumlar1 yapmistir.79

el-Hafaci, hasiyesinde itikadi goriislerini gayet acik sekilde ortaya koymaktadir. Miiellif
bu merkezde; Allah’in perdeli/mahcilib sifatiyla sifatlanamayacagini belirtmistir. Mutezilenin
itikadi gorislerine isaret etmis ve onun batil olduguna dair deliller serdetmistir.
Peygamberlerin meleklerden iistiinliigiinii, peygamberlerin vahiyden dnce ve sonra kiifiirden
ittifakla uzak olduklarini séylemistir. Esyada haddizatinda fayda veya zararin bulunmadigina
deginmistir.80

el-Hafaci, Beydavi'nin (/53 & 4 U §5) “Allah dileseydi ortak kosmazlardy.” [el-
En‘d4m 6/107] ayetinin tefsirinde soylediklerine “Allah (cc), kafirlerin imaninm1 murat
etmedigine delildir, ¢linkii O'nun iradesi mutlaka yerine gelir/vacibii’'l-vuku’ (Yani imanlarin
dilemis olsaydi imana mutlaka girmeleri gerekirdi, oysa onlar inkarci olarak 6lmiislerdir)”
yaptigl ilave yorumu Mutezileye reddiyedir. Ayni sekilde el-Hafaci, el-Beydavi'nin & Zs\al ¥5)
(% C)J)Sgiﬁ[el-En‘ém 6/80] ayetinin tefsiri zimninda soéyledigi: “Ben sizin putlarinizdan
korkmuyorum, ¢linkii onlar Kkendilerine zarar ve fayda vermezler” yorumunda
(l41)/binefsiha” kaydim 6zellikle koydugunu séylemistir. Giinkii el-Beydavi bununla, “sahte

76 Bk. HafAci, I:néyetﬁ’l-l,(ddf, 4/108.
77 Bk.Hafacl, Indyetii’l-Kadi, 4/88.
78 BKk.Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/94.
79 Bk.Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/91.
80 Bk. Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/85.
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ilahlar kendisine Allah dilemedik¢e zarar veremezler manasini kastetmistir.”8! Soziiyle
Mutezileye cevap verdigini ima etmektedir.

el-Hafaci, usull ve fikhi meselelerle de ilgilenmis ve hasiyesinde bu konulardan
bahsetmistir. Mesela el-Beydavi'nin “Bizden 6nceki seriatlar bizim i¢in delil/ser’ degildir”
goriisiine tabi olarak bu hususta sdyle demektedir: “Biliniz ki bu konuda uyulmakla emir
olunan, mutlak olarak akaidi meselelerdir, yoksa fer'l meseleler degildir.”82 Yine ona gore
cocugun/sabi kafirligi gecerli degildir ve onun (fitr imani sahihtir. Buna binaen peygamberler

fakihlerin de dedigi lizere, risaleti 6ncesinde ve sonrasinda ittifakla kiifiirden miinezzehtir.83
Miiellif hasiyesinde, tafsilatina girmeksizin tefsir etmekte oldugu ayetten cikarilan fikhi

hiikiimlere temas etmektedir. Mesela (15l 4ie 2800 ¥ (8 “De ki: "Bu teblige kars: sizden bir
ticret istemiyorum.” [En'am 6/90] dyetinin tefsiri zimninda: «Bu dyete dayanarak denilmistir
ki ilahi ahkam teblig ederken ve 6gretirken iicret almak helal degildir. Fakihlerin bu hususta

soyledikleri herkesce bilindigi icin burada a¢iklamaya gerek birakmamaktadir’84 demektedir.

el-Hafaci hasiyesinde, mutasavviflardan nakillerde bulunmakta ve onlarin i1stilahlarina
yer vermektedir. Mesela “havf/korku” kavramini agiklarken: “Hakikat ehli korkuyu iki kisimda
degerlendirmektedir. ilki asiler i¢in cezalandirma korkusudur. ikincisi ise yiice Allah’in celal
ve azametinin korkusudur.” 85 Demektedir. Miiellifin tasavvuf onderleri i¢in “hakikat ehli”
tabirini kullanmasi, tasavvufa yakinligina isaret etmektedir.

Degerlendirme

Misliimanlarin ilim mirasinda hemen bitiin ilim dallarinda séhret olmus eserler
lizerinde hasiyeler yazilmistir. Bu eserler, klasik eserlerin daha dogru anlasilmasini
saglamasinin yaninda, ¢aginin ilmi anlayisini ve kapasitesini de aksettirmektedir. Kendisinden
onceki ilmi mirasin yanlislarin1 diizeltmekte, mevcut bilgilerini agiklarken ona yeni bakis
agilan kazandirmakta ve gelistirmektedir. Bu manada tesir 6zelinde yazilan hasiyeler; Arap
dili ve belagati, Kur'an ve kiraat ilimleri, kelam ve tasavvuf gibi temel Islami ilimlere dair
bir¢ok ilmi haiz bilimsel ansiklopedi mahiyetindedir. Hasiyelerden istifade, ana metnin
miellifinin kasti ile onu ortaya c¢ikarmaya calisan hasiye sahibinin agiklamalar1 ortiistiigi
oranda artacaktir. Tefsir alaninda 6zlii anlaimiyla ¢ok begenilen ve yayginlasan el-
Beydavi'nin tefsiri iizerinde hasiye tarzi yazilan li¢ yiiziin iizerindeki eser arasinda el-
Hafaci'nin hasiyesi onemli yer tutmaktadir. el-Hafiacl’'nin hasiyesini emsallerinden o6ne
¢ikaran; muellifinin parlak sahsi 6zelliklere ve zengin kiitiiphaneye sahip olmasinin yaninda
dlet, tabil ve ser’i ilimleri yetkin ilim muhitte miitehassislarindan almis olmasidir. Ayrica
miellifin ilmi emanete ve delillere sadik olmasi, taklitten sakinmasi, goriisler arasinda delile
dayali tercihler yapmasi onu farkli kilmaktadir. Ayni sekilde et-Taftazani'nin (6.792/1390) ve
Ibn-i Miineyyir'in (683/1284) el-Kessdf hasiyelerinden faydalanmasi, onun hasiyesini iistiin
konuma yiikseltmistir. Bu noktada el-Hafaci’nin ilmi birikiminin ve ifa ettigi kadi’l-kudat
vazifesinin, el-Beydavi'ye benzer olmasini ve bunun da onu iyi anlamakta ve anlatmaktaki
katkisini unutmamak gerekmektedir. el-Hafacl hasiyesinde; ana metne katki mahiyetinde
Kur'an-1 Kur’an ile, siinnetle, Sahabe ve kavliyle tefsirde bulunmustur. Kiraat vecihlerini
zikretmis, sihhati lizerinde hiikkiim vermis ve saz kiraatleri miitevatirlerinden ayirmistir.
Ayetlerin niizul sebeplerine yer vermis, strelerin mekki medeni olmalarn iizerinde
degerlendirmeler yapmis ve muhkem-miitesabihler hakkinda tevillerde bulunmustur. el-
Beydavi'nin tefsirinde zikrettigi kisileri tanitmis, israiliyati ve zayif hadisleri gostermis, ayet
ve surelerin arasindaki tenasiibe deginmistir. Sarf, nahiv ve belagat ilmindeki yetkinligini
hasiyesinde siklikla gdstermistir. Dolayisiyla el-Hafaci’nin hasiyesi, Beydavi’'nin tefsirindeki

81 Bk, Hafaci, Indyeti’l-Kadj, 4/88,
$2 Bk, Hafaci, Indyetiil-Kadi, 4/93.
83 Bk.Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/86.
84 Bk.Hafaci, Indyetii’l-Kadi, 4/93.
85 Bk. Hafacl, Indyetii’l-Kadi, 4/252.
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muglak, miiphem ve miiskilleri agmakta o6ncelikli miiracaat kaynaklar1 arasindaki yerini
almistir.
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Evaluation of Mehmet Gérmez's Approach to Ideological Sunnah and Hadith
Discussions
(Specific to His Work Entitled “The Guide to Understanding Sunnah and
Hadith”)

Abstract

As in the Islamic world, the discussions on sunnah and hadith also continue in Tiirkiye,
individuals or groups who decide by looking at a small piece of the truth but cannot see the
whole picture act on the line of overstatement-understatement and move away from the
conservative way. Most Muslims are affected by statements of overstatement-
understatement, and they may make wrong decisions. In this respect, it is important to
become aware of the ideas that scientists who have endeavoured to make sunnah and hadith
understood correctly and compiled books on this issue for years have revealed in their
studies. Mehmet Gérmez, who is the former chair of the Religious Affairs Directorate in our
country and also taught hadith at the university for years, had identified critical issues and
made evaluations in his work titled “The Guide to Understanding the Sunnah and Hadith” in
order to contribute to the sunnah discussions to be held on the correct basis. Because
Gormez realized that one of the most important reasons for these debates that have been
going on for centuries is the "lack of method and method in understanding and
interpretation” and he studied this issue in his doctoral dissertation. This dissertation was
granted “the award of Tirkiye Diyanet Foundation for Islamic Studies” in 1996 and
published with the title “The Problem of Methodology in Understanding and Interpreting the
Sunnah and Hadith”. Gormez applied “the method of understanding the sunnah and hadith”
proposed in his dissertation a quarter-century ago in the “Sunnah and Hadith Knowledge
Guide” that is the continuation of the argument for holding sunnah discussions on the correct
basis and offered a new method composed of forty-two principles. He proposed to approach
the issue without breaking Islam’s 14-century-old evidence system and evidence hierarchy
and losing the Quran-sunnah relationship and reason-transmission (Aql-Naql) connection, in
the light of total norms of Islam, under the guidance of the Quran, within the frame of
universal representativeness of risdlet-i Muhammadiyye, and with a holistic view. Gormez
believed that Muslims who cannot correctly understand the universal and timeless message
of the Prophet cannot resolve any of their problems. He explained his purpose in writing his
work as "to contribute to the efforts of understanding and interpreting the Sunnah of the
Prophet as an example and the hadith narrations (riwayat) that carry this example to all
times in a wholeness". This article discussed Mehmet Gormez’s perspective on ideological
sunnah and hadith discussion, the main discourses of the section moving on the
overstatement-understatement, and his suggestions for finding a middle way. In order not to
force the volume of the article, Gormez’s other views were excluded from the study. The
purpose of the article is to draw attention to the negative effects of the discussions that
continue today, to point out what needs to be done to meet on the moderate path, and to
emphasize the importance of the morality of criticism. In addition, it is to analyze the
warnings of a scholar who served as the Vice President of Religious Affairs for seven years
and the Head of Religious Affairs for seven years, and who increased his knowledge, manners
and experience by making numerous visits to the geographies where Muslims live, in the
book he wrote for the correct understanding of sunnah and hadith.

Key Words: Hadith, Sunnah, Mehmet Goérmez, People of hadith (Ahl al-hadith), People of
Quran (Ahl al-Quran).
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Mehmet Gormez'in ideolojik Siinnet ve Hadis Tartismalarina Yaklagimnin
Degerlendirilmesi
(“Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu” Adh Eseri Ozelinde)
Oz
islam diinyasinda oldugu gibi Tiirkiye'de de siinnet ve hadise dair tarigmalar devam
etmekte, hakikatin kiiciik bir kismina bakarak karar veren ama resmin tamamini géremeyen
kisi veya gruplar ifrat-tefrit ¢izgisinde hareket etmekte ve mu'tedil yoldan uzaklagmaktadir.
Misliimanlarin biiyiik bir kismi ise ifrat-tefrit soylemlerinin etkisinde kalmakta ve yanlis
kararlar alabilmektedir. Bu itibarla yillardir siinnet ve hadisin dogru anlasilmasi i¢in ¢aba
sarf eden, bu konuda kitaplar telif eden ilim adamlarinin ¢alismalarinda ortaya koydugu
fikirlerden haberdar olmak énem arz eder. Ulkemizde Diyanet isleri Bagkanlif1 yapmis, ayni
zamanda iiniversitede yillarca hadis dersleri vermis Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisi
Anlama Kilavuzu adli eserinde siinnet ve hadis tartismalarinin dogru zeminde yapilmasina
katki sunmak amaciyla onemli tespit ve degerlendirmelerde bulunmustur. Ciinkii Gérmez,
asirlardir stiren bu tartismalarin en 6nemli sebeplerinden birinin “anlama ve yorumlama
konusundaki usil ve yontem eksikligi” oldugunu fark etmis, konuyu doktora tezi olarak
calismis, bu ¢alisma 1996 yilinda “TDV islam Arastirmalar édiiliine” layik goriillmiis, Siinnet
ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu ismiyle nesredilmistir.
Gormez, slnnet ve hadis tartismalarinin dogru zeminde yapilmasi i¢in ¢eyrek asir once
tezinde 6nerdigi “siinnet ve hadisi anlama yontemini” tezin devami niteliginde olan Siinnet ve
Hadisi Anlama Kilavuzu'nda uygulamis ve kirk iki ilkeden olusan yeni bir ustl tesebbiisiinde
bulunmustur. O, Islam’in on doért asirlik deliller sistemini ve deliller hiyerarsisini bozmadan,
Kur'an-siinnet iliskisini ve akil-nakil miinasebetini kaybetmeden, Islam’in kiilli kaideleri
15181nda, Kur'an'in onciiliigiinde, risalet-i Muhammediyye'nin evrensel 6rnekligi cercevesinde
ve biitlinciil bir bakisla meseleye yaklagilmasini dnermistir. Gormez, Restlullah’in evrensel
ve c¢aglar Usti mesajini  dogru anlayamayan Misliimanlarin hi¢bir sorunlarim
halledemeyeceklerine inanmis, eserini yazmaktaki gayesini ise “bir 6rneklik olarak Hz.
Peygamber’in siinnetini ve bu 06rnekligi biitiin zamanlara tasiyan hadis rivayetlerini bir
biitiinlik i¢cinde anlama ve yorumlama ¢abalarina katki sunmak” olarak ag¢iklamistir. Bu
makalede Mehmet Gormez'in ideolojik slinnet ve hadis tartismalarina yaklasimi, ifrat-tefrit
cizgisinde hareket eden kesimlerin temel séylemleri ve onun orta yolda bulusmak igin
yaptigl tavsiyeler degerlendirilmistir. Makalenin hacmini zorlamamak amaciyla Gérmez'in
diger goriisleri ¢alisma disinda tutulmustur. Makalenin amaci, giiniimiizde de devam eden
s0z konusu tartismalarin olumsuz etkilerine dikkat ¢ekmek, mu'tedil yolda bulusmak icin
yapilmas1 gerekenlere isaret etmek, tenkit ahldkinin dnemini vurgulamak, yedi yil Diyanet
Isleri Bagkan yardimcilifi ve yedi yil da Diyanet Isleri Baskanlifi yapmis, Miisliimanlarin
yasadiklarl cografyalara sayisiz ziyaretler gerceklestirerek bilgi, gorgli ve tecriibelerini
arirmis bir ilim adaminin siinnet ve hadisin dogru anlasilmasi i¢in yazdig kitaptaki
uyarilarini analiz etmektir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Mehmet Gormez, Ehl-i Hadis, Ehl-i Kur’an.

GIRIS

Misliimanlar, bir taraftan silinnet ve hadise dair tarihten tevariis eden ve
halledilemeyen pek c¢ok meseleyle, asirlarin biriktirdigi ve cevabimi bulamadigl sorunlar
yumagiyla bogusurken, diger taraftan da Modernizm’in sorgulamalarina ve meydan
okumalarina maruz kalmistir. Modernizm'’in s6z konusu iddialarina giintimiizde de ikna edici
cevaplar verilememis olmasi siinnet ve hadisin tarisma konusu yapilmasina neden
olmustur. Bilginin dijitallesmesiyle yasanan bilgi kaosu ve yorum anarsisi bu tartismalan

daha da koériiklemis ve mesele icinden ¢ikilmaz hal almistir. Miisliimanlar arasinda ihtilaf
ahlakinin  yoklugu, miinazaralarin ifrat-tefrit, takdis-takbih, tadlil-tafdil ¢izgisinde

Tafsir Dergisi, 3/1 (Mayis 2023): 87-101



89 | Evaluation of Mehmet Gormez's Approach to Ideological Sunnah and Hadith Discussions

seyretmesine yol agmis, temel hadis kaynaklarinin giiclii bir usil ve derin makasid bilgisiyle,
Kur'an ve risaleti Muhammediyye'nin evrensel ornekligi cercevesinde ve biitiinctl bir
yaklasimla ele alinamamis olmasi da slnnet ve hadisin polemik diizeyinde tartisilmasina
neden olmustur.!

Hz. Peygamber’den nakledilen sézler hadis kiilliyatinda izleri agik¢a goriilen Emevi-
Hasimi, Emevi-Abbasi ihtilaflan, siyasi-sosyal bolgesel hareketlerin etkileri vs. hesaba
katilmadan anlasilmaya calisilmis, evrensel bakis agisi ve biitiinciil perspektifin olmayisi
tartismalarin kisir dongii icinde seyretmesine yol agmistir. Bu kisir dongii bir yana hadis
killiyatinin  biiytik kismi -basta Hanefi ve Maliki mezhepleri olmak iizere- mezhepsel
muhalefet saikiyle tasnif edilmistir. Gilinlimiizde ise mezhepleri yetersiz géren ve mezhep
doktrinleri disinda diisiinmeye baslayan “yeni Ehl-i Hadis cevreleri” problemleri belirli bir
usiilden yoksun ele almis, bu nedenle mezkiir tartismalarda bir mesafe kat edilememistir.2

Bu ve benzeri sebeplerle siinnet ve hadis tartismalart giinlimiize kadar devam etmis,
s6z konusu problemlerin iistesinden gelecek ilmi birikim olusmamis, ilim adamlar kendi
aralarinda derin ayrismalar yasamis ve bu durum yeni sorunlart da beraberinde getirmistir.
Siinnet ve hadise dair her konuda ifrat-tefrit noktalar1 olusmus, bu hal karsisinda bazilari
stinnet ve hadisi tamamen reddederek careyi Kur'dan’a siginmakta bulmus ve kendilerine
“Kur’aniyytn/Ehl-i Kur'an (Kur'ancilar)”® adimi vermistir. Bazilari da savunmaci refleksle
“hadis olarak” rivayet edilen her ne varsa hepsine sahip ¢ikmis, onlara da “Ehl-i Eser/Ehl-i
Hadis (rivayeti 6nceleyenler)” denilmistir. ifrat-tefrit cizgisinde hareket eden her iki kesim
kaosu daha da biiylitmekten ve derinlestirmekten oteye gecememistir.4

Diger taraftan tarihte Eb(i Hanife (6. 150/767),> Ehl-i Re’y® ve Mu’tezile mezhebinin’
rivayetlere yaklasimi “hadis inkarciligl” seklinde degerlendirilmis, bunlar “hadis miinkiri”,
“bid’at ehli”, “fasik” ilan edilmis, bu vahim hata nedeniyle onlarin sunduklar1 ¢6zim
onerilerinden faydalamlamamistir.8 Giiniimiizde de bazi Islam alimleri hak etmedikleri halde
benzer gerekgelerle suglanmakta, itibarsizlastirllmakta ve dislanmaktadir. Oysa siinnet ve
hadis ile ilgili ilm1 degerlendirmeler yapan alimleri “hadis miinkiri”, “hadis diismani”, “siinnet
diisman1”, “itikadd1 bozuk” veya “sapik” ilan etmek ¢ok biiyiik bir haksizliktir. Elbette siinneti
adil sahitler ve sadik haberlerle Miisliimanlara ulastiran her hadis Allah Ras@li’'niin bir
emanetidir. Ancak siinnetin merciiyetini, hadisin hiicciyetini tartisirken “risaleti rivayete,
Allah Rasilii'nt raviye feda etmek” dogru degildir. Eger boyle yapilirsa bu ayrismalar hig
bitmeyecek, rivayetin otoritesi “risaletin otoritesiyle”, Ehl-i Hadis’in® ve hadis killiyatinin

' Mehmet Gormez, Stinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 27.

2 GoOrmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 28.

3 Ayrintilar icin bk. Abdulhamit Birisik, “Kur’aniyy(n”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2002), 26 /428-429.

4 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 28-29.

5 Ibn Abdilberr’e gére Ehl-i Hadis ile Ehl-i re’y arasindaki ihtilafin temel sebebi Eb{i Hanife'nin bir¢ok hadisi
Kur’an’dan ve hadislerin biitiiniinden ¢ikarilan “dinin genel ilkelerine” arz ettikten sonra uygun diismeyenleri
sz olarak nitelendirip reddetmesidir. bk. Salim Ogiit, “Ehl-i Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yavinlar1. 1994). 10/511.

6 Sahdbe ve tabiln doneminde Irak’ta baglatilan Kur’an ve siinnete dayali dini bilginin re'y ve ictihadla
zenginlestirilmesi gayretlerinin II. (VIII.) ytzyilin ortalarinda Ebli Hanife ve 6grencilerinin gabalariyla
sistemlesip ekollesmis oldugu sdylenebilir. bk. M. Esat Kiliger, “Ehl-i re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,, 1994), 10/521. Ebsi Hanife ve ekoliiniin Ehl-i re’y olarak
adlandirilmasinin bir sebebi, bu ekolii olusturan fakihlerin hiikiim ¢ikarmada re’yi maharetle ve digerlerine
gore daha sik¢a kullanmis olmalaridir. bk. Kiliger, “Ehl-i re’y”, 10/522. Hemen hemen her dénemde Ehl-i re’y
“hadise aykir1 hiikiim verdigi, sahth hadisle ameli terk ettigi, re’yi hadisten tistiin tuttugu” gibi ithdmlara maruz
kalmistir. bk. Kilicer. “Ehl-ire’'v”. 10/522.

7 Eb( Hanife ve 6grencilerinin Ehl-i re’y olarak adlandirilip re’ye yoneltilen tenkitlerin giderek Hanefiler’i hedef
almasinda akilci bir ekol olarak bilinen Mu‘tezile mezhebinin ortaya ¢ikisi ve Mu'‘tezile'nin ileri gelenlerinin
daha ¢ok Hanefi mezhebine mensup olmalar1 etkili olmustur. bk. Kiliger, “Ehl-ire’y”, 10/523.

8 GOrmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 33.

®  Naslara yaklagimlari farklilik arz eden Ehl-i Hadis’in en belirgin 6zelligi hadisleri miimkiin oldugunca yoruma

tabi tutmadan ve kiyasa bagvurmadan uygulamak ve akli-edebi ilimlerden ziyade nakli ilimlerle ilgilenmektir.
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otoritesi “siinnetin otoritesiyle” karistirilacak,!9 bu kisir tartismalar ilanihdye devam edecek,
mu’tedil yoldan her gecen giin uzaklasilacak, din kardesligi bundan olumsuz anlamda
etkilenecek ve neticede tiim Miisliimanlar bu ¢éziimsiizliikten zarar gorecektir.!!

Ote yandan hadislerin baslangigta Kur'an gibi yazilmamasi, nispeten ge¢ tedvini veya
Hz. Peygamber adina hadis uydurma/iiretme faaliyetlerinin olmasi hadisin degerinden hi¢bir
sey eksiltmez. Clinkil bir altin kiipiiniin i¢ine kum, toprak veya c¢akil karisti diye altinlardan
vazge¢mek nasil diisiiniilemezse hadisler arasina uydurmalar karisti diye de hadislerin
tamamindan vazge¢mek diisiiniilemez. Zira mevz{ hadisleri sahanin uzmanlar1 simyaci
titizligiyle ayristirir, sahih, hasen ve zayif olanlarn tespit eder. Kaldi ki hadis ilmi, cerh-ta’dil
ilmi, rical ilmi vs. hep bu nedenlerle ortaya ¢ikmistir.!2

Vahyin ilk temsilcilerini takip eden kusaklarin yeni bir medeniyet insa ederken, sifahi
kiltiirden yazili kiiltiire gecerken, Restilullah’in siinnet ve hadislerini, Medine’nin hafizasini,
sahabenin s6z ve amellerini gelecek kusaklara aktaracak sekilde “kayit altina almalar1” tiim
insanlik adina alkislanacak ve takdir edilecek iistiin ¢aba ve gayretlerdir. Bu nedenle Ehl-i
Kur’an'in; “Bunlar Kur’dn’a es bir otorite ihdds ettiler” diyerek bu biiyiik ilm1 miras1 ve insani
vazifeyi kiigimsemesi son derece yanlistir. Elbette bu ¢alismalarin kitabeti, tedvini, tasnifi ve
saglamin ciriginden ayirt etme faaliyetlerinde “beser faktdrii s6z konusu oldugu i¢in”
birtakim hatalar olmasi kac¢inilmazdir. Ancak bu hatalar1 gerekg¢e gostererek tiim hadisleri
reddetmek de olacak sey degildir. Zira burada bir ictihad faaliyeti s6z konusudur; isabet
edene iki ecir, hata edene de bir ecir vardir.!3 Bu bakimdan fikihta gibi oldugu gibi hadiste de
ictihad faaliyetlerinin siirdiirilmesi gerekir. Lakin bu ictihdd sened ve metin tenkidi ihmal
edilmeden,!4 Islam’in kiilli kaideleri 15181nda ve Kur’an’in énciiliigiinde yapilmalidir.!> Mesela
soz konusu ictihad faaliyetlerinde isabet kaydedebilmek icin sahih hadisin taniminda yer
alan “saz ve illetten ari (uzak) olmak” ilkesi genis anlamda ele alinmalidir. Bilindigi iizere
“adalet ve zabt sahibi ravilerin muttasil (kesintisiz) bir isnad ile rivayet ettikleri saz ve
illetten arf hadislere” sahith hadis denilir.!¢ Siiphesiz ravilerin adalet ve zabti siibjektif
olabilir. Ancak sened ve metin tenkidine taalluk eden “saz ve illet” genis anlamda ele alinirsa
stibjektifligin getirdigi olumsuzluklar biiytik o6l¢iide ortadan kalkar. Ayrica fakih ve
ustllcilerin sahth hadiste aradiklart sartlar buna ilave edildiginde mesele biiyiikk oranda
halledilmis olur. Nitekim Hanefi alimlerin ortaya koyduklari manevi inkita’ yani; “metin ve
anlam bakimindan ortaya ¢ikan kopukluk” her hadisin sahihliginin sigortasidir. $az ve illet
sadece ravinin raviye muhalefetine yani; sadece “isnada taalluk eden bir illet” degildir. Zira
hadis metninin Isldm’in kiilli bir esasina muhalefeti, Kur'an’a yahut aklin sarih ilkelerine
aykirt olusu o6ncelikle “saz ve illet kategorisine” girer. Dolayisiyla hem hadisc¢ilerin hem de
fakth ve ustlciilerin ortaya koyduklart bu ilkeler var iken “i¢lerine zayif ve uydurma hadisler
karist1” diye hadis kiilliyatin1 terk etmek akil kéarn degildir.!7 Nitekim hadis eczanesinde farkli
dertlere derman gesitli ilaglar vardir. Ancak doktor tavsiyesi olmadan her ilact kullanmak

Nitekim Ehl-i Hadis ¢esitli donemlerde s6z konusu sekilci tutumlar1 nedeniyle tenkit edilmistir. bk. Abdullah
Aydinh, “Ehl-i Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/507.

10 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 33.

' Kirbasoglu, Miisliimanlarin su an icinde bulunduklar1 “atalet, donukluk, kat1 muhafazakarhk, taklitgilik, bunlarm
dogal sonucu olan dayatmacilik ve baskiciliktan” kurtulmalari igin “gelismelere agik, dinamik, elestirel ilim ve
diisiince gelenegi inga etmelerini” bir zorunluluk olarak goriir. M. Hayri Kirbasoglu, Isldm Diisiincesinde Hadis
Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 1999), 8-9.

12 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 33-34.

13 Ebf{ Abdillah Muhammed b. {smail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “I‘tisam”, 13, 21;
Ebu’l-Hiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabiri, Sahthu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Akdiye”, 15.

14 Metin tenkidi, isnad tenkidinden bagimsiz degil isnad tenkidiyle birlikte ve biitiinliik i¢inde yapilmalidir.
Ayrintilar icin bk. Salahattin Polat, Metin Tenkidi (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 303-315.

IS Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 34.

16 Talat Kogyigit, Hadis Usiilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 32-36.

17 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 34-35.
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dogru olmaz. Kaldi ki bazen ilag¢la zehir arasindaki fark “dozaj” farkidir. Bu fark bilinmezse ve
dozaj ¢ok iyi ayarlanmazsa sifa icin alinan bir ila¢ zehir olur. Uzman doktorlar hangi derde,
hangi ilacin, hangi 6lciide deva olacagim cok iyi bilir ve ona gore ilag¢ tavsiye eder. flag
olmadan doktor gorevini tam olarak yapamaz, doktor olmadan da ilag tek basina derde
derman olamaz. Bu itibarla uzman hadisgilerin, fakih ve usilciilerin tespit edip énerdikleri
“dogru anlasilan ve yorumlanan sahih ve hasen hadisler” immetin dertlerine care olabilir.
Eger yukarida bahsedilen hususlar dikkate alinmazsa siinnet ve hadis tartismalari ideolojik
bir mahiyet kazamir, Miislimanlar ifrat-tefrit noktalarina savrulur, ehil alimlere kulak
verilmedigi i¢cin de her gecen giin mu'tedil yoldan uzaklasilir. Oysa Hz. Peygamber, sahabe-i
kirdm1 egitirken, onlara model davranislar kazandirirken ifrat-tefritten sakindirmis ve
mu'tedil yolun 6nemine dikkat c¢ekmistir.'8 Bu bakimdan Ummet-i Muhammed'in
Restlullah’in bu uyarilarini dikkate almalar1 icap eder.

Bu makale iki basliktan olusmaktadir. Birinci baslikta siinnet ve hadis tartismalarinda
ifrat-tefrit ¢izgisinde hareket eden Ehl-i Kur'an ile Ehl-i Hadis’'in temel sdylemlerine kisaca
temas edilmis, ikinci baslikta ise Mehmet Gormez'in mu'tedil yolda bulusmak i¢in yaptig
tavsiyeler maddeler halinde verilerek gerekli degerlendirmeler yapilmistir.

1. ideolojik Siinnet ve Hadis Tartismalarinda ifrat-Tefrit Noktalari

Mehmet Gormez, s0z konusu eserinde ifrat-tefrit noktalarina savrulan kesimlerin
baslica iddialarina isaret etmis, girdikleri yolun yanlishgna dikkat ¢ekmis ve onlarn
uyarmistir.

Simdi problemi daha net gorebilmek igin Gérmez’in eserinde ikaz ettigi kesimlerin
sOylemlerini ele alalim:

1. ideolojik stinnet ve hadis tartismalarinda bazilar1 “risadlet-niiblivvet, restl-nebi
ayrimi lzerinden bir hatemiyet tarismasina girismis, siinneti risaletten saymayarak” ifrata
sapmis, bunun tam tersini savunanlar ise “varligin1 ve mesriiiyetini bu ayrim iizerine bina
ederek” tefrite diismiis, nihayet her iki grup da savrularak mu’tedil yoldan uzaklasmistir.

2. Bazilari, “nilibiivvet ve risdleti sadece Yiice Allah’tan vahiy almak ve insanlara
ulastirmak (postaci/ara kablosu) konumuna indirgeyerek”!? ifrata sapmis, bazilar1 ise “Hz.
Peygamber’in beser oldugu gercegini?® goz ardi edip sir ve tilsimlarla oriilii, asirn derecede
yuceltilmis ve o6rnek alinamaz konuma yikseltilmis peygamberligi savunarak” tefrite
dismiis, her iki kesim de savrularak mu’tedil yoldan uzaklagmistir.2!

3. Bazilari, “siinnetin Kur’an’dan 6nce geldigini, Kur'an’in siinnete ihtiyacinin siinnetin
Kur'an’a olan ihtiyacindan ¢ok daha fazla oldugunu soyleyerek” ifrata sapmis, bazilar ise
“dinin sadece vahiyden, vahyin ise Kur'an’dan ibaret oldugunu iddia ederek” tefrite diismdis,
her iki kesim de savrularak mu'tedil yoldan uzaklasmistir.

4. Bazilan, “Hz. Peygamber’in icinde yasadigl toplumun kiltiiriing, orfiint, adetini
evrensel dinin degismez kurallarina doniistiirerek” ifrata sapmis, bazilan ise “siinnet ve
hadise dair her tiirlii unsuru on dért asir 6ncesinin orf, adet ve kiiltiirii goériip reddederek”
tefrite diismiis, her iki kesim de savrularak mu’tedil yoldan uzaklasmistir.

8 Erdogan Kéycii, “Sahabenin Model Davranislarimin (i’tidal) Olusumunda Hz. Peygamberin (s.as.)  Roli”,
Uluslararas: Islam ve Model Insan Sempozyumu Bildiri Kitabi, 26-27 Nisan 2018,
(Kahramanmaras: y.y., 2018),1/396-404.
19 Sadece Kur’an ile yetinmek gerektigini diisiinenlerin ileri siirdiikleri delillerin yetersizligi, yanhshg ve
tutarsizligi konusunda ayrintih bilgi igin bk. M. Hayri Kirbasoglu, Isldm Diistincesinde Siinnet, -Elestirel Bir

Yaklasim- (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999), 128-147.
20 el-Kehf18/110; el-Fussilet 41/6.

21 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 37.
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5. Bazilari, “Allah Rastli’'niin her davranis, her s6z ve her onayinin ilahi vahiyle
belirlendigini sdyleyerek”?? ifrata sapmis, bazilar1 ise “Kur'dn’dan baska hicbir vahiy
olmadigini, Peygamber'den sadir olan her seyin beser olarak sudir ettigini sdyleyerek”
tefrite diismiis, her iki kesim de savrularak mu’tedil yoldan uzaklasmistir.

6. Bazilari, “fikhin ve usiliin disina ¢ikarak Hz. Muhammed’in hem beser hem de
peygamber olarak yaptigi bitiin tasarruflarini limmet icin baglayici kabul ederek” ifrata
sapmis, bazilarn “dinin tek kaynaginin Kur’dn oldugunu, baglayici hi¢bir siinnet olmadigini
iddia ederek” tefrite diismus, her iki kesim de savrularak mu’tedil yoldan uzaklasmistir.

7. Bazilari, “hicri {l¢ilincii asir ve sonrasinda cem ve te’lif, tedvin ve tasnif edilen hadis
killiyatin1 dokunulmaz/elestirilmez mukaddes kitaplar ilan ederek” ifrata sapmis, bazilar
ise “hayatlarim1 hadis ilmine vakfeden, saglamini ciiriigiinden ayirt etmek i¢in biytk ilmi
mesai harcayan hadis imamlarinin paha bicilmez eserlerini, ilmi gayretlerini bir kalemde yok
sayarak” tefrite diismiis, boylece her iki kesim de savrularak mu’tedil yoldan uzaklagmistir.23

8. Bazilari, “Hz. Peygamber’in séylemesi miimkiin olmayan asilsiz ve mevzi hadisleri
ona nispet ederek” ifrata sapmis, bazilar ise “Restilullah’in biitlin insanlik i¢in bir hikmet
hazinesi olan hadislerinin tamaminmi inkadr ederek” tefrite diismiistiir24 Bazilari, “tarihte
defalarca hesab1 verilmis ve uydurma olduklan tespit edilip kaynaklara ge¢irilmis hadisleri
bahane edip topyekiin siinnet ve hadis karsitligi/diismanligi yaparak” ifrata sapmis, bazilar
ise “Restlullah’a atilmis nice yalan ve iftiray1 korii koriine sahiplenip siinnet ve hadis
savunucusu Kkesilerek” tefrite diismiis, her iki kesim de savrularak mu'tedil yoldan
uzaklagmistir.

9. Bazilari, “Klasik Oryantalizm’in her biri birka¢ kitaplik reddiyelere konu olmus
capsiz iddialarin1 misellem hakikatlermis gibi savunarak” ifrata sapmis, bazilari, “hadis
dlimlerinin hayatlar1 pahasina ortaya koyduklar1 ilmi gercekleri, mezhep imamlarinin
hadislerle ilgili belirledikleri biitiin ilke ve prensipleri yok sayarak” tefrite diismiis, bdylece
her iki kesim de savrularak mu'tedil yoldan uzaklasmistir.

10. Bazilar, “hadis alimlerinin uydurma hadisleri tespit i¢in gosterdikleri gayretleri,
rical, cerh ve ta’dil ilimlerini, ravl ve hadisleri giivenilirlik derecelerine gore tasnif eden hadis
us(liinii, isndd sistemini, metin tenkidini istihza konusu yaparak” ifrata sapmis, bazilarn ise
“alabildigine yiicelttikleri bu ilmi miras1 garip bir sekilde dikkate almayarak, sahth-sakim
ayrimi yapmadan vaaz ve irsdd Kkiirsiilerinde Hz. Peygamber’e iftira etme pahasina

22 Ehl-i Hadis'’in ideolojik yaklasimlari ve hadisleri adeta silah olarak kullanmalariyla ilgili bazi tespitler i¢in bk.
Biinyamin Erul, “Hadislerin Anlasilmas1 Meselesi (is1am Geleneginde Hadisleri Farkh Okuma Bigimleri)”, Giincel
Dint Meseleler Birinci Ihtisas Toplantist (Tebli§ ve Miizakereler), 02-06 Ekim 2002 (Ankara: Diyanet isleri
Baskanligl Yayinlari, 2004), 105-106. Binyamin Erul’un da ifade ettigi izere kendi lehine olan zay1f ve uydurma
rivayetleri kabul edip savunan, aleyhine olan en sahih hadisleri bile reddeden her firka veya mezhep “taassubu
oraninda” ideolojik davranmigtir.

23 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 37-38.

24 Kirbagoglu, Islam'in ilk asirlarindan itibaren siinnetin konumuyla ilgili yapilan tartismalarin hala
sonu¢landirilamadigini, bunun en 6nemli sebebinin bu tartismalarin biiyiik 6l¢tide “6n yargili ve savunmaci bir
zihniyetin baskisi altinda” yapiliyor olmasindan kaynaklandigini belirtir. O, bu hatanin konuylailgili yazilan en
son eserlerde de devam ettirildigini kaydeder. Kirbasoglu, Ehl-i Kur’an'in yalnizca Kur’an'in yeterli oldugu
gorisiini savundugunu, Hz. Peygamber’in roliinii sadece “teblige” indirgedigini, onu postaci konumuna
koymakla “gercekcilikten” uzaklastigini, bu 6nyarginin kaginilmaz sonucu olarak da bazi ayetlere zoraki
anlamlar verdigini, ayetlerin siyak ve sibakimi dikkate almayarak “yetinmek istedikleri Kur’an’a olan
sadakatlerine golge diistirdiiklerini” soyler. Ayrica o, Ehl-i Kur'an'in delil olarak sadece Kur’an’i kabul ettiklerini
soyledikleri halde bu iddialarini ispatlamak i¢in bazi rivayetlere basvurmalarini da “geliskiye diismek” olarak
degerlendirir. Ote yandan miiellif, Ehl-i Hadis'in de aym sekilde siinneti temellendirirken delil olarak
kullandiklar1 bazi dyetlere zoraki anlamlar ytikledigini, yetlerin baglamini (kontekst) hi¢ dikkate almadigini
ifade eder. O, Ehl-i Hadis’in de tipki Ehl-i Kur’an'in diistiigii hataya diiserek “Kur’an’dan baska delil tanimadigini
soyleyen Kur’ancilara” bazi hadisler ile cevap vermeye kalkigmalarini “tutarsiz, anlamsiz, bos ve faydasiz bir
tavir” olarak goriir. Ozetle Kirbasoglu, hem miifrit Ehl-i Kur’an’t hem de mutaassip Ehl-i Hadis’i hakl olarak
elestirir ve bunlarin iginde diistiikleri geliski ve tenakuzlara dikkat ¢eker. bk. Kirbasoglu, Isldm Diisiincesinde

Stinnet, 213.
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anlatmaya devam etmis, bu iistiin ilm1 emege -tipk: elestirdikleri diger kesim gibi- fiilen hig
itibar etmeyerek” tefrite dismiis, her iki kesim de savrularak mu'tedil yoldan
uzaklagmistir.25

Gorildiugi tzere tarih boyunca olusan bu ifrat-tefrit goriisler, savrulmalar ve
sapmalar Kur’an-siinnet iliskisini belirleyen miisellem hakikatlerden uzaklagmaktan, bir
baska ifadeyle “dinin iizerine bina edildigi ustilden kopmaktan” kaynaklanmistir. Dolayisiyla
asirihiklardan uzaklasip orta yolda bulusmak icin Ummet-i Muhammed’e 6nemli gérevler
dismektedir. Miiminler bu miihim vazifelerinin hakkini verebilmek i¢in oncelikle konuyla
ilgili goris belirten alimlerin “ileri siirdiikleri fikirlerin delilleri tlizerinde” saglikli tefekkiir
yapmak, soziin/gorisiin/kanaatin/diisiincenin/ictihddin en dogrusunu arayip bulmak,2¢ ona
giizellikle ittibA etmek, her ortamda bunlarn savunmak ve hakikati seslendiren Islam
alimlerinin yaninda yer almak durumundadir. Diyanet isleri Baskanligi yapmis Mehmet
Gormez de s6z konusu eserinde asir1 uglara savrulan miifrit Ehl-i Hadis ile mifrit Ehl-i
Kur’ant orta yolda bulusturmak i¢in birtakim 6nemli tavsiyelerde bulunmustur. Simdi onun
bu 6nerilerini degerlendirelim:

2.Gormez'in  Mu'tedil Yolda Bulusmak i¢in Yaptin  Onerilerin
Degerlendirilmesi

Mehmet Gormez'in slnnet ve hadis tartismalarinin dogru zeminde yapilmasi ve
mu’tedil yolda bulusulmasi icin yaptigi tavsiyeleri sdyle dzetleyebiliriz:

1. Ifrat-tefritten uzak mu’tedil yolda bulusmak icin éncelikle siinnet ve hadis giiclii bir
usil ve derin makasid bilgisiyle, risalet-i Muhammediyye’nin evrensel 6rnekligi
cercevesinde, biitlinciil bir yaklasimla ve dogru bakis agisiyla ele alinmalidir. Eger bu mesele
ilmi ¢ercevede ve sogukkanli bir sekilde dogru zemine tasinmaz, ¢6ziim i¢in her alim elini
tasin altina koymazsa, ilerleyen yillarda sokakta ve genis halk kitlelerinde bunun vahim
sonuglarini gérmek kaginilmaz olur. Zaten yasanan yiginla 6rnekte bu biiyiik tehlikenin izleri
miisahede edilmektedir.2’” Kanaatimizce Gérmez’in bu tespitleri makul ve yerindedir. Bize
gore de bu vazife ihmal edilirse timmetin igine distigi tefrika, boliinmislik ve
pargalanmighk Kkatlanarak artar,?8 IslAm medeniyetinin yeniden gii¢clii bir sekilde tarih
sahnesindeki yerini almasi zorlasir. Bu bakimdan her Miisliiman asir uglara savrulmaktan
kacinmali, istikamet tlizere olmali, mu’tedil yolun énemine inanmal1 ve bu yolu dikkatle ve
6zenle takip etmelidir.

2. Aslinda hadis meselesi ilk asirlarda varolussal bir meseleye doniismiisti. Fevkalade
ilmi cabalarla saglami ciiriiglinden ayrilmis, tedvin ve tasnif faaliyetleriyle her biri kayit
altina alinmisti. Gerek devasa serh edebiyati gerekse fikih kitaplar1 bir usil ¢ercevesinde
hadisleri anlama ve yorumlama probleminin iistesinden gelmeye calismis ve basarili da
olmustu. Fakihler, usilciiler, kelamcilar, bazen hadisgilerle beraber bazen onlara ragmen
siinnet ve hadisin IslAm medeniyetine siireklilik kazandiran ve {immeti birlestiren bir
kaynaga donlismesine imkan saglamisti. Buhari ve Miislim’'in Sahih’leri basta olmak iizere
biiyiikk hadis kiilliydtn bu ilmi ¢abalar sonucu meydana gelmis, “hadis ilimleri” denilen
oldukg¢a zengin bir literatiir olusmus, boylelikle hadis 1stilahlar ve hadis uslii miistakil bir

25 GoOrmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 38-39.

26 ez-Zumer 39/18. Bu ayette Yiice Allah, miiminlerin “farkli goriislere” kulak verdiklerini belirtir ve fikir
ozgiirliigline dair bir ilkesini vaz’ eder. Nitekim miiminler muhtelif fikirleri dinler, bunlar arasinda kiyaslama
yapar ve soziin en giizeline uyar. Kendi goriislerine giivenmeyen, taraftarlarim1 kaybetme endisesi tasiyan
fanatik kimseler ise degisik diislincelerden korkar, onlarin konusulmasina/yazilmasina/anlatilmasina

tahammiil edemez ve susturmak isterler.
27 Gormez, Stinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 39.

28 “Géniilden O'na ydnelin, O'na saygisizliktan sakinin, namazi kilin ve sirke sapanlardan, dinlerinde ayriliga diisiip -
her bir grubun kendindekini begendigi- firkalara aynlanlardan olmaymn.” Rtm 30/31-32. Ayrica bk. Al-i imran
3/103-105; el-En'am 6/159; el-Enfal 8/46; el-Mi’'mintn 23/53.
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ilme donlsmiistii. Ancak biitin bu yapilanlar sorunu c¢ézmeye yetmedi. Bu bakimdan
Ummet-i Muhammed birbirini suclamadan, dtekilestirmeden, tekfir, tadlil, tefsik etmeden
yukarida bahsedilen ifrat-tefrit noktalarina savrulmanin sebeplerini masaya yatirmali,
Ozelestiri yapmali, birbirlerinin soéylediklerini anlamaya ¢alismali, zengin hadis tarihinden
faydalanarak “hadis ilimlerini yeniden ihya ve insa etmeyi” basarmalidir.2 islam’in on dért
asirhik deliller sistemini ve deliller hiyerarsisini bozmadan, Kur’an-siinnet iliskisini ve akil-
nakil miinasebetini kaybetmeden, giiclii bir metodolojiyi esas alarak “temel hakikatlerde
bulusmaya” gayret etmelidir. Bunu bagarabilmek i¢in ¢6ziim olarak sunulan “kiyas, icma3,
istihsan, 1stislah, 1stishab, orf, sedd-i zeria” gibi delillere kiymet verilmeli, bunlar yok
sayllmamalidir.3® Kanaatimizce Gormez'in bu tavsiyeleri de isabetli ve yerindedir. Mu'tedil
yolda bulusmak i¢in miifrit her iki kesimin mensuplarinin bu o6nerilere kulak vermesi
gereklidir.

3. Hadisleri saglikli anlamak ve yorumlamak i¢in rivayetler aklin acik, genel ve herkes
tarafindan kabul edilen prensiplerine arz edilmeli, ancak bu akil yonlendirilmemis, ©n
yargllardan ve tarafgirlikten uzak,3! dis etkilerden korunmus, mantik kurallarina gore
hareket eden, vahyin 1siginda calistirilan bir akil (akl-1 selim) olmalidir.32 Kanaatimizce
Gormez’'in Onerisinde “salt akla” degil “akl-1 selime” yaptig1 vurgu dogru anlasilmalidir. Zira
saglikl tefekkiir yapip “akli dogru kullanmak” ile “akilcilik (dogru bilginin tek kaynaginin
sadece akil oldugu iddiasi/varsayimi)” arasinda fark vardir. Bu ikisini tefrik edemeyen
mifrit Ehl-i Hadis’in akil diismanlifi yapmasi nasil yanlissa miifrit Ehl-i Kur’anin da
biitiiniiyle akilciligi savunmasi ayni 6l¢lide yanlistir.

4. Her ne kadar “hadis” ve “siinnet” kavramlarini birbirinden ayr diisiinmek miimkiin
degilse de ilk ustlci ve fakihler “hadis” ve “stinneti”33 farkli manada kullanmislardir.34 Bu
nedenle kafa karsiliklarini ortadan kaldirmak ve daha saglikli degerlendirmeler yapmaya
imkan tanimak icin biri digerinin yerine kullanilmamalidir. Kanaatimizce Gérmez’in yaptig
bu tespit de isabetlidir. Ciinkii “hadis” ve “stinnet” birbirine karistirildifi zaman bir¢ok
anlama ve yorumlama hatas1 yapilmakta, yanlis ictihadlar ortaya konulmaktadir. Kaldi ki
giiniimiizde yaygin olarak bilinenin aksine islam’in ilk iki asrinda “siinnet’ ve “hadis” ayr
kabul edilmis, hadis, siinnetin kaynaklarindan sadece birisi olarak gériilmiis, Imam Safii (6.
204/819) ile birlikte Ehl-i Hadis’in “siinnet ve hadisi aym degerlendiren goriisii” baskin ve
yaygin hale gelmistir.35 Nitekim Tebeu't-tdbiln alimlerinden Abdurrahman b. Mehdl (6.
198/813-814); “Siifyan es-Sevri'nin (6. 161/778) hadiste imam olup siinnette olmadigini,
Evzal'nin (6. 157/774) slnnette imam olup hadiste olmadigini, ancak Malik b. Enes’in (6.
179/795) her ikisinde de imam oldugunu”3¢ sdyleyerek aradaki bu bariz farka dikkat
cekmistir. Dolayisiyla Gormez'in bu uyarisinin dikkate alinmasi, hadis ve siinnetin esanlamh
olarak kullanilmaktan vazge¢ilmesi gerekir.

29 Mehmet Gormez, Stinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: TDV Yayinlari,
2000),314.

30 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 39-41.

31 Pozitivizm ve Rasyonalizm’in egemen oldugu giinlimiizde yeterli bilgi ve birikime sahip olmadan, gerekli
inceleme ve arastirmalar1 yapmadan, hadisleri sirf kendi aklina aykir1 diistiigii gerekcesiyle derhal reddetme
seklinde kendini gosteren yaklasimlar sakattir. Bu zihniyet, aklina yatmayan her hadisi “Emevi uydurmasi1”
olarak goriir ve izah edilebilir ma’kul hadisleri dahi bir kalemde reddeder. Dolayisiyla gegmiste muhaddislerin
hadislerin sahthini sakiminden ayirt etmek amaciyla zaman zaman akl-1selime bagvurmalari ile giintimiizdeki
bu tarz bir “akla arz kriterini” birbirinden ayirt etmek gerekir. Ayni sekilde, siinnet ve hadiste zikredilen
herhangi bir meseleyi “Kur’an’da yok!” mantigiyla reddetme kolaycilifi da bu kabildendir. Ayrintilar i¢in bk.
Erul, “Hadislerin Anlasiimasi Meselesi (Islam Geleneginde Hadisleri Farkli Okuma Bigimleri)”, 107-108.

32 Ayricabk. Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 318.

33 Siinnet teriminin kavramlasma stireciyle ilgili bilgi icin bk. Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1999), 14-78.

34 Gormez, Stinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 56.

35 GoOrmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 22.

36 Eb(i Muhammed ibn Asakir, Tarihu Dimagsk, thk. Amr b. Garame el-Amri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995),

35/183.
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5. Hz. Peygamber’e ittiba'in taklit ve tesebbiih (seklen benzemek) ile degil bilakis
teessi ile (6rnek almakla) miimkiin olacagi bilinmeli, onun hangi tasarruflarinin siinnet
hangisinin siinnet olmadig1 ¢ok iyi tespit edilmelidir.37 Kanaatimizce Gérmez’in bu tavsiyesi
de olduk¢a onemlidir. Ciinkii mifrit Ehl-i Hadis, taklit ile teessi arasindaki farki tefrik
edemedigi icin hem Hz. Peygamber’i yanlis anlamakta hem de onun yanlis tanitilmasina
sebep olmaktadir.

6. Hadisler, Islam’in kiilli Kkaideleri dogrultusunda Kur'an-siinnet biitiinliigi
(uyumu/birlikteligi), sitnnet-siret butinliigl, akil-vahiy bitiinlGgl, sekil-ruh biitinliga,
konu biitiinligl, rivayet biitiinliigii gibi kriterler esas alinarak anlasilmalidir.3® Kanaatimizce
Gormez’in bu Onerisi de isabetlidir. Zira bu uyuma yeterince 6zen ve dikkat gosterilemedigi
icin hala Hz. Peygamber’in hadisleri ve siinneti yanlis anlasilmakta ve yorumlanmaktadir.

7. Siinnet parcact yaklasimla degil biitiinciil bir bakisla ele alinmali, sadece “sozler,
fiiller, takrirler, semail ve faziletler” olarak okunmamali, Hz. Peygamber'in yirmi ¢ yillik
risdlet hayatinda ve sonrasinda insd ettigi “yeni bir immet ve medeniyet” olarak
degerlendirilmeli, her bir hadis “rivayet ve dirayet butiinligii icinde” tahlil edilmelidir.
Kanaatimizce Gormez’in bu tespitleri de isabetli ve yerindedir.

8. Dirayetii'l-hadis, sadece rivayetle ugrasan bir ilim dali degil hadis metinlerinin
anlasilmasi ve yorumlanmasiyla ilgilenen ilim dalina doniistiiriilmelidir.39

9. Fikhu'l-hadis, “dar anlamda” hadisleri kanun metni gibi tahlil eden bir ilim dali
olmaktan c¢ikartilmali, “genis anlamda” hadislerin “Islom’in genel ilke ve esaslar
dogrultusunda” pratik hayati aktarilisin1 konu edinen bir ilim dalina déntstiiriilmelidir.40

10. Garibu’l-hadis, hadislerdeki yabanci kelimeleri agiklayan bir sé6zliikk olmanin
otesinde hadislerde gecen temel kavramlarin ifade ettigi diisiincelerin metodolojik analizini
yapan ve bu yolla “Hz. Peygamber’in kavramlar diinyasim” tespit etmekle ugrasan bir ilim
dalina donistiiriilmelidir.!

11. Muhtelifu’l-hadis veya miiskilu’l-hadis ilmi sadece “celiskili hadisleri uzlastirmaya
yarayan bir ilim dali” degil, hadis ve siinnetin i¢ biitiinliigiini saglamak amaciyla “hadislerin
hadislerle, Hz. Peygamber’'in genel tavir ve davranislariyla, akil ve tecriibeyle ve Kur'an ile
mukayesesini konu edinen bir yapiya” kavusturulmalidir.42

12. Esbab-1 vuridi’l-hadis’in (hadislerin sdylenis sebepleri) miistakil bir ilim dali
olabilmesi i¢cin “siinnet ve hadisin tarihsel ve toplumsal baglami” sadece sahih rivayetlerde
aranmamall, buna ilave olarak tip, tarih, cografya, astronomi, sosyoloji, psikoloji, antropoloji,
arkeoloji, dinler tarihi, din fenomenolojisi vs. bilim dallarindan da yararlanilmali, bu konuda
yeni ilml metotlar gelistirilmeli ve bu, saghkli bir yonteme kavusturulmalidir. Ayrica
slinnetin yerelligi ve evrenselligi, zaman ve mekan boyutu, 6rfl olup olmadigi, hass ve amm
olanlarin ayirt edilmesi gibi hususlar bu ilm1 etiitler icinde yer almali, sadece “sebep” degil,
“illet ve hikmet” konusu da buna dahil edilmelidir. Hz. Peygamber’in bir s6zii hangi vesileyle
soyledigi degil, “hangi gerekceyle” ve “hangi ilkeyi” g6z onilinde bulundurarak séyledigi de
dikkate alinmali, bir baska ifadeyle “sebeb-i hikmet” ile “hikmet-i tesri” birlikte
degerlendirilmelidir. Aym sekilde nasih-mensiith konusunun esbab-1 vurddi’l-hadis’le
baglantis1 unutulmamalidir.43

37 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 58.

38 Gormez, Stinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 57.

39 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 54. Ayrica bk. Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 98-102.

40 Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 102-110.

41 Ayricabk. Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 110-117.

42 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 54. Ayrica bk. Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 117-122.

43 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 54-55. Ayrica bk. Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 125; Ahmet Yiicel, Hadis Ustilti (istanbul: [FAV Yayinlari, 2021), 245-250.
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Kanaatimizce Gormez'in “Hz. Peygamber’in bir s6zii hangi vesileyle soyledigi degil,
hangi gerekceyle ve hangi ilkeyi goéz onlinde bulundurarak soyledigi tespiti” muhimdir.
Clnkd Restlullah’in sézlerinin arkasindaki “gerekce” ve “ilke” tam olarak tespit edilemedigi
zaman bircok hadis yanlis anlasilmakta ve yorumlanmakta, immete hatali, eksik ve yanlis
bilgiler nakledilmekte, boylece Miisliimanlarin Allah, peygamber, dlem, varlik, ahiret, melek,
insan, deger, kader, cin vs. tasavvurlari menfi manada sekillenmektedir. Dolayisiyla
Gormez'in dirayetii'l-hadis, fikhu'l-hadis, garibu’l-hadis, muhtelifu’l-hadis ve esbab-1 vurtdi’l-
hadis konusunda yaptifi 6zgiin tespitler yerindedir ve mu'tedil yolda bulusmay1 temin
edecek bu onerilere kulak verilmesi gereklidir.

13. Ustl-i Fikih, stinnet ve hadisin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi i¢in yeniden
gozden gecirilmeli, 6ncelikle Usil-i Fikih ile Usili’d-Din birlikte ele alinmali, her ikisi de “tek
tek deliller” tizerine degil, “bircok delilden neset eden kiilli esaslar” iizerine bina edilmelidir.
Kiilll esaslar belirlenirken lafzi mebhaslar degil, Sari’in maksatlar1 esas alinmali, makasidu’s-
Serfa** konusunda zar(riyyat, haciyyat ve tahsiniyyat tasnifine gidilmeli, bu maksatlar
lafzin, nazmin, siganin deldletinde degil, “hayatin varlik sebebinde, insanin yaratilis
gayesinde ve dinin gonderilis hikmetinde” aranmalidir. Binaenaleyh dinin sahibinin Allah
Teald oldugu, bu dini insanlarin iki cihan saadeti i¢in gonderdigi, kullarimin her tiirli
maslahatinin  Sari’'in en biliyiik gaye ve maksadi oldugu hicbir zaman akildan
¢ikartilmamalidir.45 Kanaatimizce Gormez’in bu onerileri de isabetlidir. Zira dogru dini
bilgiyi iliretme yontemi olan Us{l-i Fikih ile Ustli’d-Din birlikte ele alinmadigi, Yiice Allah’in
maksadi tam olarak tespit edilmedigi, kullarinin her tiirlii maslahatinin O’nun en biiyiik gaye
ve maksadi oldugu g6z ardi edildigi zaman silinnet ve hadis yanlis anlasilmakta ve
yorumlanmaktadir.

14. Siinnetin ve hadisin anlasilmasi ve yorumlanmasinda Seriat'in kiilli esaslarindan
biri olan “evrensellik ilkesi” géz ardi edilmemeli, Ustl-i Fikih’'ta egemen olan lafzl yorumun
esas aldizn beyanu'l-ibare yerine beyanu’l-i'tibara oncelik taninmalidir.4¢ Kanaatimizce
Gormez'in beyanu'l-i’tibara 6ncelik taninmasi teklifi yerindedir ve bu husus mutlaka dikkate
alinmalidir.

15. Hadis ilmi ve teknigi konusunda bilgi sahibi olmayan Miisliimanlar1 dogru
bilgilendirmek yerine onlarnt “taraf veya taraftar haline getirecek sb6z, tavir ve
davranislardan” mutlaka kaginilmali, orta yolun 6nemine inanilmali ve iimmeti bu yolda
bulusturmak igin herkes iizerine diisen vazifeyi eksiksiz yapmalidir.4’ Kanaatimizce
Gormez’'in bu tespiti de hakli ve yerindedir. Zira giinimiizde hala bazi miifrit kesimler ayni
yanlis1 yapmaya devam etmekte, immet olma bilincine zarar vermekte, Miisliimanlarin dini
duygularini istismar etmekte, taraftarlarini din Kkardeslerine aleyhine Kkiskirtmaktan
cekinmemekte, onlar1 miisamahasi olmayan bagnaz ve fanatiklere doniistiirmektedir.

44 Biinyamin Erul bu konuda sunlari ifade eder: Inangtan ahlaka, ilimden irfana, ibadetten muamelata, sosyal

hayattan siyasete, kiiltiirden medeniyete kadar hayatin her alaniyla ilgili olarak hadislerin, islam'in genel
prensipleri, Kur’an'in belirleyiciligi, siinnetin rehberligi, aklin verileri, nasslarin illetleri, gelenegin 6gretileri,
Sari'in maksatlari, Misliimanlarin maslahatlari, giiniimiiziin sartlar1 ve ihtiyaglari géz éniinde bulundurularak
biitiinciil bir yaklasimla okunmasi ve ¢agdas problemlerimize ¢oziimler liretilmesi sarttir. Boyle bir hizmetin
gerceklestirilebilmesi icin de “ideal, makul ve yeterli bir metodolojiye” ihtiya¢ vardir. Cagimizda biriken binlerce
problemi ¢ozecek boyle bir calismada Hz. Aise ve ibn Abbas gibi fakih sahabilerin anlama yontemleri, imam
Malik ve Hanefilerin usiilleri, Mu'tezile ve ibn Hazm’in tenkitciligi, Hz. Omer gibi miictehit sahabiler ile
Satib’nin makasid agirlikll yorumculugu azami derecede belirleyici olmalidir. Erul, “Hadislerin Anlasilmasi
Meselesi (islam Geleneginde Hadisleri Farkli Okuma Bigimleri)”, 110. Biz de Biinyamin Erul’'un bu tespitlerine
aynen katiliyoruz.
Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 55. Ayrica bk. Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 314, 316-317. Kirbasoglu, “egemen hadis usilii anlayisin” elestirmis,
kendisi pek basarili olamasa da “alternatif hadis uslii” gelistirmeye ¢alismistir. M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif
Hadis Metodolojisi (Ankara: Kitabiyat, 2002).
46 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 55-56. Ayrica bk. Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 317-318.
47 Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 44.
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16. Birileri kendilerini dinin, stinnetin ve Ehl-i Stinnetin hamisi ve mudafii olarak
gormekten, farkli diisiinen Islam alimlerini “dini bozmakla, siinneti ve hadisi inkar etmekle”
suclamaktan behemehdl vazgecmelidir.48 Herkes “ihtilaf ahlakimi” esas alarak,4® saglikli
tefekkiirin hakkin1 vererek, mantik kurallarin1 6ziimseyerek, saglam delillere dayanarak
konusmali, basiret, feraset ve hikmet sahibi “muttaki miminler” olmak icin caba sarf
etmelidir.5¢ Kanaatimizce Gormez'in bu tavsiyesi de isabetlidir. Ciinkii onun sitrekli
tekrarladigt ve iizerinde i1srarla durdugu ihtilaf ahlakini 6grenemeyen ve uygulamayan
Miisliimanlarin hi¢bir problemlerini ¢6zebilmesi miimkiin degildir.

17. Biiyiik ilm1 gayretlerle ortaya konulan hadis kiilliyatini ceffe’l-kalem silip atmak ne
kadar biiyiik bir cinayetse onu tiimden takdis edip hatadan ve kusurdan miinezzeh gormek
de o denli korkung bir cinayettir. S6z konusu kiilliyat tezyif-takdis ¢izgisinden uzak bilimsel
metotla ele alinmali, bu eserlerin ilmi, tarihi ve kiiltiirel eserler oldugu, “amentiiye dahil
edilebilecek iman, tevhid ve akaid eserleri olmadigl” Miisliimanlara anlatilmalidir.5! Zira
hadisi Hz. Peygamber’e isnad edilen “bir séz, bir eser/haber veya bir rivayet” olmaktan

48 Gormez, Stinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 44. Mihne'yi tarihin bir doneminde yasanmis ve orada kalmis
siradan bir vaka olarak gérmenin yanlishgiyla alakali bazi tespitler icin bk. Mehmet Emin Ozafsar, [deolojik
Hadisgiligin Tarihi Arka Planit Mihne Olayi ve Haseviye Olgusu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999), 70-91.

49 Gormez, Miislimanlar arasinda miisavere ve miizdkerelerin belli bir usiil ve adap icinde yapilmasini isterken
siklikla kendi kavramsallagtirdig “ihtilaf ahlaki” terimini kullanir. Bununla Miisliimanlarin tartisma adabina
sahip olmalarini ister. Nitekim ihtilaf, fikirler arasinda olurken hilaf ise, sahislar arasinda yasanir. Miisaideme-i
efkardan barika-i hakikat dogarken, miisademe-i eshastan kin, 6fke, adavet ve fitne ortaya ¢ikar. ihtilaf delile ve
beyyineye, hilaf ise delilsiz iddialara ve zanna dayanir. i htilaf isabetli goriise, hakka ve hakikate gétiirir, hilaf ise
kisir ve sonu gelmez tartismalar1 beraberinde getirir, “tefrika” denilen parcalanmayi ortaya cikarir. ihtilaf
dikkatle yonetilirse besleyici ve gelistirici olur, hilaf kat1 ayrigsmalarin habercisidir. Hilaf, sadece zihinsel degil
duygusal anlamda da birbirinden uzaklasan ve yabancilagan insanlar {iretir, toplumun birlik ve beraberligini
tehdit eder, fitneye, kaosa zemin hazirlar. ihtilaf, sahabeden itibaren var olan ve rahmet olarak degerlendirilen
bir durumdur. Nitekim insanlar arasindaki “gesitlilik” ve “goriis farkhihklan” ihtilaf olarak adlandirilir. Thtilaf, bir
konuda ¢oziime giderken kullamlan yol ve yéntemlerin ayri, maksadin bir olmasidir. islami agidan bakildiginda
ihtilaf iyi niyet sahibi farkli zihinlerin birbirini tesvik etmesi anlaminda hayra vesiledir. Ancak ihtilafi hilafa ve
nizaa doniistiirmek dogru degildir. ihtilaf ahlak, farkl fikirlere ve diisiincelere saygn gostermektir. Bu saygl,
ashinda hakikate duyulan 6zlemin ve din kardesligine gosterilen 6zenin bir ifadesidir. ihtilaf ahlaki, dogru bilgi
ve delile dayanarak konusmak, kit ve yetersiz bilgilerle hareket etmemek, Islam’in sabitelerini ve sarsilmaz
esaslarini tartismali fer't meselelere feda etmemektir. ihtilaf ahlaki, dinin helal-haram cizgilerine azami surette
dikkat ve dzen gostermektir. [htilaf ahlaky, fikhi detaylar hakkinda kanaat belirtirken hakli ¢cikabilmek adina
dinin asillarini ¢ignememek, miibahlar1 harama, haramlar1 da miibaha déniigtiirmemektir. Ciinkii hi¢bir kimse
Yiice Allah’in belirledigi sinirlari daraltarak sahsi kanaatlerine veya evhamlarina dayanarak haram koyma yahut
Yiice Allah'in yasakladigi hususlar: kit malumat ve indi fetvalariyla ibahaya ¢evirme yetkisine sahip degildir.
ihtilaf ahlaki, bireyleri asan bir dogru, herkesi kusatan bir hakikat olduguna inanmak ve o hakikatin pesine
diigsmektir. Eger fikr{ tartigmalar hakikate ulasmak i¢in yapilmiyor, saglam bilgilerle ve sahih kaynaklarla yola
cikilmiyorsa orada ihtilaf ahlakindan s6z edilemez. [htilaf ahlaki, kendi goriisiinii mutlak dogru gormemek,
hatal1 olabilecegini, kardesinin isabet etmis olabilecegini hesaba katmaktir. fhtilaf ahlaki, tartistigi din
kardesinin niyetini sorgulamamak, onu samimiyetsizlikle su¢lamamak, kendini -hasa- dinin sahibi ve Ehl-i
Stinnet’'in hamisi olarak gormemektir. Nitekim gegmiste dlimler bir konuyu enine boyuna tartistiktan sonra
“Allahu a’lem” yani “en dogrusunu Allah bilir” derlerdi. Bugiin ufku dar, diinyasi kiictik, bilgisi yetersiz kimseler
sahsi diisiincelerini ifade ettikten sonra; “Bunu ben demiyorum, Allah diyor. Bunu ben demiyorum, Peygamber
diyor” seklinde kesin konusmakta ve ihtilaf ahlakina aykir1 hareket etmektedir. Ihtilaf ahlakini yerle yeksan
eden en biiylik yanls ise “din kardesini bid’atle ve dalaletle suglayip tekfir etmektir.” Oysa Ehl-i kible tekfir
olunamaz. Ebli Hanife'nin dedigi gibi; “Allah’tan inen kitaba iman eden bir kimse tevilinden dolay! tekfir
edilemez.” Bu itibarla indi fikir, diisiince ve idealleri “indirilmis din”, ytizyillar boyunca saglam bir gelenek
tarafindan dile getirilen diisiince, yorum ve uygulamalar: da toptanci bir yaklasimla “uydurulmus din” ilan
etmek ihtilaf ahldkina yakismaz. Biz de Mehmet Gormez'in yaptigl biitlin bu tespit ve tavsiyelere aynen
katiliyoruz. Ayrintilar icin bk. https://www.umranhareketi.com/sayfa.php?detay=ihtilaf-ahl%C3%A2Kki-br-
prof.-dr.-mehmet-gormez-47e3 (Erisim tarihi 22.01.2023).

50 Biinyamin Erul bu konuda sunlar1 séyler: “Ister Ehl-i Hadis’ten gelsin ister hasimlarindan gelsin ideolojik hadis
okumalarinin, s6zlii veya yazili polemiklerin zarar1 kadar faydasi da olmugstur. Ancak gliniimiizde bilimsellikten
ve objektiflikten uzak, duygusal, savunmaci ya da tepkisel okumalardan vazgegilmeli, yapici olmak kaydiyla 6z
elestiriden cekinilmemeli, islam kiiltiir ve medeniyetinin en belirleyici dayanaklarindan olan hadislerin en
dogru bir sekilde okunabilmesi/anlasilabilmesi i¢cin mevcut gelenekten azami derecede istifade edilmeli, yeni
yontem/yaklasim arayislarina da devam edilmelidir.” Erul, “Hadislerin Anlasilmas1 Meselesi, 110.

51 Gormez, Stinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 47.
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cikarip Hz. Peygamber ile aynilestirmek (6zdeslestirmek), hadis tartismalarim “Hz.
Peygamber’e nispeti tlizerinden vyapilan ilmi ihtilaftan” ziyade “bir inan¢ ihtilafina
doniistiirmek” asla ve kata dogru degildir.52 Kanaatimizce Goérmez'in bu tavsiyesi de
isabetlidir. Ciinkii Islami ilimler alaminda yaklasik yarim asirdir calisan bir hadis
arastirmacisit olarak bilgi, birikim, gézlem ve tecriibelerimiz Mehmet Gormez'in ulastigi bu
sonuglart dogrulamakta ve onun hakliligin teyit etmektedir.

18. Temel hadis kaynaklarindaki bazi rivayetleri elestiren veya uydurma olduklari
gerekcesiyle reddeden Isldm alimlerini dinden ¢ikmis kabul edip tefsik, tadlil ve tekfir etme
(fasik, sapik ve kéfir ilan etme) cehaletine diisiilmemeli, bu biiytik eserlerdeki baz1 uydurma
hadisleri “saglam ve gliclii delillere dayanarak reddetmenin” s6z konusu kitaplarin
kiymetinden hic¢bir sey eksiltmeyecegi bilinmelidir.>3 Kanaatimizce Gérmez’in bu 6nerisi de
isabetlidir. Ciinkii hala baz1 Islam alimleri mesnetsiz bir sekilde ve gayr-i ciddi iddialarla bu
tlir itham ve iftiralara maruz birakilmakta, dislanmakta ve itibarsizlastirilmaktadir.

19. Hz. Peygamber, tiim zamanlara gonderildigi halde onun belirli bir zamanla
mukayyet olan herhangi bir uygulamasin biitiin ¢aglara tesmil etmenin “siinnetin gaglar
istii olma o6zelligini” yok edecegi unutulmamalidir. Binaenaleyh siinneti dogru anlamak igin
adet ile ibadet, yerel olan ile evrensel olan, dini olan ile kiiltiirel olan birbirinden tefrik
edilmelidir. Bunu basarabilmek i¢in siinnetin yazili belgeleri olan hadis rivayetleri dogru
anlasilmali, sahihi sakiminden ayrilmali ve Sari-i Hakim’in maksadina uygun yorumlar
yapilmalidir.54 Kanaatimizce Goérmez’in bu tavsiyesi de yerinde ve isabetlidir. Miiminler
saglikli kararlar verebilmek icin adet ile ibadeti, yerel olan ile evrensel olani, dini olan ile
kiiltiirel olani birbirinden ayirt etmek mecburiyetindedir.

20. Miislimanlar, siinnet ve hadisi dogru anlamak ve siinneti bir 6rneklik olarak kendi
icinde vasadiklart zamana/topluma tasimak istiyorlarsa Islim’in hem evrensel (tiim
insanlara) hem de ebedi (tiim ¢aglara) oldugu hakikatini dikkate almalidir.55 Bir baska
ifadeyle Hz. Peygamber’in belli bir kavme yani; sadece “Hicdz ve ¢evresinde yasayan
Araplara” degil, kiyametin kopacagl ana kadar diinyada yasayan/vasayacak olan tim
insanliga gonderildigi gerceginis¢ goz ardi etmemelidir.57 Kanaatimizce Gérmez’in bu onerisi
de yerindedir. Ciinkii Islam, hem evrensel hem de ebedi olan tek hak dindir.5¢ Su an
diinyadaki dinlerin tamami “batil dinler”>® kategorisindedir. Bu muharref dinlerin insanlarn
hidayete erdirmesi, maddi ve manevi problemlerine ¢are olabilmesi ve onlar1 karanliklardan
aydinliga®® ¢ikarabilmesi asla ve kat'a miimkiin degildir.

A )

Sonu¢ olarak Mehmet Goérmez, Islam’in, Kur'anin ve Hz. Peygamber’'in dogru
anlasilmas1 ve tanmtilmasi, ideolojik stlinnet ve hadis tartismalarinin azaltilarak sona
erdirilmesi ve miizdkerelerin saglikli bir ortamda sirdiiriilmesine katki sunmak amaciyla
yukarida bir kismini 6zetledigimiz tespit ve tavsiyeleri yapmistir. Onun bu 6nerilerinin her
biri degerlidir ve bundan sonra da tzerinde saglikli analizler yapilarak gelistirilmesi
gerekmektedir. Clinkii her dénemin Islam Aalimleri gecmiste yapilan hatalardan dersler
¢ikarmak, bunlar1 bir daha tekrarlamamak ve tUmmete faydali olacak hayirli faaliyetler
yapmak durumundadir. Gérmez de asirlardir devam eden bu hatalan tekrar etmemek ve

52 GoOrmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 25.

53 Gormez, Stinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 48.

54 GoOrmez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 50-51.

55 Gormez, Stinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 49-50.

56 el-A'raf 7/158; el-Enbiya 21/107; es-Sebe’ 34/28.

57 “Hz. Muhammed'in biitiin zamanlarin ve biitiin insanlarin peygamberi” olduguyla ilgili ayrmntil bilgi i¢in bk.
Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Acisindan Siinnet (istanbul: IFAV Yayinlari, 2001), 279.

58 Al-ilmran 3/19.

59 “Kim Islém’dan baska bir din ararsa (Allah'a kayitsiz sartsiz teslim olup sadece O'na kulluk etmezse bilsin ki o din)
ondan kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan olacaktir.” Al-i imran 3/85.

60 Yiice Allah'in kullarini karanliklardan aydinliga ¢ikartmak istedigiyle ilgili baz1 ayetler icin bk. el-Maide 5/16;
ibrahim 14/1; el-Ahzab 33/43; el-Hadid 57/9; et-Talak 65/11.
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mensubu oldugu Ummet-i Muhammed’e faydali olmak gayesiyle mezkir eseri telif etmis, “bir
orneklik olarak Hz. Peygamber’in siinnetini ve bu 6rnekligi tiim zamanlara tasiyan hadis
rivayetlerini bir biitiinlik i¢inde anlama ve yorumlama ¢abalarina” miitevaz1 Kkatki
sunmustur. Temennimiz odur ki, gen¢ Islam aragtirmacilari onun eserinde ulagtigi bu
sonuglarnt daha da gelistirecek, immetin asir1 uglara savrulmasimi dnleyecek nitelikli ilmi
calismalar yapacak, mifrit kesimleri mu’tedil yolda bulusturmak i¢cin ¢aba ve gayretlerine hiz
ve agirlik vereceklerdir.

SONUC

Mehmet Goérmez, uzun yillar sonucu edindigi bilgi ve birikimle siinnet ve hadis
tartismalarinda ifrat-tefrit ¢izgisinde hareket eden kesimlerin savunduklar gorisleri tenkit
etmis, hi¢bir sahsi veya grubu hedef almamis, kimseyi tekfir, tadlil ve tefsik etmemis, sadece
savrulma noktalarina isaret edip mu'tedil yolda bulusmanin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Zira
miiellif immetin dertlerine care arayan, yedi y1l Diyanet isleri Baskan yardimcisi ve yedi yil
da Diyanet isleri Baskan1 olarak gérev yaparken bir¢ok Islam iilkesinin alimleriyle goriisen,
hem Isldam diinyasindaki hem de iilkemizdeki dini yapilarin siinnet ve hadis anlayislarina
derinden vakif olan tecriibeli bir hadis alimidir.

IAn

“Bize Kur'dn yeter/Sadece Kur'dn” diyerek Hz. Peygamber’in siinnetini devre disi
birakmaya c¢alisanlar ifrata diismiistiir. Clinkii miifrit Ehl-i Hadis’in 1srarla savundugu asilsiz
ve uydurma rivayetlere veya carpik din yorumlarina tepki gostererek hadisleri toptan
reddetmek, slinnet ve hadis karsitligi yapmak dogru degildir. Nitekim Ehl-i Kur'an'in biiytk
cogunlugu saglikli tefekkiirden uzak, asiri genellemeler yapan, diiz/salt mantikla hareket
eden, Hz. Peygamber’e itaati emreden ayetleri hatali te’vil eden, ayetlere biitiinciil degil
par¢act yaklasan, niiz(ll ortamini hi¢ hesaba katmadan ayetleri tevil eden, iddialarina delil
getirdikleri ayetlerin sadece bir yorumunu -iistelik yanlis olanini- esas alan, diger tiim
yorumlart gérmezden gelen ve nihayet son el¢i Hz. Muhammed’'i “postaci/ara kablosu
konumuna” indirgeme gafletine diisen kimselerdir.

“Bize hadisler yeter” diyerek Hz. Peygamber’den rivayet edilen tiim malzemeyi hi¢bir
ayrima tabi tutmaksizin sahiplenip savunanlar da aym sekilde tefrite dismiistiir. Ciinki
mifrit Ehl-i Kur'an'in; “Bize Kur’'dn yeter” s6ylemine kizarak genellemeler yapmak, zayif veya
uydurmalar dahil olmak tzere tiim hadis rivayetlerini “vahiy kabul etmek”, sonra da
bunlarin Kur'an’t nesh edebilecegini iddia etmek dogru degildir. Nitekim miifrit Ehl-i Hadis’in
biiyiik cogunlugu saglikli tefekkiir kabiliyeti olmayan, akil ve rey diismanligl yapan, dyetlere
biitiinciil degil parcaci yaklasan, ayetlerin siyak ve sibdkini hi¢ dikkate almayan, ¢ok yonlii
analiz yetenegi bulunmayan, hadis kiilliyatin1 hatadan miinezzeh ve kusursuz goren, hicri 2.
ve 3. asirda yazilan bazi hadis kaynaklarini mukaddes, dokunulmaz ve elestirilmez kabul
eden, bu eserlerdeki mevzli hadisleri bile Hz. Peygamber’e iftira etme pahasina savunmaya
devam eden ve nihayet Hz. Muhammed’i ve Islom’i yanlis tamitma gafletine diisen
kimselerdir.

Meseleye ideolojik yaklasan her iki tarafin (Ehl-i Kur’an ile Ehl-i Hadis) giiniimiiz
temsilcileri ifrat-tefritten uzak, dogru ve mu'tedil yolda bulusmak icin bir araya gelmeli,
oturup konusmali, orta yolda bulusmaya karar vermeli, objektif ve dengeli bir yaklasim
icinde olmali, “kisa, orta ve uzun vadede yapilacaklar’ konusunda bir yol haritasi belirlemeli
ve bunu ivedilikle uygulamaya baslamalidir. Bu konuda hig¢bir gayret gdstermeyerek kendi
gettolarinda hakimiyetlerini siirdiirmeye devam eden, Islam éalimlerinin uyarilarina kulak
tikayan, din kardeslik baglarina zarar veren, immetin tefrikaya diismesine neden olan her iki
kesim biiyiik bir vebali listlendigini bilmelidir.

Miisliimanlar ehil alimlerin yaptifi “hadis tenkidiyle” miifrit Ehl-i Kur’an'in savundugu
“hadis karsithig/diismanligt” arasindaki farki ¢ok iyi bilmeli, hadislerle ilgili muhtelif ilmi
degerlendirmeler yapan Islam Aalimlerini “siinnet ve hadis miinkiri” yaftasiyla
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itibarsizlastirmaya c¢alisan “miifrit Ehl-i Hadis’'in sdylemlerine” itibar etmemeli, bunlara
destek olmamali ve asla peslerinden gitmemelidir.

Biiytik ilm1 ¢abalarla yazilan hadis kiilliyatin1 bir kalemde silmek nasil yanlis ise insan
iriini olan bu eserleri hatasiz, kusursuz ve miikemmel gérmek de aym sekilde yanlistir.
Dolayisiyla bu kiilliyat tezyif-takdis cizgisinden uzak bilimsel metotla incelenmeli, bunlarin
ilmi, tarihi ve kiltiirel eserler oldugu, amentiiye dahil edilebilecek iman, tevhid ve akaid
eserleri olmadig) hi¢bir zaman akildan ¢ikartilmamalidir.

Siinnet ve hadis pargaci degil biitlinciil yaklasimla, gii¢lii bir metodoloji ve derin bir
makasid bilgisiyle, risdlet-i Muhammediyye'nin evrensel 6rnekligi ¢ercevesinde anlasilmali,
islam’in on dort asirlik deliller sistemi ve deliller hiyerarsisi bozulmamali, Kur’an-siinnet
iliskisi ve akil-nakil miinasebeti kaybedilmemelidir. Hangi kitapta olduguna bakilmaksizin
tim rivayetler aklin acik, genel ve herkes tarafindan kabul edilen ilkelerine arz edilmeli,
ancak bu akil tarafgirlikten, dnyargilardan uzak, saf ve dis etkilerden korunmus bir akil
olmalidir.

Adet ile ibadet olan, yerel olan ile evrensel olan, dini olan ile kiltiirel olan asla
birbirine karistirilmamali, hi¢cbir peygamberin kendi kavminin kiiltiiriinii “evrensel bir din
kuralina” doniistiirmeyecegi bilinmeli, Hz. Muhammed'in i¢inde yasadig1 toplumun o6rf, adet
ve gelenekleri geregi yaptiklarini “aynen alip tekrarlamanin” siinnet degil “taklit” oldugu fark
edilmelidir. Hz. Peygamber’e ittibd'in taklit ve tesebbiih ile degil bilakis iktida ve teessi ile
mimkiin olacagi idrak edilmeli, onun hangi tasarruflarinin stlinnet hangisinin siinnet
olmadig iyi tespit edilmelidir. Hz. Muhammed tiim zamanlara génderildigi halde onun belirli
bir zamanla mukayyet olan uygulamasini biitiin ¢aglara tesmil etmenin “siinnetin ¢aglar st
olma ozelligini” yok edecegi bilinmeli, siinnet “bir 6rneklik olarak” zamanimiza tasinmak
isteniyorsa Islam’in hem evrensel hem de ebedi oldugu gercegi daima goz 6niinde
bulundurulmalidir.

Mislimanlarin biytik bir kismim isréiliyét, Mesihiyat, Meclisiyat, efsane, masal,
hikaye, mevzli hadislerle vs. etkileyerek, kisa yoldan cennet vaadiyle aldatarak “fanatik
taraftarlar” haline getiren “ideolojik dini yapilar” kendilerini dinin, slinnetin ve Ehl-i
Stinnet'in koruyucusu/hamisi olarak gérmekten vazge¢melidir. Bu kesimler kendilerinden
farkli diisiinen Isldam alimlerini “hicbir ciddi delile dayanmaksizin” dini bozmakla, siinneti ve
hadisi inkar etmekle suclamaktan, temel hadis kaynaklarindaki rivayetleri tenkit eden ehil
dlimleri “fasik, sapik, hain ve Kkafir ilan etme” yanlisina/gafletine/garabetine/hatasina
diismekten sakinmalidir.

Netice itibariyla makalede yaptigimiz bu tespitleri sert, tepkisel, duygusal veya
savunmac1 yaklasimlar olarak degerlendirenler ¢ikabilir. Ancak surasi bir gergektir ki,
asirlardir devam eden ideolojik siinnet ve hadis tartismalarini sona erdirmek ve miifrit
kesimleri orta yolda bulusturmak i¢in bazen sert ve sarsici uyarilara ihtiya¢ duyulabilir.
Ummetin dertlerine careler ararken bazen asin uglara savrulan kesimlere hatalarim fark
ettirecek sekilde sert bir lslup kullanmak gerekebilir. Salt akademik kaygilarla hareket
ederek Ustii kapali ifadelerle, kimseyi lizmeyen ve kirmayan bir dil ve uslup kullanimi,
sorunlarin ¢6ziimiinde yetersiz, etkisiz ve islevsiz kalabilir. Bu bakimdan taraflarin meseleye
biitiinciil bakmalarini saglamak ve aci1 gerceklerle yiizlesmelerini temin etmek i¢in bazen
onlar sarsarak uyandirmak bir secenek olarak diisiiniilebilir.
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