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Kur’an’da Bulunan Miicmel Lafizlarin Tebyin Edilmesinde
Naklin Onemi Uzerine Bir Arastirmas

Oz

Bu calismanin konusu manaya delaleti kapali lafizlardan biri olarak bilinen miicmeli
tanimlamak ve Kur’an’da bulunma sebeplerine deginmektir. Makalenin amaci ise Kur’an’da
bulunan miicmel lafizlarin tebyininde naklin etkisini ve vazgecilmezligini ortaya koymaktir.
Bu kanaate varmamizi saglayan en énemli neden, miicmelin “Sari‘den bir beyan gelmedigi
miiddetce bilinemeyen lafiz” seklinde yapilan tanimidir. Bu durumda Kur’an’da gecen bir
miicmelin tefsiri ancak bir $ari‘ tarafindan acikliga kavusmaktadir. Ote yandan islam dininde
Sari‘ deyince ilk akla birbirinden asla ayr1 diisiiniilemeyen ve birbirlerini tamamlayarak bir
biitiini olusturan Kur’an-1 Kerim ve sahih siinnet gelmektedir. Dolayisiyla makalede
kullanilan yontem Kur’dn’da gecen miicmel kelimelerin agiklanmasinda éncelikle Kur'an’'in
sonrasinda ise Allah Res{lii’'niin (s.a.s.) ve ashabinin uygulamis oldugu metotlari ve neticede
de onlarin tebyinlerini ortaya ¢ikarmaktir. Bu bakimdan cesitli tefsir kaynaklarinda “miicmel
lafiz” olarak ifade edilen kelimenin veya kelime gruplarinin bulundugu ayetler tespit
edilmistir. Baz1 miifessirlerin tefsirlerinde ayette gecen s6z konusu kelimenin sadece miicmel
oldugunu zikredip baska hi¢cbir agiklamaya gitmedikleri goriilirken bazi miifessirlerin ise
miicmel lafzin anlami hakkinda bilgi verdikleri goérilmiistiir. Ayrica tefsir ve usil
kaynaklarinin incelenmesi sonucunda miielliflerin miicmel lafiz olarak ifade ettigi bazi
ayetlerin birbirinden farkl oldugu tespit edilmistir. Bu bakimdan miicmel teriminin goreceli
bir kavram oldugu kanaatine varilmistir. Dolayisiyla Kur’an’da miicmel kelimenin veya kelime
grubunun bulundugu ayetlerin sayisi kesin olarak bilinmemektedir. Son olarak Kur’an’da
gecen bazi lafizlarin “miicmel” olarak tanimlanmasi hususunda miifessirler arasinda birlik
olmasa da s6z konusu kapall lafizlarin tebyinleri hakkinda zikredilen nakiller
degismemektedir. Bu da ayetlerde 6zelde “miicmel” genelde “kapali lafiz” olarak zikredilen
kelime veya kelimelerin tebyinlerinde Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabe, tabiin ve tebe-i tabiinden
gelen nakillere bagvurulmasi gerektigini bir kez daha vurgulamaktadir.

Anahtar kelimeler: Kur’an, Tefsir, Allah Resiilii, Miicmel, Lafiz, Tebyin.

A Research on Importance of (religious) Tradition (naql) in Clarification of
General Wordings (mujmal) in the Quran

Abstract

The subject of this study is to define mujmal, which is known as one of a confused statement
or account (including a number of things requiring explanation) and to mention the reasons
for its presence in the Quran. The aim of the article is to reveal the effect and indispensability
of (religious) tradition (nagql) in the clarification of the mujmal words in the Quran. The most
important reason that allows us to reach this conclusion is the definition of mujmal as “a word
that cannot be known unless there is a statement from Allah and Prophet (Sdri‘)”. In this case,
the clarification of the mujmal in the Quran can only be explained by a Sdri“. On the other hand,
when it comes to Sdri‘in the religion of Islam, the first thing that comes to mind is the Holy
Quran and the authentic Sunnah, which can never be considered separately from each other
and form a whole by completing each other. Therefore, the method used in the article is to
reveal the methods used by the Messenger of Allah and his companions after the Quran, and

*  Bu makale yazarin 2017 yihnda tamamlamis oldugu “Miicmel-Miibeyyen {Imi ve Kur'dn-1 Kerim’deki Miicmel
Kelimelerin Delalet Ettigi Anlamlar” adli yiiksek lisans tezinden istifade edilerek hazirlanmistir.
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ultimately their explanations, in clarification of the mujmal words in the Quran. In this regard,
verses containing words or word groups expressed as “mujmal words” have been identified in
various tafsir sources. It has been observed that some mufassirun (authors of tafsir) stated in
their comments that the word in question in the verse was only a mujmal and did not make
any other explanation, while some mufassirun gave information about the meaning of the
mujmal word in question. In addition, as a result of the examination of tafsir and usil sources,
it was determined that some of the verses expressed by the authors as mujmal word were
different from each other. In this respect, it has been concluded that the term mujmal is a
relative concept. Therefore, the number of verses containing mujmal words in the Quran is not
known with certainty. Finally, although there is no unity among mufassirun regarding the
definition of some words in the Quran as “mujmal”, the narrations (naqls) mentioned about
the clarification of the closed words in question do not change. This once again emphasizes
that the narrations from the Prophet and tabi'un (followers or successors), tabi’ al-tabi’in (the
generation after the tabi’'un) should be used in the clarification of the word or words
mentioned in the verses as "mujmal" in particular and "closed word" in general.
Key Words: Quran, Tafsir, Messenger of Allah, Mujmal, Wording, clarification.

GiRis

Kur’an-1 Kerim’de anlami herkes tarafindan bilinebilen ayetler cogunluktadir. Nitekim
Allah Teala 33 O3l U5 333 “And olsun ki biz Kur'dni 6giit ve ibret alinmasi igin
kolaylastirdik”! buyurmaktadir. Elbette Kur’an’da anlasilmasi kolay kilinmis dyetlerin yaninda
bir de anlami “kapali kalan” dyetler bulunmaktadir. Bu ayetlerin bir kismi literatiirde miicmel
olarak ifade edilmektedir. Usil kitaplari incelendiginde miicmel kelimesinin “delaleti agik
olmayan ve sari‘ tarafindan bir beyan gelmedigi miiddetce anlami kapali kalan lafiz” olarak
tanimlandigi goriilecektir.2 Elmalili Hamdi Yazir da miicmelin tam bir tefsirinin ancak Allah ve
Resili’'niin (s.a.s.) agiklamasiyla bilinebilecegini ifade etmekte ve bu tefsirin tevkifi oldugunu
vurgulamaktadir.?

Bu calismamizda kapali lafizlardan biri olarak ifade edilen miicmelin agiklanmasi ve
miicmel ayetlerin tefsirinin naklin 6nemi vurgulanarak yapilmasi hedeflenmistir. Diger kapali
lafizlardan ayri1 olarak miicmeli, tefsirde incelememizin sebebi, Kur’an ilimleri eserlerinin bu
konuyu miistakil bir baslik olarak ele almalaridir. Nitekim bu eserlerin en meshurlarindan biri
olan el-ltkdnn 46. babinda “Miicmel-Miibeyyen”4 konusu miistakil bir bashk olarak ele
alinmistir. Ayrica Siiyitinin (6. 911/1505) el-itkdn eserinin yam sira ibn Akile'nin (6.
1150/1737) ez-Ziydde'sinin 101. babinda da “Miicmel-Miifesser”> seklinde miistakil olarak
miicmelden bahsedildigi goriilmektedir. Bunlarin disinda bir¢ok Kur’an ilimleri ve tefsir usilii
eserlerinde miicmel konusu islenmektedir.6 Bu da “Miicmel-Miibeyyen” konusunun, tefsir

1 el-Kamer 54/17.

2 Bkz. Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa min ilmi’l-‘usil, thk. Hamza b. Zuheyr (Medine:
1413/1992), 3/37-38; Ebii'l-Hattab Mahfz b. Ahmed b. el-Hasen el-Kelvezani el-Bagdadi, et-Temhid fi ‘usilli fikh,
thk. Miifid Muhammed (Mekke: Merkezi’'l-Buhiisi’l-'ilmi, 1985), 2/229; Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-
Serahsi, Usilii’s-Serahsi, thk. Ebii'l-Vefa el-Efgani (Hindistan, 1372/1952,) 1/168; Alauddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed el-Haskefi, Ifadatiil-envdr ‘ald ‘usilli’l-mendr, thk. Muhammed Berakit (Dimesk: Mektebetii’l-
Imamii’l-Evzai, 1429/2008), 116; Eb{i Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Irsadu’l-fuhl ild
tahkiki’l-hakki min ilmi’l-‘usil, thk. Eb( Hafs Sam1 (Riyad: Dari’'l-Fazile, 1421/2000), 1/721; Zekiyuddin Saban,
Islam Hukuk [lminin Esaslar, ¢ev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 387.; Mehmet Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri S6zItigii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 410.

3 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, sad. Liitfullah Cebeci vd. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2016),1/59.

4 (Celaliilddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyiti, el-itkdn fT uliimi’l-Kur’dn, thk. Dr. Muhammed Miistevli Mansur
(Misir: Daru't-Tiiras 1431/2010), 592.

5 Cemaliiddin Eb0l Abdillah ibn Akile el-MekKki, ez-Ziydde ve’l-ihsdn fi ‘ultimi’l-Kur’én (Birlesik Arap Emirlikleri:
Camiatu’s-Sarika 1427/2006) 4/139.

¢ Sa‘ban Muhammed isma‘il, el-Medhal li dirdseti’l-Kur’dn ve’s-siinnet ve'l-‘uldmii’l-Islamiyye (Medine: Darii'l-Ensar),
1/488; Subhi es-Salih, Kur‘dn Ilimleri, trc. Said Simsek (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2015), 324; ismail
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usuliinin alt bashklarindan biri olarak arastirilmaya deger ilmi bir mesele oldugunu
gostermektedir. S6z konusu alimler, miicmelin tanimina, sebeplerine ve miicmel lafizlarin
tebyinine deginmektedir. Nitekim bu calismamizda da oncelikle fikih usili ve tefsir
kaynaklarindan istifade edilerek miicmelin tanimina ve sebeplerine yer verilmekte; ardindan
da miicmelin tebyininde naklin 6nemine ve onun esas alinmasi gerektigine dikkat
cekilmektedir. Hedefimiz tefsir kaynaklarindan yola ¢ikarak Kur’an’'da tespit edilen bazi
miicmel lafizlarin belirtilmesi; bu miicmel lafizlara Hz. Peygamber (s.a.s.) ve o6zellikle de
sahabe tarafindan yapilan tebyinlerin ortaya ¢ikarilmasidir.

Bununla birlikte miicmel terimiyle genel ya da 6zel anlamda belli calismalar yapilmistir.
Mesela “Miicmel Ayetlerin Terciimesinde Kur’an Biitlinliigiinii Dikkate Alma” adl1 makalede
miicmel ayetlerin yorumlanmasinda baglamin énemli oldugu vurgulanmakta; bazi Kur’an
mealleri miicmel ayetleri terciime etmeleri bakimindan incelenmekte ve siyak-sibakin dikkate
alinmadan yapilan meallerin yanlishgina isaret edilmektedir.” Yine “Miicmelin Beyani
Baglaminda Kur’an'in Kur’an’la Tefsirinin Bilgi Degeri” adli makalede de miicmel, miicmelin
kisimlari, ve beyani gibi konulara deginilmekte; daha ziyade Kur’dn'in Kur’an’la tefsir
edilmesinin keyfiyeti anlatilmaktadir.8 “icmal ve Kur’an’daki Miicmelin Siinnetle Beyani”
isimli ytliksek lisans tezinde ise miicmelin Kur’an ve stinnetle beyan érneklerine deginilmis;
ancak fikih alanina ait bir tez olma gerekcesiyle bu 6rnekler sadece ibadetle ilgili ayetlerle
sinirlandirilmistir.?

Miicmelle ilgili “Kur’an-1 Kerim’de Miicmel-Mibeyyen” adli Arap¢a hazirlanan bir
yuksek lisans tezi daha bulunmaktadir ki bu tezde miicmel dyetlerin sayica fazla oldugu
vurgulanmaktadir. Yazar, siinnetin Kur’an’t beyan ettigini belirterek neredeyse hadislerle
gelen biitiin tefsirleri miicmelin agiklayicisi olarak gormektedir.10

S6z konusu bu ¢alismalardan farkli olarak biz, bu arastirmada Kur'an’da gegen bazi
miicmel lafizlarin tebyinleri lizerine yogunlasilacagiz. Bu lafizlar sadece ibadetle ilgili konular:
degil; i‘tikad ve ahlaki icerikli ayetleri de kapsayacaktir. Ancak bu demek degildir ki Kur’an’da
bulunan her kapali lafiz miicmeldir. Biz bu arastirmada sadece miifessirlerin tespit ettigi
miicmel lafizlar lizerinde yogunlasarak, bu lafizlarin agiklamalarim1 6ncelikle Kur’an’a,
sonrasinda Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ve ilk ii¢ nesilden gelen sahih nakle miiracaat ederek
verecegiz. Bu baglamda Kur'dn’da bulunan miicmel ayetlerin sayisinin az oldugunu
vurgulayacagiz. Ayrica bu makalede miicmel lafizlarin Kur’an’da bulunmasinin hikmetlerine
deginecegiz.

Bu aragtirmanin nihai hedefinde ise miicmelin tebyininde naklin, 6zellikle de sahih
stinnetin énemi vurgulanmak istenmistir. Zira Allah’in (cc.) buyurdugu gibi Allah Restlu
(s.a.s.) Kur'an’in agiklayicisidir.l® Bu baglamda siinnet, Kur'an’da manaya delaleti kapal
lafizlardan biri olan miicmelin agiklayicisi olma 6zelligini siirekli tasimaktadir. Ayrica bazi
alimlerin “siinneti vahiy gibi kabul edip, onun da Kur’dn gibi korunmus oldugunu”12

Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 182; Omer Celik, Tefsir Usalii ve Tarihi
(istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 166.

7 Ali Karatas-Gokhan Atmaca, “Miicmel Ayetlerin Terclimesinde Kur’an Biitiinligiinii Dikkate Alma”, Geng¢
Miitefekkirler Dergisi 2/1 (2021), 1-25.

8  Muhammed Isa Yiiksek, “Miicmelin Beyam Baglaminda Kur’an’in Kur'an’la Tefsirinin Bilgi Degeri”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/39 (2019), 173-198.

9 Ismail Hakki Sezgin, icmal ve Kur’an’daki Miicmelin Siinnetle Beyani (Erzincan: Binali Yildirim Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

10 Omer Yusuf Hamza, el-Miicmel ve’l-Miibeyyen fi'l-Kur’dni’l-Kerim (Mekke: Camiatii Ummi’l-Kurr, Kiilliyyetii’s-
Serfia, 1982).

11 en-Nahl 16/44.

12 Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi, el-fhkdm fT ustli’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Dari’l-Cedide, ts.), 1/98.
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bildirmeleri, isldim dininde Kur’an’i ve siinneti birbirinden ayrilmaz sekilde yapic kuvvet
kilmaktadir.13

1. KLASIiK DONEMDE ALIMLERIN MUCMEL LAFIZLAR HAKKINDAKi GORUSLERI

Arapgada j;.;..;/mijcmel kelimesi, J;;.;i/ecmele fiilinin ism-i mef‘Gliidir ve bu fiil liigatte
“daginik bir seyi toplamak”,1* “herhangi bir seyi 6zetle ifade etmek”, “bir seyi ayrintiya
kagmadan derleyip toparlamak”15 gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Ragib el-isfahani (6. V/XI.
yuzyllin ilk ceyregi) ise el-Miifreddt'ta miicmel kelimesini, “tafsili olarak beyan edilmemis

kelam” olarak tarif etmektedir.’¢ Dolayisiyla miicmel, “ayrintili bir sekilde degil de daha kisa
ve 0z bicimde ifade edilen s6z” seklinde tanimlanabilir.

Istilahta ise miicmel, “delaleti a¢ik olmayan,!’ kendisiyle kastedilenin anlasilmadigi
miibhem lafiz’18 geklinde tarif edilmistir. Nitekim Ibn Akile, ez-Ziydde'sinde miicmeli
“kendisinde manalarin birbiriyle karistig1 ve bu sebeple de asil kastedilenin ancak bir beyan
ve diisinme yolu ile anlasildigi lafiz” seklinde tanimlamistir.!® Bununla birlikte “sari’
tarafindan agiklanmayan lafiz” da miicmel olarak ifade edilmistir.2 Bu tanima uygun olarak
Haskefl (6. 1088/1677) miicmelin ancak nakil yoluyla a¢iga kavusabilecegini belirttikten
sonra, miicmel bir kelimenin manasinin ancak soru sormak, sifatlarini 6grenmek ve neticede

bunlarin hepsini diisiinmek ile ortaya ¢ikacagin vurgulamistir. Nitekim bunu “tS.2/l/namaz”

ornegiyle agiklamigtir.2!

Gerek tefsir gerekse fikih usilii eserleri incelendiginde miicmeli su sekilde tanimlamak
miimkiindiir: “Micmel, Kur'ant Kerim’de liigat veya orfte bilinen anlaminin yani sira kelam
itibariyle onu sdyleyen Allah (c.c.); soz, fiil ve takrir bakimindan onu tebyin eden Hz.
Peygamber (s.a.s.) ile vahye en yakin muhatap konumundaki ashab-1 kiram (r.anhum)
tarafindan tefsir edilmedigi miiddetce anlami kapali kalan lafizdir.” Miicmel ayetler,
kendilerinde bulunan kapalilik giderilip tefsir edildigi zaman agiklanmis hale gelir; miicmelin
tefsir edilmis bu haline ise 1stilahta miifesser ya da miibeyyen denir.22 Bu baglamda Kur’an’da
bulunan miibeyyen ayetler, kendisinde te’vil ihtimaline yer birakmayacak sekilde anlami
anlasilir ayetlerdir.23

Sari‘ tarafindan agiklanmis ve kendisinde herhangi bir te’vil ve nesih ihtimali kalmamis
olan miicmel lafiz artik miibeyyen olur ve bu itikadi bir konu ise ona yakinen iman etmek; fikhi
bir hiikiimle ilgili ise onunla amel etmek kesinlikle vaciptir.2* Bu durumda Kur’an’da bulunan
miicmel lafiz, sahih nakille miibeyyen hale gedigi zaman onunla bu naklin 6grettigi esaslar
cercevesinde amel etmek elzemdir.

Klasik donemdeki us(l alimleri, Kur'dn’da bulunan miicmel ayetlerin manalarinin

13 Zekeriyya Gliler, “Endiiliis’te Bir Hadis ve Fikih Alimi: ibn Hazm”, ISTEM 7/14 (2009), 160.

14 Ebi't-Tahir Mecdiidddin Firtizabadji, “cml”, el-Kamiisii’l-muhit (Kahire: Balak Matbaasi, 1303/1983), 3/340.

15 Ebii'l-Abbas Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. Ali el-FeyyGmi, el-Misbéhu’I-mL’l'nirﬁgarfbi serhi’l-kebir li'r-
Rdfif (Kahire: Emiriyye Matbaasi), 1/152; FirGizabadi, Kdmisti'l-muhit, 237; Ibn Akile, ez-Ziydde, 4/139.

16 Ebirl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Seyyid Geylani (Beyrut: Darii'l-Ma'rife, ts.), 98.

17 siiyati, el-Itkdn, 592.

18 ibn Akile, ez-Ziydde, 4/160.

19 ibn Akile, ez-Ziyade, 4/139.

20 sa‘ban Muhammed isma‘il, el-Medhal, 1/488.

21 Bkz. Haskefi, ifadatii’l-envdr, 116-117. “Sozliik manasi dua olan :5Lall/namazin, 1stilahta ve seriatta belli bir fiil igin

kullanildig1 ancak Allah Restli'ne (s.a.s.) sorularak anlasiimaktadir. Soruya verilen cevapla birlikte namazin
niteligi merak edilir. Su halde, kiyam, ku‘Qd, riikd, siictid, iftitah tekbiri, kiraat, tesbih ve zikir gibi vasiflar1 oldugu
Ogrenilen namaz hakkinda diisiiniildiigiinde ise farz, vacip, slinnet, nafile gibi cesitlerinin bulundugu
gorilmektedir.”

22 Siiy0ti, el-Itkdn, 593; ibn Akile, ez-Ziydde, 4/138.
23 [bn Akile, ez-Ziydde, 4/138.
24 Serahsi, Ustilu’s-Serahsi, 1/165; Necati Kara, Kur’dn-Siinnet Biitiinliigii (Istanbul: ihtar Yayinlari, 1999), 71.
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bilinememesini belli sebeplere dayandirmislardir. Onlar bu sebepleri miicmel lafzin gectigi
ayetleri ornek vermek suretiyle aciklamislardir. Su halde ayette gecen bir lafzin miicmel olarak
ifade edilmesinin sebepleri; kelimenin miisterek lafizlardan olmasi (-3 £35)25, ciimleden bir

veya birka¢ lafzin hazfedilmesi, zamirin raci® oldugu yer hakkinda fikir ayrihklarmn
bulunmast (43 Ll Jealis ol K01 dazg 401)26, harflerin anlamlarimin net olmamas ( 1 U3

V.Lj\ & RS ‘Y\ &L,;:E)W, lafzin hitap ettigi kimsenin bilinememesi, ciimlede bazi lafizlarin

onde veya geride bulunmasi gibi konularla irtibathdir.28

Miicmel lafizlarin zikredilen bu zahiri sebepler disinda Kur’an’da bulunmasinin bazi
manevi hikmetleri de bulunmaktadir. Nitekim Kur’'an'in sozleri/ayetleri, bir beser kelamiyla
asla kiyaslanamayacak tarzda hem belig hem de 6zlidiir. O halde “S6zii gereginden fazla
uzunca anlatmak, s6ziin belig olmasina engeldir.”29 kaidesi geregince manasi 6z olup tafsilath
bir sekilde zikredilmeyen miicmel lafizlarin Kur’an’da bulunmasinda hi¢bir sakinca yoktur.
Aksine bu durum, Kur’an’in iislubundandir. Ayrica Kur’an, iki kapak arasinda yazili olan bir
kitaptir.3° Bu bakimdan Kur’an'in hem diinya hem de ahiretle ilgili biitiin isleri ayrintili bir
sekilde ele almasi, Kur’an'in ciltler yiginindan olusan bir kitap olmasini anlamina gelirdi ve bu
durum gerek Kur’an’la amel etme gerek de onu ezberleme ve muhafaza etme gibi hususlarda
miiminler igin sorun teskil edecekti. Oysa Yiice Allah, Kamer stiresinde ,5 1) o331 G325 343 “Biz

IA)

Kur’an1 égiit alinmasi igin kolaylastirdik”3! buyurarak, insanlarin, Kur'a'n’t zihin yorgunlugu
yasamadan anlayabileceklerini bildirmistir.32 Ote yandan Kur’an’da bulunan bazi miicmel ya
da kapali lafizlarin tefsiri, 6nceki veya sonraki ayetlerde ya da diger strelerde
bulunmaktadir.33 S6z konusu tefsir, dogrudan yani bizzat Kur'an’'in kendisinden ya da Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) sozleri ve yasamindan glkarl{arak yapilabilir. Zira Nahl stresinde Yiice
Allah sdyle buyurmaktadir: &3 ¢33 o5 gihs 4 15als) o] W 5 V) ol dde W3 G
“(Resiiliim) biz sana Kitab'y, ihtildf ettikleri seyleri onlara aciklayasin ve iman eden bir kavim igin
rahmet ve hidayet olsun diye indirdik” .34

Biitiin bu hikmetlerin yaninda 6zellikle bu ¢calismada vurgulamak istedigimiz bir 6nemli
konu ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) insanlara gonderilme sebebidir. Nitekim Allah Teal3,
emirlerine tabi olup uygulamalari, yasaklarini islememeleri ve hosnut oldugu davraniglari
yapabilmeleri i¢in insanlara kilavuzluk/rehberlik yapacak peygamberler gondermistir.3> Bu
baglamda Hz. Peygamber (s.a.s.) sadece Kur’an’1 agiklamak tlizere gonderilmemistir. Nitekim
o, Kur’an rehberliginde isldm dinini insanlara teblig etmistir. Eger Kur'an’da miicmel veya
kapali lafizlar degil de tamami -okundugu anda herkes tarafindan anlasilabilen ve
uygulanabilen- tiirden ayetler bulunsaydi, bu durum Hz. Peygamber’in (s.a.s.) gonderilme
gayesine bagdasmayan bir durum olurdu.

2. MUCMEL LAFIZLARIN TEBYININDE HZ. PEYGAMBER (S.A.S.) VE iLK UC NESLIN
KONUMU

25 el-Bakara 2/228.

26 el-Fatir 35/10.

27 Ali imran 3/7.

28 Ayrintih bilgi icin bkz. Siiytti, el-itkdn, 592-593; ibn Akile, ez-Ziydde, 4/141-143.

29 Ali Bulut, Beldgat Medni-Beydn-Bedt’ (istanbul: Ifav Yayini, 2015), 45.

30 Menna‘u’l-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1995), 15.

31 el-Kamer 54/32.

32 Adnan Muhammed Zarzur, ‘Uliimii’l-Kur’dn Medhal il tefsiri’l-Kur'én ve Beydnu i’cdzihi (Dimask: el-Mektebetii'l-
[slami 1981), 297.

33 el-Fatiha 1/7. ayetin tefsiri, en-Nisa 4/69. ayette belirtilmektedir.

34 en-Nahl 16/64.

35 Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-tefdsir (Mekke: Darii’s-Sabiin, 2013), 1/41.
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Bir s6ziin ne manaya geldigini en iyi o sozii sdyleyen kisi bilir. O halde Kur’an’in
tartisilmaz birinci miifessiri yine kendisidir. Hemen ardindan gelen miifessir ise Kur’an’i
insanlara Allah’in emrettigi lizere agiklayan Allah Res@li’'diir (s.a.s.).3¢ Esasinda, tefsirde
Kur’an ve stinnet bir biitliniin ayrilmaz iki pargasidir. Nitekim vahyin indirildigi ilk giinden bu
zamana kadar, tefsirde, Kur'an'in ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vazifesinin ehemmiyeti, akillarda
hicbir siipheye mahal verilmeyecek sekilde kabul edilmistir. Kur’an’la birlikte basta Sahihayn
olmak tizere kiitiib-i sitte icine dahil edilen diger hadis kitaplari3” da tefsirde miiracaat
edilecek eserler arasinda ilk siralar1 yer almaktadir.

Miicmel lafizlarin tebyininde Kur’an ve stinnetin konumuyla ilgili Zerkesi (6. 794/1392)
el-Burhdn’inda sunlari zikretmektedir: “Kur’an ve hadis, hakikati gerceklestirmek ve hikmetin
yollarin1 ortaya ¢ikarmak konusunda devamli olarak yekdigerine yardimcidir; nitekim
onlardan her biri digerinin umimunu tahsis ederek icmalini beyan eder.38 Bu baglamda bazi
miifessirlere gére Kur’an, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) soziiniin vahiy oldugunu bildirdigi3° icin
onun (s.a.s.) kelamlar1 da vahyin kapsamindadir. Bu konuyla baglantili olarak da imam Safii
(6.204/820) er-Risdle’de “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siinnetinin Kur’an’a muhalefet etmedigini,
bilakis onun umimunu ve hususunu acikladigin1” ifade etmistir.40 20. yy. da Kur’an ilimleri
eserleriyle adindan ¢ok so6z ettiren Ziirkani ise (6. 1948) siinneti, “Kur’an’in agiklayicisi kabul
edip; micmelini tafsil, mutlakini takyid, umimunu tahsis, miibhemini tebyin eden ve sirlarini
ortaya ¢ikarandir” seklinde agiklamistir.4! Hig¢ siiphesiz alimlerin stinneti, Kur'an’i agiklama
konusunda zirvede tutmalari, Kur’an-1 Kerim’deki ayetlere dayanmaktadir.42 Bu ayetler acikca
gostermektedir ki; Kur’an, siinnet olmaksizin tam manasiyla anlasilmaz. Hi¢bir kimse, [slam’in
sartlarindan olan ve Kur’dn’da miicmel lafizlardan sayilan namaz, zekat ve hac gibi
uygulamaya dayanan ibadetler hakkinda sadece Kur’dn’daki ayetlere bakarak dogru ve tek bir
anlayis ortaya cikaramaz.*3 iste bu sebeple Yiice Allah, Kur'’dn’da gecen ve 6zellikle eyleme
dayanan ibadetlerin anlatilmasi ve uygulanmasi gibi konularda Peygamber’ini (s.a.s.)
gorevlendirmistir.44

Bu baglamda Hz. Peygamber (s.a.s.), Allah'in kendisine Kur’an’1 insanlara beyan etme
gorevini eksiksiz bir sekilde yerine getirmis; sahdbenin itikada, amele ve ahldka dair
sorularina, onlara lafzen ya da manen miicmel gelen lafizlara, onlarin anlayacagi tarzda
aciklamalarda bulunmustur. Nitekim Allah Resilii'nilin (s.a.s.) Mutaffifin sliresinin tefsirinde
zikrettigi s6zler, onun Kur’an’da bulunan miicmel lafizlara yaptig1 aciklamalara bir 6rnektir. O

36 Abdulhamit Birisik, “Tefsir” DIA (Ankara: TDV Yayinlar1 2011), 40/285.

37 Selman Basaran, “Ibn-i Hazm’in Kiitiib-i Sitte’ye Bakis1” Isldmf Arastirmalar 2 /6 (Ocak 1988), 9.

38  Eb( Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebi’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Darii't-Tiiras, ts.), 2/129.

¥ A N H0 ‘5,1@1 oF Gl ) “0 hevdsindan konusmaz, O'nun konustugu ancak kendisine vahyedilen bir vahiydir”
(en-Necm 53/ 3-4) Tefsiri i¢in bkz. Ebl Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi el-
Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, thk. Ahmed Vanlioglu (istanbul: Mizan Yayievi, 2005), 14/190; ibn Kesir, Tefsiru’l
Kur’an’il-‘Azim, 13/247; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir bin Asiir et-TGnisi. Tefsiru’t-
tahrir ve’t-tenvir (Tnus: Daru’t-Tinisiyye, 1984), 27 /93-94.

40 Eb{ Abdillsh Muhammed b. idris b. Abbas es-Safii, er-Risdle, thk. Abdulfettah Kebbare (Beyrut: Darii'n-Nefais
1431/2010), 138.

4 Muhammed Abdu’l-Azim ez-Ziirkani, Mendhilii’l-‘irfan fi ulimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemrali, (Beyrut:
Darii’'l-Kitabi’l-‘Arabi,1415/1995), 1/243.

2 G, (’*k"b el I3 6 B ) 53 G ti5ii; “Insanlara indirilen Kur’dn’i agiklayasin diye biz sana bu zikri (Kur'an’)
indirdik, umulur ki tefekkiir ederler’(en-Nahl 16/44), i35 s b 2250 H6 (.S.e )Nl ;_;Jb Jpeslly a1 yabl | 550 A_,J.;Jl éu
Susb Hass s G5 N1 el wb b4k 458 81 i3t 5 @i ) “Ey iman edenler! Allah’a, Resilii'ne ve sizden iilii’l-emre
itaat edin. Eger Allah’a ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz bir konu hakkinda ihtilafa diiserseniz onu Allah’a ve
Restilii'ne gaétiiriin. Béyle yapmaniz sizin i¢in daha hayirl ve sonu¢ bakimindan da daha giizeldir” (en-Nisa 4/59),
1,«,,\, e v.(.@; W5 8idd J).:jjl V._iﬂal 53 “Allah Restlii size neyi verdiyse (emrettiyse) onu alin sizden neyi yasakladiysa
ondan kaginin” (el-Hasr 59/ 7).

43 Ayrintili bilgi igin bkz. Fatih Ozaktan, Kur’dn’in Anlasilmasinda Siyerin Rolii (istanbul: Marmara Akademi Yayinlari,
2017),156-157.

“  Siiy0ti, el-ftkdn, 594.
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(s.a.s.), Mutaffifin sliresinin ¢ 5.5 1 58 G ‘..Hb & 015 Js 38 “Hayir! Bilakis kazanmakta olduklart
seyler, kalplerinin tizerine pas baglamistir’*s ayetindeki miicmel olan “&1;/paslandi” fiilini “Kul

bir hata isledigi zaman kalbinde siyah bir nokta olusur. Hatasindan vazgecip tévbe ederse
kalbi temizlenir. Eger hatasina devam ederse yaptig1 hatalar adedince kalbinde o siyah
noktalar cogalir ve kalbi istila eder. Iste bu, Allah’in Mutaffifin sresinde zikrettigi pastir”46
diye ifade ederek ayette zikredilen “pas”1 “t6vbe edilmedigi miiddetge kalpte biriken giinahlar”
seklinde aciklamistir. Yine baska bir 6rnek Bakara siresinin 143. ayetinin tefsirine dair
zikrettigi hadistir:

“Rivayete gore, ahirette biitiin insanlarin hesap i¢in toplanacag yerde Nth (a.s.) ¢agirilir ve
‘Allah’in dinini teblig ettin mi?’ diye sorulur. O ‘evet’ demesine ragmen kendisinden sonra ¢agrilan
kavmine de ayni soru sorulur ve onlar Hz. Nih'un (a.s.) peygamberligini kabul etmeyerek ‘Bize ne uyarici
ne de bununla ilgili biri geldi’ derler. Bunun tizerine Hz. Niih’a (a.s.) ‘Sahitlerin kimlerdir?’ denilir. O da
‘Hz. Muhammed (s.a.s.) ve immetidir' der. Hadisin devaminda Allah Resili (s.a.s.), (limmetini
kastederek) ‘Akabinde siz getirileceksiniz ve Hz. NGh'un (a.s.) teblig ettigine dair sahitliginizi ortaya
koyacaksinz’ buyurduktan sonra 1i.¢ 353l Jpasl 585 W01 e 21agd 1458 Gass & Stlas Q13s; ‘Iste biz
sizleri insanlara sahit olasiniz diye iimmet-i vasat kildik ve Peygamber de sizin iizerinize sahit olsun’*’
ayetini okuyarak ‘ez 3’ kelimesiyle kastedilenin ‘adalet’ oldugunu beyan etmistir.”48

Neticede, Hz. Peygamber (s.a.s.), ahiret giiniinde immetinin kendisinden dnce yasamis
olan nice peygamberlerin dinlerini kendi iimmetlerine ulastirdiklarini haber verecegini ve bu

"

sekilde de onlarin adaletli sahitler olacaklarini bildirmektedir. Goriildiigii tizere “o15” ve “lac

lafizlarinin  soézliilk anlami bilinmesine ragmen ayette kastedilen manalar1 tam olarak
anlasilmadig icin sahabeye kapali gelmistir. Allah Resili (s.a.s.) ise s6z konusu ayetlerde
gecen bu miicmel kelimeleri aciklamadan 6nce ashabin dikkatini ¢ekecek bir olay1 anlatmas;
sonra ise miicmel lafizlarin anlamini zikretmistir. Nitekim bu durum, onlarin konuya daha iyi
vakif olmalarini saglamistir.

Tefsir, fikih ve diger islami ilimlerde, Kur'an ve siinnetten sonra basvurulacak tliglincli
kaynagin sahabe kavli oldugu ifade edilmistir. Zira sahabiler, Kur’an1 ve Restlullah'in (s.a.s.)
stinnetini en dogru sekilde anlayan kiymetli insanlardir. Hi¢ kusku yok ki onlar, Kur’an’1 ve
stinneti anlama, muhafaza etme ve uygulama gibi hususlarda son derece ¢aba
gostermislerdir.4® “Bizden biri Kur’an ayetlerinden on tanesinin manasini anlamadan ve amel
etmeden diger ayetlere gecmezdi”’s? diyen Abdulldh b. Mes‘dd’'un (6. 32/652) soéziinden
anlasiliyor ki; sahabiler Kur'ant anlama konusuna ihtimam géstermislerdir. Bu baglamda
onlar, Kur’an’in biitiiniinii degil; sadece miicmel gibi anlami kapali kalan lafizlar1 agiklamay1
tercih etmislerdir.>! Bu sebeple sahabilerin Kur’an’da zikredilen bazi miicmel lafizlar hakkinda
yaptiklar tefsirler, kendilerinden sonra gelen nesillere Kur’an’'t anlama hususunda bir nevi
151k tutmaktadir. Ote yandan miicmel lafizlarin tebyinleri hakkinda Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
vazifesinin 6nemini bilen sahabe, bu konuyu dikkate almayanlari ise sert bir dille uyarmistir.
Nitekim Imran b. Husayn'den (6. 52/672) gelen nakil, sahabenin Kur'an’ tefsir ederken
slinnete ne kadar 6nem verdigini gostermistir.

“Rivayete gére Imran b. Husayn, bir giin ashab-1 kiramdan bir grupla birlikte oturup, hadis

miizdkere ederken yanlarina gelen bir kisi ‘Bize Kur’an disinda birsey anlatma’ deyince Imran b.

45 el-Mutaffifin 83/14.

46 Tirmizl, “Tefsir”, 75 (No. 3334).

47 el-Bakara 2/143.

48 Tirmizl, “Tefsir”, 2 (No. 2961).

49 Ziirkani, Mendhilu’l-‘irfan, 1/243.

50 Ebi{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberd, Cdmi‘u "I-beyadn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah Abdulmuhsin
et-Tirki (Kahire: Merkezi’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 1422/2001), 1/74.

51 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 80.
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Husayn ona ‘Eger sana sadece Kur’dn’la hiikiim verme konusunda bir vekillik verilse Kur’dn’da égle,
ikindi namazlarinin dért rekdt, aksam namazinin ii¢ rekdt oldugunu bulabilecek misin, ya da
Kabe'yi tavafin yedi defa Kdbe’nin etrafinda donmek ile yerine getirilecegini bulabilecek misin?’ dedi
ve ‘Ey kavmim, eger bu kimsenin yaptigi gibi yaparsaniz muhakkak daldlete diisersiniz’52 buyurarak
miicmelin tebyininde siinnetin konumunu hatirlatmis; {istelik Allah’in dinine ve Restilullah’in

(s.a.s.) slinnetine de sahip ¢ikmistir.”

Miicmel lafizlarin tebyininde sahabeden sonra basvurulmasi gereken kaynak hig
sliphesiz tabilndir. Zira onlar, sahdbenin talebeleri olup onlardan aldiklari ilmi mirasi sonraki
nesillere aktarmada biiylik gorev tistlenmislerdir.53 Nitekim onlar Allah’in dinini yayabilmek
icin nice farkli memleketlere yolculuk etmislerdir. Sahabe nasil ki ilk miifessirin talebeleri
olduklarindan basvuru kaynagi olarak telakki edilmistir; ayni sekilde basvuru kaynagi olan
sahadbenin talebeleri olan tabiin de Kur’an tefsirinde énemli bir yer tutmustur. Bu baglamda
Imam Buhari'nin (6. 256/870) eserinin son kismi olan tefsir kitabinda gerek sahabenin
gerekse tabilnin Kur’an’da gecen miicmel gibi kapali lafizlar hakkinda yaptiklari rivayetlere ve
aciklamalara yer vermesi, onun eserini 6zellikle tefsir konusunda hem degerli hem de 6nder
kilmaktadir. Konuyla ilgili olarak asagida tabiilerin miicmel lafizlar hakkinda yaptiklari
tebyinlere yer verilecektir:

Sa‘ld b. Ciibeyr’in (6. 94/713) nakline goére Bakara siiresinin U_’aj\fl; ol 3 Buss &3
“O’'nun kiirsiisti gékleri ve yeri kaplamistir">* ayetinde “i.ss” lafzinin manasi, “Allah’in
ilmi”dir.55 Yine ayni slirenin upf ‘._H.b & “Onlarin kalplerinde bir hastalik vardir”>® ayetindeki
“ 55”57 miicmel lafzina Ebu’l-Aliye (6. 90/709) “siiphe”;58 e g é;s.jl &g 5 “Ekini ve nesli
heldk etmek icin kosar”>® ayetindeki “ :J1” sozcligiine ise Ata b. Ebi Rebah (6. 114/732)
“canl1”6® manasini vermistir.

Isra siiresinin i>,44s 38 41 055 &1 53 b3k JJ\ Gab I il 834 55l 3 “Giinesin
batiya kaymasindan gecenin karanligina kadar namaz kil, bir de sabah namazini kil; ¢ciinkii o
sahit olunan namazdir’s! ayetindeki “ 54l 4i53” kapali lafzin, tabiinden Miicahid b. Cebr (6.

103/721) “sabah namaz1” seklinde agiklamistir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Sabah
namazina gece ve gindiiz melekleri sahittir” hadisi®? de Miicdhid’'in bu tefsirini
onaylamaktadir.

Ahzab sliresinin 34. dyetinde ise Yiice Allah Hz. Peygamber’e (s.a.s.) hitap ederek 6zelde
onun hanimlarina genelde ise miimin hanimlarin hepsini muhataba alarak £, d1.u G O3835
xSl & bl 5 “Evlerinizde okunan Allah’in dyetlerini ve hikmeti hatirlayin”6? buyurmaktadir.
Tabiinden Katade (6. 117/735) bu ayetteki “hikmet” ile kastedilenin Allah Restli'nin (s.a.s.)

52 Ebii Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ma'rifeti ‘ustli’r-rivdye, thk. Ebt ishak ibrahim b.
Mustafa (Darii’l-Hiida, 1423/2003), 1/83.

53 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1396/1976), 1/77.

54 el-Bakara 2/255.

55 Buhari, “Tefsir”, 44/2 (No. 4535).

56 el-Bakara 2/10.

57 Lb;a b (..Aél)s 1,}2}; (’*“Jb & “Kalplerinde hastalik vardir. Allah da onlarin hastaligini arttirmistir” (el-Bakara 2/10).

58 Buhari, “Tefsir”, 2/2 (No. 4476-4477).

59 el-Bakara 2/205.

60 Buhari, “Tefsir”, 37/3 (No. 4523).

61 el-isra 17/78.

62 Buhari, “Tefsir”, 10/17 (No. 4717).

63 el-Ahzab 33/34.
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hadisleri®* oldugunu ifade etmektedir.

Tabilnden sonra gelen tebe-i tabiin ise Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayirh nesiller
kapsaminda zikrettigi ligclincii nesil olup, tefsirde miiracaat edilmesi gereken kiymetli
sahsiyetlerdir. Zira onlar, yasadiklar1 asirda tabillerin rahle-i tedrislerinde egitim gorerek
Kur'an'in basindan sonuna kadar tefsirinin tedvin edilmesinin dnciileri olmus ve Kur’an
tefsirinde yanlis goriiste bulunanlara engel olmuslardir.65

Gerek Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) gerek Siifyan b. es-Sevri (6. 161/778) gibi tebe-
i tabilnin tefsirlerinde “miicmel” kelimesinden bahsedilmedigi goriilmektedir; fakat bu husus,
onlarin miicmel lafizlarin manalarina deginmediklerini gostermez. Zira Stfyan b. es-Sevri’nin
tefsir kitabinda anlami bilinemeyen birgok lafzin anlamy, rivayetlere dayanilarak verilmistir ki
bu da kapali lafizlardan sayillan miicmelin de agiklandigin1 géstermektedir. Onun eserinde
ayetlerde gecen kapali lafizlara yer verdigi anlamlar sirasiyla su sekildedir: wi e “Allah’in

boyasi”%¢ “Allah’in dini”¢7; M! “iyi isler yapanlar”®8 “Allah’a iyi zanda bulunan kimseler”¢?;
S el g latsl o “kimin hac yapmaya yolu diiserse””® ayetindeki “M.." lafz1 “yiyecek gida ve yol
masrafi”’%; 1, g5k 3 5,086 W Wi e 01l 5,84 5,400 & “Muhakkak ki yetimlerin mallarini
haksiz yere yiyenler karinlarini atesle doldururlar”?? ayetindeki “i ,i”, 1afz1 “haram”73; uUa.....J\ )
“Seytanin pisligini"7* lafz1 “vesvese"75; |G| J,b éji.fajl p—’j} “Glindiiziin her iki kisminda namazi

ikdme et"76 ciimlesi “sabah, 6g8le ve ikindi namazlarini kilmak”77; Jdi 7. W} 3 “gecenin yakin

A

saatlerinde”’8 lafz1 “aksam ve yats1 namazlar”’?; ;.2 f)i;ﬁ\l lj.l.o u_,.Ul “Onlar Kur’dn1 parca

’

parca edenlerdir’8® ayeti “Onlar Kur’dn’in bir kismina iman edip bir kismini inkdr ettiler”s!
manasina gelmektedir.

Goriilmektedir ki Kur'an’da bulunan gerek miicmel gerekse kapali lafizlarin tefsirinde
Hz. Peygamber (s.a.s.) ile onun ashabi ve hemen ardindan gelen iki nesil, Kur’an tefsirinin
vazgecilmez rehberleridir. Onlardan yapilan sahih nakiller, 6zelde miicmeli genelde ise
Kur’an'in tamamini anlamayi kolaylastirict etkenlerdir. Her birinin gerek sozlii gerek yazili
olarak ifade ettigi bu tefsirler kiyamete kadar yerini koruyacaktir.

64 Buhard, “Tefsir”, 5/33 (No. 4786).

65 Nureddin Turgay, “Etbaii’t-Tabiin Déneminde Tefsir Calismalari/Tefsir ilminin Tedvini” Diyanet iImi Dergi 49/4,
33.

66 el-Bakara 2/138.

67 Siifyén b. Sa‘id Mesriik es-Sevri, Tefsiru Siifydne’s-Sevri, thk. Imtiyaz Ali Asri (Beyrut-Liibnan: Darii’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1403/1983), 49.

68 el-Bakara 2/195.

69 Siifyan b. Sa‘id, Tefsiru Siifydne’s-Sevri, 59.

70 Ali ‘imran 3/97.

71 Siifyan b. Sa‘id, Tefsiru Stifydne’s-Sevri, 78-79.

72 en-Nisa 4/10.

73 Siifyan b. Sa‘id, Tefsiru Stifydne’s-Sevri, 90.

74 el-Enfal 8/11.

75 Siifyan b. Sa‘id, Tefsiru Siifydne’s-Sevri, 116.

76 Had 11/114.

77 Siifyan b. Sa‘id, Tefsiru Siifydne’s-Sevri, 135.

78 Had 11/114.

79 Siifyan b. Sa‘id, Tefsiru Siifydne’s-Sevri, 135.

80 el-Hicr 15/91.

81 Siifyan b. Sa‘id, Tefsiru Siifydne’s-Sevri, 161-162. Diger 6rnekler icin bkz. Siifyan b. Sa‘id, Tefstru Siifydne’s-Sevri.
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3. KUR’AN’'DA BULUNAN BAZI MUCMEL LAFIZLAR VE BUNLARIN TEBYIiNi

Kur’an’da miicmel lafizlar, genellikle ibadetlerle ilgili dyetlerde bulunmakla birlikte az
da olsa i‘tikadi, ahlaki, gaybi gibi cesitli konularda da zikredilmektedir.82 Makalenin sinir1
geregi calismada, Kur'an’da gecen biitiin miicmel lafizlara yer verilmemis; belli basli 6nemli
meseleler ihtiva eden miicmel lafizlarin tebyinlerine dikkat cekilmistir. Esasinda alimlerin
kapali lafizlar1 terim olarak farkl degerlendirmeleri sebebiyle Kur’an’da bulunan miicmel
lafizlarin sayis1 hakkinda kesin bir kanaat belirtilmemistir. Ancak Kur’an’in biiyiik bir
boliiminin herkes tarafindan kolay anlasilabilirligi gerekce gosterilerek miicmel lafizlarin
sayisinin az oldugunu ifade etmek dogru olacaktir. Ote yandan Kur’an’da ilk bakista
anlasilamayan miicmel ifadelerin tefsirinde sahih nakle basvurulmasi son derece 6nemlidir.
Bu naklin miicmel lafizlarin tefsirinde 6nemini anlamak amaciyla asagida Mushaf tertibine
riayet ederek Kur’an'da bulunan bazi miicmel dyetlere ve agiklamalarina yer verilecektir.
Secilen bu miicmel ayetler, miifessirlerin tefsirlerinde “miicmel” olarak tespit ettigi ayetlerden
olusacaktir. S6z konusu miicmel dyetlerin agiklamalarina ise varsa 6nce Kur’an’dan, yoksa Hz.
Peygamber’den (s.a.s.), onda da yoksa sahabe, tabiin ve tebe-i tdbiinden gelen sahih nakiller
yoluyla deginilecektir:

Kur’an’in ilk stresi olan Fatiha slresinde u,.A.S\ e <UL “Din guiniintin sahibi”®3 dyetinde
zikredilen din giinii, manasi net anlagilmadigindan miicmeldir. Bu lafzin anlami hakkinda Yiice
Allah Infitar siresinin 17-19. dyetlerinde =& s Y 53 oW g G 3 LZ(.J U AT 030 55
& des s }ﬁl} 553 -4 “Din giinii nedir bilir misin? Evet bilir misin din gtinti nedir? O éyle bir giindiir
ki hicbir nefis, baskast i¢in bir seye mdlik degildir, o giin emir yalniz Allah’indir”8
buyurmaktadir.8> Bu ayetlerde ifade edildigi lizere din giinii ile kastedilen ahiret glintidiir.8¢
Neticede bu 6rnek ile Kur'an’da var olan miicmel bir lafiz yine Kur’an’daki bir ayet ile tebyin
edilmistir.

ikinci stre olan Bakara siresinde miicmel lafzin bulundugunu ifade eden
miifessirlerden biri ibni'l-Cevzi'dir (6. 597/1201). Nitekim o, Ul &5 “Bu onlarin
kuruntularidir’®’ ctimlesindeki “kuruntular” manasina gelen lafzin miicmel oldugunu ifade
etmistir.88 Bu miicmelin tebyini hakkinda ise sahabe ile birlikte tabiinin sdzlerine yer
vermistir. Bu baglamda Abdullah b. ‘Abbas ve Katade “Yahudi ve Hiristiyanlarin kendilerinden
baska hi¢bir kimsenin cennete gitmeyeceklerine kesin bir sekilde inanmalarin1” onlarin
kuruntular1 olarak zikretmislerdir.8° Ayrica Yahudi ve Hiristiyanlarin en biiylik arzular,
Miisliimanlarin cennette girmekten alikonulmalaridir.?0

Miicmel lafizlarin genellikle hiikiim igerikli ayetlerde bulundugunu belirtmistik.
Bunlardan birisi de Maide siiresindeki ‘,Sw,j | 2413 “Basinizi meshedin”®! meadlindeki ayettir

ve bu ayet Hanefi mezhebi alimlerine gore miicmeldir.®2 Buna goére basin hangi béliimiiniin

82 Rasit Kiiciik, “Kur’an-Siinnet iliskisi ve Birlikteligi”, Stinnet’in Dindeki Yeri (istanbul: Ensar Nesriyat, 1995), 141.

83 el-Fatiha 1/4.

8 el-infitar 82/17-19.

8 suyati, el-Jtkdn, s. 593.

8 Eb Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu I-kadir el-cami‘u beyne fenneyi’r-rivayeti ve’d-
dirdyeti min ‘ilmi 't-tefsir, thk. Yusuf el-Gas (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, 1428/2007), 1/88.

87 el-Bakara 2/111.

8 Ebii’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Zddii I-mesir fi ‘tlmi’t-tefsir, thk.
Zehir es-Safis (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1404/1984), 1/133.

8 jbni’1-Ceval, Zadii'I-mesir, 1/133.

%0 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmud el-Hiseyn el-AlQsT, Rihu I-me ‘ani fi tefsiri ’I-Kur 'ani I ‘Azim
ve seb 1’I-mesant, thk. Seyyid Mahmud Siikrii el-Alsi (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirasi’l-* Arab, ts.), 1/359.

L el-Maide 5/6.

92 Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Amidi es-Sa‘lebi, el-fhkdam fi usili’l-ihkam, thk.

Tafsir Journal, 3/2 (November 2023): 1-17



12 | Kur’an’da Bulunan Miicmel Lafizlarin Tebyin Edilmesinde Naklin Onemi Uzerine Bir
Arastirma

mesh edilecegi ayette net bir ifadeyle belirtilmediginden?3 s6z konusu ifadenin miicmel oldugu
ifade edilmistir.?* Ancak Allah Res(lii’'niin (s.a.s.) abdest alirken sira basin mesh edilmesine
geldiginde 6n kismini meshettigine dair gelen rivayet,®> ayetteki miicmelligi tebyin etmistir.
Bu sebeple ayette miicmel olan “ruiis” lafz1 Hz. Peygamber’in (s.a.s.) uygulamasiyla tebyin
edilmistir.

I'tikadla ilgili Kur'dn'da gegen miicmel lafizlara bir érnek ise Siiydti'nin eserinde
zikredilmistir. Nitekim SiyGti, En‘dm stresindeki jLaN| &,3 Y “Gézler onu idrak edemez”%
ayetinin miicmel oldugunu ve miibeyyeninin ise KiyAme suresinde 5350 g5 5500 dsags 6535
gtin nice parlak yiizler vardir, Rablerine bakan yiizler"®” mealindeki dyet-i kerime oldugunu
ifade etmistir.98 Ayrica bu ayetin yani sira Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Muhakkak ki siz Rabbinizi
su dolunay! gérdiigiiniiz gibi hi¢c kimse mahrum olmaksizin géreceksiniz”® hadisi de Allah’in
gorilecegine kanittir. Ebussulid da (6. 982/1574) ahirette ihlashh miiminlerin yiizlerinde
parlakligin olacagini, Rablerini keyfiyetsiz ve herhangi bir yoénle sinirli olmaksizin
goreceklerini zikretmektedir.1% Bu durumda bu dyette gecen miicmel lafizlar hem Kur’an hem
de hadisler tarafindan tebyin edilmektedir.

Kur’an’da miicmel lafizlarin bulundugunu ifade eden bir diger miifessir Endiiliisli Eb(
Hayyan'dir (6. 745/1344). Bu miifessir, Hicr stresini tefsir ederken f;\;.ﬁl; L;L,«.S\ e [ IR
(..JMH “Andolsun ki biz sana seb‘u’l-mesdniyi ve azim olan Kur’dn’t verdik”1°! ayetindeki “ ;. [
Lajti;.j\” lafzinin miicmel oldugunu ve anlamina yalniz bir karineyle ulasilabilecegini ifade

etmektedir.1%2 islam literatiirinde adindan her daim séz ettiren biiyiik tefsir Kkitaplari
incelendiginde s6z konusu lafzin miibeyyeninin Fatiha stresi oldugu bilgisi yer almaktadir.103
Miifessirlerin “seb‘u’l-mesani” ile kastedilenin Fatiha siiresi oldugunu belirtmeleri dncelikle
Sahihu’l-Buhdrf de gegen bir rivayete dayanir. S6z konusu rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.)
sahabeden birine “Sana Kur'an'in en biiyiik siiresini 6gretecegim” dedikten sonra Fatiha
sliresini okumus ve “Bu, ‘seb‘u’l-mesani’dir’ demistir.104

Ornek verecegimiz bir diger ayet, gaybi bir konu olup miicmel lafizlara dahil edilen bir
ayettir. Bu ayet Hz. Peygamber’in (s.a.s.) gece yiiriiylisiinden bahseden Isra siiresinin birinci
ayetidir!%s ve hakkinda ge¢miste oldugu gibi bugiin de de ulema arasinda farkli goriisler

Abdurrezzak Afifi (Suudi Arabistan: Darii’s-Samii, 1424/2003), 3/18.

93 Amidi, el-fhkdm fi usili’l-ihkam, 3/18.

9 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Merginant el-Fergani, el-Hiddye serhi biddyeti’I-mibtedi, thk.

Muhammed Adnan Dervis (Darii’l-Erkam, ts.), 1/13.

Miislim, “Tahare”, 23 (No. 82-83).

% el-En‘am 6/103.

9 el-Kiyame 75/22-23.

9% Siydti, el-ftkdn, 593.

99 Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 16 (No. 554); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk.

Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-IImiyye, 1412/1991), “Iman”, 79 (No. 297).

Ebussudd Efendi, [rsddii’I-akh 's-selim ilé mezdye’I-Kitabi’l-Kerim, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Riyad: Mektebetii’r-

Riyadr’l-Hadise, ts.),5/431.

101 e]-Hicr 15/87.

102 Epg Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit, 5/452.

103 Ayrintil bilgi igin bkz. Ebii ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesfii ve’l-beydni’l-ma rif tefsiru’s-
Sa‘lebi, thk. Imdm EbG Muhammed b. ‘Asir (Beyrut/Liibnan: Dari Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1422/2002), 5/349;
Nasiruddin Ebl Said Abdulldh b. Omer b._ Muhammed el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Marash (Beyrut: Dari Ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi), 3/216; Eb{i Hayyan el-Endeliis, el-Bahru’l-muhit,
5/452.

104 Byhard, “Tefsir”, 1 (No. 4474).

105 “Kendisine dyetlerimizden bir kismini géstermek icin kulunu (Hz. Muhammed'i) bir gece Mescid-i Haram’dan etrafini

95

10

o
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bulunmaktadir. Makalenin konusuyla baglantili olarak Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), bu
ayetteki Gl 5e %) “dyetlerimizden bir kismini géstermek icin” ifadesinin miicmel oldugunu
belirtmistir. Ona gore “dyetlerimiz” lafzinin tebiz ifade eden “:.” ile birlikte kullanilmasi,

ayetin miicmelliine sebep olmustur. Nitekim ayette Hz. Peygamber’e Isra gecesi “bir kisim
ayetler”in gosterildigi ifade edilmekle birlikte bu ayetler ile ne kastedildigi belirtilmemektedir.
Ancak Razi, ayette gecen soz konusu lafiz hakkinda beyanlarin bulundugunu zikredip,106
onlara miiracaat edilmesi durumunda miicmelligin ortadan kalkacagina isaret etmektedir. Bu
baglamda miifessir, Isra gecesi hakkinda gelen rivayetlere basvurmaktadir. Sahih hadis
kitaplarinda gectigi iizere Allah Resilii (s.a.s.), Isra gecesi cennetin giizelliklerini cehennemin
ise korkung hallerini gérmis ve bazi peygamberler ile de konusmustur.197 Neticede tiim bu
rivayetleri bilen Razi, “bir kisim ayetlerimiz” ile anlatilmak istenen ayetler, “Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Isra gecesi cennet ve cehennemde gordiigii seylerdir” demistir.108

Bir diger 6rnegi ulimi’l-Kur’an mielliflerinden en meshuru olan Zerkesi’nin el-
Burhdn'inda tespit etmekteyiz. Buna gore Zerkesi, Nir siresinin 9. dyetinde miicmel lafzin
bulundugu ve tebyininin ise ancak Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan aciklandigin
zikretmektedir.10° Bu dyette hanimina zina isnadinda bulunan koca ile haniminin arasindaki
lanetlesmenin keyfiyetil1? anlatilmaktadir. Esler arasinda lanetlesme, zina isnadinda bulunan
koca, kendisinin dogru sdyledigine dair dort defa yemin ettikten sonra besincide eger yalan
soyliyorsam Allah’in laneti lizerime olsun!!! demesi; ardindan da haniminin doért defa
kocasinin yalan s6yledigine dair yemin edip besincide de eger kocasi dogru soyliiyorsa Allah’in
gazabinin kendi tizerinde olmasini dilemesiyle!1? gerceklesmektedir. Bundan sonra Allah (c.c.)
OI&l e 1535 “Azabr kendisinden kaldirir’113 buyurmaktadir. Zerkesi'ye gére ayette zikredilen

“azap” lafz1 miicmeldir ve miibeyyeni recm cezasidir.1* Bu baglamda lanetlesmeyi yapan
kadinin iizerinden recm cezasi kalkmis olur. $Soyle ki Kur’an’da recm ile ilgili bir ayet yoktur!1s
ancak sahih rivayetlerde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) recmi uyguladigl goriilmektedir.116
“Azap”tan kastedilenin tefsirlerde “had cezasi/recm”!1? olduguna dair te'viller vardir ve
alimlerin ¢ogul!® bu goriisii benimsemistir. O halde ayette miicmel olarak gelen “azap”
kelimesi recm seklinde tebyin edilmistir.

Bir diger mucmel ayete ornek Ahzab suresmde bulunmaktadir. Nitekim Allah Teala bu
slirede Ll 1 ,4la 5 ale \,1., I gial u,.\Jl Wit L;..H pE u,l.@’ S5 5w O “Muhakkak ki Allah ve melekleri

miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya (gece yiirtiyiisiiyle) gotiiren Allah her tiirlii noksan sifattan miinezzehtir.
Muhakkak ki O hakkiyla isiten ve gorendir” (el-Isra 17/1).

106 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu'l-gayb, 20/147, 153.

107 Buhari, “Bed‘w’lI-Halk”, 6 (No. 3207); Miislim, “iman”, 74 (No. 259-263-264).

108 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/153.

109 Zerkesi, el-Burhdn, 2/129.

110 en-Niir 24/6-9.

111 en-Niir 24/6-7.

112 en-Niir 24/8-9.

113 en-Nir 24/9.

114 Zerkesi, el-Burhdn, 2/129.

115 Zerkesi, el-Burhdn, 2/129.

116 Buhari, “Hudtd”, 31 (No. 6830).

117 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 213)/167; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 10/172; Vehbe ez-Zuhayli, et-
Tefstru’l-veciz ‘ald hdmisi’l-Kur'dni’l-Azim (Suriye: Dari’'l-Fikir, ts.),351; Cemaleddin el-Kasimi,Muhammed
Cemaliiddin b.Muhammed b. Sa‘ld b. Kadsim ed-Dimeski, Mehdsinii’t-te’vil, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(1376/1957), 12/4456.

118 Epg Hayyan el-Endeliisi, Muhammed b. Ysuf b. Ali b. Yasuf Hayyan, Tefsiru’l-bahri’l-muhit, thk. Adil Ahmed
Abdu’l-Mevcid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1413/1993), 6/399.
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Peygamber’e saldt ederler. Ey iman edenler siz de Peygamber’e saldt ve selam edin”11°
buyurmaktadir. Sahabilerden Besir b. Sa‘d (6. 12/633) “Ya Restilallah Allah, Kur'an’da sana
salat etmemizi emrediyor, biz sana nasil salat edelim?” diye sordugu zaman Hz. Peygamber
(s.a.s.) bir siire sessiz kaldiktan sonra onlara “Allah’tm Hz. Ibrahim’in (a.s.) ailesine saldt ettigin
gibi Hz. Muhammed’e ve O’nun ailesine de saldt et. Hz. Ibrahim’in (a.s.) ailesine bereket verdigin
gibi Hz. Muhammed’e ve ailesine de bereket ver deyiniz” buyurarak!20 kendisine nasil salat
edilmesi gerektigini ifade etmis ve ayette sahabilere miicmel gelen “salat” lafzini bu sekilde
aciklamistir. Hadiste beyan edildigi iizere sahdbe s6z konusu adyette gecen salatin sozliik
manasinin dua oldugunu bildikleri halde Allah Restlii'ne (s.a.s.) nasil dua etmeleri gerektigini
sorarak 6grenmek istemislerdir. Nitekim ashab, s6z konusu ayet indigi zaman “Ey Allah’in
Resili senin ge¢mis ve gelecek giinahlarin bagislanmis oldugu halde biz sana nasil salat
edecegiz?” diye sorduklarinda Hz. Peygamber (s.a.s.) yukarida gecen salavati zikrederek
onlara cevap vermistir.121

Bu makalede deginecegimiz son érnek ise Miizzemmil siiresinde gecen ;. ;25 & \};ilé

Qi 35\ “Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun”122 ayetidir. Alimlerin ¢ogu bu emrin namazda
okunmasi gereken kiraatler oldugunu belirtmistir.123 Ancak goriildiigi iizere ayette “belli bir
stireyi okuyun” diye bir ifade gecmemektedir. Bu durumda ayetin manasinda bir kapalilik
bulunmaktadir. Nitekim Ibn Asir, bu sebepten dolay: dyette gecen “kolayiniza geleni” lafzini
miicmel kabul etmistir.124 Ancak hemen ardindan s6z konusu miicmel lafzin Hz. Peygamber’in
(s-as) ol assly 15k VJ 4+ oY “Namazda Fatiha okumayanin namazi yoktur”125 hadisiyle
beyana kavustugunu zikretmektedir. Nitekim alimlerin ¢cogu namazin her rekatinda okunmasi
gereken/vacip kiraatin en alt sinirinin Fatiha stresi oldugunu belirtmektedir.126 Neticede

ayetteki “kolayiniza gelen stlire” ifadesi ile miicmel olan lafiz, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hadisi
ile agiklanmaktadir.

SONUC

Bu calismada manaya delaleti kapali lafizlardan biri olan miicmelin Kur’dn’da
bulunmasinin Kur’an’in mahiyetine ve kiymetine halel getiren bir durum olmadig1 ispat
edilmigtir. Ustelik Kur'an’da bazi lafizlarin manasinin ilk anda anlasilir olmamasi, Kur’an’'in
tislubundandir ve onun i‘cazina bir delildir. Allah Teald bir¢ok ayetinde ayetleri lizerine
disiiniilmesini emretmigtir. Bu disiinme eylemi Kur'an’daki kapali lafizlardan olan
miicmellerde daha ¢ok harekete gecmistir. Ayrica bu makalede miicmelin en dogru manasinin
ancak Sari tarafindan gelen bir beyanla ortaya ¢iktig1 iddia edilmistir. Bu iddiadan hareketle
Sari’, Kur'an-1 Kerim ve sahih siinnettir. O halde miicmel dyetlerin tefsirinde ilk olarak Kur’an’a
ve Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakledilen sahih hadislere miiracaat etmek elzemdir. Gerek usil
gerekse fiirti* alimleri, Kur’an’da bulunan miicmel kelimelerin manalar1 hakkinda tefekkiir
etmis ve agiklanmasi icin gayret sarfetmislerdir. Bu makalede ¢esitli miielliflerin Kur’an’'da
tespit edip zikrettigi miicmel lafizlara yogunlasilmistir. Bu minvalde bazi miielliflerin miicmel
olarak zikrettigi ayetlere hicbir agiklama yapmadig1 bazi miielliflerin ise agiklama yoluna

119 el-Ahzab 33/ 56.

120 Miislim, “Salat”, 17 (No. 405).

121 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 9/177.

122 ¢]-Miizzemmil 73/20.

123 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 23/395; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b Mahmiid en-Nesefi, Meddriku’t-
tenzil ve hakdiku't-te'vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Darii’'l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998), 3/559; Sty(ti-Mahalli,
Tefsiru’l-Celdleyn (Kahire: Daru’r-Riséle, 2008), 575.

124 Muhammed et-T4hir b. Muhammed b. Muhammed et-T4hir et-Tanisi, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir (Tlinus: Daru’t-
Tanisiyye, 1984), 29/284.

125 Buhari, Miislim “Salat” 11 (hadis no: 394).

126 jhn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 24 /284.
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gittikleri goriilmistiir. Bu makalede 6zellikle agiklama yapilmayan miicmel ayetler iizerine
yogunlasilmis ve bunlarin aciklamalar igin basta Kur’an Aayetlerine, sonrasinda Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) gelen sahih hadislere ve en sonunda ise ilk ili¢ nesil olarak Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) iltifat ettigi sahdbe- tabiin- tebe-i tabilnden gelen sahih nakillere
basvurulmustur. Boylece miicmelin tebyininde sahih naklin ne denli 6nemli oldugu
gosterilmistir. Bu baglamda 6zellikle hiikiim icerikli ayetlere nakli tamamen arka planda tutup
salt akilla yaklasmanin ve bu yonde tefsir etmenin, Allah’in da dolayli olarak nice dyetinde
bildirdigi tizere kabul edilemez bir durum oldugu ispatlanmaya c¢alisilmistir. Bu sebeple
Kur’an okuyan bir Miisliiman, ayetleri 6ncelikle sahih naklin ¢ercevesinde anlamali, sonra da
tefekkiir etmelidir. Neticede merhum Elmalili'nin da ifade ettigi gibi Kur’an’'da ilk bakista
manasi kapali lafizlardan biri olan miicmelin tebyininde asil olan bu nakildir ve bu durum asla
g6z ardi edilmemelidir.
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Hifz1 Korumanin Onemi -Baz1 Uygulama ve Tavsiyeler-
Oz
Kur’an-1 Kerim ile insanin iletisimi onu tanimasi, okumasi, hifz1 ve anlama cabasi seklinde
ifade edilebilir. Bunlar i¢ginde hifz Kur’an'in bastan sona ezberlenmesini ifade eder. Hifz1
koruma en az hafizligl1 tamamlama kadar énemlidir. Kur’an lafiz ve mana bakimindan ¢ok
zengin bir kaynak oldugu i¢in onun ezberlenmesi; ondan émiir boyu istifade edebilmek icin
de ezberinin muhafaza edilmesi ¢ok mithimdir. Daha ¢ocuk yasta hafizlik yaparak Kur’an’i
bastan sona ezberleyen hafizlar, bu ezberlerini 6miir boyu muhafaza konusunda endiseler
tasimaktadir. Bu c¢alismanin konusu, hafizigin muhafaza edilmesine dair bazi 6nemli
hususlar ve hifz1 korumanin bir takim uygulamalaridir. Calismanin amaci ise hafizlig
muhafazanin énemini vurgulamak ve bu konuda farkindalik olusturacak uygulama ve
onerilerle hafizlarin muhafaza siirecine katki saglamaktir. Her donemde hafizlikla ilgilenen
kimseler Kur’an ezberledikten sonra onu korumayi ¢ok 6nemli gérmiisler ancak onunla
ilgili uygulamalara yonelmede yeterince gayret gosterememislerdir. Konuyla ilgilenen
arastirmacilar 6zellikle ge¢ donemde yazilmis bazi kitaplarda hafizli1 korumaya dair degisik
uygulama oOnerileri ortaya koymuslardir. Bu uygulamalar arasinda ezbere ve yiiziinden
mukabeleler okumak, hatimle teravih namazi kildirmak, her giin diizenli bir sekilde bir ciiz
tekrar yapmak ve kisinin hafizligin1 aktif olarak kullanabilecegi bir meslek se¢cmek gibi
hususlar zikredilebilir. Bunlarin 6ncesinde saglam bir ezber siireci gecirmek ve hafizlik
tamamlaninca ilk kuvvetlendirmede ¢ok sayida tekrar yapmak koruma siirecine saglam bir
zemin hazirlayacaktir. Bu calismada yer verilen uygulamalar bir makalenin sinirlarn
icerisinde kaldigindan hifz1 korumanin tiim uygulamalar1 yerine bunlardan yalnizca ektili
olduklar1 diistiniilen bir kismi ele alinmistir. Sonug olarak hafizligin muhafaza edilmesine
dair baz1 6nemli hususlar agikliga kavusturulmus ve hafizlara hafizligi muhafazanin 6nemini
vurgulanmis olmasi diisiiniilmekte; bu konuda farkindalik olusturularak uygulama ve
onerilerle hafizliin muhafazasina katki sunulmus olmasi umulmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Kiraat, Kur’an, Hafizlik, Hifz1 Koruma, Hafizlig1 Unutmama.

The Importance of Preserving Memory - Some Practices And Recommendations-
Abstract

Human communication with the Holy Qur'an can be expressed in the form of recognizing it,
reading it, memorizing it and trying to understand it. Among these, hifz refers to the
memorization of the Qur'an from beginning to end. Preserving the memory is as important
as completing the memorizing. Since the Qur'an is a very rich source in terms of wording and
meaning, after memorizing it; in order to be able to benefit from it for a lifetime, it is very
important to preserve its memorization. Hafiz, who memorized the Qur'an from beginning to
end at a young age, has concerns about preserving these memorizations for life. The subject
of this study is some important issues regarding the preservation of hafizah and some
practices of preserving it. The aim of the study is to emphasize the importance of preserving
hafizah and to contribute to the preservation process of hafiz with practices and suggestions
that will raise awareness on this issue. Those who were interested in hifz in every period
considered it very important to preserve the Qur'an after memorizing it, but they could not
show enough effort to make practices related to it. Researchers interested in the subject,
especially in some books written in the late period, have put forward various practical
suggestions for the preservation of memory. Among these practices, issues such as reciting
by heart and face, performing tarawih prayers with hatim (ending the Quran’s reading,
khatim), repeating a juz (a piece of Quran with every twenty pages) regularly every day, and
choosing a profession in which one can actively use his memory can be mentioned. Having a
solid memorization process before these and doing a lot of repetitions in the first
reinforcement when the memorization is completed will prepare a solid ground for the
protection process. Since the applications included in this study are within the boundaries of
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an article, only some of them, which are thought to be effective, will be discussed instead of
all the applications of the protection of memory. As a result, it is thought that some
important issues regarding the preservation of hafizah have been clarified and the
importance of preserving hafizah has been emphasized; it is hoped that by raising awareness
on this issue, it is hoped to contribute to the preservation of hafizah with practices and
suggestions.
Keywords: Qiraat, Qur’an, Memorization, Hifz Maintaining, Hifz Remembering.

GIRiS

Kur’an Allah kelamidir. Kendisi bir te’lif olmamakla beraber Islami ilimler icerisinde
kendisinden sonra te’lif edilen eserlerin en dnemli ve en temel kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir.
Miisliimanlara gore Allah’in mahlikata olan tstlinliigi nasil ise Kur’an’in diger eserlere olan
istlinliigli oyledir. Bunun suurunda olan Mislimanlar Yiice Kitab’'in indirilmeye
baslamasindan itibaren onu ezberleme gayreti icinde olmuslardir.

Hafizlik; Kur’an-1 Kerim'i higcbir sure ve ayet eksik birakmaksizin bastan sona kadar
tam olarak ezberlemektir. Bu eylemi yapan kisiye hafiz denir.! islami literatiirde hafiz
kelimesi hadis ve Kur’an alanlarinda kullanilmis olmasina karsilik Tiirkiye’de hafiz denilince
ilk akla gelen Kur’an1 bastan sona ezberleyen kisidir.2

Kur’ant ezberlemek onu korumanin yollarindan biridir. Allah Tedla “Kur’an’,
kesinlikle biz indirdik; Elbette onu yine biz koruyacagiz.”3 buyurmustur. Taberi (6. 310/923)
buradaki zikirden maksadin Kur'an oldugunu, Kur'an’a karsi gelecekte vuku bulmasi
muhtemel bir miidahale i¢in onun muhafazasinin séz konusu edildigini* ifade etmistir. Ilk
giinden bugiline Miislimanlar, Kur’an’t daha ¢ok ezberleyerek, sonralar1 da hem ezberleyip
hem de yaziya gecirerek asli sekliyle korumaya gayret etmislerdir. Nitekim Yiice Allah’in vaat
ettigi ilahi Kelami1 korumanin en etkin yolu ezberlenmek suretiyle sadirlarda; yazilmak
suretiyle de satirlarda muhafaza edilmesidir.5 Clinkii sadirlar hi¢bir diisman ve art niyetlinin
erisemeyecegi en giivenilir yerlerdir.

Kur'an-1 Kerim'i hifzetmek siradan bir ameliye degildir. Milyonlarca Miisliiman,
hacminin biyiikliigiine, surelerinin ¢okluguna ve ayetlerinin birbirine benzemesine ragmen
bu mukaddes kitab1 ezberlemislerdir. Bunlarin bir kisminin okuma yazma dahi bilmeden
Kur’an’it dinleme ve telkin ile ezberledigi de goriilmiistiir. Bununla beraber okuma yazma
bilse de anadil olarak Arapg¢a konusmayan ve yazmayan bir¢ok toplulugun da Kur’an’i
Kerim’i nazil oldugu sekliyle okuyup ezberledikleri miisahede edilmistir.® Tim bunlar
Kur’an’i ezberlemenin kolayligini gésterir ve onun Allah katindan ilahi bir mucize ve Rabbani
bir hiiccet oldugunun gostergesi olarak kabul edilebilir.” Bu sebeple Hz. Peygamber’in (s)
iimmeti i¢in “onlarin incileri gogislerindedir”’® denilmistir. Bu sec¢kin iimmet Kur’an'in ilk
vahyinden itibaren onu ezberlemeye baslamislardi.

Hz. Peygamber (s) zamaninda Kur’an vahyinin yazi ile tespiti yapilmakla birlikte
ezberlemeye daha ¢ok dnem verilmekteydi.? Zira Hz. Peygamber’in (s) en ¢ok 6nem verdigi
islerden biri de Kur’an-1 Kerim'i ezberlemek ve ezberletmekti.l0 Cebrail (as) vahyi teblig

Nebi Bozkurt, "Hafiz", Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (DIA), istanbul, 1997, 15/74.

Thsan Toker, Hafizltk Anlam ve Deneyim (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 11.

el-Hicr 15/9.

Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’'u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki,
(Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 14/7.

Mehmet Ali Sar1, Kur’an Tilavetinde Tiirk Tavri ve Merhum Temsilcileri (Istanbul: Mihrabad Yayinlari, 2023), 17.
Ragip es-Sercani, Kur'an’t Nasil Ezberlersin? (istanbul: Beka Yayincilik, 2019), 17.

el-Kamer 54/17, 22, 32, 40.

Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Menahilii’l-irfan fi ulumi’l-Kur’an thk. Ahmed Semdiiddin, (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1988), 1/242.

9  Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim (Ankara: isam Yayinlari, 2019), 26-27.

10 Ali Osman Yiiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetiin’n-Nesr (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2016), 68.
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ederken Hz. Peygamber’in (s) vahyin hi¢bir kelimesini kaybetmemek ve bir an 6nce
ezberlemek icin acele ettigi bilinmektedir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’'de sdyle anlatilir:
“Rastliim! Sana vahyedilen ayetleri hemen ezberleyip bellemek icin dilini kipirdatma. (Ciinkii
onu senin kalbinde toplayip ezberletmek de onu dilinde akitip okutmak da bize aittir.”11
Buradan anlasildigina gore Yiice Allah Kur’an1 kolay bicimde Hz. Peygamber’in (s) hafizasia
yerlestirmistir. Hz. Peygamber (s), Kur’an’t Kerim'in sure ve ayetleri inzal edildikce
ezberlemek ve ezberletmekle kalmayip onlar1 ayni zamanda vahiy Kkatiplerine de
yazdirmistir.12

Gerek Hz. Peygamber’in (s) ve gonderildigi toplumun {immi olmasi gerekse yazi
vasitalarinin temininde glglik cekilmesi!® ezberlemeyi gerekli kilmistir. Daha sonraki
doénemlerde yazi kullaniminin yayginlasmasiyla Kur’an niishalar ¢ogalmis ve bu gelisme
Kur'an’in yazi yoluyla da muhafaza edilmesine imkan saglamistir. Bunun sonucu olarak
hafizliga olan ilginin azalmasi beklenirken aksine bu ilgi giderek artmistir. Bu artmanin
nedeni S. Cebeci tarafindan “Kur’an’i ezberlemenin yazilarak muhafaza edilmesinden daha
kutsal bir is olarak goriilmesi”14 olarak belirtilmistir. Velhasil inanan insanlar Kur’an’in
muhafazasinda, kagit ve benzeri malzemelere ihtiya¢ duymus olsalar da bu hi¢cbir zaman onu
korumanin tek yolu olmamistir. Bunun yani sira onlar, Kur'an’t ezberlemis ve daima
kalplerinin en giizide kosesinde yasatmiglardir. islam’in ilk dénemlerinden bu yana devam
eden hafizlik geleneginin olusmasinda Hz. Peygamber’in tesvik edici hadisleri de rol
oynamistir.’> Buradan hareketle denilebilir ki tesvige uyarak hafiz olmak isteyenler bu isi
rastgele yapmamali ve bir hafizlik egitiminden ge¢melidirler.

Hafizlik egitimi belli stirecleri icermektedir. Bu siiregler hafizliga karar verme,
baslama, hafizligi siirdiirme, bitirme ve muhafaza seklinde ifade edilebilir. Calismanin
konusu olan hafizlifit muhafazanin hafizlik siirecleri arasinda en o6nemlilerinden biri
oldugunu diistinmekteyiz.

Hifz, ezberleneni korumak i¢cin devaml olarak yapilan tekrarlarla siirekli gayret sarf
etmeyi gerektiren bir kazanimdir. Nitekim Hz. Peygamber (s) Kur’an-1 Kerim’i ezberleyen
hafizlari, hafizlikta devam gerektigi konusunda uyarmis, onlara Yiice Kitab’1t daima tilavet
etmelerini, aralarinda miizakere yapmalarini tavsiye etmis ve Kur’an’i tekrar etmedikleri
takdirde ezberledikleri ayetlerin unutulmasinin, develerin baglarindan bosanip kagmasindan
daha siddetli ve siiratli olacagini haber vermistir.1¢ Hadis alimi Ibn Hacer, Hz. Peygamber’in
(s) Kur’an hafizina yapmis oldugu bu ikazda 6zellikle deve zikredildigini soylemistir. Bunun
gerekcesini ise deve evcil hayvanlar icinde sahibinden en ¢ok kacan ve en zor
yakalananidir,? seklinde belirtmistir.

Islam dininde Kur’an’in ezberlenmesi ne kadar tesvik edilmisse ezberlenen Kur’an
metninin unutulmasi da o derece yerilmistir.'® Buna “Ama her kim Benim zikrim (ve 6gidim
olan Kur’an-1 Kerim)den yiiz ¢evirir (de, ona uymaz ve buyruguyla amel etmez)se, gergekten
onun icin (diinyada ve kabirde) pek sikintili bir yasam vardir. Kiyamet giiniinde ise Biz onu
kér bir sekilde (huzurumuza) hagsredecegiz.”'® mealinde olan ayet delil sayilmistir. Yine,

11 el]-Kiyamet 75/16-17.

12 Bk. Musa Carullah Bigiyef, Kur’an ve Mushaflar Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlary, 2019), 74.

13 Muhsin Demirci, Kur’an Tarihi (istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 2020), 112.

14 Suat Cebeci - Bilal Unsal, “Hafizlik Egitimi ve Sorunlar1” Degerler Egitimi Dergisi 4/2 (2006), 28.

15 Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmi’u’s-sahth, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1419), Fezailii'l-Kur’an 8; EbG
isa Muhammed b. isa et-Tirmizi, es-Siinen, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1419), Fezailu’l-Kur’an 18. Bu tiir rivayetlerle
ilgili genel birtakim degerlendirmeler icin bk. Mesut Cakir - Yavuz Horoz, “Hafizlig1 Tesvik Eden Hadisler
Uzerine Genel Bir Degerlendirme” KAUIF Dergisi 5/9 (2018), 118-140.

16 Buhari, es-Sahih, Fezaili’'l-Kur’an 14, (No. 5033); Ebi'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri. el-Cdmiu’s-sahth,
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1422), Salati’'l- Miisafirin 23, (No. 1791).

17 ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-bari serhu sahthi’l-Buhdri, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1426), 4/7983.

18 Detayh bilgi icin bk. Ahmet Madazli, “Ogrenilen, Ezberlenen Sure ve Ayetleri Unutmak”, Erciyes Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1986), 269-282.

19 Taha 20/124.
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“Kisinin, mescitten disar1 ¢ikardig1 toza topraga varincaya kadar, immetimin alacag
miikafatlar bana gosterildi. Yine bana immetimin giinahlari da arz edildi ki, kulun kendisine
(nimet olarak) verilen bir sure veya ayeti unutmasindan daha biiyilik giinah gérmedim"20
hadisinden dolay1 Kur’an hifzin1 unutmak biiyliik giinah sayillmistir. Hadiste gecen
“Kur’an’dan bir sure veya bir ayet kendisine verilip” soziiyle ezberlemenin kast edildigi
“veya” kelimesinden muradin ise muhtelif ayetler verildikten sonra onlar1 unutan oldugu?!
belirtilmistir.

Kur’an-1 Kerim’i unutma diinyaya dalip onu rafa kaldirmakla ve Kur’an'in yasaklamis
oldugu seylerle mesgul olmakla meydana gelmisse bunun giinahinin affedilmesinin zor
oldugu?? belirtilmektedir. Bundan dolay1 Yiice Kitab’in ayetlerini unutan kimse hafizliginm
muhafazaya yonelmeli, hifzin1 kuvvetlendirmeli ve 6nceki halinden 6tiirii de tevbe etmelidir.
Fakat Kur’an dinin emretmis oldugu cihat gibi bir mesguliyetten veya tilavete mani bir
hastaliktan dolayr unutulmussa kisinin mazur sayillmasi ve affedilmesi umulmaktadir.
Herhangi bir 6zrii olmadan Kur’an’t unutmak ildhi cezayi gerektirmektedir. Bu konu ile
alakali olarak tabiin dlimlerinden Dahhak b. Miizahim’in (6. 105/723) “Kur’an1 ezberleyen
herkes (eger onu unutmussa) mutlaka isledigi bir glinahtan dolay1 ezberledigini
unutmustur.” s6zil ince bir kavrayisi ortaya koymustur. Dahhak daha sonra “Basiniza gelen
herhangi bir musibet, kendi ellerinizle isledikleriniz yiiziindendir”23 ayetini okumus ve soyle
demistir: “Hangi musibet, Kur’an’1 unutmaktan daha biiytiktiir ki?”24

1. HAFIZLIGIN MUHAFAZA EDIiLMESI

Kur’an-1 Kerim'i ezberledikten sonraki asamanin onu tekrar edip ayetleri kuvvetli bir
sekilde zihne yerlestirmek oldugu soOylenebilir. Bu asama, hifzi muhafaza olarak
adlandirilabilir. Birka¢ kisimda inceleyecegimiz bu konuya 6nce hafizlig1 tekrar edememe
nedenleri ile baslamak faydali olacaktir.

1.1. HAFIZLIGI TEKRAR EDEMEME NEDENLERI

Hafizlik stirecinden muhafizliga gegerken, ilk iki yilda araliksiz bir sekilde kuvvetli
haslar?’ yapilmasi, saglam bir hafizligin olusmasini saglamak i¢in olduk¢a onemlidir. Bu
sturecte ezberleri ilk kez yapmak, hafizlig1 bitirdikten sonra tekrar yapmaya goére daha
zordur. Nitekim modern bilim de bunu onaylamis ve ezberlendikten sonra tamamen
unutulan metnin tekrar geri getirilmesinin, ezberlemek icin daha 6nce 6grendigimiz ayni
uzunluktaki metne gore ¢ok daha kisa bir zaman aldigini belirtmistir.26 Anlasildigina gore
unutulan bir seyi tekrar ezberlemek, onu ilk defa ezberlemekten daha kolaydir. Bununla
birlikte hafizligin zayif tamamlanmis veya sonradan unutulmus olmasi, hafiz i¢in zorlu ve
yorucu bir siirecin sebebi olacaktir. Bunun nedeni ise bir¢ok hafizin, hafizlik yaptiktan sonra
hafizligini1 tekrar etmemesidir. Yapilan arastirmalar hafizlik yapan ama hafizhigim1 tekrara
yanasmayan bircok hafizin mevcudiyetini tespit etmistir.2?

Muhafaza stireci i¢cin hafizlik yaparken diizensiz ve istikrarsiz verilen dersler, arayi
¢cok agmayayim diye zayif verilen dersler, hafizlik yaparken tekrar etme metotlarindaki eksik

20 Eb0 David Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1422), “Salat, 16”; et-Tirmiz],
Stinen, “Sevabu’l-Kur’an”, 19.

21 Madazl, “Ogrenilen, Ezberlenen Sure ve Ayetleri Unutmak”, 274.

22 Madazl, “Ogrenilen, Ezberlenen Sure ve Ayetleri Unutmak”, 278.

23 eg-Stra 42/30.

2+ [bn Ebf Seybe, el-Musannef, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1420/1990), 6/124, (No. 1409).

25 Has: Ezber yapilan sayfanin giiclenmesi i¢in, tekrar yapilarak verilmesi anlaminda kullanilan bir ifade. Bazi
bolgelerde “has” yerine “pismis” de denilmektedir.

26 Abdiilkerim Zeydan, el-Medhal li-dirdseti’s-seri‘ati’l-Islamiyye (Bagdat: Matbaatii Selman el-Azami, 1976), 236;
Nihat Temel, “Kur’an Talimi ve Hafizlik Egitimi”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 18 (2007), 57.

27 Vejdi Bilgin, “Psiko-Sosyal Acidan Hafizhk: Orta Yas Erkek Hafizlar Uzerinden Bir Degerlendirme”, Cesitli
Yénleriyle Hafizlik Egitimi, ed. Hatice Aynur Sahin, (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2021), 256;
Abdullah Emin Cimen, "Hafizhik Miiessesesi, Ulkemizdeki Hafizlik Caligmalariyla ilgili Bazi Degerlendirmeler ve
Hafizligin Saglamlastirilmasinda Bir Metot Denemesi" Din Egitimi Arastirmalart Dergisi 18 (2007), 127.
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bilgiler, kiiciik yasta aile bakisi ile yapilan hafizlik, hoca ile kurulan olumsuz iliskiler ve yanlis
uygulamalar bu stirecin 6ncesindeki olumsuz sebepler arasinda sayilabilir.

Bu saydiklarimiz disinda hafizlig1 tekrardan alikoyan nedenler arasina insanin
hayatindaki glinlik mesgaleler; evlilik, dogum, okul dersleri, meslek hayatina atilma, yogun
is ve mesai saatleri gibi unsurlar da eklenebilir.

Bu konu hakkinda yapilan bir arastirmada din gorevliligi gibi hafizlig1 kullanacag bir
alanda yer almayan iki sahsin hafizliklarim1 tekrar durumlarina dair verdikleri cevaplari
somut drnek olmasi1 bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Veteriner Abdurrahman: “Hafizhigim acgik¢asi zayifladi. Sifirdan baslamayi
disiiniiyorum. Bilmiyorum yapabilir miyim? Ciinkii bazi yerler ¢ok zayiflamis. Diinyalik
islerde nelere vakit ayiriyoruz ama hafizliga ayiramiyoruz. Diinyalik islerle mesgul
oldugumuz i¢in basina gectigimizde ya uykumuz geliyor ya hasta ¢ikiyor ya ¢ocuklar rahatsiz
ediyor. Su an kafada bin tilki dolasiyor. O yilizden yapamiyorum... Camide imamlarin
arkasinda namaza her durdugumda su hafizlig1 pisir diyorum kendime ama birakiyorum.”28

Ticaretle ugrasan Arif: “Kur’an’t unuttuk. Tekrar yapmamak ¢ok biiyiik bir yiik
olusturuyor. Hi¢ aklimdan ¢ikmiyor ama yine de yapamiyorum.”2?

Katilimcilar tasidiklari yiikiin agirhigi ve ezberledikleri Kur’an’t unutmanin vebaline
iliskin kaygilar1 nedeniyle kendilerini psikolojik baski altinda hissetmektedirler. Onlar
kararlarint Kur’an’i tekrar etmeme yoniinde kullandiklarinda vicdanlar1 rahat etmemekte,
tekrar etme yoniinde kullandiklarinda ders ¢alisma azim ve g¢abasinin gerektirdigi emegi
gozlerinde biiyiitmektedirler. Boylece katilimcilar bir sekilde yine Kur’an’dan uzak kalmakta
ve ezberleri tekrara yanagsmamaktadirlar.

Hafizlarin neden hafizlik yaptigini bilmemeleri3® de hifzlarini tekrar etmeme ve
unutma nedenlerinden biri olarak gorilmistiir. Bu kimselere gerek hafizlik éncesinde
gerekse hafizlik sonrasinda hafizligin 6nemi anlatilmalidir. Bu konuda aile ve hocalarina
biiyiik is dismektedir. Kanaatimizce Kur’an metnini anlayarak ezberlemesi, bunu yapmadan
ezberlemisse ezberledigi yerlerin anlamlarini sonraki donemlerde 6grenmeye yonelmesi
bunun i¢in de anlamaya yetecek diizeyde bir Arapga egitimi almasi faydali olacaktir.

Hafizlig1 tekrar edememede 6ne ¢ikan bir diger neden ise hafizin tekrara basladig ilk
giinlin heyecaniny, ve istikrarini onuncu ciizden sonraki ciizlere tasiyamamasidir. Buna bagh
olarak genelde hafizlarin son 20 ciizden ziyade ilk 10 cilize daha fazla vakif oldugu goriiliir.
Bu durum ise diger ciizlerin tekrarinin ilk on ciize gére daha zor oldugunun zannedilmesine
sebep olmaktadir.3!

1.2. HAFIZLIGIN MUHAFAZA EDILMESI

Hafizlik tamamlandiktan sonra ezberler muhafaza edilmezse hafizlik kaybolur. Onun
icin hafiz denmez dense dense hafizdi denir. Eskilerin séyledigi gibi “Hafiz olmak degil hafiz
6lmek esastir!” s6zii de hafiz kalmanin énemini ortaya koymaktadir. Hafiz kalmak ve hifzi
muhafaza eden biri olarak son nefesi vermenin tabii geregi ise ezberlerin yasam boyu tekrar
edilmesidir. Sadece yilin belli aylarinda mukabeleler okumak veya hatimle teravih kildirmak
onemli katki saglasa da ne yazik ki hafizligi muhafaza i¢in yeterli olamamaktadir.

Hafizlik muhafazasi; hafizlik egitimini ¢ok saglam tamamlamak, hafizlik egitiminde
ham sayfalarin bitmesinden hemen sonra ara vermeden ¢ok fazla haslama yapmak, ezbere ve
ylziine mukabeleler okumakla olur. Yine ardi ardina hatimle teravih namaz kildirmak,
sistemli ve diizenli takip edecegi bir plan dahilinde 6miir boyu her giin diizenli olarak en az
bir cliz tekrar1 yapmak, hafizligin1 aktif bir sekilde kullanabilecegi bir meslek secmek ve

28 Bilgin, “Psiko-Sosyal A¢idan Hafizlik: Orta Yas Erkek”, 256.

29 Bilgin, “Psiko-Sosyal A¢idan Hafizlik: Orta Yas Erkek”, 256.

30 Erdogan Bas, Kur’an’t Okuma Okutma ve Anlama Uzerine (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 7.
31 Mahir Demirkol, Hafizligi Kodlama Metotlari (Istanbul: Kutup Yildiz1 Yayinlari, 2020), 75-76.
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ezberleri namazda okumak”32 gibi sartlar1 yerine getirmekle gerceklesir. Ayrica hafizlik
muhafazasi; Meal ve tefsir okuyarak mana ile beraber hafizligin ruhunu hayatina yansitmak,
ezberleme asamasini huzurlu ve Kur’an’la barisik gecirmek33 ile saglanabilir.

1.3. HAFIZLIK MUHAFAZASI UYGULAMALARI

Zorlu bir siirecin ardindan hafizligin1 tamamlamis olan hafizin, hifzin1 kuvvetlendirip
muhafaza etmek ve hafizligim1 kaybetmeyip bu bahtiyarligi ebediyen siirdiirmek arzu ve
gayesi tasiyan hafiza asagidaki uygulamalarin faydali olacagi kanaatindeyiz.

1.3.1. HASLAMA UYGULAMASI

Ulkemizde talebenin hafizifini tamamlamasindan hemen sonra kuvvetlendirme
amaciyla uygulanan, tecriibeyle sabit oldugu ve verim alindig1 séylenen bir uygulama su
tablodaki gibidir:

Tablo 1: Haslama Hatim Uygulamasi

Talebe ezberini hocanin huzurunda hadr34 usuliiyle:
Her giin bir ciiz (20 sayfa) = 30 giinde bir hatim,
Her giin iki ciiz (40 sayfa) = 15 giinde bir hatim,

Her giin ti¢ ciiz (60 sayfa) =10 giinde bir hatim,

Her giin bes ciiz (100 sayfa) = 6 giinde bir hatim,
Her giin alt1 ciiz (120 sayfa) = 5 giinde bir hatim,
Her giin on ciiz (200 sayfa) = 3 giinde bir hatim,

Her giin on bes ciiz (300 sayfa) = 2 giinde bir hatim,
Son giin otuz ciiz (600 sayfa) = 1 giinde bir hatim.

Kur’an hifzin1 haslama diye isimlendirdigimiz bu tekrar uygulamasi yetmis iki giinde
tamamlanmis olacaktir. Bu siire (72 giin) icinde toplam sekiz adet hatim yapilmis olur.35
Hafizlik siirecini bitirdikten sonra bir hafizin burada énerdigimiz sekiz hatmi uygulama ile
birlikte tamamlamasi hafizligini ciddi 6l¢iide kuvvetlendirecek ve ezberi muhafaza siirecine
o6nemli oranda yardimci olacaktir. Bundan sonraki muhafaza siireci i¢inse her giin bir ciiz
yaparak hifzini muhafazaya devam etmesi dnerilir.

1.3.2. iKiLi HATiM UYGULAMASI

Bu uygulamada iki hatim yapilir. Birinci hatim klasik anlamda hemen her uygulama
icin kullanilan her giin bir ciiziin sirayla okunarak bir hatmin ezberden tamamlanmasidir.

Bunun i¢in asagidaki basit cizelge onerilir:
Hafiz ezber tekrarinda yapacagi ilk hatmini 1. ciiz, 2. ciiz, 3. ciiz ......... 30. cliz seklinde
cliz siralamasi gozeterek tamamlamalidir.

Tablo 2: ikili Hatim Uygulamasi-1

1. giin 2.glin  3.glin 4. glin 5.gUn i 30. glin

A S N S

32 Hiseyin Algur, “Hafizlik Egitimi Alan Bireylerin Goziiyle Tiirkiye’de Hafizlik Egitimi (Nitel Bir Arastirma)”, Kilis
7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (2018), 100.

33 Osman Egin, Hiiseyin Oresin, Hafizlik Risalesi, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlhig Yayinlari, 2017), 47.

34 Hadr: Okuyucunun, rivayetin kurallarini ve tecvidin hiikiimlerini bozmaksizin Kur’ant hizli ve kolayca
okumasini belirten kavramdir. Yavuz Firat, Tecvid ve Kiraat [Imi Terimleri SézIiigii. (istanbul: Haciveyiszade ilim
ve Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 2018), “Hadr”, 98.

35 Temel, “Kur’an Talimi ve Hafizlik Egitimi”, 55-56.
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1. ciiz 2. clz 3. ciiz 4. cluz 5.CUZ wovvverrrrennene 30. cliz

ikinci hatim birinci hatimden farkh uygulanir. Bunda ileriki ciizlere daha kisa zamanda ulasmak
suretiyle kaliciigl saglamak amaglanir. Bunun i¢in giinde bir cliz ezbere okuyabilen bir hafizin ilk
hatminde klasik hatim yapmasi énerilirken, ikinci hatimde klasik hatim yontemi énerilmez.

ikinci hatime baslanarak ilk giin bastan 1. ciiz okunurken, ikinci giin ortadan yani 16. ciizden
devam etmesi Onerilir. Clinki ilk hatimde 16. ciize on bes giin sonra gelinirken ikinci hatme iliskin
uygulamada ayni ciize ikinci giinde gelinmektedir. Siire¢ su sekilde ifade edilebilir:

Tablo 3: ikili Hatim Uygulamasi-2

1. gln 2.gln 3. gln 4. giin 5.gin wevvneeenne 29.gin  30.gin
1. ciiz 16. ciiz 2. clz 17. ciiz 3.CUZ v 15. ciiz 30. ciiz

Bu uygulama ile hafizligin kuvvetlilik derecesi artar. Boylece hafiz ilk ciizler ile son
clizlerin ayni zaman araliginda tekrar edilmesi miimkiin hale gelir. Bu durum hafiza yukarida
bahsedilen sadece 1-10 arasi ciizlere degil Kur’an-1 Kerim'’in tamamina vakif olma avantaji da
saglar.36

1.3.3. ZAYIF CUZLERI KUVVETLENDIRME UYGULAMASI

Zayif hafizhigin bir¢ok sebebi vardir. Bunlarda en belirgin ve iyi niyetli gibi durani
fakat en tehlikelisi hafizlik yaptiran hocanin 6grencisinin zayif dersi gecmesine izin vermesi
ve 0grencinin de bunu kendisi i¢in bir ilerleme zannedip aray1 ¢ok agmayayim diye zayif
dersi birakarak ertesi giintin dersine gegmesidir.

Zayif hafizlig1 gidermenin 6nemli uygulamalarindan biri giinliik okudugu sayfa veya
clzler disinda zayif oldugu sayfa veya ciizleri belirleyip bir ay boyunca her giin onlar1 tekrar
tekrar okumaktir.3?

Kendisinin 22. ciiziiniin zayif oldugunu varsaydigimiz bir hafiz i¢cin su uygulamayi
takip etmesini 6nerebiliriz:

Tablo 4: ikili Hatim Uygulamasi-3

1. glin 2. glin 3. gln 4. glin

1. cliz+22. cuz 16. cuz+22.cliz 2. cuz+22. cuz 17. cuz+22. cluz

Bu uygulama sayesinde zayif olan cliz kuvvetlenecek hatta bir hatim bu sekilde
tamamlandiginda zayif olan cliz artik en kuvvetli olan ciizlerden biri haline gelebilecektir.

1.3.4. ZAYIFLAMIS HAFIZLIGI KUVVETLENDIRME UYGULAMASI

Hafizlik tamamlandiktan sonra hangi nedenle olursa olsun herhangi bir uygulama
yapilmadan ara verilmis bir ezber i¢in zayiflama kaginilmazdir. Hi¢ tekrar edilmeyen veya
belli ciizleri ¢ok uzayan zaman araliklarinda diizensiz tekrar edilen hafizliklar, sahibine
istenilen diizeyde katki sunmayacaktir. Hatta bu, giin gectikce artan tekrar etme isteksizligini
de tetikleyecektir. Bunu oOnlemek adina, giinlik 1 ciiz tekrar edemeyen hafizlarin
hafizliklarini kaybetmemesi icin asagida birbirinin muadili seklinde birka¢ yontem daha
sunulmustur.

36 Demirkol, Hafizligi Kodlama Metotlari, 82-83.
37 Demirkol, Hafizligi Kodlama Metotlari, 85.
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1.3.4.1. UCTE BiR ORANDA ZAYIFLAMIS HAFIZLIGI KUVVETLENDIRME
UYGULAMASI

Bu uygulamada hafiz giin icinde yapacagl sayfa sayisini kendisi belirleyebilir. Bu
belirlenecek sayida asgari sinir 5 sayfa olmalidir. Giinliik ezber tekrarinda 5 sayfanin altina
diisiilmesi sonucu olumsuz etkileyeceginden daha az miktarda sayfa belirlenmemelidir. Hafiz
her giin yeni dersiyle beraber 6nceki giin yaptig1 dersinin tekrarini vermelidir. Bu yontem
boyunca hafiz giin icindeki durumuna gore sayfa sayisini arttirabilir. Eger giinde 10 sayfa
yaparsa hatmini 2 ay icerisinde tamamlayacaktir. Giinliik 5 sayfa yaparak ise hatim siiresi
uzayacak ve bir hatmi tamamlamasi 4 ay siirecektir. Bu siire bir hafiz icin cok uzundur ancak
tekrar1 birakip Kur’an’dan tamamen uzaklasmaktansa ilk etapta kisiyi mevcut durumundan
kurtaracaktir. Boylece diisiik sayida sayfalarla baslanip zaman icerisinde sayfaya olan
vukufiyetin artmasi miktarinca, ¢alisilacak sayfalarin adedi de artirilacaktir. Bu sayede hatim
stireleri kisalacak ve hafizligin kuvvetlendirilmesi hedefine daha kisa bir silirede
ulasilabilecektir.

Ash itibariye bu uygulamay1 hafizligin yapildig1 siirecte uygulanan hams38-has
teknigine benzetebiliriz. Bu her doniiste daha onceki ezberleri tekrar etme seklinde
gerceklesmektedir. Bu tekrarlar siirekli yapilmakla ezber saglamlastirilmis olur.

Baslangicta yapilacak bes sayfa belirlenir. Hatim boyunca ilk sayfadan baslanirsa,
cliziin ilk beser sayfalar1 seklinde devam saglanacaktir. Eger son bes sayfadan baslanirsa her
clizlin son bes sayfasi seklinde devam edilecektir.

Tablo 5: Hafizlig1 Kuvvetlendirme Birinci Ay

1. glin 2. gln 3.gln 4. gin... 30. glin
1. ciiziin (ilk veya son) 5 syf’si. 2. ciiziin 5 syf’s1. 3 . clizlin 5 syf’si. ......... 30. cliziin 5+

syf’si.

30. ciiziin 5+ sayfasi yazilmasinin sebebi bu ciliziin sayfa sayisinin 20’den fazla
olmasidir. Hafiz haslama siirecinde buna dikkat ederek sayfa sayisim1 daha fazla olacak
sekilde ayarlamalidir.

Ik déniis bu sekilde tamamlandiktan sonra ikinci ayda her ciizden, daha éncesinde
bastan baslanmissa bastan; 6, 7, 8, 9 ve 10. sayfalar + 6nceki ay ¢alisilip ezberi dinletilmis
olan daha onceki 5 sayfa yapilarak dinletilir. Yok, eger sondan baslanmissa son taraftan 11,
12, 13, 14 ve 15. sayfalar + dnceki ay ¢alisilip ezberi dinletilmis olan daha 6nceki 5 sayfa ile
birlikte dinletilir.

Tablo 6: Hafizhg1 Kuvvetlendirme ikinci Ay

1. giin 2. glin 3. glin 4. gln... 30. glin
1. cliziin (ilk veya son) 10 syf’s1. 2. clizlin 10 syf’s1. 3.cliziin 10 syf’si....  30. ciiziin 10+ syf’s1.

Ugiincii doéniise gecildiginde ikinci ayda tamamlanan kisma bir bes sayfa daha ilave
edilir. Ayni sekilde bu uygulamaya daha 6éncesinde bastan baslanmissa bastaki on sayfaya 11,
12, 13, 14 ve 15. sayfalar eklenerek ezber dinletilir. Sayfalara sondan baslanmissa bas
taraftan 6, 7, 8, 9 ve 10. sayfalar 1.ve 2. ayda calisilip dinletilmis olan sayfalara ilave edilir. Bu

38 Ham: hafizlik sisteminde yeni ezberlenen sayfaya verilen isimdir. Baz1 bélgelerde “cig” de denilmektedir.
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durumda yeni bes sayfa + 10 sayfanin tekrar1 toplamda giinliik 15’er sayfa hazirlanarak
dinletilecektir.

Tablo 7: Hafizhig1 Kuvvetlendirme Ugiincii Ay

1. glin 2. gun 3. gln 4. gun... 30. giin

l

1. cliziin (ilk veya son) 15 syf’s1. 2. ciiztin 15 syf's1. 3. cliziin 15 syf’si. ... 30. ciiziin 15+ syf’s1.

Ugiincii déniis bu sekilde tamamlandiktan sonra dérdiincii aya gecilir. Bu ayda
tamamlanan kisma bir bes sayfa daha ilave edilir. Aym1 sekilde bu uygulamaya daha
oncesinde bastan baslanmissa bastaki on bes sayfaya ciizden kalan son bes sayfa (16, 17, 18,
19, 20. sayfalar) eklenir. Sayfalara sondan baslanmissa bas taraftan ilk bes sayfa ilk ti¢ ayda
calisilip dinletilmis olan sayfalara ilave edilir. Boylece artik yeni bes sayfa + 15 sayfanin
tekrari ile toplamda her giin birer ciiz (20 sayfa) hazirlanarak dinletilir.

Tablo 8: Hafizlig1 Kuvvetlendirme Dérdiinct Ay

1. giin 2. gln 3. glin 4. gin... 30. glin

1. clizlin 20 tamami. 2. cuziin tamami. 3. clizlin tamaml. ............. 30. cliziin tamami.

Boylece hafizin 4 ay icerisinde bir hatmi tamamlanmis olur. Elbette 6nceki doniislerin
tamami1 bir ay icerisinde zaman gecirilmeden tamamlanmis olmalidir. Bu uygulamanin
devam ettirilmesi ve devamla hafizin diger hatmini sonraki 2. ay icerisinde daha sonraki
hatmini ise ondan 1 ay sonra tamamlamasi beklenir.

1.3.4.2. ORTA DUZEYDE ZAYIFLAMIS HAFIZLIGI KUVVETLENDIRME
UYGULAMASI

Bu uygulama digerleri kadar teferruath veya kuralli degildir. Uygulamadaki amag
sayfalar zayiflamis olan hafizi tekrar yapmaya isindirmak ve hafizin cliz ciiz seklinde
dontslere baslamasini kolaylastirip, yumusak bir gecis saglamaktir.

Hafiz Kur’an-1 Kerim'in ilk sayfasinda yer alan Fatiha Suresi'nden baslayarak Kur’an’in
son sayfasinda yer alan nas suresine gelinceye kadar giinliik ka¢ sayfa calisabiliyorsa o kadar
sayfa calismalidir. Bu uygulamada hafiz giin icinde ¢alisacagi asgari sayfa sayisini belirlemeli
(mimkiinse 5 sayfanin altina diismemesi tavsiye edilir) ve giin icerisinde mutlaka o sinir
asmaya calismalidir. Hafta sonlar1 ve mesguliyetinin az olup calismadig1 giinlerde sayfa
sayisini azami derecede arttirmali ve hatmini en kisa slirede tamamlayamaya gayret
gostermelidir. Hafiz bir onceki giin yaptifi dersin tekrarimi yeni dersi ile birlikte
dinletmelidir.

Tablo 9: Sayfalar1 Zayiflamis Olan Hafizi Tekrara Isindirma

1. giin: Fatiha suresinden baslayarak 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9. sayfalar,

2. gliin: 10, 11, 12, 13, 14, 15. sayfalar + bir o6nceki giin ¢alisilan 9 sayfanin tekrari, (Bu tekrar
sayfalar ayni glin yeni ezber sayfasina birlestirip verilebilecegi gibi ayr bir sekilde giin icinde bir
miktar zaman sonra veya giin sonunda da dinletilebilir.)

3.gin: 16,17, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25. Sayfalar + bir dnceki giin haslamasi yapilan 6 sayfanin
tekrari,
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4. giin: 4. glinlin hafta sonuna denk gelmesi halinde ve hafiz bu giin ise gitmiyorsa sayfa sayisini
azami seviyede arttirmaya ¢alismalidir. Bu giinlerde hafiz kendini zorlamali ve hatmini en kisa stirede
bitirmeye gayret etmelidir. 26, 27, 28, 29, 30, 31, 32, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 40, 41. sayfalar + bir
onceki giin calisilan 10 sayfanin tekrari,

5. glin: .......... 30 gun.

Hafiz bu hatmini de en ge¢ 4 ay icerisinde tamamlamali ve diger déniisiinde hatim
sliresini daha aza indirmeye gayret etmelidir. Burada amag giinde en az bir ciiz yapacak
seviyeye ulasmaktir. Bunu saglayacak gerekli artirma ile en son giinliik bir ciiz dinleterek
ayda bir hatim yapmay1 gergeklestirinceye kadar bu sekilde devam etmelidir.

Bu devam eden bir hafizin 3. déntisiinde giinde bir cliz yapmasi beklenmektedir.
1.3.4.3. COK ZAYIFLAMIS HAFIZLIGI KUVVETLENDIRME UYGULAMASI

Hafizligi ¢ok zayiflamis biri i¢cin burada onerilen tarz, haftalik birimler seklinde
ayarlanmistir. Bu uygulamada her bir ciiz bir hafta boyunca tekrar edilir ve bir hatim
herhangi bir aksaklik olmadig siirece 30 haftada tamamlanmis olur. Elbette bu siire hafizin
ezber tekrar1 yapmasi ve hatmini tamamlamasi i¢in ¢ok uzun bir zaman dilimidir. Burada
sundugumuz uygulama hafiz1 tekrar siirecine alistirmak ve 1 hafta boyunca ayni ciizii
calisarak asinalik kazanmasini saglayip giinlik bir ciiz yapabilme kabiliyetini tekrar
kazanmasini saglamaktir. Bu uygulamanin senelerdir tekrar yapmayip Kur’an’dan ayri
kalmis bir hafiz1 tekrara i1sindiracagi kanaatindeyiz. Zira bu siirecte {ist iiste ayni ciiziin
calisilip asinalik saglanmasi hafizda bir seyleri basarabilme hissi uyandirip onu tekrar
yapmaya motive edecektir. Dahas1 hafiz 5. gliniin sonunda o hafta 4 giin boyunca ¢alistig
clizii namazlarinda rahatlikla okuyabilecek seviyeye geleceginden, isterse tekrarinin birini
namazlarinda yapabilir. Bizim tavsiyemiz 5. giin sonunda tekrarinin en az 1 tanesini
namazlarinda yapmasi yoniindedir.

Birinci Hafta hafiz vakti o6l¢iistinde 1. Ciizli istedigi kadar okuyabilir. Biitiin
okuyuslarin ardi ardina okumak zorunda da degildir. Ornegin sabah namazindan sonra 1 ciiz,
bos vakitlerinde 10 sayfa 6 sayfa 4 sayfa seklinde veya vakti varsa arka arkaya 1. Ciizii 5 defa
da okuyabilir. icerisinde bulundugu giin icerisinde asgari sinir olarak 1 defa azami sinir
olarak ise istedigi kadar 1.clizii okumalidir. Yiiziine okuma yaparken bastan sona dogru
olmak kaydiyla ciiziin tamamini okumalidir.

Tablo 10: Hafizlig1 Cok Zayiflamis Olana Birinci Hafta

1. giin: 1. clizli 6ncelikle ylizline okur.
2. glin: 1. clizlin tamamini bir okuyucudan dinlemelidir.

3. glin: 1. clizli ezber tekrari olarak ¢alismalidir. Bu ¢alisma ertesi giin 1. ciizli ezberden okuyacak
sekilde olmaldir.

4. giin: 1. ciizii ezber olarak dinletmelidir.
5. giin: 1. clizii en az 2 defa ezber olarak dinletmelidir.
6. giin: 1. clizii en az 2 defa ezber olarak dinletmelidir.

7. giin: 1. clizii en az 3 defa ezber olarak dinletmelidir.

Hafiz bir hafta boyunca o hafta ¢alisacagi ciizii diledigi kadar okuyabilir ve dinletebilir.
Dinletirken dikkat etmesi gereken husus 4. ve 5. giin mutlaka dinletmeli ve dinletecegi bu
kisinin hafiz olmasina 6zen gdstermelidir. Bu sayede okuma esnasinda yaptig1 yanlislar: hafiz
olan kisi fark edip uyaracaktir. Bu durum 6. ve 7. giinde yapacagl haslardaki hatalar
minimum seviyeye diisliriip ezberinin yanlis yerlesmesini engelleyecektir. Bununla birlikte
hafiz 6. giinden itibaren en az 2 tane olan ezber tekrarlarindan 1 tanesini mutlaka sabah
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namazindan yatsi namazina kadar namazlarinda okuyarak yapmalidir. Dilerse ikisini de
namazlarinda okuyarak tekrar yapabilir. Bu ezberinin daha saglam olmasini saglayacaktir.
Belirttigimiz tiim bu kaideler 30 hafta i¢in gecerlidir.

Tablo 11: Hafizhig1 Cok Zayiflamis Olana ikinci Hafta

1. giin: 2. clizii 6ncelikle yiiziine okur
2. giin: 2. cliziin tamamuini bir okuyucudan dinlemelidir.

3. giin: 2. clizii ezber tekrari olarak ¢alismalidir. Bu ¢alisma ertesi giin 2. cilizii ezberden okuyacak
sekilde olmalidir.

4. glin: 2. ciizli ezber olarak dinletmelidir.
5. giin: 2. clizii en az 2 defa ezber olarak dinletmelidir.

6. giin: 2. clizii en az 2 defa ezber olarak dinletmelidir.

7. giin: 2. clizii en az 3 defa ezber olarak dinletmelidir.

(Bu stirecte haftalara iliskin uygulama ayni sekilde devam eder ve otuzuncu ciize
boylece gelinir.

Tablo 12: Hafizlig1 Cok Zayiflamis Olana Otuzuncu Hafta

1. giin: 30. ciizli 6ncelikle yliziine okur
2. giin: 30. cliziin tamamini bir okuyucudan dinlemelidir.

3. giin: 30. ciizili ezber tekrari olarak calismalidir. Bu ¢alisma ertesi giin 30. ciizli ezberden okuyacak
sekilde olmalidir.

4. giin: 30. clizii ezber olarak dinletmelidir.

5. giin: 30. clizii en az 2 defa ezber olarak dinletmelidir.
6. giin: 30. clizii en az 2 defa ezber olarak dinletmelidir
7. giin: 30. clizii en az 3 defa ezber olarak dinletmelidir.

30 hafta sonunda bu uygulama sona erer. Hafizin diger doniisiinde bu uygulamay1
tekrarlamasini asla tavsiye etmiyoruz. Devam siirecinde o, diger uygulamalardan birini
secerek calismalarini devam ettirebilir. Bu siirecin sonunda hafizhiginin kuvvetlenme
durumunu tahmin ederek kendisine uygun olan kuvvetlendirme ydntemini se¢cmesi ve
uygulamaya daha sonra bu sekilde devam etmesi onun hem stirecten kopmamasini hem de
hifzini gelistirmesi i¢cin gerekli imkani saglayacaktir.

1.3.4.4. ZAYIFLAMIS HAFIZLIGI KUVVETLENDIRMEDE ALTERNATIF UYGULAMA
Bu yontemde Kur’an-1 Kerim'in ciizleri 10 ciiz /10 ciiz /10 ciiz seklinde 3’e boliiniir.
11k 10 ciiz i¢in (1, 2, 3, ...., 9 ve 10);

Tablo 13: Hafizig1 Kuvvetlendirme ilk On Ciiz

1. giin: 1. ciizlin ilk veya son 5 sayfasi (5 sayfanin altina diisiilmemelidir. Tekrar stiresince
karisikligl 6nlemek ve diizen saglamak adina ilk 5 sayfadan baslanirsa bastan sona dogru, son 5
sayfadan baslanirsa da sondan basa dogru devam edilmelidir.)

2. glin: 2. ciizlin 5 sayfasi,

10. giin: 10. cliziin 5 sayfasy,
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40. giin: 10. cliziin 20. sayfasi.

Bu yontemde doniisler 30 ciiz degil 10 ciiz lizerinden yapilmaktadir.

IIk 10 ciiz tamamen bittikten sonra ikinci 10 ciize gecilmektedir. Bununla birlikte
yapilan ilk 10 clizii unutmamak i¢in 11. clizlin ilk 5 sayfasini verdikten sonra 1. clizii, 12.
cliziin ilk 5 sayfasini verdikten sonra 2. ciizii 13. cliziin ilk 5 sayfasini verdikten sonra da 3.
ciizii tekrar edilir. Béylece bir giinde hem ikinci 10 ciizden sayfa yapilip hem de ilk 10 ciiz
tekrar edilerek ikinci 10 cuz bitirilir.

ikinci 10 ciiz icin (11,12, 13, ....., 19 ve 20);

Tablo 14: Hafizlig1 Kuvvetlendirme ikinci On Ciiz

1. giin: 11. clizlin 5 sayfas1 + 1. clizlin tamamy,
2. glin: 12. cliziin 5 sayfasi + 2. cliziin tamamy,

40. giin: 20. clizlin 20 sayfas1 + 10. clizlin tamamau.

Uciincii 10 ciiz e gegilir ve birinci 10 ciiz tamamen birakilir, ikinci 10 ciiz tekrar edilir.
Ugiincii 10 ciiz i¢in (21, 22, ...., 29 ve 30);

Tablo 15: Hafizlig1 Kuvvetlendirme Ugiincii On Ciiz

1. giin: 21. ciiziin 5 sayfas1 + 11. ciiziin tamami
2. gilin: 22, ciiziin 5 sayfas1 + 12. ciiziin tamami,

40. giin: 30. clizlin 20 sayfasi1 + 20. clizlin tamamu.

Kaynak: Memurlar Net Forum Hafizlik Koruma.

30. Ciiziin sayfa sayisi diger ciizlere oranla birka¢ sayfa daha fazladir.3® Tekrar
asamasinda bunu goéz 6niinde bulundurup o sekilde sayfa paylastirmakta yapmakta fayda
vardir.

Bu uygulama ile 120 giin igerisinde 3 boliime ayirdigimiz 10 ciiz tekrar edilmis olur.
Diger doniiste sayfa sayisi 10’a ¢ikarilabilir ve ciizler 3 tane 10 seklinde degil 2 tane 15
olarak boéliinebilir. Bunun yaninda ilk dénlisiimiizde yapamadigimiz 21. ciizden 30. ciiz de
dahil olmak iizere kalan 10 ciizde 2. doniise gecince tekrar edilmelidir.

1.4. HAFIZLIGI KUVVETLENDIRMEDE BIR iLKE “ZiNCIRi KIRMA!”

39 Memurlar Net Forum Hafizlik Koruma, (FMN),
“https://forum.memurlar.net/konu/cevap/da7e4b9a53d3e1119ef8-14fe-b5cc13c9.” (Erisim 05.06.2023).
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Hayatta basarili olacak her is bir plana muhtactir. Plan ayn1 zamanda eldeki imkanlari
bilmeyi de gerektirir. Burada kastettigimiz imkanlar sahsa gore degismektedir. Hafizlarin
hafizlikla ilgili sorunlar1 birbirine benzer veya farkli olabilir. S6z gelimi hafizlar miisabih#?
ayetleri, kimileri sayfa baslarini, kimileri ciiz yerlerini karistirabilmektedir. Bazilar1 kuvvetli
hafiza ve kolay ezberleme imkanina sahipken bazilar1 béyle bir imkandan tamamen yoksun
olabilmektedir. Bir kimse ezber tekrar etme isine uzun bir zaman ayirabilmekteyken bir
digerinin zamani oldukga kisith olabilmektedir. Hafizligi kuvvetlendirmede tekrar siireci
belli bir plan dahilinde ve ilkeli bir bicimde yiiritmelidir. Byle yapilmadiginda sonug¢ almak
zorlasacaktir.

Asli itibariyle bir gdsteri adami olan Jerry Seinfeld’a ait olan “Zinciri kirma!”4! prensibi
stirekli uygulanmasi diistiniilen aktivitelerin takibini yapabilmek i¢in kullanilan oldukg¢a basit
bir ilkedir. Bu prensibin uygulanmasi kisinin oto-kontrolii sayesinde ulasmak istedigi hedef
icin 365 giin boyunca yapacag aktiviteleri aksatmadan yapmasi ve hedefi icin ¢alisip her giin
yaptigl isaretlemelerden bir zincir olusturmasina dayanir. Herhangi bir giin aksatma olursa
zincir kirillacagindan bu prensip mucidi tarafindan “Zinciri kirma!” olarak isimlendirilmistir.

Bizim burada yaptigimiz ise genellikle iiniversiteye hazirlanan 6grenciler tarafindan
paragraf ¢ozmek veya kitap okuma aliskanligli kazanmak i¢in kullandig1 bu ilkeyi hafizlig
kuvvetlendirmeye uyarlamaktan ibarettir. Burada dikkat edilmesi gereken husus hafizin
hifzin1 kuvvetlendirmek icin yapacagl uygulamalar siirecinde “Zinciri kirma!” ilkesini
uygulayarak hareket etmesidir. Burada maksat, hafizin belirledigi hedefe yukarida verilen
uygulamalardan hangisiyle ulasacaksa o siirecte hicbir giin aksatmadan ana hedefine
ulasmasini saglayan sistemleri gerceklestirerek zinciri kirmamasini saglamaktir. Hedef
belirlendikten sonra uygulama siirecinde alinan karari yiriitmede kararlilik gostermek
gerekir.

Hedef s6z konusu olunca onu belirlemenin en 6nemli unsuru ulasilabilir olmasidir.
Ornegin 2 ayda hafizhgim bitirecegim hedefi 6grenci icin ulagilmasi zor, neredeyse imkansiz
bir hedef olacaktir.

Belirledigimiz hedef “Bu sene hafizlik yarismasinda derece alacagim” veya “15 clizii
Mushaf'a bakmadan ardi ardinca okuyacagim” seklinde olmalidir. Bunu gergeklestirmek
isteyen kisi kendisini hedefine ulastiracak aylik, haftalik ve giinliik ara hedefler koymalidir.
Bu hedefler ise onu asil hedefine ulastiracak olan, gercek¢i ve uygulanabilir nitelikte
olmalidir. Bu koydugu hedefleri gegeklestirdigi her giin i¢in zinciri kirma takvimine yeni bir
carp1 koyabilir, hazirladig1 kutucuklara tik atabilir veya kutucuklarin iglerini doldurabilir.
Asil amag bu isaretlerle bir zincir olusturmak ve bu zinciri kirmamaktir.

Kisi bir giin bile aliskanlifin1 gerceklestirmeyip isaret koymazsa zinciri kirmis
olacaktir. Elbette insan hayatinda beklenmedik ve istem dis1 seyler yasanabilir ve bu zincir
kirilabilir. Ancak kisinin hedefi bu zinciri kirmamak ve en azindan her ay i¢in uzun bir zincir
elde etmek olmalidir. Zinciri kirma yontemi dért adimda ele alinabilir:

1. Adim: Hedefler yerine sistemler kurmaya odaklanmak. Ornegin “Bu yil hafizigimi
kuvvetlendirmek istiyorum.” yerine “Her sabah ise gitmeden 6nce 10 sayfa Kur’an-1 Kerim
ezberi calisip tekrar edecegim.”

Planin ac¢ik bir hedefi olmalidir. Kuvvetlendirmek kavrami goéreceli bir kavramdir.
Hafizligini tamamlamis bir hafiz her giin kag sayfa tekrar edecegini mutlaka belirtmelidir.

2. Adim: Sisteminizin o6lgiilebilirliginden emin olmak. Ornegin “Her sabah ise
gitmeden 6nce Kur’an-1 Kerim ezberi ¢alisacagim” dlciilebilir bir sistem degildir. Kendinize 7
sayfayi bile hedef olarak segmeniz 6l¢iilebilir olacaktir.

40 Miisabih: "lafiz itibariyle bir bine benzeyen ayetler i¢in kullanila bir tabidir.”
41 Life Hacker, Jerry Seinfelds (LH]S), https://lifehacker.com/jerry-seinfelds-productivity-secret-281626. (Erisim
05.06.2023).
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3. Adim: Basarabileceginize emin oldugunuz bir sistem kurmak. Ornegin, 2 ciiz
yapamayacak bir hafizin her giin 2 ciiz yapacagim seklinde kendine baslangi¢ i¢in oldukca
zorlayici bir hedef koymasi dogru degildir. Kii¢lik sayida sayfalar olsa da gercekgi tespitlerde
bulunup bunu uygulamaya gecirmek daha onemlidir. Ciinkii diger tiirlii hafiz sayfalar
yapamadigindan hedefini gergeklestiremedigi icin motivasyonunu ve tekrar etme hevesini
kaybedecektir.

4. Adim: Hedefine yonelik zinciri kirmamak adina uygulayabilecegi bir takvim
edinmek. Bu takvimi kendi olusturabilir, internet iizerinden ¢ikti olarak alabilir veya
telefonuna zinciri kirma adli uygulamayi*? indirerek bir takvim edinebilir. Elde edecegi
takvimi kullanarak zinciri kirmama gayretinin kisiye sagladigi motivasyondan istifadeyle
hafizlig1 koruma daha kolay saglam adimlarla gergeklestirilebilecektir.

1.5. MUHAFAZA KONUSUNDA BAZI TAVSIYELER

Tirkiye’de hafizlik egitiminden gecen Kisilerin mesleki durumlarina bakildiginda
hafizlik niteligi ile dini mesleklerinin genel itibariyle ortistigiini séylemek miimkiin
degildir. Yapilan arastirmalara gore yedi hafizdan altis1 hafizligin1 kullanmasina imkan
bulunmayan meslekleri tercih etmislerdir.43 Hafizli§1 muhafaza etmek icin en uygun ve en
elverisli meslek alani din gorevliligidir. Dini gorevlerde bulunanlarin hafizligini muhafaza
etmemesi birkag istisna disinda kabul edilecek bir durum degildir.

Hafizligi muhafaza icin en elverigli alan din gorevliligi olmasina ragmen Cimen’in
yaptigl arastirmaya katilan din gorevlilerinin ¢ogu hafizliklarin1 koruyamadiklarin
belirtmistir. Bu gorevlilerin sadece %26,2’s1 ezberlerinin iyi durumda oldugunu belirtmistir.
Ezberlerinin ¢ok iyi durumda oldugunu séyleyen sinirliyken yaklasik her 5 din gérevlisinin
4’ ezberinin iyi olmadiginy, zayif veya ¢ok zayif oldugu beyan etmistir. Yine bu gorevlilerden
%73,8'i ezberlerini uzun yillar hi¢ tekrar etmedigini belirtmistir.+4

Bu arastirmanin sonucunda ortaya ¢ikan tabloya goére hafizlik yapanlarin bir kismi
hafiz kalmaya degil hafizligin vermis oldugu itibar1 kullanip belge almaya odaklanmistir.
Kur’an1 Kerim siradan bir kitap degildir. Hafiz, Kur’an-1 Kerim’in baska kitaplardan farkina%s
uygun bir tavir takinarak hifza tekrar dénmeli, titizlikle onu korumaya 6zen gostermelidir.
Ayrica tekrar asamasinda da manevi heyecanini daima diri tutmalidir. Hz. Peygamber’in (s)
bu konudaki “Kur’an’i 6grenin fakat 6grendikten sonra Kur’an hususunda dengeyi koruyun
ondan uzak kalmayin onu maddi beklentilere ara¢ kilmayin ve onu zor gdstermeyin”46
uyarisini burada zikretmek manidar olacaktir.

Ote yandan Kur’an’in tamamini ezberlemeyi basarip hafiz olan kisi hangi meslekte
calisirsa ¢aligsin onu korumanin ve kullanmanin yolunu da bulmalidir. Bu konuda yetkililere
tavsiyemiz hafizlik belgelerini alip goreve gecen hafizlarin 5 senede bir hafizliklarini ispat
etmek adina sinava tabi tutulmalaridir. Hafizligin1 muhafaza etmeyen hafizlarin ise onu
diizenli bir sekilde tekrar etmesine yonelik hizmet i¢ci imkanlar saglanmalidir. Bunu tesvik
edici bazi planlamalarin yapilmasi onlar1 muhafazaya yoneltecektir.

Hafizlikta tekrar siireci de Kur’an’t ezber siirecindeki gibi kisiye gore
degisebilmektedir. Hafizlik egitimini tamamlayan hafizlar kendi planlarini olustururken bu
amagla hazirlanmis bazi programlardan yararlanabilirler. Hafizlar igin Diyanet isleri
Baskanligi'nca bir tekrar programi hazirlanmistir. Bu hafizlik tekrar programu ile biiytik bir

42 Google Play Ferhat Ozgelik Zinciri Kirma, (FOZK), https://play.google.com/store/apps/details?
id=ferhatozcelik. zincirikirma&hl= tr&gl=US. (Erisim 05.06.2023).

43 Mustafa Atilla Akdemir, "Kur'an Ezberinde Kalite Ihtiyaci ve Donaniml Hafizhk". Usul Islam Arastirmalar
Dergisi 13 (2010) 25.

4 Bk. Cimen, “Hafizlik Miiessesesi, Ulkemizdeki Hafizlik Calismalariyla ilgili Baz1 Degerlendirmeler”, 127.

45 Bilgin, “Psiko-Sosyal A¢idan Hafizlik: Orta Yas Erkek”, 256.

4 Ahmed b. Hanbel, EbG Abdullah es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb Arnavut vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile,
1421), 3/428, (No. 444).
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emekle kazanilmis olan hafizligin unutulmasinin 6niine gecilmesi hedeflenmistir.#” Bu ve
benzeri programlardan faydalanmak kisiye muhafaza konusunda 6nemli bir destek de
verecektir.

Hafizliklarini muhafazaya yonelen Kkimselerin pekistirme siireglerinin verimli ve
stirdirtlebilir bir nitelik kazanmasi i¢in psikolojik destegin, hedef ve motivasyon
takviyesinin yapilmasi ve belirli zaman araliklarinda yenilenmesi faydali olacaktir.48
Psikolojik destek bundan baska onlarin hafizligi muhafaza azimlerini artirmalarina da katki
saglayacaktir.

Pek ¢ok hafizin Kur’an kursundan mezun olduktan sonra hafizligin1 koruyabilecek bir
iste calis(a)miyor#® olmasi sebebiyle mezun olduklar1 kurslara daha sonraki dénemlerde
giderek kisa siireli ¢calismalarla hafizlik tekrar1 yapmalar1 da faydali olacaktir. Bu uygulama
hafizligin1 y1l igerisinde tekrar etme imkani bulamayan hafizlarin, yilda bir kez dahi olsa
ezberlerini tekrar edebilmesine imkan saglayacaktir.>® Bunun yaninda Kur’an kursunda
sunulacak rehberlik hizmeti ile 68rencilerin kurstan ayrildiktan sonra kendilerini nasil bir
gelecegin bekledigi onlara anlatmaldir. ihmal edilen veya nitelikli yapilamayan rehberligin
hifzin korunmasin ve islevselligini olumsuz etkileyecegis! dikkatlerden kagirilmamalidir.
Rehberlik ders verme siirecinin tamamlayicisi oldugunda daha faydali olacaktir.

Hafizlik siirecinde ve sonrasinda verilen dersin tekrar edilmesi ¢ok 6énemli olmakla
birlikte bir evvelki gliniin dersini her giin tekrar etmek de en az dersi vermek kadar
onemlidir. Ciinkii hafizlikta yapilan dersler ne kadar ¢ok tekrar edilirse akilda kalma oram
bir o kadar artmaktadir.52 Osmanoglu ve Aslan tarafindan yapilan bir arastirmaya gore
ogrencilerin %>55,6’s1 yatmadan once derslerini tekrar ettiklerini giiclii bir sekilde
belirtirken, katilimcilarin %12,1'i ise hi¢ tekrar yapmadigini soylemistir.>3

Hafizlik siirecinde burada deginilmesi gereken bir husus da hafizlik hocalarinin
ylzine siniflari ile yer degistirmesi meselesidir. Belirli bir donem icinde hafiz yetistiremeyen
hafizlik hocalar1 bagh oldugu iist birim tarafindan hafiz yetistirmeye son verdirilip ytziine
sinifina dondiiriildiigl icin bazi hocalar 6grencinin ezberinde nitelikten ziyade nicelige 6nem
vermektedir. Hafizlik yaptiran hocalar 6grenciyi sadece belge alip hafiz yapmak degil mezun
oldugunda yarismalara girebilecek yeterlikte hazirlamalidir. Hafizlik yarismalar1 hifzi
saglamlagtirmanin en giizel vesilelerinden biridir. Bunlar hafizin siki bir sekilde ¢alismasina
ve Kur'an’a daha fazla zaman ayirmasina vesile olacaktir. Bununla beraber derece almak ya
da almamak o kisiyi saglam veya zayif hafiz yapmayacaktir.

Kur’'an'in sadece lafzinin degil ayn1 zamanda manasinin hafizlarin yetistirmek de
dikkate alinmasi gereken onemli bir husustur. Bunun i¢cin de o6dilli yarigsmalar
diizenlenebilir. Bu da 6grencinin ezberle birlikte Arap¢a 6grenmesine ve Kur’an’t anlamasina
yonelik katki saglamak adina faydali olacaktir.54

1.6. HAFIZLIGI MUHAFAZADA DiGER MESELELER

47 Hafizlik Tekrar Programi, (DIB), https://egitimhizmetleri.diyanet.gov.tr/Documents/20-202015.pdf (Erisim
07.06.2023).

48 Heyet, “Hafizlik Siirecinde Anne Babalara ve Egitimcilere Yol Haritasi” (Tiirkiye Cumhuriyeti Milli Egitim
Bakanligi Din Ogretimi Genel Miidiirliigi, 2019), 145.

49 Akdemir, “Kur’an Ezberinde Kalite ihtiyac1 ve Donanimh Hafizlik”, 25.

50 Ziya Salihoglu, Ideal Hafiz'in El Kitabi (Istanbul: Yasin Yayincihk, 2010), 58-59.

51 Osman Egin, Hiiseyin Oresin, Hafizlik Risalesi, 35.

52 jbrahim Gérener, “Kur’an Ezberinin Anatomisi: Bir Siire¢ Degerlendirmesi” Hafizhk Egitimi Uzerine
Arastirmalar, ed. Cemil Osmanoglu - Omer Ozbek (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019), 46.

53 Cemil Osmanoglu, Ferda Aslan, “Hafizlik Ogrencilerinin Galisma Ahskanliklari Uzerine Bir Arastirma”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 47 (2019), 212.

54 Bu konuda farkl tavsiyeler icin bk. M. Zeki Duman, Niizuliinden Giiniimtize Kur'an ve Miisliimanlar, (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2016), 362.
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Hafizlarin ezberlerini muhafaza etmeleri ile ilgili olarak dikkat etmeleri gereken bazi
o6nemli hususlar da bulunmaktadir. Bunlarin bilinmesi de yukarida énerilen uygulamalarda
stirekli hatirda tutulmasi oldukg¢a faydali ve motive edici olacaktir.

Oncelikle hatim yapmanin faziletine dair olan hususlarin gézden gecirilmesi her hafiz
icin hatim yapma arzusunu giiglendirecektir. S6z gelimi bir hafizin tekrara baslarken giinliik
en az bir ciiz yapmak gibi bir hedefi belirlemesi onun ayda bir hatim yapmasi anlamina
gelecektir.

ibn Amr'in rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (s) Ibn Omer’e “Her ay Kur’an’i
oku (hatmet) buyurdugunda ibn Omer “(Daha fazlasina) giiciim yeter” demistir. Hz.
Peygamber (s) “Oyleyse yirmi gecede oku” buyurunca ibn Omer yine “(Daha fazlasina)
giiciim yeter” diye cevap vermistir. Hz. Peygamber (s) de “Oyleyse yedi gecede oku, daha kisa
zamanda bitirme” buyurmustur.>s

Hatim yapmanin azami ve asgari siliresi hakkinda ¢esitli goriisler mevcuttur.5¢ Hz.
Peygamber’in (s) hadiste ge¢en otuz giin tavsiyesinin ve bunun neticesinde Kur’an’in otuz
clize boliinmesinin ayda bir kere hatim yapilmasina matuf bir uygulamas? oldugunu
soyleyenler olmustur. Ancak muhtar olan goriis hatim siiresinin sahislara goére farklilik
gostermesidir. Bununla birlikte Kur’an hafizinin durumu 6zeldir. O devamli olarak Kur’an’la
mesgul olmalidir. ibn Omer Hz. Peygamber’in (s) séyle dedigini rivayet etmistir: "Kur’an
sahibi (ehli), uykudan kalkar ve gece giindiiz Kur’an okursa onu hatirlar ve onu (unutmaz);
okumazsa unutur."58

Hatmin nasil ve ne kadar zamanda yapildig1 kuvvetliligi saglamak ac¢isindan énemlidir.
Eger hafiz tekrarlarini ezberden okuyarak yapacaksa giinlik 1 ciiz yapmasi hafizligim
muhafaza igin yeterli olabilir. Ancak yuziine okuyarak ciizlerini tekrar edecekse
kanaatimizce her giin bir ciiz okumas yeterli olmayacaktir. Her giin bir ciiz yiiziine okumak
hafizlig1 ilerletmek séyle dursun geriletedebilir. Hafizligini muhafaza etmesi i¢in her giin en
az iki cliz okumasi daha etkili olacaktir. Her giin li¢ ciiz okunmas1 ise hafizligin
kuvvetlenmesine daha ¢ok katki saglar. Bununla beraber hatim yapmada sayidan ziyade
niteliginde 6nemli oldugu goz ard1 edilmemelidir.

ikinci mesele olarak calisilan ciizler dinletilirken hafiz olanlar tercih edilmelidir. Eger
cevresinde kendisini dinleyebilecek hafiz yoksa ses kaydini agarak ezberini telefonuna
okuyabilir. Daha sonra kaydettigi ezberini kendisi dinleyip hatalarin1 yine kendisi tespit
edebilir.

Hatirlatacagimiz li¢lincii mesele, hafizin, tekrar siirecinde sayfa baglantilarini
saglamasi ve sayfanin son ayeti ile diger sayfanin ilk ayetini birbiriyle iligkilendirmesinin
gerektigidir. Hafiz her ciiz icin sayfa basi ve sayfa sonu ayetlerini hatirlayip séylemeye
calismalidir. Bunun i¢in dnce tim sayfa baslarini sayip daha tim sonra sayfa sonlarim
sayabilecegi gibi her sayfa icin sayfa basi ve sonu seklinde aym1 anda da sayabilir. Bu
antrenman hafizin ciiz i¢i sayfalarinin kuvvetlenmesini saglamaya yardimci olacaktir.>?

Dordiincii mesele hafizin derslerini diizenli olarak dinletebilmesi igin giinliik
programini ezber tekrarina gore sekillendirmesi gerektigidir. Tekrar siirecinde araya giren
dis etkenler bu siireci sekteye ugratabilir. Bu sebeple hafiz, buna firsat vermemeli, giinliik
programini ciizlerine goére ayarlamalidir.

Bilindigi tizere hafizligi tamamladiktan sonra kurstan ayrilan hafizlar ev ortaminda
kurs disiplinini saglamakta gii¢liik cekmektedir. Bunu ¢6zmek i¢in kurstakine benzer sekilde

55 Buhari, Sahth, Fedaili’'l-Kur'an, 19, (No. 1927).

56 Seyyid Bin Hiiseyin el-Affani, Zikir ve Kur’an Tilaveti (istanbul: Nebevi Hayat Yayinlari, 2022), 23-31.

57 Bas, Kur’an’t Okuma Okutma ve Anlama Uzerine, 21.

58  Miislim, Sahth, Salatii'l-Misafirin, 1 (No. 544).

59 Detayl bilgi ve yoéntemler i¢in bk. Mahir Demirkol, Hafizlikta Ciiz I¢i Sayfalari Yénetme Yontemleri (istanbul:
Kutup Yildiz1 Yayinlari, 2022), 7-26.
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kayit tutabilir. Bu sayede takip cizelgeleri hafizin diizenli hareket etmesine ve hangi giin
hangi ciizii dinletip ne kadar hata yaptigina varincaya kadar durumunun farkinda olmasini
saglayabilir.

Besinci mesele hafizin ezberlerini yaptigi Mushaf’1 tekrar stirecinde degistirmemesi ve
tekrarlarini da hafizlik yaptig1 Kur’an-1 Kerim tizerinden devam ettirmesidir.

Mushaflar degisik matbaalarda cesitli hat ve sekillerde basilmaktadir. Bir sayfada 12
satir bulunan Mushaflar vardir. Ekseriyetle Mushaflarin 15 satir halinde basilmis olduguna
rastlanmaktadir. Kimi Mushaflarda ise Allah ismi ve Peygamber isimleri gibi isimler cesitli
amaglara matuf olarak renkli basilmistir. Bunun yaninda daha baska sekillerde basilan
Mushaflar da vardir. Hafizin Mushaf’ini degistirmesi kodladig1 ve goziiyle fotografini cekerek
asinalik kazandig1 sayfalarin sekil acisindan degismesine sebep olur. Bu da sanki yeni bir
ezber yapiyorum hissine kapilmasina neden olarak sayfay1 yeniden kodlamasini gerektirir.
Hafizlarin bu hususa dikkat etmeleri gerekir. Clinkii hafizin evinde, is yerinde, arabasinda,
cebinde ya da herhangi bir yerde okuyacagi Mushaf’1 ayni1 baski iizere oldugunda okudugu
yerler zihninde sekil acisindan degismeyecek ve yeniden farklh fotograf ¢ekmek ve onu
hafizasina almak zorunda kalmayacaktir. Kisinin hafizlik yaptigi Mushaf1 yipranmis,
yirtilmis, dagilmis veya ayetler cizilmekten dolayr okunmaz hale gelmisse o zaman
Mushafinin aynisindan temin etmelidir. Ayrica Mushafim hafizlik yaptigi Mushafin
aynisinin yenisiyle degistirse dahi hafizlik yaptigi Mushaf’tan istifadeye devam etmeli,
takildigi, kodladig1 ve hocasinin ¢izip lizerinde isaretleme yaptig1 yerlerden -varsa-
kendisinin heniiz dizeltmediklerini, yeni Mushafina da isaretlemelidir. Bu durum hafizlik
stirecindeyken yaptig1 hatalar1 gérmesini saglayacak, tekrar siirecindeyken de ayni hatalari
pekistirmesini engelleyecektir.

Yanimizda bir Mushaf tasimak ¢ogu zaman tekrar1 tamamlamaya yardimci olur. Ciinkii
insanlar dogal olarak giin boyunca birden fazla randevu ile kars1 karsiyadir. Bir yere gitmek
icin herhangi bir ulasim aracinda yarim saat ya da 1 saat, okuldaki ders aralarinda bazen
yarim saat veya daha fazla zaman harcariz. Bu esnada kisa da olsa bos vakitler ezber yapmak
icin kullanilabilir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim ezberi insanlarin vakitlerini ve gayretlerini tam
olarak vermeden basaracaklari basit bir is degildir. Bu konuda Imam Nevevi (6. 676/1277)
soyle demistir: “Kur’an tasiyicilarinin ezberlediklerini muhafaza etmesi gece ve giindiiz,
yolculukta veya mukim iken kiraati arttirmaya ¢alismasi gerekir.”60

Fakat bazi durumlarda hafizlikta kullanilan Mushaf tasinamayacak kadar biyiik
olabilir ve o zaman cep boy ya da c¢anta boy denilen Mushaf devreye girer. Bu tiirden
edinilecek kiiciik Mushaflarin da ayni hatla yazilmis olmasina dikkat edilmelidir. Hafizin bos
vakitlerini bu sekilde verimli kullanmasi hifzin1 muhafaza edip kuvvetlendirmesine yardimci
olacaktir.

Altinci mesele hafizin ezberlerini tekrar ederken kendine uygun vakitleri
belirlemesidir. Bu da sahistan sahsa degisir. Bazilar i¢cin seher vakti, bazilar1 i¢in sabah
namazindan sonra, bazilar i¢in ise aksam vakitleri uygun olabilir. Genel olarak hafizlarin
ezber tekrarinda tercih ettikleri vakitler sabah namazi vaktidir.! Sabahin erken saatleri
giiniin en verimli ve motive edici saatleridir. Ezber tekrari icin gecelerden istifade etmek de
cok faydaldir. Ayet-i kerimede: "Sliphesiz ki gece kalkisi hem daha tesirli hem okuyus
bakimindan daha elverislidir"62 buyrulur. Bu dogrultuda sabahin erken vakitleri ve yatsidan
sonrasi ezber icin en elverisli zaman gibi géziikmektedir. Bununla beraber hifzin1 tekrar

60 Ebi{ Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, et-tibyan ff hameleti’l-Kur'an, (Beyrut: Darii'l-Besairi'l-islamiyye, 1996),
11-12.

61 Ramazan Giirel - Umut Kaya, “llahiyat Fakiiltelerinde Hafizhk Galismalari: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Ornegi”, Hafizlik Egitimi Uzerine Arastirmalar, ed. Cemil Osmanoglu - Omer Ozbek (Kayseri: Kimlik
Yayinlari, 2019), 267-268.

62 el-Miizzemmil 73/6.
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ederken her giin ayni saatleri tercih etmek Kkisinin disipline olmasini ve daha ¢ok verim
almasini saglayacaktir.

Yedinci mesele miisabih ayetlere karsi 6nlemler almasidir. Miisabih ayetler birbirinin
birebir aynisi veya benzer ayetlerin olusturdugu ayet grubudur. Bu kelime tefsir usuliindeki
miitesabih kelimesi ile karistirllmamalidir. Burada miisabih kavrami ile sadece lafzi
benzerlik kastedilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yaklasik iki bin ayet bir yonden de olsa bir
baska ayete benzemektedir. Bir suredeki bir ayet baska surede sadece bir kelimeyle
digerinden farklilik arz ederek yer alabilmektedir. Bazen bu farklilik sadece bir harfle de
olabilir. Boyle bir durum ilk basta ezberleme agisindan kolaymis gibi goziikse de ezberlerin
birikip ¢ogalmasiyla hafizin ezberledigi yerleri iyice zihnine yerlestirmemesi ve ayetler
arasindaki benzerliklerin farkinda olmamasi isi daha da zorlastirabilir. Hafiz, herhangi bir
ayeti ezberledigi zaman buna benzer bir ayetin daha dnce gectigini fark etmesi durumunda
iki ayeti dikkatlice karsilastirmasi ve aralarindaki farki diistinmesi gerekir. Bu
karsilastirmada tefsirlere miiracaat ederse ayetlerin arasindaki farkliliklarin ¢ok acik bir
sekilde izah edildigini gorecektir.6®> Bununla birlikte miisabih ayetlere rastlanilan yerlerde
bosluk varsa ayet kenarina yoksa karsi sayfa kenarlarinda bulunan bosluklara veya diger
ayetin gectigi miisabih ayetlerin sayfa kenarlarina bu ayetler farkhi kisimlariyla not
edilmelidir. Ayrica diger miisabih ayetlerin cliz ve sayfa numaralarinin bu ayetlerin
kenarlarina yazilmasi da faydali olacaktir. Bu notlar hafizin miisabih ayetlerde takilma
oranini azaltmasina yardimci olacaktir. Heniiz hafizlik asamasindayken bu ayetlerde
meydana gelen takilmalar normal karsilanmali, hafizlik bittikten sonraki siirecte ise
bahsettigimiz not almalar ile minimum seviyeye indirilmelidir. Birbirine benzeyen ayetleri
ilk asamada hafizada tutmak her zaman kolay olmayabilir. Bunu kolaylastirmak icin bu
meselenin miistakil olarak ele alindig1 bazi eserlere miiracaat edilmesi faydali olacaktir.64

Sekizinci mesele tekrar asamasinda duyu organlarindan azami diizeyde yardim
almaktir. Ezberi tekrar ederken duyu organlarinin ¢ok biiyiik 6nemi vardir. Ezber tekrarinda
ayni anda ne kadar ¢ok duyu organina hitap edilirse ezberin kalicili1 o 6l¢lide artacaktir.
Ancak bu konuda farkli gortsleri ifade eden arastirmalar da mevcuttur.65

Sayfa tekrar edilirken mutlaka Mushaf’a bakilarak ¢ok kisik ya da ¢ok yiiksek olmayan
bir sesle okunmalidir. Bu sayede gérme ve isitme duyular: birlikte kullanilmis olur. Bu iki
hususun ezberlemede ihmal edilmemesi gereken durumlar oldugu belirtilmistir.¢¢ Sesli ve
sessiz okurken asiriliga gidilmemelj, itidale rivayet edilmelidir. Bu konuda Hz. Peygamber’in
(s) Kur’an kisik sesle okuyan Hz. Ebu Bekir’e sesini biraz yiikseltmesi, yliksek sesle okuyan
Hz. Omer’e ise sesini biraz al¢altmasi konusunda uyarilari olmustur.6?

Eger kaliciligin daha da artmasi isteniyorsa bunlara ilaveten tekrarlanacak ezber
yerlerinin yazilmasinda da fayda vardir. Nitekim Osmanlilar déneminde de imla ve
ezberlemede Ogrencilerin miikatebe yani ayetleri yazma yontemi ile hafizlik yaptiklarn
kaydedilmistir.68 Fakat bu uygulama, anadili Arapc¢a olan yazis1 diizgiin, okunakl ve kolayca

63 Sercani, Kur'an’t Nasil Ezberlersin?, 88.

64 Bu konuda okunacak kitaplar i¢in bk. Muhammed Fuat Abdiilbaki, el-Mii’cemii'l-miifehres li elfazi’l-Kur'dni'l-
Kerfm (Kur'dn-1 Kerim Fihristi) (Kahire: Dartil Hadis, 1996); Sira¢ Salih Melaike, Delilii’l-ayat miitesabihetii'l-elfaz
fi kitabillahi’l-aziz, (Demmam: Daru ibnii'l-Cevzi, 2017); Cemal Abdurrahman Ebu Hamid, el-Tkaz li tezkiri’l-
huffaz bi'l-ayati’l-miitesabiheti'l-elfaz, (Kahire: Merkezii Ammi'l-Ensari's-Stinne, 1425/2004); Mehmet
Tiifekgioglu, Hafizlar ve Hafiz Olmak Iseyenler Icin Kur'an-1 Kerim'de Lafzi Miitesabih Ayetler (Istanbul: Saadet
Yayinevi, 2013).

65 Gorener, “Kur’an Ezberinin Anatomisi: Bir Siire¢ Degerlendirmesi”, 44. Bu konuda bk. Omer Ozbek “Goklu Zeka
Uygulamalar1 ve Hafizhk Egitimi”, Hafizlik Egitimi Uzerine Arastirmalar, ed. Cemil Osmanoglu - Omer Ozbek
(Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2019), 203-246.

6 Yavuz Firat, “Kur’an Ogretimi ve Hafizlik Egitimi Uzerine Baz Diisiinceler” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 23 (2007), 563-564.

67 Ebi David, Siinen, 1/305 vd.

68 Mustafa Kara, “Hafizlik - Meal/Tefsir iligkisi”, Cesitli Yonleriyle Hafizlik, (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi
Yayinlari, 2021), 174.
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yazabilme becerisine sahip 6grenciler i¢in tavsiye edilebilir.6® Buradan yazmak konusundaki
tavsiyenin her ayet veya sayfa icin degil sadece hafizin gerek telaffuz gerekse hatirlamakta
ekseriyetle zorluk ¢ektigi yerleri yazmak oldugu anlasilmaktadir.

Dokuzuncu mesele hafizligin yapilmasi icin ezberin zihne yerlesecegi bir zaman
ayrilmasidir. Giiniimiizde hafizligin1 vaktinden evvel bitiren bircok kimsenin vaktinde
bitirenlere gore tekrar yapma isteginin daha az oldugu goriilmektedir. Bunun nedeninin hizli
bir sekilde yapilan bu ham sayfalarin yeterince tekrar edilemeyip bir sonraki hatimde
normal has degil de hafizlik diliyle zor has kategorisinde yer almasi oldugu ifade edilmistir.7°
Hafizlik adeta bir yaris halinde yaptirilmakta ve 6grenci hafizligin1 taninan siire icerisinde
bitirmek zorunda birakilmaktadir. Aile ve hocalarin kisith bir zamani isaret etmeleri halinde
ogrenci hafizligin niteliksiz bir sekilde bitirmeye yonelecektir. Bu yiizden ders verirken
sayfalar1 ¢ok hizli okuyacak ve bir sonraki déniisiinde ytiklenecegi ekstra sayfalar i¢in yanlis
telaffuzlar yapabilecektir. Boylece hafizligin saglamlastirilmasi daha da zor bir hal
alacaktir.”t Hafizliktan sonra diizenli bir sekilde yapmasi gereken tekrarlar ve hafizligini
muhafaza uygulamalarini yapmasi daha da zorlasacaktir.

Yaptig1 bir arastirmada bu konuyla ilgili olarak Bas, ilk ezberlemenin son derece
onemli oldugundan ezberlenen ciimle ve ayetlerin dogru ve saglam ezberlenmesi tavsiye
etmis, ilk basta dogru ve saglam ezberlenmeyen metinleri sonraki tekrarlarla diizeltmenin ve
saglamlastirmanin o metni yeniden ezberlemekten daha zor olacagini’2 belirtmistir.

Son olarak ifade edelim ki, normal bir hafiz iki ya da ti¢ okumada bir sayfay1 hatasiz
okuyacak hale getirmis olmalidir. Bu seviyeye geldiginde onun bir sayfay: tekrar etmesi {ig
dakikasin alir. 3 dakika ctizdeki sayfa sayisi ile ¢arpilacak olursa 3x20 = 60 dakika bulunur.
Bu bir saate tekabiil eder. Hafizin is ve meslegi ne olursa olsun ya da o, kendisini mesgul
edecek durumlardan hangisi ile kars:1 karsiya kalmis olursa olsun fark etmemektedir. Giin
icinde herkesin hafizligi muhafaza i¢in yukarida bahsedilen sekilde okumaya ayirabilecegi
bir saati elbette olur ve kisi aradiginda bu zamani bulabilir.

Hafizlik siirecinde ¢aliskanligi ile 6ne ¢ikmis hatta derece almis hafizlarin dahi kimi
zaman diizenli tekrar yapmadigl bilinmektedir. Burada bahsettigimiz 6rnekler kendi 6zel
durumlan ile ilgilidir. Onceki siirecte ¢aligkan ve hafizlikta iyi kimseler olmak tek basina
yeterli olmaz. Hafizlik tekrarim siirekli yapmak ve nihayetinde bu diinyadan hafiz olarak
ayrilmak icin Kur’an’a ask derecesinde bagli olmak gerekir. Kur’an aski kalbini doldurmus
olan kisi mutlaka 24 saatinden bir saatini ona ayiracak ve giinliik bir ciizii yapacaktir. Bir ciiz
ezber okuyan da ayda bir hatmi tamamlayacagindan hayat boyu onu unutmayacaktir.

SONUC

Kur’an-1 Kerim Islam dininin en énemli kaynag1 oldugu i¢in onun ezberi ¢cok énemlidir.
Ezberlenen ayetlerin unutulmamasi da bu kaynaktan 6miir boyu muhafaza i¢in bir zarurettir.
Her ne sebeple olursa olsun unutulduktan sonra hafizhigin tekrar kuvvetlendirilmesi ve bir
daha unutulmamasi 6nem arz etmektedir. Bunun i¢in bu ¢alismada muhafaza konusunda bir
takim uygulamalar ve hemen akabinde tavsiyeler verilmeye cahsilmistir. Uzerinde durulan
esas konu muhafazanin saglanmasi oldugundan hafizlikla ilgili diger siireclere temas
edilmeyip muhafaza siirecine daha ¢ok yer verilmistir. Bu ciimleden olarak hafizlarin
ezberlerini muhafaza etmeme nedenleri {lizerinde durulup alternatif uygulamalar ve
tavsiyelerle muhafaza siirecine katki sunmak konusuna dikkat ¢ekilmistir.

“Hifzi Korumanin Onemi -Baz1 Uygulama ve Tavsiyeler-” konusunun islendigi bu
calismada su sonuclara ulagilmistir:

6 Omer Ozbek, “Diinyada Hafizlik Yontem Ornekleri”, Bilimname: Diisiince Platformu, 29 (Subat 2015), 198.

70 Mahir Demirkol, Hafizligin Yol Haritasi, (istanbul: Kutup Yildiz1 Yayinlari, 2022), 14.

71 Mahir Demirkol, Akademik Hafizlik’ta Aile, Cocuk ve Hoca lliskileri, (istanbul: Kutup Yildiz1 Yayinlari, 2021), 51.
72 Bas, Kur’an’ Okuma Okutma ve Anlama Uzerine, 45.
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e Hz. Peygamber’den (s) bu yana Kur’an yaziya gecirilmis olsa da muhafazasinda
so0zli kiiltiir 6ncelikli ve 6nemli bir unsur olmustur.

o Tirkiye’de hafizlik yapma metotlar1 hemen her yerde ayni olmasina ragmen,
hafizlig1 bitirdikten sonraki tekrar asamasindaki uygulamalarda farkliliklar olabilmektedir.

e Hafizlikta tekrar siireci de Kur’'an1 ezber siirecindeki gibi kisiye gore
degisebilmektedir. Hafizlik egitimini tamamlayan hafizlar kendileri icin bir tekrar programi
hazirlamalidirlar. Bunun icin Diyanet Isleri Baskanhigi’'nca hazirlanmis olan hafizlik tekrar
programindan faydalanilabilir.

e Muhafaza konusunda mevcut uygulamalarin yaninda ebeveynler ve 6gretmenlere de
onemli sorumluluklar diismektedir. Cocugunun hafiz olmasin arzu eden anne ve babalarin
hafizligt muhafaza konusunda mesleki yonlendirmelerle muhafaza siirecine katkida
bulunmasi bu siireci olumlu etkileyecektir. Keza bu siirecte hafizlik bilinciyle yetismesi ve
bunu siirdiirmesi konusunda hocalar da iizerine diisen gorevi yerine getirmelidir.

e Hafizlar ¢alismamizda da bahsettigimiz c¢esitli nedenlerden dolay1 hafizliklarini
kaybedebilmektedirler. Fakat birka¢ istisnai durum disinda hi¢cbir neden hafizlig
koruyamama konusunda gecerli neden sayilmamaktadir. Hafiz olmay1 basaran her insan
gerekli motivasyon, zaman ve mekani kendisine sagladiginda onu muhafaza etmeyi de
basaracaktir.

e Her donemde oldugu gibi giiniimiizde de hafizliga kars1 ragbet vardir. Fakat hafiz
olmak i¢in harcanan emekler kimi zaman muhafaza stirecinde heba olmaktadir.

e Hafizligin korunmasi icin en o6nemli tedbirin Kur’an’in saglam bir sekilde
ezberlenmesi oldugu g6z oOniinde bulundurulmali, ezber i¢in harcanan zamanin bosa
gitmemesi ve hafizligin korunmasi icin neler yapilabilecegi 6nceden planlanmalidir.

e Hafizligin1 tamamlayan talebelerin ezberlerini kullanabilecekleri bir alanda gérev
almamasi, ezber manasinda hifzlarin1 tamamlamis olsalar bile bu ezberlerini biiyiik oranda
kaybetmelerine neden olmaktadir.

e Mevcut hafizlik sistemlerindeki eksikliklerden biri heniliz ezber asamasindayken
yapilan ezberin koruma altina alinamamasidir. Heniiz ezber asamasindayken hifzi
muhafazaya yonelik tekrar programlar1 diizenlenmesi yapilan ezberin unutulmamasi
bakimindan faydali olacaktir.
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Bir Kur’an Kavrami Olarak “irade”

0z

Allah Teald'nin biitiin insanhiga hidayet rehberi olarak gonderdigi son ilahi kitap Kur’an
Kerim’i Allah’in murad: dogrultusunda en iyi sekilde anlayabilmek i¢in Kur’an kavramlarinin
anlamlarini dogru 6grenmek biiyiik 6nem arz etmektedir. Nitekim Kur’dn’da yer alan bilgiler,
emirler, yasaklar ve hiikiimlerin hemen hepsi kavramlarla ifade edilmektedir. Kur’an
kavramlari iizerine yapilan arastirmalar, o ¢alismaya konu olan kavramin; gerek sozliikler
gerekse de ayetler ve tefsirler bakimindan hangi manalari ifade ettigini biitiincil bir bakis
acisiyla sunmaya yéneliktir. Is bu arastirma tarihten giiniimiize kadar giincelligini koruyan
ve felsefe, psikoloji, kelam gibi pek ¢ok ilmi disiplinin temel problemlerinden olan “irade
hiirriyeti” meselesinin 6zii niteligindeki “irade” teriminin, Kur'an’da ve tefsirlerde gecen ve
“istemek” olan gergek anlaminin disinda baska hangi farkli manalarda kullanildiklarini konu
edinmektedir. Kavramla alakali olarak “irade hiirriyeti” meselesi merkezli felsefi ve kelami
icerikli pek ¢ok ¢alisma mevcuttur. Ancak bu arastirma ilgili kavrami problemli cihetiyle ele
almaylp Kur'an ve tefsirler 06zelinde bir c¢alisma olmasi hasebiyle digerlerinden
ayrilmaktadir. Farkli ilim dallarinda s6z konusu kavrami merkeze alan c¢alismalar ise
kavramin anlamsal boyutunu genis ve biitiinciil bir yaklasimla degil, baz1 anlamlar1 6n plana
¢ikarilan calismalardir. Biz ise bu incelememizde kavramin ilim dallarindaki tartismal
yoniinii degil, Kur'an ayetleri ve tefsirler 6zelinde irade kelimesi icin tercih edilen farkl
anlamlar1 genis perspektifle ele aldik. Ayn1 zamanda miifessirlerin ve soézliik miielliflerinin
tariflerini karsilastirmali olarak ele alacak olmamiz da ¢alismamizin ayiric taraflarindandir.
Dolayisiyla ¢alismamiza konu olan irdde kavraminin ayetlerde hangi anlamlarda kullanildigi,
miifessirlerin de tefsirlerinde -gercek anlami disinda- hangi manalarda yorumladiklari,
iizerinde durulmasi gereken bir husustur. Netice olarak diyebiliriz ki, bu ¢alismanin ana
hedefi, s6z konusu kavramin anlamsal boyutunu dilciler ve miifessirler baglaminda ele alip
Kur’an biitiinliigl icerisinde kazandigi, ayni zamanda miifessirlerin de kavrama yikledigi
farkli anlamlart ilgili ayetler 1s181nda degerlendirmektir.

Anahtar Kelimeler: irade, Kavram, Kur’an, Tefsir, Anlam.

“Will” (irada) as a Qur'an Concept

Abstract

In order to understand the Quran, the last divine book sent by Allah Almighty as a guide for
all mankind, in the best way in accordance with Allah's wish, it is of great importance to
learn correctly the meanings of the concepts of the Qur'an. As a matter of fact, the
information, orders, prohibitions and decrees contained in the Quran are almost all
expressed in concepts. The studies conducted on the concepts of the Quran are aimed at
presenting from a holistic point of view what meanings the concept that is the subject of this
study expresses in terms of both dictionaries and verses and exegesis. This research deals
with how different meanings of term "irdda" which is essence of 1ssue "freedom of will"
which remained current from history to present day and is one of the fundamental problems
of many scientific disciplines such as philosophy psychology and kalam is used in addition to
its real meaning of "irada" in the Quran and tafsir. As related to the concept, there are many
philosophical and kaldm-based studies centered on the issue of “freedom of will”. However,
this study does not deal with the issue and concept in a problematic way and differs from the
others because it is a study on the Qur'an and tafsir. In the studies that center the concept in
question in different branches of science, the semantic dimension of the concept has been
considered not with a broad and holistic approach, but in such a way that some of its
meanings are brought to the fore. In this study, we revealed not the controversial aspect of
the concept in the branches of science, but the different meanings preferred for the word
"irada" in the verses of the Qur'an and tafsirs with a broad perspective. At the same time, the
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fact that we will consider the recipes of the interpreters and dictionary authors
comparatively is also one of the distinguishing aspects of our study. Therefore, the meanings
in which the concept of will, which is the subject of our study, is used in the verses, and the
meanings in which the mufassirun interpret this concept - other than its true meaning - in
their interpretations, is a matter that needs to be focused on. As a result, we can say that the
main goal of this study is to consider the semantic dimension of the concept in question in
the context of linguists and mufassirun, and to evaluate the different meanings that it has
gained within the integrity of the Quran, as well as the different meanings that the
mufassirun attribute to the concept, in the light of the relevant verses.

Keywords: Irada, Concept, Qur'an, Tafsir, Meaning.

Giris

Kavramlar, en genel tanimiyla “bir objenin zihindeki tasavvuru”l, yani “diistinme
faaliyetinden bagimsiz olan objenin kavranilmasi”? seklinde tanimlanmaktadir. Dolayisiyla
kavramlar bir diisiincenin, bir inancin dogru anlasilmasinda anahtar vazifesi gérmektedir.
Herhangi bir konuyla ilgili kavramlarin yanlis ve eksik 6grenilmesi ya da hatali anlasilmas;,
biisbiitiin o meselenin yanlis anlasilmasina sebebiyet verecektir. Bu ytizden herhangi bir
konuyu ya da diislinceyi dogru anlamak, ilgili meseleyi, inanc1 ya da diistinceyi olusturan
kavramlari eksiksiz bir sekilde ifade etmekten gecer.3 Bu da bize dogru diistinmeyi, dogru
konusmay: ve nihayetinde dogru hareket etmeyi saglayacaktir. insamin bu diinyaya
gonderilis gayesinin istikdmet (dosdogru) iizere bir yasam oldugunu diisiindiigiimiizde
hayatimizdaki kavramlarin zihinlerimizdeki tasavvurunun da yerli yerinde olmasi énem arz
etmektedir.

Dogru anlasilmasina ve yorumlanmasina en ¢ok ihtiya¢ duyulan kitap stiphesiz ki
Kur'an’dir. Ciinkii o, okunup anlasilmasi ve nihayetinde kendisiyle amel edilmesi igin
insanliga hidayet rehberi olarak gonderilmis bir hayat rehberidir. Anlasilmas1 ve pratik
hayatta yasanilir olmasi1 gerektiginin 6nemine binden, ayetlere yonelik kavram calismasi,
Kur'an merkezli yapilan ¢alismalarin énemli bir boliimiinii teskil etmektedir. Ozellikle,
konulu tefsir metodunun 6nemli bir pargasi olan ve belli bash kavramlar: ilmi metotlarla
inceleyip bir takim sonuglara varmaya yonelik arastirmalar, bu son ilahi kitabin daha iyi
anlasilmasina 6nemli katki sunmaktadir.

Kur’'an’da gegen bir kelime zikredildigi her ayette ayni1 anlami ifade etmeyebilir. Diger
bir ifadeyle, Kur’an icerisindeki kelimeler, siyak-sibdk baglaminda ve Kur’an biitiinligi
cercevesinde degerlendirildiginde anlam kaymasina ugrayip temel anlamlarinin disinda
farkli manalari ¢cagristiracak sekilde kullanilabilmektedir. Bu durum, Kur’an’in ilahi bir kitap
olusunun en 6nemli gostergelerindendir. Dolayisiyla yaraticinin maksadina en dogru sekilde
ulasmak, ayetlerdeki kelime ve kavramlarin tanimlamalarinin hatasiz yapilmasiyla mimkiin
olacaktir.

irade kavrami hakkinda pek cok ¢alisma mevcut olup daha ¢ok “irade hiirriyeti” yani
insan hiirriyeti problemi esas alinarak yapilan ¢alismalar 6n plana ¢ikmaktadir. Kavramin
Kur'an ayetlerinde kullanimini esas alan g¢alismalarin bir kismi kavramin ayetlerdeki
anlamlar lizerinde durmazken, bazilar1 sadece birka¢ anlamini1 6rneklerle zikretmektedir.
Bizim bu arastirmamizda ise, irdde kelimesine yonelik tarifler karsilastirma metoduyla ele
alinmakta ve Kur’an’da ve tefsirlerde irddenin anlamsal boyutu genis perspektifte
degerlendirilmektedir. Dini terminolojide ve ilgili ilim dallarinda irdde kavramina yo6nelik
arastirmalar muhtelif kitap, makale ve lisansiistli tezlerden olusmaktadir. Agirlikli olarak

Ahmet Cevizci, “irade”, Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 499.

Zakir Demir, Tefsir Terimbilimi’'ne Alternatif Bir Alan: Ta'rifdt, Hudild ve Mustalahdt Kitdbiydti (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2020), 104.

Ebirl-A'l4 el-Mevdddji, isldmi Kavramlar, gev. Silleyman Akyiiz (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 7.
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“irade hiirriyeti” meselesi merkezli felsefl ve kelami calismalarin igeriginde rastlasak da
kavrama yo6nelik miistakil calismalar da mevcuttur. S6z konusu arastirmalar icerisinde bizim
calismamizla yakindan alakasi olabilecek olanlari burada zikretmek istiyoruz. Bu hususta
te’lif edilen kitaplar sunlardir: M. Saim Yeprem tarafindan 1983 yilinda Irade hiirriyeti ve
Imam Maturidi ismiyle doktora tezi olarak hazirlanan sonrasinda ise [rade Hiirriyeti adiyla
olarak basimi gerceklestirilen (istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016) eserdir. irade
hiirriyeti meselesini felsefe, psikoloji ve kelam ilimleri ¢ercevesinde derinlemesine ele alan
eserin icerisinde irade kavramina ydnelik tarifler ve yaklasimlar da mevcuttur. Bir diger eser
ise, Mustafa Said Yazicioglu tarafindan 1983 yilinda docentlik tezi olarak hazirlanan ve
akabinde kitap olarak telif edilen, Maturidi ve Neseff’ye Gére Insan Hiirriyeti (Ankara, Otto
yayinlari, 2017) isimli ¢alismadir. Bu da 6zellikle irdde hiirriyeti meselesinin mezhepler arasi
karsilastirmali olarak ele alindigi kelami bir arastirmadir. Bu konudaki diger bir ¢alisma,
Ridvan Ozding tarafindan doktora tezi olarak calisilan ve sonradan kitaplastirilan; Akil, frade,
Hiirriyet: Son Dénem Osmanl Dini Diisiincesinde [rade Meselesi (istanbul, Dergah Yayinlari,
2013) adli eserdir. Bu kitap, irdde hiirriyeti meselesini Osmanl diisiince diinyas1 merkezli
ele alan, keldmi yonii baskin bir c¢ahsmadir. ilyas Celebi editérliginde basimi
gerceklestirilen Insan fradesi ve Kudret-i [lahiyye Baglaminda Kader Mes’elesi (Istanbul, Ensar
Nesriyat, 2014) isimli matbu eser de yine kader meselesini derinlemesine inceleyen bir
eserdir. Konumuzla alakali kaleme alinan makaleler ise sunlardir: Mehmet Tiirkeri, “Irade
Ozgiirliigii Aqisindan Tefsir-i Kebirdeki Din Anlayis1”, Dinler Tarihi arastirmalari, 2 (2000).
Bu makale irdde kavraminin tefsirlerde kullanildigi anlamlar iizerinde durmamaktadir.
Hayati Aydin, “Kur’an’da irade, Azm ve Tevekkil” Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 9/22 (2008). Bu ¢alisma, irade kavraminin tarifi yapilmakla birlikte kelami sahadaki
kullanimiyla alakali bilgilendirme yapmaktadir. Sitki Giille, “Erken Dénem Tefsirlerinde
Mesiet ve irade Kavramlar1” Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii Imi Dergisi, 2/7 (2009). Bu
makalede ise irade ve mesiet kavramlarinin ilk dénem tefsirlerinde yer alip almadiklari, yer
aliyorsa hangilerinde ne kadar yer aldiklar iizerine bir calismadir. irdde kelimesinin
tefsirlerdeki anlamlar1 lizerinde durmamaktadir. Hamdi Gilindogar, “Kur’an’da Allah'in
Mutlak iradesi ve ilmi Karsisinda Insanin irade Ozgiirliigii”, Marife Dergisi 10/3 (2010). Bu
arastirma ise “irdde hirriyeti” meselesi esas alinarak hazirlanmis bir arastirmadir.
Dolayisiyla bizim calismamizdan farkhdir. Murat Memis, “Allah’a izafesi Bakimindan
Kur'an’da irade ve Mesiet Kavramlar1”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31
(2010). Bu calisma, irade ve mesiet kavramlarinin Kur’an’da Allah’a izafe edildigi sekliyle ele
alan kelam1 bir ¢alismadir. Kavramin Kur’an’daki bazi anlamlari izerinde dursa da sadece
birka¢ anlamini 6rneklerle aciklamaktadir. Biitiin anlamlarini tefsirler 6zelinde ele alan bir
calisma olmadig1 i¢in bizim arastirmamizdan ayrilmaktadir. Arif Aytekin, “Maturidi’nin
Te'vilati'l-Kur’an'inda irade ve Mesiet Yorumlan”, Diizce Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2/2 (2018). Bu ¢alisma kulun hidayeti, dalaleti ve rizki hususunda Kur’an’da gecen
ilahi ve beserl irdde ve mesietle ilgili dyetlere Maturidi’'nin ayptig1 te’villerden 6rnekler
sunmaktadir. Konuyla alakali yiiksek lisans tezleri ise; Abdurrahman Ozcan, Kur'an’da I1Ght
Irade Kavrami, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisij, istanbul, 2002. S6z konusu
tez, Kur’an’da ildhi irddenin kullamim alanlariyla alakali bir c¢alisma olup bizim
calismamizdan farkhdir. Fatih Aqk, Kur‘ani Kerim’de Irade Hiirriyeti ve Sorumluluk
Cercevesinde Insan Hayati, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2007. Bu
arastirma ise agirhkh olarak insanin sorumlulugu ve hiirriyeti iizerinde durmakta, irade
kavraminin Kur’an’da kullanildigi anlamlar iizerinde durmamaktadir. Hiisna Celebi, EImalili
Hamdi Yazir'da Irade-Mesiet Kavrami, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
[zmir, 2013. Bu ¢alisma ise kavramin Hamdi Yazir tefsiri 6zelinde ilaha ve begeri iradeyi
konu edinmektedir. Salih Ogretici, Semantik Acidan Tefsirlerde Irade Kavramu, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 2015. Bu ¢alisma irdde kavraminin, Kur’an’in
niiziiliinden onceki anlamlar1 ve tefsirlerdeki kullanimlari tizerinde durmaktadir. Bizim
arastirmamiz o6zellikle irdde kavraminin dilciler ve miifessirler tarafindan ele alinisini
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karsilastirma yaparak ele almasi ve kavramin Kur’an ve tefsirlerdeki kullanildig1 anlamlarin
biitlinciil bir yaklasimla ele almas1 agisindan farklilik arz etmektedir. Sacide Aytag, Cagdas
Tefsirlerde Insan Hiirriyetine Yaklasimlar, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Karaman, 2018. Bu tez, Kur’an’da insanin temel hak ve 6zgiirliiklerini esas
alan bir ¢alisma olup bizim arastirmamizdan farklilik arz etmektedir.

Bu itibarla, hakkinda yapilan diger calismalardan farkh olarak, “irade” kelimesinin
gectigi ayetlerin, Kur’an biitlinliigii ¢ercevesinde en dogru bicimde anlasilabilmesi icin,
kelimenin gectigi ayetlerde ihtiva ettigi manalarin tek tek ele alinip degerlendirilmesi 6nem
arz etmektedir. Netice olarak diyebiliriz ki, bu arastirma, Kur'dn’da gecen irade ve
tiirevlerinin miiefessirler tarafindan ilgili ayetlerde hangi farkli anlamlarda yorumlandigin
ele alan bir ¢calismadir.

1. irade Kelimesinin Manasi

1.1. Lugat Manasi

535 (r-v-d) kokiinden tiiremis olan irade kelimesi, 3 ;5315 fiilinin “if‘al” vezninin mastari
olup talep etmek/istemek,* ve tercih etmek, manasindadir. Ayn1 zamanda emretmek,®
yonelmek (meyil),” 6zlem,? kast etmek,’ sehvet,10 mesiet!! ve hitkmetmek!2 gibi kullanimi da

mevcuttur. Bu manalarinin disinda irdde kavraminin “sevgi-muhabbet”!3 anlaminda
kullanimina da rastlanmaktadir.

Ayni kokten tiiremis olan kelimelerin bir kisminin da dogrudan ya da dolayh olarak
“istemek” manasini ihtiva ettigi goriilmektedir. Ornegin; 31 fiilinin ismi faili olan i, kelimesi
“isteyen, otlak bulmay1 talep eden” gibi anlamlar icermektedir.1# Ayni kokten tiireyen 33,
fiili de “can-1 gontlden isteme” manasinda kullanilmaktadir. “Bir seyi bulmak i¢in ¢aba
gostermek” anlamina gelen 3G3 fiillinde dolaylli da olsa “istemek” anlami oldugu

anlagilmaktadir.1s Ayni zamanda devenin otlamak i¢in saga sola gidip gelmesine Araplar, 333l

Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, “rvd”, Kitdbti’l-Ayn, thk. Mehdi Mahz{m], ibrahim Semerrai (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matb@iat, 1988), 8/63; Ebii Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Técii'l-Luga ve
Sthahii’l-Arabiyye, thk. Sehabeddin EbG Amr (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1998), “rvd”, 1/409; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b.
Muhammed b. Mufaddal er-Ragib el-isfahani, “rvd”, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Halil Ayteni
(Beyrut: Darii'l-Ma’rife, 2010), 212; Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensarf ibn
Manzir, “rvd”, Lisdnii’l-Arab, nsr., Emin Muhammed Abdiilvehhab, Muhammed es-Sadik el-Ubeydi (Beyrut: Darii’l-
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1997), 5/365; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid Serif Ciircani el-Hanefi, “irade”,
Kitdabii't-Ta’rifat (Beyrut: DAril-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1983), 16; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kiib b.
Muhammed el-Firuzabadi, “rvd”, Kamisii’l-Muhit (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 1986), 362; Eyyiib b. Musa el-
Hiiseyni Ebt'l-Beka el-Kefevi, “irade”, el-Kiilliyydt: Mu’cem fi'l-Mustalahdti ve’l-Fiiriiki’l-Lugaviyye, thk. Adnan Dervis,
Muhammed el-Miri (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1998), 73; Muhammed A’la b. All b. Muhammed Hamid et-
Tehanevi el-Faruki, “irade”, Kessdfii Istilahdti’l-Fiintin, haz. Ahmed Hasan Besic (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1998),2/210.

Halil b. Ahmed, “rvd”, 8/63; ibn Manziir, “rvd”, 5/365.

Isfahani, “rvd”, 212.

ibn Manzir, “rvd”, 5/367; Seyyid Serif Ciircani, “irade”, 16; Ebii'l-Beka el-Kefevi, “irade”, 74.

Tehanevi, “irade”, 2/210.

isfahani, “rvd”, 212; ibn Manzr, “rvd”, 5/366; Tehanevi, “irade”, 2/210.

Ebu’'l-Beka el-Kefevi, “irdde”, 75.

Cevheri, “rvd”, 1/409; Firuzabadi, “rvd”, 362.

isfahani, “rvd”, 212.

Seyyid Serif Ciircani, “irdde”, 16.

[sfahani, “rvd”, 212.

ibn Manzir “rvd”, 5/365-366.
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kelimesini kullanirlar.16 Bununla birlikte bu ifadenin, incelemek ve bir seyi yumusaklikla
isteme hususunda tereddiit etmek!” kullanimi da bulunmaktadir.

Ayrica irdde kelimesine, bir seyi yapabilme hiirriyetini icinde bulunduran “isteme”
manasinda “itici gii¢”, insanin diisiincelerini duygulariyla degil, akll melekeleriyle harekete
geciren ve insana akilli karar verme yetenegi kazandiran “biling yetisi” gibi anlamlar da
verilmistir.!8 Bunlarla birlikte glinliikk hayatta irdde kavrami, “herhangi bir seyi yapip
yapmamaya karar verme giicii”, “istenc,!? ve “emir”2? manalarinda kullanilmasinin yaninda,
Allah’in iradesi olarak “irade-i ildhiyye”, insanlarin iradesi olarak “irade-i cliz’iyye”, halkin
talebi ve tercihi anlaminda ise “irdde-i milliye” seklinde izafet tertibiyle de
kullanilabilmektedir.2!

irade kelimesinin ihtiva ettigi bu manalardan hareketle kavramin cesitli tanimlari
yapilmistir. Fakat bu tanimlarin ¢ogunda “isteme” ve “tercih etme” anlamlar1 6n plana
cikmaktadir.22 Bununla birlikte aralarinda az-¢ok anlam farkliliklar1 bulunsa da mesiet,
ihtiyar, kasit, sevk ve azim gibi kelimelerin de islam kaynaklarinda irdde kavramina yakin
anlamda kullanildiklari gériilmektedir.23

Sunu da ifade etmek gerekir ki, irade kelimesi sozliiklerde agirlikli olarak “istemek”
“tercih etmek” ve “meyletmek” manalariyla tarif edilmistir. Cahiliye siirlerinde ise irade lafzi,
sadece “istemek” manasinda kullanilmistir. Dolayisiyla s6z konusu kelime Cahiliye
edebiyatinda, daha sonra Kur'dn igerisinde kazanacagl anlamalarla kullanilmamistir.
Buradan da sunu anhiyoruz ki Kur’dn, irdde kelimesini kendinden o6nceki insanlarin
kullandiklar1 anlam ¢ergevesinin disinda farkli manalarda kullanmistir. Bu durum da bize
hem Kur’an’in Arapgaya olan somut midahalesini gostermesi, hem de Kur’dn lafizlarinin
kendi i¢ baglami ve biitiinligi icerisinde degerlendirilmesi gerektigini gostermesi agisindan
onemlidir.?4

1.2. Istilah Manasi1

Insanoglunun sahip oldugu giiclerin (kuvve) en kiymetlisi olarak ifade edilen?5 irade,
“fiillerimizi istek ve amaclarimiza goére kontrol edebilme giicii”; “kisinin eylemlerini
gerceklestirme hususunda gosterdigi kararlilik” ve “herhangi bir durum karsisinda yapilacak
olan fiili, hi¢ bir dis zorlama olmaksizin kararlastirma ve hayata gecirme giicii” seklinde tarif
edilir.26 Bunlarin yani sira, “fikirler tizerinde diisiinerek onlar1 hayata aktarma karar1”, “fiil
islemeye yonelik ruhsal giiclerin tamami”?’ ve “insan denilen 6znel varlifin cevheri”28
seklindeki tariflere de rastlamak miimkiindiir.

ibn Manzir, “rvd”, 5/367.

Halil b. Ahmed, “rvd”, 8/63; isfahani, “rvd”, 212.

Bedia Akarsu, “irade”, Felseff Terimler Sézliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975), 101.

Siikrii Haluk Akalin vd., “irade”, Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2010), 1203.

Ferit Devellioglu, “irade”, Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Lugat, yay. haz: Aydin Sami Giineycal (Ankara: Aydin
Kitabevi Yayinlari, 1999), 444.

Meydan Larousse: Biiyiik Lugat ve Ansiklopedi, “irade” (istanbul: Meydan Yayinevi, 1969), “irade”, 6/370; Devellioglu,
“irade”, 444.

Saim Yeprem, frdde Hiirriyeti (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 21.

Mustafa Cagrici - Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2000), 22/381.

Salih Ogretici, Semantik Acidan Tefsirlerde Irade Kavrami (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 22.

Nurettin Topgu, [rddenin Davasi: Devlet ve Demokrasi, haz. Ezel Erverdi - Ismail Kara (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2018), 19.

Cevizci, “irade”, 469.

Siileyman Hayri Bolay, “irdde”, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2004), 219.

Topgu, frddenin Davasi, 20.
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Islam alimleri, kelimenin icerdigi anlam cesitlili§i sebebiyle iradeyi farkh sekillerde
tarif ederler. Buradan hareketle sozlik (liigat) mielliflerinin ve miifessirlerin irade
kavramina yonelik tariflerini zikretmek istiyoruz.

Cevheri (6l. 400/1009), irade ve mesiet kelimelerinin es anlamli oldugunu séyleyerek
iradeyi, “mesiet” olarak tanimlamistir.2? Nitekim mesiet kavrami da istemek ve arzu etmek
manalarinda olup irdde kelimesinin yerine kullanilabilmektedir.3°

Ragib el-Isfahant’ye (6l. 502/1108) gore irdde kavrami, herhangi bir fiile yénelme
zamaninin baslangicinda, “nefsin bir eylemi yapma hususundaki arzusudur.” Fiilin
nihayetinde ise bir seyin yapilmasi veya yapilmamasina karar vermek anlaminda kullanilir.
Kavramin Allah icin kullanildigi durumda, sadece ikinci mana kastedilir. Ciinkii Allah arzu
etmekten ve bir seyi temenniden miinezzehtir.3! Ciinkii dilemek ve istemek manasinda
“Allah irade etti” diyemeyiz. Eger boyle diyecek olursak, bu durumda Allah Tealad igin
acziyyet so6z konusu olmus olur ki Allah aciz bir varlik degildir. Oyleyse irdde kavraminin
icerdigi manalar arasinda Allah hakkindaki kullanima en uygun olani, “fiilin, Allah’in takdir
edip irade ettigi sekilde vuku bulmasi1” olarak ifade edilenidir.32

Isfahani, nin burada ilahi irade ile insan iradesini ayirdig1 goriilmektedir. Bu ayrima
gore ilahl irdde, herhangi bir seyin olmasini istediginde o seyin meydana gelmesini
gerektirecek mutlak bir iradedir. Buna mukabil insan iradesi, bir seyin olmasini dilediginde,
o seyin meydana gelmesini gerektirmeyecek olan sinirl bir iradedir.

iradenin “bir seye yénelme” anlamina vurgu yapan ibn Manzir (6l. 711/1311), bu
manadaki irddenin cansiz varhklar ve hayvanlar icin de kullamlabilecegini ifade etmektedir.
Bu soylemini desteklemek igin de, “ 2&;5 &1 & 3 134> &b \4s38" “Derken orada yikilmak iizere
olan (yitkilmay:1 irdde eden) bir duvar buldular”33 dyetini, 6rnek gostermektedir.3+

Seyyid Serif el-Ciircaninin (6l. 816/1413) “kalbin, kendi arzu ve istegiyle ruhun
gidasini talep etmesidir.”3> seklinde tanimladig1 iradeyi Firuzabadi, (6l. 817/1515) “basit
sekilde istemek”36 olarak tarif etmistir.

Ebu’l-Beka el-Kefevi (0l. 1095/1684) ise, irdde kavraminin tarifi hakkinda, “sehvet ve
iimitten olusan bir kuvvet olup bir hiikiimle birlikte kisinin bir fiile meyletmesini ifade eden
bir isimdir.”37 seklinde tarif etmektedir. Bu tarife benzer sekilde kelimeyi tanimlayan
Tehanevi ise (6l. 1158/1745) irade lafzini, “nefsin fiille dogru meylinde ortaya c¢ikan
muhabbet ve kasittir.”38 seklinde tanimlamistir.

S6z konusu tariflerde de goriilecegi iizere miielliflerin ¢ogunlugu kelimeyi temel
anlami olan “talep/istek” anlamiyla ele alip dar bir cercevede tanimlamislardir. Ancak
Isfahani, ibn Manzir ve Kefevi “istemek” anlamiyla yetinmeyip kelimeyi, mecazi anlamlarini
da dikkate alarak daha genis bir bakis acisiyla tarife yonelmislerdir. Ibn Manzir kavramin
biitiin varliklar icin kullanilabilecegini vurgularken, Isfahani ve Kefevi ise tariflerinde
kelimenin istek, meyil, 6zlem, sehvet ve timit anlamlarini birlikte zikretmisler, ayni zamanda
iradenin, “hiikiim vermek” ve “tercih etmek” anlamlarini da barindirdigini ifade etmislerdir.
Irade kavraminin anlamsal boyutununun genisligi diisiiniildiigiinde, isfahani ve Kefevi’nin
tariflerinin daha kapsamli ve isabetli oldugunu séyleyebiliriz.

Cevhert, “rvd”, 1/409.

ibn Manzir, “rvd”, 5/368.

isfahani, “rvd”, 212.

Hiidverdi Adam, /bn Arabf Kaza ve Kader (Adapazar:: Degisim Yayinlari, 1998), 125.
el-Kehf 18/77.

ibn Manzir, “rvd”, 5/366.

Seyyid Serif Ciircani, “irdde”, 16.

Firuzabadi, “rvd”, 363.

Ebu’'l-Beka el-Kefevi, “irdde”, 74.

Tehanevi, “irade”, 2/210.
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irade kavramina yénelik miifessirlerin tariflerini burada zikretmemiz, calismanin
mahiyeti acindan dnemlidir. Bu dogrultuda miifessirlerden Maturidi’ye (6l. 333/944) gore
kulda goriilen her fiilde irade bulunur. Ciinkii irdde, her gergek failde bulunan biz vasiftir.3°
Zemahseri (6l. 538/1144) ise, insanin bir seyi istemesi ve kalbinin de o seye meyletmesi
halinde irade kelimesinin kullanildigini sdylemekte ve iradeyi soyle tarif etmektedir: “canli
bir varlik olan (hayat sahibi) insanda var olan ve davranisin su sekilde degil de bu sekilde
ortaya cikmasina sebep olan haldir.”40 Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) iradeyi tarifinde,
“akilli kisinin nefsinde hissettigi bir seydir ki bununla kudreti, ilmi, lezzeti ve acis1 arasinda
acik bir fark bulunmasina sebep olan mahiyettir”4! ifadesini kullanmaktadir.

Miifessirlerden Beydavi (6l. 685/1286) iradeyi; “nefsin bir fiile yonelmesi (meyil) ve
ona siiriiklenmesidir.”42 seklinde tanimlarken, Ebii'l-Berekat en-Nesefi (6l. 710/1310) ise,
“bir kimsenin herhangi bir seyi kendi adina istemesi ve kalben de seye dogru
meyletmesidir.”43 seklinde tanimlamistir.

Ebussulid Efendi'nin (6l. 982/1574) “nefsi eyleme siiriikleyen bir egilim ve cekim
giicii”# seklindeki tarifine benzer sekilde Altsi (6. 1854) de iradeyi, “sehvet ve umudun
ortak giicli olarak bir isi yapmaya yonelik istek ve arzu”4> olarak tarif etmektedir. Elmalilh
Muhammed Hamdi Yazir'a (6l. 1942) gore ise insanin bir irddeye sahip olmasi onun diger
varliklardan ayiran en temel niteliklerden birisidir ve insanliginin gerekgesidir.46

Goriildiigi tizere miifessirler, irade kelimesini ¢gogunlukla “istemek” anlaminin disinda
mecazl olarak tarif etmislerdir. Miifessirlerin tanimlamalarinda en ¢ok kullandiklari anlamin
ise, “meyletme” anlami oldugu anlasilmaktadir. Birden ¢ok sey icerisinde kalbin birine
meyletmesi, onun tercih edildigini gostermektedir. Bu da miifessirlerin, irade kelimesindeki
“tercih” anlamini 6n plana ¢ikardiklarinin gostergesidir.

Miifessirler icerisinde irdde kelimesini en genis anlamsal boyutuyla tarif eden kisi
Zemahser?'dir. Zira Zemahseri kavrami tarif ederken, tercih ve se¢im anlamlarina vurgu
yapmakta, ayni zamanda da sahip oldugu arzu, istek ve meyil anlamlariyla da kavramin
anlamsal boyutunu genis tutmaktadir.

Yukarida gecen anlamlar, miifessirlerin irdde kavramini tarif ederken kullandiklari
ifade bicimleridir. Lakin ilerde gelecegi tizere miifessirler, ilgili dyetlerin tefsirleri esnasinda
irade ve tlrevlerine farkli manalar da yiiklemislerdir. Kur’an biitiinliigiinii géz 6niinde
bulundurmak ve ayetleri, siyak ve sibak baglaminda degerlendirmek suretiyle, zikredilen
anlamlarinin disinda emretmek, hiikmetmek, kastetmek ve yaratmak gibi anlamlarda
kullanmislardir. Bu anlamlar ise, irdde kelimesinin gercek anlaminin disinda ele alinan izafi
anlamlaridir.

Son olarak ifade etmek gerekir ki, her ne kadar irdde kelimesi istilahta istemek,
meyletmek ve tercih etmek anlamlarina gelse de orfiimiizde ve giinliikk hayatimizdaki

Matiiridi, EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi, Te'vildtii’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Vanlioglu vd. (istanbul: Mizan Yayinlari, 2005-2007), 3/171-172.

Zemahseri, Ebii'l-KAsim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessdf ‘An Hakd‘iki Gavamizi't-Tenzil ve
‘Uytini’l-Ekavil fi Viictihi’'t-te'vil, cev. Muhammed Coskun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2016), 1/322.

Razi, Eb( Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani, Mefdtihii’l-Gayb (Beyrut:
Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1999), 2/365.

Beydavi, Eb{ Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Marash (Beyrut, Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabf, 1997), 1/63.

Nesefl, Ebi’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Meddrikii’-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, thk. Yusuf Ali
Biideyvi (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2008), 1/73.

Ebussufid, Muhammed el-imadi, Irsddii’l-‘Akli’s-Selim ild Mezdya’'l-Kitdbi’l-Kerim (Beyrut: Darii’l-Thyai't-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), 1/74.

El-Aldisi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmiid, Rith’ul-Mednt fi Tefsiri’l-Kurdni’l-‘Azim ve’s-Seb‘i’l-
Mesant, thk. Al ‘Abdulbari Atiyye (Beyrut: Darit'l-Kitiibi’l-[lmiyye, 1415/1994), 1/ 210.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, sad. Sitki Giille (Istanbul: Huzur Yayinevi, 2003), 4/9.
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kullanimi daha ¢ok, kisinin tercihindeki sabri, kararliligi ve azimli olusuna tekabiil eder. Bu
yontyle irdde kelimesi “azim” anlamina daha yakin bir kullanimdadir. Zira dilimizde birisi
icin “iradeli kimse” denildiginde, yapmis oldugu tercihte ve almis oldugu kararda sebat eden,
azim ve kararhlik gosteren kimse kastedilir. Glnlik dilimizdeki bu kullanim ise daha ¢ok
felsefe ve psikolojideki irade tanimlariyla benzerlik géstermektedir.4?

2. Kur'an’da ve Tefsirlerde “iride” Kavraminin Anlamlari

Kur'an-1 Kerim’de irdde kavrami mistaklar1 (tiirev) ile birlikte 139 yerde
gecmektedir.*8 Kavramin dyetlerdeki kullaniminda hem Allah’in irddesi hem de kulun iradesi
zikredilmektedir. Bu ayetlerden 47 tanesinde fail Allah’tir.4° Ayetlerin 6nemli bir boliimiinde
ilahi irddenin mutlak, sinirsiz ve 6zgiir oldugu,5° kainatta meydana gelen hayir-ser, giizel-
¢irkin, iyi-koétii, vb. her seyin O’nun irddesiyle ortaya c¢iktig1,5! kullari i¢in hi¢cbir zaman
kotiligi, zulmi ve zorlugu istemedigi,>2 ifade edilmektedir.

Allah’in yerytiziindeki halifesi olarak insan, hem serefli ve iistlin yaratilmis hem de
kendisine sorumluluk yiiklenmistir. Bir tarafta kendisine irade hiirriyeti verilmis, diger
taraftan ise bu hiirriyeti kullanma sorumlulugu onun omuzlarina ytklenmistir.53 Sorumluluk
sahibi insanin iradesinin zikredildigi ayetlerin bazilar1 insanin pratik hayata dair taleplerini
bildirmektedir. Bununla birlikte insanin, iradesinde 6zgiir oldugu,>* bundan dolay1 da iyi ya
da kotii seyleri tercih etme noktasinda serbest oldugu ifade edilmektedir.55> Bununla beraber
Allah’in iradesinin insan irddesini sinirlandirdig1 bildirilirken, insanin biitiin eylemlerinde
iradesini, “Allah’in rizasina yonelme ve onu isteme” yoniinde belirlemesi gerektigis¢ ifade
edilmektedir.

Kur'an’da gecgen irdde kelimesi ve tiirevleri incelendiginde, kavramin g¢ogunlukla
“istemek” ve “tercih etmek” anlamlarinda kullanildig1 goriilmektedir. Bununla beraber
kelimenin zikredildigi ayetler baglam (siyak-sibak) acisindan degerlendirildiginde bu
manalarin disindaki kullanimlariyla da karsilasilmaktadir. Irdde kavraminin gercek anlami
disinda farkli manalardaki kullaniminin, sadece Allah’in irddesinden s6z eden ayetlerde
oldugu gorilmektedir. Zira Allah ile ilgili bu kullanimlarin sadece bir mana ile karsilanmasi
miimkiin degildir.57

Hayati Aydin, “Kur’an’da irade, Azm ve Tevekkiil”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 9/22 (2008), 61-62.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemti’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 1988), 314-317.
Murat Memis, “Allah’a izafesi Bakimindan Kur’an’da irdde ve Mesiet Kavramlar1”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 31 (2010), 99.

“Lpb Jw 535" “Lakin Allah diledigini yapar.” el-Bakara, 2/253; diger dyetler i¢in bk. er-Ra‘d 13/11; el-Ahzab
33/ 17. ) ) )

el Ak WB 5 s she Jasg i of 34 025 oSN 535 #3555 dags ol dN 5 3 &8 “Allah her kimi dogruya erdirmek
isterse onun gégsiinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse onun da gégsiinii gége cikiyormuscasina daraltir, stkar”
el-En‘am, 6/125; ayrica bk. el-isra, 17/16; el-Cin 72/10.

“olall b doj G yJL, Jile W8 & Ly A" “Iste bunlar Allah’in sana, hak olarak okudugumuz dyetleridir. Allah,
dlemlere hic zuliim etmek istemez.” Al-i Imran 3/108; ayrica bk. el-Bakara 2/26, 185; el-Mii’'min 40/31.

Fatih Acik, Kur’an’t Kerim’de Irdde Hiirriyeti ve Sorumluluk Cercevesinde Insan Hayat: (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 27.

"&;Lﬁﬂl SFees e 65 5 0I5 35 a5 e &3 [ 34 »3” “Kim diinya menfaatini isterse kendisine ondan veririz.
Kim de ahiret miikdfatini isterse, ona da ondan veririz. Biz siikredenleri miikdfatlandiracagiz.”Al-i imran, 3/145;
ayrica bk. el- isra 17/18 19; el-Ahzab 33/28-29.

“rJ\ Slie j\ G o \J\ 125 uU.a:L' ;l)\ i o3+ G CJ6” “Dedi ki: Senin ailene kétiiliik yapmak isteyenin cezasi, ancak zindana
atilmak veya can yakzcr bir azaptzr" Yisuf 12/25; ayrica bz. el-Enfal 8/62 el-Hacc 22/25.

“G yhdaall > aﬂ}l} Al i u}.»j u;.x.U s U3 e G5 U,SMJU e g3#l 5 SU” “Oyle ise akrabaya, yoksula ve yolcuya
hakkini ver. Bu, Allah’in hosnutlugunu kazanmak isteyenler icin daha hayirldir. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.” er-
Ram, 30/38-39; ayrica bk. el-Ahzab 33/29; el-Insan 76/9.

Menmis, “Allah’a izafesi Bakimindan Kur’an’da irade ve Mesiet Kavramlar1”, 99.
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Miifessirler de tefsirlerinde bu kavramu ilgili ayetlerde, ger¢ek anlaminin disinda farkl
anlamlarda yorumlamislardir. irdde ve tiirevlerinin, miifessirler tarafindan farkli manalarda
yorumlanmasinin sebeplerinden birisi, ayetleri baglamlar: (siyak ve sibak) dikkate alinarak
biitlinciil bir bakis acisiyla yoruma tabi tutmus olmalaridir. Ayni zamanda irdde lafzinin
ayetler icerisinde birlikte kullanildig: kelimelerle de etkilesime girerek anlam genislemesine
ugramis olmasi da kavramin, bazi ayetlerde farkli anlamlarda yorumlanmasinin
sebeplerindendir. Bununla birlikte bazi miifessirlerin, 6zellikle mezhepler arasi tartismali
meselelerle ilgili Aayetleri ve kavramlari, miintesibi olduklar1 mezheplerin fikirleri
dogrultusunda yorumlamay1 diistir edinmis olmalar1 da onlarin irdde kavramina farkl
manalar vermelerine sebep olmustur. Zira irdde kavrami, tarihin her sathasinda tartisiimis
ve tartisilmakta olan “irdde hirriyeti” probleminin temel kavrami niteliginde olup bu
tartismalardan ve yorum farkliliklarindan nasibine diiseni almistir.

irade kavraminin Kur'an’da ve tefsirlerde kullanildigi manalarla ilgili tespitlerimiz
sunlardir:

2.1. istemek/Talep Etmek

Irade kelimesi, “telep etmek/istemek” anlamindadir. Kelimenin tiirevlerinin gectigi
pek ¢ok ayette bu mana 6n plana ¢ikmaktadir. Bununla ilgili bir dyett-i kerimede soyle
buyrulmaktadir:

Gl lall Ll 3, 0 a5 Gy Slle a5l T iy

“Iste bunlar Allah’in, sana hak olarak okudugumuz dyetleridir. Allah dlemlere hic
zulmetmek istemez.”>8 irade lafzinin yine “istemek” anlaminda kullanildig1 bir baska ayette
Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

15,58 3151 51 5835 of 3151 6. Bl 5015 Jdn Jas sl 545
“0, égiit almak isteyen ve cok siikredici olmayi dileyen kimseler icin geceyi ve giindiizii
birbiri ardinca getirendir.”>°
Yukaridaki ayetlerde irade kavrami, “isteme/talep etme” manasinda kullanilmistir.
Nitekim Kur’an’it Kerim’deki irade kelimesi ve tiirevleri incelendiginde kelimenin, ¢ogunlukla
temel anlami olan “istemek/talep etmek” manasinda kullanildig: goriilecektir. Bu dogrultuda
miifessirler de Kur’an’daki irade kelimesinin ve tiirevlerinin gectigi ayetlerin cogunlugunda
kelimeyi, “talep etme/isteme” olan, temel anlamiyla tefsire tabii tutmuslardir. Bu anlam
dogrultusunda bir ayette Allah Tedla sdyle buyurmustur:

sl el o 5 5 o o AT G it e GBS 6 5 5 o
“Allah kimin azaba (fitne) ugramasini istemigse, artik sen onun icin asla Allah’a karsi

hi¢cbir sey yapamazsin. Onlar Allah’in kalplerini temizlemeyi istemedigi kimselerdir.” 0

o«

Imam Maturidi bu ayette gegen, “i% 41 5 5 -5 “Allah kimin fitneye diismesini isterse”
ifadesindeki fitnenin helak etmek ve azap etmek manalarina geldigini, Allah’in bdyle bir sey
istemesi durumunda ise, o kisiden azab1 defetmeye hi¢ kimsenin giiciiniin yetmeyecegini
soylemektedir. Ayni zamanda bu climlede Allah, fitne ¢ikarmay: tercih edeceklerini bildigi
kimseleri fitneye dusiiriir. Dolayisiyla Allah Teald ancak o kisinin irade ettigi/istedigi seyi
istemis ve yine onun tercihini irdde edip se¢mistir.61

Al-i imran 3/108.

el-Furkan 25/62.

el-Maide 5/41.

Maturidi, Tevildti’'l-Kur’dn, 4/ 231-232.
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Goriildigi tzere yukarida zikredilen ayetlerde irade kavrami temel anlami olan
“isteme” manasinda kullanilmistir. Irdde ve tiirevlerinin hem Kur’an ayetlerinde hem de
tefsirlerde en fazla “isteme” anlaminda kullanildigi i¢in, tizerinde fazlaca durmuyoruz.

Isteme/Talep etme, irdde kavramiyla kastedilen diger manalar1 da ihtiva etmektedir.
Bununla beraber yukarida da ifade edildigi gibi kavramin zikredildigi baz1 ayetler, baglami
(siyak-sibak) cercevesinde degerlendirildiginde temel anlaminin disinda bir takim izafi
anlamlar da ortaya ¢ikmaktadir. ilgili ayetlerin, Allah’in muradina ve Kur’an’in ruhuna en
uygun olacak sekilde dogru anlasilabilmesi icin bu ayetlerde gegen irade kavraminin temel
manasinin disinda farkli anlamlarda yorumlanmasi gerekli hale gelebilmektedir.62

2.2. ihtiyar (Tercih)

irade kelimesinin ve tiirevlerinin Kur'dn’da ifade etti§i manalardan bir digeri
“ihtiyardir.” Yani bir seyi digerine tercih etmek anlamidir. Oncelikle sunu séyleyebiliriz ki,
kainatta herhangi bir varligin var olmasi ve varliginin gesitli 6zelliklere sahip olmasi, hep bir
tercih ile olmustur. Herhangi bir varligin var olusunu, var olmamasina tercih etmek ile var
oldugu takdirde sahip olacag 6zellikleri tercih etmek, her zaman bir irdde ile olmaktadir.
Dolayisiyla her bir irdde, icerisinde bir tercihi barindirmaktadir.63 irade kelimesinin ihtiyar
anlamini ¢agristirdigi bir dyette Yiice Allah séyle buyurmaktadir:

155583 oiga 08 50 50 585 Lgns W (s 552913151
“Kim de mii'min olarak dhireti ister ve ona ulasmak icin gerektigi gibi ¢alisirsa, iste
bunlarin ¢alismalarinin karsiligi verilir.” 4

Fahreddin Razi'ye (6l. 606/1210) gore Allah Teala, bu ayet-i kerimede ii¢ sart
kosmustur. Birinci sart, insanin yapmis oldugu amellerle dhireti, yani ahiret miikafatini
istemesidir. Yani kisinin amellerini, iyi niyetlerle samimi bir sekilde yapmasidir. Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in, “Ameller niyetlere gére degerlenir, herkes yaptigi isin karsiligini niyetine
gére alir.”®5 hadis-i serifinde buyurdugu gibi kalpteki niyetler, dhirete yonelik, icten ve ihlash
olmaz ise kisi o amellerinden bir karsiik bulamaz. Ikinci sart, kisinin Aahiret icin
¢abalamasidir. Bu da ahiret sevabini kazanmak i¢in yapilacak olan dmelin, dhirette miikafat
kazandiracak amellerden olmasidir. Sartlarin tiglinciisii ise ayette gegen, “.5 345" “mii'min
olarak” ifadesidir. Ciinki salih amellerin miikafata nail olabilmesinin temel sarti, kiside
imanin mevcut olmasidir. Sayet sart bulunmaz ise bu durumda mesrit (ona bagh sey) da
bulunmaz.6¢

Goruldiugi tlizere Razl ayetin tefsirinde dogrudan zikretmese de irdde lafzindaki
“tercih” anlamini 6n plana ¢ikarmistir. Zira belirtmis oldugu sartlarin hepsi bir tercihi ifade
etmektedir. Dolayisiyla kisi sahip oldugu iradeyi, mezkur sartlarin gereklerini yerine
getirecek dogrultuda, bir “tercih” olarak ortaya koyarsa, tercihlerinin karsiliginda arzu ettigi
miikafati da elde edecektir. Bu ayetin hemen o6ncesindeki ayette Allah Teald soyle
buyurmaktadir:

155535 U 536 sl i 4 s v,.u,wjuu@«su» Al 4y 5 06

Memis, “Allah’a izafesi Bakimindan Kur’an’da irade ve Mesiet Kavramlar1”, 101.

Salih Ogretici, Semantik Acidan Tefsirlerde [rade Kavrami, 29.

el-isra 17/19.

Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi, Sahth-i Buhdrf (Beyrut: Daru Ibni Kesir, 1993), “Bed‘iil-
Vahy”, 1 (1), “Iman”, 39 (54), “Nikah”, 5 (4783); et-Tirmizi, Ebl {sa Muhammed b. Is4 b. Sevre (Yezid), es-Stinen, thk.
Bessar Avvad Ma'‘ruf, (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-islami, 1998), “Fezaili'l-Cihad”, 16 (1647).

Razi, Mefdtihii’l-Gayb, 20/317.
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“Kim bu gecgici diinyay! isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye diledigimiz kadar
hemen veririz. Sonra da cehennemi ona mekan yapariz. O, buraya kinanmis ve Allah’in
rahmetinden kovulmus olarak girer.”67

Zemahseri'ye gore Yiice Allah bu ayetteki durumu, iki sart ile kayit altina almistir.
kendilerine diinyalik verilecek olan kisilerin, ilahi irade ile tespit edileceklerinin kayit altina
alinmasidir. Nitekim diinyay1 tercih edip Allah’tan sadece onu isteyen kimseler, Allah’'in
diledigi miktarda isteklerine karsilik bulacaklardir. ihlash ve takva sahibi mii'min kullarin
tercihi ise bu dinya degil, dhiret yurdunun zenginligidir.68 Goruldigi lizere Zemahseri,
ayetin tefsirinde irade lafzini tercih anlaminda yorumlamistir.

Bu dogrultuda diyebiliriz ki ayette, diinyay1 ve diinyanin zevklerini isteyenlerin, yani
diinyay1 ahirete tercih edenlerin ne ile karsilasacaklar1 haber verilmektedir. Hemen
sonrasinda gelen -yukarida da zikrettigimiz- dyette ise, gecici diinyay1 degil de ahireti tercih
edenlerin karsilasacaklari durum bildirilmekte olup adeta diinya ile dhiret arasinda bir tercih
yapilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Bu da, dyetlerdeki irdde kelimelerinin ihtiyar (tercih)
anlaminda kullanildiklarinin bariz gostergesidir.

2.3. Hiikiim Vermek

Irade kelimesinin ihtiva ettigi manalardan birisi de “hiikiim vermek”tir.69 Sézliiklerde
gecen manalarinin ifade edildigi kisimda, irdde kavraminin anlamlarindan birisinin de
“hiikiim vermek” oldugu gecmisti. isfahani de irdde kavraminin “gii¢/kuvvet” manasini ihtiva
etmesinden dolay1 hiikkiim anlamini da icerdigini s6ylemektedir.”? Asagida gelecegi lizere
miifessirlerden bir kismi1 da irdde ve tiirevlerini bazi1 dyetlerde temel manasinin disinda
“hiikkiim vermek” anlaminda yorumlamislardir. irdde kavraminin hiikiim anlamini ihtiva
ettigi bir ayette Allah Teala bir dyette s6yle buyurmustur:

B2 8 515l 51165 280 51T O bl 3 Kaasg 0115 0 8
“De ki: Eger Allah size bir koétiiliik dilerse sizi Allah’tan koruyacak kimdir? Yahut size bir
rahmet dilerse (buna engel olacak kimdir?).”71
Ragib el-isfahani’ye gore irade kelimesinin Allah ile ilgili kullanimlarinda baslangic
degil yalmizca son kastedilir. Clinkii Allah Teala kendisinde istek veya 6zlem duyma gibi
anlamlarin bulunmasindan miinezzehtir. Bu sebepledir ki ne zaman “iis alsi,I” (Allah soyle bir
sey irdde etti) denilirse bunun anlami sudur: “Yiice Allah bir seyle ilgili olarak, onun nasil
olacagi hususunda hiikiim verdi.”72
Ayni sekilde Miifessirler de tefsirlerinde irade ve tiirevlerinin gectigi baz ayetlerde
ilgili kavrami, temel anlaminin disinda ‘hikiim vermek’ manasinda tefsir etmislerdir.
Miifessirlerin irdde kelimesine hiikiim anlamini verdikleri bir ayette Mevla Tedla soyle
buyurmustur:
0 5 o 5 e 3 8 8 2l 80 17

3

S

el-isra 17/18.

Zemabhsert, el-Kessdf, 3/1086.

Harun Isik, Maturidi’de insan Ozgiirliigii (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 60; isfahani, “rvd”, 212.
isfahani, “rvd”, 212.

el-Ahzab 33/17.

[sfahani, “rvd”, 212.

Tafsir Dergisi, 3/2 (Kasim 2023): 42-61



73
74
75
76
77
78

79

54|" Irada " as a Concept of the Qur'an

“Ey iman edenler! Sézlesmeleri yerine getirin. [hramda bulundugunuz sirada avlanmayi
helal saymamaniz sartiyla, size bildirilecek olanlarin disindaki “en‘am” denilen hayvanlar sizin
icin heldl kilinmgtir. Stiphesiz Allah diledigi hiikmii verir.”73

Imam Maturidi, ayette gegen, “% ; & v.§>u ol SL" “Stiphesiz Allah diledigi hiikmii verir.”
ifadesini sdyle aciklamaktadir: “Hiikiim Allah’indir, helal ve haram kilma hususunda istedigi
konuda istedigi hitkmii veren sadece O’dur. Sizin hiikkiim vermek gibi bir hakkiniz ve yetkiniz

yoktur. Allah’in diledigi (irdde ettigi) bir konuda hiikiim vermemesi ise disiiniilemez.”74
Maturidi burada “hiikiim vermek” anlamini irdde etmek ile ayni manada kullanmistir.

Razi de “x ;& v§>u ] Z)L" ifadesini soyle tefsir etmistir: “Allah her seyin sahibi ve her
seyin yaratanidir. Bu sebeple onun hiikmiine kesinlikle itiraz edilemez.”’> Elmalili Hamdi
Yazir da ayette gecen iradde lafzini; “Allah neyi irdde ederse onu hiikmeder” seklinde
yorumlamistir.”6 Dolayisiyla ona gore “Allah bir seyi irade etti” denildiginde bunun anlamy,
“Allah o konuda béyle hiikiim verdi” seklinde olmaktadir. Goriildiigii tizere hem Razi hem de
Hamdi Yazir ilahi iradeyi, “hiikiim vermek” anlamiyla tefsire tabii tutarak iradedeki
“hiikiim”manasini 6n plana ¢ikarmiglardir.

2.4. Kastetmek

Kur'an’t Kerim’de ve tefsirlerde irdde kelimesinin ihtiva ettigi manalarda birisi de
“kastetmek” tir. Bazi miifessirlerin irade lafzin1 “kastetmek” anlami dogrultusunda
yorumladiklari bir dyette Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

5228 udd) Ul 155 cpm S0 41 0,208 10T 2,00 U0 35 WS 20 30 5 36 oo, of g Y G

el V1 o U5 18 o s 1S oy o Sin Vg i 3151 13 &),

“Stiphe yok ki, Allah herhangi bir seyi, bir sivrisinegi, hatta onun da oOtesindekini misal
vermekten utanip cekinmez. Bunun karsisinda iman edenler onun, Allah’tan gelen gercek
oldugunu bilirler. Inkar edenler ise, “Allah érnek olarak bununla neyi kastediyor?” derler. Allah

bircok kimseyi onunla saptirir, bircok kimseyi de onunla dogru yola iletir; onunla baskalarini
degil, ancak emrine karsi gelenleri saptirir.”77

Bu ayettte gecen irade lafz1 “kastetmek” anlaminda kullanilmistir.”® Clinkii buradaki
kullanima “kastetmek” anlaminin disinda, kavramin ihtiva ettigi diger anlamlardan herhangi
birini vermek uygun diismemektedir.”?

Bu ayet, inkdrcilarin yadirgadiklar1 kiiciik seylerin o6rnek olarak verilmesinin,
yadirganacak bir sey olmadigini bildirmek tlizere nazil olmus olup, 6zellikle maksadin
anlasilmasi i¢in 6rneklendirmeye basvuruldugunu anlatmaktadir. Buna gore eger verilen
temsil ile anlatilmak istenen sey dnemli bir sey ise, drnek de dyle olur. Sayet temsil ile
anlatilmak istenen sey siradan bir sey ise, bu durumda 6rnek ayni sekilde olur. Buradan
hareketle, inkarcilarin Allah’a sirk kostuklari putlarin sinekten bile degersiz olduklarini

Mo«

anlatmak igin, “G3 s 15 ,%” “sivrisinek ve ondan daha kiiciigii” benzetmesi yapilmistir. Bu
sekilde bir drnek veren Kkisi asla yadirganamaz ve alaya alinamaz zira 6rnek, gayet yerinde

el-Maide 5/1.

Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dan, 4/ 133-134.

Razi, Mefatihi’l-Gayb, 11/279.

Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/269.

el-Bakara 2/26.

Razi, Mefdtihii’l-Gayb, 2/365; Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 1/92.

Memis, “Allah’a izafesi Bakimindan Kur’an’da irade ve Mesiet Kavramlar1”, 100.
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bir 6rnektir. Ne de olsa benzetilen ile benzeyen tamamen uyumlu olmus ve maksadini hasil
etmistir.80

Zemahseri, bu ifadeleriyle, ayette gecen irade kelimesindeki “kastetmek” anlamini 6n
plana ¢ikarmaktadir. Allah’in boyle bir temsil getirmekteki maksadinin ne oldugu hususunda
inkarcilarin saskinliklarina yer vermis ve bu saskinlik karsisinda bir maksat arayisina
diistiiklerini ifade etmistir. irdde kavraminin kastetmek anlamiyla tefsir edildigi bir baska
dyet-i kerimede Allah Teala soyle buyurmustur:

el Bl 15 5 (a1 31518 05 Y ) elasd 580 510 i
“Iste ahiret yurdu. Biz onu yeryiiziinde biiyiikliik taslamayan ve bozgunculuk
ctkarmayanlara has kilariz. Sonug, Allah’a karsi gelmekten sakinanlarindir.”81
Bu ayette gecen irdde kelimesi de yine “kastetme” manasinda kullanilmistir. Bu
dogrultuda ayetteki anlam su sekildedir: “(kibre) meyletmezler, yonlerini kibre cevirmezler
ya da onu amaglamazlar (kastetmezler)...”82
Zemahseri'ye gore Yiice Allah bu ayette dhiret yurdunu ve oranin nimetlerini, kibri
ve fesadi terk etmeye degil, bu gibi hasletleri irdde etmeye, yani kalbin bunlara yoénelik
meylinin ve kastinin terk edilmesine baglamistir.83
Nesefl de ilgili dyeti soyle aciklamistir: “Allah, bu adyette vaad edilen ahireti ve
miikafatlarini, bozgunculugu ve kibirlenmeyi birakanlara degil, kalben boyle kotiiliiklere
kastetmeyenlere, yani iradelerini bu dogrultuda kanalize edenlere taallik ettirmistir.”s4
Goriildigi kadariyla s6z konusu iki miifessir de ayeti neredeyse ayni manada
yorumlamuslardir. Ikisi de ayette gecen “5 .., 5 Y” ifadesini, “kastetme” anlam1 dogrultusunda

ele almislardir. Yani kibir ve fesadi uygulamak bir tarafa, kalpte bu hasletlere yonelik bir
niyetin ve kastin dahi olmamasi gerekmektedir.

2.5. Emretmek

Irdde kavramimin igerdigi manalardan bir digeri de, “emretmek” anlamidir ve
Kur'an’da irade ve tiirevlerinin gectigi bazi yerlerde kavramdan kastedilen mana olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bazi miifessirler, asagida gecen ayet-i kerimedeki L ; kelimesini

emretmek anlami dogrultusunda tefsir etmislerdir. Ilgili Ayette Allah s6yle buyurmaktadir:
PREVFLIRUFRPRRR LS
“Allah size kolaylik diler, zorluk dilemez."85
Bu ayet-i kerimede gecen irdde kavramlarindan agirlikli olarak “emir” anlami
kastedildigi anlasilmaktadir.8¢ Baz1 dyetlerde irade lafzi, buradaki kullaniminda oldugu gibi
“emretmek” manasinda kullanilmistir. Giinliik dilde “sunu sana emrediyorum” anlaminda
“13s ¢ ,)” denildigi gibi, ayette gecen irade kelimeleriyle de emir anlami kastedilmistir.87

Imam Maturidi, bu Aayeti yorumlarken, Mu’tezile’nin ayet hakkindaki beyamim
nakleder. Onun nakline gore: “Mu’tezile dlimleri: “Hastalik veya yolculuk esnasinda orug tutan
kimse Allah’in istemedigi bir seyi yapmis olur. Zira Allah, bizim icin zorluk degil kolaylik
istedigini (emrettigini) bildiriyor. Bir kimse hastalik halinde veya yolculuk esnasinda orug

Zemabhsert, el-Kessdf, 1/309-310.

el-Kasas 28/83.

isfahani, “rvd”, 212.

Zemabhserd, el-Kessdf, 5/116.

Nesefi, Meddrikii’-Tenzil, 2/ 661.

el-Bakara 2/185.

Matiiridi, Te'vilati’l-Kur'an, 4/11; Isik, Maturidi'de Insan Ozgiirliigii, 60.
[sfahani, “rvd”, 212.
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tuttugu takdirde zorlugu se¢mis olur. Allah ise bunu istemedigini beyan etmistir, dolayistyla
insan Allah’in emretmedigi (dilemedigi) bir seyi yapmis olur.”

Mu'tezile'nin bu goriisiinii aktaran Maturidi soyle devam eder: “Bizim bu husustaki
diisiincemiz ise séyledir: “Hastalik veya yolculuk sirasinda orug tutamayabileceginize izin
vermek suretiyle Cendb-1 Hakk, sizin icin kolaylik ister, anlamindadir. Zira fikih dlimleri
yolculuk halinde iken orug tutmanin daha faziletli oldugu hususunda ittifak etmislerdir.”88

So6z konusu ayet ozelinde ifade edecek olursak, Mu'tezile'nin yaklagiminin daha
isabetli oldugunu séyleyebiliriz. Neticede Allah kullari i¢in her durumda kolaylik murad
ediyor, lakin kullar kolay olani degil de zor olani tercih ettiklerinde, Allah’in rizasinin
olmadigl ve istemedigi, yani irdde etmedigi bir seyi yapmis oluyorlar. Dolayisiyla burada
Mu’tezile, Allah’in irddesinin mutlak bir emir olmadigini ve hiir irddesiyle tercih hakki olan
insanin da Allah’in isteginin ve iradesinin aksine hareket edebilecegini sdylemektedir.

Zemahseri'ye gore de Allah, yolculuk esnasinda orug tutmay ve yiyip icmeyi kolaylik
olsun diye kastetmistir. Boylelikle din ile ilgili bir meselede insanlardan zorlugu kaldirmis ve
nihayetinde onlara kolay olani emretmistir.8° Zemahseri’'nin buradaki aciklamasindan, dyette
gecen irade lafzin1 “emretmek” manasinda ele aldigini anliyoruz.

Fahreddin er-Razi ise, ayette gecen kolaylik ve zorlugun (yiisr ve ‘usr) umimi bir sey
olmadigini soéyler ve Allah’in, zorluk bulunan bir seyi emretmeyi irdde etmedigini bildirir.
Devaminda ise sunlari sdyler: “Lakin Allah, bazen zor olani emretse de, bu da emrin irddeden
ayr1 olarak meydana gelebileceginden dolayidir.”* ilgili ayeti bu sekilde yorumlayan Razi,
dyette gecen irade lafzinin “emretmek” anlaminda yorumlanabilecegini vurgulamistir.
Bununla birlikte Allah Teala’'nin, kullardan zor olan seyleri de isteyebilecegini, dolayisiyla
dyetten boyle bir anlamin da ¢ikabilecegini bildirmistir. Razl'nin bu ifadeleri, kendisinin
diger miifessirlerden ayrildig1 noktadir.

Ayet-i kerimede Allah’in, kullar igin irade ettigi (emrettigi) hususlarin kullar icin hem
diinyevi hem de uhrevi kolayliklar1 oldugu bildirilmistir. Yolcularin ve hasta olanlarin, orug
tutamadiklar giinlerin sayis1 kadar oruclarini kaza edebilecekleri ifade edilmis ve daha
sonra da Allah’in kullar i¢in kolaylik istedigi bildirilmistir. irdde lafzindan énce orucun
emredilmesi ve hastalar ile yolculara ruhsat taninmasi, ayette gegen irade kavrami ile
“emretmek” anlaminin kastedilmis olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.!

Ebii'l-Berekat en-Nesefi, Bakara stresinde gegen; “Sti 1ig &1 3151 156 &5, 1555 5,01 Gl5”
“Kiifre saplananlar ise “Allah bununla neyi kastetmistir” diyorlar.”9% ayet-i kerimesini tefsir
ederken irade hususunda Mu'tezile’nin Allah Tedla’y1, kendi fiilleri konusunda irade eden,
yani yaratan bir fail olarak, kullarin fiilleri konusunda ise “emreden” olarak izah ettigini
soylemektedir. Bu “irdde etme/emretme” durumu ise onlara goére kullarin kotii olarak
nitelendirilen fiillerinde degil, sadece iyi olarak degerlendirilen fillerinde kendini
gostermektedir.?3

Ayetler cercevesinde yorumlarini aktardigimiz miifessirler, mezkur ayetlerde gecen
irade lafizlarim1 “emretmek” manasinda yorumlamislardir. Mu‘tezile’'ye goére Allah bir
meselede kolay olani emretse bile insanin kendi iradesiyle zor olani tercih edebilecegini,
dolayisiyla Allah’in irddesinin aksine bir is yapmis olacagini séylemektedir. Mu‘tezile’nin bu
yaklasimini elestiren Maturidi ise, Allah’in iradesinin her durumda gegerli oldugunu
vurgulamistir. irdde kelimesindeki “emretmek” anlamimi kabul eden RAazl ise, bununla
birlikte Allah’in, yaratmak ve istemek anlamlarindaki iradesinin seferilik anindaki orug

Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, 1/ 361.

Zemabhseri, el-Kessdf, 1/618.

Razi, Mefatihii’l-Gayb, 5/258.

Salih Ogretici, Semantik Acidan Tefsirlerde [rade Kavrami, 29.
el-Bakara 2/26.

Nesefi, Meddrikii’-Tenzil, 1/73.
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tutma durumunu da kapsadigini, bu sebeple de kulun yine Allah’in iradesinin disina
cikmadigini ifade etmektedir. Nesefi'nin ifadelerinden de anladigimiz kadariyla o da ilgili
dyetteki irade kelimesini, “emretmek” anlaminda ele almaktadir.

2.6. Yaratmak

irade kelimesiyle miistak olup Allah’a izafe edilen fiillerden bazilar “yaratma” anlami
ifade etmektedir. Irdde ve tiirevlerinin miifessirler tarafindan séz konusu anlam
dogrultusunda yorumlandigi ayetlerin birinde Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

A1 elE 515 585 3 by ol 5 obhed [ pali ST S ;ﬁgau@gﬁ%xaéj‘ﬁ'w' o5 33

GG ek dn 535 1 G

“Eder Allah dileseydi bunlarin arkasindan gelen (millet)ler kendilerine apacik deliller
geldikten sonra birbirlerini éldiirmezlerdi. Fakat ayriliga diistiiler. Onlardan inananlar da

vardi, inkdr edenler de. Yine Allah dileseydi birbirlerini éldiirmezlerdi. Lakin Allah diledigini
yapandir.”%

Maturidi bu ayeti yorumlarken birka¢ yerinde, Mu'tezile’ye cevap olacak nitelikte
ifadeler oldugunu belirterek sdyle demistir: “Allah Teala eger insanlarin savasmamalarini
dilemis olsaydi bu takdirde onlar zaten savasmazlardi. Mu'tezile ise, “Allah onlarin
savasmalarini istemedigi halde onlar savasmigslardir.” demektedir. Oysaki Cenab-1 Hak,
ayetin son kismindaki “j‘fﬁ L J,w @ 535" “Lakin Allah diledigini yapandir.” ciimlesiyle Allah’in,
diledigi seyi mutlaka yerine getirdigini veya getirecegini bildirmektedir. Boylelikle ilahi
iradenin igerisinde fiilin de var oldugu sabit olmustur. Oysa Mu'tezile alimleri: “Allah irade
ettigini (diledigini) yapmaz” demektedirler.%s

Goriildigi lizere Maturidi, dyette gecen irade ifadesiyle, fiilin meydana geldigini
soylemektedir. Buna gore Maturidi, buradaki irdde kavramini “istemek” anlamindaki bir
kelime olarak degil, fiilin gerceklesmesini de gerekli kilan bir kavram olarak ele almaktadir.
Bu dogrultuda ayetteki irade kelimesine, “yaratma” anlamini uygun gérmektedir.?¢

Bu ayetin tefsirinde Zemahserd, ihtilaflarin ve savaslarin gerceklesmemesi konusunda
Allah’in irddesinin s6z konusu oldugunu, ancak bu iradede herhangi bir icbar (zorlama)
olmadigini belirtmistir. Séyle ki; Allah’in iradesi aksi istikamette olmasina ragmen insanlar
yine de birbirleriyle savasmislardir. Bir baska ifadeyle; Allah Teala insanlarin savagmalarini
istemedigi (irdde etmedigi/dilemedigi) halde onlar savasmigslardir.?? Gorildigi kadariyla
Zemahseri dyette gecen irade kelimesini, Maturidi’nin aksine zorlayici olmayan bir “isteme”
manasinda yorumlamistir.

Fahreddin er-Razi ise, ayetin son kismindaki .u,, b J.w al U_QJ ifadesiyle, Allah’in
istedigini muvaffak kilip istedigini de yardimsiz birakabilecegini, bundan dolay1 da onun
iradesine ve fiiline hi¢cbir kimsenin itiraz edemeyecegini bildirmektedir. Ayni zamanda ayetin
bu kisminin, Cenab-1 Hakk’in diledigi her seyi yapabilecegine/yaratabilecegine delil teskil
ettigini bildirmektedir. Ayrica Razi’ye gore bu ciimle, Allah’in amelleri yarattifina ve kainati
irddesine dogrultusunda idare ettigine de delalet etmektedir.?® Razl s6z konusu irade
kavraminy, iyi, koti, itaat, isyan, yaratma vb. her seyi icine alacak sekilde genis anlamsal
boyutuyla yorumlamistir. Ona gore Allah’in iradesi kesinlikle karsi konulamaz ve geri
cevrilemez bir istek ve iradedir.

el-Bakara 2/253.

Maturidi, Te'vilati’l-Kur’dn, 2 /150.

Salih Ogretici, Semantik Acidan Tefsirlerde [rade Kavrami, 46.
Zemabhserd, el-Kessdf, 1/790-792.

Razi, Mefdtihii’l-Gayb, 6 /530.
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Goriildigi tzere, soz konusu ayetle alakali yorumlarina yer verdigimiz miifessirler,
irade kelimesi hakkinda farkli degerlendirmeler yapmislardir. Maturidi ve Razi, Allah’'in
irade ettigi/diledigi bir seyin mutlaka olacagini, dilemedigi bir seyin ise kesinlikle
gerceklesmeyecegini sdylemektedirler. Anladigimiz kadariyla bu iki miiellif ayette gecen ilahi
iradeye, tekvini iradde cihetinden yaklasarak, irade kelimesine “yaratmak” anlamini
yuklemislerdir. Bununla beraber, O’'nun iradesinde hi¢bir degisiklik olmayacagini ve istedigi
bir seyin Kkesinlikle gerceklesecegini, istemedigi bir seyin ise hicbir surette
gerceklesmeyecegini vurgulamislardir.

Bu iki mifessirin aksine Zemahseri, ayette gecen ilahi iradeyi, tesri irade anlaminda
degerlendirerek Allah’in, savas halini istemedigi halde tesri iradesi geregi ona miidahale
etmedigini ifade etmektedir. Nasil ki, tesri irddede Allah’in bir seyi istemesi, o seyin olmasini
gerekli kilmiyorsa, burada da Allah Teald’nin savas olmamasi yoniindeki istegi ve iradesi,
savasin gerceklesmesine mani olmamaktadir. Zira eger kullar kendi iradeleriyle savasmayi
tercih etmislerse Allah, savasin olmasini istemese de kdinata koydugu kanun ve nizam geregi
onu yaratir. Neticede sunu soyleyebiliriz ki, Zemahseri’nin ayet hakkindaki yaklasimi1 daha
isabetli durmaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir da, s6z konusu ayette gecen irade lafzini, “yaratmak” anlamiyla
ele almaktadir. Yazir ayette gecen, .uj L J,.m 335" “Lakin Allah diledigini yapandir.”
ifadesini a¢iklarken, Allah’in diledigini mutlak manada yapabilen bir iradeye sahip oldugunu
bildirir. Ayn1 zamanda Yazir, Zemahseri'nin de dedigi gibi Allah’in bu irddesinin her zaman
hayir olarak tecelli etmeyebilecegini, bazen ser olarak da tecelli edebilecegini séyler. Bu
durumun sebebinin ise, Allah Tedla'nin kullarini mecbur tutucu olamamasi oldugunu ifade
eder. Ona gore Allah isteseydi insanlar1 zorla barisa yonlendirirdi. Ancak koymus oldugu
dlem nizami geregi bu duruma miidahale etmemistir. Dolayisiyla ihtilaflarin ve savaslarin
hayir yonii de ser yonii de Allah’in iradesi dahilinde meydana gelmekle birlikte Allah’in emri
ve rizasi hayir yoniindedir.?® Baz1 miifessirlerin irade kelimesine yaratma anlamini verdikleri
bir diger ayette Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

b5 1540 0k O Gl siT 18 sl 1)

“Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen
oluverir.”100

Zemahseri bu ayeti su sekilde yorumlamistir: “Allah’in “emri”, yani durumu sudur: Bir
seyi irade ettiginde, yani hikmetinin geregi olarak bir sey viiclida gelmesi gerektiginde, ona
“01” demesi ve o seyi varlik dlemine ¢ikarmasidir, yani yaratmasidir.”191 Dolayisiyla burada
irade lafzinin, Zemahseri tarafindan “yaratma” anlaminda kullanildig1 goériilmektedir. Bu
ayetin bir 6ncesindeki ayette ise séyle buyrulmaktadir:

el GO 345 b el GG O e ol 23915 sl G ol Lt

“Gékleri ve yeri yaratan Allah’in, onlarin benzerini yaratmaya giicii yetmez mi? Evet
yeter. O, hakkiyla yaratandir, hakkiyla bilendir.”102

Goruluyor ki, bu ayette de Allah Teald’'nin her tiirli yaratmaya kadir oldugu
bildirilmektedir. Dolayisiyla bu iki dyet Kur’an biitiinliigii icerisinde degerlendirildiginde
yukaridaki ayetteki irdde lafzinin “yaratma” anlaminda kullanildigi ortaya ¢ikmaktadir.
Clinkli diinyada ve ahretteki her seyin, Allah'in irddesi dogrultusunda yaratilmis veya
yaratilacak olmasi, bu ayetlerden anlasilmaktadir. Bu da bize yaratma gerceginin, Allah’in
iradesi sonucunda ortaya ¢ikan bir vakia oldugu gercegini aciklamaktadir. Yine Biirfic

Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2 /224-225.

100 Y3asin 36/82.
101 Zemahserd, el-Kessdf, 5/674-675.
102 Yasin 36/81.
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«

stiresindeki “% 3 Wl Js” “Diledigini mutlaka yapandir.”103 ayetinde gecen irade lafz1 da
“yaratma” manasinda kullamlmistir.104 irade lafzinin yaratma anlamiyla ele alindig1 bir baska

ayette Yiice Allah soyle buyurmustur:
Gep G Qo 0 5 5N s o o3 Sl Ll 5hos s 14T 0 J i )
“Muhakkak ki Allah, iman edip salih amel isleyenleri icinden irmaklar akan cennetlere
koyacaktir. Stiphesiz Allah diledigini yapar.”105
Bu ayeti yorumlarken dyette gecen irade lafziyla ilgili bir degerlendirmede bulunan
Fahreddin er-Razi’ye gore Allah, burada insanin imanim1 murad etmistir. Bu da imanin
yarataninin Allah oldugunu bizlere gdstermektedir. Bununla birlikte Razi, Ka’b'nin (6l
319/931) bu duruma karsi ¢iktigini belirtir ve onun, “Allah Tedld baskasinin yapmak
istedigini degil, kendisinin yapmak istedigi seyi yapar.” dedigini aktararak Ka’b1'ye su sekilde
cevap verir: “Ayette gecen “J, S ‘ne dilerse’ ifadesi Allah hakkinda hem insanlarin yapmak

ifadedir. Bu genelleyici ifadeyi smirlamak veya kayitlamak ise ayetin anlamina ters
diismektedir.”106

Burada Razi, inanan kullarin imanlarinin fiilinin, yani irdde edenin Allah oldugunu
soylemektedir. Binaenaleyh Allah’in bir fiili irdde edip o fiilin faili olmasi, ayni zamanda o
fiilin yaraticis1 olmasi anlamina gelmektedir. Bu da Razi'nin ayette gecen irdde kelimesini
“yaratma” anlaminda yorumladigini géstermektedir.

Razi ifadesinin devaminda, kullarin fiillerinin yaratilmasi mevzusunda islam
alimlerinin, dyette gegen “i; U Jai @l &
getirdiklerini aktarmaktadir.107

» o«

‘Allah ne dilerse yapar.” ciimlesini delil

Goruldugi tizere irdde kavrami, yorumlarina miiracaat etti§imiz miifessirler
tarafindan s6z konusu ayetlerde, temel anlaminin disinda “yaratmak” manasinda yoruma
yorumlanmistir.

Sonug

Bu ¢alisma, kavramlarin anlamlarinin dogru bilinmesinin ve 6grenilmesinin, Kur’an’i
dogru anlama hususundaki 6nemine binden irdde kavramimin Kur’an'da ve tefsirlerde
kullanildig1 farkli anlamlar ele almaktadir. Bu dogrultuda arastirmamizda c¢alismaya konu
olan irade kavraminin Aayetler icerisinde ve tefsirlerde kullanildigi anlamlar iizerinde
durulmustur. Farkli ilim dallarina mensup ilim adamlar tarafindan cesitli sekillerde tarif
edilen irade kavrami, Kur’dn'da ve tefsirlerde “istemek/talep etmek” anlaminin disinda
“hiikim  vermek”, “yaratmak”, “kastetmek”, “emretmek” ve “ihtiydir” manalarinda
kullanilmistir. Bu da ilgili dyetlerin muhataplar: tarafindan en dogru sekilde anlasiimasini
saglamistir. Ayrica zikredilen anlamlarin disinda soézliik/liigat miiellifleri tarafindan irdde
kavraminin, yonelmek, 6zlem ve sehvet gibi manalari da ihtiva ettigi g6zlemlenmistir.

Irade kavram ézellikle felsefe, psikoloji, ahlak ve keldm gibi ilim dallarinda agirhkl
olarak ele alinan ve iizerinde ¢ok¢a durulan bir kavramdir. Ancak her ilim dali s6z konusu
kavrami, farkl sekilde ele alip kendi ilmi disiplini dogrultusunda tarif etmislerdir. Bununla
birlikte irade kelimesi, her ne kadar istemek, meyletmek ve tercih etmek gibi sozliik ve
1stilah anlamlarini ifade etse de giinliik kullanimlarimizda daha ¢ok azmi, sabr1 ve kararliligi
ifade eden ve g¢ogunlukla bu anlamlar etrafinda kullanilan bir kavram olarak karsimiza

el-Buriic 85/16.

Maturidi, Te'vilati’'l-Kur’dan, 17 /152.
el-Hac 22/14.

Razi, Mefatihii’l-Gayb, 23/ 210.
Razi, Mefatihii’l-Gayb, 23/ 210.
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cikmaktadir. Bu kullanimlar, irdde kavraminin dilimizde kullaniminin; ayetlerde ve
tefsirlerde kullanilanlarin disinda farkli anlamlara evrildiginin kaniti niteligindedir.
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Kur’an-1 Kerim’de Kissalarin Tekrar Edilme Sebepleri?!

0z

Kur’an kissalari, ge¢misten giiniimiize kadar egitimden felsefeye, psikolojiden sosyolojiye,
edebiyattan dine bir¢ok farkli alanda ¢esitli yonleriyle arastirllmistir. Kissalar tizerinde bu
kadar cok ¢alisma yapilmasinin sebeplerinden biri ondaki dil ve tsliptur. Zira kissalarda
gecen konular muhataplara cesitli iisliiplarla anlatilmaktadir. Kissalarda yer alan bu isliip
ozelliklerinden biri de tekrarlardir. Kur’an-1 Kerim’'de biiyiik bir yer tutan kissalar
incelendiginde bazi kissalarin bir defa anlatildig1 goriiliir. Bunlar arasinda Hz. Yasuf ve Hz.
Ilyas gibi kissalar sayilabilir. Bazi peygamber kissalari ise Kur'an’da birgok defa anlatilmasina
ragmen bazi kesitleri sadece bir defa zikredilir. Bunlar arasinda Hz. Misa ile Salih kul kissas,
Hz. Misa ile Israilogullar arasinda gecen bir inegi kurban etme kissasi ve Hz. Miisa ile
Israilogularinin mukaddes arza girmelerinin anlatildig1 kissa sayilabilir. Buna karsiik Hz.
Adem, Hz. Niih, Hz. Ibrahim, Hz. LGt, Hz. Salih, Hz. Suayb, Hz. Hiid, Hz. Miis4, Hz. Is4, Hz. Meryem
gibi kissalar ise Kur'an’in cesitli strelerinde bircok defa yinelenmektedir. Bu makalede
kissalarin Kur’an’da tekrar edilmelerinin baz1 sebepleri incelenmistir. Arastirmada yontem
olarak farkli surelerde bazi kissalarin tekrarlanan kisimlari ile ilgili 6rnekler verilmistir. Daha
sonra ilgili kisimlar mukayese edilerek aralarindaki farkliliklar tespit edilmeye calisiimistir.
Arastirmada kissalarin tekrar edilmelerinde bir sebep olarak gordigiimiiz Kur’an’in metin
yapis1 ve uslibu ile baglamsal ve tarihi sartlar lizerinde de durulmustur. Bu calisma ile
kissalarin tekrarlanan kisimlarinda gereksiz ve anlamsiz bir tekrarin olmadigi, her bir stirede
cesitli sebeplerden dolay1 yinelendikleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Calismanin
neticesinde ise kissalarin Kur’an’da her gectigi surede farkli nedenlerden dolay1 yinelendikleri
sonucuna ulasilmistir. Calismada basta Kur'an-1 Kerim olmak iizere cesitli tefsir
kaynaklarindan, tekrarlar ile ilgili yazilan makalelerden ve ilmi eserlerden faydalanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Tekrar, Kissa, Uslﬁp

Reasons for Repeating the Parables in the Holy Quran
Abstract

Quranic parables have been researched in various aspects from past to present in many
different fields, from education to philosophy, psychology to sociology, literature to religion.
One of the reasons why so much work has been done on parables is the language and style in
them. Because the topics in the parables are explained to the addressees in various styles. One
of these stylistic features in parables is repetition. When the parables that occupy a large place
in the Holy Quran are examined, it is seen that some of them are told only once. Among these,
parables such as Yusuf (Joseph) and flyas (Elijah) can be mentioned. Although some parables
of prophets are repeated many times in the Quran, some sections of them are mentioned only
once. Among these, the parable of Musa (Moses) and the servant with good action, the parable
of sacrificing a cow between Musa (Moses) and the Israelites, and the parable of Musa (Moses)
and the Israelites entering the holy earth can be counted. On the other hand, parables such as
Adem (Adam), Nuh (Noah), [brahim (Abraham), Liit (Lot), Salih (Saleh), Suayb (Shuaib), Hiid
(Hud), Musa (Moses), Isa (Jesus) and Meryem (Mary) are repeated many times in various
surahs of the Quran. In this article, focuses on some of the reasons why stories are repeated in
the Quran. With this, it has been attempted to show that there is no same, unnecessary or
meaningless repetition in the repeated parts of the parables, and that they are repeated in
each surah for various reasons. As a method in the research, verses related to some parables
repeated in different surahs were mentioned. Then, the relevant verses were compared and

1 Bucalisma, Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde devam eden “Kur’an Kissalarinda
Tekrar Olgusu” isimli yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir.
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the differences between them were tried to be determined. In addition, the text structure and
style of the Quran and the contextual and historical conditions were emphasized. In this study,
especially the Holy Quran, various exegetical sources, articles written about repetitions and
scientific works were used. At the end of the study, it was concluded that the parables were
repeated in each surah for various reasons.

Keywords: Tafsir, Quran, Repetition, Parables, Style.

Giris

Kur’an-1 Kerim, biitiin insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmak gibi ulvi bir gaye icin
Yiice Allah tarafindan génderilmis mucize bir kitaptir. Bu kitab1 mucize kilan yénlerinden biri,
onun mesajlarinin sasmaz, degismez, dosdogru hakikatleri barindirmasidir. Bir baska yonii ise
essiz bir uslip zenginligine sahip olmasidir. Kur'an'in metin yapisi incelendiginde, ilahi
hakikatleri muhataplarina tekdiize bir sekilde degil, c¢esitli anlatim bigimleri ile sundugu
gorilir. Mesela Kur'an’da mecazlar, tesbihler, meseller, kissalar, hitaplar, yeminler, fasilalar gibi
islp ozellikleri bunlardan bazilaridir. Kur’an'in bu iislp 6zelliklerinden birisi de tekrarlardir.
Tekrarlar, Kur'an’in en ehemmiyetli anlatim 6zelliklerinden birini olusturmaktadir. Kur’an’daki
tekrarlar bazen bir lafzin tekrarlanmasi seklinde karsimiza ¢ikarken bazen de bir mananin veya
konunun tekrarlanmasi seklinde meydana gelir. Lafzl tekrarlar, Kur’an’da daha ¢ok bir harfin,
kelimenin, ibarenin veya dyetin aynen yinelenmesi biciminde gecer. Bu tekrar cesidi kendi
icinde faydali (mifid) ve faydasiz (gayri miifid) olmak tizere ikiye ayrilmistir.2 Kur’an’da, lafiz
tekrarlarinin gectigi yerlerde dil ve anlam ag¢isindan gereksiz bir yineleme s6z konusu degildir.
Zira tekrarlanan her lafiz, bulundugu surenin icerisinde bir baglam dogrultusunda
tekrarlanmaktadir. Diger bir deyisle so6ziin baglami, kelime veya climlenin orada
tekrarlanmasini gerekli kilmaktadir. Dolayisiyla Kur’an’da yer alan lafzi tekrarlarla ilgili olarak
tekrarlarin, Kur'an'in insicamini, akiciligini ve ahengini bozdugu iddia edilemez. Aksine lafzi
tekrarlar cikarildiginda Kur’an iislibunun, uyum ve ahenginin bozulacagi soylenebilir.3 Mana
tekrarlari ise bir lafzin aynen degil de yine kendi anlamini barindiran baska bir kelimeyle ifade
edilmesi seklinde olur.* Buna konu tekrarlari da denir.> Kur’an’da mana tekrarlarinin
kapsamina ultihiyet, ubldiyet, niibiivvet, sabir, sirk, adalet, takva, cihad, kissalar v.b. c¢esitli
konular girer.® Kur’an’daki bu tekrar tiirtiniin esasini ise kissalar olusturmaktadir. Kur’an’da yer
alan mana tekrarlarinda tam bir tekrar yoktur. Ciinkii mana tekrarlarinin gectigi ayetler
incelendiginde, bu ayetler arasinda anlam farklarinin oldugu ve her ayette baska bir boyutun
ele alindig1 goriilmektedir.”

1. Kur’an-1 Kerim’de Kissalarin Tekrar Edilme Sebepleri

Kur’'an’da baz1 kissalar farkli surelerde birden fazla zikredilmislerdir. Bu kissalarin
Kur’an’da tekrar edilmelerinin ¢esitli sebepleri bulunmaktadir. Bu sebepler soyle siralanabilir:

1.1. Peygamberlerin Davalarinin Bir Olmasindan Dolay1 Kissalarin Tekrarlanmasi

Kur’an kissalarinda anlatilan hususlar, insanoglunun ilk atasi ayni zamanda ilk
peygamberi olan Hz. Adem ile baslayan ve Hz. Muhammed (s.a.s.) ile nihayete eren insanlk
seriiveninin ortak tecriibeleridir. Bu ortak tecriibe bize, insanlikla peygamberlik kurumunun
ayrilmaz iki gerceklik oldugunu gostermektedir. Bu ylizden insanin mevcut oldugu yerde
peygamberlik kurumu da her zaman var olagelmistir.8

N

Mustafa Oztiirk, Kur’an Dili ve Retorigi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 39.

Erdogan Bas, Kur’an’in Usliibu ve Tekrarlar (istanbul: Pinar Yayinlari, 2003), 94.

Ali Erbas, Kur’an’daki Tekrarlar ve Hikmetleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 87.
Bas, Kur’an’in Uslibu ve Tekrarlar, 11.

Bas, Kur’an’in Uslibu ve Tekrarlar, 39.

N oo s w

Bas, Kur’an’in Usliibu ve Tekrarlar, 38.
8  Celil Kiraz, “Peygamberlerin Mesajlarindaki Birlik ve Biitiinliik”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
10/2 (2001), 243.
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Ne zaman ki niibiivvet kurumunun miumessili konumundaki peygamberlerin teblig
ettikleri temel prensiplerde sapmalar meydana gelmis, o zaman Yiice Allah, sapmanin
yasandig1 toplumlarda bas gosteren bozulmalari islah etmek, kendi varligini insanlara
hatirlatmak ve icerisinde bulunduklar1 kargasa ortamini islah etmek i¢in her topluma
peygamber gondermistir. Nitekim Yiice Allah’in; “Gecmis her iimmet igcinde mutlaka bir uyarici
buluna gelmigstir.”® “Her toplumun bir peygamberi vardir.”1% seklindeki beyanlar1 bu ilahi
yasanin birer ifadesidir.

Tarih boyunca insanlara nasil bir hayat siireceklerinin yolunu gosteren tim
peygamberleri Yiice Allah se¢mistir. Bunun tabii bir neticesi olarak da, gonderilen tiim ilahi
mesajlar, bir¢ok agidan birbirleri ile benzerlik gostermektedir. Clinkii hepsinin géndereninin
ayni olmasi, mesajlarin igeriklerinin tabii olarak benzer olmasina sebep olmustur.!! Nitekim
“Allah, Nith’a emrettigi seyleri, size de din olarak buyurmugstur. Sana, Ibrdhim’e, Misd’ya ve
Isd’ya da vahyettik: Dine bagh kalin, onda ayrihiga diismeyin.”’? beyam, Hz. Adem’den Hz.
Muhammed’e kadar gelip gecen tiim peygamberlerin anlattiklar1 dinlerin esas itibariyle bir
oldugunu ifade eder. Ayrica gorevlendirilen bu peygamberlerin ayni dinin temsilcileri
oldugunu, ayni Allah’tan emir aldiklarini ve davetlerindeki mesajlarin ayni nitelikte oldugunu
gosterir.13

Kur’an’da Peygamberlerin toplumlarina ilettikleri mesajlarin igerik olarak birbirine
benzer nitelikte olduguna dair bir¢cok 6rnek bulmak miimkiindiir. Mesela Suara siiresinde pes
pese kissalari anlatilan Hz. NGh, Hz. HGd, Hz. Salih, Hz. Lt ve Hz. Suayb kissalar1 buna 6rnek
gosterilebilir. Bu slirede “Artik Allah’a karsi gelmekten sakinin ve bana itaat edin. Bunun igin
sizden bir karsilik beklemiyorum. Benim ecrimi vermek yalniz dlemlerin rabbine aittir. Artik
Allah’a isyandan sakinin ve bana itaat edin” ifadeleri bes defa tekrar edilmistir.

Baska bir 6rnek ise Hld stiresi baglaminda baz1 peygamberlerin ultihiyet inancini tesis
edebilmek icin kavimlerine soyledikleri soézlerin yer aldig1 kisimlardir. Bu kisimlar muhtelif
ayetlerde su sekilde zikredilmistir:

“Andolsun, biz Nuh’u kavmine el¢ci génderdik. Onlara: «Ben (dedi), sizin icin apagik bir
uyariciyim. Allah’tan baskasina tapmayin! Ben, size (gelecek) elem verici bir giiniin azabindan
korkuyorum.”14

“Ad kavmine de kardegleri Hid'u (génderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a kulluk edin. Sizin
O’ndan baska tanriniz yoktur. Siz yalan uyduranlardan bagskasi degilsiniz.”15

“Semiid kavmine de kardesleri Salih’i (génderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a kulluk edin.
Sizin O’ndan baska tanriniz yoktur. O sizi yerden (topraktan) yaratti. Ve sizi orada yasatti. O
halde O’ndan magfiret isteyin; sonra da O’na tevbe edin. Ciinkii Rabbim (kullarina) ¢cok yakindir,
(dualarini) kabul edendir.”16

“Medyen’e de kardesleri Suayb’t (génderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a kulluk edin! Sizin
icin ondan bagska tanri yoktur. Olciiyii ve tartiyi eksik yapmayin. Zira ben sizi hayir (ve bolluk)
icinde gortiyorum. Ve ben, gercekten sizin icin kugatici bir giiniin azabindan korkuyorum.”17

Bu ayetlerde Peygamberlerin kavimlerine yonelik bu uyarilarinin ayni dogrultuda
oldugu ve birbirine benzer o6zellikler tasidig1 goriilmektedir. Bu durum, ilk bakildiginda
zikredilen peygamberlerin sozlerinde bir tekrarin oldugu izlenimi vermektedir. Ancak bu
kavimlere gonderilen peygamberlerin her birinin yasadigi donemin ve muhatap olduklari
kitlenin farklilasmasi, bahsi gecen peygamberlerin bu sozlerinde bir tekrarin olmadigini

9 Kur’dn-1 Kerim ve Acitklamali Medli, ¢ev. Hayrettin Karaman v.d (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), el-Fatir
35/24.

10 el-Yinus 10/47.

11 Kiraz, “Peygamberlerin Mesajlarindaki Birlik ve Biitinliik”, 241.

12 eg-Slira 42/13.

13 Kiraz, “Peygamberlerin Mesajlarindaki Birlik ve Biitiinliik”, 243.

14 el-Had 11/25-26.

15 el-Had 11/50.

16 el-HGd 11/61.

17 el-HGd 11/84.
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gosterir. Bu sebeple farkli zamanlarda gonderilen peygamberlerin kissalar1 ve her birinin
immetlerine teblig ettikleri bu sabit temel ilkeler tekrar olarak degerlendirilmemistir.18

1.2. Kur’an’da Kissalarin Bir Yerde Biitiin Halinde Degil de Parcalar Halinde
Anlatilmasindan Dolay1 Tekrarlanmasi

Kur'an-1 Kerim’'in metinsel yapisi incelendiginde giiniimiiz mu’tad (alisimis)
kitaplarindaki gibi konu esasina gore bdliimlere ayrilmadigi goriilmektedir.l® Kur’an, bir
konuyu muhatabina anlatirken, bir biitiin halinde degil de parca parca anlatmaktadir. Mesela
Kur’an’in en temel konularindan birisi olan tevhid ilkesi, Kur'an’da bir yerde biitiin olarak
degil, farkli baglamlarda cesitli siirelerde defalarca anlatilmistir. Iste Kur’an’da anlatilan
konularin bir biitiin halinde degil de kesitler halinde zikredilmesi tekrarlari meydana
getirmistir.20

Kur'an’in genelinde hakim olan bu durumun, Kur’an kissalar1 icin de gecerli oldugu
soylenebilir. Kur'an’da Hz. Yasuf kissasi harig, tiim kissalarin tek siirede bir biitiin seklinde
degil, farkli stirelerde bolimler halinde zikredilmistir. Buna gore tekrar edilen kissa, konu
edildigi stirelerde her defasinda yeni bir unsur eklenerek veya baska bir husus giindeme
getirilerek sunulur. Mesela, ilk peygamber olan Hz. Adem kissas1 bunun i¢in giizel bir 6rnektir.
Bu kissa, Kur’an’da sekiz ayri stirede anlatilmistir. Bakara stiresinde kissa Allah’in nimetlerini
hatirlama sadedinde anlatilmaktadir. A’raf siiresinde ise Allah’in verdigi nimetlere karsi
insanoglunun ne kadar az siikrettigi vurgusu yapilmistir. Hicr stresinde ise insanin ve cinin
yaratilis maddesinden bahsedilerek, bu iki maddenin birbirinden tstiin olmadigina dikkat
cekilmis, Iblis’in bunu dayanak gostererek kendisini Hz. Adem’den daha hayirli gérmesinin
cahilce bir tutum oldugu ifade edilmistir. Kehf siiresinde Iblis’in insanin hasmi oldugu ve
bundan dolay1 onun tiiriinden olanlarla dostluk kurulmamasi gerektigi bildirilmistir. Taha
stresinde ise insanin zayif tabiatli olmasindan dolay1 her zaman Allah’in yardimina muhtag
oldugu hatirlatilmigtir.2!

Hz. Ylinus kissasi da bu konuyla alakali diger bir 6rnektir. Bu kissa, Kur’an’da alt1 yerde
gecmektedir. Kissanin anlatildigi Nisa ve En’am stiresinde Hz. Y{nus, vahiy gonderilen
peygamberler arasinda zikredilirken,2? Ylnus siresinin 98. dyetinde Hz. Y(inus'un halkinin
inkardan vazgecerek heldktan kurtulduklar: haber verilmektedir. Enbiya stresinin 87-88.
dyetlerinde ise Hz. Y(nus'un tebliginin baslangicinda halkinin kendisine inanmamasina
ofkelenerek tilkesinden kagtig1, ancak Allah tarafindan sikintiya maruz kalinca hata yaptiginin
farkina vararak karanliklar icinde, “Senden baska hicbir tanri yoktur. Seni tenzih ederim.
Gergekten ben kotii isler yapmisim!” diyerek Allah’a yalvardigl; bunun iizerine duasinin kabul
edilip sikinti ve gamdan kurtarildigi bildirilmektedir. Kalem sresinin 48-50. ayetlerinde ise
Hz. Ynus'un sabirsizlik gostererek o6fkeye kapilmasi elestirilmis, ardindan Allah'in litfuyla
icinde bulundugu sikintili halden kurtarildigi ifade edilmistir. Saffat stresinin 139-148.
ayetlerinde ise Hz. Yinus'un ilkesinden gittikten sonraki durumu hakkinda bilgiler
verilmistir.23

Netice itibariyle Kur’'an'in farkli slrelerinde anlatilan bir kissanin kesitler halinde
sunulmasi zahirde bir tekrar1 meydana getirmektedir. Ancak kissada bahsi gecen kesitin her
defasinda farkli bir boyutu ile giindeme getirilmesi ve her zikredildigi yerde bir yenilik ve
cesitlilik ile sunulmasi, kissalari bilindik anlamda tekrar olmaktan ¢ikarmistir.

18 [dris Sengiil, Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 233.

19 Suat Yildirim, “Kur’an’i Kerim’in Muhtevasi”, Vahyin Nuzilliintin 1400. Yilinda Hz. Muhammed (s.a.s.) -Milletlerarast
Iimi Toplanti- (2011), 318.

20 Sengiil, Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri, 228.

21 Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), 99.

22 en-Nisa 4/163; el-En’am 6/86.

23 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg Yayinlari, 2012),
4/552-554.
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1.3. Kissalarin Konu Edildigi Sirelerde Baglamlarinin Farkli Olmasindan Dolay:
Tekrarlanmasi

Kuskusuz her kitabin oldugu gibi Kur’an’1 tilavet etmenin ve anlamanin da birtakim
kurallar vardir. Bu kurallarin uygulanmasi her kitabin saglikl bir bicimde anlasilabilmesine
yardimci olmaktadir. Yaygin kullanimiyla siyak ve sibak ilkesi de, bu kurallardan biridir. Siyak,
Tiirk¢ede baglam kelimesi ile karsilanmaktadir. Bu kelime sadece Kur’an’la ilgili bir husus
olmayip, her hangi bir metinle veya davranisla da alakali olan evrensel bir olgudur. Bu
anlamda insanin yiiziinde beliren bir giiliimsemeden, bir ¢icegin acmasina veya konusma ya
da yazma sirasinda bir ciimlenin hatta bir kelimenin sarf edilmesine varincaya kadar hemen
her seyin siyakla alakali oldugu goriiliir.24

Kur’an’da yer alan her ifade bir baglamda ge¢mektedir. Kur’an’daki ayetlerin kendi ig
dinamiginde 6nceki ve sonraki ayetlerle bir baglantisi oldugu gibi siirelerin de kendi i¢
sistematigi icerisinde, dnceki ve sonraki sfirelerle bir irtibatinin oldugu goriiliir. Kur’an’da
gecen bazi konularin ise siyak kapsaminda adeta bagimsiz olarak ele alindig1 hissedilir. Fakat
incelendiginde her konunun yine Kur’an’in diger konulariyla dogrudan veya dolayli bir sekilde
irtibatli25 oldugu fark edilir. Kur’an'in ayetler ve siireler arasindaki bu miinasebetini Draz, “En
Miihim Mesaj Kur’an” adli eserinde soyle ifade eder:

“Parca parca vahyedilen uzun bir stireyi okuyan cahil birisi, daginik bir takim manalar ve
rastgele toplanmis malzeme ile karsi karsiya bulundugunu zannedebilir. Fakat iyice
disiiniirseniz, o stirenin, bir esasa gore diizenlendigini, ana béliimlere ayrildigini, bazi kiilli
maksatlar esas alinarak muhkem bir bina tegkil ettigini, sonra her ana b6liimiin tali béliimlere
ayrildigini, keza her bir béliimiin de kendi icinde boliindiiglinii goérirsiiniiz. Siz o binanin
boéliimlerinde dolasirken, bir elden ¢ikmis ve kapsamli bir plana gore yapilmis, biiyiik bir
binanin odalar1 ve salonlarinda dolastiginizi hissedersiniz.”26

Kur'an'in kendi i¢ sistematigi icerisindeki bu insicAminin sebebi, aslinda bizim
disiindiiglimiiz hedefin yaninda zikredilen irtibati saglayan baska hedeflerinin
bulunmasindan dolayidir. Ciinkii degil bir dyet grubu, bazen bir terkip bile birka¢ hedef birden
gozetebilmektedir.”2” Dolayisiyla biitiin pargalar, bulunduklari mana c¢ercevelerinde
iizerlerine diiseni yaparken, Kur’an'in manzumesi icindeki diger birimlerle olan iliskilerini de
strdiiriirler.28

Kur'an’in ayetleri ve sfiireleri arasinda goriillen bu siyak-sibak uyumunu Kur’an
kissalarinda da géormek miimkiindiir. Kissalarin, Kur’an’daki konumlarina bakildiginda Y{suf
kissas1 harig, diger kissalarin ¢esitli stlrelere paylastirildigi goriliir. Kissalarin
paylastirildiklar: bu sireler ise farkli baglamlarda yer alir. Bununla Kur’an, ayni kissayi, her
defasinda farkl ayrintilar ilave ederek; yeniden ele almaya ve eklenen taraflariyla, gesitli
ogiitler vermeyi amaglar. Bundan dolayy, dini maksad onun tekrardan ele alinmasini gerektirir
ve boylece kissa, farkl bir iisliip ve yeni detaylarla bir defa daha karsimiza ¢ikar. Ancak bu
miinasebet, ayrint1 ve isliptaki degisiklik ve yenilik, muhatapta 6ylesine bir etki meydana
getirir ki, onu daha dnce isitmemis ve gérmemis intibai uyandirir.2°

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’e oglu Ishak’in miijdelenmesi ile Lit kavminin helak
edilmesinin anlatildig1 sahneler buna 6rnek olarak verilebilir. Bu sahneler, Kur’an’da Hd,
Hicr, Ankebit ve Zariyat slrelerinde genis bir sekilde tekrar edilmekte ve asag1 yukar1 ayni
hususlara deginilmektedir. Ancak bu sahneler, zikredildikleri stirelerin icinde, gectikleri
baglamlariyla birlikte incelendiginde, konu ve baglamlariyla sergiledikleri giiclii uyum ve

24 Mustafa Unver, “Kur’ani Siyakin Metinsel Boyutlar: Uzerine Yeni Bir Oneri”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8 (1996), 239.

25 Unver, “Kur’ani Siyakin Metinsel Boyutlar1 Uzerine Yeni Bir Oneri”, 245.

26 M. Abdullah Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, gev. Suat Yildirim (izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2006), 181-
182.

27 Unver, “Kur’ani Siyakin Metinsel Boyutlar1 Uzerine Yeni Bir Oneri”, 245.

28 Halis Albayrak, Kur’an Biitiinliigii Uzerine (istanbul: Sule Yayinlari, 2020), 163.

29 Suat Yildirim, “Kur’an’1 Kerim'de Kissalar”, Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 3 (1979), 49-50.
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biitiinliik acikca miisdhade edilebilir. Ornegin ilgili sahneler el-Hicr sliresinde su ayetlerden
sonra anlatilmaya baslanir: “Kullarima Benim (nasil) ¢ok affedici ve merhamet edici oldugumu
haber ver. (Bununla birlikte) azabimin da ¢ok act oldugunu (yine onlara haber ver.)”3? Bu
ayetler, daha 6énce anlatilanlarla da biiyiik bir irtibat sergilemekle birlikte, Hz. Ibrahim ve Hz.
Lat kissalariyla da yakindan ilgili olduklari gériilmektedir. Zira burada, Yiice Allah’in ne kadar
bagislayici ve merhamet edici olduguna, Hz. ibrahim’e kisir olan hanimindan Hz. ishak’
mijdelemesiyle; azabinin ne kadar ac1 olduguna ise Hz. Lit'un ahlaksiz kavminin basina
gelenlerin anlatilmasiyla isaret edilmis bulunmaktadir.3!

Diger bir 6rnek ise Hicr stiresinin 26-44. yetlerinde anlatilan Hz. Adem kissast ile ilgili
pasajlardir. Kissada insanin kuru balgiktan, cinlerin ise atesten yaratildifi, seytanin, Hz.
Adem’e secde etmeyip, isyanindan Yiice Allah’t sorumlu tutmasi, kiyamete kadar miihlet
istemesi ve seytan ve yandaslarinin cehennemde olacaklar1 gibi hususlar anlatilmaktadir.
Strenin sibakinda yaratmanin, Allah’a mahsus oldugu belirtildikten sonra seytanin
insanoglunun diismani oldugu, insanlarin ona karsi uyanik olmasinin gerekliligini agiklamak
icin Hz. Adem’in kissasi anlatilir. Boylece bir seyin ilk defa yaratilmasi, kudretin yiiceligini
daha iyi anlattigl icin ahireti inkar eden miisriklere dirilisin imkanini izah etmek ve ders
vermek icin Hz. Adem’in yaratilis1 6rnek verilmektedir. Topraktan yaratilan insana, Allah’in
ruhundan iflemesinin bildirilmesi, meleklere en serefli varligin maddi olusumundan dolay1
degil, meziyetlerinden ve ruh iiflenmesinden dolay: tstiin kilindigin1 agiklamaktadir. Ayrica
seytanin ancak dalalet ehli ve yanlisa egilimi olanlar lizerinde etkisi oldugu32 ve miisriklerin
liderleri ve taraftarlarinin durumlar1 agiklanmistir.33 Béylece Hicr siiresinde bahsedilen Hz.
Adem kissasi ile bir yandan miisriklerin kibir ve gururlariyla seytanin yolundan gittikleri ve
neticede batil yolda olduklar1 hem hatirlatilip hem de uyarilirken; kendilerinin mecnun, sair
ve kahin olarak niteledikleri, degersizlestirmeye calistiklar1 Hz. Peygamber’in ve ona iman
eden ashabin, Allah’in korumasi altinda olduklari, hak yolda olduklar: siirece muttakilerin
cennette olacaklari, Hz. Peygamber’e ve inananlara haber verilerek teselli edilmistir. Diger
yandan ise baglama uygun olarak, dirilisin imkani, seytanin ilahi huzurdan kovuldugu igin
vahye zarar veremeyecegi gibi temel meseleler bahsedilerek kissa ile konu biitiinliigi
saglanmistir.

Netice olarak farkli baglamlarda anlatilan kissalarin mubhtelif strelerde bir¢ok defa
zikredilmesi aslinda tam bir tekrar olmamaktadir. Clinkii bu tekrarlar, Kur’an'in hi¢bir yerinde
lafzi olarak aynen ge¢cmemektedir. Tekrar edilen yerlerde, konunun siyakla alakali olan
tarafina deginilmek sfiretiyle, baz1 yerlerde ayrintili, bazi yerlerde ise daha farkli sekillerde
olay anlatilmistir. Tiim bunlarda belirleyici unsur yine siyak olmustur. Bu sebeple tekrarlar
sadece siyakin gerektirdigi oranda ele alinmislardir. Ayrica bu unsurlar, konuyla ve siyakla
Oylesine bitiinlik sergilemislerdir ki, o unsurun tekrar oldugu bile hissedilmemistir.34

1.4. Kur'an’da Bir Kissamin Farkh Usliplarla Anlatilmasindan Dolay
Tekrarlanmasi

Kur’an’t Kerilm’de gegen bir konu veya o konuyla alakali bir kelime bazen cesitli
iisliiplarla anlatilabilmektedir. Kur’an’in bu tslip 6zelligi insanoglunun bu tiir aciklamalarda
yer alan soyut manalari, miisahede edilen olaylar ve manzaralar esliginde yasanan canli bir
hayata doniistiirmesini saglar. Boylece muhataplari olaylarin vuku buldugu alanlara ¢eker. Bu

30 el-Hicr 15/49-50.

31 Seyyid Kutub, Kur’an’da Edebi Tasvir, ¢ev. Ismail Aslan (Istanbul: Ravza Yayinlari, 1999), 183-184.

32 Ebf Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtihu’l Gayb (Beyrut: Daru’l-
Fikir, 1981), 19/182-195.

33 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn
(Beyrut: el-Miiessetii’l-Risale, 1994), 7/511-519.

3¢+ Mevdidi, Kur'an't Nasil Anlayalim, gev. Bekir Karliga (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1991), 46-47; Kutub, Kur'an’da
Edebf Tasvir, 128-129.
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sayede muhatap, olaylar ile biitlinleserek yasanan hadiselerden etkilenip hislerini a¢iga
¢ikarir.3>

Kur’an'in bu uslip 6zelligine kissalarda sikca rastlanmaktadir. Mesela, Hz. Musa ile
sihirbazlarin karsilagsmasinin anlatildigi hadisede Hz. Musa’'nin, asasini yere attifi sirada
yllana doniistiigiine dair ayetteki3¢ ifadelerin farkli kelimelerle anlatilmasi buna 6rnek
gosterilebilir. Taha siresinin 20. ayetinde asanin durumu ile ilgili “hayye” kelimesi
kullanilirken, Neml sfiresinin 10. dyetinde “can”, A’'raf sliresinin 107. ayetinde ise “su’ban”
kelimeleri gecer. Aslinda bu kelimelerin hepsi asanin, yillana déniismesini ifade eder. Fakat bu
farkl isimlendirmeler, onun bazi degisik 6zelliklerini ortaya ¢ikarmaktadir. Bir diger deyisle
bu ifadeler, bahsedilen asanin ti¢ ayr1 durumudur. Soyle ki, Taha siliresinde yilanin iriligini
belirtmek i¢in hayye, Neml sliresinde yilanin hareket kabiliyetindeki tistiinliigl ifade etmek
icin cann, A'raf siiresinde ise yilanin uzanip kivrilmasini gostermek icin su’ban kelimeleri
kullanilmistir. Goriildigi gibi, Kur’an kissalarinin bazi manzaralarinda vaki olan tekrar, bir
tek ifade ile anlatilmasi kolay olmayan degisik yonleri a¢iga cikarmakta, béylece 6nemli bir
fonksiyon icra etmektedir. Bu tarzda yapilan tekrarla, her defasinda, manzaranin yepyeni bir
baska musahhas unsuru ortaya konulmaktadir.37

Diger bir 6rnek ise ayni kissanin, Hz. Musa’'ya risalet verilisinden hemen o6nce
gerceklesen Hz. Musa’'nin uzaktan bir ates gérmesi ile ilgili sahnesidir. Bu olay Taha, Neml ve
Kasas siirelerinde tekrarlanur. lgili ayetler soyledir:

“Hani o bir ates gérmiistii de ailesine: Siz durun, ben bir ates gordiim; belki ondan size bir
kor (kabes) getirir yahut atesle bir yol bulurum.”38

“Hani Musa ailesine : «Ben bir ates gérdiim, size ondan ya bir haber getireyim yahut
isinirsiniz diye tutusturulmus bir alev (sihab), bir kor (kabes) getireyim, ta ki isinasiniz»
demisti.”3?

“Miisa bu siireyi doldurup ailesiyle birlikte yolda giderken Tir tarafinda bir ates gérdii;
ailesine, “Siz bekleyin; ben bir ates gordiim, belki oradan size bir haber yahut istnmaniz igin bir
parca ates (cezve) getiririm” dedi.”#0

Hz. Musa, Medyen’den Misir’a dogru ailesiyle birlikte giderken, Tur (dag1) tarafinda bir
ates fark etmistir. Kis ve gece dolayisiyla sogukta ve karanlikta ilerlerken yolu da kaybettigi
icin 15184, 1s1ya ve yolu bulmaya siddetle ihtiyaci vardir.#! Kissanin buraya kadarki kisminda
Hz. Musa’nin amaci, kendisini ve ailesini 1sindiracak bir malzeme bulmaktir. Bu durum, Hz.
Musa’'nin ates gérmesi ve onu 1sinmak i¢in almaya gitmesinden anlasilmaktadir. Kissanin bu
kisminda, Hz. Musa'nin 1sinmak ic¢in gittigi yerde atese dair kullandig: ifadelerde “kabes”,
“sihab” ve “cezve” kelimeleri kullanilmaktadir. Taha siiresinde gecen kabes kelimesi, parlak
ates kozii, kora, sihab, odun pargasi, fitil gibi bir aracin ucundaki parlak atesi ifade ederken,
Kasas stiresinde gecen cezve kelimesi ise, yanmis odundan kalan alevi gecmis ates yani kil
manasina gelmektedir. Dikkat edilirse bu li¢ ayette, Hz. Musa’nin ates gérmesi ayni lafizla
zikredilmektedir. Ciinkii ates, disarida meydana gelen objektif bir durumdur. Bundan dolay1
bu ifade de herhangi bir degisiklik yoktur. Halbuki ayni lafizlarla tekrar edilen atesin nitelikleri
arasinda ise bazi ayrimlarin varligi goriiliir. Bu durum, kissada bahsedilen atesin farkli bir
boyutuna isaret eder ki, bu da kissanin ilgili kisminin aynen bir tekrari olmadigini gosterir.

Kissayla ilgili bir diger 6nemli husus ise gercekten soguk ve karanligin ¢oktigi bir
gecede, ¢olde ailesi ile birlikte yola ¢ikip, sonrasinda yolunu kaybetmis bir kimsenin uzaktan
ates gormesiyle, ailesine soyledigi ve o anda zihninden gec¢irdigi his ve diisiincelerinin
sahnelendigi ayetlerdeki lafizlarin tekrarlanmasinda gériilmektedir. Ayetlerden anlasilan o ki,

35 Kutub, Kur‘an’da Edebt Tasvir, 36.

36 es-Suard 26/32.

37 Yildirim, “Kur’an’t Kerim’de Kissalar”, 52.
38  et-T4hi 20/10.

39 en-Neml 27/7.

40 el-Kasas 28/29.

41 Taberi, Cdmiu’l-beyan, 8/650.
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Hz. Musa’nin atesin bulundugu yerden elde etmeyi diisiindiigi seyler heniiz belli degildir.
Onun benliginde duydugu timitleri ve 6zlemleri siibjektif hisler oldugundan, icinden tahminler
ylritmekte ve hatirindan gecenleri sozlerine aktarmaktadir. Bu ylizden kendisinde bir
tereddiit hakimdir. Onun bu tereddiidii, Neml siiresindeki su ifadesinde de acik¢a goriiliir:
“Size ondan ya bir haber getireyim yahut size bir alev bir kor getireyim.”# Bu ifadelerde, Hz.
Musa’nin ne getirecegi belli degildir. Getirebilecegi seyleri bir tek fiille ifade etmesi
miimkiinken aynu fiili “dti/getireyim” seklinde ayr1 ayri kullanmasi da bunu ifade eder. Ayrica
her ii¢ ayette gelen teracci (temenni) tslibu da bu tereddiidii gosterir. Bundan dolay1
ayetlerdeki bu ifadeler, Hz. Musa'nin i¢ diinyasinda hissettigi siibjektif duygu ve temenniler
oldugundan aradaki mahiyet farkina ¢ok acik isaret eden farkl lafizlarla tekrarlanmistir. Bu
da ayni ates motifinde oldugu gibi kissanin ilgili kismini tekrar olmaktan ¢ikarmaktadir.
Neticede Kur’an, ayni kissadaki ates motifini, farkli Gisliiplarla degisik strelerde tekrarlayarak,
atesin bu boyutlarin1 goérme imkani vermis olmaktadir. Ayrica kissada Hz. Musa,
séylediklerinin bir kismini icinden gecirmis, bir kismin ise diliyle ifade etmis de olabilir. Iste
tekrarlardaki bu tslip degisikligi icinde Kur’an, biitiin ayrintilar1 ayr1 ayri yerlere dagitmak
stretiyle bunlar1 bize bildirmis olmaktadir.*3

1.5. Kissalarin Niizul-Siret iliskisi Sebebiyle Tekrarlanmasi

Kur’an-1 Kerim yirmi ti¢ yil boyunca muhatabin iginde bulundugu sosyo-psikolojik,
kiiltiirel, siyasal, ekonomik, dini durumlara istinaden indirilen ilahi bir hitaptir. Béylesi canl
bir ortamda ayetler, bazen goriiniir bir nedene, bazen de muhataplarin zihinlerinde yer alan
bir soru veya probleme cevap olarak nazil olmustur. Bu itibarla, Kur’an'in saglikh bir sekilde
anlasilabilmesi i¢in oncelikle nazil oldugu déneme gidilmesi gerekir. Boyle olunca olgu-nass
ve hitap-muhatap diyalektiginin yeniden kurgulanmasinin énemi ortaya ¢ikmaktadir. Zira
Kur’an’in, insanin giiclii bir din telakkisini tesis etmede fonksiyonel bir rol iistlenmesi, ilk
muhataplar tarafindan nasil anlasildiginin ortaya cikarilmasi ile yakindan ilgilidir. Ciinki
ayetleri ilk indirildigi baglamindan soyutlayarak anlama ve yorumlama tesebbiisii, her zaman
diliminde ayetleri anlamlandirma ve anlam dayatmasi riskini dogurmaktadir. Boyle bir bakis
agisl ¢cogu zaman insan tabiatini giiclendiren bir din telakkisi yerine, yapay ve insan tabiatini
sinirlandiran bir anlayisin dogmasina sebebiyet verir. Bu hakikati, s6z konusu ayetin 6zgiin
baglaminda anlasilmamasi sonucu meydana gelen yanlis istidlal ve onun hakikate te’vil edilme
¢abalarinda géormek miimkiindiir.#* Bu yiizden, tarihin belli bir zamaninda ve mekaninda
indirilmesi sona ermis ayetlerin, giiniimiize 151k tutacak yonlerini tespit etmede basat olarak
ilk nazil oldugu ortami dikkate alarak okumanin, dyetlerdeki mesajlarin dogru bir sekilde
anlasilmasina ve anlam kargasasinin 6niine gegmesine katki saglayacaginda siiphe yoktur.

Siiphesiz nilizul donemi dikkate alinarak Kur’an kissalarinin okunmasi da Hz.
Peygamber’e ve inananlara anlatilan ge¢mis Peygamberlerin kissalarinin indigi ortamdaki
karsiliginin anlasilmasina katki saglayacaktir. Ciinkii kissalar, bir yandan tarihin belli bir
zaman diliminde yasamis Peygamberlerden birini hikaye ederken, diger yandan Hz.
Peygamber’in yasadiklari ile bu kissalar arasinda bir miinasebet kurarak bizzat onu anlatir.
Boylece kissalarin indikleri zaman ile Hz. Peygamber’in hayatinin énemli bir béliminiin,
kissalarin niizul tarihi ve sartlar icerisinde adeta 6zdeslestigi ve karsilik buldugu ortaya
cikmaktadir. Nitekim Satibi, kissalarin Hz. Peygamber’in hayati ile olan bu miinasebetini
Mi’'min{n stresi baglaminda anlatirken sunlari séylemistir:

“Kur’an’da Hz. Niih, Hz. HGd, Hz. Silih, Hz. Lt, Hz. Suayb, Hz. Musa ve Hz. Harun gibi
Peygamberlerle ilgili kissalar aktarilmistir. Bu kissalar, Hz. Peygamber’i teselli ve yiiregini
gliclendirme maksadina matuftur. Clinkii Hz. Peygamber, kafirlerin/misriklerin inkarda
1srarcl davranmalar1 ve farkh sekillerde risaleti yalanlamalar1 sorunuyla karsilasmis, buna

42 en-Neml 27/7.

43 Yildirim, “Kur’an’t Kerim’de Kissalar”, 56-57.

#  Ali Parlak, “Esbab-1 Nuz{il Baglaminda Harit ve Marit Kissasinin Mahiyet Analizi”, Ankara Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 55/1 (2014), 2-3.
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bagli olarak Kur’an’da, Hz. Peygamber’in yasadig1 tecriibelerle ortiisen olaylart muhtevi bir
kissa anlatilmistir. Bu yiizden, tek bir kissa Hz. Peygamber’in icinde bulundugu durumun
degismesine gore farkli sekillerde aktarilmistir...”45 Bu durum, Kur’an’daki her kissa ile vakia
arasinda mutlak bir iliskinin s6z konusu oldugunu ve her kissanin siireden ve siyerden
bagimsiz olarak yorumlanamayacagini gosterir.4¢6 Iste kissalar, Hz. Peygamber’in sireti ile
aralarindaki bu miinasebetten dolayr miikerreren anlatilir. Ornegin Hz. Nih kissasinin
indirildigi zaman ile Hz. Peygamber’ in igerisinde bulundugu psiko-sosyal durum mukayese
edildiginde kissanin ayni tarihsel evreye ait oldugu goriilir. Nitekim bu kissa, ilk defa Necm
stiresinde anlatilmistir. Necm siiresi, Mekke déneminin ilk yillarinda indirilen bir stiredir. Bu
stirenin nazil oldugu dénem; miisriklerin, Hz. Peygamber i¢cin mecnun, sihirbaz gibi ¢esitli
iftira ve ithamlarda bulunduklari, iskencenin tiim hiziyla devam ettigi bir zamana denk
gelmektedir.4” i§te Yiice Allah, Hz. Nih kissasiyla Mekkelilere, bu baski ve zuliimden
vazgecmelerini; aksi takdirde Mekke'ye benzer bir cografyada ikamet eden; denizle hi¢bir
alakas1 olmayan; bdyle oldugu halde sonlar1 bogulmak olan Niih kavmi iizerinden anlatarak
onlar1 uyarmistir. Boéylece Hz. NGh'un azgin, kendini begenmis, hakka ve hakikate karsi tiim
duyu organlarini kapatmis olan halkina yapilanin pekald Mekkelilere de yapilabilecegi*® bu
kissa ile hatirlatilarak onlara adeta bir iiltimatomda bulunulmustur.

Hz. Peygamber’in sireti ile paralellik arz eden baska bir 6rnek ise Hz. Yinus kissasidir.
Kur'an’da Hz. Ylnus'tan ilk defa, balik sahibi manasina gelen “sahibii’l-hit” sifatiyla
bahsedildigi zaman dilimi ile Hz. Peygamber’in igerisinde bulundugu zor durum dikkate
alindiginda her iki peygamberin pozisyonlarinin birbirine ¢ok benzer oldugu fark edilecektir.
Clinkd Hz. Ynus kissasinin ilk gectigi Kalem stiresi, Miisliimanlarin bunaldiklar1 ve bundan
dolay1 Mekke'yi terk edip baska yerlere gitmeyi planladiklar1 bir doéneme tekabiil
etmektedir.#® Iste Kur’an, bu ayetler ile Hz. Peygamber’e, Hz. Yinus’un basindan gecenleri
anlatarak inkar ehline boyun egmemesini, taviz vermemesini ve sabirsizlik gdstererek
kavmini birakmamasini, iftiralar karsisinda Hz. Y@nus gibi o6fkeyle dolu olmamasini®®
hatirlatmaktadir. Ayrica bu surede Hz. Peygamber’e sabirli olmasi, timitsizlige ve acelecilige
kapilmamasi telkin edilmistir.

Netice olarak Kur’an kissalarinin higbiri nazil oldugu devredeki tarihsel sartlardan
soyutlanarak anlatilmamistir. Ciinkii her bir kissanin o zamanki tarihsel duruma benzer bir
yoni vardir. Bu da kissalarin gerekli durumda Hz. Peygamber’in sireti ile es zamanh
indirilmesine5! ve tekrarlanmasina sebep olmustur. Ancak yinelenen bu kissalar, Hz.
Peygamber’in hayatinin farkli safthalarina denk gelmektedir. Bu durum, zikredilen kissalarin
gectikleri yerlerde aynen tekrarlanmadiklarini ifade eder.

1.6. Kissalarin Hz. Peygamber’i ve Miisliimanlarn Teselli Etmek i¢in Tekrarlanmasi

Kur’an’da kissalarin tekrar edilme sebeplerinden bir digeri de Hz. Peygamber’in ve ona
iman eden Miisliimanlarin, Mekkeli miisrikler tarafindan maruz kaldiklar1 sikintilara
katlanmalarini saglamak ve teselli etmektir. Bir toplumun inan¢ ve davranislarinda esash

45 Ebi Ishak ibrahim b. Miisd b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakat fi Usili’s-Serfa, thk. Ebu
Ubeyde bin Hasan Al-i Selman (B.y: Dar-u ibn Affan, 1997), 4/274.

46 [shak Dogan, “Niiziil Ortami-Stire-Kissa iliskisi (Kalem Stiresi Ornegi)”, Din ve Bilim - Mus Alparslan Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2019), 120.

47 el-Al-i Imran 3/33-34; el-En‘am 6/84; el-Araf 7/59-64; et-Tevbe 9/70; el-Ytinus 10/71-73; el-Hid 11/25-49; el-
Ibrahim 14/9-18; el-isra 17/3; el-Meryem 19/58; el-Enbiya 21/76-77; el-Hacc 22/42-44; el-Mii'min{in 23/23-
30; el-Furkan 25/37; es-Su‘ara 26/105-122; el-Ankebt 29/14-15; el-Ahzab 33/7-8; es-Saffat 37/75-82; es-Sad
38/12-14; el-Mi'min 40/5-6; es-Stira 42 /13; el-Kaf 50/12-14; ez-Zariyat 51/46; en-Necm 53 /52; el-Kamer 54/9-
16; el-Hadid 57/26; et-Tahrim 66/10; el-Hakka 69/11-12; en-Ntih 71/1-28.

48 Mehmet Mahfuz Séylemez, “Kur’an-Tarih iliskisi Uzerine” Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7
(Aralik 2017), 26-27.

49 Ebil-Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud b. Muhammed el-Begavi, Medlimu't-tenzil fi tefsiri’l-Kur'dn (Riyad: Daru
Tayyibe, h.1409), 3/113.

50 Dogan, “NiizQl Ortami-Stire-Kissa Iligkisi (Kalem Saresi Ornegi)”, 134.

51 Sgylemez, “Kur'an-Tarih iliskisi Uzerine”, 29.
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degisiklikler yapmak gayesiyle onlarin karsisina ¢ikmak biiytik riskler dogurabilir. Ciinkii
inanclarini ve aliskanliklarini degistirmeme konusunda kararli olan toplumlar, bu durumu
degistirmek isteyenler iizerinde baski kurmak isterler. Nitekim Cahiliye adetini degistirip
yerine Islam akidesini getirmek isteyen Hz. Peygamber de icinde yetistigi toplum tarafindan
maddi ve manevi baskilara maruz kalmistir.>2 Kur’an, bir¢cok ayetinde Hz. Peygamber’in,
Mekkeli miisrikleri islam dinine davet ederken yasadigi bu sikint1 ve zorluklara deginmistir.
Mesela, Hicr stiresinde Mekkeli miisriklerin, Hz. Peygamber’e yonelik “Ey kendisine vahiy gelen
adam! Sen kesinlikle cinlere kapilmig birisin!”>3 sozleri ile Enbiya sliresinde gegcen “Hayir, bunlar
karma karistk yalanci diislerdir. Hayir, onu kendisi uydurdu; hayir, o bir sairdir.”* ifadeleri
acik¢a bu duruma isaret etmektedir.

Dogup biiytidiigli topraklarda kendi halki tarafindan bdéylesi acimasiz ve orantisiz
muamele gormesi Hz. Peygamber’i derinden tizmekteydi. Ayni sekilde Hz. Peygamber’e iman
eden Miisliimanlar da benzer muamelelere maruz kaliyorlard. iste bu yiizden Yiice Allah, Hz.
Peygamber’in ve Miisliimanlarin icinde bulunduklar: sikintili siireci asabilmeleri i¢in,>> diger
Peygamberlerin kissalarini O'na ve Misliimanlara tekraren anlatmistir.5¢ Nitekim Had
stiresindeki su ayet bu hususa ag¢ikca isaret etmektedir: “Peygamberlerin haberlerinden senin
kalbini (tatmin ve) teskin edecegimiz her haberi sana anlatiyoruz. Bunda sana gergegin bilgisi,
miiminlere de bir égiit ve bir uyari gelmistir.”5” Boylece Yiice Allah, anlattig1 kissalarla Hz.
Muhammed’in ve ona inananlarin sabrim artirmak, Kkarsilastiklar1 sikintilara
katlanabilmelerini ve bu sikintilarini agabilmelerini saglamak istemistir.58 iste Yiice Allah, bu
gayeye matuf olarak, gerek kissalar ile gerekse miicerret ayetlerle muhataplarina, her daim
Peygamberlerin muvaffak ve muzaffer olacaklarini, inkar edenlerin ise helak ile yok
edileceklerini tekrar tekrar hatirlatmistir.>°

1.7. Tarihsel Olarak insan Davranislarimin Déngiisel Olmasindan Dolay: Kissalarin
Tekrarlanmasi

insanoglu bir toplum icerisinde var olan, hayatin1 devam ettiren bir varliktir. Insanin bu
sosyal yapisi, onun bir toplum icerisinde yasamasini mecburi kilmistir. Bundan dolay:
“miinzevi insan” yani toplum hayatindan yalitilarak tek basina hayat siiren bir insan modeli
ancak soyut olarak zihnen diisiiniilmiis veya sadece oykiilere konu olmustur.60

Insanlarin bilingli birliktelikleri ile meydana gelen toplum ise, son derece grift ve
karmasik bir yapiya sahip olup, ugsuz bucaksiz bir iliskiler ag1 olarak karsimiza ¢ikar. Bu
baglamda sekilsiz ve diizensiz bir toplum hi¢bir zaman var olmamistir. Bundan dolay1 her
toplumun bir sekli, yerlesmis o6rf ve adetleri, uygulaya geldikleri kural ve kanunlar1 bulunur.
Diger taraftan ise her toplum siirekli bir kevn ve fesat i¢indedir. Ciinki her seyden 6nce
toplumu olusturan bireyler degisirler. Zamanla da toplumun yapisi, tegkilati, gelenek ve
gorenekleri vb. unsurlar degisir.6! Bu agidan degisim, insan topluluklarinin en énemli temel
karakteristigini olusturmaktadir.62

Tarih igerisinde toplumsal degisim ile ilgili farkli yaklasimlar ileri siirtilmistiir. Bu
yaklasimlardan birisi “déngiisel tarih” anlayisidir. Bu anlayis, belirli donemlere gére aksiyon
gdsteren ve tarihte, tabiatta oldugu gibi tekrarlarin 6ne ¢iktigini vurgular. Buna ibn Hald{in’un

52 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Kissa Terapisi -Hz. Peygamberin Kissalardan Terapi Amagh Yardim Almas1”,
Cumbhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2004), 73.

53 el-Hicr 15/6.

54 el-Enbiya 21/5.

55 Kasapoglu, “Kur’an’da Kissa Terapisi -Hz. Peygamberin Kissalardan Terapi Amagh Yardim Almas1”, 75-76.

56 Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, 263.

57 el-Had 11/120.

58  Kasapoglu, “Kur’an’da Kissa Terapisi -Hz. Peygamberin Kissalardan Terapi Amach Yardim Almas1”, 73.

59 Kutup, Kur’an’da Edebi Tasvir, 151.

60 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 2010), 18.

61 Glinay, Din Sosyolojisi, 19.

62 Glinay, Din Sosyolojisi, 31, 358; ayrica bk. Enver Bayram, Hasan Coskun, “Kur’an Kissalar1 Baglaminda Sosyal
Degisim-Helak Miinasebeti”, Tokat lImiyat Dergisi 8/2 (2020), 477.
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toplumsal hayattaki déngiisel veya devirsel tarih anlayis1 6rnek verilebilir.63 ibn Hald(in’a gére
tiim varliklar bozulup yok olmaya mahk{imdurlar. Ona gore uluslar, canlilar gibidir. Bu uluslar,
en glclii asabiyet sahibi topluluklar tarafindan insa edilirler. Her bireyin bir émrii oldugu gibi
ulusun ve onu insa eden toplumunda bir eceli vardir. Onlar da canlilar gibi dogarlar, biiytirler
ve yok olurlar.®* Yine ibn Hald(in’a gére zamanin degismesi ile farkli kavimlerin ahvalinin
degismesi kag¢inilmazdir. Ona gore milletlerin ve dlemin ahvali, topluluklarin yasantilari,
gelenekleri ve dini durumlari istikrarl bir sekilde devam etmez. Zaman ilerledik¢e meydana
gelen bu vetire, farklilasmaya dogru gider, degisir ve bir halden baska bir hale donisiir. Bu
durum insanlar, sehirler ve devletler icin de boyledir. Ciinkii Allah’in kullar1 arasinda koydugu
gecerli siinneti budur.65

Toplumsal degisim ile ilgili diger bir yaklasim ise “cizgisel tarih” anlayisidir. Bu anlayis
ise, tarihin sifirdan basladigini ve belli bir amaca dogru ilerledigini savunur. Dolayisiyla her iki
tarih goriist, kaynaklar1 ve argiimanlari bakimindan birbirinden farklilagir.6¢ Bu iki yaklagim
arasinda Kur’an'in, toplumsal degisme konusunda ilerlemeci/dogrusal anlayisa degil,
cevrimsel/dongiisel yaklasima daha yakin oldugu sdylenebilir.6?

Bu yaklasimi Kur’an'in toplumsal degisime isaret eden bircok ayetinde gormek
miimkiindiir. Clinki toplumsal degisim, Kur’an'in da tizerinde 6nemle durdugu konulardandir.
Kur’an’da toplumsal degismeye isaret eden tagyir,®8 tebdil,®® tedaviil,’0 inkilap,7! tahvil,72
tahrif,”3 tasrif 74 gibi bir¢ok kelime vardir. Bu kelimeler icerisinde Kur’an’da toplumsal
degisimi en acik sekilde ifade eden kavramlarin biri tagyir kelimesidir.”> Bu kelime, Kur’an’da
birisi Ra’d’6 digeri Enfal siiresi olmak tizere iki yerde “degistirme” manasinda gegcmektedir.””
Tagyir kelimesinin zikredildigi bu dyetlerde, toplumsal degismenin énemli yonlerine vurgu
yapilir. Bahsedilen bu ayetler kavm ve nefs kelimeleriyle birlikte degerlendirildiginde ise
sosyal degismenin ferdi ve sosyal boyutunu vurgular. Tagyir kelimesinin gectigi bu iki ayet,
toplumsal degismeyi, ferdi degismeyle birlikte diisiinmenin gerekliligini savunur. Toplumsal
degismeyi, ferdin, toplumun ve Allah’in iradesini dikkate alarak a¢iklar.”8 Bu itibarla Kur’an’in
tarihe bakisinin, batida gelisen lineer (¢izgisel) tarihin aksine, déngiisel bir tarih anlayisi
sundugu soylenebilir.”?

Kur’an’da toplumsal degisimin en somut gostergelerinden biri de gecmis Peygamber
kissalaridir. Ciinkii Kur’an, evveliyetle biitiin Peygamberlerin toplumlarda meydana getirmek
istedigi degisim miicadelesinin érnekleriyle doludur. Biitiin Peygamberler, her ¢agda ilahi
esaslardan sapan toplumlari, bu esaslara uygun bir sekilde yasamaya davet etmislerdir. Bu
itibarla ilahi esaslara gére yasantilarimi uyarlayan bir toplum meydana getirebilmek igin

63 Muhammet Irgat, Tarihselcilik Diisiincesi Bakimindan Ibn Haldtin (Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 132-133.

64 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gercegdi (istanbul: Remzi Kitabevi, 2000), 70-71.

65 Ejder Okumus, Toplumsal Cékiis Teorileri (Istanbul: insan Yayinlari, 2007), 14.

66 [rgat, Tarihselcilik Diistincesi Bakimindan [bn Haldtin, 18.

67 Enver Bayram-Hasan Cogkun, “Kur’an Kissalar1 Baglaminda Sosyal Degisim-Helak Miinasebeti”, 480.

68 er-Ra‘'d 13/11.

69 el-Bakara 2/108.

70 el-Al-i imran 3/140.

71 es-Su‘ara 26/227.

72 el-isra 17/56.

73 el-Bakara 2/75.

74 el-A'raf 7/58.

75 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Tagyir Olgusu-Bireysel ve Toplumsal Degisim”, Ekev Akademi Dergisi 10/27
(2006), 56.

76 er-R'ad 43/11.

77 Abdulbaki, Muhammed Fuad, “Tagyir”, el-Mu'cemu’l-Mufehres li Elfazi'l-Kurdn'il-Kerim (Dimesk: Daru’l-Fikr,
1995), 207-208.

78 Kasapoglu, “Kur’an’da Tagyir Olgusu -Bireysel ve Toplumsal Degisim”, 56; ayrica bk. Ali Yildirim, Kur’an-1 Kerim’de
Tagyir Kavrammnin Semantik Analizi (Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2014), 23.

79 Séylemez, “Kur'an-Tarih iliskisi Uzerine”, 20.
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sosyal degisimin basat aktdrleri olmuslardir.80 Tarih boyunca peygamberler aracilifiyla
gerceklestirilmek istenen bu sosyal degisime karsi ¢ikan kavimler ise helak olmuslardir.
Clinkl bir toplum, kendisinde var olan iyi hasletleri birakip isyana girmedikce; Yiice Allah,
onlarin elindeki nimetleri degistirmemis, onlari bunlardan mahrum birakmamistir.
Dolayisiyla bir toplum, Yiice Allah’in koydugu prensiplere itaat etmeyi siirdirdiigu siirece,
iktidar ve nimet sahibi olmaya devam etmistir. Ancak bir toplum da ahlaksizliga, fenaliga,
haksizliga yonelerek Allah’a isyan edip, ilahi prensiplere aykiri davranis sergiler ve arzularinin
esiri haline gelirse, o zaman sahip oldugu nimetlerden mahrum kalir ve hiisrana ugramais olur.
Boylece, toplumsal diizen yikilmis, iman baglar1 kopmus ve dagilmis bir hal alir.81

Bu sebeple Peygamberler ile kavimleri arasinda cereyan eden miicadeleler, bize tarihte
oldugu gibi kissalarda da dongiisel tarih anlayisinin hakim oldugunu géstermektedir. Clinkii
her cagda peygamberler ile kavimleri arasinda gecen benzer olaylar tekrar etmekte, insandaki
maddi ve manevi inis-¢ikislar, yiikselis ve ¢okiisleri®2 ayni mevsimlerin tekerriir etmesi gibi8?
tarih icerisinde benzer bicimlerde yeniden yasanmaktadir. Bundan dolay:1 Kur’an, bu degismez
gercekleri, insanla ilgili risalet ve davet tarihinin ortak noktalariny, ilahi buyruklar karsisinda
insanoglunun olumlu ve olumsuz tutumlarint muhataplarina anlatirken, bir tekrar durumu
ortaya cikmaktadir. iste kavimlerin birbirine benzer bu karakteristik tavirlar, kissalarda ayni
mesajlarin tekrar keyfiyetini liizumlu kilmistir.84 Fakat sunu belirtmek gerekir ki bu tekrarlar,
kissalarda yasanilan hadiselerin aynisi ile anlatildifi anlamina gelmemektedir. Ciinkii
soylenen sozler ile gerceklesen eylemler, her ne kadar benzer mahiyette olsa da, itiraz eden
insanlar ile bu itirazlarla miicadele eden peygamberlerin farklilik arz etmesi anlatilan kissay1
tekrar olmaktan ¢ikarmistir.

Sonug

Bu c¢alismanin neticesinde bazi peygamber kissalarinin Kur’an’da defalarca
anlatilmasinin ¢esitli sebeplerinin oldugu tespit edilmistir. Bu sebeplerden biri, birbirinden
farkli zaman ve mekanlarda yasamis olan Peygamberlerin toplumlariyla giristikleri
miicadelede giittiikleri amaglarin bir olmasidir. Bu durum, bahsi gecen Peygamberlerden sadir
olan ilkelerde bir benzerlik meydana getirmistir. Bu da Kur’an’da kissalarin tekrarlanmasina
neden olmustur.

Kur’an’da kissalarin bir biitiin olarak degil de pasajlar halinde sunulmasi da kissanin
tekrarlanmasinin baska bir sebebidir. Kur’an’da kissalar, Ylsuf kissasi harig biitiin bir sekilde
ayni yerde zikredilmemistir. Bazi yerlerde 6zet bazi yerlerde ise daha detayl bir sekilde ve
kesitler halinde sunulmustur. Bu da kissalarda tekrara sebep olmustur. Ancak her bir kesit
zikredildigi stirede ayni sekilde degil farkl bir boyutu ile ele alinmistir.

Herhangi bir kissada anlatilan bir hadisede gecen bir kelimenin, kissanin tekrar edildigi
farkli surelerde bazen cesitli sekillerde ifade edildigi olmustur. Mesela Hz. Musa kissasinda bir
mucize olarak asanin yilana doniismesinde asa, ¢ farkli surede ili¢ degisik kelime ile
zikredilmistir. Ancak her surede asanin degisik bir 6zelligine dikkat ¢ekilmistir. Bu durum,
belagat agisindan kissaya ayr1 bir ¢esitlilik, giizellik ve zenginlik katmigstir.

Kur'an’da gegen kissalar tetkik edildiginde bunlarin Hz. Peygamber’in hayati ile bir
benzerliklerinin oldugu goriilmektedir. Mesela Y@nus kissasinda Hz. Y{nus'un, halki
tarafindan kabul gérmemesi neticesinde kizarak toplumunu terk etmesi hadisesi, Hz.
Peygamber’in halk: tarafindan eziyete ugradig1 bir déneme denk diiser. Iste bu kissa, Hz.
Peygamber’e anlatilarak Hz. Y{nus gibi bir tutum icerisine girmemesi, biitiin bu zorluklara
sabretmesi istenmistir. Bundan dolayr Hz. Y(nus kissasi, Hz. Peygamber’in niibiivveti
doéneminde farkli surelerde gerektikce tekrarlanmistir.

80 Kasapoglu, “Kur’an’da Tagyir Olgusu -Bireysel ve Toplumsal Degisim”, 56.
81 Kasapoglu, “Kur’an’da Tagyir Olgusu -Bireysel ve Toplumsal Degisim”, 56.
82 Sengiil, Kur'an Kissalarinin Tarihi Degeri, 234.

83 Muhammed Abay, Kur’an Kissalari (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 61.

84 Abay, Kur’an Kissalari, 61.
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Kissalarin Kur’an’'da tekrar edilmesinin nedenlerinden biri de tarihi siirecte ugradiklar:
psikolojik baskilardan, ekonomik boykotlardan ve once hakaretle baslayan daha sonra
iskenceye doniisen zuliimden bunalan ve yorulan Hz. Peygamber’i ve ona inanan mii’'minleri
teselli etmek, diisen motivasyonlarini yiikseltmek ve ytriidiikleri bu kutlu yolda bikmadan
usanmadan devam edebilmelerini saglamak i¢indir. Bundan dolayi kissalar gerek duyulduk¢a
tekrar edilmistir.

Yine insanoglunun yasadigi dénemin, iginde bulundugu fiziki sartlarin degismesine
ragmen ahlakinin (yaratilisinin) ayni kalmasi, Kur’an’da kissalarin tekrarlanmasinin diger bir
sebebi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan dolayr her ne kadar kosullar farklilassa da
insanin tutum ve davranislarinin degismemesi Kur’an’da ayni hadiselerin tekrar tekrar
anlatilmasi sonucunu dogurmustur.

Sonu¢ olarak calismada kissalarda yinelenen kisimlarin cesitli nedenlerden dolay:
Kur’an’da yer aldiklari, aynen tekrar edilmedikleri ve kissaya bir farklilik, yenilik ve ¢esitlilik
kattig1 goriilmiistiir. Ayrica her tekrarlanan olayin veya konunun gectigi surelerde anlamsiz,
liizumsuz ve usandirici bir sekilde tekrarlanmadigi sonucuna varilmistir.
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Beyzavi'nin Tefsirinde “Bunu, su sekilde okuyanlarin Kiraati de destekler.” ifadesi
Baglaminda Tilavet Fenomeni

Ozet

Kiraat ilmi, Kuran'daki farkli okuyuslar1 ve bunlarin nasil yorumlanmasi gerektigini
incelemektedir. Bu farkli okuyuslar, Kuran'in farkl agiz ve lehgelerde okunmasina ve farkli vurgu
ve telaffuz sekillerine sahip olmasiyla iliskilidir. Bu makale kiraat konusunu, tefsirin yaninda
Es‘ari kelami ve Safii fikhinda da miimtaz bir yere sahip olan Nasiriiddin Ebi Saild el-Beyzavi'nin
(6. 685/1286) Envdrti't-tenzil ve esrdrii’t-te’'vil adl1 eseri baglaminda ele alacaktir. S6z konusu
tefsir, bir icaz (ihtisar) harikasi ve Beyzavi'nin tefsircilik yetenegini en iyi gosteren kaynak olarak
kabul edilir. Bu eserde Beyzavi onceki onemli tefsir kitaplarin1 basarili bir sekilde 6zetlemis ve
kendi yorumlarini sunmustur. Ayrica, ayetlerin yorumlarina ek olarak, dilbilgisi kurallarina dayal
aciklamalariyla da biiyiik bir tefsir bilgisi sergilemistir. Bu eserde kiraat konusu epeyce bir yer
tutmaktadir. Bu nedenle eserde kiraatlerin birbirlerini destekleyici rolii, eserde alt1 defa gegen
“Bunu, ... seklinde okuyanin okuyusu da destekler. (18 ¢ 38 sx%:5)” ifadesi ile sinirh olarak ele
alinacaktir. Bu arastirma, Beyzavi'nin tefsirindeki kiraatin yeri konusunda literatiirdeki belirgin
boslugun doldurulmasina mikro diizeyde bir inceleme ile katki sunmay1 amaglamaktadir. Bu
konunun daha 6nce 6zellikle de s6z konusu ifade baglaminda ele alinmamis olmasi, arastirmanin
ozglinliigiiniin kanit1 olarak goriilebilir. Her ne kadar metnin daha genis tasarimini ve amacini goz
ard1 edebilecegi icin her zaman risk tasidig1 soylense de arastirma sirasinda metinlerarasilik
yontemi kullanilmistir. Zira bu yontem, daha kapsamli bir perspektif sunmak icin gayet islevseldir.
Ek olarak metinler arasindaki iliskileri, etkilesimleri ve referanslari incelemek, farkli metinler
arasindaki benzerlikleri, alintilari, géndermeleri ve temaslar1 analiz etmeye yardimci olmaktadir.
Bu makalede ayrica Beyzavi'nin tefsirinde kiraatin rolii, onun kiraat literatiiriinii tefsir alaninda
ne sekilde kullandigi, onun dikkat ¢ektigi kiraat farkliliklar1 konusunda diger tefsirlerde ve kiraat
konulu eserlerdeki tercihler ve agiklamalar ele alinarak tefsir ve Kkiraat literatiiriine katkida
bulunulmustur. Elde edilen bulgulara gore, "1_8 (s 3¢ % sx3% 5" ifadesini kullanan Beyzavi, kiraate
odaklanirken kiraatin sahibini belirtme konusuna daha az yogunlasmaktadir. Kiraatler hakkinda
bilgi verirken bu tiir belirsiz ifadeler kullanmak sadece ona 6zgii degildir ve diger alimlerin
eserlerinde de bu tir ifadeler bulunur. Farkhi kiraatlerin ayni anlamlar1 destekleme roliinii
vurgulamak icin Beyzavi, s6z konusu ifadeyi Medine’de inen bir surede ii¢ kez (al-Bagara) ve
Mekke’de inen farkli surelerde (Yiinus, al-Ra‘d ve al-Kahf) ii¢ kez kullanir. Diger tefsir bilginleri ile
karsilastirilarak, gelecek arastirmalarda Beyzavi'nin bazi kiraat imamlarinin kiraatlerini 6zellikle
belirleyip belirlemedigi ve bu kiraatler arasinda tercihlerde bulunup bulunmadigl arastirabilir.
Ayrica, Beyzavi'nin tefsirinde anlami etkileyen veya etkilemeyen kiraatlerin yeri de incelenebilir.
Keywords: Tefsir, Kiraat, Kur’an, Beyzavi, Envari’t-tenzil.

The Phenomenon of Recitation in Baydaw1’s Tafsir in the Context of the Expression “And it
is supported by the recitation of those who recited.”

Abstract

The science of gira’a examines the various recitations and how they should be interpreted in the
Qurian. These different recitations are associated with the Qur’an being recited in different
dialects and accents, as well as having different emphasis and pronunciation styles. This article
focuses on qira’a within the context of the work Anwar al-tanzil wa-asrar al-ta’wil by Nasir al-Din
al-Baydaw1 (d. 685/1286), who holds a prominent place in Ash‘ari theology and Shafi1
jurisprudence, in addition to his contributions to commentary. The mentioned commentary is
considered a marvel of conciseness (i'jaz) and one of the most important sources that
demonstrate Baydawl's expertise in commentary. The qira’a subject plays a significant role in this
work. Therefore, this research aims to contribute to filling a noticeable gap in the literature
regarding the place of gira’a in BaydawT's commentary through a micro-level examination. This
article will specifically focus on the role of gira’a as suggested by the expression "1_8 (s s8¢l 3 sai5:5"
that occurs six times in his work, limiting the scope to how these recitations mutually support
each other. The fact that this topic, especially within the context of the expression “ (s 3¢l 8 o255
I has not been previously addressed, can be considered as evidence of the originality of this
research. Although it is said that using the intertextuality method during research can sometimes
risk ignoring the broader design and purpose of the text, this method has been employed in this
study. This is because this method is quite functional for providing a more comprehensive
perspective. Furthermore, it helps examine the relationships, interactions, and references
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between texts and analyze similarities, quotations, references, and themes among different texts.
Additionally, this article delves into the role of gira’a in Baydawi's commentary, how he utilizes
gira’a literature in the field of commentary, and his preferences and explanations regarding gira’a
variations that he finds noteworthy in comparison to other exegetes. According to the findings, in
the expression “I_8 (s 3¢l 8 o5 5” Baydawi focuses more on the manner of recitation rather than
specifying the reciter. These types of ambiguous transmissions are not unique to him and can also
be found in the works of other scholars. To emphasize the supportive role of the gira'at in relation
to each other in meaning, Baydaw1 uses this expression three times in a Medinan siira (al-Baqara)
and three times in different Meccan siras (Yinus, al-Ra‘d, and al-Kahf). By comparing with the
other exegetes, future researches can explore whether Baydawi specifically mentioned the
recitations of certain gira'a imams, whether he made preferences among these recitations or not.
Additionally, the significance of recitations that do or do not affect the meaning in Baydawt’s
commentary can be examined.

Keywords: Tafsir, Qira’a, Qur’an, Baydawi, Anwar al-tanzil.

Introduction

Qira’at is the plural of gira’a. In terminology, there is a doctrine followed by one of the imams of
the reciters who differs from others in the pronunciation of the Holy Qur’an, with the narrations
and paths agreeing on it, whether this disagreement is in the pronunciation of the letters or in the
pronunciation of their forms (&kil).1 While there have been studies conducted on Baydawi (6.
685/1286), there is a noticeable gap in the literature regarding the place of recitation (qgira’a) in
his tafsir. Therefore, it can be confidently stated that this research contributes to the fields of
tafsir and recitation. To achieve this goal, this article presents a specific study within the context
of the phrase “And it is supported by the recitation of those who recited (18 o 3¢) 8 s2%:5)” in
BaydawT’s tafsir. This research is limited to the discussion of recitation within the sections of
Baydawl’s exegetal work where this phrase, which was mentioned only six times in the
commentary, appears.

In order to determine the place of recitation in BaydawT’s tafsir, the intertextuality method will be
employed. Although this method always carries a risk because focusing merely on the intertextual
aspects of the material may overlook the larger design and purpose of the material.2 However, for
a comprehensive perspective, intertextuality is certainly beneficial.

After giving a brief information about Baydaw1 and his tafsir named Anwar at-tanzil wa asrar at-
ta'wil based on literature analysis, this article will primarily seek to provide answers to the
following questions: “What is the role of recitations in Baydaw1's commentary? What recitation
contributions can be derived from Baydawi's commentary? Does Baydawl's commentary contain
a significant difference in terms of recitation compared to other commentaries and classical
books on recitation? What was the influence of Baydawi's commentary on subsequent Qur’anic
scholarship, both within and outside the Islamic tradition?”

The Controversial Commentator Baydawi and His Commentary

While some scholars have suggested that Baydawi's philosophical and religious ideas have
entered a period of decline, there are others who view it as a transitional phase, a place for
intellectual preparation, and the starting point for innovative and imaginative future
developments.3 He was brilliant but impatient and severe jurist. He was initially removed from
his position by a regional governor, but the imperial court in Tabriz reinstated him as the Qadi al-
Qudat of Shiraz around the year 680/1281. Regrettably, his decisions had caused significant
dissatisfaction, leading to the abrupt end of his judicial career in Shiraz in 681/1282, just six
months after his reinstatement.*

Baydaw1i, who preoccupied with the Mu‘tazilism,® in his interpretation Anwar al-tanzil wa-asrar
al-ta’'wil, addressed the theological aspects related to Mu‘tazilites in the field of tafsir. This work

1 Muhammad ‘Abd al-‘Azim al-Zurqani, Manahil al-Trfan fi ‘uliim al-Qur’an (Cairo: Matba‘at ‘Is4 al-Babi al-Halabi
wa-Shurakah, n.d.), 1/412.

2 Ben Witherington, Torah Old and New Exegesis, Intertextuality, and Hermeneutics (Minneapolis: Fortress Press,
2018), 175.

3 Edwin Elliott Calverley - James W. Pollock (eds.), Nature Mand and God in Medieval Islam (Leiden: Brill, 2002),
1/xxi.

4 Calverley - Pollock, Nature Mand and God in Medieval Islam, 1/xxxi-xxxii.

5 Andrew ]. Lane, “You Can’t Tell a Book by Its Author: A Study of Mu ‘tazilite Theology in al-Zamakhshari’s (d.
538/1144) Kashshaf’, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, University of London 75/1 (2012), 48.
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gained recognition and became well-known. Scholars showed interest in it, and it was studied for
its depth and complexities. Academics and scholars, as well as subsequent generations, found
value in studying and preserving it.6 Baydawi1's commentary on the Qur’an is considered his most
notable work and has received recognition from scholars, both within and outside the Muslim
faith. This recognition is a result of the extensive analysis and examination carried out by
subsequent Muslim scholars, setting it apart from other commentaries.”

The purpose of writing Anwdr al-tanzil wa-asrar al-ta’wil was to supplant al-Zamakhshari's
Mu'tazilite interpretations and offer a more universally beneficial orthodox commentary that
includes comprehensive annotations.® This is a significant book, rich in content, in which he
summarized from (al-Kashshdf) matters related to grammar, meanings, and expression.? Calverley
points out how useful Baydaw1's Qur’an commentary is to Muslim and non-Muslim scholars alike
in their study of Islam.1® Additionally, Jalal ad-Din al-Suyuti’s (d. 91 1/1505) introduction to his
own gloss, Hashiyah on al Bayddawi’s Qur’an commentary was written over a long period of time
and completed in 900/1494, this introduction (Hashiyah on al Bayddwi) brings the history of the
reception of al-Kashshaf to the eve of the demise of the Mamluk Sultanate, which ended in 922.11

al-Baydaw1, who lived until 685/1286, made the deliberate choice to compose his commentary,
Anwar al-tanzil, with the intention of competing with al-Kashshaf as the primary textbook for
tafsir. In contrast to al-Kashshaf, Baydawi's commentary did not include Mu'tazilite elements and
adhered to Ash'arite theology. This commentary was evidently created to fulfill the demand for a
suitable Sunni Ash'arite tafsir textbook.1? al-Suyutl regarded Baydawi's Qur’an commentary,
Anwar al-tanzil, as a condensed version of al-Kashshdf and a significant part of its reception
history. He asserted that Baydawi meticulously removed all Mu'tazilite and unorthodox content
from al-Kashshdf and made valuable additions to it, ultimately enhancing its quality to a state of
perfection.13

Different from al-Suyuti, Sacaklizade, who accuses Islamic philosophers of blasphemy and
associating partners with God, accuses Baydaw1 of a grave error for incorporating their views into
his works without criticism.1* Baydawl's commentary is also referred to as “Mukhtasar al-
Kashshaf”.1> While this description may imply a diminishing view of Baydawi's tafsir, the
unquestionable value of the tafsir remains.

Although the expression “I8 ¢ 3¢), <3 u%4” used once in al-Zamakhshari's tafsirlé closely
resembles the phrase “I 8 (3 3¢l o3 y” which is to be discussed in this article, nevertheless it is
not composed exactly of the same wording. The table below provides information about the
verses and chapters where Baydawi used his own phrase to provide recitation knowledge:

Table 1. Verses and Chapters with Baydaw1's Phrase “I_2 ¢y 3¢ 8 0’51 9"

22 Madinan
177 Madinan
196 Madinan

N

‘Abd al-Rahman ibn Abi Bakr Suyuti Jalal al-Din al-, Nawahid al-abkar wa-shawarid al-afkar (Saudi Arabia: Jami‘at

Umm al-Quré-Kulliyat al-Da‘wah wa-Ustl al-Din, 1424/2005), 1/13.

Lutpi Ibrahim, ‘al-Baydaw1’s Life and Works’, Islamic Studies 18/4 (1979), 316.

Calverley - Pollock, Nature Mand and God in Medieval Islam, 1/xxxiii.

Mustafa ibn ‘Abd Allah Katib Jalabi, Kashf al-Zuniin ‘an Asami al-Kutub wa-al-Funiin (Baghdad: Maktabat al-

Muthanng, 1941), 1/186.

10 Calverley - Pollock, Nature Mand and God in Medieval Islam, 1/xxi.

1 Walid A. Saleh, ‘The Gloss as Intellectual History: The Hashiyahs on al-Kashshaf’, Oriens 41/3/4 (2013), 220.

12 Saleh, “The Gloss as Intellectual History’, 228.

13 Saleh, “The Gloss as Intellectual History’, 237.

14 Celil Kiraz, ‘Sacaklizaide Mehmed Efendi'nin Beyzavi'ye Yonelik Elestirileri’, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 15/1 (2006), 361.

15 ‘Abd al-Rahman ibn Abi Bakr Suyti Jalal al-Din al-, Bughyat al-wu ah fi tabaqat al-lughawiyin wa-al-nuhhah, critical
ed. Muhammad Abii al-Fadl Ibrahim (Lebanon: al-Maktabah al-‘Asriyah, no date), 2/50.

16 Abta al-Qasim Mahmiid ibn ‘Umar al-Zamakhshari, al-Kashshaf ‘an haqa’iq gavamid at-tanzil wa uyun al-aqawil fi

vucithi’t-ta’wil (Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, 1407/1986), 4/814.

© ® N
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10 4 Meccan
13 43 Meccan
18 18 Meccan

The Recitatons of < &1 (fruits) and 5l (fruit) in the Chapter al-Baqara 2 /22
Only the creater, who created the sky as a well-constructed canopy,!” can be God:18

«

u}da_'\' bb\m\&)\Jhaa)d}gb))u\ﬂ\w‘ucﬁlﬁ;u;w\wd}\;;b;@\;b\)&ua)ﬁ\?gwgﬂ\

) Who has appointed the earth a resting-place for you, and the sky a canopy; and caused water to
pour down from the sky, thereby producing fruits (uf-tfﬂ as food for you. And do not set up rivals
to Allah when you know (better).” (al-Baqara 2/22). Baydaw1 interprets the mention of “fruits”

(al-thamarat / sﬂﬂT) in the verse as an indication of abundance.!® He notes that the term 0«
i 5all is used in the singular form 35aV &s in the recitation of those who read it this way, and it
supports the same meaning. In other words, ¢ Hall (fruits) and 8 5l (fruit) can be
interchangeable forms for plurality. Baydawi presents these two recitations to emphasize that
both convey the same meaning.”20 Slmllarly, the Qur’an says, wamd tahmilu min unthd ( Jes3&3
su‘ <) (al-Fatir 35/11). In this verse, “woman” is used, but it refers to “women”.2! Razi asks:

“The fruits produced by the water from the sky are abundant. So, why is it said “cd 5
instead of “,all ” or “,l ”? He answers: To emphasize the scarcity of worldly fruits and to
indicate the significance of the situation of the Hereafter.22 Razi points out the difference
between jam‘ al-qgillah and jam‘ al taksir. These examples illustrate how the recitation of
certain words in the Qur’an, either in plural or singular form, can convey the same meaning.

The Recitations of “_+!\" (al-birr) and “J%” (al-barr) in the Chapter al-Baqara 2/177

People of the Book scholars give importance to the formal aspects of worship rituals, but these
rituals do not penetrate their inner selves or affect their behavior. They consider the form of
religion to be the essence of religion itself. However, Allah has criticized their attitude and narrow
view, exposing their misunderstanding of religion:23

“( @U [)ﬁb uhﬂb 45-\3**3‘) A s AL Gal fa 5l 85 cralls 3, g eSAP) Ub-' O 5l Gl
uﬁ}db USJ.” g;"} 5 slzall Al ‘—‘\3_)3\ REX] G5 Jald) G315 CpSlaaall s sﬂ‘-'-‘“) A 55 4 e QU

)ﬂﬂ\ (;A dﬂj\} \)ﬁd.\a u.\ﬂ\ d.\l}\ wu‘ 8T ;«\J.;aﬂj ;LuaL\l\ (_g u;).\hal\} \j.\A\.:: \J\ (:A.\g_u) It is not
righteousness () that you turn your faces to the east and the west; but righteous is he who
believes in Allah and the Last Day and the angels and the Scripture and the Prophets; and gives his
wealth, for love of Him, to kinsfolk and to orphans and the needy and the wayfarer and to those who
ask, and to set slaves free; and observes proper worship and pays the poor due. And those who keep
their treaty when they make one, and the patient in tribulation and adversity and time of stress.
Such are they who are sincere. Such are the God fearing.” (al-Baqara 2/177).

The word “23)” (al-birr) in the verse above is a masdar placed in the position of a noun.2 Baydawi
says that goodness (54) is not limited to what you are currently doing (turning towards the
giblah), as it has been abrogated, but rather goodness refers to what Allah has clarified, and the
believers have followed. It is also said that it is general for both of them (Ahl al-Kitab and
Muslims), that is, goodness is not restricted to the matter of the giblah (the direction of prayer),

17° Mujir al-Din ibn Muhammad al-‘Ulaymi, Fath al-Rahman fi tafsir al-Quran, critical ed. Nur al-Din Talib (Beirut:
Dar al-Nawadir, 1430/2009), 1/170.

18 Jalal al-Din Muhammad ibn Ahmad al-Mahalli - Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman ibn Abi Bakr al-Suytti, Tafsir al-
Jalalayn (Cairo: Dar al-Hadith, n.d.), 6.

19 Nasir al-Din al-Baydawi, Anwar al-tanzil wa-asrar al-ta’wil, critical ed. Muhammad ‘Abd al-Rahman al-Mar‘ashli
(Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, 1418), 1/55.

20 Baydawi, Anwar al-tanzil wa-asrar al-ta’'wil, 1/55.

2t ‘Abd al-Rahman ibn Muhammad Ibn Zanajalah Abt Zur‘ah, Hujjat al-gira’at, critical ed. Sa‘id al-Afghani (Beirut:
Dar al-Risalah, n.d.), 638.

2 Fakhr al-Din al-Razi, Mafatih al-ghayb (Beirut: Daru Ihyai al-Turas al-Arabi, 1420/1999), 2/344.

2* Abd al-Karim Yiinus al-Khatib, al-Tafsir al-Qur ani li al-Quran (Cairo: Dar al-Fikr al-‘Arabi, n.d.), 1/192.

24 Muhammad ibn Jarir al-Tabari, Jami‘al-bayan fi tafsir al-Qur'an, critical ed. ‘Abd Allah ibn ‘Abd al-Mubhsin al-Turki
(Beirut: Dar Hijr lil-Tiba‘ah wa al-Nashr wa al-Tawzi' wa al '[lan, 1422/2001), 3/77.
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or the great goodness that it is good for you to boast about.2> Hamzah (h. 156/773) and Hafs read
this word “3d (15" (walakinna al-birra) in the mansub case, meaning that the goodness to be
observed is the goodness of the one who believes in Allah. Another possibility is that the phrase
means “The one who possesses goodness is the believer.” Baydaw1 points out that the reading of
this word as “5W\” (al-barr) also supports this meaning, but he finds the first interpretation (54"
more suitable and beautiful. When mentioning “the Book,” the verse refers to the category of
books, specifically the Qur’an. Among the ten recitation imams, there is no one who reads the
word J¥ (al-birr) in this verse as 4 (al-barr).26 Darwaza?’ and Nasafi also mention that the word
is read as “J4W"” (al-barr) in this verse. However, unlike Baydawi, they do not compare the two
readings and make a preference.28 None of the ten major Qur’anic reciters read the word “34” (al-
birr) as “J4V” (al-barr) in this verse.2? In summary, the textual variations and interpretations
related to the word “2” (al-birr) and its alternative “J&” (al-barr) in this verse exemplify the
nuanced nature of Qur’anic recitations.
The Recitatons of “/s&13” (wa atimmii) and “/s483” (wa aqimii) in the Chapter al-
Baqara 2/196

Hajj is one of the five pillars of Islam and one of its fundamental obligatory acts. It was made
obligatory as a Sunnah Mu'akkadah (emphasized or confirmed practice of the Prophet) in the
sixth year after the Hijra (migration to Madina). ‘Umrah, on the other hand, is also considered a
religious duty in some Islamic schools of thought, similar to Hajj:3°

"((;SAAU\SM@&J@J‘&M@A?SM \#y;gd@\ww\me;)m\ulﬁ&afﬂbcaﬂ\
E%l) (e Dadil) b Al sl 3 (ad Skl \.\Udu.\)\‘u.\m)\ebmua@d&ﬁ@\)w@d\m;\ha.\)n
r,\_)al\ M\dﬁb‘\h\u&g‘_}ddad‘l&aﬂJLHuJ\:\MJCAJ\@eUIGLEMMESw
el A ) &1V Al 15 &) ) 580 5) And complete (/5475) the Hajj or ‘Umrah in the service of Allah. But
if you are prevented (From completing it), send an offering for sacrifice, such as you may find, and
do not shave your heads until the offering reaches the place of sacrifice. And if any of you is ill, or has
an ailment in his scalp, (Necessitating shaving), (he should) in compensation either fast, or feed the
poor, or offer sacrifice; and when you are in peaceful conditions (again), if any one wishes to
continue the ‘Umrah on to the Hajj, he must make an offering, such as he can afford, but if he cannot
afford it, he should fast three days during the Hajj and seven days on his return, making ten days in
all. This is for those whose household is not in (the precincts of) the Sacred Mosque. And fear Allah,
and know that Allah is strict in punishment.” (al-Baqara 2/196).

Baydawi, considering the mentioned verse above, emphasizes that the rituals of Hajj and ‘Umrah
must be performed completely for the sake of Allah's pleasure. According to him, this indicates
that both Hajj and ‘Umrah are obligatory. He also, like Nisabiir1,3! mentions that the recitation of
the phrase “wa’atimmii al-hajja wa al-‘umrata lillahi” as “wa’aqimii al-hajj wa al-‘umrata lillahi”
supports this approach. 32

The Recitations of “4” (innehu) and “idj (annahu) in the Chapter Yanus 10/4
Allah initiated the first creation, and after death, people will indeed return to Him. If the return is
to Him alone and not to anyone else, then true worship lies in recognizing this fact. Worshipping
others is invalid:33

%5 Baydawi, Anwar al-tanzil wa-asrar al-ta'wil, 1/121.

2% Baydawi, Anwar al-tanzil wa-asrar al-ta'wil, 1/121.

27 Darwazah Muhammad ‘Izzat, al-Tafsir al-hadith (Cairo: Dar Ihya’ al-Kutub al-'Arabiyah, 1383), 6/283.

28 Abu al-Barakat ‘Abd Allah ibn Ahmad ibn Mahmiid Hafiz al-Din al-Nasaft, Madarik al-tanzil wa-haqa’iq al-tawil,
critical ed. Yuisuf ‘Ali Badaw1 (Beirut: Dar al-Kalim al-Tayyib, 1419/1998), 1/153.

2 498.-499. verses (Sl £ 4l Gazaslas w826 Sl @515 Cad Q157 S L el A Gl Sdss L dRA 5 Ak 3 AT Gl of al-
Shatibiyah can be considered. See: Abti Muhammad al-Shatibi, Hirz al-amani wa-wajh al-tahani fi al-qird’at al-sab’,
critical ed. Muhammad Tamim al-Zu'bi (Damascus: Dar al Ghawthani li al Dirasat al Qur’aniyyah, 1426/2005), 40.

% Wahbah ibn Mustafa al-Zuhayli, al-Tafsir al-munir fi al-‘aqidah wa-al-sharT'ah wa-al-manhaj (Dimashq: Dar al-Fikr al-
Mu‘asir, 1418/1997), 1/98.

3 Nizam al-Din al-Hasan ibn Muhammad ibn Husayn al-Qummi al-Nisabtir1, Ghard'ib al-Qur'an wa-raghd’ib al-furqan,
critical ed. Zakariya ‘Umayrat (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyah, 1416), 1/136.

%2 Baydawi, Anwar al-tanzil wa-asrar al-ta'wil, 1/129.

3 Muhammad al-Tahir Ibn ‘Ashar, al-Tahrir wa-al-tanwir (Tanis: al-Dar al-Ttnistyah li al-Nashr, 1984), 11/90.
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“(Epm o5 2401558 il s Ty szl Vet 155l ol o 550 wnd IR0 15 40 T i 325 Tt R8s 00 )
G358 1508 Wy adl Lise 5 aal) Unto Him is the return of all of you; it is a promise of Allah in truth. Lo!
He produces creation (5% 331), then reproduces it, that He may reward those who believe and do
good works with equity; while, as for those who disbelieve, theirs will be a boiling drink and painful
doom because they disbelieved.” (Yanus 10/4).

Baydawi suggests that the phrase in the verse above “as for those who disbelieve, theirs will be a
boiling drink and painful doom because they disbelieved” has been modified to emphasize the
meaning of punishment. What is noteworthy is Allah's initiation of creation and the reward of
individuals based on their deeds. The Almighty has undertaken to recompense the believers in
accordance with His grace and generosity. Inflicting punishment on the disbelievers is akin to
sending them an affliction due to their malicious beliefs and ominous deeds. This part seems to
serve as the rationale for the opening sentence of the verse: “To Him will be your return - of all of
you.” (Yinus10/4). What is implied here is the commencement of life and the restart of it after
death, with everyone being held accountable for their actions by Allah. Baydawi also indicates
that this is supported by the reading of the person who reads the expression innahu yabda’u ( 4
1535) as annahu yabda’u (V53 &) in the verse. In this case, the meaning “Because He (initiates
creation)” is obtained.3* The alternative recitation mentioned by Baydawi, which is available in al-
ZamakhsharT's al-Kashshaf with the same comment,3> is narrated from Abu Ja'far (d. 130/747-
48). He read “/525 43" with the fathah meaning “That or because, to reward those who believe and
do righteous deeds with justice. On the contrary, too hot water, and a painful punishment for
those who disbelieve because they rejected the faith.”36
The Recitations of “s3is (3" (wa man ‘indahu) “e3ie (< ¢” (wa min ‘indihi) in the
Chapter al-Ra‘d 13/43

The statements that involve the rejection of faith in the following verse are attributed to have
beep qttered by Ka'b ibn al-Ashraf, 37 idolaters, or all disbelievers:38 “( dﬂwl-u—ﬂ Cald 15 Gl Ussas
Sl dle sxie fas iG55 s A ) They who disbelieve say: You are no messenger (of Allah). Say:
Allah, and whosoever has (é3c (43) true knowledge of the Scripture, is sufficient witness between me
and you.” (al-Ra‘d 13/43). According to Baydaw1’s narration, it is said that the term “disbelievers”
in the verse refers to the Jewish leaders.3? According to him the part “Say: ‘Enough for a witness
between me and you is Allah” in the verse points that Allah is the most definitive evidence of
Muhammad'’s (pbuh) prophethood to the extent that there is no need for anyone else's testimony.
The part “and (testimony of) such as have knowledge of the Book” refers to those who have
knowledge of the Qur’an and its miraculous composition or those who have knowledge of the
Torah, such as ‘Abd Allah Ibn Salam (d. 43/663-64) and others like him. Alternatively, it refers to
the one who possesses knowledge of the Preserved Tablet (al-Lawh al-Mahfiiz), who is Allah
Himself. In other words, Allah, who deserves worship and is the only one who knows what is in
the Preserved Tablet, is a witness among Muslims and disbelievers in Macca. He punishes the
ones who are liars. The reading with a kasrah on eic (» 5 (wa min ‘indihi) (and from Him) also
supports this interpretation.”4? The second recitation provided by Baydawl is the recitation of Ibn
al-Samayfa‘, Ibn Abi ‘Ablah (d. 152/769), Mujahid (d. 103/721), and Abi Hayat (s> ). And
according to the narration of Ibn Abi Surayj from al-Kisa't (d. 189/805) with a kasrah on ¢, with a
kasrah on 2 “from Him (e (s)”41

3 Baydawi, Anwar al-tanzil wa-asrar al-ta'wil, 3/105.

%  Zamakhshari, al-Kashshaf ‘an haqa’iq gavamid at-tanzil wa uyun al-aqawil fi vucithi’t-ta’wil, 2/328-329.

3% al-Husayn ibn Mas'tid al-Baghawi, Ma‘alim al-tanzil fi tafstr al-Quran, critical ed. ‘Abd al-Razzaq al-Mahdi (Beirut:
Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, 1420), 2/410.

% Nasafi, Madarik al-tanzil wa-haqa’iq al-ta'wil, 2/159.

3% Siddiq Khan al-Qannawji, Fathu al-bayan fi maqasid al-Quran (Beyrut: al-Maktabatu al-'Asriyah li al-Taba‘'ah wa al-
Nashr, 1412/1992), 7/75.

% Nasafi mentions this possibility, too. See: Nasafi, Madarik al-tanzil wa-haqa'iq al-ta'wil, 2/159.

40 Baydawi, Anwar al-tanzil wa-asrar al-ta'wil, 3/191.

4 Abu al-Faraj Ibn al-Jawzi, Zad al-masir fi ‘ilm al-tafsir, critical ed. ‘Abd al-Razzaq al-Mahdi (Beirut: Dar al-Kitab al-
‘Arabi, 1422/2001), 2/502.
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The Recitations of “a-” (kalbuhum) “~%” (kalibuhum) in the Chapter al-Kahf
18/18

Allah, the Most High, has informed the Qur’an’s reader to comprehend and reflect upon it. He did
not inform him / her about the specific location of this cave in any particular land, for there is no
benefit or legal significance in knowing it:42

(5 15058 e a3l el sl 0 Lants 205 G 35 o 3 2055 4 b 5 Usl sy
U 2éis) You would have thought they were awake, but they were actually asleep. We made them
turn to the right and left, and their dog (L) stretched its paws out at the entrance. If you had
looked closely, you would have definitely turned away from them in fright, and you would have been
filled with awe of them.” (al-Kahf 18/18).

According to Baydawi, the part in the mentioned Qur’anic verse “their dog (aé—\ls), refers to the
dog Ashab al-Kahf encountered, and it followed them. Even though they tried to drive it away,
Allah enabled it to speak. The dog said, “I love Allah's friends; you sleep, and I will protect you.”
Alternatively, the dog they encountered may have belonged to a shepherd. The shepherd was
following them, and the dog followed the shepherd. The recitation of “kalibuhum (22%)” also
supports this interpretation, as it means the owner of their dogs.#3 Based on the narration from
Ja‘far ibn Muhammad al-Sadiq (h. 80-148)*4, some have argued that there were eight individuals
among the Companions of the Cave (Ashab al-Kahf).#> al-Qurtubi discusses the recitation of ~&5
and says that it may refer to a man stretching out his arms, placing his palms on the ground, and
raising his face to look. This is the stance of a person who tries to hide himself and does not want
to be suspected.®

Conlcusion

In conclusion, this study has shed light on the strong relationship between recitation and
interpretation in Baydawl's tafsir, highlighting the dynamic nature of Qur’anic commentary
within the Islamic tradition. Through the interplay of different recitations, Baydaw1 and other
scholars have provided multifaceted insights into the meanings of Qur’anic verses, enriching our
understanding of the Qur’an.

In Baydawrt's tafsir, it is noteworthy that he does not specify which qira’a imam or individual he is
referring to when he mentions the phrase “And it is supported by the recitation of those who
recited. (18 (3¢} 8 o2y 5)”. Such ambiguous transmissions are not unique to Baydawi and can be
found in the works of other scholars as well. Baydaw1 uses this expression a total of six times in
his tafsir, with three occurrences in one Medinan surah and one occurrence each in three
different Meccan surahs. Additionally, he emphasises that different recitations do not mean that
they always contradict.

In future researches, it can be explored whether Baydawi specifically mentioned the recitations of
certain qird’at imams, whether he made preferences among these recitations. Furthermore, the
place of recitations that do or do not affect the meaning in Baydawl's commentary can be
examined in broader sense. Morover, the place of recitation in his tafsir can be analyzed
comparatively with other commentaries.

42 Abu al-Fida'Ibn Kathir, Tafsir al-Qur'an al-azim, critical ed. Sami ibn Muhammad Salamah (Saudi Arabia: Dar
Taybah lil-Nashr wa-al-Tawzi’, 1420-1999), 5/143.

4 Baydawi, Anwar al-tanzil wa-asrar al-ta'wil, 3/276.

4 Abu ‘Abdallah Muhammad b. Ahmad al-Qurtubi, al-Jami‘ li-ahkam al-Qur an, critical ed. Ahmad al-Baradduni -
Ibrahim Attafayyish (Cairo: Dar al-Kutub al- Misriyah, 1384/1964), 10/373.

4 Abi al-Thana’ Shihab al-Din al-Alasi, Rith al-ma‘ani fi tafsir al-Qur'an al-‘azim wa-al-sab* al-mathani, critical ed. ‘All
‘Abd al-Bari ‘Atiyah (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyah, 1415/1994), 8/234.

46 Qurtubi, al-Jami*li-ahkam al-Qur 'an, 10/373.
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Islamic Constitution and the Challenges of the Modern State
Abstract

The issue of returning to Islam and implementing Sharia law has greatly occupied the thinking
of Muslim scholars throughout the past century up till now. Among the issues that jurisprudence
scholars have been concerned with is the issue of writing the Islamic constitution, as they viewed it
as an important means of restoring the rule of Sharia law and achieving harmony with the world of
modernity. This research explores the Basic law or Islamic constitution in islamic countries during
the past century, and examines the concepts of: Modern state - Constitution - Islamic constitution. It
also discusses its most important characteristics related to the subject of the research, and attempts
to identify the most important internal and external challenges facing the drafting of the Islamic
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constitution in light of the Islamic countries adopting the Modern state model of governance and
administration, and to clarify the problem of the conflict between the project of the Islamic
constitution and the principles of the Modern state. He tries to show that understanding
contemporary reality correctly is one of the most important reasons for planning to reach a state that
is compatible with the development of life and preserves the principles of islam. He emphasizes the
necessity of paying attention to the impact of the change in the form of the state that moved from the
stage of the nation to the stage of the Modern state, during the process of reaching Islamic
constitution.

Keywords: Regulation, Constitution, Islamic Constitution, "ummah" (nation), Modern State.
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