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Interdisipliner Acidan Tekfir Rivayetlerinin Degerlendirilmesi

Vezir Harman™ Hizir Yagel®

Ozet

flk dénemlerde ilimler bir biitiin iken zamanla cesitlenerek birbirinden ayri
kavramsallastirmalar ve analizlerle ayrismaya baslamistir. Bununla birlikte Islami
ilimlerdeki calismalarin birbirinden bagimsiz gelismesi s6z konusu degildir. Tefsir ve
hadis ilminin birikiminden istifade edilmeden kelam ilminde salt akli ve mantiki
istidlallerle sahih ve gecerli bir itikadi hikim tespit edilemez. Bu baglamda
Misliman toplumda meshur oldugu halde farkli ve yanlis anlasilan hadis
rivayetlerinin nasil anlasilmasi gerektigi konusunda hadis sarihleri ve kelam alimleri
eserlerinde 6nemli bir ilmi birikimi bize sunmaktadirlar. Bu calismada interdisipliner
bir calisma 6rnegi olarak “Musliiman bir kimse kardesini kiftirle itham ederse, kiiftr
birine déner” rivayeti konusunda toplumdaki yanhs anlayislara temas edilerek hadis
serhlerinde ve kelam eserlerinde tekfir konusuna ve 6zelde bu rivayetin nasil

anlasilmasi gerektigine dair bilgiler analiz edilerek degerlendirilecektir.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Hadis, Tekfir, Te'vil, Kiifiir.

Evaluation of Takfir Narrations from an Interdisciplinary Perspective

Abstract

While the sciences were a whole in the early periods, they diversified over time and
began to diverge with separate conceptualizations and analyses. However, it is not
possible for the studies in Islamic sciences to develop independently of each other.
Without benefiting from the accumulation of the science of tafsir and hadith, an
accurate theological judgment cannot be determined by purely rational and logical
deductions in theology. In this context, hadith commentators and theological scholars
provide an important scholarly accumulation in their works on understanding the
hadith narrations that are famous in Muslim society but misunderstood and
misunderstood. In this study, as an example of an interdisciplinary study, the
misunderstandings in the society about the narration of ‘If a Muslim accuses his
brother of disbelief, he will turn to someone who disbelieves’ will be touched upon,
and the information on the takfir and how this narration should be understood will

be analyzed and evaluated in hadith commentaries and theological works.

Keywords: Kalam, Hadith, Takfir, Ta'wil, Denial.
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Tekfir kelimesi, “6rtmek, gizlemek” anlamina gelen “kiifr” kokiinden tef‘il kalibina
aktarilmis olup “bir kimseye kafirlik isnadinda bulunmak” anlamina gelmektedir." Terim olarak,
Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla geldigi kesin olarak bilinen bir hususu inkar eden bir
Muslimanin veya Musliiman olarak bilinen bir kimsenin kafir olduguna hiikmetmek

anlaminda kullanilmaktadir.?

Kur'anh Kerim'de tekfir kelimesi gecmese de Cenab-1 Hak, kendisine ortak kosan,
kendisinin haram kildigini haram kabul etmeyen, peygamberlerden birini inkar eden, indirdigi
kitaplar1 veya Kur'an'm herhangi bir hitkmiint kabul etmeyen, ahireti inkar edenler gibi bazi

kimselerin kéfir oldugunu belirtmistir.®

Hz. Peygamber ise bir hadislerinde, “Kim bizim gibi namaz kilar, kiblemize yénelir ve
kestigimizi yerse, Allah ve Restiliintin korumasi altinda olan bir Miisliimandir™ buyurmustur.
Bu sebeple dinin temel esaslarini yerine getirdigine taniklik edilen bir kimsenin Misliiman
muamelesi gormesi gerektigi temel prensip olarak kabul edilmistir. Nitekim hadis-i seriften
miulhem “ehl-i kible kifiirle itham edilemez” sézti, Ehl-i stinnetin benimsedigi temel
prensiplerden olmustur. Zira Ehl-i stinnete gére haram olan bir giinahi isleyen kible ehli, isledigi
gunahi helal kabul etmedigi miiddetge tekfir edilmez.®

Yavuz Koktas, akaid ile ilgili hadisleri topladigi Tiim Yonleriyle Akaid Hadisleri adl
eserinde bu hadisle ilgili yaptig1 agiklamada alimlerin cogunun Miisliiman oldugu bilinen birine
tevilsiz ve mutlak olarak kafir diyen bir kimsenin kiifre diistigti, ancak kasit olmaksizin ictihat
ederek Misliimani tekfir edenin ise kiiftr degil hata ettigine dair kanaatlerini paylasmistir.®
Ancak bu rivayetleri zahiri anlamiyla anlayanlar da olmustur. Hatta giinimiizde yazilmis bir
ilmihalde “Bir kimse din kardesine kafir derse, bu soz ikisinden birine déner”” hadisiyle ilgili
olarak soyle bir yorum yapilmaktadir: “Yani bir Musliman din kardesini fasik veya kafir
olmakla suglarsa, sucladigi kimse gercekten 6yle olsa bile onu suglayip teshir etmek caiz degildir.
Eger fasik dedigi kimse fasik degilse kendisi fasik olur, kéfir oldugunu iddia ettigi kisi kafir
degilse, bu soz geriye donerek soyleyenin kafir olmasina sebep olur. Cunki o, bu sozle bir
muminin kéfirligine hikmetmistir. Hikmettigi kisi gercekten kafir degilse kendisinin kiifrtine
htikmetmis olmaktadir.”® Kuskusuz bu yorum ilgili rivayeti tevilsiz anlama ve yorumlama

neticesinde ortaya cikan bir durumdur. Bu sebeple bir Miisliiman, kardesini kifurle itham

ibn Manzr, Lisanti’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 5/144.

Yusuf Sevki Yavuz, “Tekfir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011),
40/350; Mine Giirhan, Tanrbilim Acisindan Tekfir (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2006), 48.

en-Nisa 4/94, 150,151.

Buhari, “Salat”, 28.

Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Akidetii't-Tahaviyye (Beyrut: Daru [bni Hazm, 141 6/1995),21.

Yavuz Koktas, Ttim Yonleriyle Akaid Hadisleri (1stanbul: [FAV, 2013),111.

Buhari, “Edeb”, 73; Miislim, “iman”, 111.

Liitfi Sentiirk, Seyfettin Yazici, Islam [Imihali (Ankara: Diyanet [sleri Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 475.



ettiginde ithaminda hatali ise itham edenin kafir olup olmayacag: ilgili hadisler temel alinarak

hadis ve kelam ilmi acisindan incelenecektir.

Genel olarak tekfir konusunda bircok tez ve makale calismasi mevcuttur. Tekfir
hadislerinin nasil degerlendirilecegine dair bu eserlerin bazilarinda kisaca temas edilmis olsa da

mustakil olarak bu konuda hazirlanmis her hangi bir calisma tespit edilememistir.
1. Tekfir ile Ilgili Rivayetlerin Hadis Kaynaklarindaki Yeri

Yukarida giris sadedinde ifade edilenlerden sonra “Miisliiman bir kimse kardesini kiiftirle
itham ederse, o sz ikisinden birine doner” rivayeti ile bu rivayetle benzerlik arz eden rivayetlerin
kaynak degeri tizerinde durulacak ve bu igerikteki hadislerin nasil anlasilmasi gerektigi tespite
calisilacaktir. Bu amacla sarihlerinin ve ulemanin konuyla ilgili yorumlarini naklettikten sonra
rivayetin sthhati ve nasil anlasilmasi gerektigi konusunda degerlendirme yapilacaktir. Hadisin

gectigi kaynaklart muelliflerinin vefat tarihlerini dikkate alarak séyle siralamak mumkunddr.
1. Imam Malik (6. 179/795) rivayeti
aRSAT gy 55 18 8 148 06 G
“Kim kardesine kafir derse, o soz ikisinden birine déner.” Imam Malik bu rivayeti

Abdullah b. Dinar, ibn Omer kanaliyla aktarmis ve Miisliimanlara kafir demeyi kerih goren

sozlerin basinda zikretmistir.
2. Tayalisi (6. 204/819) rivayeti
JE G ) aa ) V15 88 55 AT U8 il 8 4 cabial 4 6 38 8 G aaY JA5N J6 1Y
Tayalisi bu rivayeti Sahr b. Ciiveyriye, Nafi‘ kanaliyla Abdullah b. Omer’in miisnedinde
tahric etmistir. “Bir adam kardesine, ey kafir! dedigi zaman ikisinden biri o sozle doner.

Kendisine kafir denilen kimse kafir ise kafirdir, yok eger o kisi kafir degilse soz séyleyene

déner.”®
3. Abdurrezzak es-San‘ani (6. 211/827) rivayeti
AL 58 8 geal JE

“Kim bir miimine ey kafir! derse onu 6ldirmus gibidir.”"" Bu rivayeti Sabit b. Dehhak

nakletmistir.
4. Humeydi (6. 219/834) rivayeti
Ladhal gy 2 28 3AT JASN 5K 1))
“Bir adam kardesini kiifiirle itham ederse, o soz ikisinden birine déner.”"> Humeydi bu

rivayeti Siifyan b. Uyeyne, Eyy(ib es-Sahtiyani, Nafi‘ (Mevla Ibn Omer) vasitasiyla Abdullah b.

9 fmam Malik, el-Muvatta’, “Kelam”, 1.

10 Ebti David et-Tayalisi, el-Mtisned, thk. Muhammed b. Abdtulmuhsin et-Ttrki (Misir: Daru Hicr, 1999), 3/375.

11 Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef (Beyrut: Daru't-Ta’sil, 2013), 8/302; 10/78.

12 Ebt Bekr Abdullah b. ez-Ztbeyr Humeydi, el-Miisned, Huseyin Selim Esed ed-Darani (Dimask: Darii's-Saka, 1996), 1/557.
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Omer’in miisnedinde nakletmistir. Ayrica Miislim, bu rivayeti farkli bir senedle iman

boliimunde' tahric etmistir.
5. Said b. Mansir (6. 227/842) rivayeti

108 (AL 1535 V5 da s e 4l 0o R e Sl 10 (el o pasAY i U0 i LB
L IS dadl a3 08 s

Ibn Abdurrahman es-Siilemi diyor ki: “Ikrime’ye, ‘Birbirinizi (kétti) lakaplarla cagirmayin’
4 ayeti hakkinda sordum. Dedi ki: o bir adamin bir baskasina ey kafir! ey munafik diye
soylemesidir." Bu rivayet, ilgili hadisin Hucurat stresindeki Miisliimanlara yonelik ayetle ilgili
oldugunu gostermektedir. “Ey iman edenler! Hicbir topluluk baska bir toplulugu alaya almasin.
Belki alaya alinanlar onlardan daha hayirlhidir. Hicbir kadin da baska kadinlari alaya almasin.
Belki onlar alaya alinanlar onlardan daha hayirlidir. Birbirinizi ayiplamayin ve kétii lakaplarla
cagirmayin. Imandan sonra fasiklik ismi ne kétiidiir. Kim tévbe etmezse onlar zalimlerdir.®
Dolayisiyla Mislimanlarin birbirine bu tiir lakaplar takmakla kafir olmayip giinah isledikleri

ortaya ¢ikmaktadir.

6. Alib. Cad (6. 230/845) rivayeti

,,,,,

O ) Eaa sy Wig 06 L& G (8 (LahAaT L o 38 A8 Gl 51 AER G aual JASN JE 1
“Bir adam kardesine, “Ey kafir!” yahut “Sen kafirsin” derse, o soz ikisinden birine doner.
Eger o kisi dedigi gibi ise (isabet etmis olur) yoksa soz ilk séyleyene déner.”” Rivayeti Ibn Omer

nakletmistir.

7. Ishak b. Rahaye (6. 238/853) rivayeti
8 aaY J6 Lhda] sl 8 o3 aita Y

“Kardesine, “Ey kafir!” diyen iki adam cennette bulusmaz.”*® Ebt1 Hiireyre'nin naklettigi bu
hadisin zahirinden, kisinin soyledigi dogruysa kendisine kafir denen kimse cennete giremez.
Soyledigi dogru degilse bu sozii sdyleyen cennete giremez seklinde anlasilmaktadir. Ancak
rivayeti “cennette ayni derecede bulunmazlar” seklinde anlayabiliriz. Zira hadiste “giremezler”
denmiyor. “Cennette bir araya gelmezler” deniyor. “Rabbinin makamindan korkan icin iki
cennet vardir”® “Herkesin isledigi amele gore dereceleri vardir® ayetinde isaret edildigi gibi

cennet bir tek dereceden ibaret degildir. Dolayisiyla hadiste “kardes” ifadesi din kardesi

13 Mislim, “iman”, 111.

14 e]-Hucurat 49/11.

15 Ebti Osméan Said b. Mansur el-Horasani, es-Stinen (Riyad: Dari’l-Ulake li'n-Nesr, 2012), 7/391.

16 el-Hucurat 49/11.

17 Ali ibn Ca‘d Bagdadi, el-Miisned, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Miessesett Nadir, 1410/1990), 242.

18 Ebii Ya‘'ktb ishak b. ibrahim el-Mervezi, Miisnedti Ishak b. Rah uye, thk. Abdiilgafarb. Abdiilhak el-Belsi (Medine:Mektebetii’l-
Iman, 1991), 1/434.

19 er-Rahman 55/46.

20 e]-En'am 6/132; el-Ahkaf 46/19.
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anlaminda oldugundan dolayr bu kétii amelleri sebebiyle ayni cennette ve ayni derecede

toplanmayacaklardir.”'
8. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) rivayeti

Ahmed b. Hanbel bu rivayeti farkli sened ve lafizlarla rivayet etmistir.

LaAdal gy 2028 a8 G raal 6 2850 1))

“Sizden biriniz kardesine ey kafir derse, o soz ikisinden birine déner.”? Hadisin ravileri
Yahya b. Said el-Kattan, Abdullah b. Dinar ve Ibn Omer'dir. Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'ini
tahkik edenler, bu rivayetin Buhéri ve Miislim'in sartlaria uygun oldugunu belirtmislerdir.

Laadal Ly sl 28 a1 a8 el sl JASN JE 1Y)

“Bir adam kardesine sen kafirsin! Ya da ey kafir derse o soz ikisinden birine doéner.”?®
Hadisin ravileri Haccac b. Ertat, Abdullah b. Dinar ve Ibn Omer'dir. Isnadi sahih olup Buhéri ve
Mislim'in sartlarina uygundur.?

LaASAT Ly 210 SIS 15 Y (B g5 0l

“Herhangi biri kardesine ey kafir! dese, o soz ikisinden birine déner.”? Hadisin ravileri

Veki‘ b. el-Cerrah, Siifyan es-Sevri, Abdullah b. Dinar ve Abdullah b. Omer'dir. Buhari ve

Miislim'in sartlarina goére hadisin isnadi sahihtir.?
AETKEUAFIR R P S RV IER g
“Bir kimse kardesine ey kafir! dese o soz ikisinden birine déner.”” Hadisin ravilerinden

Miiemmel b. Ismail hafizas1 kétii bir ravi olsa da ilk hadiste Yahya b. Said el-Kattan'in ve Veki*b.

el-Cerrahn rivayetleri ona mutabaat etmektedir.?
Lah3aT gy 15 188 8 g 1Y OB s
“Herhangi bir adam kardesine ey kéfir derse o séz ikisinden birine déner.”? Hadisin isnadi

Miislim’in sartlarina uygundur.®
9. Buhari (6. 256/870) rivayeti

Buhari, bu konudaki rivayetleri “Edeb” bolumitinde ti¢ baslik altinda toplamistir. “Tevilsiz
olarak kardesinin kéfir oldugunu soyleyen bir kimsenin kendisi dedigi gibidir” basliginda

asagidaki ti¢ hadise yer vermistir.

21 Faysal b. Abdiilaziz, Tatrizu Riyazi’s-Salihin, thk. Abdiilazizb. Abdullah (Riyad: Dari’l-‘Asime, 2002), 272.

22 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, thk. Suayb Arnaat vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 8/314.
23 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/98.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/98. Muhakkiklerin dipnotu.

25 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/200.

26 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 9/98. Muhakkiklerin dipnotu.

27 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/147.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 10/147. Muhakkiklerin dipnotu.

29 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/158.

30 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/158. Muhakkiklerin dipnotu.
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1. Ebti Hiireyre’den naklen Resaliillah séyle buyurmustur: 45 25 38 88 & aay JA5 J6 13

/" A H . . A e .o . LRd . . ..
a2l “Bir adam kardesine, ey kafir! derse o soz ikisinden birine doner.”*'

2. Ibn Omer’den naklen Resiiliillah séyle buyurmustur: 4 &b 3 38 G sy 06 Jao il

Laaaal “Herhangi bir adam kardesine ey kafir derse o séz ikisinden birine déner.”®2

3. Sabit b. Dahhak’'tan naklen Resiliillah s6yle buyurmustur: “Kim yalan sdyleyerek Islam
milletinden baskasi adina yemin ederse o dedigi gibidir. Kim de herhangi bir seyle kendisini
olduriirse cehennem atesinde onunla azap edilir. Miimine lanet etmek onu 6ldirmek gibidir
(Al (34 (a15). Miimine iftira ederek kiifiir isnadinda bulunmak da onu éldiirmek gibidir ( &3
AL 548 )& b a) 3

“Tevil ederek ya da bilmeyerek kardesine kafir oldugunu soyleyen kimsenin kafir

olmayacag goriisunde olanlar” basligi altinda yer verdigi hadisler ise sunlardir:

1. Omer b. el-Hattab, Hatib b. Ebti Beltaa hakkinda “o miinafiktir” demis, ama Hz.
Peygamber, “Nereden biliyorsun? Belki Allah Bedir'e katilanlarin durumuna vakif oldugu icin
“sizi bagisladim” (& & e 38 J& )y Sl ) cﬂn‘ 8 4 Jal &l yY &3), demistir.”* Buhari bu hadisi
bab basliginda nakletmistir.

2. Cabir b. Abdullah nakletmistir: “Muéz b. Cebel Hz. Peygamber’le birlikte namaz kilar,
sonra da kendi kavminin yanina déner ve o namazi onlara kildirirdi. Bir keresinde Bakara
stresini okuyarak onlara namaz kildirdi. Cabir dedi ki: Bunun tizerine bir adam namaz kisa
kilmak isteyip kendibasina kisa bir namaz kildi. Bu durum Muaz’a haber verilince o munafiktr,
dedi. Bu s6z o adama da ulasti. Adam Hz. Peygamber'e giderek Ey Allahin resuld, bizler
ellerimizle ¢alisan, su ¢eken, develerimizle sulayan kimseleriz. Muaz diin bize bir namaz kildirdi.
Namazda Bakara stiresini okudu. Ben de namazi kisa tutmak istedim. O da benim mitinafik
oldugumu iddia etti, dedi. Bunun tizerine Resulullah “Ey Muaz! Sen fitneci misin (i\-" ul-ﬁ\), dedi
ve bu soziinu ti¢ defa tekrarladi. Ve's-semsi ve duhaha ve Sebbihisme Rabbike’l-a‘la ve benzeri

sureleri oku” dedi.*®
“Sévmenin ve lanetlemenin nehyedilmesi” babinda naklettigi hadisler ise soyledir:
S AJUE g (3 sud alisal) s |
“Misliimana sdvmek fasiklik, onunla savasmak kafardiir.”*®

@AﬁY}‘d}mhm)a‘;)w}YJﬁe&u}m A =@J\¢A“a"\“"°“ms~ajﬁgius:2
S anlia (S5l ) eadle ) )« L

31 Buhari, “Edeb”, 73.
32 Buhari, “Edeb”, 73.
33 Buhari, “Edeb”, 73.
34 Buhari, “Edeb”, 74.
3 Buhari, “Edeb”, 74.
36 Buhari, “Edeb”, 44.
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Ebu Zer'den naklen Resuliillah séyle buyurmustur: “Bir adam baska bir kimseyi fasiklikla

ya da kuftrle itham ederse o kisi de boyle degilse itham mutlaka ona geri déner.”?”

Buhari bu hadislerin tamamini “Edeb” kitabinda ti¢ ayri babda nakletmistir.
10. Miislim (6. 261/875) rivayeti

Lahial L 2 388 5LAT JASN 5813 0 alu g adle i JLoa 2000 &1 528 031 2 1

“Musliiman bir kimse kardesini kiiftirle itham ederse, soz ikisinden birine doner.”®

Adle Ean V)5 JE S HS &) dabial L el 1 GG 4y 0B (sl W 2

Ibn Omer Resuliillahin sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Herhangi bir kimse
kardesine, kafir derse soz ikisinden birine déner. Eger o kisi dedigi gibi ise herhangi bir problem
yok. Eger dedigi gibi kéfir degilse bu soz kendisine doner”*®
J20 e Gl 1058 s e ) (Jlao U505 e &30 55 ) e A8 55UV U1 G g o e G 3
06 5 &L A5 183 Gag ¢ A (e baaka T3 e GO AT Gl e (231 cas DI V) Adlis b4l Rl 2

e A ) AR Gl ol S

Ebu Zerr, Resultllahin séyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Kendi babasini bildigi halde
kendisini babasindan baska kimseye nispet eden kimse mutlaka kéafir olur. Kendisinin olmayan
bir seyi kendisinindir, diye iddia eden kimse bizden degildir. O kimse cehennemdeki yerine
hazirlansin. Bir kimseyi -boyle olmamasina ragmen- kafir yahut Allahin diismani (ravinin

stphesidir) diye cagiranin o s6zii mutlaka onun tizerine déner.”*

11. Ebat Davad (6. 275/889) rivayeti
Lallls 31 ) a5 B8 ol (I )5 0B LS 538 LIS I8 3l ¢Sy G 25 50 ) 108 Cala fya
Abdullah b. Biireyde babasindan naklederek Resulillah soyle buyurmustur: “Ben
[slam’dan beriyim diye yemin eden kimse eger yalanci ise dedigi gibidir. Eger yemininde dogru
ise asla Islam’a salim olarak dénmeyecektir.”*'
12. Tirmizi'nin (6. 279/892) rivayeti
ehaal gy 6 2 38 4y QB J35 W g
Ibn Omer Resdliillahin séyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Herhangi bir kimse

kardesine, kafir derse o soz ikisinden birine déner.”* Tirmizi hadisin hasen sahih oldugunu

soylemistir.

ey ALl (8 (g Al 540 5K UaBh ol (g Al (Al e 5 oSl Y e 55 iall e ol 2
Al 23 Al 4 0 Ly ) ke

37 Buhari, “Edeb”, 44.

38 Mislim, “iman”, 111.
39 Mislim, “Iman”, 111.
40 Mislim, “iman”, 112.
41 Eba Davad, “Eyman”, 7.

42 Tirmizi, “Iman”, 16.
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Sabit b. Dahhak’ten naklen, Restliillah soyle buyurmustur: “Kisinin sahip olmadigi bir seyi
adamasi muteber degildir. Bir Miislimani lanetleyen onu 6ldiren gibidir. Kim bir miimini
kiftrle itham ederse o da onun katili gibidir. Her kim kendini bir seyle 6ldtriirse Allah kiyamet

guntnde kendisini oldturdiigi seyle ona azap eder.”*®

2. Muhaddislerin Konuyla Ilgili Yaptig1 Yorumlar

Tekfir hadislerinin nasil anlasilmasi gerektigi konusunda alimlerin diistincelerini tevil

acisindan ti¢ grup seklinde toplamak miimkinddr:

Birinci grup tevil edilme imkanina bakilmaksizin Misliimana hitaben haksiz olarak
soylenen kufir ithammin kisiye geri donecegi ve soyleyen kisinin kéfir olacagini iddia etmistir.
Imam Nevevi (v. 676/1277) bu baglamda alimlerin bir ka¢ yorumunu aktarmistir. Bazi alimler
Misliiman kardesine kéfir demeyi mesru gordiigti icin kifriin, séyleyen kisiye donecegini iddia
etmistir. Bazilar1 ise kardesine kéfir demekle kendisine kéfir demis olacagini soylemistir.
Bazilarina gore ise kisinin kardesini kufiirle itham etmesi, sonunda onu kufre gotariir. Ciinki

alimler, “ginahlar ktfran postacisidir” demistir.*

Ikinci grup soziin tevil edilmeye imkadnmi olup olmadigina bakilmaksizin kiifrii
gerektirmeyecegini savunmustur. Aslinda burada dikkat edilen husus, sozii sdyleyenin
Miisliiman olmasidir. Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) ve Katade'nin (6. 117/735) “ey hirsiz! ey
munafik, ey kafir! ey sarapci!” diyen kimseler icin verdikleri ta‘’zir hikmii bu distinceyi
desteklemektedir.*® Ibn Abdiilberr en-Nemeri (v. 463/1071), bir miimine “ey kafir!” denildigi
zaman, bunu soyleyen kimse séztin giinahini ytiklenir, apacik bir giinah ve biiyiik bir iftira sucu
islemis olur. Ancak bu sozti sdylemekle kafir olmaz. Zira, kifiir, iman edilen seyin terk
edilmesiyle gerceklesir. Bu hadis, bir mtiimini kifiirle itham etmekten nehyetmektedir. Bazi
mufessirler “Birbirinizi (kétii) lakaplarla cagirmayin™® ayetinin bir kimseyi ey fasik! ey kafir!
seklinde cagirmaktan nehyettigini sdylemislerdir.*” Bazi alimler, bu hadisi muskil hadislerden
saymistir. Ciinkti hak ehlinin kabul ettigi gortise gore 6ldirme ve zina etme gibi giinahlar
sebebiyle bir Miisliiman kiifiirle itham edilemez. Islam dininin batil bir din oldugu inancina

sahip olmamak sartiyla bir kimsenin Mdsliman kardesine kafir demesi de boyledir.*® Hz.

Tirmizi, “iméan”, 16.
Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhac fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccac (Beyrut: Daru Thya-i
Turasi'l-Arabi, 1972), 2/49-50.

4 Abdiirrezzak es-San‘ani el-Himyeri, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami (Hindistan: el-Meclisu'l-ilmi, 1403),
7/427.

46 el-Hucurat 49/11.

47

48

Ebt Omer Cemaliddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-Istizkar, thk. Salim Muhammed
Ata & Muhammed Ali Muavviz (Beyrut: Déru'l—Kﬂtﬂbi'l—Hmiyye, 2000), 8/549.

Nevevi, el-Minhac fi serhi Sahihi Miislim, 2/49-50. Koktas, Tiim Yonleriyle Akaid Hadisleri, 111, 112.
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Peygamber'in bu ifadeleri, bir Mislimani kiifiirle itham eden kimseye agir bir tehdit anlami

tasimaktadir. Ancak bundan dolay1 kisi kafiirle itham edilemez.*

Uclinciisii, bir Miisliimani kiifiirle itham eden kimsenin séziiniin tevile imkani varsa boyle
bir soztin kufri gerektirmeyecegine tevilsiz olarak soylendiyse kiifrtiin kendisine dénecegini
savunmuslardir. Fakat bunun nedenini aciklarken farkh gerek¢eler sunmuslardir. Bu gerekceleri

su sekilde siralamak mumkundiir:

1. Hattabi'ye (v. 388/998) gore Musliimana tevilsiz olarak kafir diyene bu kiftur sozt
doner. Kendisine soylenen kisi kiiftr sifatina muistehaksa zaten kafirdir, miistehak degilse bu
kafar  sézii  soyleyene  doéner.  Burada  muhtemel  tevil = Yice  Allahin
Ok Ja 5 DA Sl R 3185 “Ya biz hidayet veya apacik bir sapiklik iizereyiz ya da siz!”™®
buyruguyla iliskilendirilebilir. Kaftir ithaminda bulunan kisi kendisini ise katmamuistir. Bu
sebeple bir kimsenin muhalifine soyledigi bu soziin, Araplarin karsisindaki kisiye nezaket
kurallarini asmamak, ahlaka mugayir konusmamak icin kullandiklari lakap kabilinden kabul

edilmesini gerektirmektedir.*’

2. Ibn Battal (v. 449/1057), Ibni/'l- Miilakkin (v. 804/1401) ve Kastallani’ye (v. 923/1517)
gore bu séz, Araplarin Steden beri kullanageldikleri &3 Baal of &5 “Vallahi icimizden biri

yalancidir” seklinde kinayeli bir anlatimdir. Bu sebeple kiifrii gerektiren bir durum degildir.>

3. Ibn Abdiilberr en-Nemeri'ye (v. 463/1071) gore bir Miisliimana “ey kafir!” denildigi
zaman, bunu soyleyen kimse séztin ginahini ytiklenir, apacik bir giinah ve buytik bir iftira sucu
islemis olur. Ancak bu sozti sdylemekle kafir olmaz. Zira, kifiir, iman edilen seyin terk

edilmesiyle gerceklesir. Bu hadis, bir miimini kufirle itham etmeyi yasaklamaktadir.®

4. Ibntl-Cevzi (v. 597/1201), & Aty ¢ gud M‘ <l “Myiisliimana sévmek fasiklik,
onunla savasmak kiiftirdiir’ hadisini izah ederken 6zetle séyle diyor: Bu hadis, tevilsiz olarak bir
Misliimana sévmek veya onu ¢ldiirmeye hamledilir. Ciinkii Hz. Omer, Hatib b. Ebi Beltea (v.
30/650) hakkinda “Birak! Su miinafigin kafasini u¢urayim” dedigi zaman, Hz. Peygamber Hz.
Omer'in tevilini yadirgamamisti. Bir Miisliiman tevilsiz olarak bir Miislimani éldirdiigii
zaman, bu isin zahirine gére ya onu kafir olarak kabul etmistir veya Islam dinini batil kabul
etmistir veya Islam dininin onun kanini korudugunu kabul etmemistir. Bu tic itikad1 sebebiyle
kisi kafir olur. Bu ve Laaaal g ¢ 33 “s37 ikisinden birine déner”, &imdy oy 1 (gamy | gaa 5 Y

49 Ibnii'l-Esir el-Cezeri, Camiu’l-Ustl, trc. ve serh: Kemal Sandik¢1 & Muhsin Kogak (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2008),

17/501.
50 es-Sebe’ 34/24.
51 Ebt Siilleyman Ahmed b. Muhammed Hattébi, A ‘ldmti'l-hadis fi serhi Sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed b. Sad b.

Abdurrahman (Mekke: Cami‘ati Ummii Kura, 1988), 3/2192.

52 Ebt Hafs Siraciiddin Omerb. Ali el-Ensari et-Tavzih li Serhi’l-Cami‘i’s-Sahih (Dimask: Dart’'n-Nevadir, 2008), 28/474;

Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed Kastallani, [rsadii’s-sari (Misir: Matbaatii’l-Kubra el-Emiriyye, 1887), 9/66; Ebi'l-Hasen Ali
b. Halef b. Battal Kurtubi el-Bekri, Serhu Sahihi’l-Buhari, thk. Ebti Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebett'r-Rusd, 2003),
9/288.

53 Ebt Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdilberr en-Nemeri, el-Istizkar, thk. Salim Muhammed Ata & Muhammed Ali
Muavviz (Beyrut: Dérﬂ’l—Kijtubi’l—Hmiyye, 2000), 8/549.
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u=x 8, “Benden sonra birbirinizin boynunu vuran kafirlere déniismeyin”, gibi bazi s6z ve
fiillerin kufre nispet edilmesi, kafirlerin davranislarindan olmalarindan dolayidir. Yoksa bu

sézleri sdyleyenlerin veya bu davranislari yapanlarin Islam dininden ¢ikacaklari anlaminda

degildir.**

5. Ibn Hacer'’e (v. 852/1449) gére bir Miisliimani tekfir eden kimsenin durumuna bakalir.
Eger tevilsiz bir sekilde tekfir etmisse kinamay1 hak etmistir. Belki de kafir olur. Eger bir tevile
istinaden boyle bir kiifiir ithaminda bulunmussa bakilir; tevili gecerli degilse yine kinamay1 hak
etmis demektir. Ancak kufri gerektirecek bir durum da séz konusu degildir. Bu durumda
kendisine yaptig1 hata anlatilir, uygun bir lisanla boyle yapmamasi kendisine sdylenir, demistir.>
Bedreddin el-Ayni'nin (v. 855/1451) de Buhari'nin bab basliklarinda gozettigi tevilli ve tevilsiz
aymmmini dikkate alarak benzer gortste oldugu anlasilmaktadir. Bedreddin el-Ayni “tevilsiz”
ifadesinin bir smnirlama oldugunu, nitekim Hz. Omer’in, Mekke fethinin hazirliklarimi bir
mektupla misriklere bildiren Hatib b. Eb(i Beltea’nin miinafik oldugunu séylemesini bir tevil

olarak gordugiint séylemistir *°

Ahmed b. Hanbel gibi bazi alimler ise sahih olsa bile bu ve benzeri rivayetlerin tefsirleri

bilinemeyince tartisma konusu edilmemelerinin daha isabetli olacagi distincesidir.®

Sonucta ilgili hadislerden “tekfir séziintin ikisinden birine dénmesi” Muslimanlardan
birinin mutlaka kafir olmasini gerektirmeyecegidir. Bilakis o séztin mesuliyetine vurgu
yapilmistir. Rivayetlerde “kardesi” ifadesi din kardesi anlamina geldigi icin her iki tarafin da
Miisliiman olduguna isaret etmektedir. Bununla birlikte hem séylenen bu tiir tekfir sézlerinden

hem de tekfir izlenimi veren hallerden dolayr Musliimanlarin mesul oldugu vurgulanmustr.
3. Miisliimanlar1 Tekfir Edenlere Kars: Kelam Alimlerinin Yaklasimi

3.1. Imanin mahiyeti, iman ve amel iliskisi baglaminda: Cemel ve Siffin savaslar gibi
Miisliiman toplumu yaralayan trajik olaylar sonunda imanin mahiyeti ve tekfir meselesi ciddi
sekilde merak edilmis, tartisilmis ve farkli goriislere ve mezheplere yol agmistir. Bir tarafta
Hariciler, imani, kalp ile tasdik, dille ikrar ve uzuvlarla amel seklinde tarif ederek gtinahla
birlikte imanin fayda vermedigini savunarak biiytk veya ktctik glinah isleyen Mislimanlar
tekfir ederek murted kabul etmis, cehennemde ebedi olarak kalacaklarini iddia etmislerdir.5® Bu
da Misliiman toplumda kaos ve fitneye, ardindan Miisliiman toplumun firkalara ayrilmasina ve

kan dokiilmesine yol acmustir.

o4 Ebtl-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi, Kesfii miiskil min hadisi’'s-Sahihayn, thk. Ali Hiiseyin el-

Bevvab (Riyad: Darii’l-Vatan, ts.), 1/299-300.

35 Ebii'l-Fazl Sihabiddin Ahmedb. Ali el-Askalani, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhari, thk. Abdiilazizb. Abdullahb. Baz

& Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Dari’l-hadis, 1998), 12/363.

56 Bedreddin el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru Thya-i Tiirasi'l-Arabi & Darii'l-Fikr, ts.),
22/157.

57 Ahmed b. Hanbel, Usalii's-Siinne (Sutid-i Arabistan: Dart’'l-Menar, 1991), 58.

58 Ebii’'l-Berekat Nesefi, el-‘Umde fi'l-Akaid (fs]am Inancinin Ana Umdeleri), cev. Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealti Yayincilik,
2000), 62.
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Tekfir hastaligina disen Haricilere karsi Miircie ise imanin tanimindan uzuvlarla ameli
cikararak tarif etmis, imanla birlikte gtinahin zarar vermeyecegini savunarak tekfire karsi
cikmistir.® Mu'tezile ise “el-menzile beyne’l-menzileteyn” usuliine dayanarak buytk giinah
isleyen Musliimanlar1 iman ve kiiftr arasinda fasik olarak adlandirarak zahirde Haricilerden
ayrilmis ve Miircie gibi tekfirden kaginmis gibi gortinse de tovbe etmeden 6len buytik giinah
islemis Miuslimanlarin ebedi cehennemlik oldugunu savunmustur. Mu'‘tezile, diinyada
yasarken siyasi bir tavir olarak Musltiimanlari tekfirden kagcinirken, ahiretteki durum ag¢isindan

tekfir etmekten sakinmamustir.

Gunumuzde bazi kesimler tekfirle ilgili rivayetlere dayanarak tekfire tekfirle karsilik
verilebilecegini iddia etmektedir. Halbuki tekfirle ilgili hadisleri inceledigimizde bu hadislerde
kardesine kafir diyen kisinin kafir olacagi ifade edilmemis, bilakis tekfir ithaminin séyleyene
donecegine dikkat cekilmistir. Nitekim Hz Ali'ye kendisini tekfir eden ve onunla savasan
Haricilerin miisrik mi munafik mi oldugu soruldugunda onlarin misrik veya miunafik
olmadiklarini “Bize isyan eden kardeslerimizdir’® diyerek tekfirden kacinmistir. Onun bu
soziinin Hucurét stiresindeki “Miiminlerden iki grup birbirleriyle savasirsa ikisinin arasini islah
edin. Biri digerine baskaldirirsa Allahin emrine gelinceye kadar baskaldiran gruba kars

savasin”® ayeti ile de uyumlu oldugu goérulmektedir.

Ebt Hanife (6. 150/767), kendisini tekfir edenlerin kafir degil, yalanci olduklarint ve
kullar1 yalanlamanin Allah1 ve Resuliint yalanlamakla ayni derecede olmadigini séylemistir.
Ayrica “onlarin benim hakkimda yalan séylemesi benim onlar hakkinda yalan séylememi helal
kilmaz” diyerek meseleyi izah etmistir.®* Ayrica Ebt Hanife, Hariciler'in en kotust olarak tavsif
ettigi Tahkimci Haricilerin, kelime-i tevhidi ikrar etmeleri, namaz kilmalar1 ve Kur’an okumalari
sebebiyle Hz Ali'yi tekfir etmeleri ve onunla savasmalari gerekgesiyle tekfir edilemeyeceklerini,

fakat kendilerine karsi savasilmasi gerektigini savunmustur.®

Imam Tahavi'ye (6. 321/933) gore kisi ne ile miimin olursa, ancak onu inkar etmekle kafir
olur.®* Dolayisiyla bir kisiye mtimin demekle sdyleyen kisi bu soztiyle nasil ki miimin olmuyorsa,

bir kisiye kafir demekle kisi kafir olmaz.

Kendisini tekfir edenlerin kafir degil, yalanci olduklarini séyleyen Ebti Hanife'nin aksine,
Es‘ari kelamcilarindan Ebu Ishak el-Isferayini (6. 418/1027), 43 & %S ¢ “kim beni tekfir ederse
ben de onu tekfir ederim” demistir.%® Fakat iki tavir arasindaki farkin sebebi, Ebti Hanife'nin
meseleye epistemolojik olarak yaklasmasi, Ebu Ishak el-Isferayini'nin ise nefs-i miidaafanin

mesruiyeti acisindan yaklasmasi olabilir. Zira tekfir eden kisi, bunu sadece sozlii olarak

59 Ebii’'l-Berekat Nesefi, el-Umde fi'l-Akaid, 62.

60 fbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye (Beyrut: Mektebetii’l-Mearif, 1966), 5/290.

61 el-Hucurat 49/9.

62 Ebii Hanife, “el-Alim ve'l-Miiteallim”, Bes Eser, Cev. Mustafa Oz (Istanbul: [FAV, 2017), 26.

63 Fb{1 Hanife, “el-Fikhu'l-Ebsat”, Bes Eser, Cev. Mustafa Oz (Istanbul: IFAV, 2017), 39.

64 Tahavi, Akidetii't-Tahaviyye, 21.

% Seyfiiddin Amidi, el-Ebkaru’l-Efkar fi Usuli'd-din, thk. Ahmed Muhammed el-Mehdi (Kahire: Daru’l-Kiittb ve'l-vesaiki'l-
kavmiyye, 1424/2004), 5/99.
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soylemekle kalmayip bazen ya itibar suikasti ya da canina kastetme niyetiyle yapmaktadir. Ebta

Hanife'nin tavri, Habil ve Kabil kissasindaki Habil'in tavrina benzetilebilir.

Muteahhir dénem Safii Es‘ari alimlerin cogunluguna gére Misliman kardesini haksiz
olarak ve zahirde onu tekfir etmeyi gerektirecek bir delile dayanmadan tekfir eden Miisliman
kafir olmaz giinahkar (asi) sayilir. Ciinkti Resulullah sarih olarak o kisinin kufriint ifade
etmemistir. Bundan dolay1 hadisin manasi “séztiniin gtinahi kendisine geri déner” seklindedir.
Es‘arilerden Ebu Sa‘id en-Nisabtri (6.478/1086) ve Ehl-i hadis yoluna tabi olan alimlere gére
kafur kisiye geri doner.®® Aslinda bu goriis, subaglamda anlamli olabilir. Sayet kisi peygamberler,
siddiklar, sehitler vb. ebrardan olan kisilere mutlak olarak kafir derse bu s6z onlarin makamina
aykirt olmast sebebiyle mutlak bir hakkin inkari anlamina gelecegi icin séyleyen kisinin kafir
olmasina yol acabilir. Aslinda bu durumda peygamberlere ve muminlere kafir demek ehl-i
kitabin yaptigi, tevile imkan birakmayan ve hakki inkar anlamindaki kifar bir soz
konumundadir. Bu yoruma gore hadisteki “kardesi” ifadesini “din kardesi” degil “insan kardesi”
anlaminda ele almak gerekir. Dolayisiyla iki temel goriisiin ayirim noktasi ihlal edilen hakkin
kime nispet edilecegidir. Sayet Miisliimana yapilan kiiftr ithamiyla Allahin ve Restltniin hakk:
ihlal edilirse bu so6z soyleyenin kafir olmasina yol acar. Fakat Muslimana yapilan kiifiir
ithamiyla Allahin ve Restliiniin hakki ihlal edilmez, sadece Musliimanin hakki ihlal edilmis
oluyorsa yalan, iftira vb kul hakki gibi degerlendirilir. Bu sozii séyleyen kafir degil giinahkar
sayilir. Diger bir ifadeyle itikadi anlamda bir hakkin inkar1 s6z konusu olursa kisiye donen kiiftr,
itikadi kuftir olacaktir. Fakat itikadi degil ameli anlamda bir hakkin ihlali s6z konusu olursa

kisiye donen kufir, ameli kiiftar olacaktir.

Es‘ari kelamalarindan Seyfeddin Amidi (6. 631/1233)Leaasl L ol 23S L 4aY J8 (e
rivayetiyle istidlalde bulunarak, Allah1 ve Restltini tekzip anlamina geldigi icin Kur’an'in ve
masum Resiiltin imanlarina sahitlik ettigi ve cennetle mujdelenen sahabileri tekfir eden Sianin
ve Haricilerin kafir olduklarina dair bir goriis aktarmistir.®” Fakat ardindan sahabeleri tekfir
eden Haricilerin ve Sia'min tekfir edilip edilmemeleri konusunda ihtilaf olduguna dikkat
cekmistir ve bu gorisu elestirmistir. Ona gore bu rivayet ahad bir rivayet oldugundan dolay1
tekfir konusunda delil olarak kullanilamaz. Ayrica Kur’an'in ve Restlullahin imanina sahitlik
ettigi sahabelere dair delilin de ahad degil, mutevatir olmasi gerekir. Aksi halde sahabe adaletle
muttasif olsa da ismet sifatiyla muttasif olmadigindan dolay:r sahabeyi tekfir etmek, Allah1 ve
Restlullahi tekzip sayilmayacaktir. Bununla birlikte Seyfeddin Amidji tevil caiz olursa bu konuda
tekfirin caiz olmadigini, fakat tevil s6z konusu olmadiginda ve kesin delillere dayali bir durum

olursa sahabeyi tekfir edenlerin kafir olacagini belirtmistir.®

3.2. Kufriin mahiyeti, itikadi ve ameli kiifirr baglaminda: Muhaddis ve fakih tabiinden
Ibrahim en-Nehai'ye (6. 96/714) gore kiifiir, Allah1 inkar ve nimetleri inkar seklinde iki gesittir.

66 ‘Alauddin b. Attar, el-ltikadii’l-halis mine’s-sekki ve’l-intikad, thk. Sa’d b. Helil (Katar: Vizeratiil-evkaf ve's-su’uni’l-islamiyye,

1432/2011),279.
7 Seyfiiddin Amidi, el-Ebkaru’l-Efkar fi Usuli’d-din, thk. 5/99.
08 Seyfiiddin Amidi, el-Ebkaru’l-Efkar fi Usuli’d-din, thk. 5/102.
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Bazi alimlere gére iman da iki kisimdir. Birincisi (<) harfi ceri ile Allahi1 kalben tasdik edip ikrar
etmek anlamindaki kiifriin zitt1 olan Allaha iman (&b Sll) etmektir. Ikincisi ise (J) harfi ceri ile
fiskin zidd1 olan Allabia iman (& {lad) etmektir. ikinci manaya gelen imanin ziddi olan fasiklik
bazen kiufir olarak isimlendirilir. Fakat bu kisim dinden ¢ikarmaz.% “Allahin indirdikleriyle
hiikmetmeyenler kafirlerin ta kendisidir”® ayeti hakkinda Ibn Abbas ayetteki kiifiirden
maksadin, biyiik giinah oldugunu ve bu kufriin Allahi, meleklerini, kitaplarini ve
peygamberlerini inkar etmek gibi olmadigini séylemistir. Atd b. Eba Rebah da (6. 114/732) bu
ayette bahsedilen kufiir ilgili olarak “kiifriin alt mertebesinde bir kiifiir” )& &3 3 oldugunu

savunmustur.”

Ragib el-Isfahani'ye (6. 5./11. Yiizyilin ilk ceyregi) gore kiifiir, temelde biiyiik ve kiiciik
olmak tzere iki cesittir. Buytuk kifar, imanin zittt anlaminda kullanilmakta olup Allahi,
meleklerini, kitaplarini ve peygamberlerini inkar seklindeki itikadi ve kalbi kiitiirdiir. K¢tk
kiifiir ise sitkriin z1dd1 anlaminda kullanilmakta olup 5& 38 G855 Gad $3all a5 Wi gséi‘ Aall
“Bizimle kafirler arasinda fark namazdir. Kim namazi terk ederse kiifretmistir’’2 hadisinde ifade

edilen ve “kiifriin alt mertebesinde bir kiifiir” )& &3 % denilen ameli kiiftir ve nankérliiktiir.”

Esari alimlerden Imam Beyhaki'ye (6. 458/1066) gore bir Misliimanin, Misliiman
kardesine kéafir diye hitap etmesi veya onu lanetlemesi hadislerde onu oldirmek gibi
degerlendirilmistir. Restltllah soyle buyurmustur: 4188 58 A4S L (e 5el J& (e “Kim bir miimine
ey kafir derse, 0 s6z, onu éldiirmek gibidir.””* Al 8 ,);S-' Uaka o) (a5 Al w:ﬁ‘ &5 “Miimine
lanet etmek onu 6ldiirmek gibidir. Kim bir miimine kufiir itham ederse, o kisi onu katletmis
gibidir.””*

Matiiridi alimlerden Ebu’l-Berekat en-Nesefi'ye (6. 710/1310) gore “Ey iman edenler!
Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi”’® ayetinde kasith olarak adam oldiiren kisi,

mumin olarak isimlendirilmistir. Kasten adam oldiirenin cehennemde ebedi kalisiyla ilgili

naslar, o fiili helal kabul eden kisilere hamledilir.””

Hanbeli alimlerinden Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Laaal gy ol a8 ¢ 8S L 4dY JB (4
hadisini delil gostererek Misliiman bir kimseyi tekfir eden bir Mislimanin killi olarak
imandan ¢ikmadigin, fakat o kiside bir kiifiir hasleti bulundugunu, sayet kiilli olarak Islam’dan

cikmis olsaydi, onun kardesi olamayacagini savunmaktadir. Bu goértistine de “Mtiminlerden iki

6 {bn Receb el-Hanbeli, Revai‘u't-tefsir (Suudi Arabistan: Daru’l-asime, 1422/2001), 1/427, 429.

70 el-Maide 5/44.

71 ibn EbG Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, thk: Es'ad Muhammed Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz,
1419),4/1143.

72 [bn Ebt Seybe, el-Kitabu'l-Musannef fi’l-Ahadis ve'l-Eser, thk. Kemal Yusuf el-Hit (Riyad: Mektebettir-Riisd, 1409), 6/167.

73 Ragib el-Isfehani, Ebii'l-Kasim Huseyn b. Muhammed, Tefsirur-Ragib el-Isfehani, thk. Hint bint Muhammed b. Zahid (Riyad:
Camiatu Ummil-Kura, 1422/2001),4/392.

74 Beyhaki, Su‘abti’l-iman, 5/410.

75 Beyhaki, Su‘abii’l-iméan, 6/453.

76 el-Bakara 2/178.

77 Ebii’l-Berekat Nesefi, el-Umde fi'l-Akaid, 62.
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78 ve “Miiminler ancak kardestir. Kardeslerinizin

grup birbiriyle savasirsa aralarini diizeltin
arasini 1slah edin’ ayetlerini delil getirmistir. Ayrica bu rivayeti U8 4t (3 ud aluall i
“Miisliimana sdvmek fisk, onunla savasmak kiifirdiir’® ve ) aSiasy (o iy of JUS any | gna 51 Y
u=ax “Benden sonra birbirinin boynunu vuran kafirlere déntismeyin™' hadislerindeki asli
ilkelerle iliskilendirerek kisinin kendisinde iman bulundugu halde kifriin subelerinden bir sube
bulunabilecegini belirtmistir. Ayrica Restltllah'tan gelen bircok rivayette giinahlar (zenb) kiifur
olarak isimlendirildigi gibi kalbinde zerre kadar iman bulunan kisinin de cehennemde ebedi
kalmayacagina dair bircok rivayet nakledilmistir. Dolayisiyla bu rivayetteki ktfiirden maksadin

sahabilerin ifade ettigi “kiifriin disinda onun alt mertebesinde bir kiiftir” oldugunu séylemistir.®

Hanefi fakihlerinden Ibn Ebii'l-Iz’e (6. 792/1390) gore bid‘at ehlinin ayiplarmdan biri
birbirlerini tekfir etmeleridir. Ilim ehlinin éviilen 6zelliklerinden biri ise birbirlerini tekfir
etmeyip hata ettiklerini soylemeleridir. Ona gore Yuce Allah Kurdni Kerim'de ve Hz.
Peygamber hadislerinde bazi giinahlari (zenb) kufir olarak isimlendirmistir. Bu ayet ve
hadislerden bazilar1 sunlardir: “Kim Allahin indirdigiyle hiikmetmezse onlar kéfirlerin
kendileridir."®® AS 4l Geud aluddl Gl “Miisliimana hakaret etmek fisk, oldiiriilmesi
kaftrdir.”®* “Benden sonra birbirinin boynunu vuran kéafirlere dontismeyin.”® “Adam kardesine
Ey Kafir derse onlardan biri o sézle doner.”® “Kimde su dort haslet bulunursa halis mtinafiktir.
Kimde onlardan bir haslet bulunursa onu terk edinceye kadar onda nifakliktan bir haslet vardir.
Kendisine emanet edildiginde ihanet eder. Vadettiginde yalan soyler. S6z verdiginde hainlik
eder. Dismanlik ettiginde haktan ayrilir.”®” “Zina eden zina ettiginde mtiimin olarak zina etmez.
Hirsizhik eden hirsizlik ettiginde miimin olarak hirsizlik etmez. Icki ictiginde miimin olarak igki
icmez.”®® “Musliiman ve kifir arasinda namazi terk etmek vardir.”® “Kim bir kahine gider ve
onu tasdik ederse, Muhammed’e indirileni inkar etmistir.”®® “Kim Allah'tan baskasinin adina
yemin ederse kiifre girmistir.”®" “Iki sey insanlar arasinda kiiftirdiir. Biri 6lii arkasindan feryadu
figan aglamaktir. Digeri insanlarin soyuna dil uzatmaktir.”®? Ehl-i stinnet btiyiik gtinah isleyenin

killi olarak Islam milletinden ¢ikmak anlamimna gelen kiifiir acisindan kiifre girmedigi

78 el-Hucurat 49/9.

7 el-Hucurat 49/10.

80 Beyhaki, Su‘abti’l-iman, 6/452.

81 Buhari, “Ilim”, 43.

82 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye el-Harrani, el-Jman, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani
(UrdL’m: el-Mektebetiil-islami, 1416/1 996), 279.

8 el-Maide 5/44.

84 Beyhaki, Su‘abii’l-iman, 6/452.

85 Buhari, “Ilim”, 43.

86 Buhari, “Edeb”, 73.

87 Buhari, “iman”, 23.

88 Buhari, “Mezalim”, 31; Miislim, “iman”, 100.

89 Mislim, “iman”, 134.

9 fbn Mace, “Taharet”, 122; Ebit Davad, “Tib”, 21.

91 Hakim en-Nisaburi, el-Mtistedrek ale’s-Sahiheyn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1411/1990),
1/65,117.

92 Beyhaki, Su‘abti’l-imén, 6/459.
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konusunda ittifak etmistir. Cenab-1 Hak buiyiik giinah isleyeni mtminlerden kabul etmistir. “Ey
iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilind1.”*® “Miiminlerden iki grup birbiriyle
savasirsa aralarini 1slah edin.”®* “Kardeslerinizin arasini islah edin ki size merhamet edilsin.”
Cenab-1 Hak, katili, iman edenlerden ¢ikarmamis ve birbiriyle savasanlari din kardesleri olarak
nitelemistir. Kitap, stinnet ve icma zina edenin, hirsizin ve iftira edenin miirted olmadigina ve

oldurilmedigine, bilakis kendisine had uygulandigina delalet etmektedir.®®

ibn Ebii'l-Iz, “belirli (muayyen) bir sahsin cehennem halkindan ve kafir olduguna sahitlik
(yemin) eder misiniz?” sorusunu ele alarak kesin bir delil olmadikca ve acikca ortaya ¢ikmadikea,
bu davranisin azginhgin (bagyin) en biyuklerinden oldugunu soyleyerek Ebti Davadun
“Kitabu'l-Edeb” icinde “Bagiyden nehiy” babinda zikrettigi bir rivayetle istidlalde
bulunmaktadir.®® Restliillahtan rivayet edildigine gére Israilogullarindan birbirine yarenlik
eden iki adam vard:. Biri giinah (zenb) isliyordu. Digeri ibadet etmeye gayret ediyordu. Abid kisi
digerinin giinah islemeye devam ettigini gérdugiinde ona “vazge¢” derdi. Birgiin onu bir ginah
(zenb) tizere buldu. Yine ona “vazgec” dedi. Obiirii ona “Beni Rabbimle bas basa birak. Basima
bir murakip olarak mi génderildin?” dedi. Bunun tizerine abid ona “Allaha yemin olsun ki Allah
seni bagislamayacak veya seni cennete sokmayacak. Cenab-1 Hak ikisinin ruhlarini kabzetti.
Alemlerin Rabbinin katinda ikisi bir araya getirildi. Cenab-1 Hak bu abide “Sen beni biliyor
muydun? veya elimde olan seye kadir miydin? dedi. Giinah isleyen kisiye ise “git rahmetimle
cennete gir.” digeri hakkinda ise der ki: “onu cehenneme gétiiriin.” Bu hadisi rivayet eden Eba
Hiureyre dedi ki: Abid kisi, diinyasini ve ahiretini heder eden bir kelime séyledi.” Dolayisiyla ilgili
hadiste kardesini kesin bir delile dayanmadan tekfir etmenin biyiik bir giinah oldugunu ve
bundan dolay1 kisinin bu iddiasindan dolay1 ahiret giinii hesaba ¢ekilecegini ve cezay1 hak etmesi
durumunda cehennemle cezalandirilabilecegini soylemek gerekir. Zira bir rivayette bu dontisiin
kiyamet giinti Allahin huzuruna hesap vermek icin olacagina isaret ederek :4mbal J& Ja ) Lul"
"dalidl) o0 Ladasl L ¢ ¢ 88 L “Kim arkadasina ey kafir derse onlardan biri kiyamet giinii o s6z
doner” denmistir.®® Fakat kisi cehennemle cezayi hak etmesi onun itikadi anlamda kafir olmasini
gerektirmez. Zira Ehl-i stinnet kelamcilarina gore fasik Musltimanlar, Allahin diledigi bir stire
cehennemde cezalarini ¢ektikten sonra imanlari sebebiyle ilahi rahmete ve magfirete nail olup

eninde sonunda cennete girebilir. Zira Allah, Muslimanlarin imanini zayi etmez.

3.3. Te'vil durumunda tekfirin imkansizligi ve tekfirin sartlar1 baglaminda: Ebt
Hanife'ye gore tevil mimkuinse tekfir caiz degildir. Bir giin bu gorusti sebebiyle kendisini imtihan
etmek isteyen birisi “Cenneti arzulamiyorum. Cehennemden korkmuyorum. Allahtan

korkmuyorum. Lesi yiyorum. Riikiisuz ve secdesiz namaz kiliyorum. Gérmedigim seye sahitlik

% el-Bakara 2/178.

9 el-Hucurat 49/10.

% [bn Ebii'l-Iz el-Hanefi, Serhu Akaidi't-Tahavi, thk. Suayb Arnadd ve Abdullah b. Muhsin Tiirki (Beyrut: Muessesetiir'r-Risale,
1417/1997),2/439-441.

% {bn Ebil-Iz el-Hanefi, Serhu Akaidi't-Tahavi, 2/436,437.

% Eba Davad, “Edeb”, 51.

9 Halid Ribat vd., el-Cami’li Ulimi’l-fmam Ahmed b. Hanbel — el-Akide, (Misir: Darul-fellah, 1430/2009), 3/166.
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ediyorum. Hakka gazaplaniyorum. Fitneyi seviyorum” diyen bir kisiyi tekfir edip etmeyecegini
hakkinda bir soru sormus. O bu kisinin sézlerini soyle tevil etmistir: “Bu adam cenneti degil,
Allah1 arzulamaktadir. Cehennemden degil, Allahtan korkuyor. Azap etme konusunda Allahin
zulmedeceginden korkmuyor. Baligi yiyor. Cenaze namazi kiliyor. Tevhide sahitlik ediyor.
Oliime gazap ediyor. Zira 6liim hakur. Mali ve evladi seviyor. Zira bunlar fitnedir/imtihandir.”
Ebu Hanife'nin bu tevil yontemi 6zellikle Misliimanlarin birbirini tekfir etmemesi icin takip
etmesi gereken bir yoldur. Bir Miisliimanin soyledigi soz zahirde kiifiir gibi goziikse de tevili

mumkiinse tekfirden kaginmak gerekir.*

Es‘ari kelamcist Eba Abdullah Halimi'ye (6. 403/1012) gore bir Misliman baska bir
Misliimana kafir derse bununla iki seyden biri kastedilmis olabilir. Birincisi, sayet itikad ettigi
dinin kiifiir oldugunu murad ederse bu sézii sebebiyle kéfir olur. Ikincisi, sayet bununla o kisinin
zahirde imani izhar eden batini itibariyle kéfir olan bir mtnafik oldugunu murad ederse kafir
olmaz. Hicbir sey murad etmezse yine de kafir olmaz. Zira s6zun zahiri acisindan bilmedigi bir
seyle onu itham etmis olur. Mekke'nin fethi hazirliklar: sirasinda Restliillaha ihanet ederek
Mekkeli miisriklere fetih hazirliklari ile ilgili mektup yazan Hatib b. Ebii Beltea hakkinda Hz.
Omer “Birak bu miinafigin kellesini alayim” demis. Hatib b. Ebti Beltea miinafik olmadigi halde
onu miinafik olarak isimlendirmistir. Hz. Omer, Hatib b. Ebt Beltea hakkinda “O miinafiktir”
demistir. Fakat Hz. Peygamber, “Nereden biliyorsun? Belki Allah Bedir’e katilanlarin durumuna
vakif oldugu icin sizi bagisladim, demistir.”"® Esari alimlerden Imam Beyhaki'ye gore
Restllillah HatiBin mazeretini dinlemis onu affetmistir. Bunun tizerine Hz. Omer, Hatibin kafir
oldugu konusunda 1srar etmemistir. Ctinkii onun hainlik durumunu tevil ederek onun kafir

olma ihtimalini kastederek tekfir etmistir.'®

Ibn Hazm’a (6. 456/1056) gore “Kim kardesine ey kafir derse onlardan biri kiifiir sozii ile
doner” rivayetinde Resulullah, kisinin bu sozle kafir olacagini séylememistir. Ayrica bu haberle
istidlalde bulunan cumhur, Misliimana ey kafir diyen kimseyi tekfir etmemislerdir. Zira

Muiisliiman oldugu sabit olan kisiden Islam akdi ancak kat'i nas ve icmayla zail olur. '*2

Fahreddin er-Razi'ye gore Miisliimant tekfir etmenin sarti bir konuda siibtitu ve delaleti
kesin bir delilin bulunmasidir. Kible ehli kesin bir delil olmadan te'vile acik bir meselede tekfir
edilemez."® Ayrica “tebeyylun gerceklesmedikee, tekfir caiz degildir. Tevbe stiresinde dikkat
cekildigi gibi cehennem halkindan oldugu acik¢a ortaya ¢ikinca (tebeyytin edince) akraba bile
olsa miisriklerin af ve magfiret edilmesi icin dua etmek caiz degildir."* Ayrica Hz. Ibrahim,

babasi Azer'in Allahin diismani oldugu agik secik ortaya ¢ikinca onun hakkinda dua etmekten

9 Vezir Harman, Yahya Nevi Efendi’'nin Kelami Goriisleri ve Muhassalu Mesailil-Kelamiyye Adli Eserinin Tahkiki (Istanbul: Kitap
Diinyasi, 2024), 16.

100 Buhari, “Edeb”, 74.

101 fram Beyhaki, Su‘abti’l-iman, thk. Abdulaliy Abdulhamid (Hindistan: Mektebettr-Rusd, 1423/2003), 5/410.

102 ibn Hazm el-Endiiliisi, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, tr), 3/138.

103 Fahreddin er-Razi, Mealimu usuli'd-din (Islam Inancinin Ana Konulari), gev. Muhammet Altaytas (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2019), 248.
104 et-Tevbe 9/113.
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105 «

sakinmustir.'® “Siiphesiz inkar (ktifr) edenler, Allah'in yoluna engel olanlar ve kendisine hidayet
ayan beyan tebeyytin ettikten sonra Resul’e karsi ¢ikanlar, Allaha hi¢ bir sekilde zarar veremezler
ve Allah onlarin amellerini bosa ¢ikaracaktir.”'® Hz. Peygamber soyle demistir: “Kim bizim
namazimizi kilar, kestigimizi yer, kiblemize yonelirse iste bu, Allahin ve Restlii'niin
zimmetinde olan Misliman kimsedir. Allahin verdigi zimmeti bozmayiniz.”"”” Tekfirde
tebeyyiin sarti immet-i Muhammed'in siyasi anlamda birligini muhafaza etmek i¢cin 6nemli bir
yere sahiptir. Zira Resulullah, kafir oldugunu bildigi halde Medine miinafiklarini bile ilan

etmemis ve sahabeden sadece Huzeyfe b. Yeman'a (6. 36/656) sir olarak vermistir.

Endiilts bolgesi Es‘ari alimlerinden Kurtubi (6. 671/1273) bu hadisi Hucurat siiresindeki
ayet ile iliskilendirmektedir. “Ey iman edenler! Hicbir topluluk baska bir toplulugu alaya almasin.
Belki alaya alinanlar onlardan daha hayirlidir. Hi¢bir kadin da baska kadinlari alaya almasin.
Belki onlar alaya alinanlar onlardan daha hayirlidir. Birbirinizi ayiplamayin ve kétii lakaplarla
cagirmayin. Imandan sonra fasiklik ismi ne kétiidiir. Kim tévbe etmezse onlar zalimlerdir.”"®®
Hasan-1 Basri ve Miicahit'e gore bazi kimseler yeni Miisliiman olanlari eski kiftrleriyle
ayiplayarak “ey Yahudi, ey Hristiyan” derdi. Bu ayet bunun tizerine inmistir. Katade'ye gore bu
ayet bir kimsenin digerine “ey munafik, ey fasik” demesi tizerine inmistir. Kurtubi'ye gore ayette
ifade edilen “Iimandan sonra fasiklik ismi ne kotiidiir” ifadesiyle kastedilen sey, bir kimse Islam’a

girip toévbe ettikten sonra kendisine “ey kafir ve ey zinakar” denmesidir."®

Sonug ve Degerlendirme:

Mauslimanin din kardesini kifirle itham etmesi durumunda bu tekfir soztintin ikisinden
birine dénecegine dair hadisler, bir Maslimani kiiftirle itham eden kimsenin zahirde kifriint
gerektirdigine dair bir anlam iceriyorsa da kelam alimleri ve hadis sarihleri genellikle Hz.
Peygamber’in bu ifadelerinin agir bir tehdit oldugunu ifade etmisler. Ancak boyle bir ithamda
bulunan bir kisinin kafir olacagina hitkmedilmesinin isabetli olmayacagina dikkat ¢cekmislerdir.
Hadislerde kisiye geri donen seyin ise haksiz yere yapilan ithamin gtinahi ve vebali oldugunu
belirtmislerdir. Bir Miisliimanin diger bir Miisliimani kiifiirle itham etmesi durumunda kafur
soztintin ikisinden birine donecegi seklindeki rivayetlerin degisik senedlerle, farkl lafiz ve
mubhtevalarla rivayet edilmistir. Bu rivayetlerin Buhéari ve Mislim gibi muteber hadis
kaynaklarinda yer aldigi ve isnad bakimindan sahih olduklari anlasiimaktadir. Ancak rivayetler
her ne kadar farkli senedlerle ve iceriklerle nakledilmis olsa da ahad haber hitkmiinde olduklari

aciktir.

Bu rivayetleri zahiri anlamiyla anlayan ve kullanan alimler olmustur. Ancak cumhur

ulema bu vb. rivayetleri ahad olarak kabul etmis ve Musliimanlara “ey kafir” diyen kisilerin

105 et-Tevbe 9/114

106 Muhammed 47/32.
107 Buhari, “Salat”, 28.
108 e]-Hucurat 49/11.

109 bt Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami Ii Ahkdami’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berduni — Ibrahim Atfis (Kahire:
Darijlfl(iitiibi'lfﬂmiyye, 1384/1964), 16/328.
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sozlerini, Hucurat stresindeki “Ey iman edenler! Hicbir topluluk baska bir toplulugu alaya
almasin. Belki alaya alinanlar onlardan daha hayirlidir. Hicbir kadin da baska kadinlari alaya
almasin. Belki onlar alaya alinanlar onlardan daha hayirlidir. Birbirinizi ayiplamayin ve kot
lakaplarla ¢agirmayin. Imandan sonra fasiklik ismi ne kétiidiir. Kim tévbe etmezse onlar

zalimlerdir"""° ayetle iliskilendirerek, kisiyi iman dairesinden ¢ikarmamuslardir.

Zihri ve Katade gibi bazi alimlerin Musliiman kardesine boyle bir ithamda bulunan
kimsenin ta’zir cezasiyla cezalandirilmasi gerektigine hitkmetmelerinden, ilk dénemlerden
itibaren boyle bir kimsenin kafir olacagi seklinde hadislere zahiri bir anlam ytiklenmedigi
anlasilmaktadir. Ayrica Araplarin karsilarindaki kisilere nezaket kurallarini ¢ignemeden ve
edebe aykir1 konusmamak amaciyla kullandiklar: lakap kabilinden kinayeli bir anlatim oldugu
ifade edilmistir. Ornegin muhatabina yalanci demenin kibar bir yolu olarak <3Sl Gasl of 4l 5
“Vallahi, icimizden biri yalancidir” seklinde ifadeler kullamilmislardir. Bu tslup ayni zamanda
Araplarin kotalugu aciktan sdylememe seklindeki 6teden beri uygulamalarinin bir tezahtirti

olarak da géralmustir.

llgili hadis rivayetlerinde en cok dikkat ¢eken husus kiiftir ithaminda bulunan kisi ile
ithamda bulunulan kisinin din kardesi olarak nitelenmesidir. Bu sebeple boyle bir sz sarfeden
kimse kafir olmaz. Ancak iftira gibi buyiik bir giinah islemis olur. Ciinkii kiiftr, imanin ziddi
olup iman edilen seyin terkedilmesiyle gerceklesir. Kisi Islam’a neyi tasdik ederek giriyorsa onu
tekzip ederek c¢ikar. Dolayisiyla bu rivayetlerin Misliimanlari birbirlerini kifiirle itham
etmekten sakindirma anlami tasidigini séylemek mumkiindir. Hem Hz. Ali'ye kendisini
kafurle itham eden Haricilerin musrik mi miinafik mi oldugu soruldugunda onlarin ne miisrik
ne de munafik olmadigini “Bize isyan eden kardeslerimizdir” seklinde cevap vermesi hem de Ebta
Hanife'nin, kendisini tekfir edenlerin kafir degil, yalanci olduklarini “onlarin benim hakkimda
yalan sdylemesi, benim onlar hakkinda yalan séylememi helal kilmaz” diyerek kendisini tekfir
edenlerin kafir degil, yalanc1 olduklarini séyleyerek meseleyi izah etmesi bu rivayetleri nasil

anlamamiz gerektigi konusunda yol gosterici niteliktedir.

Hadiste kullanilan kiiftir ifadesinin bircok muhaddis ve kelam aliminin dikkat ¢cektigi gibi
iki anlami olup, kafir kelimesinin muhatab1 miimin oldugunda imanin ziddi olan kifur degil,
nimete nankorlik manasindaki kifiir kastedilmekledir. Bircok ayet ve hadiste kufriin ikinci
manada kullanilmasi da bu distinceyi desteklemektedir. En meshur 6rnegi Haricilerin
sloganlastirdigi Maide stiresindeki “Kim Allahin indirdigiyle hitkkmetmezse onlar kéfirlerin ta
kendileridir’ ayetidir. Kisi Allahin ayetini tekzip ve inkar ederek bu eylemi yaparsa itikadi
anlamda kafir olurken, Allahin ayeti tasdik ettigi halde Allahin ayetiyle hitkmetmez ve
uygulamazsa itikadi degil ameli anlamda kafir yani gtinahkar olur. Dolayisiyla bir Miisliimana
kafir demekle itikadi anlamda bir hakkin inkar: séz konusu olursa kisiye donen kiiftr, itikadi
kuftr olacaktir. Fakat itikadi degil ameli anlamda bir hakkin ihlali s6z konusu olursa kisiye

dénen kiifiir, ameli kiifiir olacaktr.

110 e]-Hucurat 49/11.
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Sefaat Kavraminin Semantik Tahlili

Serkan Goktag™

Ozet

Kelam ilminin tartismali konularindan birisi olan sefaat konusu Kur’an-1 Kerim'in
bu kavrami sik¢a kullanmasi sebebiyle tefsir ilminin de arastirma alanina girmistir.
Kavramin anlam diinyasi tizerinde bir¢ok tartismanin yapildigi ve yapilmaya devam
ettigi gercegi bizi, bu kavramin analiz edilmesine sevk ettigi soylenebilir. Mahiyet
acisindan tzerinde ittifakin saglanamadigi bu kavram, giincelligini koruyan bir
problem olarak karsimizda durmaktadir. Kavramin mahiyetini ortaya koymaya katki
saglamanin oncelikli yolunun ise bu kavramin mana dinyasinin irdelenmesidir.
Sefaat kavrami, Kur’an-1 Kerim'in otuz bir ayette konu edindigi 6nemli bir kavramdir.
Bu kavramin arastirilmasindaki temel amacin ve bununla ulasilmak istenen sonucun
[slam 6ncesi toplumda ve Islam anlayisinda sefaat kavraminin hangi anlamlarda
kullanildigini tespit ederek Kur'an isiginda sefaat anlayisinin nasil olmasi gerektigine
yardimci olacak bir kavram tahlili ortaya koymaktir. Bu kavramin semantik
incelemesinin yapilmasiyla asirlardir tartisilan bu kadim meselenin biraz daha netlige
kavusmasina katkida bulunmaktir. Kavramin kok analizi yapilirken o6ncelikle
cahiliye dénemi siirlerinde hangi anlamlarda ele alindig1 saptanmaya c¢alisilmistir.
Daha sonra klasik ligat kitaplarinda kavramin manalari irdelenmistir. Son olarak
miifessirlerin kavrama yonelik yorumlari Gizerinden bir sentez olusturulmaya gayret
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Semantik, Cahiliye, Sefaat, Kuran.

Semantic Analysis of The Concept of Intercession(Shafa ‘a)
Abstract

The subject of intercession, which is one of the controversial topics of theology,
has also entered the field of research of the science of tafsir due to the frequent use
of this concept in the Qur ’ an. It can be said that the fact that many discussions have
been and continue to be held on the meaning of the concept has led us to analyze
this concept. This concept, on which there is no unanimity in terms of its nature,
stands before us as a problem that maintains its actuality. The primary way to
contribute to revealing the nature of the concept is to examine the world of meaning
of this concept. The concept of intercession is an important concept that is
mentioned in thirty-one verses of the Qur’an. The main purpose of researching
this concept and the desired result is to determine the meanings of the concept of
intercession in the pre-Islamic society and Islamic understanding and to put
forward a concept analysis that will help how the understanding of intercession
should be in the light of the Qur’ an. By analyzing the semantics of this concept, it
is to contribute to the clarification of this anachronistic issue that hasbeen discussed
for centuries. While analyzing the root of the concept, first of all, it was tried to
determine the meanings of the concept in the poems of the ignorance period. Then,
the meanings of the concept in classical dictionary books were examined. Finally,
an effort has been made to create a synthesis through the interpretations of the

commentators on the COI’lCCpt.

Keywords: Tafsir, Semantics, Jahiliyyah, Intercession, Qur’ an.
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Giris

Kur’an-1 Kerim'in tizerinde uzlasi saglanmayan en tartismali konularindan birisi de
sefaat mevzusudur. Otuz bir ayette bahsi gecen konunun mahiyeti hakkinda bir¢ok farkl
gortis serdedilmistir. Kur'an'in pek ¢ok ayetinde ge¢mesi ve bircok kavramla iliski halinde
olmasi bu kavrami daha da énemli hale getirmektedir. Kur'an'in bu kavrami siklikla ele
almasinin temel nedeni Musriklerin sefaat inancinin yanhsligina vurgu yapip bu konuda
dogru inancin nasil olmasi gerektigi ile ilgili izahatta bulunmasidir. Zira cahiliye insani,
putlarin kendilerini sefaat yoluyla azaptan kurtaracagina inanmaktaydi. Iste Kuréan, bu
inancin yanlishgini ortaya koymak icin sefaat kavramini bircok yerde konu edinmistir. Her ne
kadar bu konu Keldm ilminde tartisilsa da kaynaginin Kur’an olmasi sebebiyle tefsir ilminin de
alanina girmektedir. Bu amacla Kur'an'da yer alan “sefaat” kavraminin semantik tahlilinin
tefsir kaynaklari odak alinarak yapilmasi ehemmiyet arz eden bir durumdur. Kavramin Kur'an
oncesi toplumda akidevi bir olgu olarak siklikla istimal edilmesi kavramin cahiliye
siirlerindeki kullanimlarinin da arastirilmasimi elzem kilmaktadir. Kurdn'in kiyasiya
elestirdigi cahiliye inanc¢larindan biri olan sefaat konusunun dogru bir akideye evrilebilmesi
icin bu kavramin kavramsal cercevesinin dogru cizilmesi de ayr1 bir énem arz etmektedir.
Sefaat kavramini, ifade ettigi manalarin net bir sekilde ortaya konulmasi acisindan céhiliye
siirleri, liigat kitaplar1 ve tefsir kaynaklarindan arastirmaya calistik. Alan yazinda sefaat
konusuyla ilgili pek ¢ok kitap ve makale kaleme alinmistir. Bunlarin cogunun sefaatin inangsal
baglamdaki yerinin bir incelemesi oldugu gortlmektedir. Bizim burada yapmak istedigimiz ise
sefaatle ilgili bir kok analizi yapmaktir. Yani bu hedef dogrultusunda cahiliye dénemi
sairlerinin siirlerinde bu kavrami ele alis sekilleri ile klasik liigat kitaplarimizin ve tefsir
kaynaklarimizin bu kavrama dair paylastiklari verileri ele alip bir konsensts ¢ercevesinde

incelemekdtir.
1. Semantik Yontem

Semantik kelimesi Grekce "semantike-semantikos'dan gelme bir kelime olup, "anlam
veren, anlamlayan, anlami belirten' demektir. Buradan hareketle bir disiplin olarak
"semiologie/anlam bilimi' manasina gelir ki, Arapcada "ilmu'l-mana/anlam bilimi terimi buna
karsilik gelmektedir. Semantik, bir ilim dali olarak etimotojik kokten itibaren kelimelerin
manalarini inceler. Yani semantik, mana ile kelime, kelime ile nesne iliskilerini, manadaki
degisikligi, es ve cok anlamli kelimeleri ile onlarin yapisini inceleyen bir bilim daldir.!
Semantik, kelimelerin odagindan hareketle kavramlarin incelenmesidir. Semantik, bir dilin
anahtar terimleri tzerindeki tetkiki bir calismadir. Semantik, kelimelerden hareketle

kaltirlerin bu kelimelerle vermek istedikleri mesajlarin anlasilir kilinmasi i¢in yapilan

! Toshihiko Izutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, cev. Silleyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakdltesi Yayinlari,
1975), 14, 15; Hasan Yilmaz, Kuradn Kelime ve Ifadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve Semantik Analiz Yéntemi (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Doktora Tezi, 2003), 68-74; [smail Yakit, “Dogru Bir Kur'an Terciimesinde
Semantik Metodun Onemi”, Siileyman Demirel Universitesi Uahiyat Fakdiltesi Dergisi 1(1994), 17, 18.
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analitik bir calismadir.?

Kur’an’daki bir kavrami derinlemesine incelemek icin oncelikle o kavramin temel
kavram mi yoksa temel kavram etrafinda anlami ortaya ¢ikan bir kavram mi oldugu
bilinmelidir. Arapca liigat ilmi Kur'dan’a hizmet i¢in ortaya ¢ikmis Kur'an tefsirinin énemli
kaynaklarindan birisidir. Dolayisiyla Kur'ant anlama cabasinda yapilmasi gereken ilk is,
Arapca lugatlere ve incelenen kavramin ilk donem kullamimlarina basvurulmaktir. Dil,
degisen ve gelisen bir yap1 arz ettigi icin kelimeler her dilde oldugu gibi Arap dilinde de degisim
ve déntstime maruz kalmislardir. Bundan 6tirt Arapca bir kelimeye mana vermeden evvel
kelimenin tarihi siirec icerisinde hangi anlamlari kazandigi; anlam genislemesine, anlam
daralmasina ve anlam kaymasina ugrayip ugramadigi tetkik edilmelidir. Zira ctimlelerin en
kiiciik mana birimi olan kelimelere dogru anlam verilmeden maksada ulasmak zordur. Bu
yizden Kur’ant anlama etkinligine ilk olarak kelimeleri fehmetmekle baslanilmahidir. Ctnki
Kur’an'in ele aldigi kelimelerin kok incelemesi yapilmadan bunlarin manalarini bilinemez ve
dolayisiyla tizerine bir anlam insa edilemez. El¢ilerini, insanlarin i¢inden secen Rabbimiz
elbette ki Kuran'da kullandigi kelimeleri 6zenle secerek istimal etmistir. [lahi mesaji
algilayabilmek ve ayetleri dogru anlayabilmek icin Kur’an kelimelerinin semantik analize tabi
tutulmast onemlidir.’> Bu baglamda Kur'an'in temel kavramlarindan sayilabilecek sefaat
kavraminin semantik tahliline baslanmasi icin ilk 6nce liigatlere basvurulmalidir. O zaman bu
kavramin Kur'dn’da hangi anlam ya da anlamlarda kullanildig1 daha saglikli bir sekilde ortaya

konulabilir.
2. Sefaat Kavrami
2.1. s-f-a/ &4 Kokiiniin Etimolojisi

Sefaat kelimesi, “s-f-a/ ¢4 "kokiinden gelmektedir. Sefaat, sozliikte “bir seye bir mislini
daha ekleyerek cift kilmak, tek olan bir seyi bir baska seyle birlestirmek”anlamina gelir. “Cift,
es” manasina gelir. Tek anlamina gelen “_is/vetr/vitr’in ziddidir. Nitekim Fecr saresinin “Her
seyin ciftine de tekine de and olsun” mealindeki 3. dyetinde gegen "sef” kelimesi bu manada
kullanilmistir. Liigat kitaplarinda siklikla vurgulanan “cift olmak” seklindeki kok anlam
hakkinda énemli yorumlar yapilmistir.* “S-f-a/ #4% ” fiili, bir kisi hakkinda ( J) harf-i cerri ile

2izutsu, Kuran'da Allah ve Insan, 14; Ali Galip Gezgin, “Kuran1 Anlamak Icin Hermenotik Mi? Semantik Mi?”, Stileyman
Demirel Universitesi Hahiyat Faktiltesi Dergisi 7(2000), 132, 133; Fethi Ahmet Polat, “Tefsirin Giincel Sorunlar1 Ve Ornek
Turkge Mealler”, Tefsir El Kitabi, ed. M. Akif Ko¢ (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 242.

3 {zutsu, Kuran'da Allah ve Insan, 16-25; Cahit Karaalp, Ttirk¢e Meallerde Kavram Cevirileri Sorunu: ‘Salat" Kavrami Omegi
(Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 115, 116; Omer Miiftiioglu, Eski
Ahidde ve Kuran'da "VSY'Kokiiniin Semantik Acidan Incelenmesi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Doktora Tezi, 2004), 15.

*Eba Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amrb. Temim el-Ferahidi (el-Firhadi), Kitabii'l- * Ayn, thk. Abdulhamid Hindavi
(Beyrut: Dart'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), “sefaat’, 2/342; Ebi'l-Fadl Cemaluddin Muhammed Bin Miikrim ibn Méanzur, Lisanii’l-

‘Arab, thk. Muhammed Abdiilvehhab-Muhammed Sadik Vehbi (Beyrut: Dariil- Ihyati't-tiirasil-Arabi, 1999), "sefaat’, 7/150,
151, 152; Ebil-Abbés Hatibii'd-dehse Ahmed b.Muhammed b. Ali el-Feyytmi el-Hamevi, el-Misbahu'l-miinir fi garibi’s-
serhi’l-kebir li'r-Rafi ‘i (Kahire: Darii'l-maarif, 1707), sefaat’, 317; Mehmet Yilmaz, Kur'dn'da Sefaat Kavrami ve Yaygin Sefaat
Anlayisiyla Karsilastirilmast (Istanbul:Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 23.
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birlikte "birisi i¢in sefaat¢i olmak, aracilik yapmak’; (') harf-i cerri ile "vesile olmak’; (%) harfi
cerri ile kullamildiginda ise "bir iste yardimci olmak’ manalarina gelir. “Sef /" 44 hem masdar
hem de isim olarak kullanilmaktadir. Sefaatin unsurlar olarak kabul edilen kavramlar ise
sunlardir: "Mesfu’ ileyh/ 4\ ¢ s%s ", "kendisinden bir araci marifetiyle sefaat istenen; affl,
merhamet ve bagislamasi istenilen yiice makam sahibine" denir. “Safi‘/g8 7 "sefaat eden’
demektir. “Mesf " leh/ 4 g s84”, "kendisi icin sefaat istenen kimse' anlamina gelir. “Mesfa
fih/ 48 g 8" "sefaatin konusudur.” Genel olarak sefaatin konusu, ya kendisi i¢cin sefaat istenen

kisinin bir faydaya erismesi ya da bir zarardan kurtulmasidir.®

Simdi sefaat kavraminin bu anlamlarda ligatlerde nasil kullanildigini incelemeye

calisalim.
2.2. Sefaat Kavraminin Sozliik Karsiliklar
1-Cift, Cift Yapmak, Cift Gérmek

Halil b. Ahmed'e (6.175/791) gore “aid/sef” kelimesi, esler icin kullanildiginda “tek
olana bir tane daha ekleyerek onu cift yapmaktir.”® Karsit1 bulunan her seyi kapsar.” “Sef””
mahliklarin/yaratilmislarin cokluguna, “vetr/vitr”, ise Allahin tekligine isaret eder.® Cunki
tum varliklar cift yaratilmistir. Yaratilmislarin temel niteligi ¢ift olmak olduguna goére,
yaraticinin niteligi de yarattiklarindan ayri olarak tek olmaktir.” [bn Faris (6.395/1004)'e gore
"esd/sef’” ‘tekin ziddi olan ¢ift’anlamindadir. Yani bir sey tek iken onu ¢ift yapmaktir.'° Ragib
el-Isfehani (6.690/1291)ye gore de “s-f-a” kokii, “cift, bir seye benzerini katarak onu ¢ift
yapmak” anlamlarina gelmektedir.!!  Kurtubi (6.671/1273)ye gore de “s-f-a”, “cift’
anlamindadir. Yani bir sahsi baska bir sahisla bir araya getirmeye “sef” denir.'? [bn Manzar (6.
711/1311), sefaat kelimesinin “tekin ziddi olan ¢ift’ anlamina geldigini ifade etmektedir. Ona
gore yine sefaat, “tek olan bir seyi cift yapmak, tek iken onu sayica ikiye ¢ikarmak, gézii bozuk
ya da zayif oldugu icin c¢ift gormek” anlamlarma gelmektedir. Ibn Manztr, Atd bin Ebi
Rabahtan (6. 114/732) “vetr/vitr"in Allahin birligi “sef’ "in ise mahlaklarin ¢oklugu i¢in

S Ferahidi, 'sefaat’, 2/342; Ebii'l- Kasim Mahmd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri Esasii’l-belaga, thk.

Muhammed Basil Uytnii's-Stiad (Beyrut: Dariil-kiitiibil-ilmiyye, 1998), 1/513; Feyytmi, "sefaat’, 317; Muhammed A‘lab. Ali

b. Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Faruki, Kessafti Istilahati’l-Fiindn ve’l-Ulim, thk. Ali Dahruc (Beyrut: Mektebett

Libnan Nasirtin, 1996), sefaat’, 1034; Akif Akay, Islam Inancinda Sefaat (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2012), 23-28; Niyazi Unal, Imam Maturidi, Imam Es'ari Ve Kad'i Abdiilcebbar’a Gére Sefaat

Inanci (Kahramanmaras: Siit¢t imam Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 53-54.

6 Ferahidji, 'sefaat’, 2/342.

7 Muhammed Esed, Kur'an Kavramlari (1stanbul: [saret Yayinlari, 2016), 317.

8 Ferahidji, 'sefaat’, 2/342.

% el-Fecr 89/3; Ferahidji, "sefaat’, 2/342; Muhammet Yilmaz, “Hicri ilk U¢ Asirda “Sefaat” ile ilgili Ayetlerin Tefsiri”, Marife Dergisi
14/1 (2014),111.

19 Ebiil-Hiiseyin Ahmed b.Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Miicmelii’l-luga, thk. Ziheyr
Abdiilmuhsin Sultan (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 1986), 'sefaat”, 508.

HEbii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Muafaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Mtifredat fi garibi’'l-Kur ’ an, thk. Muhammed
Seyyid Keylani (Beyrut: Dari'l-Ma'rife), “sefaat”, 263.

2 Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’l-Kur ’4n, thk. Abdullah bin
Abdillmuhsin et-Tiurki (Beyrut: Miessesetii'r-risale, 2006), 7/484.
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kullanildig1 bilgisini aktarir. Ayrica Ibn Abbas'in (6. 68/687) sefaati, “Adem’in tek iken Allahin
ona Havva'y1 géndererek cift kildigi” anlaminda kullandigini nakletmektedir." Firuzabadi (6.

817/1415)'ye gore de sefaat, “cift, cift gormek” anlamlarina gelmektedir.'*
2-Talep Etmek

Halil b. Ahmed'e gore “ g /sef’” kelimesinin ismi faili olan “asd/sefi’” ve “ QUi /safi’”
kelimelerinin anlami “bir seyi talep edendir.” '* Taberi (6.310/923), Bakara stresinin 2/48.
ayetinde gecen “ 4=lad \sefdat” kelimesinin “birisinden yardim istemek anlaminda bir sey talep
etmek” anlamina geldigini ifade etmektedir. Taberi, sefaatin bir sahistan istekte bulunma ve
yardim isteme ile ilgisini soyle aciklar. “asdiul/istesfea” kelimesi istekte bulunan /yardim talep
eden kisi icin kullanilir. Istegi gerceklestiren ya da yardim eden sahis icin ise “ &8s /safi’,
&ad/sefi” kelimeleri kullanilir. Talepte bulunan, talep ettigi zaman tektir. Talebi yerine
getirildiginde yani ona yardim edildiginde o ve yardim eden sahis cift olmus olurlar. Cift
anlamina gelen “ 4=Wi \sefaatun” kelimesi, istekte bulunani ve istegi yerine getireni
birlestirmesi yani ¢ift yapmasi sebebiyle onlar i¢in kullanilir.'® Kurtubi de Taberi gibi istekte
bulunan ve istegi yerine getiren sahislarin birlesip cift olduklari icin onlar hakkinda sefaat
kavraminin kullanildigini ifade etmektedir.'” Ibn Faris, ismi fail olan “ &% /safi” kelimesinin
“baskasindan bir sey talep eden kimse” icin kullamldigini belirtmektedir.'®lbn Manzar, ismi
fail olarak gelen “adls /safi’, gad/sefi” kelimelerinin ve siilasi mezid olan “aili/teseffea”
kelimesinin birisinden “bir sey talep etmek” anlamina geldigini ifade etmektedir. O, Ibn Faris'in
stilasi mezid/t¢ harfli kullanimi olan “padiul/istesfea” kelimesine “bana sefaat et, diyerek
birisinden sefaat ve yardim istemek” anlamini verdigini soylemektedir. ' Circani (6.
816/1413)ye gore "ielii\gefdar” hakkinda sug¢ islenmis kimseden suclari bagislamasini

istemektir. °

3-Nazar Degen Kadin

rn

ibn Faris'e gore “ g&& /sef ” kelimesinin mef'ulii olan “ g séis /mesfu’” kelimesinin
anlami, “kendisine nazar degen kadindir." Yani cift olan goziin bakisi sonucunda nazar
meydana geldigi icin goz degmis kadina boyle hitap edilir. Erkege ise boyle denmez. Ayni

sekilde birisine diismanca yani kotii gézle bakmaya da denilir.?!

13 {bn Manzur, “sefaat”, 7/150, 151.

“Mecmuddin Muhammed bin Yakup Firtizabadi, el-Kamusti’l-muhit, thk. Enis Muhammed es-Sani (Kahire: Darii’l-hadis, 2008),
“sefaat”, 873, 874.

ISFerahidi, "sefaat’, 2/342.

16 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi'l-Kur ’ an, thk.
Abdullah bin Abdilmuhsin et-Turki (Kahire: Merkezi'l-biihtsi ve’dfdiraséti'iflslémiyyeti, 2001),2/31, 32.

17 Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur *4n, 6/484.

18 [hni'l-Faris, "sefaat’, 1/508.

19 bn Manzir, 'sefaat’, 7/151.

20 Ebti-Hasen Alib. Muhammed b. Ali es-Seyid es-Serif el-Hanefi, Kitabti't-tarifat (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1985), “sefaat”,
133.

2 bni'l-Faris, 'sefaat’, 1/508.
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4-Uzun Boylu Kisi

" "

Ibn Faris'e gore “ gid/sef’” kelimesinin ismi tafdili olan “aiil/esfeu” kelimesinin “uzun”

anlaminda kullamldigini belirtmektedir. Uzun bir erkege “¢ siis Ja)/reculiin mesfeun”

denilir.” %2

5-Yardim Istemek/Yardim Etmek

Halil b. Ahmede gore “ aad/sef” kelimesinin ismi faili olan “ad& /safi” kelimesinin
anlami “yardim etmektir.” Ornegin “o, bana diismanlarima karsi yardim etti” denilir.?* Ragib
el-Isfehani’ye gore, sefaat, “birisine yardimci olarak katilmak demektir.” Bu, genel itibariyle
mertebe acisindan yiiksek birinin, mertebe bakimindan distk birine katilip es olmasi
manasinda kullanilir. Yani kim ahirette baska birisine es olup o sahsi desteklerse, onun hem

”

iyiligine hem de ginahina ortak olmus olur.2* fbn Manztir ve Firuzabadide " & /sef’
kelimesinin “diismanina karsi birisine yardim etmek’ anlamina geldigini ifade etmektedirler.®

Sefaat kelimesi bir kisinin bir baskasinin yaninda yer almasiyla onunla bir gii¢ olusturdugunu
ifade eder.?®

6-Gebe Olan/Kuzusu Olan/Emziren (Koyun/ Deve)

ibn Faris ve Kurtubi’ye gére yaninda kuzulari olan koyuna “ g8ls /safi” denir. “ g a4 43U
/naketun sefutin” bir sagimda iki kova siit dolduran deveye denilir.”’ ibn Manzar ve
Firuzabadi'ye gore karninda yavru tasiyan yahut pesinde yavrusu olan koyuna da‘ #2Lé” denilir.
Cunkt kuzu koyunu tamamlar niteliktedir. Kuzusunu emziren koyuna “ & ssde 3L /Satun

mesfutin” denir.?®
7-Kurban Kesme Giinti

Halil b. Ahmed, Ragib el-Isfehani, Ibn Manzir ve Firuzabadi'ye gore Fecr stresinin 3.
ayetinde " f3llg éﬁﬂ\} /¢ifte ve teke yemin olsun” gecen ";—&J‘j /sef” kelimesi, "nahr/kurban
kesme giinii', “ 335 /vetr/vitir” kelimesi de arefe giinii anlamina gelmektedir.” »* ibn Ciizey el-
Kelbi (6. 741/1340) ve Ibn Astr (1879-1973), bu ayette gecen “sefaat’ kelimesine “kurban

kesme gtinti” anlamini vermislerdir.*

22ibniy’l-Faris, sefaat”, 1/508. Ibn Manztr, "sefaat’, 7/152.

23 Ferahidi, 'sefaat’, 2/342.

24isfehani, "sefaat’, 263;Y1lmaz, Kur'an'da Sefaat Kavrami ve Yaygin Sefaat Anlayisiyla Karsilastirilmasi, 24.

25tbn Manzr, "sefaat’, 7/151; Firtizabadi, "sefaat’, 873, 874.

*Ramazan Yigit, Razi Tefsirinde Sefaat Kavrami (Isparta: Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Esntitiist, Yiksek
Lisans Tezi, 2019), 10.

27 {bnir’l-Faris, sefaat’, 1/508; Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur ’ an, 6/484. Azat Toktonaliev, “Ayet ve Hadisler Baglaminda
Sefaat Kavram1”, Akademiar Dergisi 7 (2019), 165.

28 fbn Manzur, 'sefaat’, 7/151; Firtizabadi, "sefaat’, 873, 874.

2 Ferahidi, "sefaat’, 2/342; Isfehani, "sefaat’, 263; Ibn Manzr, "sefaat’, 7/151; Firtzabadi, 'sefaat’, 873, 874.

30 Ebir’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, et-Teshil li- ‘ uliimi’t-tenzil, drl. Muhammed Salim

Hasim (Beyrut: Déru’l—Kutubi'l—Hmiyye, 1995), 2/568; Muhammed el-Fazil b. Muhammed et-Tahir b. Muhammed et-Ttnisi,
et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: Darii’'t-Tunusiyye, 1984), 30/314.
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8-Duha Namazi

Ibn Manztr'a gére duha vaktinde kilinan iki rekat siinnet namazina “ >l slaid
/suf’atii’d-duha” denilir.?!

9-Cogaltmak/Fazlalastirmak

Sl

Ibn Manziir, baz1 alimlerin Nisa stresi, 85. ayetini “ e et 4 (& 30 lels A5 (e
Gsh ¢08 e D 85 ke Jas A B 3—&“» lelas &35 Gas /Kim iyi bir ise aracilik ederse o da
yapilan o isten bir pay sahibi olur. Kim kétii bir ise aracilik ederse onun da o isten bir payi olur.
Allah, her seyin bedelini vericidir” gindeme getirerek * el 33 (a /kim amelini cogaltirsa”
seklinde anlayarak sefaat kelimesine “cogaltmak” anlamini verdiklerini aktarmaktadir.’? Bir
baska anlama gore sefaat, bir seyi benzeri olan seye eklemek, iki seyi birbirine yapistirip
artirmak ve fazlalastirmaktir.?® Bir seyi ilave etmek, baska bir seye katmaktir. Bir is adami bir
baskast ile ortak oldugunda “ortak edindim” der. Zira ortaginin malini kendi mahna katmis

“sef” etmistir.**
10-Dua Etmek

Imam Matiridi (6. 333/944), Nisa stresinin 85. ayetinde gecen sefaat kelimesinin terim
olarak “birisine dua etmek ya da beddua etmek” oldugunu ifade etmekte ve buna “sefaati hasene
ve sefaati seyyie’ adlarmi vermektedir.”® [bn Manzir, Miberred (6. 286/900) ve Sa'leb (6.
291/904)in “a3)y Y‘ shic A&l gj‘ 3 &4 /Izni olmadan onun yaninda kim sefaat edebilir?**ayetinde
gecen “sefaat” kelimesine “dua” anlami verdiklerini ifade etmektedir.>” Rézi, Nisa stiresinin 85.
ayetinde gecen “sefaat” kelimesinin anlamlarindan birisinin de “dua “oldugunun altini

cizmektedir.®
11-Aracilik Etmek/Vesile Olmak

Ragib el-Isfehani ve Ibn Manzar, " ¢A~» /sef” kelimesinin siilasi iki harfli mezid fiili olan
“addS /teseffea’nin ismi faili olan “afie/miisefii” kelimesinin “sefaat/aracilik eden” ismi mef’ul
vezni olan “pdde/miisefe” kelimesinin ise “araciligi kabul edilen” anlamina geldigini
belirtmektedirler. Taberi, A'raf stiresinin 53. ayetinde gecen s-f-a kelimesinin isim ve fiil
turevlerinin “aracilik etmek ve azaptan kurtulmasina vesile olmak” anlamlarina geldigini

belirtmektedir.® Begavi (6. 516/1122), En’am stiresi 70. ayetinde gecen " &% " kelimesinin

31 {bn Manzr, 'sefaat’, 7/151.

32 bn Manzr, 'sefaat’, 7/151.

33 Yilmaz, Kur'dn'da Sefaat Kavrami ve Yaygin Sefaat Anlayisiyla Karsilastirilmasi, 24.

3Yigit, Razi Tefsirinde Sefaat Kavrami, 9.

35 Fbi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te * vilatii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baselliim
(Beyrut: Dart’l-kuttbi’li-ilmiyye, 2005), 3/280.

36e]-Bakara 2/255.

37 Ibn Manzr, 'sefaat’, 7/151; Toktonaliev, “Ayet ve Hadisler Baglaminda Sefaat Kavrami”, 165.

38Eb Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefatihul-gayb (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1981), 10/212.

39 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 10/244, 245.
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“ahirette birisine aracilik yapmak” anlamina geldigini belirtmektedir.** Zemahseri (6.
538/1144), Bakara saresinin 254. ayetinde gecen sefaat kelimesinin “birisine aracilik ederek
onu daha tist bir mertebeye cikartmak anlaminda oldugunu” ifade etmektedir.*' Ibn Manzdr,
"iktidar sahibi birisinden baskasinin ihtiyacini karsilamasi icin ricada bulunmak”anlaminda
kullanilan sefaat, ayrica "yardim etmek, baska birisi icin yardim dilemek, bir kimseden aracilik
yapmasini istemek, suclu ve muhtac bir kimse icin dilek ve istekte bulunmak, derece ve
mertebe elde etmek icin baskasini araya koymak” gibi anlamlarda da kullanildigini beyan
etmektedir.*? Nesefi de (6. 710/1310) Bakara stresinin 254. ayetinde “ G | 583l | 5iai Gl G
& saldall s (sl de s Vg AEQVEPI aYis L,.,—-i-’ & J b 286855 /Fy iman edenler! Kendisinde
artik alisveris, dostluk ve kayirma bulunmayan o giin (kiyamet) gelmeden size nimet olarak
verdigimiz riziktan hayir yolunda infik edin. Hakikatleri inkar edenler elbette zalimlerdir™*
gecen sefaat kavramini “aracilik etmek, kulun bagislanmasi icin onunla Allah arasina girmek”
anlaminda kullanmistir.** Muhammed Abduh (1849-1905) ve 6grencisi Resid Riza 81865-
1935) da ayn1 ayetin tefsirinde sefaat kelimesine “sefaat etmek, aracilik etmek” anlamin
vermislerdir.** Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942) da Bakara stresi 254 ve 255.

ayetlerinin tefsirinde sefaat kelimesinin “aracilik etmek” anlamina geldigini belirtmektedir.*®
12-Suf’a Hakka

ibn Manzar, “ QA-& /sef’ " kelimesinden tiireyen “ 42i% / Siif’a” kelimesinin, fikihta
kullanilan “siif’a hakk1r” anlamina geldigini belirtmektedir. Stif’a hakki, fikhi bir terimdir ve su
sekilde aciklanmaktir: Sézliikte “ildve etme ve birlestirme” anlamlarina gelen stif‘a fikih terimi
olarak, ‘satim veya satim hiikiimdeki bir akitle satin alinmis tasinmaz ya da tasinmaz
hiikmiindeki 6zel miilkiyete bahis konusu olan bir mali miisteriye mal oldugu bedelle zorla
alip miilkiyetini elde etmesidir.” Genellikle stf‘anin, bu hakki kullanan kisinin malina ikinci
bir mali eklemesi sebebiyle “cift” manasindaki sefden geldigi soylenir. Ayrica terimle ilgili
etimolojik ag¢iklamalar yapilirken stif‘a hakkini kullanan kisinin malinda artis meydana
gelmesi, siif'ada yardimlasmanin bulunmasi veya saticinin siif‘a sahibine 6ncelik tanimasi ile
kelimenin koék anlamlari arasinda yer alan “artma, yardim isteme/yardim etme, gozetip
ayricalik tanima” anlamlar1 arasinda iliski kurulur. Stf'a hakkina konu olan mal "'mesfi’,
mesftun fih"veya kisaca "siif‘a’, stif‘a hakki sahibi "sefi’, siif‘a hakkina konu mali satan kisi

'bayi”, suf‘a hakkinin dogmasina sebep olan/kendisi sebebiyle stif‘a hakki ileri siirilen mal

40 Ebt Muhammed Muhyisstinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Me “alimti't-tenzil, thk. Muhammed
Abdillah en-Nemr (Riyad: Dart’'t-tayyibe, 1988), 3/ 156.

41 Zemahseri, el-Kessaf ‘an haka ’ ik1 gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viictihi't-te * vil, thk. Seyh Adil Ahmet Abdtlmevcid
(Riyad: Mektebett’'l- Ubeykan, 1998),1/479, 480.

2 {sfehani, "sefaat’, 263; Ibn Manzdr, 'sefaat’, 7/151; Yilmaz, Kur'dn'da Sefaat Kavrami ve Yaygin Sefaat Anlayisiyla
Karsilastirilmasi, 24.

B TDV Kur'dn-1 Kerim Meali (Erisim 25.10.2024).

“Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medarikii't-tenzil ve haka *iku’t-te ’ vil, thk. Yusuf Ali
Bedyutvi (Beyrut: Darii'l-kelimi’t-tayyib, 1. Basim, 1998),1/209.

4 Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsiru’l-Menar (Kahire: Daru’l-Menar, 1947), 3/17, 18.

46 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karacam vd. (Istanbul: Aziz Dagitim), 2/155, 156.
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"mesftiun bih’, siif'a hakkina konu mal alan kisi (stif‘a miikellefi) musteri veya "mesfiun aleyh’

diye anilir. ¥/
13-Abdulmuttalip bin Abdiilmenaf Ogullarina Verilen isim

ibn Manzar ve Firuzabadi gore “ &% /sef” kelimesinden tiireyen “adld s /Benti safi”
tamlamast Imam Safi'nin (6.204/820) de mensup oldugu Abdulmuttalip bin Abdiilmenaf

Ogullart ailesine verilen isimdir.*®

14-Hayir ya da Ser Yoluna iletmek/Bu Yolda Rehberlik Etmek

° °

Ragib el-Isfehani, Nisa stresi, 85. 4—\-,w iels a5 ey e Cual A& s le s a5 e
Ui gl Ko ) 585 e 38 A (&7 Kim iyi bir ise aracilik ederse onun da o isten bir payi
olur. Kim kétii bir ise aracilik ederse onun da o isten bir pay1 olur. Allah her seyin karsiligini
vericidir®® ayetine dayanarak buradaki “a& /yesfe” kelimesinin “insanlara hayir ya da ser
yolunu géstermek, bu konuda onlara rehberlik etmek yani hayir ve ser konusunda bir yol, bir
cigir acmak” anlaminda kullanildigini ifade etmektedir.*Begavi, bu ayette gecen sefaat
kelimesini soyle izah eder: Insanlarin arasini diizeltmeye “sefaati hasene”, onlarin arasini
bozmaya ise “sefaati seyyie” denir. Ya da sefaati hasene, insanlara giizel ve faydali s6z sdylemek,

sefaati seyyie ise insanlara kota soz soylemektir.!

Zemahseri, bu ayette gecen sefaat
kelimesinin anlaminin su oldugunu ifade eder: Bir kisinin Musliimanlar1 dogru yola/hayirh
islere iletmesi ve onlar1 kot yoldan sakindirmaya calismasina “sefaati hasene” bir kisinin
Muislimanlari kot yola sevk etmesine de “sefaati seyyie” denir.>? Razi, bu dyeti tefsir ederken
burada gecen sefaat kelimesinin “insanlara Allaha itaati emrederek onlar1 Allah'in yoluna yani
iyi yola sevk etmek” oldugunu belirtmektedir.** Kurtubi, bu dyette gecen sefaat kelimesi ile ilgili
sunlar1 nakleder: “Bu dyette gecen sefaat kelimesi, insanlara iyilik kastiyla yol gosteren sevap
kazanir, kotiiliik kastiyla yol gésteren yani kétii yola sevk eden ceza alir’ anlamindadir. Ya da
"sefaati hasene', Miislumanlara dua etmek, "sefaati seyyie"ise Musliimanlara beddua etmektir.
Kurtubinin naklettigi bir baska gortise gore ise de "savasta Miisliimanlara yardim etmek sefaati

hasene, kafirlere yardim etmek ise, sefaati seyyie'dir.”>*
2.3. Sefaat Kavraminin Istilahi Anlamlar:

Bu kelimenin, Islim alimleri tarafindan birbirine cok yakin tarifleri yapilmistir. Bunlar
genel itibariyle, "dua etmek, talep ve istekte bulunmak, birisine yardim etmek kastiyla katkida

bulunmak, Allah'tan bagislanma istemek, birisine fayda saglamak ve ona gelecek zarari

YIbn Manzar, "sefaat’, 7/152; ; Firtizabadi, 'sefaat’, 873, 874; Ibrahim Kafi Donmez, “Siif'a”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 20 Ekim 2024).

“8fbn Manzar, 'sefaat’, 7/152; Firtizabadi, 'sefaat’, 873, 874;

YTDV Kur'dan-1 Kerim Meali (Erisim 26.10.2024).

S0{sfehani, "sefaat’, 263; Yilmaz, “Hicri ilk Uc Asirda “Sefaat” ile ilgili Ayetlerin Tefsiri”, 112.

S1Begavi, Me ‘alimii't-tenzil, 2/256.

52 7Zemabhseri, el-Kessaf, 2/118; Kurtubi, el-Cami “ li-ahkami’l-Kur ’4n, 6/485.

3 Razi, Mefatihu’'l-gayb,10/211, 212.

54 Kurtubi, el-Cami “ li-ahkami’l-Kur ’4n, 6/484, 485.
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engellemek, birisine sefaat etmek ya da bir isi icin yahut affedilmesi icin aracilik yapmaktir.”

Islam alimlerinin yapuig: tariflerden birkacini su sekilde siralayabiliriz:
Bir tanima gore sefaat:

“Sefaat eden kisinin baskasi icin herhangi diinyalik bir menfaate erisebilmesi ya da onun
bir zarardan kurtulmas: icin ulu bir makama yalvarip yakararak talepte bulunmasidir.”
Ahirete yonelik etkisi acisindan ifade edilecek olursa, “Ahirette Allahin kendilerine izin verip
sefaat etmelerine miisade ettigi>> peygamberlerin, meleklerin®® ve diger salih kullarin®
insanligin mahser yerinin zorlugundan kurtulup bir an 6nce hesabin gériilmesine baslamasi,*
cehenneme mtistehdk olan bazi giinahkdr mii'minlerin oraya girmemesi, cehenneme
girenlerin oradan ¢ikarilip cennete konulmasi; cennete miistehak olanlarin ise daha ytiksek

derecelere kavusmalari icin®® Allah'a yalvarip ondan dua yoluyla istekte bulunmalaridir.”*

Benzer ifadeler tasiyan bir baska tanima gore sefaat:

“Bir kisinin bagislanmasi icin aracilik etmek,*' ona af konusunda yardimda bulunmak
veya bir baskasindan onun namina yardim dilemek" anlamlarina gelmektedir ki genelde
yiksek konumda olan birisinin, kendisinden konum itibariyle daha asagida olan kimseye

destek vermesini ifade etmektedir.®
Bir baska tanimda da sefaat sdyle izah edilmektedir:

“Kelami bir 1stilah olarak sefaat, "ahirette giinahkdr miiminlerin giinahlarinin
bagislanmasi yani cehennemden c¢ikartilmalari ve giinahi olmayanlarin da derecelerinin
yiikseltilmesi icin Hz. Peygamber'in®® Allah katinda dua etmesi, ona yalvarmastyla o insanlara
yardimci olmasidir.”®*

Diger bir tanima gore ise sefaat:

765

“Birisine vesile ya da yardimci olmak kastiyla katkida bulunmaktir.

Daha farkli bir tanima gore ise sefaat:

55 Abduh-Ruza, Tefsiru’l-Menar, 11/ 296.

%6 Ebtil-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Dari/’l-
kutibi'l-ilmiyye, 2003), Cilt 1/136.

57 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur ’4n, 2/77.

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Sefaat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 20 Ekim 2024).

$9Zemahseri, el-Kessaf, 1/480, 481; Unal, Imam Maturidi, Imam Es'ari Ve Kad'i Abdiilcebbar’a Gére Sefaat Inanci, 57.

®OMatiiridi, Te ’vilatii Ehli's-stinne, 1/454; 4/90;7/310, 311; Akay, Islam Inancinda Sefaat, 25, 26; Unal, Imam Maturidi, Imam
Es’ari Ve Kad'i Abdiilcebbar’a Gore Sefaat Inanci, 51, 52.

61Mustafa Ozden, “Kur’an’a Gore Hz Peygamber'in Sefaati Meselesi”, Bartin Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 2/4
(2015), 29.

82Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/155, 156.

63Razi, Mefatihu'l-gayb ,3/59.

®Hasan Elik, “Kur'an’daki Allah Tasavvuru Ac¢isindan Sefaat’e Bakis”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 16 (2005), 30.

¢5fsfehani, "sefaat’, 263
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“Birisinden baska birisi icin yararli olmasini istemek® ya da ondan zarari defetmesini
talep etmektir.®” Yahut fayday: hak eden kimseye onu vererek ve zarardan uzak olmayr hak

eden kimseye de ondan o zarari defederek Allah rizasi icin ona yardimci olmaktir.™®
3. Sefaat Kavraminin Cahiliye Siirlerindeki Anlamlar

Sefaat inanci, tarihten bu yana insanlarin manevi diinyalarinda muhtelif sekillerde
varligini berdevam ettirmistir. Sefaat inanci, mahiyet acisindan farklilik arz etmekle birlikte
pek azt hari¢ yasamlarini sirk icinde strdiiren cahiliye toplumunun inang diinyasinda da etkin
olmus ve fiillerine yon veren 6nemli konulardan birisi olmustur. Cahiliye toplumu
incelendiginde bu toplumun biinyesinde farkli inanclari barindirdigr gériilmektedir.*® Bu
dénemdeki insanlarin inanglari arasinda putperestlik, haniflik, Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi
mubhtelif inan¢lar bulunmaktaydi. Céhiliye toplumundan bir kismi yaraticiyi, ahireti, 6ldiikten
sonra dirilisi ve hesaba ¢ekilmeyi inkar ediyor; bir kismi ise yaraticiya ve yoktan yaratilmaya
inandigi halde oldiikten sonra dirilisi ve hesap vermeyi inkéar ediyordu. Nitekim Kur'an-1
Kerim'de bildirildigine goére cehaletin idraklerini kapattigi bu toplum, “Hayat, ancak bu
diinyada yasadigimizdan ibarettir; biz bir daha diriltilecek degiliz’”® diyerek 6ldiikten sonraki
dirilisi inkar ediyorlardi. Céahiliye toplumunun bir baska inan¢ grubu da yaraticiya, yaratilisa
ve ahirette tekrar diriltilmeye iman ediyor lakin bu grup peygamberleri inkar ediyor ve putlara
ibadet ediyordu. Onlarin yasamlarinda putlarin énemi cok buytkti. Kur'an-1 Kerim'de ifade
edildigi tizere musrik olan cahiliye toplumu, kendilerine hi¢ bir zarar ya da menfaat vermeyen
putlara tapiyor ve “Bunlar Allah katinda bizim sefaatcilerimizdir””' diyorlardi. Ayrica onlar,
“Sadece bizi Allaha yaklastirsinlar diye onlara tapiyoruz’’* diyerek putlarin kendilerini Allaha
yaklastiracagini iddia ediyorlardi. Inang diinyalari tevhit gerceginden uzaklasmis bu insanlar,
putlardan sefaat beklentisiyle onlar icin kurbanlar kesip onlara cesitli hediyeler takdim
ediyorlardi. Kabe'ye koyduklari gibi evlerine de cesitli putlar koyarak onlara ta’zimde
bulunuyorlardi. Yice Allah onlarin bu sapkin inanglarinin yanhshgini su sekilde ifade
etmektedir: “Allaht birakip kendilerine fayda da zarar da veremeyen seylere tapiyorlar ve

Bunlar Allah katinda bizim sefaatcilerimizdir, diyorlar.”

Siir, edebi olarak cdhiliye déneminin en basat tirtidir. O dénem insaninin yasadigi
ortam, siirin sosyal hayata hakim olmasina zemin hazirlamistir.”® Yani siir, cahiliye
toplumunda ¢cok 6nemli bir yer isgal etmekteydi. Hatta o dénemde Mekke'de kurulan

56Kurtubi, el-Cami “ li-ahkami’l-Kur ’4n, 6/48S5.

¢7Toktonaliev, “Ayet ve Hadisler Baglaminda Sefaat Kavrami”, 166; M. Fatih Kesler, “Kur’an’i Kerim ve Hadislerde Sefaat”,
Tasavvuf Dergisi 13 (2004), 123.

%8Zemahseri, el-Kessaf, 2/118; Abdiilcebbar Ahmet b. Halil b. Abdullah el-Hemedani el-Esedabadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013), 2/ 606.

 Mehmet Yalar, “Din Faktérii Isiginda Cahiliye Siirine Bir Bakis”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 15/2 (2006), 20-24.
7%¢]-En'am 6/29.

“Ynus 10/18.

72ez-Ziimer 39/3.

73Ytinus 10/18; Akay, Islim Inancinda Sefaat”, 19-21.

7*Muhammed Cetkin, “Cahiliye Donemi Siir ve Nesrinde Niibiivvet”, e-Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi 10/11 (2018), 291.
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panayirlarda cesitli sekillerde siir yarismalar diizenlenmekteydi.”” Putlara sefaatci goziiyle

bakan bu toplum, kendi inanclarini da yazdiklari siirlerde dile getirmislerdir. Yani Hz Omer’in

76

tabiriyle “divanlarina’® almislardir.

Bilindigi tizere ilk dénemden beri mifessirlerimiz, Kur'an kavramlarinin daha iyi
anlasilmasi ve detaylandirilmasi igin cahiliye siirlerine basvurmuslardir. Ozellikle garip
lafizlarin anlamlarinin ortaya konulmasi icin bu siirlere siklikla basvurmuslardir.”
Konumuzun Kur’an'i bir kavram olan “sefaat’i incelemek oldugu ve bu inancinda cahiliye
toplumunda var oldugu i¢in bu kavramin o dénem siirlerinde hangi anlam ya da anlamlarda
kullanildigina bakmamizi zorunlu kilmaktadir. Simdi cahiliye siirlerinden bazi 6rnekler

vererek bu siirlerde sefaat kavraminin hangi anlamlarda kullanildigina bakalim.
1-Cift Olmak/Cift Yapmak

Cahiliye sairlerinden Ibn A'rbi, asagida verdigimiz siirinde sefaat kelimesini “cift, cift
yapmak” anlaminda kullanmistir.

“Laa ) el o g8 il Ly
a5t elay ¥) Ligiid
O topluluk bize kan teminati vererek degil

Bircok kisinin kanini vermekle ancak bizi ¢ift yaptilar.””®

2-Yardim Istemek/Yardim Etmek

Cahiliye sairlerinden Nabiga ez-Ziibyani, sefaat kavramini asagida verdigimiz siirinde

“yardim etmek”anlaminda kullanmstir.
danr J Glariauee 5yl &)
adls allly Jie goe (a4l
Sana karni bana karsi nefretle dolu olan bir kadin geldi.

Onun, yardim eden bir sahis (Saf’i) gibi bir diismani vardir.””®

Hutay’e lakabiyla bilinen cahiliye sairlerinden Eba Miileyke Cervel b. Evs b. Malik el-Absi,

su siirinde sefaat kavramini “yardim etmek, yardimci olmak” anlaminda kullanmistir.
“ dagial 43eli o) 8 el

t\sﬁu e Y alla ‘._.A\

7Mesut Okumus, “Ulimu’l-Kur’an (Kur’an Himleri)”, Tefsir El Kitab, ed. M. Akif Ko¢ (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 355.

7¢Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirlikh Tefsirler”, Tefsir El Kitabi, ed. M. Akif Ko¢ (Ankara: Grafiker, Yayinlari, 2012), 202; Yalar,
“Din Faktori Isiginda Cahiliye Siirine Bir Bakis”, 25.

77Cetkin, “Cahiliye Donemi Siir ve Nesrinde Niibtivvet”, 291.

78 Ibn Manzar, 'sefaat’, 7/150.

7% Ez-Ziibyani, Nabiga, Divan (Misir: Hilal Yayinlari, 1911), 75.
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Bu gencle parasi i¢in dost olursan,

Onu yardimci olarak gérme.”®
3-Abdulmuttalip bin Abdiilmenaf Ogullarina Verilen Isim

Firuzabadi, el-Kamus[-Muhit isimli eserine aldigi bir cahiliye dénemi siirde sefaat
kavraminin “Imam Safii'nin de mensup oldugu kabileye verilen isim” oldugunu ifade etmistir.
Bu kabileye “g8li su/Bent saf’i/Safi’kabilesi” denilir.

Oms oebie O 2ense

b e ol el

eslill 5 (alB g 5 2

Qlladl) el 351 gall il

&L aeall Calia 2e

Muhammed, [dris, Abbas ve

Ondan sonra gelen Osman bin Safi’
Saib bin Ubeyd, yedinci

Abditilyezid sekizinci, dokuzuncu
Ibni Muttalip’ten dogma Hasim
Hepsinin kendisinde toplandigi Abdtilmenaf.”®!
4-Gebe Olan Deve

ibn Manzir'un Lisanu’l-Arab isimli eserine aldigi cahiliye dénemine ait su siirde sefaat
kelimesi “gebe olan deve “ anlaminda kullanmilmistir. Ibn Manzir'un kime ait oldugunu
zikretmedigi siir:

“aly Ll Ly B adl

U Al Ldla e lgaag

Karninda yavru tasiyan deve,

Ardi sira pesinde giden bir baska yavru.”®

8 Hamdu Tammas, Divanu Hutay'e (Beyrut: Daru’l Ma'rife, 2005), 92.
81 Firtizabadj, 'sefaat’, 873, 874.
82 fbn Manzar, 'sefaat’, 7/151.
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5-Talep Etmek

Cahiliye sairlerinden Ebai Basir Meymtn b. Kays el- A’sa, asagida verdigimiz siirinde

sefaat kelimesini “talep etmek, birisinden istekte bulunmak” anlaminda kullanmustir:
“ Candldil 4G 1 Al By (e
Ladd (gl 5 la gl laliac 238
Canlilarin lideri olan o giivenilir otoriteden talepte bulundu.
O talepte bulunulan baba ise talepte bulunana isyan etti.”™’

6-Sefaat/Aracilik Etmek

Hz Ali (6. 29/661)'ye ait oldugu iddia edilen su siirde sefaat kelimesi “sefaat ve aracilik
etmek” anlaminda kullanilmistir.

e i Y )
&y Joes s gl b el
Ey Rabbim! Eger beni muhtac edersen ya da reddersen

Kime yalvarayim ve kim bana sefaat eder.”®*

Abbasi sairlerinden Ebt Ntivas'in kaleme aldigi su siirinde sefaat kelimesi “sefaat etmek”
anlaminda kullanilmistir.

¢ ool deas Jie el (S

i Y delad el e

Eger davranislarin ytiziin gibiyse
Benden yana sana bir sefaat yoktur.”®

Peygamberin sairi/Sairi’'n-nebi olarak bilinen Hassan bin Sabit®® su siirinde sefaat
kavramini “sefaat ve aracilik “ anlaminda kullanmustir.

“Aclid Ale (s 0 g
AdLs cpall Y S Bl
Ciinkii onlar ondan sefaat diliyorlar.

O zaman sadece peygamberler sefaatci olabilir.”®’

8 |bn Manzur, 'sefaat’, 7/151.

84 Abdurrahman Mustafa, Divan-1 Ali Bin Ebi Talib (Beyrut: Dar’ul Ma'rife, 2005), 105.

85 Ebti Niivas el-Hasen b. Hani’b. Abdilevvel el-Hakemi, Divan (Misir: iskender Asaf Yayinlari, 1898), 385.
86Hiiseyin Elmali, “Hassan bin Sabit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 21 Ekim 2024).
94Ebi’l-Velid (Ebt Abdirrahman) Hassan b. Sabit b. el-Miinzir el-Hazreci el-Ensari, Divan (Tunus, 1864), 59.
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Cahiliye sairlerinden Kays bin Zerih, su siirinde sefaat kelimesini “aracilik” anlaminda

kullanmustir.
“ e Oy (el 5 (e ) (oame

s 3l ol I Jed

Gegen zamanda insanlar benden aracilik talep ediyor.
Benim i¢in Libna’nin yaninda seher vakti aracilik var mi?’®®
7-Hayir ya da Ser Yoluna Iletmek, Bu Yolda Rehberlik Etmek

Teebbeta Serran lakabiyla séhret bulan cahiliye sairi Ebti Zitheyr Sabit b. Cabir (Amsel) b.
Stfyan el-Fehmi, asagida verdigimiz siirinde sefaat kelimesini “yol gésteren, rehberlik eden, hayir

ve ser yoluna ileten” anlamlarinda kullanmustir.
“ Oliae JB Y Jad o el
LS ) Lo Jacdil crlis
Sail benden cinayet islememi istiyor.
Ben Sail’e sen ne kadar kétii bir yol géstericisin/rehbersin dedim.?®’
4. Sefaat Kavraminin Kur’an'daki Anlamlari

Kur’an-1 Kerim’de sefaat kavrami, temel bir kavram olarak kullanilip bazen fiil bazen de
isim olarak ge¢cmektedir. Bunlarin bazilar1 sozlik anlamiyla bazilar1 da terim anlaminda
kullanilmaktadir. On dokuz strede otuz bir ayette gecmekte, bunlardan birinde literal
anlaminda, on ti¢ ayette terim anlaminda ve diger yerlerde de farkli anlamlarda kullanilmistir.
Kur’an-1 Kerim'deki sefaatle ilgili ayetler irdelendiginde sefaati olumlayan ve olumsuzlayan
ayetlerin var oldugu goézlemlenebilir. Sefaatin olmayacagini belirten ayetler, misriklerin
putlardan umduklar: sefaati reddeden ayetlerdir. Sefaatin olacagini belirten ayetler ise Allah
Tedld’ya ait olan ve onun razi olup izin verdigi kimseler tarafindan mii'minlere yapilacagi
bildirilen dyetlerdir. Bu dyetlerden anlasildigina gore sefaatin gegerli olmast icin su ti¢ sartin
olmasi gereklidir: Birincisi, Allahin sefaat edenden razi olmasi, ikincisi Allahin sefaat
edilenden razi olmasi, tuctinciisii ise Allahin sefaat izni vermesidir.”® Sefaat kavraminin
Kur’an'in butiintinde hem olumlu hem de olumsuz anlamda geldigi géralmektedir. Bu ytizden

hem Mekki dénemde hem de Medeni dénemde benzer dyetlerle karsilasilabilir.

Sefaat kelimesinin Kur'an'da ilk olarak Mekki donemde inmis olan Fecr siresinin 3.
ayetinde “ i35 ém\j /¢ifte ve teke yemin olsun” gectigi goriilmektedir. Ilk gectigi bu ayette

lugavi/kelime anlamiyla kullanilmistir. Kur'an’da ilk defa istilah anlamiyla kullanildigi yer ise

88 Ebt Zeyd Kays b. Zerih b. Siinne b. Huzéfer el-Kinani, Divanu Kays Bin Zerih, drl. Abdurrahman Mustafa (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 2004), 84.

8 Teebbeta Serran, Divanu Teebbeta Serran, drl. Abdurrahman Mustafa (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2003), 32.

% Unal, “Imam Maturidi, Imam Es'ari Ve Kad'i Abdiilcebbar’a Gére Sefaat [nanct”, 52.



Necm stresinin 26. ayetidir. “ ¢ dal & &G Ok e V) G FASERRI S FCN EEVA R JEI PRI
=233 /Goklerde nice melekler vardir ki onlarin sefaatleri; ancak Allah'in izniyle, diledigi ve
hosnut oldugu kimselere yarar saglar.”®' Bu ayette sefaat anlayisi izne bagh olarak olumlu
anlamda gelmistir. Bunlarin haricinde bircok Mekki ayette sefaat kelimesi gecmektedir.

Bunlarin bazilari olumlu bazilar: da olumsuz anlamda kullanilmaktadir.

Medeni dénemde ise sefaat kelimesi ilk defa Bakara stresinin 48. ayetinde ge¢cmektedir.
“Goiyalh 2h Vi Je ke M3 V5 Aol Gl (a8 V3 G Ll (e Ol 5335 Y L33 158005 ( /Oyle bir
giinden korkun ki, o gtinde hi¢ kimse baskasi icin herhangi bir 6demede bulunamaz; hic
kimseden (Allah izin vermedikce) sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz; onlara asla yardim da
yapilmaz.””? Burada da yine sefaat anlayisina karsi c¢ikan bir anlatimin varligi dikkat
cekmektedir. Yine ayni stirenin 254. ayetinde sefaatin izne bagh olarak olumlu anlamda
gegtigi gbrfﬂmek[edir ” U*“ UAJY\ ‘55 L Q\j\.ﬁd\ asﬂ Ll }y Y} :.».» E;AJAU Yy é;\d\ fsal\ ):S ‘2?\ ‘d\ Nl
uUM\&L}S@U ;LM.A_‘\J\MX;uﬁeuuuu)huyje@hu}*m\uuugumm‘ﬁ\ e @m&q&\ 13
padaad) Tl 5 5 Lagdaia 8365 Y5 0= 515/ Allah, O'ndan baska ilah yoktur; O, hayydir, kayyamdur.
Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama. Goklerde ve yerdekilerin hepsi o'nundur. Izni
olmadan O'nun katinda kim sefaat edebilir? O, kullarinin yaptiklarini ve yapacaklarini bilir.
(Ona hicbir sey gizli kalmaz.) O'nun bildirdiklerinin disinda insanlar O'nun ilminden hi¢bir
seyi tam olarak bilemezler. O'nun kiirsiisti gokleri ve yeri icine alir, onlar1 koruyup gézetmek
kendisine zor gelmez. O, Yiicedir, biiyiiktiir.””> Medeni surelerin bir kisminda sefaat

anlayisinin olumlu anlamda bir kisminin ise olumsuz anlamda kullanildig1 gorilmektedir.

Simdi Kur’an-1 Kerim’de sefaat kavraminin hangi anlamlarda kullanildigina dyetlerden

yola ¢ikarak 6grenmeye calisalim.
1-Cift, Cift Yapmak

Kur'an’t Kerim'de Fecr stiresinde 3. ayetinde “ Sl ;3-&5-5‘} /¢ifte ve teke yemin olsun”*
ifadesinde yemin edilen sef’, "cift” manasinda, vitr ise onun ziddi olan “tek” anlaminda
kullanilmistir. Bu dyette kullanilan “sef* kavrami isim olarak kullanilmistir. Miifessirlere gore
debuayette gecen “s-f-a”, cift anlamindadir. Yanibir sahsi baska bir sahisla bir araya getirmeye
@m /sef” denir. *°

2-Talepte Bulunmak

Bakara stiresinin 2/48. “ Gie 335 Y5 42 e 08 Y5 G ot e Gath 5335 Y L ) 585 5 (

°L TDV Kur'an-1 Kerim Meali (Erisim 27.10.2024).

92 TDV Kur'an-1 Kerim Meali (Erisim 27.10.2024).

% TDV Kur'an-1 Kerim Meali (Erisim 27.10.2024).

“TDV Kur'dan-1 Kerim Meali (Erisim 28.10.2024).

% Ebti Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani el-Himyeri, Tefsiru Abdiirrezzak, thk. Mahmut Muhammed Abdehu
(Beyrut: Daru’l-Kiitubi'l-ilmiyye, 1999), 3/ 423; Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur * 4n, 22/258, 259; Nesefi, Medarikii't-tenzil
ve haka *iku’t-te " vil, 3/637; Ebts-Sutd Efendi, Irsadii’l- “ akli’s-selim, thk. Abdulkadir Ahmet Ata (Riyad: Mektebetti Riyade’l-
hadise), 5/526; Muhammed Cemaltiddin b. Muhammed Said ed-Dimaski el-Kasimi, Mehdsinti't-te * vil, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: 1. Basim, 1957), 6145.


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-cami-li-ahkamil-kuran
https://islamansiklopedisi.org.tr/medarikut-tenzil-ve-hakaikut-tevil
https://islamansiklopedisi.org.tr/medarikut-tenzil-ve-hakaikut-tevil
https://islamansiklopedisi.org.tr/irsadul-aklis-selim
https://islamansiklopedisi.org.tr/mehasinut-tevil
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Oshatt 2b Y5 Jxe /Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hic kimse baskas: icin herhangi bir
b6demede bulunamaz; hi¢c kimseden (Allah izin vermedikce) sefaat kabul olunmaz, fidye

96 ayetinde gecen sefaat kelimesi, Taberi ve Kurtubi

alinmaz; onlara asla yardim da yapilmaz
gibi baz1 miifessirler tarafindan “birisinden yardim istemek anlaminda bir sey talep etmek”

seklinde yorumlanmistir.””
3-Dua Etmek

Bakara stiresinin 48. ayetinde “ Y3 Ll e U Vi Ui (gl b i s A Y L P (
Oshiat aa ¥ Joe e A /Qyle bir giinden korkun ki, o giinde hi¢ kimse baskas1 icin herhangi
bir 6demede bulunamaz; hi¢ kimseden (Allah izin vermedikg¢e) sefaat kabul olunmaz, fidye

798

alinmaz; onlara asla yardim da yapilmaz’® gecen sefaat kelimesine Muhammed Abduh ve

Resid Riza gibi mufessirler tarafindan “dua“ anlami verilmistir.”
4-Sefaat/Aracilik Etmek/Vesile Olmak

Bakara stiresinin 48. ayetinde “ 255 Y5 Ae il e (8 Y 5 G o (e Gl s 3a8 Y Ly ) 850
Oshath b Y5 Je e /Oyle bir giinden korkun ki, o giinde hic kimse baskas1 icin herhangi bir
6demede bulunamaz; hi¢c kimseden (Allah izin vermedik¢e) sefaat kabul olunmaz, fidye

alinmaz; onlara asla yardim da yapilmaz”'®

gecen sefaat kelimesine Mukatil bin Siileyman (6.
150/767) ve Maverdi (6. 450/1058) tarafindan “sefaat ve aracilik etmek, vesile olmak, azaptan
kurtarmak” gibi anlamlar verilmistir.'"' R4zi ayni ayetin tefsirinde sefaat kelimesine “sefaat
etmek, vesile olmak” anlamlarini vermistir.'°? Yine Razi Bakara stiresinin 254 ve 255. “ i
Y D (254) Gsaldal gh 58y e tin V5 A Vg 4 g ¥ a5 b o dﬁ@;’smﬁ;;uu ) a1 il el
u(,xumu‘y\ sdic @m&ﬂ\ \wa)Y\guju\Jw\@udey ‘x’;mu;b‘z( Jlsl\ géj‘)“ ‘X\ed\
345 LA@-LSA 8555 V5 015 < Sald) A% ay 6 L V) Ae (pn ety (shund V5 2018 Wy 2l 0
aadaall &d\ /Ey iman edenler! Kendisinde artik alis-veris, dostluk ve kayirma bulunmayan giin
(kiyamet) gelmeden once, size verdigimiz riziktan hayir yolunda harcayin. Gergekleri inkar
edenler elbette zalimlerdir. (254) Allah, Ondan baska ilah yoktur; O, hayydir, kayyimdur.
Kendisine ne uyku gelir ne de uyuklama. Goklerde ve yerdekilerin hepsi o'nundur. Izni
olmadan O'nun katinda kim sefaat edebilir? O, kullarinin yaptiklarini ve yapacaklarini bilir.
(Ona hicbir sey gizli kalmaz.) O'nun bildirdiklerinin disinda insanlar Onun ilminden hicbir
seyi tam olarak bilemezler. O'nun kiirsiisti gokleri ve yeri icine alir, onlar1 koruyup goézetmek

7103

kendisine zor gelmez. O, Yiicedir, biiyiiktiir.”'*® dyetlerinde gecen sefaa kelimesini “sefaat

etmek” anlaminda kullanmistir.’* ibn Astr, Elmalili, Tabatabai (1904-1981) ve Seyyid Kutub

% TDV Kur'dn-1 Kerim Meali (Erisim 28.10.2024).

97Taberi, Cimi ‘u’l-beyan, 1/635, 636; Kurtubi, el-Cami * li-ahkami’l-Kur’an, 6/484.

% TDV Kur'dn-1 Kerim Meali (Erisim 29.10.2024).

99 Abduh-Riza, Tefsiru’l-Menar, 1/308.

100 TDV Kur’an-1 Kerim Meali (Erisim 29.10.2024).

W0IMukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1/47; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-
Niiket ve'l-uytin, thk. Abdilmaksur bin Abdurrahim (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye), 1/117.

102R azi, Mefatihu’l-gayb ,3/58, 59.

19 TDV Kur'an-1 Kerim Meali (Erisim 29.10.2024).

104Rézi, Mefatihu’l-gayb, 6/223;7/ 10, 11.


https://islamansiklopedisi.org.tr/el-cami-li-ahkamil-kuran
https://islamansiklopedisi.org.tr/mefatihul-gayb--razi
https://islamansiklopedisi.org.tr/mefatihul-gayb--razi
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(6. 1906-1966) gibi cagdas miifessirler, Bakara stresinin 48, 254 ve 255. ayetlerinde gecen

sefaat kelimesini “sefaat etmek” anlaminda kullanmislardir.'®

Muiniiddin Ici (6. 905/1500), En’am stiresi 70. ayetinde “ 13815 Ual 2ii 15385 &1 )35
MYV Je dsdauu\ @My}‘;}m\ujgwwudumuuﬂ;mum;gum suadl 2852 5
i 158 Ly adl SIS 5 e e 153 24 ) 508 Ly Vsbal 5l 3l Gia/ Dinlerini bir oyuncak ve
bir eglence edinen ve diinya hayatinin aldattigi kimseleri (bir tarafa) birak! Kazandiklar
sebebiyle hichbir nefsin felakete dticar olmamasi icin Kuran ile nasihat et. O nefis icin Allah'tan
baska ne dost vardir, ne de sefaat¢i. O, biitiin varini fidye olarak verse, yine de ondan kabul
edilmez. Onlar kazandiklar1 (giinahlar) yiiziinden helake stiriiklenmis kimselerdir. Inkar

ettiklerinden dolay1 onlar icin kaynar sudan ibaret bir icecek ve elem verici bir azap vardir'%

gecen sefaat kelimesine “sefaat edip birisini azaptan kurtarmak” anlamini vermistir.'®”

Miifessirler, En'am, 6/51, 70; Araf, 7/53; Yanus, 10/3, 18; Meryem, 19/87; Téaha,
20/109; Enbiya, 21/28; Suara, 26/100; Rum, 30/13; Secde, 32/4; Sebe, 34/23; Yasin, 36/23;
Zumer, 39/43, 44, Mii’min, 40/18; Zuhruf, 43/86; Necm, 53/26; Miiddessir, 74/48. ayetlerinde
gecen sefaat kelimesine “sefaat etmek, vesile olmak, azaptan kurtarmak” gibi manalar

vermislerdir.'%®

5-Hayir ya da Ser Yoluna Iletmek, Bu Yolda Rehberlik Etmek

Miifessir Begavi Nis stiresi 85. ayetinde “ il (a3 lie Canal 41 (& 30a Ak J (a
Gdh 0% 8 e 85 ke B A 0K :\lw LWl / Kimi iyi bir ise aracilik ederse onun da o isten
bir nasibi olur. Kim kot bir ise aracilik ederse onun da ondan bir payi olur. Allah, her seyin

karsihigim vericidir'®®

gecen sefaat kelimesine “hayir ya da ser yoluna iletmek, bu yolda
rehberlik yapmak” anlamlarini vermislerdir.''® Hazin (6. 741/1341), Lubabu't-Te vil fi
Me “ani't-Tenzil isimli tefsirinde bu ayette gecen sefaat kelimesine “ iyilik ya da kétiliik

yolunda rehberlik etmek” anlamini vermistir. ''' Ebu Hayyan el- Endeliisi (6. 745/1344), bu

195 {bn Asur, et-Tahrir ve't-tenvir, 1/486; 3/15, 16, 21; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/291, 292; 2/154, 155; Muhammed Hiseyin
b. Muhammed b. Muhammed Hiiseyin Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri’l-Kur * dn, thk. Adil Abdiilcebbar Samir es'Sati (Beyrut:
Miessesetii’l-i'lamiyyi li'l-metbuat, 1997), 1/178, 179; Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kur’dn (Kahire: Daru’s-Strik, 2003), 1/70.

196 TDV Kur’dn-1 Kerim Meali (Erisim 29.10.2024).

107Ehii’l-Meali Muiniiddin Muhammed bin Abdirrahman bin Muhammed el-ici es-Safevi , Camiu’l Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, thk.
Abdiilhamit Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2004),1/547.

18 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1/348, 353, 395; 2/81, 82, 86, 322,342,356, 456; 3/8,27,65,85, 135,
145,200, 292, 420; Kurtubi, el-Cami © li-ahkami’l-Kur *an, 8/387,425; 9/236; 10/452; 13/518; 14/140, 193; 16/47, 404;
17/8,307; 18/288, 289, 343; 19/92, 93; 20/40; 21/398; Ebir'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b.
Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed vd. (Kahire:
Mektebetii Kurtuba, 2000), 6/42,79, 318;7/334, 346; 9/369, 398; 10/356; 11/17,90, 282, 354; 12/134, 181, 331; 13/270;
14/190; Nesefi, Medarikii't-tenzil ve haka ’ iku’t-te " vil, 2/384, 571, 693.

19 TDV Kur’an-1 Kerim Meali (Erisim 29.10.2024).

110 Begavi, Me ‘alimti't-tenzil, 2/256.

"Ebii’l-Hasen Alatiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin el-Bagdadi, Liibabii't-te * vil fi me ‘ 4ni’t-tenzil, thk. Abdiisselam
Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Dari’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2004), 1/404.


https://islamansiklopedisi.org.tr/et-tahrir-vet-tenvir
https://islamansiklopedisi.org.tr/el-mizan
https://islamansiklopedisi.org.tr/el-cami-li-ahkamil-kuran
https://islamansiklopedisi.org.tr/medarikut-tenzil-ve-hakaikut-tevil
https://islamansiklopedisi.org.tr/mealimut-tenzil
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ayette gecen sefaat kelimesine “hayir ya da ser yoluna iletmek” anlamini vermistir.'"?
6-Yardim Etmek/Istemek

Rézi, Nisa stiresi 85. ayetinde “ (& L Aol 35 (yas lebe Cunad 41 080 A0 B2 143 2815 4a
Uiga gl K e D 985 ke 0 A/ Kim iyi bir ise aracilik ederse onun da o isten bir payi olur.
Kim kétii bir ise aracilik ederse onun da o isten bir payi olur. Allah, her seyin karsiligini
vericidir''®gecen sefaat kelimesine “yardim etmek ihtiyacini gidermek” anlamlarim
vermistir."'* Kurtubi ve Nesefi (6. 710/1310), Ytinus stiresinin 18. dyetinde “ 40 (53 (e {53555
A () Y s el 6 Al Y Loy Al (5l O A die Uil oV sl 55 23580 V3 2h Bl Y s
OS8 % Ge N33/ Onlar Allahi birakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek seylere
tapiyorlar ve: Bunlar, Allah katinda bizim sefaat¢ilarimizdir, diyorlar. De ki: Siz Allaha
goklerde ve yerde bilemeyecegi bir seyi mi haber veriyorsunuz? Hasa! O, onlarin ortak

kostuklarindan uzak ve Yiicedir’'

gecen sefaat kelimesinin “yardim istemek, islerinde yardim
etmek” anlamlarina geldigini ifade etmislerdir.''® Imam Matiiridi ve Kurtubi, Yasin stiresinin
23. ayetinde “ uﬁs-u ¥y G agfe s Je Ga5 Y Sy (a5l 0350 0 il 4 e 3351 /O'ndan baska
tanrilar mi edineyim? O ¢ok esirgeyici Allah, eger bana bir zarar dilerse onlarin (putlarin)
sefdati bana hicbir fayda vermez, beni kurtaramazlar’''’gecen sefaat kelimesine “beladan

kurtarma anlaminda yardim etmek/istemek” manasini vermislerdir.'®
Sonug¢

Kok tahlili yapilan sefaat kavramimin Islam éncesi dénem olan cahiliye toplumunda siki
bir sekilde kullanildigi ve bu kavrama ytiklenilen manalarin Kuran tarafindan da istimal
edildigi gozlemlenmistir. Araplarin divani olarak telakki edilen céhiliye siirlerinin pek ¢ok
kavramin oldugu gibi arastirmasini yaptigimiz sefaat kavraminin da mana diinyasini agikliga
kavusturmada onctl bir rol tstlendigi izlenmistir. Konunun kesfini saglayan bu siirlerin yani
sira Arap dili kavramlarini mana agisindan giin yiiziine ¢ikaran lagat kitaplarinin da roli
yadsinamaz. Bu iki kaynak 1siginda sefaat kavramini ayetlerin baglamini da dikkate alarak
cozmeye calisan mufessirlerimiz, bu kavramin Kur'an tarafindan bazen literal anlamiyla bazen
de ayetin siyakina gore dua etmek, yardim etmek, aracilik etmek, yol gostericilik yapmak ve
talepte bulunmak gibi anlamlarla kullanildigina isaret etmislerdir. Kuranin bu kavrami,
eskatolojik cercevede ele aldigi ve cogunlukla musriklerin "putlar bize sefaat edecek’ tezini
curitmeye yonelik anlatimlarda kullandigi gortlmektedir. Kuréan, olgusal olarak sefaat
inancini musriklerin iddia ettigi gibi olmadigini beyan etmekle beraber bu inancin nasil olmasi

gerektigini izah etmekte ve bdyle bir yetkinin tamamen Allahin inhisarinda oldugunu

N2Eba Hayyan Muhammed b. Yasufb. Alib. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrti’l-muhit, thk. Muhammed Ahmed
Abdulmevcud (Beyrut: Dartl-kittbi'l-ilmiyye, 2010), 3/322.

13 TDV Kur’an-1 Kerim Meali (Erisim 29.10.2024).
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imlemektedir. Kurédn'in bahsedilen kavrami repertuvarina almasinin temel nedeni bu
kavramin ahiret inancinin sihhatini zedeleyecek olcekte bir potansiyele sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ahiret inancinin sinir uclarina dokunan bu kavramin anlam
karmasasinin ¢oéziilmesi bu inancin nasil dogru bir inanca evrilebileceginin de parametrelerini
vermektedir. Dolayisiyla Kur'an, 6lim sonrasi hayatla ilgili akidenin esas dlctitlerinden biri
olarak kabul edilen sefaat inancini, bu kavrami ahiretle ilintili diger kavramlarla harmanlayip
dizayn ederek tevhit cizgisine ¢ekerek onu her tiirli manipiilasyondan da korumayi amag
edinmistir. Sonu¢ olarak denilebilir ki, mana agisindan kompleks bir yap1 arz eden sefaat
kavraminin fehmedilmesinin en mantikl yolu, bu kavramin Islam éncesi dénemin kiiltiiriinii
yansitan cahiliye siirleri ve Arap dilinin beyanati olan lugat kitaplarindan arastirilmasi ve

ortaya konulan manalarinin tebyini tizerine Kur'an'daki anlamlarinin kesfedilmesidir.
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et-Teftazani'nin Mubtasari’l-me “ani Adhi Eserinin Dibacesinde
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Ozet

Belagat ilmine dair yazilmis olan eserlere bakildiginda, bu eserlerin dibace (giris)
kisminda bir¢cok s6z sanatinin yer aldigi gortlmektedir. Bu eserlerden biri de
Mubtasariil-me ‘ ani'dir. Sadiddin et-Teftazani (61. 792/1390), Hatib el-Kazvini'nin
(6l. 739/1338) Telhisi'l-Miftah adl eserinin serhi mahiyetinde el-Mutavvel’i kaleme
almustir. Eser, icerik bakimindan zengin ve genis olmasina ragmen, beklenildigi kadar
ragbet gérmemis, aksine et-Teftazani'den eserin kisaltilarak yeniden yazilmasi
istenmistir. Bunun {izerine et-Teftazani, el-Mutavvel eserini sadelestirerek
Mubtasart’l-me ‘ani'yi yazmustir. Eserin dibace kisminda, yazilma sebepleri,
miellifin i¢inde bulundugu hayat kosullari, eserin hangi sartlarda yazildig: ve kime
ithaf edildigi gibi konular yer almaktadir. Ancak, bu konular aktarilirken miiellifin
bircok yerde tesbih, mecaz, isti‘are, kindye, ibak, mura‘atii'n-nazir, iktibas, miibalaga,
tevriye, cinds vb. belagat sanatlarina bagsvurdugu tespit edilmistir. Bu yerler beyan ve
bedi‘ ilimleri basliklari altinda degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Belagat alaninda
yazilmis eserlerin dibacelerinde gizlenmis sanatlari gostermesi bakimindan, bu

calismanin degerli oldugu distiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Beyan, Bed{’, et-Teftazani, Dibace.

The Arts of Rhetoric in the Dibace of al-Taftazani’s Work Called
Muhtasar al-Ma ‘ ani

Abstract

When we look at the works written on the science of rhetoric, it is seen that many
figures of speech are included in the preamble (introduction) part of these works.
One of these works is Muhtasar al-Ma ‘ ani. Sa  d al-Din al-Taftazani (d. 792/1390)
wrote al-Mutawwal as a commentary on Khatib al-Qazwini 's (d. 739/1338) work
called Talhis al-Miftah. Although the work was rich and extensive in terms of
content, it was not as popular as expected, on the contrary, Taftazani was asked to
shorten the work and rewrite it. Taftazani simplified his work al-Mutawwal and
wrote Muhtasar al-Ma “ani. Issues such as the reasons for writing the introduction
part of the work, the living conditions of the author, the conditions under which the
work was written and to whom it was dedicated are included. However, while these
are being conveyed, the author uses similes, metaphors, metaphors, allusions, tibak,
muraati-nazir, quotations, exaggerations, tavriyes, puns, etc. in many places It has
been determined that he resorted to the arts of rhetoric. These places were evaluated
under the headings of bayan and badi' sciences. It is thought that the works written
in the field of rhetoric are valuable in terms of showing the arts hidden in their

prefaces.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Bayan, Badt, al-Taftazani, Dibace.
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Etkili, cekici ve giizel bir hitap, insanlar tizerinde olumlu etkilere yol acar. Béyle bir hitabin
meydana gelebilmesi icin belagat bilginleri 6zellikle ti¢ husus Gzerinde durmuslardir. Bunlar;
hiisn-t ibtida, tahallus ve htsn-u intihd’dir. Bu hususlari en ince ayrintisina kadar barindiran,
fesahat ve belagatin temel kaynagi olan hic stiphesiz Kur’an-1 Kerim'dir. Bircok bilgin, Kur'an'in
barindirdigi edebi incelikleri anlamak i¢in biiytik ¢aba harcamistir. Yapilan ¢alismalar, belagat
ilminin ortaya ¢tkmasma katki saglamisur. Ozellikle Cahiz (8l. 255/869), Ibnii'l-Mu'‘tez (5l.
296/908), Abdiilkahir el-Circani (6l. 471/1078-79), Zemahseri (6l. 538/1144), Sekkaki (6l.
626/1229) gibi bilginler, belagat ilminin mistakil bir ilim haline gelmesinde énemli rol

oynamislar ve bu alana 6zgii bircok eser telif etmislerdir.

Misliiman miellifler, Kur'ana ve stinnete uyma adina, eserlerine genellikle besmele,
hamdele ve salvele ile baslamislardir. Zamanla bu uyum, eserlerin basina dibace (fatihatii’l-kitab,
sadrii’l-kitab, mukaddime/giris) bélimiintn yazilmasi gelenegini ortaya ¢ikarmustir. Nesir ve
siirde uygulanan bu giris bolumi, ozellikle belagat eserlerinin vazgecilmezi haline gelmistir.
Dibéaceler, beraat-i istihlal ve so6z sanatlar1 bakimindan oldukc¢a zengin olup, bir biitiin olarak
beraat-i istihlal sanati 6rnegi kabul edilmektedir. Dibacelerin barindirdigi sanatsal zenginlikler,
kimi zaman okurun goéziinden kacabilmekte veya muellifin isaret ettigi sey tam olarak
anlasilmayabilmektedir. Konuya dikkat ¢ekmek adina, bir dibdcenin barindirdigi belagat
sanatlari neler olabilir? Sorusuna cevap aradigimiz bu ¢calismada; Sadiiddin et-Teftazani'nin (6l.
792/1390) Muhtasarti’l-me ‘aniadli eserinin dibace bélimii incelenmis ve et-Teftazaninin dugz,
yalin ve sade anlatimin disina ¢ikarak, neredeyse tim ctimlelerde beldgat sanatlarini, ustaca
kullandigr gorulmustiir. Calismada, s6z konusu eserin dibacesinde gecen sanatlar ortaya
cikartilmis, beyan ve bedi’ ilimleri basliklari altinda degerlendirilmistir. Konuyu uzatmamak

adina sanatlar birer 6rnek ile aciklanmis, diger 6rnekler ise dipnotta belirtilmistir.!
1. Sadeddin et-Teftazaninin Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Horasan'in Teftazan kasabasinda dogan Sadeddin et-Teftazaninin tam adi: Sadeddin
Mes‘td b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin ‘Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftazani'dir.?

! Calismada, bir dibace miellif tarafindan mi yoksa muellifin izni ile 6grencisi veya yetkilendirdigi kimse tarafindan mi yazihir?
Dibéce, nerede baslar? Nerede biter? Dibace ile mukaddime arasinda fark var midir varsa bu farklar nelerdir? gibi tartismalara
girilmemis; sadece belagat sanatlar1 tespit edilip, degerlendirilmistir. Konu hakkinda benzer bazi ¢alismalar sunlardir; Tahir
Uzgér, Ttirkce Divan Dibaceleri(Ankara: Kultiir Bakanlhigi Yayinlari, 1990); Murat Sivri, Tiirkce Divan Dibacelerine Gére Divan
Siiri Poetikasi (Erzincan: Erzincan Binali Yildirim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittisii, Doktora Tezi, 2021); Ali Bulut, “Arap
Edebiyatinda Beraat-1 Istihlal Sanaty”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/3 (Haziran 2008); Atik Aydin, “Arapca
Dibaceleri Bakimindan Mevlana Mesnevisi”, Inénti Universitesi f]ahiyat Faktiltesi Dergisi 6/2 (Ocak 2016); Sami Arslan,
“Hamdele-Salvele’nin Dili: Telifte Yetkinlik Araci Olarak Bera‘etu’l-istihlaller”, Osmanl Arastirmalari 57/57 (Haziran 2021).
Ayrica her daim destegini esirgemeyen degerli danisman hocam Dog. Dr. Mustafa Keskin’e, makalenin nihayetinde gorts,
diisiince ve énerileriyle katkida bulunan Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim Aydin hocama ve elestirileriyle biiyiik katkilari olan meghul
hakem hocalarima, alan editorii Ars. Gor. Ali Darbay hocama tesekkiirlerimi sunarim.

2 Ahmed b. Muhammed Edirnevi, Tabakatii'l-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hazzi (Medine: Mektebetu’l-‘ultmi ve'l-hikemi,
1417/1997), 301; Hayriiddin b. Mahmtd b. Muhammed b. Ali b. Faris ez- Zirikli ed-Dimaski, el-A 7Tam (Beyrut: Daru’l-1lmi 1i'l-
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Dogum tarihi hakkinda kesin bilgi bulunmamakla birlikte, hicri 712 veya 722'de dogdugu
tahmin edilmektedir.® et-Teftazani, ilim ehli olan bir aileye mensup oldugu icin, kictuk
yaslardan itibaren ilimle mesgul olmustur. Nesa, Semerkant, Herat, Harizm, Serahs, Gucdtivan,
Mezancam, Giilistan gibi sehirlere ilmi seyahat gerceklestirmistir.* Ilhanlilar, Altin Orda, Kertler
ve Timur gibi birbirinden farkli hanliklarin ¢atisialtinda yasamistir. Timurleng’in (61. 807/1405)
Semerkant’a davet etmesi tzerine buraya gelmis® ve dlinceye kadar burada ilimle mesgul

olmustur.®

et-Teftazani, ilk egitimine ‘Adudiiddin el-ici (6. 756/1355) ile baslamustir. Daha sonra
farkli bolgelere yaptigi seyahatlerle Kutbtiddin er-Razi et-Tahtani (6. 766/136), Ziyaiuddin el-
Kazvini (6l. 780/1378), Nesimtuddin Eba ‘Abdulldh (6l. 801/1399), Ahmed b. ‘Abdillah el-
Vehhab el-Kavsi (6l. 803/1401) gibi bircok alimden dersler almistir. Husamuddin el-Ebiverdi (5.
816/1413), Muhammed b. ‘Ataullah er-Razi el-Herevi (6. 829/1425), ‘Alauddin er-Rami (6l.
841/1437), Burhanuddin Haydar b. Muhammed es-Sirazi (6l. 854/1459), Fethullah es-Sirvani
(6l. 857/1453), Semsuddin el-Kerimi (6l. 861/1456) gibi bir¢ok ilim adaminin yetismesine katki

saglamistir.”

et-Teftazani kelam, fikih, tefsir, belagat, sarf, nahiv, mantik, metafizik gibi akli ve nakli
bircok ilim dalinda séz sahibidir. Héasiye ‘ale’l-Kessaf, Kesfii'l-esrar, Serhu’l- ‘Aka’id, el-
Makasid, Tehzibii’l-mantik ve'l-kelam, el-Miftah fi fird ‘i'l-fikhi’s-Sati ‘i, et-Telvih, Serhu
Tasrifi’z-Zencani, Irsadii’l-hadi (el—fr§éd), el-Isbah fi serhi dibaceti’I-Misbah fi'n-nahv, Serhu
Telhisi’l-Cami ‘i’l-kebir, Serhu’s-Semsiyye fi’'l-mantik, Tehzibii'l-mantik ve'l-keldim, el-Mutavvel
fi'l-me ‘ani ve'l-beyan, Muhtasarii’l-me ‘ani bashca eserleridir.® Kendisine Sadu’l-milleti ve'd-
dini, Allame-i Sani, el-Imamu’l-ekber, ‘Allime, Rabbani semsti’l-hakki ve'd-dini, Padisah-1 ulema
gibi farkli lakaplar verilmistir.® Seyyid Serif Curcani (6l. 816/1413) ile yaptigi miinazaralar

meshurdur. Bir keresinde, Timur'un huzurunda yapilan bir minazarada, Clircani'nin gortsi

meldyin, 2002), 7/219; Muhammed b. ‘Arafe ed-Destiki, Kitabu hésiyeti'd-Destki, thk. Abdilhamid el-Hindavi (Beyrut:
Mektebetii'l-‘Asriyyeh, 1428/2007), 1/6.

% Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, 30 1; Destiki, Kitabti hasiyeti'd-Destiki, 1/6.

* Abdulhamid Ramazanoglu, Sa‘dii'd-Din Teftazani'nin “Serhu Miftahi’l-‘Ulim” Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili (Meani Boltimii)
(1stanbu1: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 47.

3 Teftazani'nin Semerkant’a ne zaman geldigi kesin olarak bilinmemekle birlikte, h. 782'de geldigi dustiniilmektedir. Genis bilgi
icin bk. Sa‘diiddin Mes‘td b. Fahriddin et-Teftazani, el-Makasid, cev. irfan Eyibil (1stanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 28.

6 Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, 301; Zirikli ed-Dimaski, el-A‘lam, 7/219.

7 Ebt Abdilldh Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Bedriit-tali © bi-mehasini men ba ‘de’l-karni’s-sabi ‘, thk. Muhammed b.
Muhammed Yahya el-Yemeni (Kahire: Dari'l-Kitabi'l-islami, ts.), 2303; Ramazanoglu, Sa‘dii'd-Din Teftazani'nin “Serhu
Miftahi’'l-‘Ulim” Adh Eserinin Tahkik ve Tahlili (Meani Boliimii), 51-56.

# Semsiiddin Muhammed b. Alib. Ahmed el-Muisri ed-Davtdi, Tabakatii’l-miifessirin li'd-Davidi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘{lmiyye,
t.s.), 2/319; Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, 301; Zirikli, el-Alam, 7/219; Destiki, Kitabti hasiyeti'd-Destiki, 1/6-7; Ebii'l-Fazl
Sihabtiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, ed-Drirerti’l-kamine fi a  yani’l-mi’eti’s-simine, thk. Salim Krenkow el-
Almani (by: ts.), 4/350.

9 Davidi, Tabakatii’l-miifessirin li'd-Davidi, 2/319; Edirnevi, Tabakatii’l-miifessirin, 301; Zirikli, el-A‘lam, 7/270; Muhammed
Bakir el-Musevi el-Isfahani el-Hansari, Ravzatii’l-cennat fi ahvali’l- ‘ulema’ ve’s-sadat, thk. Seyyid Muhammed Ali (Tahran:
Mektebetii Isméiliyyén, h. 1390), 4/34; Destki, Kitabii hasiyeti'd-Destki, 1/6.
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kabul edilmis ve et-Teftazani bu olaydan kisa bir stire sonra Semerkant'ta h. 792'de vefat

etmistir.'°
2. Muhtasarii’'l-me ‘ani Adli Esere Genel Bir Bakis

Eser, miistakil bir kitap olmayip serh mahiyetinde yazilmistir. Icerigine gecmeden énce
ortaya ¢ikis siirecine deginmek, eserin anlasilmasina katki sunacaktir. Eserin ortaya ¢ikist su
sekildedir; Eba Ya‘'ktb es-Sekkéki (61. 626/1229) sarf, nahiv ve ‘ilmt’l-me‘ani ve-l-beyan seklinde
ti¢ kisimdan olusan Miftdhu’l- ‘uliim eserini yazmistir.'' Daha sonra Hatib el-Kazvini (8l.
739/1338),bu eserin tigtincti boliimu olan ‘1lmii'l-me‘ani ve-1-beyan kismini, me‘dni, beyan, bedi’
basliklar1 altinda incelemis ve konular1 kisaltarak, serh mahiyetinde Telhisti’l-Miftah
yazmustir.'? et-Teftazani, Telhis'i serh etmis ve el-Mutavveli yazmustir. Fakat eser, ilim talebeleri
ve bazi muiderrisler tarafindan konular1 agir, anlasilmasi giic kabul edilmis ve beklenildigi kadar
ragbet gormemistir. et-Teftazani'den bu eseri kisa ve anlasilir kilmasi istenmistir. O da el-
Mutavvelde kisaltmalar ve eklemeler yapmis ve daha anlasilir bir serh olan Mubhtasarii’l-
me ‘anfyi yazmustir."* Dolayisiyla Muhtasarii’'l-me ‘ani, el-Mutavvel'in muhtasaridir/kisaltilmis
seklidir/6zetidir. Bu alandaki ana kitap Miftahu’l- “ulim’dur. Bu kitabin tizerine serh ve hasiye

yazilmasi yoluyla Muhtasarti’l-me ‘aniortaya ¢ikmustir.

et-Teftazani, eserin ortaya cikisint anlatirken Telhisii’l-Miftah serh ettigini ve bu serhi
yaparken kitab1 icerik bakimindan zenginlestirdigini ve latif fikralar ile siisledigini; fakat bircok
talebenin ve ilim adaminin kendisinden bu eseri kisaltmasini istedigini; her ne kadar basta bu
ihtisan istemese de kitab1 daha anlasilir kilmak ve intihalcilere mahal vermemek icin el-
Mutavveli kisaltarak, Muhtasarti’l-me ‘aniyi yazmaya karar verdigini bildirir."* Eser, bir ders
kitab1 mahiyetinde yazilmis, konular sistemli bir sekilde islenmis ve basit 6rneklerden karmasik
orneklere dogru gidilmistir. Belagat alanindaki tartismalardan uzak, sade ve yahn haliyle ilim
talebeleri arasinda ragbet gormius ve asirlar boyunca ders kitabi olarak okutulmustur. et-

Teftazani eserini, Altin Orda Devleti hitkimdar1 Canibeg Han’a hediye etmistir."

10 Davidi, Tabakatii’l-miifessirin li'd-Daviidi, 2/319; Ahmed b. Mustafa b. Halil Ebiil-Hayr ‘Isamiiddin Taskoprizade, es-
Seka ’iku'n-nu ‘maniyye fi ‘ulema’i'd-devleti’l- ‘Osmaniyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-‘Arabi, t.s.), 1/29; Edirnevi, Tabakatii’l-
mitifessirin, 301; Destki, Kitabti hasiyeti’d-Destiki, 1/8.

1yakat el-Hamevi er-Rimi, Mu ‘ cemti’l-tidebd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1993), 6/2846.

12 Zirikli, el-A‘lam, 2/194. Ayrica eser, bir mukaddime, ti¢ bolim ve hatime kismindan meydana gelir. Hatib el-Kazvini eserin
mukaddime kisminda fesahat ve belagat konulari tizerinde durmustur. Birinci bolimde ‘ilmii’l-me‘dni, ikinci bolimde ‘ilmui’l-
beyén, tictinct bolumde ise ‘ilmti'l-bedi‘ konular islenmistir. Hatime bolumiinde siir ¢calintilar (serika) ve edebi metinlerin
yazimi hakkinda bazi temel bilgiler verilmistir.

13 Destiki, Kitabii hasiyeti'd-Destiki, 1/6; Sevkani, el-Bedrti't-tali * bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi *, 2/303-304; Zirikli, el-
A'lam,7/219.

*Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin et-Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani (Beyrut: Daru’l-Fikr, h. 1411), 5-6.

!5 Hansari, Ravzatii'l-cennat fi ahvali’l- ‘ulema ’ ve’s-sadat, 4/35.
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3. Dibacenin Tanimi ve Onemi

Dibéce (a:4) kelimesi, Farsca olup sozliikte; ipekten dokunan elbise, elbise stisti, bir seyin
ylizii, giizellik gibi anlamlara gelmektedir.'® Bu anlamlarimin disinda fran sahlarinin saltanat
gostergesi olarak giydikleri siislii ve gosterisli elbise, kitabin nakislarla siislenmis ytizii gibi
anlamlar1 da vardir." Bir gériise gore, kelimenin d-b-c (z -—-3) kokiinden diba seklinde tiiredigi,
sonuna tasgir (kiictiltme) eki olan ce'nin getirilmesiyle olustugu zikredilmektedir.'® Terim
anlamy; bir edebi eserin baslangici, 6nsézi, giris kismi demektir.'” Giinimiizde dibace ifadesi
yerine mukaddime, takdim, giris, o6nséz gibi ifadelerin yaygin olarak kullanildig:

gorilmektedir.?

Dibace, belirli bir edebi tiire ait olmayip tiim eser tiirlerinde yer alabilmektedir. Manzum
eserlerde daha sik kullamildigi dusintilmekle birlikte, mensur eserlerde de yaygin olarak
gorilmektedir. Manzam eserlerde siir seklinde, menstr eserlerde ise mukaddime seklinde
yazilmaktadir.?! Ozellikle klasik eserlerin girisinde bazen bir sayfa, bazen sayfalarca dibace
yazildig1 gorulmektedir. Dibace yazma geleneginin ilk kez kim tarafindan baslatildigi kesin
olarak bilinmemekle birlikte, hicri III. yiizyilda, Cahiz (5. 255/869), Ibn Kuteybe (1. 276/889)
ve Ibnii'l-Mu‘tez (61. 296/908) gibi dil ve belagat alimlerinin eserlerinin bu gelenegin gelisimine
onemli katkilar1 olmustur. 1k olarak, Musliiman mielliflerin eserlerinde Kur'an ve siinnete
uyma amaciyla kisaca besmele, hamdele ve salveleye yer vermeleriyle baslayan bu gelenek,
zamanla bu boltmlerin belagat sanatlari ile stislenmesi ve eserlerin giris kisimlarinda bu tiir
ifadelerin tercih edilmesi sonucunda 6énem kazanmistir. Boylece, muelliflerin beraat-i istihlal
yaptiklar1 bir alan haline gelen bu giris bolumleri, dibace yaziminin ortaya ¢ikisina zemin

hazirlamistir.

Dibacelerde bulunmasi gereken konular hakkinda Sehabeddin Sivasi (6l. 860/1456 [?])
Serh ‘ale’l-Fera ’izi's-Siraciyyeadli eserinin mukaddime kisminda, bir esere baslarken tigti vacip,
dordii caiz yedi husustan bahseder. Eserin basinda bulunmasi vacip olan ti¢ unsur; besmele,
hamdele ve salveledir. Caiz olan dért unsur ise; sebeb-i telif, tesmiye, konunun yeri ve dnemidir.??
Sami Arslan,? yapmis oldugu calismalar sonucu beraat-i istihlal sanatinin uygulandigi bir
dibacenin yedi temel noktaya isaret etmesi gerektigini tespit etmistir. Bu noktalar; terimlere
isaret, eserin adina isaret, kaynak metne isaret, eserin kaleme alindig1 disipline isaret, referans

eserlere isaret, muellifin daha once yazdigi eserlere isaret ve ideolojik isaretler seklinde

16 Eh{y Nasr [smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah Téacti'l-luga ve sthahu’l- “ Arabiyye, thk. Muhammed Muhammed et-Téacir vd.
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1430/2009), 357; {brahim Mustafa, vd. el-Mu ‘ cemi’l-vasit (Istanbul: Cagr1 Yayinlary, ts.), 1/268.

17 Uzgér, Tiirkce Divan Dibaceleri, 3.

18 Genis bilgi icin bk. bn Manzar, Lisanii’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir - Muhammed Ahmed Hasbullah - Hasim Muhammed
es-Sazeli (Kahire: Daru’l-Ma'‘arif, ts.), 1342.

19 fbrahim vd., el-Mu ‘ cemti’l-vasit, 1/268; Ali Bulut, Belagat Terimleri SozIiigti (Istanbul: Ifav Yaynlari, 2021),91.

20 Bulut, Beldgat Terimleri SézIiigt, 91.

21 Uzgér, Tiirkce Divan Dibaceleri, 3.

2 Arslan, “Hamdele-Salvele’nin Dili: Telifte Yetkinlik Araci Olarak Bera‘etu’l-istihlaller”, 289.

2 Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Dr. Ogr. Uyesi.
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siralanmaktadir.®* Muhtasarti’l-me ‘ani'nin dibacesinde, bu isaretlerin neredeyse tamamina

ornek bulmak mumktindar.?

Sonug olarak, dibaceler gerek ortilii gerekse acik bir bicimde bir¢ok belagat sanatini
barindiran metinlerdir. Miielliflerin dibace bélumiint olustururken harcadiklari caba ve belagat
sanatlarini ustalikla kullanma bi¢imleri, onlarin ilmi birikimlerini ve yeteneklerini ortaya
koymaktadir. Dibaceler, telif edilen eserin 6zii niteliginde olup adeta sifreli ifadeler icermektedir.
Sanatsal acidan son derece zengin olan bu metinleri tam olarak anlayabilmek icin yeterli
dtizeyde belagat ilmine vakif olmak gerekmektedir. Klasik kaynaklar tizerine yazilan serhlerde
ve hasiyelerde, 6ncelikle dibace kisminin aciklanmaya ve anlasilmaya calisilmasi, bu bélimun

tasidigl 6nemi acikca gostermektedir.

4. Muhtasarii’'l-me ‘ani Dibacesinin Metni
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24 Arslan, “Hamdele-Salvele'nin Dili: Telifte Yetkinlik Araci Olarak Bera‘etu’l-istihlaller”, 297-307.
23 Ornegin; belagat ilmine ait terimlerden, dibacenin dért yerinde beydn, iki yerinde me‘dni, birer yerinde izah, i‘caz, belagat,
fesahat, bera‘at, kalb terimlerine; iki yerde ihtisar kelimesiyle Mubtasarti’l-me ‘ani’ye; daha énce yazilmis olan dela ’ilii’l-i ‘ caz,
esrarii’l-belaga, telhis, izah ve tibyan eserlerine gonderme yapilmistir. Genis bilgi icin bk. “6. Dibacenin Bedi‘ ilmi Agisindan

Incelenmesi” bashg:.
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Anlama:

Ey, manalari aciklamada beyani 6zetlemek icin kalplerimizi genisleten ve tekrar edilenin
(Kur'dn'in) dogmasindan kaynaklanan beyanin pariltilariyla kalplerimizi nurlandiran, sana
hamd ederiz. Beldgatin sirlariyla i‘caz delilleri gticlendirilen nebin Muhammed'e ve fesdhat ile
berdat meydaninda zafer kazanan al ve ashabina salat ederiz. (Gelelim maksada), mutlak
zenginlik sahibi olan Allahla muhtag, Sadeddin et-Teftazani diye isimlendirilen Mes‘ad b. Omer
— Allah onu dogru yola ulastirsin ve ona tahkikin tadini tattirsin — s6yle der: Ben, gecmiste
Telhisti’l-Miftah1 serh ettim. Onu, sabahin aydinligiyla (el- Mutavvel kitabiyla) lambanin 1sigina
(diger serhlere) ihtiya¢ duymayacak hale getirdim. Ona, idrak sahibi nazarlarin takdir edecegi
degerli niikteler yerlestirdim ve fikirlerimin elinden dokiilen zarif ve ince fikralarla onu
siisledim. Sonra, erdemli insanlardan bircogunu ve zeki insanlardan biiytik bir kalabaligi
benden, onu (el- Mutavvel’i) kisaltmami, manalarini aciklamakla yetinmemi ve eserin gizli
anlam perdelerini aralamami talep ederken gérdiim. Ciinkii onlar, ilim tahsil edenlerin ondan
(el- Mutavvel'den) dogan isiklar: idrak etmekten giiclerinin zayif kaldigina; onun gizlenmis
sirlarini ortaya ¢ikarmaktan azimlerinin yetersiz olduguna ve intihalcilerin kopyalamak ve
yagmalamak icin gézlerini diktiklerine ve bu kitabr tahrif etmek icin boyunlarini uzattiklarina
(cokca caba harcadiklarina) sahit oldular. Halbuki ben, bu 6nemli isten (ihtisirdan) ytiiz
cevirmistim. Isteklerini géormezden gelmistim. Ciinkii biliyordum ki; biitiin tabiatlarin giizel
gordiigti ve kulaklarin sonuna kadar kabul ettigi sey, beserin giiciiniin kendisine yetemeyecegi
bir seydir. Bu, ancak kuvveti ve kaderi yaratanin isidir. Ve biliyordum ki; bu ilmin suyu
kurumustur, faydasiz bir tartismaya déntismiistiir. Manzarasi kaybolmus ve faydasiz ihtilafa
dénmiistiir. Ta ki, selefin eserlerinin kalintilari, riizgarla ucup gitti. Bu hadiselerin yiiklenicileri,
genis cakilli vadilerde akip gitti. Kopyalamaya ve yagmalamaya genlince bu, akilli insanin
kendisine sevinecegi bir istir. Comert insanlarin kasesinden topraginda bir payr vardir.
Dilenenler, nehirlerden nasil mahrum birakilir? Ugrasanlar da bunun gibisi icin ugrassin. Sonra,
benim miidataam (ihtisirdan kacinma sebeplerim), onlarda sadece sevgiyi, tutkuyu ve glinesin

en sicak ve hararetli oldugu anda, suya duyulan ihtiyaca benzeyen isteklerini arttirinca; ben de

2 Teftazani, Muhtasarii’l-me ‘ani, 5-7.



54 | Sefa Erkmen

ikinci defa, onlarin énerilerine uygun bir sekilde kitabi serh etmek ve ilgi dizginini de birincisini
(el-Mutavvel’i) ihtisar etme tarafina yonlendirmek icin tayin edildim. Bununla birlikte, belalarin
soguguyla mizacim donmus, siddetli firtinalar gibi olan felaketler sebebiyle zihnimin atesi de
sénmiistii. Bolgeler/sehirler ve iilkeler, beni oradan oraya atmuis, bircok vatan ve arzularimdan
uzak kalmistim. Oyle ki, etrafi zifiri karanlk, tozlu toprakli yerleri gecmeye ve onun
(Muhtasar’in) her bir satirini yari tozlu yerlerde; bir gtin Ciizva'da bir giin ‘Akik te bir giin ‘Azibde
bir giin Huleysa'da yazmaya basladim.

Allahin yardimiyla (kitabi) tamamlamaya muvaffak olunca ve sona erdirip ortiilii
cadirini kaldirinca; giizel kadina benzeyen ytiziinden peceyi actiktan ve onun degerli hazinesini
siimam bitkisinin tizerine koyduktan sonra; zaman (dénemin halki) sevindi ve basari (bana)
yardim etti. [htiyaclar yaklasti ve beklentiler karsilik verdi. Arzular, insanlari barisin gélgesinde
uyutan; onlarin tizerine adalet ve ihsan kovalarini akitan; siyasetiyle gbzlere huzuru geri getiren;
heybetiyle yeciic fitnesine benzeyen diismanlarin yollarini kapatan; ¢tiriimiis kemikler gibi olan
faziletleri ve kemalau dirilterek geri getiren ve Islam’'in yayilmasina yardim etmek icin, kaleme
benzeyen kiiciik oklar ile sayfalara benzeyen genis ve btiyiik oklar tizerine iz birakan kimsenin
yurdu olan Medyen tarafina yénelmesiyle, umut ytiztime giiltimsedi. O ki, en btiyiik sultandir.
Milletlerin boyunlarinin sahibidir. Arap ve acem sultanlarinin hdmisi, diinyanin cesur
meliklerinin de siginagidir. Allah'n mahliikati tizerindeki golgesi ve onun mahlikat: icindeki
halifesidir. Ulkelerin koruyucusu, miiminlerin yardimcisidir. Karanhklar gibi olan zulmii ve
inadi yok edicidir. Nebevi seriatin minaresini ytikseltendir. Dini ilimlerin bayragini dikendir.
Hak ve yakin ehline rahmet kanatlarini acandir. Aziz yardimla ve acik bir fetihle huzur
cadirlarini yayandir. Yaratilmislarin magarasi, btitiin mahlikatin siginag, ilahin gélgesi, dinin
ve hakkin azameti olan Ebii'l-Muzaffer es-Sultan Mahmud Can-1 Beg Han'dir. Allah onun
ihtisam ve azamet cadirlarini ebedi kilsin. Onun ikram kovalarindan akan tath su gibi beklenen
nimetlerini devam ettirsin. Bu kitapla, (onun) kurtulus eteklerine tutunmaya, ikram ve sefkat
golgesiyle golgelenmeye calistim. Bu kitabi, onun kapisinin esigine hizmetci kildim. O &yle bir
esiktir ki, padisahlarin dudaklarini degdirdikleri yer, umutlarin dayanagi, ihtisam ve azamet
yeridir. (O esik), erdemli kisilerin ytiklerini biraktigi, fazilet erbabinin sigindigi yer olmaya ve
Islim’in yardimcisi, insanlarin destekgisi olmaya devam etsin. (Bunu) peygamber ve éline
(tevesstilde bulunarak Allahtan isterim), selam ona ve onlarin tizerine olsun. (Sonugcta bu kitap),
-Allaha hamdolsun- gézleri aydinlatacak, zihinlerin pasini giderecek, basiretleri keskinlestirecek
ve beyan erbabinin aklini aydinlatacak sekilde meydana geldi. Muvaffakiyet ve hidayet ancak

Allahtandir. Baslangicta da sonugta da tevekkiil ancak onadir. O, bana yetendir ve ne gtizel
vekildir.

5. Dibacenin Beyan Ilmi Acisindan Incelenmesi

Sozliikte delil, aciklamak, ortaya cikmak, acik olmak, anlasilir hale gelmek gibi

anlamlara?’ gelen beyan kelimesi, terim olarak; bir manayi, acik ve bir sekilde ortaya koymak

27 fbrahim vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 1/79; Kadir Giines, Arapga-Ttirkce Sozliik (Istanbul: Mektep Yayinlari, 2021), 109.
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amaciyla farkli yollarla ifade etme sanati anlaminda kullanilir.?® Bir soz, yaz1 veya meram,
mubhataba kelimeleri gercek anlam ile kurulan bir ctimle veya gercek anlam disinda kullanilarak
kurulan bir ctimle ile iletilebilir. Ancak, s6ztin yer ve zamana uygun, etkili bir yolla ifade edilmesi
ve anlama delaletinin acik olmasi gerekmektedir. Beyan ilmi, isti‘are, tesbih, mecaz ve kinaye gibi
alt dallardan olusan sanatlar araciligi ile miitekellime (s6zii séyleyen kimseye), soziin etkili bir
sekilde ifade edilmesine imkan tanir.?® Ayrica bu ilim, séz veya yaziy1 bu cercevede inceler, tasnif
ve tebvib yapar ve 6gretir. Muhtasarii’l-me ‘anidibacesinde beyan ilmine dair tespit edilen yerler

sunlardir;
5.1. Isti‘are

Sozliikte édiing vermek, emanet almak, bor¢ almak gibi anlamlara® gelen isti‘are terim
olarak; aralarinda benzerlik iliskisi bulunan iki kelimeden birinin, benzetme edat
kullanilmadan kendi anlaminin disina ¢ikarak benzedigi diger kelime ile ifade edilmesidir.*!
[sti4re bulunan bir ciimlede iki temel unsur tizerinde durulur. Bunlar; misebbehiin bih
(kendisine benzeyen/benzetilen) ve miusebbeh (benzeyen) kelimeleridir. Eger ctimlede
musebbehiin bih bulunup musebbeh mahzaf (gizli/yok) ise buna isti‘dre-i musarraha; eger

musebbeh bulunup musebbehtin bih mahzuf ise buna isti‘dre-i mekniyye denilir.??

et-Teftazani, dibacenin bir¢cok cimlesinde isti‘are sanatina yer vermistir. Bu yerlerden bir
tanesi;* ‘zlad 2 ANy 551§ (Onu, sabahin aydinligiyla [el- Mutavvel kitabiyla] lambanin 1s1gina
[diger §e}hlere] ihtiyag duymayacak hale getirdim) ctimlesidir.’* et-Teftazani, daha 6nce el-
Mutavvel kitabini yazdigini ve bu eseriyle baska serhlere ihtiya¢ kalmadigini ifade etmektedir.
Bunu belirtirken isti‘dre sanatina basvurmustur. Nitekim ‘~t%!" kelimesi sabah vaktinin girmesi,
gtinesin dogmadan énceki ani gibi anlamlara gelirken;* ‘2.’ kelimesi ise, ayni kokten
turetilmekle birlikte lamba, kandil, 1sik gibi anlamlar ta§1mak/tad1r.3" et-Teftazani el- Mutavvel

kitabini, sabah guinesinin ilk 1siklarina; diger serhleri ise lamba veya kandil 1s1¢1ina benzetmistir.

% Alib. Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Mu ‘cemii't-ta‘rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Darii’l-Fadile, t.s.),
131; Ali Bulut, Belagat Meénf—Beyén—Bedi‘(1stanbul: ifav Yayinlari, 2020), 207.

29 Hatib Muhammed b. Abdirrahman b. Omer b. Ahmed el-Kazvini, Telhisti’l-Miftah, thk. Muhammed Ali el-Hayriyye (Pakistan:
Mektebetii'l-Biisra, 1431/2010), 81-113; Eymen Emin Abdilgani, el-Kéfi fi'l-belaga el-beyan ve'l-bedi’ ve'l-me‘ani (Kahire:
Daru’t-Tevfikiyyeti li't-Turasi, 2011), 41; Bulut, Belagat Terimleri SozItigii, 53; ibrahim Aydin, Ibnii’l-Mu'‘tez ve Belagatc1 Kisiligi
(Istanbul: Kitap Diinyas Yayinlari, 2024), 79.

30 fbrahim vd., el-Mu ‘cemti’l-vasit, 1/508; Giines, Arapca-Ttirkce Sozliik, 828.

31Siract’l-Milleti ve’d-din Eba Ya‘'kub Yusufb. Ebi Bekr Muhammedb. Ali es-Sekkaki, Miftahu'l- “uliim, thk. Na‘im Zerzar (Beyrut:
Déru'lfKutubi'lf‘Hmiyye, 1403/1983), 369; Ciircani, Mu‘cemiit-ta rifat, 20; Aydin, Ibnii’'l-Mu‘tez ve Belagatci Kisiligi, 79-80.

32 Sekkaki, Miftahu’l- “uliim, 373; Ciircani, Mu'‘cemii’t-ta‘rifat, 20; Abdulaziz Atik, [Imii’l-beyan (Beyrut: Daru'n-Nehdati'l-
‘Arabiyyeti, 1405/1985), 176.

33 Bu 6rneklerden bazilari sunlardir: ‘Gl e\)ﬂ\ ugjs & 025N 3 bu ifadede, intihalciler topraga, el- Mutavvel kitabini késeye, et-
Teftazani ise comert insanlara benzetilmistir. ‘é@‘ 24 s a g ( CES L %Y Bu ciimlede, Muhtasar kitabi, giizel bir kadinin
yiiziinden pegesini kaldirmaya ve béylece giizelligini ortaya ¢ikarmaya benzetilmistir. 3t é};j\ i ¥ Burada, ilmin ilgisiz
kalmasi, meraklisinin azalmasi ve unutulmaya yiiz tutmasi, kuruyan bir kaynaga benzetilmistir.

34 Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 5.

35 Ahmed b. Muhammed el- Feyyami, el-Misbahu’l-miinir fi garibi’s-Serhi’l-kebir li'r-Rafi ‘I, thk. Abdtilazim es-Sinnavi (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, 1397/1977), 1/331; ibrahim vd., el-Mu ‘ cemti’l-vasit, 1/507.

36 fbrahim vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 2/642; Giines, Arapga-Tirkge Sozliik, 660.
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Nasil ki giinesin dogmasiyla lambaya veya kandil isigina ihtiya¢c duyulmuyorsa, ayni sekilde el-
Mutavvelkitabiyla da diger serhlere ihtiya¢c duyulmadigini ifade etmistir.’” el- Mutavvelile giines
15181 arasindaki vech-i sebeh (benzerlik yoni), her ikisinin de insanlari aydinlatmasi ve fayda
saglamasi diistintilebilir. Bir diger isti‘dre, ‘~a.) (lamba, kandil) kelimesinde goriilmektedir. et-
Teftazani bu ifadeyle kendi kitabi d1§1ndal;i serhleri kastetmis® ve bu eserleri, giinese nispetle
15181 daha az olan bir lambaya benzetmistir. Bu benzetme arasindaki vech-i sebeh, bu eserlerin
faydalarinin az ve sinirl olmasidir. ‘zL%! ve ‘CL;ia.gj\’ kelimelerindeki isti‘are, misebbehiin bih

zikredilip miisebbeh hazfedildigi icin isti‘dre-i musarraha kategorisinde degerlendirilmektedir.
5.2. Tesbih

Sozliikte benzetme, benzerlik, temsil gibi anlamlara® gelen tesbih terim olarak; aralarinda
bir veya birden fazla benzerlik y6nii bulunan iki seyin birbirine benzetilmesi sanatidir.*® Tesbih
sanatinin dort temel unsuru bulunmaktadir. Bunlar; musebbeh (benzeyen), miisebbehtin bih
(kendisine benzetilen), tesbih edat1 ve vech-i sebeh (benzerlik yonii).*! Tesbih sanati kendi icinde
musebbeh ve miisebbehiin bihe, vech-i sebehe, tesbih edatina, maksadi ifade edip etmemesine
gorebircok altbasliga ayrilmaktadir.*? Bu calismada, tesbih-i belig 6rnegine yer verilmistir.** Zira
tesbih-i belig; tesbih edatinin ve vech-i sebehin zikredilmedigi (yazilmadigi) tesbih tiirtine verilen
addir.** Bu ornek su sekildedir;

oLl C“}*‘ W, 5% 5’ (Beyanin pariltilariyla kalplerimizi nurlandiran.)* Ciimlede gecen iyl
ve ‘03" kelimeleri arasinda tesbih sanati vardir. Zira ‘s kelimesi, ‘~+¥'in cogulu olup berrak,
parlayan, ayin veya yildizin is1g1 gibi anlamlara gelirken,*® ‘oG ise, tef'il ( J225) babinin saz mastari
kabul edilip* aciklamak, izah etmek gibi anlamlari tagimaktadir.*® et-Teftazani, burada

insanlara dogru yolu gosterdigi i¢in beyani yildizlara benzetmistir. Dolayistyla ctimle ‘ otz G, 55

%7 Bazi bilginler ‘zlial kelimesinden yola gikarak, Teftazani'nin el- Mutavvel kitabini fshah diye isimlendirmek istedigini ve buna
gonderme yapmak i¢in bu kelimeyi kullandigini aktarmaktadir.

% Baz bilginler, et-Teftazani'nin ‘zGiadl kelimesi ile Seyyid Serif Ciircani'nin el-Misbah adli eserine gonderme yaptigini ifade
etmektedir. Bu durumda ctimlenin anlami; “Onu, sabahin giinesiyle (el- Mutavvel kitabiyla), el-Misbah kitabindan mtstagni
kildim” seklinde olur. Boylece kelimenin isti‘are 6zelligi ortadan kalkar ve tevriye sanatina dontsr.

% Ibrahim vd., el-Mu ‘ cemii’l-vasit, 1/474; Giines, Arapga-Tiirkge Sézliik, 618.

40 Atik, ’I']ml;i']fbeyén, 62; Bulut, Beldgat Terimleri Sozltigi, 208; ibrahim Aydin, Ibnu’l-Mu'‘tez ve Siiri (1stanbul: Kitap Diinyasi
Yayinlari, 2023), 506-507.

1 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 332-336; Atik, {lmii’l-beyan, 64.

42 Genis bilgi icin bk. Sekkaki, Miftdhu’l- ‘uliim, 332-338; Bulut, Belagat Terimleri Sézliigti, 214-231; Aydin, Ibnii’'l-Mu‘tez ve
Belagatci Kisiligi, 90-91.

# Bu yerlerden bazilar sunlardir: ‘) 5 @‘y‘a &jL;L\ o aé-iw» &yl 38 (pliasll O el- Mutavvel kitabi yeni dogan ayin 1s1g1na; ‘ &
‘5'\-1-«5\ éUaA Kur'an lafizlar1 giinesin dogus yerlerine; ‘& S W3l 358 83155 S 3 ihtilaf, meyvesiz agaca (sogiit agacina); ‘ 4333 3
QA i R % bl fikralar, kaliplara; a5 g Jla agile G=lil 3 hitkiimdarin adalet ve ihsan dagitmas: su kovasina;
C\-,QS‘ .UJ‘ ) )—l\ i &gl ‘5\: selefin eserleri riizgarla ugan toz bulutlarina benzetilmistir.

“ Bulut, Beldgat Terimleri Sézliigti, 217.

4 Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 5.

46 Feyytimi, el-Misbahu’l-miinir, 2/559; Ibrahim vd., el-Mu  cemii’l-vasit, 2/845.

47 Eba Bisr Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, el-Kitab, thk. Abdiisselam Muhammed Haran (Kahire: Mektebetii’l-
Hénici, 1408/1988), 4/256.

8 Feyytimi, el-Misbahu’l-miinir, 1/70; Ibrahim vd., el-Mu ‘ cemii’l-vasit, 1/79.
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RREEN & @\7\ 535 takdirindedir. Fakat tesbih edat1 ve vech-i sebeh hazfedilmistir. Bundan dolay:
buradaki tesbihin tesbih-i belig oldugu anlasilmaktadir. Ayrica, bu ve diger tesbih-i belig

ornekleri, isti‘dre-i mekniyye olarak da degerlendirilebilir.
5.3. Mecaz

Sozlukte gecme, kat etmek, koridor, gecit gibi anlamlara*® gelen mecaz kelimesi, terim
olarak; bir kelimenin vaz edildigi (ilk konuldugu) anlammin disina ¢ikarak yeni bir anlamda
kullanilmasidir®® Mecéz, temelde iki ana gruba ayrilir. Bunlar; mecdz-1 akli ve mecdz-1

lugavidir.®' Bu calismada, mecaz-1 akli 6rnegine yer verilmistir.>? Bu 6rnek soyledir;

Pl copt W Al plas 3L e 5% et-Teftazani, bu ciimle ile belagat ilmine olan ilginin ve bu
ilimle ugrasanlarin sayisinin azaldigini belirtmistir. Bunu belirtirken mecazli anlatima
basvurdugu anlasilmaktadir. Zira ctimlede gecen ‘clas’ kelimesi binek hayvanlari, develer
anlamma gelirken, ‘~&)" kelimesi ise genis vadiler, cakilli diiz vadiler gibi anlamlar
tasimaktadir.** Cumlenin basindaki ‘).’ (akmak, gitmek, akip gitmek) fiili, bu eylemi
gerceklestiren develer oldugu icin ‘¢les’” kelimesine isnat edilmeli ve ifadenin ‘&l Ll < g
c &l 3 w5V (Develer, bu hadiselerle [belagat konulariyla] genis vadilerde gecip gitti) seklinde
olmaliydi. Ancak bu fiil, mef‘al-ii fih olan 7.}’ kelimesine isnat edilmis ve bdylece meciz
yapilmstir. Fiilin isnat edilmesi gereken kelime yerine baska bir kelimeye isnat edilmesiyle,
buradaki mecazin mecaz-1 akli*® oldugu anlasilmaktadir. Ayrica bu ciimleye benzer bir ifade,
Abdiilkahir el-Ciircani'nin (61. 471/1078-79) Dela " ilii’l-i ‘ caz eserinin dort yerinde ‘ 3t &g
£oLY1 Ll seklinde siir olarak gegmektedir.*® Dolaysiyla et-Teftdzani'nin bu ciimleyle, hem bedi*
sanatlarindan iktibas sanatin icra ettigi hem de belagat ilminin kurucu liderlerinden sayilan

Abdulkahir el-Ciircani’ye gondermede bulundugu/isaret ettigi diissintlmektedir.
5.4. Kinaye

Sozliikte ima etme, dolayll ifade etme gibi anlamlara®” gelen kinaye kelimesi, terim

olarak; bir sézti, hem gercek hem de mecaz anlamina gelecek sekilde séyleyip, benzetme amaci

4 fbrahim vd., el-Mu ‘cemti’l-vasit, 1/147; Giines, Arapca-Ttirkge Sozliik, 193.

50 Sekkaki, Miftahu’l- “ultiim, 392-393; Ciircani, Mu‘cemii’t-ta‘rifat, 169; Aydin, Ibnu’l-Mu‘tez ve Siiri, 513.

3! Genis bilgi icin bk. Atik, ‘Ilmii’l-beyan, 143,156. Bulut, Beldgat Terimleri SozItigt, 208.

32 Bu yerlerden bazilar1 sunlardir: G s2la ) &< & burada ‘)sXa’ ifadesinden kalp, kalpten ise ruh kastedilmistir. Dolayisiyla
mabhallin hal iizerine itlik1 nedeniyle iki mertebeli bir mecaz bulunmaktadir. ‘W 3l (e &uh\jl U ¥ Burada kulaklarin kabulii
ifadesinden aslinda insan kastedilmektedir. Dolayisiyla insan ciizii zikredilip, bundan kiil kastedilmistir. Her iki 6rnek mecaz-1
miirsel kabilindendir. ‘alaal a5 435 4 &l ¥ Giilme eyleminin Ll (talepler/istekler) kelimesine isnat edilmesi, mecaz-1
akli ile ifade edilmis bir ciimledir.

3 Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 6.

* Feyyami, el-Misbahu’l-mtinir, 1/51,2/575.

55 Atik, fImii’l-beyan, 144; Bulut, Belagat Terimleri SézItigii, 325.

%6 Eba Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Dela ” ilt'l-i ‘ caz, thk. Mahm(d Muhammed Sakir (Kahire:
Matbaatiil-Medeni, 1413/1992),74,75, 294, 296.

57 ibrahim vd., el-Mu ‘ cemii’l-vasit, 2/808; Giines, Arapga-Tiirkge Sézliik, 1037.
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olmaksizin gercek anlaminin disinda kullanma sanatidir®® Sifattan, mevsuftan ve nisbetten
kindye yapilabilir.’® Kapali anlam sifattan ise buna sifattan kindye denir.®® Dibacede gecen

sifattan kinaye 6rnegi su sekildedir;*!

2

VS NI g Sl i ¥ (Bolgeler/sehirler ve tilkeler, beni oradan oraya atiyordu)°? et-Teftazani,
bu paragraftaki ctimlelerde kendi yolculuklarindan bahsetmekte; icine distiigii sikintilari ve
zorluklar dile getirmektedir. Bu ctimleyle, sikintilarini gidermek i¢in sehir sehir dolastigini ifade
etmektedir. Bunu yaparken kinayeli anlatima basvurmustur. Soyle ki, sehirlerin kendisini bir
yerden baska bir yere atmasi ve devamli hareket halinde olmasi, belirli bir sehirde

durmamasindan ve ¢cok¢a gezmesinden kindye edilmistir.
6. Dibacenin Bedi’ Ilmi Acisindan Incelenmesi

Sozlukte benzersiz, harika, sasirtici, cok acayip, etkileyici gibi anlamlara® gelen bedi’
kelimesi, terim olarak; mukteza-y1 hale uygun bir sekilde sézii giizellestirme sanati anlaminda
kullanilir.®* Bedi ilmi, s6ziin lafiz ve mana bakimindan muhatabi etkileyici ve cezbedici bir
sekilde ifade edilmesini amaclar. Muhassinat-1 Ma‘neviyye (anlami giizellestiren sanatlar) ve
Mubhassinat-1 Lafziyye (lafz1 glzellestiren sanatlar) olmak tizere, iki ana bélimden olusur.®®
Muhtasarti’l-me “ani dibacesi, her iki bolim a¢isindan detayli bir sekilde incelenmis ve elde

edilen bulgular, ilgili bagliklar altinda degerlendirilmistir.
6.1. Muhassinat-1 Ma‘neviyye Yoniinden Incelenmesi

Anlam giizellestiren sanatlar, sozin delalet ve giizellik bakimindan muhataba olan
etkisini arttirmay1 amaclar. Bu sanatlar say1 bakimindan olduk¢a fazladir.®® Bu calismada,
muhassinat-1 ma‘neviyyeden tibak, mura‘ati'n-nazir, tevriye, iltifat, telmih, miibalaga

sanatlarina yer verilmistir.

6.1.1. Tibak: Bir ciimlede, aralarinda anlam bakimindan zitlik bulunan kelimelerin

uyumlu bir sekilde kullanilmasi sanatidir.®” Bu zitlik, olumlu kelimelerle yapiliyorsa tibak-1 ‘icabi

58 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 402; Atik, ‘Hmii’l—beyén, 203; Bulut, Beldgat Terimleri SozIigi, 270. Aydin, Ibnu’l-Mu'tez ve Siiri,
521.

9 Atik, fImii’l-beyan, 211-219; Bulut, Beldgat Terimleri S6zItigti, 27 1-274.

0 Bulut, Beldgat Terimleri Sézliigti, 27 1.

61 Bu yerlerden bazilari sunlardir: Y 312l 1548 % (ulafid) & burada intihalcilerin gozlerini kitaba diktiklerinden bahsetmekte ve
491 3131 ifadesiyle, bu isteklerinin cok olmasindan ve firsat kollamalarindan kinaye yapilmstir. 3% Al et 38 Gl 13 & 3
ciimlesiyle, belagat ilminin artik eskisi kadar ragbet gormediginden yakinmaktadir. Ancak, ‘s« &ia¥ (suyu kurudu) ifadesiyle,
bu ilmin kaybolmasindan kinaye yapilmuistir.

62 Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 6.

63 brahim vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 1/43; Giines, Arapga-Tiirkge Sozliik, 59.

64 Sekkaki, Miftahu’l- “uliim, 423; Ciircani, Mu‘cemti't-ta‘rifat, 131; Bulut, Beldgat Meani-Beyan-Bedi’, 281.

65 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 423; Ahmed Mustafa el- Meragi, ‘Ulamti'l-belaga el-beyan ve'l-me‘ani ve'l-bedi‘ (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'lf‘ilmiyye, 1414/1993), 319; Abdulaziz Atik, ’f]ml;i’]—bedf‘(Beyrut: Daru'n-Nehdati'l-‘Arabiyyeti, ts.),76.

¢ Meragi, ‘Ulamii'l-beldga, 319; Bulut, Belagat Meani-Beyan-Bedr’, 282.

67 Sekkaki, Miftahu’l- ‘ulim, 423; Seyyid Ahmed el-Hasimi, Cevahirti'l-belaga fi'l-me‘dni ve'l-beyan ve'l-bedi’, thk. Yasuf es-
Sumeyli (Beyrut: Mektebeti'l-‘Asriyyeh, ts.), 303; Atik, ‘IImii’l-bedi’, 76; Bulut, Belagat Meani-Beyan-Bedi’, 282; Aydin, Ibnu’l-
Mu'tez ve Siiri, 513.
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(olumlu tibak); biri olumlu, digeri olumsuz olan kelimelerle veya ctimlelerle yapiliyorsa tibak-1

selbi (olumsuz tibak) olarak adlandirlir.®® Dibacede gecen olumlu tibak 6rnegi su sekildedir;

W an gyl Jsi% (Zengin olan Allaha muhtag kimse s6yle der)*® ctimlesinde gecen “sdV
(fakir/ﬁquhtag) ile 4" (zengin) kelimeleri anlam bakimindan birbirine zit isimler oldugu icin,
aralarinda tibak sanat vardir. Benzer bir tbak, ‘il ol b3’ (Arap ve Acemin sultanlari)”
cimlesinde de goriilmektedir. Zira ‘&’ (Arap) ile ‘=3 (Acem [Arap olmayan]) birbirine zit

isimlerdir.

6.1.2. Mura‘atii'n-Nazir: Aralarinda anlam bakimindan iliski bulunan iki veya daha fazla
kelimenin, zit anlam kastedilmeksizin bir arada kullanilmasi sanatidir.”" Dibacede gecen ‘ 552 x
S oyay whdl 55 5 (B s 247 (Belalarin soguguyla mizacim donmustu; siddetli firtinalar
gibi olan felaketler sebebiyle zihnimin atesi sénmiistii)’? ifadesinde, 5o — 554" ve ‘oo — >/~
kelimeleri arasinda mura‘atii'n-nazir sanatina basvuruldugu gérilmektedir. Zira ‘>5*" kelimesi
sozliikte; donmak, katr olmak gibi anlamlara gelirken, ‘5" kelimesi; soguk, siddetli soguk gibi
anlamlar tagimaktadir.” Siddetli soguk, donmaya sebep oldugu icin, her iki kelime arasinda
anlam bakimindan bir miinasebet vardir. Benzer sekilde ‘>s~" kelimesi sozliikle; siddeti diismek,
sénmek, ates sonmek, havasiz birakmak gibi anlamlara gelirken, ‘ 25" kelimesi; firtina, riizgar,
siddetli soguk gibi anlamlar tasimaktadir.”* Firtina, atesin sdonmesine sebep oldugundan her iki

kelime arasinda anlam bakimindan bir miinasebet oldugu anlasilmaktadir.

6.1.3. Tevriye (Iham): Yakin ve uzak anlami bulunan bir lafzin, karineden dolay1 uzak
anlaminin kastedilmesi sanatidir.” Dibacede gecen ‘ mish 56 555 5 (gedd -l & 0l jasdd 600 252
S A H TP AR U W R e B R Csuu e oY ciimlelerinde tevriye sanati
kullanilmustir. Zira bu ciimlelerde gecen ‘a3 i - /,'Ls.i} PYs — ol — 0GH — asdi’ kelimeleri
incelendiginde, ilk bakista liigat anlamlari olan ézetleme, agiklama, izah etmek, hayrete
diistirme/aciz birakma, sozii etkili kullanma’ gibi anlamlar akla gelmektedir. Ancak et-
Teftazani bu ifadelerle, daha 6nce belagat ilmine dair yazilmis olan eserlere isaret etmistir.
Nitekim, ‘;s21 V5" (Deld "ilii’l-i * caz) ve %31 i (Esrariil-belaga) Abdilkahir el-Ciircani’ye (8l.
471/1078-79), ‘2=’ (Telhis) ve ‘zlay' (Izah) Hatib el-Kazvini'ye (6l. 739/1338) ve ‘o’ (et-
Tibyan) ise Ebi Muhammed et-Tibi'ye (6l. 743/1343) ait eserlerdir. Goriildiigii tizere, bu
eserlerin isimlerinin uzak anlamlarinin kastedilmesiyle tevriye sanatinin icra edildigi

anlasilmaktadir.

68 Atik, [Imui’l-bedi’ 79; Bulut, Beldgat Meani-Beyan-Bedi’, 285-286.

 Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 5.

70 Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 6.

71 Sekkaki, Miftahu’l- “ulim, 424; Hasimi, Cevahirii'l-belaga, 304; Mustafa Aydin, Arap Dili Belagatinda Bedi* IImi ve Sanatlari
(1stanbu1: [saret Yayinlari, 2018), 37.

72 Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 6.

73 Feyyami, el-Misbahu’l-miinir, 1/107, 338; ibrahim vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 1/133, 514-515.

74 Ibrahim vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit, 1/254, 515; Giines, Arapga-Tiirkge Sozliik, 366,671.

75 Sekkaki, Miftahu’l- “uliim, 427; Atik, fimiil-bedi’, 122; Aydin, Bedi’ [Imi, 55.

76 fbrahim vd., el-Mu ‘cemti’l-vasit, 1/69, 79,294, 2/591, 826, 1050.
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6.1.4. Iltifat: Kelamim yéniinii muhataptan ihbara (gaibe), ihbardan (gaibden) muhataba
vb. gecisler yaparak, bir anlamdan baska bir anlama ¢evirme sanatidir.”” et-Teftdzani dibaceye
‘3322’ (sana hamdederiz)’® miitekellim sigastyla baslamistir. Fakat bir sonraki paragrafta “s 4
(muhta¢ kimse séyle der)” ctimlesiyle, kelam1 mitekellim sigasindan gaib sigasina ¢evirdigi

gorulmektedir. Dolayisiyla burada, iltifat sanatina yer verdigi anlasiimaktadur.

6.1.5. Telmih: Kelamin insicaminda Kuran ayetine, hadise veya meshur bir soze, tsti
kapali bir sekilde isaret etme sanadir.®® et-Teftazani, dibacenin hamdele ve salvele kisminda * 3
B 3 aslad) Klas (3 g2 oliad 3l w50 5 4T B climlesiyle, peygamberimizin (sav) &l ve ashabina
6vgi dolu nitelemeler zikretmistir. Bu nitelemelere bakildiginda telmih sanatina yer verildigi

¢

anlasilmaktadir. Zira ‘52" kelimesiyle; “540 541205 ([Hayirda] énde olanlar, [ecirde de]

ondedirler)®! ayetine, ‘&t kelimesiyle ise; ‘4l Y5 2aa57 1 & G 155 a2t g 28aT 521 o (Sizden birisi
Uhud (dag1) kadar altini infak etmis olsa, onlardan birinin bir 6lcek ya da yarim élcek sadakasina

erisemez)®** hadisine gondermede bulunmustur.

6.1.6. Miibalaga: Bir seyi oldugundan ¢ok daha iyi veya ¢cok daha kota bir sekilde ifade
etme ve abartma sanatidir.®* et-Teftazani, C“M‘ s Je okl iU &5 ¢ (Kaleme benzeyen
kiictik oklarla, kagitlara benzeyen genis ve biiytik kiliclara tesir eden)® ifadesiyle, donemin
sultanina 6vgiide bulunmustur. Bu ifadede, hem diismanlarin glicstiz ve zayif olmasindan kinaye
yapilmis hem de mibalaga sanati kullanilmistir. Zira diismanin en guglua zirhlart ve
kalkanlarinin, sultanin kalem gibi basit ve ktictik oklariyla parcalandigi vurgulanmistir. Boylece,
sultanin ordusunu 6vmede ve diismanlarin zayifligini géstermede giiclii bir mtibélaga sanati icra

edilmistir.®
6.2. Muhassinat-1 Lafziyye Yoniinden incelenmesi

Lafz1 giizellestiren sanatlar, lafizlar arasinda bir uyum, ritim ve ahenk olusturarak
kelimelerin kulaga hos gelmesini ve muhatap tzerindeki etkisini arttirmayr amaclar.®® Bu
calismada, dibacede tespit edilen muhassinat-1 lafziyyenin alt basliklarindan cinas, sec’, iktibas,

beraat-i istihlal ve hiisn-ti intiha sanatlarina yer verilmistir.

77 Atik, [Imii’l-bedi’ 142-143; Aydin, Bedi*IImi, 169.

78 Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 5.

7? Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 5.

8 Aydin, Bedi‘[Imi, 169.

81'Vaki'a, 56/10.

82Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdtlbaki (Kahire: Daru 1hyéfi'lfl(utubi’lf
‘Arabi, t.s.), 1/57 (No. 161); Siileyméan b. Ahmed b. Eyyab Ebii’l-Kasim et-Taberani, el-Mu ‘cemti’l-evsat, thk. Tarik b. ivazullah-
Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 1/212.

83 Hasimi, Cevahirti'l-belaga, 312; Aydin, Bedi*Ilmi, 70.

84 Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 6.
etmistir. Ancak bu ifadeler, bazilari tarafindan haddi asma, asiriya kagma gibi sekillerde yorumlanmis ve bu sebeple et-Teftazani,
elestirilerin odagi olmustur. Bk. Teftazani, Muhtasarii’l-me ‘ani, 6-7.

8 Meragi, ‘Uldmii'l-beldga, 319; Atik, fImii'l-bedi’ 76; Aydin, Bedi* IImi, 313; Aydin, Ibnii’l-Mu‘tez ve Belagatci Kisiligi, 170.
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6.2.1. Cinas: Siirde veya nesirde, iki kelimenin lafizca birbirine benzeyip, manaca
birbirinden farkli olmasi sanatidir.’” Iki kelime arasindaki benzerlik; harflerin sayisi, tiiri,
harekesi ve diizeni gibi dort vecihle gerceklesiyorsa buna cinéas-1 tam (tam benzerlik) denirken,
bu benzerlik dort vecihle gerceklesmiyorsa buna cinds-1 nakis/gayr-1 tdm (eksik benzerlik)
denir.®® Dibacenin on dort yerde cinés-1 nakis kullanildigi tespit edilmistir.* Bu 6rneklerden biri
su sekildedir; <530 5 ,la.ﬂ ¢ ,la.ﬂ 3’55;.;-’\ 3" (Onun (Muhtasarii’l-me “ani'nin) her bir satirini, tozlu
yerlerden bir késede yaziyordum.)® Ciimlede gegen * ke’ ve * b2 kelimeleri arasinda cinas-1 nakis
vardir. Cunk kelimelerin harf sayisi, harekesi ve diizeni uyumlu iken ‘" ve ‘ #" harfleri farkhdir.
Bununla birlikte, bu harflerin mahrecleri birbirine yakin oldugu i¢in, cinas-1 nakisin alt kismi

olan cinas-1 muzari‘ kabilinden oldugu dustintilmektedir.

6.2.2. Sec: Iki veya daha fazla ctimlede fasila sonlarinin bir veya birden fazla harf
bakimindan ayni olmasi sanatidir.”® Sec’ kendi icinde mutarref, murassa‘ ve miitevazi olmak
lzere tge ayrilir.? Ctimleleri olusturan kelimelerin bircogunun veya tamaminin vezin ve kafiye
bakimindan birbirine benzemesine murassa‘seci‘denir.”® Dibacede gecen murassa‘sec’érnegi su
sekildedir; ‘ot ora il 55 5 (o 5m .8 5% %% climlelerde gecen e dadli-az 3 /554
-0l sy kelimeleri arasinda, birbirine benzer vezin ve kafiye kullanilarak sec’ sanati

yapilmistir.”

6.2.3. Iktibas: Miiellifin eserinde bir ayetin, hadisin veya siirin tamamina veya bir
bolimiine; ayet, hadis ve siir oldugunu belirtmeden yer vermesi sanatidir.”® Eger cimle, oldugu
gibi alintyorsa tam iktibas; bir bolimu alintyorsa nakis (eksik) iktibas'tir.”” Dibacede gecen tam
iktibas drnegi; ‘sl Jaxdi s B g Sz G F 5& L §% cimlesidir. et-Teftazandi, saffat stiresi
61. ayeti olan “0,Lu) JMNb \i» i) 3" (Calisanlar boylesi icin calissinlar!) ifadesinden esinlenmis ve

ayetin tamamini iktibas etmistir.

Dibacede gecen nakis iktibas drnegi ise; ‘s oS 8 2 (25U §7°° ciimlesidir. Zira bu ctimle

RN A _fﬁ@} * il oY e BRE we (I¢tik, artanlari yere doktiik. Cémert (insanlarin)

87 Ebii’l-Abbas Abdullah b. Mu‘tez, Kitabii’l-bedi’ thk. irfan Mataraci (Beyrut: Muessesetii'-Kiitiibi’s-Sekafi, 1433/2012), 36; Aydin,
Ibnu’l-Mu'tez ve Siiri, 532.

8 Sekkaki, Miftahu’l- “uliim, 429; Meragi, ‘Ulimii'l-beldga, 354-355; Aydin, Bedi*ilmi, 315,317.

89 Bk. Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 5-7. Bu yerler:“;—j-&m'f“;ﬁk“’, ‘elj’,‘éLLa" Tlhias-rlial, e Sy i Sy, PR il
I ECSU AU RECRR N TR VS U SN RN o IR R e I PO QER PRI P LD WA )

% Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 6.

1 Sekkaki, Miftahu’l- “uliim, 431; Bulut, Beldgat Meani-Beyan-Bedi', 404; Aydin, Ibnu’l-Mu'tez ve Siiri, 536.

2 Bulut, Beldgat Meani-Beyan-Bedi’, 406-409.

% Bulut, Beldgat Meani-Beyan-Bedi', 407.

% Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 6.

% Bu yerlerden bazilari sunlardir; Ge)jal ae g;\saﬂ\—ggj:d\ ‘Cw\-cﬁ&fj\’, S Sl g it O FO U N O P L P
sy AR Ak el uly ¢l el

% Aydin, Bedi‘IImi, 247; Aydin, Ibnu’l-Mu'tez ve Siiri, 541.

7 Aydin, Bedi*IImi, 247; Bulut, Beldgat Meani-Beyan-Bedi’, 416.

98 Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 6.

9 Teftazani, Muhtasarti’l-me ‘ani, 6.
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100

kasesinden topraginda payi vardir)'® siirinin bir satridir. Buradaki iktibas, siirden yalnizca bir

bolium alindigi icin néakis iktibas sanati olarak degerlendirilmistir.

6.2.4. Beraat-i Istihlal: Miiellifin eserine baslarken kitabin icerigine ve bashklarma tstii
kapali bir sekilde, isaret yoluyla géndermede bulunup, konuya dikkat cekerek baslamasi
sanatidir.'”! Muhtasarti’l-me ‘ani dibacesi, bir btittin olarak beraat-i istihlal sanatinin 6rnegidir.
et-Teftazani, dibacede dért kez ‘oud’ kelimesini tekrar ederek ilmiil-beyan’a; iki kez ‘@/L;;j\’
kelimesini zikrederek ilmti'l-me‘dni'ye isaret etmistir. Ayrica, izah, i‘caz, belagat, fesahat, bera‘at,
kalb kelimeleriyle belagat ilminin terimlerine géndermede bulunmustur. Iki yerde ihtisar
kelimesini kullanarak kendi eseri olan Muhtasarii’l-me ‘aniye; Serhu’l-kitab ifadesiyle ise el-
Mutavvel isimli eserine isaret etmistir. Deld "ilii'l-i ‘ caz, esrarii’l-belaga, telhis, misbah ve tibyan
kelimeleriyle, daha 6nce bu alanda telif edilmis referans eserlere isaret ederek, okura eserin

belagat ilmi ile ilgili oldugu hissini vermistir.

6.2.5. Hiisn-ii Intiha: Miellifin yazisini giizel, anlasihr, kulaga hos gelen ve artik sona
yaklastigini bildiren ifadelerle ve duayla bitirmesi sanatidir.'®? et-Teftazani, dibaceye etkili ve
sanath bir tslupla baslamis, bu tislubu metnin tamaminda devam ettirmis ve benzer sekilde
yazisini etkili ve sanatli bir iislupla sonlandirmistir. Ozellikle son ctimlelerini ‘ doiidis 53331 a0 2
QKA s 3Rl G @ J53 <y (Muvaffakiyet ve hidayet ancak Allahtandir. Baslangicta
da, sonucta da tevekkiil ancak onadir. O, bana yetendir ve ne gtizel vekildir)'®® duasiyla

tamamlayarak, yazisini htisn-ti intiha sanat1 ile sonlandirmistir.
Sonuc

Dibaceler, manzim ve mensir eserlerin girizgahi niteligindedir. Bir eserin okurla
bulustugu ilk yer olmasi munasebetiyle énemlidir. Eserin konusu, igerigi, tislubu, metodu gibi
konular hakkinda bilgi verir. Ancak, bu bilgiler verilirken okuru etkilemek ve eserin konularini
cekici kilmak amaciyla belagat ilmine ait s6z sanatlarindan faydalanilir. Dolayisiyla dibaceler,
icerisinde gizli ve asikar bircok sanatin bulundugu metinlerdir. Bu sebeple, klasik belagat eserleri
tizerine yazilan serhlere bakildiginda, ilk 6nce dibace kisminin serh edildigi gérulmektedir.
Ayrica, belagat ilmi acisindan zengin icerige sahip bir dibace, okurun zihninde yazarin belagat

ilmine ne denli vakif olduguna dair bir 6n bilgi olusturmaktadir.

Beyéan ve bedi’ ilimleri acisindan inceledigimiz Muhtasarii’l-me ‘ani adli eserin dibace
boliimune bakildiginda, et-Teftdzdni'nin neredeyse her ciimlede s6z sanatlarina yer verdigi ve
beraat-i istihlal vecihlerinin timuni gerceklestirdigi anlasiimaktadir. Bu baglamda, dibacede
daha once telif edilmis olan Delad "ilii'l-i ‘caz, Esrarii'l-belaga, Telhis, Misbah ve Tibyan gibi

eserlere; izah, i’caz, beldgat, fesahat, bera ‘at, kalb kelimeleriyle belagat ilminin terimlerine; ihtisar

100 Ali b. Muhammed b. Abbas Ebti Hayyan et-Tevhidi, el-Besa 'ir vez-zeha 'ir, thk. Vedad el-Kadi (Beyrut: Daru Sadur,
1408/1988), 1/121.

101 Circani, Mu‘cemii't-ta‘rifat, 41; Bulut, Beldgat Meani-Beyan-Bedi’, 429.

192 Aydin, Bedi* [Imi, 384; Bulut, Beligat Meani-Beyan-Bedi’, 437.

103 Teftazani, Muhtasarii’'l-me ‘ani, 7.
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kelimesiyle kendi eseri olan Muhtasarti’l-me ‘anf'ye; serhu’l-kitab ifadesiyle el-Mutavvel eserine
ustt kapal bir sekilde isaret edilmis ve boylece okura, eserin belagat ilmi ile ilgili oldugu hissi
verilmistir. Bunlarla birlikte, isti‘are sanatinin tiim cesitlerine, cok sayida tesbih, mecaz ve kinaye
orneklerine, tibak, mura‘atii'n-nazir, tevriye, iltifat, telmih gibi sanatlara; on dort yerde cinas ve
bircok yerde sec’ sanatlarina; Kur'an'dan ve siirden alinti yaparak iktibas sanatina yer verilmistir.
Ayrica, et-Teftazani icinde bulundugu yasam kosullarindan, kendi ruh halinden, eseri telif
ederken cektigi ve yer yer maruz kaldigi sikintilardan, belagat ilmine ilginin azaldigindan, giizel
bir tislupla ve ta‘riz yaparak yakinmistir. Ardindan, eserin meydana gelmesi ve ilim ehli arasinda
ragbet gormesiyle yasam kosullarinin iyilesmesinden bahsetmistir. et-Teftazani, eserini Altin
Orda Devleti htikiimdari Canibeg Han'a hediye etmis ve dibacede, hitktimdardan asir1 miibalaga
iceren 6vgl dolu ciimlelerle bahsetmistir. Yaklasik iki bucuk sayfalik dibace boliimiinde, bir¢ok
konunun sanatli, akici ve giizel bir Gslupla islenmesi ve isaret edilmesi, bir kez daha et-

Teftazani'nin ne denli biiytik bir belig ve edip oldugunu géstermektedir.
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Kur’an Metninin Tefsirinde Biitiinciil Yaklasimin Onemi

Ozet

Kuran metnine yaklasim, miifessirin onu 6ncelikle kutsal bir metin olarak kabul etmesini
gerektirir. Dolayisiyla miifessir, Kuran metninde arastirmaya dayali bir inceleme yapmak
istediginde, elinden geldigince, ayetlerin gercek anlamda Allah''n muradina en yakin
seklini tespit etmelidir. Ayni zamanda, metni yorumlamak i¢in mevcut olan metodolojik
araglar ve gesitli bilimsel arastirma yontemlerine de sahip olmaldir. Ote yandan, Kuran-1
Kerim, biiyiik Islam medeniyetinin iizerine insa edildigi ilim ve irfanin kaynagini temsil
eder. Kuran'n iizerine insa edildigi bu ilimler, biiyiik oranda dini ilimler olmakla birlikte,
Kur'an metninin satir aralarina serpistirilmis dinyevi ilimleri de ihtiva eder. Kuran, bu
zengin bilgi birikimiyle, metnin icerdigi en derin kavramsal noktaya ulasmak icin
biitiinciil bir arastirma yontemine ihtiya¢c duyar. Ancak, bazilari Kuran metnini ve bu
metnin kavramlarini anlama dayali bir yaklasimla analiz etmeye ¢alisir. Bu yaklasim,
metnin dilsel bir yap1 olarak bagimsizligina dayanir ve kutsallik otoritesinden uzak bir
bigimde, anlamin kendi igindeki geliskilerini gézlemler. Iste bu iki ayr1 yaklasim arasinda,
Kuran metni hakkindaki okumalar farklilik arz eder ve metni anlama ve ondan sonuc
¢ikarma konusunda mevcut olan yontemler gesitlilik gosterir. Bu asamada su soru akla
gelir: Kuran metnini okumak igin en uygun yéntem hangisidir? isbu arastirma, bu soruyu
ele almay1 ve tartismay1 amaglamak tadir. Ayrica arastirmada, Kuran metninin hakikatine
ve dogasina uygun butincil bir yontem kullanilarak detayli ve kapsaml bir sonuca
ulasmak hedeflenmektedir. Bu arastirmayi, arastirmanin temelini olusturan en 6nemli
kavramlari ele aldigimiz bir giris ve iki boliime ayirdik. Birinci béliimde, Kuran metninin
hakikati tizerinde durulmustur. Ikinci boliimde ise, Kuran metnini okumak icin mevcut
olan farkli arastirma yontemlerine yer verilmistir. Sonug boliimiinde ise, arastirmacinin

ulastigi 6nemli veriler yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Biitiinciil Yontem, Kuran Metni, Arastirma Yontemleri,

Yontem Kalitesi.
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The Quality of The Integrative Method in Interpreting The
Qur " anic Text
Abstract

Engaging with the Qur’ anic text requires the interpreter to approach it first and foremost as a
sacred text. Consequently, when undertaking scholarly inquiry into the Qur’ an, the interpreter
must strive to discern God's intended meaning as closely as possible, armed with the
methodological tools and the various scientific research approaches available for analyzing
texts. On another level, the Qur’an serves as a source of knowledge, and with its rich
intellectual content, it necessitates a comprehensive research methodology to access the deepest
conceptual layers the text may offer. However, some attempt to analyze the Qur’ anic text in a
manner that addresses contradictions within its meaning, relying on the text’s autonomy as a
linguistic structure, while distancing it from its sacred authority. In doing so, they approach the
Qur anic text with a deconstructive method, often relentless in their analysis. Amid these
divergent approaches, interpretations of the Qur’anic text vary, as do the available
methodologies that seek to comprehend and extract meaning from it. This raises the following
question: Which methodologies are most suitable for reading the Qur * anic text? This research
consists of an introduction where we present the key terms of the study and two sections. In the
first section, the reality of the Quran text is explained, while the second section presents
important research methods for reading the Quran text. The conclusion section includes

significant findings we reached in our research.

Keywords: Tafsir, The Integrative Method, The Qur’ an Text, Research Methods, The Quality
of The Method.
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Col: Mitlestirmeden Benligin Temsiline - ibrahim el-Kani 'nin “Divanu’n-Nesr
el-Berri - (Vahsi diizyazi koleksiyonu) ” Adli Hikaye Koleksiyonu Ornegi

Ozet

Bu ¢alismada, ¢agdas Arap romaninda goriilen anlati doniisimiinii incelemeyi
amagliyoruz. Bu doniisiim, mitlerin bir sembol ve metafor olarak kullanilarak yazarin
dinya tizerindeki yikimlar ve catismalara dair endiselerini ifade ettigi bir anlatiy:
beraberinde getirmistir. Bu baglamda Ibrahim el-Kani 'nin “Divanu’n-Nesr el-Berri” adl
hikaye koleksiyonu, bu yaklasimin somut bir 6rnegi olarak ele alinmustir.

Kaninin metinlerinde, yazan benlik, kimligine bagh ve kultiiriine, geleneklerine
sahip ¢ikan bir bilingle ortaya ¢ikar. Ayni zamanda, toplumuna ve diinya capinda
meydana gelen olaylara karsi sorumluluk tasiyan medeni bir bakis acisiyla hareket
etmektedir. Yazar, ¢ol ve ¢6l halkina dair farkli bir perspektif sunar; eserleri aracihgiyla,
¢oliin yalnizca bir mit konusu olarak ele alinamayacagini vurgular. Col, Kani nin
hikdyelerinde ¢6l insaninin benligini temsil eden ve insani degerlerini, ilkelerini ortaya
koyan bir mekana dontasmustiir.

Kani, ¢l mekéan ve halkinin pozitif bir imajini ¢izerken, insanin geleneklerine ve
kilttrel-medeni aidiyetine olan baglihgini isler. Ancak bu yerin, bencil insanlarin
acgozluligu yiiziinden yok olma tehlikesiyle karsi karstya oldugu ve ¢6l ekosistemindeki
canlilarin titkenme riski tasidigi da belirtilmek tedir.
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Eserlerinde Kani, mitleri, olaganiistii unsurlari, sirlar1 ve sembolleri kullanir: cin
hikayeleri, Tasili kaya cizimleri, nadir ¢dl hayvanlar1 (6rnegin, vaddan ve Vav Kapisindaki
yilan) ve sufi semboller (6rnegin, trif cicegi). Ancak yazar, bazi calismalarin 6ne siirdtgi gibi,
mitleri amag olarak degil, insanligin karsilastigi tehlikelere dair metaforik bir ifade araci olarak
kullanir. el-Kani'nin eserlerine yakindan bakan ve bu mitleri analiz eden bir okuyucu, yazarin

bu mitleri insanhigin karsi karsiya oldugu riskleri dile getirmek icin kullandigini gorar.

Hikayeleri, ¢ol insaninin ¢ektigi sikintilarin kokenine inerek bu tehlikelere dikkat
¢cekmeyi ve insanligi bu ¢ol kiltirel mirasim kurtarmaya davet etmeyi amaglar. el-Kuni,

herkesin baris i¢inde yasayabilmesi i¢in bir ¢cagri sunar.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyat, Hikaye, Col, ibrahim el-Kiini, Benligin
Temsili, Mit.

The Desert from Myths to Self-representation in The Stories of

Ibrahim al-Kawni,
The Ontology of Prose as a Model

Abstract

Through this research, we seek to trace the narrative transformation witnessed by
contemporary Arabic novels that employ myth, surpassing it in an effort to represent Arab
identity in its cultural dimension, aware of its role and significance, and firmly grasping its
heritage and culture. The story collection by Ibrahim al-Kawni,. 'Diwan al-nathr al-barri ",
serves as a model of this approach, which may seem strange at first, especially as his stories are
filled with myths and marvels, secrets and symbols, such as tales of jinn, Tassili engravings, rare
desert animals like the waddan and the bird SkrkIbradn, the snake on the waw door, and so on.
However, a careful reader who deciphers the codes and symbols of these stories will realize that
the novelist has invoked them as a metaphor, or figurative expression, for his vision of the
dangers facing all of humanity. We see him delving into the causes of human suffering, offering
us a unique perspective on the desert and its inhabitants. Through his texts, he emphasizes that
the desert cannot be described by a single scene alone; it is a subject of myths as in classical
literature. The desert in Ibrahim al-Kawni's stories has become a space for self-representation
and the highlighting of its human values and principles. Through the imaginary narrative, the
author presents a positive image of the desert and its inhabitants, showcasing the human
attachment to their customs and traditions and pride in their cultural and civilizational
affiliation to this place. We will further clarify this proposal by providing some examples from
the collection of short stories, as a model of the study we will address in our intervention, The
author employed symbols and myths, like a mask through which he conveyed his vision of
existence and humanity's relationship with nature, raising numerous questions about the

purpose of our existence and our ultimate fate .

Therefore, this collection of short stories requires a careful reading to discover more
symbols and myths, as well as the purpose of their use by the author and their aesthetic and
symbolic dimensions. This is what we aim to achieve through our participation in the scientific

meeting that you will hold.

Keywords: Arabic Language and Literature, The stories, Desert, Ibrahim al- al-Kawni, ,

Self-representation, Myths.
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Osho’nun “Kader ve Ozgiirliikk” Konusundaki Gériislerinin

Degerlendirilmesi

Muhammet Yildiz** Metin Yurdagiir®

Ozet

Bu makale, Osho'nun kader ve ézgiirlik kavramlarina iliskin ¢zgtn felsefi
yaklasimini, tarihsel, bilimsel ve varolussal baglamlarda kapsamli bir sekilde ele
almaktadir. Kader genellikle “insan yasaminin 6nceden belirlenmis oldugu”
dustincesiyle iliskilendirilirken, 6zgtr irade “bireyin bu belirlenmislik karsisinda
secim yapabilme kapasitesini” ifade eder. Osho, bu iki kavrami kendine 6zgi bir
yaklasimla yorumlayarak, insanin ézgiir irade sahibi olmasini bilingsel farkindalik
tizerinden yeniden tanimlamaktadir. Ona gore, insan yalnizca fiziksel ve biyolojik
kosullarin belirledigi mekanik bir varlik olmayip, her an kendi 6ziinti gerceklestirme
(yaratma) potansiyeline sahiptir.

Noroloji, genetik ve biyokimya alanlarindaki yeni bilimsel gelismeler, insan
davranislarinin biiytik 6l¢iide biyolojik stirecler ve cevresel faktorler tarafindan
belirlendigini iddia ederek “dzgtr irdde” kavramim sorgulamaktadir. Osho ise,
mekaniklik ifade eden bu yaklasimlarin riskleri konusunda uyarida bulunmakta,
insanin biling dizeyindeki farkindalikla bu belirlenimlerden siyrilabilecegini 6ne
stirmektedir. Osho’ya goére ozgurlik, yalmzca bireyin fiziksel ya da toplumsal
kisitlamalar1 asmasi degil, ayn1 zamanda kendi varolusunu yaratici bir tarzda
sekillendirmesi anlamina gelir.

Bu baglamda ¢alismamizda, Osho'nun kader konusuna yaklasimi, 6zgurlik
anlayisi ve determinist diisiincelerin insan 6zgiirliigii tizerinde olusturdugu riskler
incelenmektedir. Bunun yaninda arastirmamizda Osho’nun, insanin sorumlulugu ve
ozgurligl arasindaki iliskiyi 6n plana ¢ikararak, “6z” ve “kisilik” kavramlarina
yaklasimi ve 6zgiir irdde konusunda bilingsel farkindaligin énemine yaptigi vurgu
ele alinmaktadir. Ayrica onun varolus felsefesinin temel problematigi olan “varlik ve
6z” tartismalarina yaklasimini, varolus felsefesini nasil degerlendirdigini, insanin
varolussal sorumlulugunu ve yaratici potansiyeline iliskin olarak ortaya koydugu

goruslerin ifade ettigi degeri kelam acisindan tespit etmeye ¢alisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Kader, Ozgtlrlijk, Biling, Varolus, Oz, Kisilik,
Osho.

Evaluation of Osho's Views on “Destiny and Freedom”
Abstract

This article comprehensively analyses Osho's unique philosophical approach to
the destiny and freedom in historical, scientific, and existential contexts. While
destiny is usually associated with the idea that ‘human life is predetermined’, free will
refers to ‘the individuals capacity to make choices in the face of this
predetermination’. Osho interprets these two concepts uniquely and redefines
human freedom through conscious awareness. According to him, humans are not
merely mechanical beings governed by physical and biological conditions but possess

the potential to realize (or create) their essence at any moment.


mailto:muhammety673@gmail.com
https://dergipark.org.tr/tr/pub/kuifd
mailto:ilafdergi@kastamonu.edu.tr
mailto:https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.tr
https://orcid.org/0009-0002-6920-5867
https://orcid.org/0000-0003-3583-5190

1

96 | Muhammet Yildiz-Metin Yurdagiir

New scientific developments in neurology, genetics and biochemistry
question the concept of ‘free will', claiming that biological processes and
environmental factors largely determine human behavior. On the other hand,
Osho warns of the risks of these mechanistic approaches and suggests that
human beings can be freed from these determinations through awareness at the
level of consciousness. According to Osho, freedom means overcoming physical

or social constraints and creatively shaping one's existence.

In this context, this study analyses Osho's understanding of destiny, freedom,
and the risks that determinist approaches pose to human freedom. Furthermore,
we explore his emphasis on the relationship between human responsibility and
freedom, his approach to “essence” and “personality,” and the importance of
conscious awareness in discussions of free will. In addition, an attempt will be
made to determine his approach to the discussion of ‘existence and essence,
which is the fundamental problem of existential philosophy, his evaluation of
existential philosophy, and the value of his views on existential responsibility

and creative potential of human beings in terms of theology.

Keywords: Kalam, Destiny, Freedom, Consciousness, Existence, Essence,

Personality, Osho.

Giris

Kader, irade ve 6zgurliik kavramlari, insanligin varolussal sorgulamalarinda merkezi bir
rol oynaya gelmistir. Ge¢misten guntumiize kadar, bu kavramlar farkli kilttrlerde, felsefi
sistemlerde ve dini inamislarda derinlemesine tartisilmustir. Islam tarihi dikkate alindiginda,
farkli yaklasimlar olmakla birlikte, kader kavrami genellikle “insan yasaminin 6nceden
belirlenmislikle sekillendigi” fikriyle iliskilendirilirken; irdde ve ozgurluk, “bireyin bu
belirlenmislik karsisindaki secimlerini ve karar alma yetisini” ifade etmektedir. Ancak bu
kavramlar, tarihsel baglamda ¢ogunlukla birbirine zit olarak ele alinmis ve birer diisiinsel

catisma seklinde degerlendirilmistir.

Modern bilimsel gelismeler, kader ve 6zgiirlik tartismalarini yeni bir boyuta tasimistir.
Ozellikle nérobilim, genetik ve biyokimya gibi disiplinler, insan davranislarinin biiyiik dlciide
biyolojik mekanizmalar ve cevresel faktorler tarafindan sekillendigini one stirerek, 6zgtir irdde
kavramini yeniden tartismaya agcmstir.' Bubaglamda, 6zgtir irddenin bir yanilsama oldugu veya
sinirli bir alanda islev gérduigti yoniindeki iddialara cevap verilmesi, insanin ceza veya muikafatla
karsilagsmasinin 6n kosulu olan tercih etme giictiniin temellendirilmesi, kelam acisindan dikkate

deger bir husus olarak karsimizda durmaktadir. Yapilan tartismalar ve bilimsel gelismeler

Bu konu ile ilgili detayh bilgi almak i¢in bakiniz. Mehmet Odemis, Kelimi Acidan Nérobilim Verileri Baglaminda [rade

Ozgiirliigl'i (Kahramanmaras: Kahramanmaras Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittst, Doktora Tezi, 2020); Nursena Cetingtl,
“Benjamin Libet'in “Ozgiir Irade Deneyi”, Bilimsel Elestirileri ve Kelami Perspektifi”, Kader Dergisi, 21/1 (2023), 320-349; Berat
Sarikaya, Genlere Miidahale-ilahi Kader Iliskisi ve Dogurdugu Bazi Teolojik Problemler (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013); David Eagleman, Incognito, gev. Zeynep Arik Toza (istanbul: Domingo Yayinlari, 2020);
Enis Doko, “Cagdas Norobilim ve Dini Tecriibe: Noroteolojik Tezler Bir Zihinsel Durum Olan Tanri inancini Yanlislayabilir mi?”,
MetaZihin: Yapay Zeka ve Zihin Felsefesi Dergisi, 1/2 (2018), 211-226; Mustafa Koylt, Cemil Orug, “Dini inancin Temellerinin
Bilimsel ve Teolojik Degerlendirmesi: Néroteoloji”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi, 25/2 (2021), 547-560.
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kelamin temel problemlerinden birisi olan kader ve irdde konusunun giincel veriler dikkate

alinarak tekrardan ele alinmasinin énemini ortaya koymaktadir.

Noroloji, noéropsikoloji, néroteoloji, biyokimya ve genetik biliminin kader ve irade
konusunda farkli yaklasimlara kapi aralamasi, bu konudaki risklere dikkat c¢ekmesi ve
uyarilarda bulunmasi agisindan Osho'nun® goérislerinin degerlendirilmesinin alana katki
saglayacagin1 distinmekteyiz. Nitekim Osho, bu tiir bilimsel yaklasimlarin bireyin 6zgurlik
kapasitesini tehdit ettigini distinmekle birlikte, bilincin bu mekanik belirlenimlerin 6tesine

gecebilecek bir alan sundugunu ifade etmektedir.?

Modern bilimsel gelismeler felsefi acidan ele alindiginda, Osho'nun kader ve 6zgiirlitk
anlayisi, varoluscu diistincenin temelleriyle de ortismektedir. Varoluscu filozoflar, insanin
6ziint 6nceden belirlenmis bir yapi olarak degil, bireyin kendi secimleri ve eylemleriyle yaratilan
bir stire¢ olarak gérmuslerdir. Osho “biling ve farkindalik” kavramlarini insan 6zgurltgiinin
merkezine yerlestirerek probleme 6zgiin bir katki sunmaya calismaktadir. Nitekim ona gore
insan, sadece kendi kararlarinin sonuglarindan sorumlu olmakla birlikte ayn1 zamanda bu

kararlarla kendi “6ztinii” de olusturmaktadir.*

Bu makalede Osho'nun, kader ve 6zgurlik anlayisi sistematik bir sekilde ele alinarak,
modern bilimsel yaklasimlar ve felsefi tartismalar baglaminda degerlendirilmeye calisilacaktir.
[Ik olarak, kader kavramuyla ilgili genel bilgiler verilecek, sonrasinda Osho'nun kader ve insan
dogasina iliskin gorisleri incelenecek; ardindan ozgurlik kavrami ve bilincin 6zgiirlik
tizerindeki etkisi detaylandirilacaktir. Ayrica, modern bilim ve onun insan davranislarini
aciklama konusundaki yaklasimi ele alinacak, Osho'nun bu gelismelere yonelik elestirileri

analiz edilecektir.
1. Kader Kavrami ve Bu Konudaki Farkli Goriisler

Sozlikte: “Yaratmak, planlamak, 6l¢iilti yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek ™
anlamlarina gelen kader, dini bir terim olarak: “Olacak seylerin zaman ve mekanini, evsaf ve
havassini ve sair tefasilini Allahin bilip ezelde takdir ve tahdid etmesi™ seklinde tanimlanmistir.”
Kisinin “kader, irdde ve 6zguirluk” kavramlarina ytklemis oldugu anlam durumuna goére, bu

kavramin tanimi da farklilasmaktadir.

% Gergek ismi “Chandra Mohan Jain” olan Osho, 1931 yilinda Hindistan'in Madhya Pradesh eyaletine bagl Kuchwada kéytinde
dogmus ve 1990 yilinda Hindistan da 6lmus mistik ve spiritiiel bir diistntirdiir.

3 Osho, Kader, Ozgiirhﬁk ve Ruh, cev. Isil Olmez (1stanbul: Butik Yayincilik, 2022), 128-130.

4Osho, Kader, Ozgiirhﬁk ve Ruh, 122-156.

* Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1star1bul: TDV Yayinlari, 2001), 24/58-63.

6 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [Im-i Keldam Dersleri (1stanbul: Evkafa 1slémiyye Matbaasi, 1339-1342), 315.

7 Kader kavramina yiiklenen anlamlar i¢in bakiniz. Eba Manstr el-Mattridi, Kitabti't-Tevhid, tahk. Fethullah Huleyf (Beyrut:
Dari’l-Fikr, 2000), 234; Ebii'l-Hasan el-Es‘ari, el-Liima“ fi'r-Reddi ald Ehli’z-Zeyg ve'l-Bida’, tahk. Richard M. Frank (Beyrut:
Dart’l-Mesrik, 1999), 85; imam Gazzali, el-Iktisad fi’l-Itikad, tahk. ibrahim Agah Cubukcu ve Hiiseyin Atay (Ankara: Tturkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 156.
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“Kader/takdir” kavramlari, Kur'an-1 Kerim'de genel olarak, “dlciili yapma®, olciila
yaratma® ve tabiatin diizenli isleyisi ile ilgili kurallari belirleme”® gibi anlamlarda
kullanilmistir.'' Bu baglamda ise kader: “Allahin varliklari, tabiati ve onun isleyisini bir 6l¢tiye
ve dlizene gore yaratmasini” ifade etmektedir.'* Tabiatin 6l¢iilii bir sekilde isleyisini ifade eden
kader, “belirli ve kesin” iken; insanin, Allah ve diger varliklarla olan iliskisinde kendi tercihiyle

karar vermesi “kesinlesmemis ve belirlenmemis” kader olarak aciklanabilir.!?

Alemde insan disindaki biitiin varliklarin Allahin emrine uymasi ve O'nun karsisinda
boyun egmesi stz konusudur. Nitekim Allah, bir seyi yaratmay1 murad ettiginde onun icerisinde
barindirdig: kabiliyeti ve mahiyeti de var eder. Boylece var olan her sey, bir diizen ve 6lcia
icerisinde evrende etkin rol oynamaya baslar. Allahin ezeli ilmi ile belirledigi, kudret ve irddesi

ile var ettigi her sey, O'nun emrine ve kanunlarina uygun hareket etmektedir.

Kur'an’da tabiatin, Allahin buyrugu ve emri tizere koymus oldugu kanunlara uygun olarak
hareket etmesi; “Geceyi kisaltarak giindiize, giindiizii kisaltarak geceye katan O’dur. Her biri
belli bir zamana kadar kendi yoriingesinde akip giden gtinesi ve ayi sizin istifadenize sunan da
O'dur. Iste sizin rabbiniz Allah budur; mutlak hiikiim ve hiikiimranlik O'nundur.”* seklinde
ifade edilmistir. Bu durumun tek istisnasi kendisine sunulan seceneklerden birisini “tercih etme
giicti” verilen insandir."”s Insanin tercih etme potansiyeline gore yaratilmis oldugu gercegi ise;
“Insan nefsine ve ona kabiliyetler verene; ona kétii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene
andolsun ki, nefsini arindiran kimse kurtulusa ermistir. Onu kétiiliikklere bogan da ziyan

”16

etmistir.”® ayetinde acikca belirtilmistir.

Kader konusuna, Allah1, insani, tabiat1 ve diger canlilari ilgilendirmesi bakimindan farkh
yaklagsimlarda bulunulmustur. Bu konunun ¢éziimiinde Allahin insan, tabiat ve diger canhlar ile
kurdugu iliskiye biitiinctil agidan yaklasmak 6nemli bir husustur. Kader ile ilgili tartismalara
Allahin ilim, irdde ve kudret sifatlarindan yola ¢ikarak yaklasmak, mahiyet itibariyle metafizik
konulari icermesinden dolay1, sorunun ¢ézimiini giiclestirmektedir.!” Meseleye adalet, insanin
ozgurlugy, fiillerinin doguracagi sonuglar ve sorumluluk gibi konulari i¢eren ahlaki yénden
yaklagsmak ise,bu probleme ¢éziim tiretme noktasinda, konuyu metafizik agidan ele almaya gore

daha kolay goziikmektedir.'®

Sel-A’la 87/2-3.

% el-Kamer 54/49; el-Furkan 25/1-2.

10Y{inus 10/5; el-En’am 6/96.

' Yavuz, “Kader”, 24/58-63. Detayh bilgi icin bakiniz. Serafeddin Golciik, Bakillani ve Insanin Fiilleri (Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1997), 219.

12 {lhami Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 120.

13 {lhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2011), 98.

4 Faur 35/13.

15 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, ¢ev. Alparslan Ac¢ikgeng (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011),61.

16 es-Sems 91/7-10.

7 Omer Aydin, “Kur'an’da Kader ve Ozgiirliikk”, Kur’an Mesaji [Imi Arastirmalar Dergisi 4 (Subat 1998),79.

'8 Saban Ali Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 69.
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Kelam tarihinin ilk dénemleri incelendiginde, insan fiillerinin ortaya ¢ikmasinda farkh
yaklasimlar olsa da genel olarak iki temel goriis karsimiza ¢cikmaktadir. Bu goriislerden birincisi,
fiillerin meydana gelmesinde insanin herhangi bir giictiiniin olmadiginy, fiillerin ilahi irdde ve
kudret ile meydana geldigini iddia eden cebri anlayistir.’ Bu goriise gore fiilin meydana
gelmesinde insan pasif durumdadir. Ikinci goriis ise, fiillerin meydana gelmesinde ilahi irade ve
kudretin etkin olmadiginy, yani fiilin insanin kendi irdde ve gliciiyle meydana geldigini savunan

kaderi anlayistir.?°

[k dénem kader tartismalarinda Hasan el-Basri'nin (6. 110/728)*' gériisleri de énemli bir
yere sahiptir. Allahin kudretinin, irddesinin ve ilminin séz konusu oldugu yerlerde kader
kelimesi Allahin kontrolinii ve O'na baghlig: ifade etmektedir. Genel anlamiyla kader, takdir
etmeyi ifade ederken; farklilk kisinin kader anlayisinin pratik olarak onun yasamina
yansimasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Hasan el-Basri, pratik olarak ahlaki determinizmi ve
kisinin secimlerinden sorumlu tutulmasini engelleyici bir kader anlayisini elestirmekte ve
Allahin mutlak manada kudret ve irdde sahibi olmasini kabul ederek 6zgur irddeyi ifade eden

bir anlayis1 benimsemektedir.?

Sistematik dénem kelam ekollerinden Matiiridiligin “kulun fiili irdde etmesine binaen
Allah1n fiili yaratmasi” seklinde 6zetlenebilecek, “hikmet anlayisina” dayili, ciizi irdde ve kulli
irade goriisii,?> Imam Es'ari'nin (6. 324/935-936)** “kulun fiillerinin tamamen Allahin kudreti
ile meydana gelmesi” seklinde o6zetlenebilecek, “kudret anlayisina” dayali “kesb goriisi” ve
Mu'tezile’'nin “kul, fiillerini kendi iradesi ve kudreti ile yapar” seklinde 6zetlenebilecek “adalet
anlayislarina” dayanan gorisleri, kader anlayisi ve kullarim fiilleri konusundaki temel Islami

yaklasimlari gostermektedir.?

Maturidilerin “kulun fiili irdde/kesb etmesi ve buna uygun olarak Allahn fiili yaratmasi”

fikri, Allahin ‘ilim’ sifatin1 6ncelemelerinin bir sonucudur. Es'arilerin goriist ise Allahin ilim

19 Detayli bilgi i¢in bakiniz. Eb Mansar el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 258-261; Muhammed b. Abdurrahman es-Sehristani, el-
Milel ve'n-Nihal, tahk. Ahmed Fehmi Muhammed (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1992), 83-85; Sehmus Bayler,
Islam Diisiincesinde Ik Kaderiler veya Mu'tezili Diistincenin Tesekkdil Stireci, (Van: Van Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2023), 98-100; Bekir Topaloglu, Keldim [Imine Giris (Istanbul: Damla Yayinevi, 1993), 283-294. Metin Yurdagtr,
Kelam Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlari, 2019), 130-131.

20 Sa‘diiddin et-Teftazéani, Serhu’l-Makasid. Tahk. Abdullah Necati (1stanbul: Sirket-i Sahéfiye, 1881),237-240; Muhit Mert, Keldm
Tarihinin Problemleri (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2012), 28-34; Muhammet Yildiz, Cerkesizide Mehmed Tevfik
Efendi'nin Kelami Gériisleri (Karabiik: Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittsi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 76.

21 Detayli bilgi i¢in bakiniz. Muhammed b. Abdurrahman es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 97-99; Stleyman Uludag, “Hasan-1
Basri”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/291-293.

22 Abdurrahman Ibnii'l-Cevzi, Talbisii Iblis, tahk. Seyyid el-Ciimeyli (Beyrut: Darii1-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 233-235; Julian
Obermann, “Islam’in ilk Déneminde Politik Teoloji”, cev. Muhit Mert, Kelam Arastirmalari Dergisi, 4/2 (2006), 120-121.

2 Siddik Korkmaz, “Insan Fiillerinin Yaratilmasi Problemi-Kullarin Fiilleri ve Yedi Mezhep Risalesi Ornegi”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 41/41(2016), 25.

24 Detayh bilgi icin bakiniz. Irfan Abdiilhamid Fettah, “Es’ari, Ebit'l-Hasan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 11/444-447.

25 Detayli bilgi icin bakiniz. Ebt Manstr el-Matiiridi, Kitabii't Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: isam Yayinlari, 2014), 343-
396; Muhammed Thsan Oguz, “el-Biirhan ve'l-Ikan fi Beyan-1 Irade-i Ciiz'iyye-i Insan” (Kastamonu: Muhammed Ihsan Oguz
Vakfi Oguz Yayinlari, 2024); Muhammed ihsan Oguz, “Kitabu’l Kaza ve’l-Kader” (Kastamonu: Muhammed ihsan Oguz Vakfi
Oguz Yayinlari, 2018).
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sifatindan ¢ok O'nun kudret ve irdde sifatlarimi 6éncelemelerinden kaynaklanmaktadir.?® Bu
baglamda Es'ariler’e gore “teklif-i ma la yutak” caiz gorilurken; Matiridiler ise insanlara giic

yetiremeyecekleri seyleri yiiklemeyi caiz gormezler.”

Es’ari anlayista her ne kadar nihai anlamda insan fiillerini yaratan Allah olsa da insanin
determinist bir anlayis icinde ele alinmasi kabul edilmemektedir. Nitekim determinist anlays,
insan1 gercek anlamda fiillerinin sorumlusu kilmay1 engellemektedir. Bu noktada Es’ariler, iki
asir1 uc olarak gortulen “kaderi ve cebri gortus” arasinda, “Kadir-i Mutlak ildh anlayisini”
koruyarak uzlasmaci bir tavir benimsemektedirler.?® Kaderi ve cebri goriis arasinda uzlasmaci
bir tavir sergileyen Imam Matiiridi (6. 333/944)% ise istitaatin (fiillere iliskin giic) eylemden énce
ve eylemle birlikte var edildigini iddia etmektedir. Eylemden once verilen istitdat, fiili
gerceklestirmek icin lazim olan niteliklerin varligini ve saglamligini ifade eder. Insanin
fiillerinde sorumlu olmasinin temelinde ona bu giiciin verilmesi bulunmaktadir.* Insan, iyi ve
kot fiilin ahlaki nitelik kazanmasinin sebebi olan, Allah'in kanunlari cercevesinde, clizi iradesi

ile dntindeki alternatiflerden birini secer ve sorumlu olur.?!

Kader konusunda yukarida o6zetlenen temel gorislerin yaninda farkli gortsler de
bulunmaktadir.’* Bu hususta yapilan tartismalar bircok farkli konuyu da beraberinde
getirmistir. Bu baglamda kader ve kullarin fiilleri hakkinda yapilan tartismalarla baglantili olan
hususlar kelami eserlerde “ta’dil ve tecvir”33, “tevfik ve hizlan”**, “tevlid, tevelliid ve miitevellidat”

35 “salah-aslah”3® ve “hiisiin ve kubuh”?” basliklar1 altinda incelenmistir.

Mutlak anlamda kudret, irdde ve ilim sahibi olan Allah, insani fiillerinden sorumlu

tutmaktadir. Insanin her eyleminden sorumlu oldugu Kur'an-1 Kerim'de; “Kim zerre miktari

26 Giiler, Dine Yeni Yaklasimlar, 115-117.

%7 Mehmet Kalayci, Tarihsel Stirecte Esarilik ve Maturidilik [liskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 331-334.

28 Irmeli Perho, “Insan Kendi Kaderini Secer: Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin Kader Anlayist”, cev. Temel Yesilyurt, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/17 (2001), 307.

» Detayli bilgi icin bakiniz. Bekir Topaloglu, “Matiiridi”, TDV islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/151-157.

%0 Muammer Esen, “Mataridi'nin Bilgi Kurami ve Bu Baglamda Onun Alem, Allah ve Kader Konusundaki Gérislerinin Kisa Bir
Tahlili”, Ankara Universitesi Hahiyat Faktiltesi Dergisi, 49/2 (2008), 55.

31 Serafeddin Golctik, “Insan ve Kaderi”, Selcuk Universitesi Uahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2 (1986), 22.

32 Detayl bilgi i¢in bakiniz. Omer Aydin, Islam Kelaminda Kader (1stanbul: DBY Yayinlari, 2024); Hyas Celebi, Insan Iradesi ve
Kudret-i [lahiyye Baglaminda Kader Mes'elesi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014).

33 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustl-i Hamse, tahk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii'l Vahbe, 1965), 278-283; Sa‘diiddin et-
Teftazani, Serhu’l-Makéasid, 245-250; Mustafa Sinanoglu, “Ta’dil ve Tecvir’, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(1stanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/366-368.

3 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustl-i Hamse, 290-295; Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, 255-260; Hiilya Alper, “Tevfik”,
Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),41/8-9; ilyas Celebi, “Hizlan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 17/419-420.

35 Eba Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 160-162; Sa‘diiddin et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, 255-260; Osman Demir, “Tevlid”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/38-39; Ramazan Altintas, “Fiillerin
Sonuglar/Miitevellidat ve Tab’ Dustincesi”, Kelam, haz. Saban Ali Duizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 439-444.

% Gazzali, [hya' Uliimid-Din. Tahk. Abdiilkerim el-Kabi, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2001), 2/85-90; Avni lhan, “Aslah”,
Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/495-496.

37 Gazzali, fhyé' Uliimid-Din, 1/156-160; Eba Mansir el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 45-50; Hyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/59-63.
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hayir yapmissa onun karsiligini gortir. Kim de zerre miktari ser islemisse onun karsiligini
goriir.”® seklinde ifade edilmistir. Ayrica insanin hangi fiili islemek istedigine kendi iradesi ile

karar verdigine dair bircok ayet bulunmaktadir.*

Kader, kullarin fiilleri ve 6zgiirliik konular: islam tarihi boyunca iizerinde en fazla ¢alisma
ve tartisma yapilan 6nemli konulardir. Bu kavramlar tizerinde olusan fikirler, insanlarin
hayatina yansimakta ve onlarin sosyal hayatta sahip olacagi kisilikler tizerinde etkili olmaktadir.
Bu baglamda insanin bu konulara yaklasimi, yasamis oldugu hayatin icerisinde onun “6zne mi?
yoksa nesne mi?” olmak istemesiyle de dogrudan iliskilidir. Ozne olmay1 tercih eden insan,
islemis oldugu fiillerin sorumlulugunu tstlenebilme noktasinda daha cesur ve kararhdir.
Yasanan aci ve 1stirap verici olaylarin tistesinden gelme noktasinda daha fazla vicdan sahibi
olabilmektedir. Kendisini nesne konumunda goéren insan ise, yasanan olaylarin sorumlulugunu
baska seylere yiiklemekte, boylece aci ve 1stirabin tstesinden gelme noktasinda vicdani yukiina

rahatlatmaktadir.

Her seyin ezelde belirlendigi, belirlenen seylerin degismeyecegi, insanin 6zgiir bir tercih
yapma imkaninin bulunmadigi ve 6nceden belirlenmis olaylar icin tedbir almaya gerek
olmadigina dair goriisti benimsemek pek makul goriilmemektedir.** Sorumlulugu tstlenme
konusunda bir siginak olarak goriilebilecek bu yaklasim, Kur'an-1 Kerim'de; “Onlara, “Allahin
size verdigi riziktan baskalar1 icin de harcaymn” dendiginde, inkarcilar miiminlere derler ki:
“Dilese Allahin doyuracagi kimseleri biz mi besleyecegiz! Dogrusu siz acik bir yanilgi
icindesiniz.”™*' dyetinde inkarcilarin bir tutumu olarak elestirilmekte ve fiillerinin karsihginda

odule ya da cezaya ugrayacak olan insanin, 6zelliklerine tamamen ters diismektedir.
2. Osho’nun Kader Hakkindaki Gorisleri

Osho, insanlarin yapmis oldugu fiillerin karsihiginda sorumluluk ytiklenmeyi goze
alamadiklari i¢in Tann fikrine sigindiklarini iddia etmekte ve bundan dolay1 kader konusunu
ahldki agidan ele almaktadir. O, insanlarin fiillerinde belirlenmisligin var olmasi ya da
olmamasi, belirlenmislik varsa bunun hangi alanlarda ortaya ciktig, fiillerin sonuglarindan
insanlarin sorumlu olup olmayacagi, insanda varlik ve 6ztin durumu gibi temel konular tizerinde

goruslerini aciklamustir.

Insam1 bir ihtimal, olasilik, bir potansiyel ve nihayetinde bir olus olarak tanimlayan Osho,
insani hayvandan ayiran ozelligi ise “her an olmaya devam etme” seklinde aciklar. Ona gore
hayvan “olmustur” ve bu yiizden “6zgiir” degildir. Insan ise var olmustur, ancak heniiz kim
oldugu belli degildir.*> Hayvanlarin kaderi énceden planlanmis ve programlanmis oldugundan

kacinilmazdir. Insan icin ise, durum bunun tam aksidir. Séz konusu insan oldugunda o, bir plan

38 ez-Zilzal 99/7-8.

39 el-insan 76/3; el-isra 17/15; el-En’am 6/104; el-Kehf 18/55.

# Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an Agisindan Fatalizm -Inkarcihgin Bir Tutumu Olarak Kadercilik-", Hikmet Yurdu Dergisi, 1/1
(2008), 88.

*1'Yasin 36/47.

42 Osho, Miikemmel Miirit, cev. F. Nagehan Oztiirk (Istanbul: Ganj Yayinlari, 2022), 139.
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ve program dahilinde degil, ihtimalleri tercih etme 6zgurliigii icinde bir siire¢ yasamaktadir.
Insan icin her sey miimkiin oldugundan, kesin olan hicbir sey de yoktur. Insan, varliginin
bilincinde oldugu icin 6litm bir problemdir. Oliime bir cevap olmasi icin insan dini ortaya
cikarmistir. Osho'ya gére 6liim farkindaligi olmasayds, dinden séz etmek ¢ok zor olurdu. Insanin
temel problemi ‘Ben kimim?’ sorusudur. Bu soruya verilen farkli cevaplar dinleri, felsefeyi, sanati,

siiri ve bir¢ok farkliligi ortaya ¢ikarmistir.*?

Ona gore insan olmak, bircok olasiliga sahip olmak demektir. Bu nedenle insan kendi
kaderini her an kendisi tayin etmektedir. Insan varolus siireci icinde, stirekli bir olus halinde var
olmaya devam eden bir varliktir. Bu yontiyle o, herhangi bir planin ya da programin parcasi
degildir. Osho, George Gurdjieff'in** “insanin dogmadan 6nce ruhu olmadigl” gorisiine
katilmaktadir. O, Gurjieff'in bu séziiyle insanin bir programin, planin ya da kaderin belirlemis
oldugu kosullarda diinyaya gelmedigini kastettigini soylemektedir. Osho, insanin ozgiir
oldugunu, bu nedenle belirlenmis bir ruhla diinyaya gelmedigini, tam aksine ruhunu kendi

secim ve kararlariyla bizzat kendisinin yarattig fikrini savunmaktadir.*’

Osho, kaderin hakikat oldugunu distinen kisilerin kéle oldugunu soyler. Ona gore “her
seyin onceden belirlendigi ve belirlenen her seyin mutlaka gerceklesecegi” anlamda bir kader
yoktur. Dolayisiyla neyin hangi yonde, nasil gerceklesecegine kendisi karar verebilen insan,

ozgurdiir. Dogal olan budur, nitekim varolus, 6zgurluktiir.*®

Osho, kaderci bir tutum sergileyen dinleri ve din adamlarini elestirmektedir. Ozgiirliikten
kagmanin en kolay yolu, sorumlulugu baskalarina atmaktir. Sorumlulugun ytikledigi vicdani
yiik altinda ezilmeme konusunda dinler “Tanr1” kavramini, Tanri fikrine karsi ¢ikan Budizm ve
Caynizm ise “Karma Yasas1” kavramini, Hegel “Tarih” kavramini ve Karl Marx ise “Ekonomik
Yapt” kavramlarini kullanmislardir. Osho, tim bu yaklasimlarda kullanilan kavramlarin farkli
oldugunu, ancak sorumlulugu baska seylere yiikleme konusunda hepsinin ortak amaca hizmet
ettigini diistinmektedir. Ona gére sorumlu olan, ézgiir olan insandir. insan ézgiir ya da kole
olmay1 kendisi seger ve sonuclarindan kendisi sorumludur.*” Kader ve 6zgurliik kavramina
mutlak anlamda insani yonden bakmak meselenin ¢éztiimtnt her ne kadar kolaylastirsa da
Tanri'nin fiziksel, biyolojik ve toplumsal yasalar ile evreni ve yasami var ettigini unutmamak
gerekir. Nitekim evreni yasama uygun bir sekilde var eden ve onun devamini saglayan bir giic

olarak Tanri'nin dogayi belirli kurallara gore dizayn ettigi acik¢a gorillmektedir.

Yasamlarimizin 6nceden belirlenip belirlenmedigi konusunda Osho, “evet” ya da “hayir”
cevaplarinin ikisinin de duruma gére dogru olabilecegini séyler. Ona gore, bedensel ve zihinsel
olan seyler, énceden yazilmis olsa da bu durumun disinda kalan biling, ézguirliigt ifade eder.

Insan, kendisini bedensel ve maddi olan varhg: ile 6zdes kabul ediyorsa, burada ézgiirliik séz

43 Osho, Miikemmel Miirit, 139-142.

*“ Dogulu mistik, guru ve ruhani 6nder. Detayl bilgi icin bakiniz. Tansu Cinici-Murat Cinici, “Batili Bir Dtstintir, Dogulu Bir
Sufi: George Ivanovich Gurdjieff”, Anasay Dergisi, 8/27 (2024), 208-219.

45 Osho, Zen Biiyiik Patlama, ¢ev. Kemal Tokgoz (1stanbu1: Omega Yayinlari, 2022), 188.

4 Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 122-123.

47 Osho, Zen Biiyiik Patlama, 192-193.
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konusu olmayacaktir. Ancak kisi, kendisini beden ve zihnin tizerine tasiyabilecek bir gii¢ olan
bilincin farkindaysa, ézgtirlikten séz edilebilir. Madde ile 6zdeslik koleligi ortaya c¢ikarirken,
biling ile 6zdeslik 6zgiirligii ortaya ¢cikarir.*® Bu ifadeler bize kader konusunda Osho'nun 6zgur
iradeye biling ile yer actigin1 gostermektedir. Fiziksel ve biyolojik olarak belirlenen seylere
mecbur olan insan ancak biling ile 6zgiir iradesini harekete gecirebilir. Bu nedenle Oshonun

dustince sisteminde 6zgtrliigin anahtar biling olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Osho, 6nceden yazilan ve bilinen tek seyin “varlik” oldugunu iddia eder. Ona gore
cinsiyetimiz, hangi dine ve irka mensup oldugumuz, tenimizin rengi gibi durumlar rastlantidan
ibarettir. Asil belirli olan sey varliga gelmedir, nemli bir durum olmayan dissal 6zelliklerin
belirlenmesi s6z konusu degildir. Bu nedenle, 6nceden belirlenmislige yani kadere inanmaya
gerek yoktur. Din adamlary, iyi insanlarin daha az aci ¢ekecegini, kétii insanlarin ise daha fazla
ac1 ¢cekecegini anlatmaktadir. Ancak, gercek hayatta durum ¢ogu zaman bunun tam tersidir. Bu
nedenle din adamlari, bu iki zit durumun tstesinden gelebilmek icin kader kurgusunu ortaya
atmislardir. Osho, aslinda gercegin basit oldugunu séyler. Ona gore iyilik para veya sohret

kazanmak degildir, o “zihinsel huzur” olarak daha ytice bir hedefi amaclar.*

Insanlarin sahip oldugu dissal ézelliklerin belirlenmislik disinda tutulmasi pek makul
gorulmemektedir. Genetik kodlarin ve biyolojik yasalarin arkasinda bilingli bir tasarimcinin
oldugu asikardir. Bunun yaninda Islami yaklasim da dissal 6zellikler, kisinin ahlak sahibi olmasi

ve deger gormesi noktasinda énemsiz gortulmekte ve takva 6ne ¢ikarilmaktadir.

Osho, insanlarin kader ile ilgili teorileri ve kaderci tutumlari kabul etmesinin temelinde
sorumluluktan kagmanin yattigini sdylemektedir. Kaderciligi kabul eden insan, ayni zamanda
koleligi de kabul etmistir. insanlarda, sorumlulugu tstlenmek yerine, onu baskalarinin tizerine
yikma egilimi bulunmaktadir. Bu ytizden insan, varlik karsisinda sorumlu olmak gibi bir yiika
yiklenmek yerine, kaderci tutumlar tercih etmektedir. Dindar olsun ya da dinsiz olsun ¢ogu
insan, 6zgirligin olmadigi konusunda hemfikirdir. Ateist olanlar, hayati belirleyenin ekonomi,
politika ve toplum oldugunu iddia ederken; dindarlar hayati belirleyenin Tanr1 oldugunu soyler.
Osho, gercek dindarlarin bu noktada ayrildigini vurgular. Ona gore, sayet yaratici bir Tanri
fikrine sahipseniz, o zaman tek ibadet sizin de varolusa yaratici olarak dahil olmanizdir.*
Insanin sorumluluk altina girmek istemeyerek kader semsiyesi altina sigindigia dair bu goriisii
genellemek mumkin degildir. Her ne kadar insanlarin ¢cogu vicdani ytiklerini hafifletme ve
basina gelen musibetlerin tizerinden gelmek icin kaderci anlayisa siginsa da eylemlerinin
sorumlulugunu tistlenmeyi tercih edenlerin sayisi da azimsanmayacak kadar fazladir. Ayrica her
seyin Tanr tarafinda belirlendigi bir kader anlayisi disinda, belirlemenin hangi alanlarda
gerceklestigini ve insana taninan ozgirliigin sinirinin ne oldugunu ortaya koyan farkh

yaklasimlarin varligini unutmamak gerekir.

48 Osho, Kader, Ozgiirh‘ik ve Ruh, 122-123.
# Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 131-135.
50 Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 152-153.
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3. Osho’nun Ozgiirlikk Hakkindaki Gériisleri

Osho, 6zgurliigiin kisinin kendisinin somut veya soyut olana yoénelimine bagl oldugunu
sdyler. Ozgiirlitkten kasit, sayet fiziki ve biyolojik &zellikler ve eylemler ise, bunlarin
belirlenmesinde toplum, tarih ve ebeveynler gibi bircok etkenin katkisi vardir.®' Varolusu,
bedensel ve fiziksel ozelliklerle 6zdeslestiren insanlar i¢in s6z konusu durum dogrudur. Nitekim
gecmisteki eylemleri onlarin gelecekteki eylemleri tizerinde etkiye sahiptir. Evrimsel stireg,
insanlarin htcrelerinin olusmasinda buytk bir role sahiptir. Ancak kisi saf bilincin farkinda
oldugundabubelirlenmislik 6zguirliige doniistr. Eylemler artik dnceden tahmin edilemez bir hal

alir. Bu nedenle Osho, “saf bilinclilik” halini 6zgurliik olarak tanimlar.>?

Osho'ya gore, ozgurlik iyi ya da kottuyi tercih edebilmektir. Sinirlayict olan her sey,
ozgurligi kisitlar. Dinlere gore, Buddha'ya ya da Mahavira'ya gore diye bir sey soz konusu
olamaz. Bu nedenle &zgiirliigiin bir ucu cennete, diger ucu cehenneme uzanir. Ozgiirliik,
insanlara hayvanlardan daha asagi olma ihtimaliyle meleklerden tustiin olma ihtimalinin bir
arada sunulmasidir. Osho, insani bir mahlik olarak degil de bir kprii olarak gérmektedir. Insan,

hayvansi olan ile ilahi olan, bilin¢disi olan ile bilingli olan arasinda bir képradur.>

Osho, felsefi sistemlerin, teolojilerin ve 6gretilerin insanlari kontrol altinda tutmak ve sahte
bir benlik yaratmak icin ugrastiklarini iddia eder. Ogrenme siireci siiphe etmeyi, soru sormayi
gerektirirken inan¢ 6grenmeyi olumsuz etkiler. Inaniyorsan égrenecegin bir sey kalmamustir. Bu
konuda din adamlari insanlarin zihnini degisik hikaye ve ogretilerle kirletmislerdir. Osho, bu
hikayelerin basinda Adem ve Havva hikayesinin geldigini séyler. Burada Tanri, Adem ve
Havva'ya her seyden yararlanmasi icin izin verirken, bir agacinin meyvelerini onlara yasaklar.
Bu ytizden Osho, tek sorumlunun Tanri oldugunu iddia eder. Nitekim O, yasak koyarak onlari
agacin meyvelerini yemege 6zendirmistir. Osho, Adem ve Havva'y1 itaatsizlige cagiran seytani
ise “ilk devrimci” olarak kabul eder. Osho, seytanin insanligin velinimeti olmasi gerektigini
soyler. Nitekim seytan olmasaydi, Adem ve Havva cennetten kovulmayacakti ve insanlk da
olmayacakt1.>* Osho'ya gore sorun, Adem ve Havva'nin biiyiik giinah islemis olmasindan cok
Tanri'nin egosunun incinmis olmasidir. Hi¢ tanimadigimiz iki insanin yapmis oldugu hatanin
bedelini 6demek ve Tanri'nin intikam duygusu ytziinden acilar cekmek, Osho’ya pek mantikl

gelmemektedir. Bu ytizden o, seytanin insana daha dostca yaklastigini séyler.>®

Osho'nun Adem ve Havva kissasin1 Hristiyanhktaki asli giinah meselesi baglaminda ele
aldig1 goriilmektedir. S6z konusu kissanin Kur'an-1 Kerim'de ele alimis sekli ise ilk giinahin
islenmesine dair tarihi bilgiler vermek degildir. Nitekim kissalardaki amagc tarihi bilgiler ve
sahsiyetler ile ilgili detayli bilgilendirme yapmak degil olaylara evrensel bir anlam

kazandirmaktir. Bu noktada Kuran'da Adem kissasinin odak noktasinmi kendinden oénceki

51 Osho, Kader, Ozgiirh‘jk ve Ruh, 124-126.

52 Osho, Kader, Ozgiirh‘jk ve Ruh, 124-126.

53 Osho, Kader, Ozgiirh‘jk ve Ruh, 154-156.

54 Osho, Kader, Ozgiirhﬁk ve Ruh, 161-163.

55 Osho, Kader, Ozgiir]zjk ve Ruh, 166-167. Karsilastirmak icin bakiniz. Giinay Ttuimer, “Asli Gtinah”, Ttirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/496-497.



56

57

58

59

60

61

Osho’nun “Kader ve Ozgiirliik” Konusundaki Gortslerinin Degerlendirilme | 105

kaltiirlerde gortlen cinsel icerikler ve asli ginah gibi konular olusturmamaktadir. Allahin
yeryuziinde bir halife olarak insani yaratmasina, melekler, insanin yerytiziinde “fesat ¢ikarma ve
kan dokme” gibi kotu 6zelliklere sahip varliklar oldugunu ileri stirerek karsi ¢ikmislardir.>
Meleklerin ileri stiirmus oldugu bu iddia reddedilmemekle birlikte Allah, insanin esyalari
isimlendirme kabiliyetine yani diger varliklardan insani ayiran ozellige dikkat cekmistir.>
Insanin bu kabiliyet ile yaratilmasi meleklerden daha distiin bir yoéne sahip oldugunu

gostermektedir.

Melekler insanin sahip oldugu bu kabiliyet karsisinda boyun egerken, seytan ise yaratilista
daha iistiin oldugu iddiasini devam ettirmistir.’* Adem ve esi actkmayacaklar1, susamayacaklar
ve sicaktan bunalmayacaklari bir mekan olan cennete yerlestirilmis ancak bu nimetler icerisinde
sadece bir agacin meyvesinden yememeleri gerektigi kendilerine Allah tarafindan bildirilmistir.
Kendilerine apagik bir disman olan seytanin ise kendilerini vesveseler ile kandirmaya
calismasina karst dikkatli olmalarina vurgu yapilmistir.®® Seytanin vesveselerine uyarak

cennetten kovulan, Allahin goziinden diisen Adem ve esi yeryiiziine indirilmis ve burada

Kur’ant Kerim’de anlatilan Adem kissasinda, ilk insanin islemis oldugu giinahtan dolay1
insanligin cezalandirildigina yani asli gunah nazariyesine dair herhangi bir ibare
bulunmamaktadir. Cennetten kovulan Ademin tévbesinin kabul edilerek giinahimin affedilmesi
ile sahip olunan asli giinah nazariyenin yanhshg ortaya konulmustur. ikinci olarak insanin,
yaratilis yontinden esyalara isim verme ve soyut diisinme kabiliyeti nedeniyle diger varliklar
arasindaki konumunun 6zel olduguna dikkat cekilmistir. Bu 6zel kabiliyet nedeniyle insan
eylemlerinden ve fiillerinden sorumlu tutulmustur. Anlatilan kissada sahis isimlerine, yasak
olan agacin ve meyvenin ismine yer verilmemesi kissasin vermek istedigi mesajin evrensel
olduguna delil olmaktadir. Ayrica kissada o zamanin kiiltirtinde sahip olunan yanhs kadin
algisi, cennetten kovulma nedeni olarak seytana vurgu yapilmasiyla dizeltilmeye calisilmistir.
Bu baglamda Osho’nun bu kissaya yaklasimi, Hristiyanligin asli giinah nazariyesi baglaminda

sinirl kalmis ve bu nedenle kissay1 yanhs bir sekilde yorumlamasina neden olmustur.

Osho, 6zgtirlik konusunda insanin kismen 6zgiir, kismen de bagimli oldugunu vurgular.
Ona gore insan, ozgurluginu kullanarak secimler yapar. Her secim, sorumluluk dogurur.
Kaderimizi 6nceden belirleyen, kimin nerede, nasil dogacagi ve ne sekilde dlecegi gibi detaylari
yazan hic kimse yoktur. Bu gibi diistinceler, sorumlulugu baskalarinin tizerine atmaktir. Osho’ya
gore insan, ozgurdur ve dzgiirce yaptigi eylemlerinden dogan sorumluluk ise onun esaretidir.
Yani sebep-sonug birlikteligi vardir. Bir seyin sebebi olma konusunda insanin 6zgurltgii vardir.

Dolayisiyla dogan sonug da insanin kendi sorumlulugundur.®' Sayet dogdugumuz zaman nasil

-Bakara 2/30.

-Bakara 2/31-33.

-Bakara 2/34.

-A'raf 7/19-27; Taha 20/117-123.
el-Bakara 2/36-37.

Osho, Kader, Ozgiir]zjk ve Ruh, 192-193.
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bir hayat yasayacagimiz ve ne is yapacagimiz belli olmus olsaydi, o takdirde tiim yasam anlamsiz
bir hale gelirdi. Oysa insan bir makine degildir, ctinkti sadece makinelerin ne yapacagi tahmin
edilebilir. Ona gore insan, her an binlerce ihtimalden birini se¢me potansiyeline sahip 6zgiir bir

varhktir.®?

insanin fiillerinde ve fiillerin sonuglarinda kismen ozgiir kismen de bagimli olmasi
durumu kelam ilminde “tevlid, tevelliid ve miitevellidat™? basliklar: altinda ele alinmistir. Fiilin
ortaya ¢itkmasi ve dogurdugu sonug¢ baglaminda Osho'nun distinceleri Mu'tezili yaklasimla
ortismektedir. Ancak Osho'nun, insan ile ilgili konularda 6énceden belirlenen hicbir seyin
olmadigina dair goriist, Allahin sahip oldugu ilim sifatinin nasil aciklanacagi noktasinda eksik
kalmaktadir. Nitekim her seyin bilgisine sahip olan bir Tanr1 anlayisi icerisinde, belirlenmenin
ve ozgurligun sinirlarinin bu kadar net ¢izilmesi pek mimkun géziikmemektedir. Osho, kader
ve Ozgur irdde konusunu genetik, biyolojik, fiziksel ve toplumsal kosullar1 dikkate alarak
degerlendirmektedir. Nitekim o, her seyi belirleyen bir Tanri fikrini tamamen reddetmekte ve
Tanr anlayisini kabul etmemektedir. Bu nedenle Oshonun gorislerinin Tanri’min ilmi
konusuyla bagdastirilip bagdastirilamayacagi meselesini burada detayl bir sekilde ele almamiz

mumkin géziikmemektedir.

Osho'ya gore, inang¢ ve iman, insani 6zgurligii elinden alinmis ve boynuna zincirler
takilmis birer kéle haline getirir. Insan nihai 6zgtirliige kavusmak istiyorsa, dncelikle bu
zincirlerden kurtulmaldir. Inang ve iman ile bagimli hale gelen zihin, sadece bagimh olan beden
hakkinda diistince tretebilir. Diger diisiinceleri taklitten ve tekrardan ibarettir. Dis etkenlerden
bagimsiz olan zihnin ise, ismi ister Tanri olsun isterse ruh, kurtulusa ulastiracak tek sey oldugunu
iddia eder. Nitekim bedene bagimli hale gelen zihin, 6liimden sonrasi hakkinda bilgi sahibi

olamazken, bedeni asmis 6zgiir bir zihin, 6liimden sonrast icin bilgi sahibi olabilir.**

Osho, iman ve inancin, insanlar1 hayvanlardan ayiran bir yeti olan diistinme becerisini yok
ederek, insanlariahlakiacgidan disiise gotiirecegini dustinmektedir. Ona gore kisinin zihnindeki
dastinceler 6diing alinmis ise, yani iman ve inangtan doguyorsa, insani hayvandan ayiran
dastinme o6zelligi de yok olmus demektir. Osho’ya gore insan baskalarina inanmayi biraktiginda,
kendine inanmaya baslar ve bdylece kendi ayaklari tizerinde durabilir. Osho, insanin
baskalarinin distincelerine inanmasini korlik ve cokiis olarak kabul etmektedir.®> Osho,
dinlerin 6zgur insandan korkmasimin altinda, 6zgiirliigiin ahldka ve maneviyata ters oldugu
dastncesi yattigini iddia etmektedir. Ona gore, ozgurliigin ortaya c¢ikmasiyla ahlaki

degerlerimiz ve dini dustincelerimiz zarar gérecekse, o zaman biz, kurmaca ve sahte bir ahlak

62 Osho, Yaraticilik, cev. Ayhan Semih Kog (1stanbul: Butik Yayinlari, 2020), 108.

63 Tevlid ve miitevellidat konusunda Matiridi ve Es'ariler, fillerin neticelerini Allah’in yarattigini, tevlid sonucu meydana gelen
fillerin insanin eseri olamayacagi gortstindedirler. Mu'tezileye gore ise, fiilin dogusuna insanda bulunan kudret sebep
oldugundan dolayi, tevlid fiilin sebep oldugu sonugta, kula aittir. Detayh bilgi icin bakiniz. Osman Demir, “Tevlid”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV  Yaymnlar, 2012), 41/38-39; Ramazan Aluntas, “Fiillerin
Sonuglari/Miitevellidat ve Tab’ Dustincesi”, Kelam, haz. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013), 439-444.

64 Osho, Ozgtir Zihin, gev. Ozlem Ozarpaci (Istanbul: Omega Yayinlari, 2022), 50.

65 Osho, Ozgtir Zihin, 58.
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lzerinde yasiyoruz demektir. Osho, tim dinlerin sahte ahldki degerler iizerine insa

edildiklerinden dolay1 6zgtirlitkten korktuklarini séylemektedir.®

Osho'nun biittin dinlerin 6zgtrlitkten korktuguna dair bu yaklasimi indirgemeci bir
diistinceye sahip oldugunu géstermektedir. Islam dini s6z konusu oldugunda diisiinme yetisinin,
insan1 diger varliklardan ayiran en 6énemli 6zellik oldugu stirekli vurgulanmaktadir. Ayrica
verilen bu yeti insanin denenmesinin temelini olusturmaktadir. Distincenin aktif olarak
calismasi ile hakikate ulasmak, Osho'nun iddiasinin aksine insani kemale eristirmenin bir yolu
olarak sunulmaktadir. Osho'nun dinlerin dusiinme yetisine yaklasimlarinin ayni oldugu
konusundaki fikri, dini distinceler arasindaki farki géz ardi etmek anlamina gelmektedir.
Oysaki her inanc kendi sistemini farkli temeller iizerinde insa etmektedir. Islim inancinda ise

dustincenin, hakikati bulma yolunda temel bir fonksiyonu bulunmaktadir.

Osho, ruhu asil olarak gériirken, bedeni onun gecici bir stire konaklayacagi misafirlik yer
olarak gérmektedir. Ona gore bizi biz yapan sey ruhtur. Beden, sadece bir konaklama aracidir.
Bu nedenle dogum ve 6liim hicbir zaman s6z konusu olamaz. Osho’ya gore biz dogmadan 6nce
de vardik ve 6ldiikten sonra da var olacagiz. Dogum ve 6ltim, bir yanilsamadir. Sonsuzluk icinde
kisa bir bolumdiir.*”

Osho insani, 6nemli gordugi ¢ basamak icinde kendini gerceklestirmeye calismasi
gereken bir varlik olarak tanimlar. Birinci basamak cinselliktir ve hayvansalliktan kurtulmak
icin bunun asilmasi gerekir. Bu basamagi asmanin yolu ise sevgiyi kesfetmektir. Sevgi, insani
insan yapan seydir. Insanlik basamagini asmak ve tanrisallik kazanmak igin gerekli olan anahtar
ise duadir. Insan, insanlik basamagini asarak kendisini tanrisallik basamagina ulastirmak icin
caba sarfetmelidir.®® Bu basamagi asmak icin Osho, nihai kurtulusa ulasma noktasinda Tantra®

yontemine 6nem atfetmektedir.”

Osho, insani her an déntiserek ve geliserek kendini tamamlamaya ¢alisan bir stire¢ olarak
gérmektedir. Insan, diinyaya noksan olarak gelmistir ve onun hayat yolculugu icerisinde
kotiiliikler-iyilikler, acilar ve mutluluklar barinmaktadir. insani diger canlilardan ayiran &zellik,
onun bir potansiyel olarak diinyaya gelmis olmasidir. insan, fitratinda bulunan bu potansiyeli

kullanarak bir ruha sahip olabilir. Aksi taktirde onun diger canlilardan farki kalmayacaktir.”

% Osho, Ozgiir Zihin, 59.

7 Osho, Zen Biiytik Patlama, 27.

8 Osho, Zen Biiytik Patlama, 193-194.

% Genis bir anlam yelpazesine sahip olan bu kavram giiniimiizde cinsellik ile bagdastirilsa da gegmisten giiniimiize doktrin, eser,
felsefi dustinceleri agiklayan edebi ve vahye dayali metinleri, Hindu disiincesinde yasaklayan bazi uygulamalar kullanarak
kurtulusa ulasmay: ifade etmektedir. Detayli bilgi icin bakiniz. Beyza Aybike Deveci, Hinduizm'de Tantracilik (Ankara: Eski
Yeni Yayinlari, 2024), 31-34.

70 Detayh bilgi i¢in bakiniz. Muhammet Yildiz, “Osho’nun Nihai Kurtulus Yolunda Yoga ve Tantra Yéntemine Yaklasimi”, Iksad
Journal, 9/35 (2024), 1-12.

7! Osho, Kumlarin Bilgeligi, cev. Emre Ozdal (Istanbul: Omega Yayinlari, 2019), 96-97.
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4. Oshonun Varolus Felsefesi Temelinde “Kader ve Ozgiirliik” Kavramlarina

Yaklasimi

Varolus felsefesinin temeli insan i¢in varolusun 6zden 6nce geldigi fikrine dayanmaktadir.
Varolusun o6zden o6nce gelmesi demek: “insanin diger varliklar gibi tasarlanmadan,
planlanmadan ve yasami belirlenmeden var olmasi” demektir.”? Kitap, cetvel ve masa gibi
herhangi varligi ele aldigimizda, bu varliklarin sekli, 6zellikleri ve nitelikleri 6nceden tasarlanir
ve onlar bu tasarima uygun olarak var olurlar. Burada ¢z, varliktan énce gelmektedir. Varligin
6zden o6nce gelmesi durumunda ise, insanin kaderini belirleyen bir yaraticidan soz edilemez.
Varolus bu sekilde ele alindiginda, insan 6ncesinde tanimlanamaz bir konuma dutser. Onun
tanimlanabilmesi ancak var olduktan sonra miimkiin olacaktir.”® Oz, var olan insan tarafindan
olusturuldugundan, yapilan her eylemden insan sorumlu olmaktadir. Insanin bu durumda en

biiytik sorumlulugu da kendi 6ztint olusturmasidir.”

Osho'ya gore kader konusunda temel felsefi problem, varolusun 6zden once gelip
gelmemesi meselesidir. O, 6ziin varolustan (mahiyet-viicid) 6nce geldigini savunan yaklasimi,
determinizm doguracagindan dolay1 kaderci bir goriis olarak degerlendirmektedir.
Determinizm ifade eden bu sistemde fail her zaman kisinin disindadir. Fail bazen bilincdisi
gugler, bazen de Tanri olarak isimlendirir. Bu anlayista insan, bir program gibi dustintlmdustiir
ve kesinlikle ozgiirlikten bahsetmek muimkiin degildir. Osho, bu anlayisi sert bir sekilde
elestirmekte ve Dogu halkinin bu tutum nedeniyle cok cile ¢ektigini vurgulamaktadir. Bu
davranis bicimi, insanlar1 baslarina gelen her seyi kabul etmeye ve teslimiyet gostermeye

yoneltmistir. Boylece kapali, gelisime acik olmayan bir toplum olusmustur.”

Osho'ya gore varolus dzden énce gelir ve bu durum sadece insanlara 6zgtidiir. Insan1 diger
canhlardan ayiran 6zellik de budur. Varolus, 6zden 6nce geldigi icin insan 6zgiir bir varliktir.
Insanin benzersizligi ve yiiceligi, onun ézgiirligiinden dolayidir. Ozgiirliik, insanin elinden
alinirsa; onu yuce ve degerli yapan her sey ortadan kalkmis olur. Osho, bu konuda Darwin'’i
insanlarla hayvanlar1 benzer olarak siniflandirmasi noktasinda elestirmektedir. Insan,
hayvanlarin aksine, programlanmamis olarak dinyaya gelir, o bos bir levha olarak dogar ve

6zunu kararlariyla olusturur.”

Osho, kader konusunu, varolus felsefesinin temel problematigi tizerinden de ele alir. Ezelde
bilinen tek seyin “varlik” oldugunu, bu nedenle insanin 6ztinii kendi tercihleriyle olusturdugunu
iddia etmektedir. Osho'ya gore varlik, zden 6ncedir. Oziin varliktan énce geldigi kabul edilirse,
insan mekanik bir yapida kalir ve hicbir seyin faili olamaz. Bu durumda insani diger varliklardan

ayiran ozellik de ortadan kalkacaktir.

72 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, cev. Asim Bezirci (Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 37.
73 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, 37-39.

74 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, 40.

75 Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 150-152.

76 Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 150-152.
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Osho, varolus felsefesinin temeli olan, insanda varligin 6zden 6nce gelmesi fikrini kabul
ederken, yaraticinin ortadan kaldirilmasiyla olusan boslugun doldurulmasi konusunda bu
felsefesinin yetersiz kaldigini, insanlar nihilizme ve intihara stirtikledigini sdylemektedir. Bu
noktada yaratici fikrinin ortadan kalkmasi ile olusan bosluk materyalizm ve natiiralizm gibi

maddeci ve tabiat¢1 akimlarla doldurulamaz. Bu bosluk ancak tanrisalligin farkina varilmasi ile

doldurulabilir.

Tanri'nin olmadigini kabul eden insan, biiyiik bir bosluga diisecektir. Ciinkii Osho’ya gore,
varolusla kurulan anlaml iliskinin temelinde Tanr fikri yatmaktadir. Tann fikri her ne kadar
yalan ve yanls olsa da varolus ile kurulan iliskide btiytik bir énem tasimaktadir. Osho bu
baglamda Tanr fikri yerine ortaya ¢ikan boslugun Tanrisallik anlayisi ile kapatilmasi gerektigini
iddia eder. Nitekim Tanr1 fikri yok oldugu zaman, eger varolusla iliski kurabilecegimiz bir anlam
yoksa, bu bizi Nietzsche, Kierkegaard ve Sartre de oldugu gibi karamsarligin, endise ve korkunun
felsefesini yapmaya gotiirtr.”” Osho “varolusculuk/egzistansiyalizm” olarak adlandirilan bu
felsefeyi, insan1 ve hayati, anlamsiz ve 6nemsiz gérmesinden ve ayrica insanin fitratindan gelen
“varolus ile iliski kurma” ihtiyacini gérmezden gelmesinden dolay1 elestirmektedir. Ona gore
varolus ile kokten bir iliski kuramayan insanin, hayatinda huzur ve mutluluk yer bulamaz.

Hayatin anlamli ve huzurlu olmast i¢in insanin fitratindan gelen bu istege cevap verilmelidir.”

Nietzsche'nin “Tanr1 6lda!” sézii ve onun fikirlerini takip edenler tarafindan olusturulan
“varolusculuk felsefesi”, varolusla “Tann” fikri tizerinden iliski kurarak hayatini anlamlandiran
insanlara, varolusla yeniden iliski kurabilmek icin herhangi bir anlam veremediginden dolayi,
varolus bilingsiz bir sey olarak gorilmustir. Varolusun tesadiifen ve bilingsiz olmasi
“varolusculuk felsefesini” savunanlar icin iyi ya da koti gibi kavramlarin bir anlam ifade
etmemesi demek oluyordu. Osho, Nietzsche'nin “Tanr1 61di!” fikrine katilmakla birlikte, Tanri’ya
inanmanin ya da inanmamanin iki asir1 u¢ oldugunu, varolusun sahip oldugu zekanin farkinda
ve bilincinde olarak bu iki u¢ arasinda dengede kalmanin huzur ve mutlulugu getirecegini
savunmaktadir. Osho’ya gore insan sahip oldugu zihin ve zeka ile varolusun en Snemli

parcalarindan biridir.”

Osho varolus felsefesinin insanda yaratmis oldugu anlamsizlik hissini Tanrisallik
kavramiyla asmaya calismaktadir. Varolus ile kurulacak anlaml iliskiyi insanin bilincli bir varlik
olmasi tizerine temellendirmistir. Ortaya atilan bu gorus, varolus felsefenin insanlarda yaratmis
oldugu bunalimin ve diismiis olduklari boslugun nedenini a¢iga ¢cikarma noktasinda énemlidir.
Ancak bu boslugu doldurma noktasinda her seyi yoktan var eden askin bir Tann fikri yerine,
evrenle bir ve butun olmay1 ifade eden Tanrisalligi ikame etmesi méakul goriilmemektedir.
Nitekim evrenin Tanri olduguna dair inang, bilimsel gelismelerin 1siginda evrenin yoktan var

edilmesi konusuna bir aciklama getirememektedir.

77 Osho, Tanr1 Komplosu, gev. F. Nagehan Oztiirk (Istanbul: Ganj Yayinlari, 2013), 34-35.
78 Osho, Tanri Komplosu, 35.
7 Osho, Tanri Komplosu, 36-41.



110 | Muhammet Yildiz-Metin Yurdagiir

Osho, Sigmund Freud tarafindan zihinsel rahatsizliklar tedavi etmek icin gelistirilen
“psikanaliz yontemini”, sorumlulugu baskasina ytiklemesi nedeniyle kaderci anlayisin bir
yansimasi olarak gérmekte ve elestirmektedir. Ona gore bu yontem yasanan sorunlarin kaynagi
olarak toplumu, ebeveynleri veya baska kisileri gordiigiinden dolay1 sorumluluk bilincinden

insanlar1 uzaklastirmaktadir.?°

Varolus felsefesinin, Tanri inancini reddetmesi ile insanlarda yaratmis oldugu durum,
“varolussal bosluk” olarak kavramsallasmistir. Varolussal bosluk: “insanin hayatta olmasi i¢in bir
anlama ihtiya¢c duyma isteginin doldurulamamasi” olarak ifade edilmektedir. Insanin ruhsal
olarak bunalima girdigi bu durum “noéjenik nevroz” olarak adlandirilmaktadir. Bu noktada
insanin ruhsal olarak yasamis oldugu sikintilarin stesinden gelinebilmesi icin, psikoterapi
yerine logoterapinin kullanilmas: gerektigi, gticlt bir iddia olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
baglamda logoterapi, insanlari i¢ine diismiis olduklar1 varolussal boslugun, yaratmis oldugu
ruhsal bozukluklari tedavi etmek icin uygulanan yontemleri ifade etmektedir. Bu yontemin

temel amaci insanin hayati yasanabilir kilacak bir anlam bulmasini saglamaktir.?!

Osho “nasil ki oksijen bedeni besliyorsa bilinci de besleyen kozmik bilingtir” der.®* Osho bu
soziiyle varolusun ezeli ve ebedi olduguna isaret etmektedir. Kozmik biling, her an insanin
bilincini beslemekte ve gelistirmektedir. Insan, bedenin disina biling ile ¢cikmaktadir. Bilincin

kozmik bilingle bir oldugunu fark etmek, aydinlanmay1 ifade eder.®?

Osho, bati felsefesinin ortaya cikardigi varoluscu felsefeyi endise, korku, ac1 ve istirap
duygularina kapi araladigi icin elestirmektedir. Tanr fikri yok oldugunda insan zihni de bir
bosluga dusmekte ve bu bosluk insani giderek yok etmektedir. Oysa varolusculuga 6zgiin bir
tanim getirmek isteyen Osho, bu durumun ige dénme ve evrenle bir olma fikri ile doldurulmasi
gerektigi gortsiini savunmaktadir. Ona gore insanlarin endise ve korkularimi giderme
konusunda dayanak olan bagislayici, koruyucu ve gozetici bir Tanri fikrine gerek yoktur. Onun
yerine insanin evren ile yani varolusla bir olmasi gerekir. Tanrisalligr ifade eden bu durum, dua
yerine meditasyon ile gergeklesebilir. Bir ve biitiin olan evrenin degerli parcasi olan insan bunu

fark ettiginde kendisinin de varolusa dahil oldugunu anlayabilir.®*
5. Ogzgiirliik ve Modern Bilimler Arasindaki iliski

Osho, madde tzerine yapilan arastirmalarin o6zgurliik tizerinde doguracagi olumsuz
sonuclara dikkat cekmektedir. Ona gore, bilim vasitasiyla madde tizerinde kurulan hakimiyet ne
kadar ilerlerse, insanlar da o kadar kolelesir. Nitekim madde tamamen neden-sonuc iliskisi
icerisinde belirlenir. Bu nedenle Osho’ya gore ozgurlik icin en buyuk tehdit, psikoloji

bilimlerinden gelecektir. Madde ve kimya tzerindeki calismalarla insanlarin nasil kontrol

80 Osho, Tao Hakikatin Yolu c. II, cev. Nurdan Soysal (Istanbul: Omega Yayinlari, 2022),41.
81 Viktor E. Frakl, Anlamsizlik Hissi, cev. Defne Sen (Istanbul: Mundi Yayinlari, 2024), 71-75.
82 Osho, Tanr1 Komplosu, 111.

8 Osho, Tanri Komplosu, 111.

84 Osho, Tanri Komplosu, 107-110.
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edilebilecegi 6grenildiginde, davranislar énceden belirlenebilecek ve 6zgurlitk sadece bilingsel

farkindaliga sahip olanlar icin miimkiin olabilecektir.®®

Osho, gtinimiizdeki durumda bile insanlar icin cogu seyin belirlenmis oldugu fikrindedir.
Kimin hangi dine mensup oldugu, ebeveynler ve toplum tarafindan belirlenmek tedir. Insanlarin
olaylar karsisinda verdigi tepkiler, bedenin kimyasi yoluyla belirlenmektedir. Arzu, 6fke, cinsellik
vb. durumlar, bedendeki kimyasal tepkimeler sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Biyokimya alanindaki
gelismelerle 6fke, sevgi gibi duygulardan tamamen arinmis olabiliriz. Bu durumlarin hepsi,
insanin mekanik bir varlik oldugunu gostermektedir. Bu mekaniklik icinde 6zgurliik s6z konusu
degildir. Ozgiirliik, bilingsel farkindaligin olusmasiyla elde edilebilir. Bu nedenle Osho’ya gére
insanin mekanik bir varlik olmaktan kurtulmasimin yolu, onun farkindalik yoluyla bilinci

harekete gecirmesidir.®

Osho, insanin 6zgurltgi konusunda ¢cagimizda yasanabilecek giincel tartismalara dikkat
cekmekte ve bu baglamda néroloji, noéropsikoloji ve biyokimya alanlarindaki gelismelerin
insanlarin 6zgiirliigiinii yok ederek mekanik insani ortaya cikarabilecegi konusunda uyarilarda
bulunmaktadir. Nitekim o6zgiir irdde konusundaki tartismalar ve ortaya atilan gorsler,
icerisinde bulundugumuz yiizyila kadar Tanri-insan iliskisi baglaminda ele alinmistir. Modern
gelismelerin bas dondurtict bir hizla ilerledigi 17-20. yuzyillarda ise 6zgur irdde tizerine
tartisma yapilmasi, kullandiklar1 yontemler nedeniyle lehine ya da aleyhine kanitlanmasi
mumkiin olmadigindan, bilimcilerin ¢ogu acisindan gereksiz ve faydasiz olarak goralmistiir.
Guinimiiz de ise varilan noktada ge¢miste metafiziksel bir konu olarak ele alinan ve tartisilan
ozgir iradenin aslinda insanin fiziksel, biyolojik ve zihinsel yapisinda degisik etkenlerin
yonlendirdigi determinist veya rastlantisal bir stire¢ olabilecegi tzerinde fikirler ©ne

surtilmektedir.t’

Osho, ozgirlitkkten kastedilen mananin insanin biyolojik ve fiziksel ozellikleri ise
bunlarin toplum, ebeveyn, kiilttr, tarih, evrimsel stire¢ ve genetik gibi bircok etken tarafindan
belirlendiginin ve sinirlandiginin altini ¢izmektedir.®® Bu durum, mekanikligi ifade etmektedir
ve bu mekaniklik icerisinde insanin 6zgurliigiinden soz etmek miimkiin degildir. Bu nedenle
ozgurlik ancak bilingsel farkindalik yoluyla saglanabilir. Osho, insanin 6zgirliigiiniin ancak

bilingsel farkindaligi ifade eden ‘saf bilinglilik” halinde korunabilecegini diisinmektedir.

Gunumuzde genetik biliminde yasanan gelismeler, genler ile davranislar arasinda
baglanti oldugunu iddia etmektedir. Bu iddiaya gore davranislar, biyolojik siire¢ sonucunda
insanlara aktarilan genlerle belirlenmekte ve farklilasmaktadir. Insanlarin davramislar1 genlerle
belirlendiginde bagimlilik, cinsel yonelimler, zekd dizeyleri vb. alanlarda ortaya cikan

problemlerin, genlere mudahale yoluyla ¢6ztime kavusturulabilecegi ifade edilmektedir.

85 Osho, Kader, Ozgiirh‘jk ve Ruh, 128-130.

86 Osho, Kader, Ozgiirh‘jk ve Ruh, 128-130.

87 Seyithan Can- Sabahaddin Kilig, “Noroteolojik A¢idan Kesb Nazariyesi (Benjamin Libet Deneyi Cercevesinde), Kader Dergisi
(2019), 383-386; Mehmet Odemis, Keldmi Agidan Norobilim Verileri Baglaminda Irade Ozgiirliigii (Kahramanmaras:
Kahramanmaras Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 299.

8 Osho, Kader, Ozgiirliik ve Ruh, 124-126.
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Insanlarin sevgi, 6fke, cinsellik, iizgiinlitk ve mutluluk gibi vermis oldugu duygusal tepkilerinin
olusmasinda hormonlarim kimyasal tepkimesinin tespit edilmesi bu duruma dayanak
olmaktadir. Genler, bu baglamda sadece kalitim aktarici rolintin yaninda, canlihigini ve
devamhligini koruyan aktif bir siirecin icinde var olmaktadir.®* Biyoloji alaninda yapilan

calismalar, insan davranislarinin biiyiik 6l¢tide biyolojik kokene dayandigini iddia etmektedir.

Beynin kimyasal yapisinda meydana gelen ufak caph degisikliklerin bile davranislar
tzerindeki etkisi, tahmin edilebilenden fazla olmaktadir. Bu konuda yapilan ¢alismalar, beynin
kimyasal yapisinin bozulmasi sonucu insan davranislarindaki degisimin boyutlarini ortaya
koymaktadir. Izcilik, deniz piyadeligi ve banka memurlugu yapmus, cevresi tarafindan sevilen ve
zeki birisi olan Charles Whitman'in, 1966 yilinda annesini ve esini 6ldiirdiikten sonra 13 kisiyi
oldiirmesi, 33 kisiyi de yaralamasina anlam verilemiyordu. Ancak yapilan otopsi sonucunda
Whitman'in beyninde timér bulundugu ve bu timériin basta saldirganlik ve korku olmak tzere

bircok duygu mekanizmasini diizenleyen amigdalay1 baski altinda aldig tespit edildi.”

Beyinde bulunan “Orbitofrontal Korteks” bolgesindeki hastaliklarin insanlarin cinsel
yonelimlerini etkiledigi ve onlar1 pedofilik davranislara yonelttigi tespit edilmistir. Bu bolgedeki
timorler temizlendiginde pedofilik yonelimin de ortadan kalktigi gozlemlenmistir.
‘Frototemporal Demans’ hastalarinin, toplumsal kurallari yok saymasinda ve bircok suca
karismasinda beyindeki loplarin zarar goérmis ve tahrip edilmis olmasi yatmaktadir.
Norotransmiteri treten hiicrelerin azalmasi sonucunda ortaya ¢ikan Parkinson hastaligini
tedavi etmek icin kullanilan ilaglarin hastanin viicudundaki dopamin seviyesini ytikseltmesiyle
dopamin dengesinin alt Gst olmasinin kisilerde asir1 ila¢ kullanimini, kumar ve madde

bagimhiligini arttirdigi tespit edilmistir.”!

Bu arastirmalar insan beyninin genetik nedenlerle bir¢cok davranis bozukluguna yatkin
hale gelebilecegini gostermektedir. Davranigsal bozukluklara genetik aktarimin yaninda yetisme
ortami da etki etmektedir. Anne karnindaki cocugun madde kullanima maruz kalmasi, fiziksel
taciz ve beyin hasarlar gibi toplumsal nedenlerde insanin karar verme siirecini olumsuz yonde

etkilemektedir.®?

Beynin yapisina etki eden genetik ve toplumsal faktorler, bizim tarafimizdan
belirlenmedigi icin “irdde ve sorumluluk” kavramlari bircok yonden yeniden ele alinmaktadir.
Tourette sendromu, psikolojen bozukluk ve ayrik beyin hastaligi nedeniyle ortaya ¢ikan vakalar,
bizlere zihinsel bir stire¢ gerektiren Ust diizey davranis ve tepkilerin bile iraddesiz ortaya

cikabilecegini gostermektedir. Genetik ve biyolojik faktérler nedeniyle ozgiir iradeden

8 Berat Sarikaya, Genlere Miidahale-Ilahi Kader liskisi ve Dogurdugu Bazi Teolojik Problemler (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013), 134-136.

% David Eagleman, Incognito, gev. Zeynep Arik Toza (Istanbul: Domingo Yayinlari, 2020), 153-155.

%! Eagleman, Incognito, 156-160.

92 Eagleman, Incognito, 156-160.
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bahsetmenin miimkiin olamayacag: fikri, norobilimcileri endiselendirmis ve nérobilimciler

ozgur iradenin var olup olmadigini test edebilme yollarini aramaya baslamistir.”?

Bubaglamda nérolog Benjamin Libet'in 6zgtir irddenin tespiti icin yapmus oldugu ve kendi
ismi ile meshur olan “Libet Deneyinin” amaci, “eyleme karar verilen an ile davranisin ve
davranisa hazirligin” yani beyinsel aktivitenin baslangic siirecinin tespit edilmesiydi. Deneye
katilanlarin yapmasi gereken sey, kendi istedikleri anda parmaklarini hareket ettirmeleriydi. Bu
sayede deneklerin parmaklarina baglanan EMG ve beyinsel aktiviteyi algilayacak olan EEG
cihaziyla, eylemin zamani ile beyinsel aktivitenin zaman belirlenecekti.”* Katilimcilarin
parmaklarini hareket ettirme arzusunu duyduklari an ile parmaklarinin hareket ettirdikleri an
arasinda beyinsel aktivitenin artmakta oldugu gézlemlendi. Eylemin gerceklesmesinin alinan
karardan sonra olmasi ve bu arada beyinsel aktivitenin artmasi normal bir durumdu. Sasirtict
olan ise katithmcilarin parmaklarini hareket ettirme istegi duymasindan o6nce, beyinsel

aktivitenin anlamli bir sekilde basladiginin gézlemlenmesi oldu.”®

Katilmcilarin  parmaklarinin hareket ettirme arzusundan once, beyin aktivitesinin
gerceklesmesi, ortaya koyulan eylemin ¢ok 6ncesinde beyin tarafindan planlandigini ortaya
koydu. Bu durum o6zgur irdde kavramini savunanlar arasinda sok etkisi yaratmisti. Deneyi
gerceklestiren Benjamin Libet beynin gosterdigi bu aktivasyon nedeniyle 6zgiir irddeye, insanin
parmagint kaldirip kaldirmamayr “tercih etme hakkina” sahip olmasiyla yer ac¢maya
calismistir.’® Libetin “veto hakki”, klasik fizigin belirlenimciligi karsisinda gelistirilen
ongorilemezligi ifade eden “kuantum fizigi”, sistemdeki rastgeleligi ve diizensizligi ifade eden
“entropi” kavrami, beynin karmasik yapisi nedeniyle ortaya atilan “kaos” kurami her ne kadar
ozgir iradenin mumkiin oldugunu ispat etmeye ¢calissa da biyoloji, biyokimya, genetik, psikoloji
ve toplum bilim c¢alismalar1 eylemlerin buytik oranda insan iradesinin disinda meydana

geldigini savunmaktadir.
6. “Oz” ve “Kisilik” Kavramlarin Temelinde Bilincsel Farkindalik

Osho, olacak ve olmakta olan her seyin yaratici tarafindan belirlendigi, planlandigi ve
programlandig1 bir kader anlayisini kabul etmemektedir. Insani diger varliklardan ayr tutarak,
onun belirlenmislik icerisinde var olmadigini, bunun aksine ihtimalleri tercih etme 6zgtirligtine
sahip, stirekli olus halinde bulundugunu savunmaktadir. Bu baglamda Gurdjieff'in “insanin
dogmadan 6nce ruhunun olmadig” goériistine atif yaparak diinyaya gelmeden 6nce ruhun
belirlenmis olmasi fikrine karsi ¢ikmaktadir. O'nun ruhun belirlenmisligi ile kastettigi sey,
insanin ruhi o6zelliklerinin yaratici tarafindan 6nceden belirlenmisligidir. Ona goére insan,

ruhunu yasami boyunca yapmis oldugu tercih ve secimlerle her an sekillendirmektedir.”

% Eagleman, Incognito, 168-169.

%4 Seyithan Can- Sabahaddin Kilig, “Néroteolojik A¢idan Kesb Nazariyesi (Benjamin Libet Deneyi Cercevesinde), 389-393; Nursena
Cetingiil, “Benjamin Libet'in “Ozgiir irade Deneyi”, Bilimsel Elestirileri ve Kelami Perspektifi”, Kader Dergisi, 21/1 (2023), 325.

% Cetingtil, “Benjamin Libet'in Ozgl'ir Irade Deneyi”, 327.

% Eagleman, Incognito, 171.

7 Osho, Zen Biiyiik Patlama, 188.
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Osho'nun ortaya atmis oldugu bu goriis ayn1 zamanda Hinduizm gelenegi icerisindeki

reenkarnasyon anlayisini farkli bir sekilde ele aldigini gostermektedir.

Kisinin 6zgur olmay1 ya da kole olmay1 kendisinin sececegi fikrine sahip olan Osho,
mutlak anlamda belirlenmeyi ve planlanmay: fiillerde mekanikligi ortaya ¢ikaracagi icin
reddetmektedir. Ona gore insan, fiziksel ve biyolojik olarak belirli 6zelliklerle ancak ruhsal
anlamda herhangi bir belirlenmislik olmadan diinyaya gelmistir. Insanin ézgiirliigiinii ifade
eden bu tarafini bilin¢ olusturmaktadir. Fiziksel ve biyolojik sartlarin belirlenmisligi ise Tanr1

tarafindan degil, toplum, tarih ve ebeveynler tarafindan saglanmaktadir.

Tarih boyunca kisiyi, beser olarak baslayan siirecten insan olmaya dogru bir olusum stireci
olarak gérenler olmustur. Olmasi gereken insan icin 6z varliginin bilincinde olmast, tercih etme
kabiliyeti ve yaratici olarak dogaya katilma ¢zelliginin farkina varilmasi gerekmektedir.”® Ancak
bu ti¢ 6zellige sahip olabilmek zannedildigi kadar kolay degildir. Nitekim insan1 6z varliginin
bilincinde olmaktan, tercih kabiliyetini kullanmaktan ve yaratici ozelligini gelistirmekten
alikoyacak dort etken bulunmaktadir. Bu etkenler insan1 madde ile 6zdeslestiren ve varliginin
sebebini maddi olana baglayarak insani sinirlandiran “materyalizm” ve insani, 6z bilince sahip
olmayan tabiatin bir tirtinii olarak sinirlandiran “natiiralizm’™?, insan, icinde dogup biiytimiis
oldugu tarihin bir parcasi olarak sinirlandiran, kimligin olusmasi noktasinda tarihin belirleyici
oldugunu savunan “historizm”, doganin ve tarihin insan tzerinde kisitl etkisini kabul eden
ancak insanin ‘benligini’ olusturan temel etkenin icinde yasadigi toplum ve kiiltir oldugunu
savunarak onu sinirlandiran “sosyolojizm™°' ve insanin kimligini fiziksel ve ruhsal 6zelliklerin

olusturdugunu iddia eden “biyolojizm dir.'*

Osho, fiziksel ve biyolojik etkenlerin insani sekillendirdigini kabul etmekte, ancak bu
etkenleri tarih, toplum ve ebeveynlere baglamaktadir. Bu etkenlerden kurtularak 6ziin varligina
ancak biling yoluyla ulasilabilecegini savunmaktadir. Maddeciligin kati bir determinizm
icermesinden dolay1, madde tizerinde yapilacak her tiirlii arastirmanin insani kélelestirecegi ve
onun tercih etme kabiliyetini ortadan kaldirabilecegine dikkat ¢ekmektedir. Ona goére, bu
nedenle insanin ézgirliigine ve irdde giiciine en biiytik zarar1 verme potansiyeline psikoloji
biliminin sahip oldugunu disinmektedir. Madde ve kimya tizerinde yapilan ¢alismalar,
insanlarin bedenindeki kimyasal etkilesim ile ortaya cikan davranislarim (6fke, arzu, istek,
cinsellik vb.) kontrol altina alabilme ve ozgiirliigii kisitlayabilme potansiyeline sahiptir. Bu

durumdan kurtulmanin yolu bilingsel farkindaligi arttirmakla miimkiindiir.'%?

Osho'nun 6zgir irdde tzerinde sinirlandirici bir gli¢ oldugunu belirttigi etkenleri modern
cagin bilim anlayisi da kabul etmekte ve 6zgur irddenin var olup olamayacagini bu etkenler

tizerinden tartismaya agmaktadir. Modern dusiince kalitim, genetik, ebeveynlerin ¢ocuklarina

%8 Ali Seriati, Insanin Dért Zindani, gev. Hiiseyin Hatemi (Ankara: Isaret Yaynlari, 2013), 20.
9 Seriati, Insanin Dért Zindani, 30-31.

100 Seriati, [nsanin Dért Zindani, 36.

101 Seriati, [nsanin Dért Zindani, 37.

192 Seriati, Insanin Dért Zindani, 39.

193 Osho, Kader. Ozgiirliik ve Ruh, 128-130.
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deger aktarimy, icinde dogulan ve yasanilan ¢evrenin sosyolojik, ekonomik ve kiiltiirel sartlar,
dini ya da hukuki kurallar, dinlerin olusturdugu kurumsal yapilar ve beynin ¢alisma sistemi gibi
etkenlerle 6zgtir irade tizerinde farkli bir bakis agisi kazandirmaya calisiilmaktadir.'® Materyalist
yaklasimin temellerini olusturdugu bu anlayis, insan1 madde ile 6zdeslestirmekte ve beynin
isleyisinde determinist bir yapinin hikiim stirdigtinti iddia etmektedir.'”> Bu determinist yap1
icerisinde, insanin 6zgtirce karar verebilmesini ifade eden bir 6zgiir irdde kavramindan
bahsedebilmek mumkiin degildir. Nitekim bu durumda karar verici insani ifade eden “ben”
degil, diger etkenlerdir.'® Osho, diger etkenleri “6z” tizerinde kimlik insa etmesinden dolay1
“kisilik” olarak adlandirmaktadir.

Osho, “6z” ve “kisilik” ayrimi yaparak karar vericinin 6zgiir irddeye sahip insan oldugunu
ispat etmeye calismaktadir. Ona goére “6z”, herhangi bir sey 6gretilmemis, hicbir sekilde
sartlanmamis Tanrr'dan gelen ruhtur. Bu ruh, dtalizmin yani ikiligin asilmasini ve Tanr1'y1 ifade

107 Gercek 6z

eder. Bu ruhu kesfetmek ise, tim dis etkenlerden uzaklasmak ile miimkindar.
bulmak icin, zaman ve mekani asmak gerekir. Zaman ve mekan asilarak gercek 6ze ulasilir.
Osho’ya gore, zaman ve mekani asmanin iki yolu vardir. Bu yollardan birincisi, bir olanin her
yerde ve her zamanda oldugunu sdylemektir. Yani: “Ben, Tanriyim!” ve “Ben, Hakikatim!” gibi
ifadelerle Tanri'nin varolusun icine nifuz etmesini ifade etmektedir. Diger yol ise, zaman ve
mekanin olumsuzlanmasiyla ‘Ben Hi¢cim’ demektir. Burada da zaman ve mekéan yok olustur.
Sadece hicligin verdigi ebediyet duygusu vardir. Birinci yolun tehlikesi, kullanilacak olan “ben”
kavraminin birincil hale gelerek “hakikat” kavramini golgede birakmasidir. Ikinci yolun
tehlikesi ise, “hicligi” insanlarin kabullenemeyisidir. Sonug olarak ise bu iki yol da zaman ve

mekanin asilarak hakikatin kesfedilmesi konusunda ayni seyi ifade etmektedir.'*®

Osho, “6z” ve “kisilik” kavramlarini aciklarken Hz. M(isa’nin Tanri ile karsilasmasini ornek
vermektedir. Yahudi kaynaklarinda ve Kur'an'da gecen bu kissa Osho’ya gore 6nemli bir
hikayedir. Bu hikayede Tanri, “ates” ile simgelenirken; kisilik “aga¢” ile sembolize edilmektedir.
Atesin ytikseldigi agacin yanmamasi ise, Tanri’'nin verdigi ézgiirligi ifade etmektedir. “Oz”
farklidir, ona ilistirdigimiz “kisilik” ise farkli bir seydir. Oz, kisiligin olusmasina izin verir, ciinkii
iyi veya kotii olma 6zgurliigii Tanr tarafindan verilmistir. Tanri “insanin sanini ve kétaliguna”
ifade eden o6zgurluge asla miidahale etmez. Osho’ya gore Tanri'nin verdigi “6z” bireyseldir ve
kisiyle var olan bir seydir. “Kisilik” ise, dinyanin sana dikte ettigi seydir. Bu nedenle Tanri, Hz.
Miusd’ya “Ayakkabilarini ¢ikart!” diye seslenmistir. Bunun anlami, insanin 6ztint gizleyen tiim
kisiliklerden arinmasinin gerekliligidir. Osho’ya gore bu bir devrimdir, nitekim kisilikten

arinmak insan1 birey haline getirir ve Tanri ile ancak bireyler iletisim kurabilir.'*

194 Odemis, Kelami Agidan Norobilim Verileri Baglaminda [rade Ozgtirliigti, 300-301.

195 Odemis, Kelami Agidan Norobilim Verileri Baglaminda [rade Ozgiirligii, 302.

196 Odemis, Kelami Agidan Norobilim Verileri Baglaminda [rade Ozgiirligii, 303.

107 Osho, Tao Hakikatin Yolu c. I, cev. Nurdan Soysal (1stanbul: Omega Yayinlari, 2022),77.
198 Osho, Tao Hakikatin Yolu, c.1,78-80.

199 Osho, Tao Hakikatin Yolu, c.1,69-72.
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Osho 6zgiir irdde kavramina bilingsel farkindalik fikri ile yer acmaktadir. Ona goére insan,
yukarida sayilan bircok etken tarafindan secimlerinde baski altinda kaliyor olsa bile, bu baskidan
kurtulmas icin yeterli bilingsel donanima sahiptir. Insanin bedensel ve maddi olan ile 6zdesligi
koleligi ortaya ¢cikarmaktadir. Bunu asmanin yolu ise, insanin beden ve zihnini baski altina alan

etkenlerden bilingsel farkindalik yoluyla kendisini kurtarmaktir.''°

Hz. Muasa ile ilgili kissay1r bauni bir yaklasimla ele olan Osho, Tann ile Hz. Masa’nin
konusmasini sembolik bir tarzda anlamlandirmistir. Konuya Islami acidan yaklastigimizda
Allah, aradaki ontolojik farktan dolay1 insan ile vahiy, perde arkasindan konusma ya da elci
araciligiyla iletisim kurmaktadir.'"" Bu baglamda Hz. Masa ile kurulan iletisim perde arkasi
metoduyla gerceklesmistir. Kur'an’da anlatilan kissada Hz. Musa, bir ates gorerek gitmis oldugu
kutsal vadide Allah'tan vahiy almis ve peygamberlik gorevi ile vazifelendirilmistir.''? Kutsal
vadide Hz. MGsanin ayakkabilarini ¢ikarmasi dogrudan gerceklesecek olan vahye bir nevi 6n
hazirlik olarak degerlendirilebilir. Osho'nun bu kissada gecen atesi (Tanr), agaci (kisilik) ve
atesin agaci yakmamasini (6zgiirliik) olarak sembolize etmesi konunun daha iyi anlasilmasini
saglamak icin yapilmis edebi bir yorumdan ibarettir. Onun bu kissayr érnek verirken asil
vurgulamak istedigi husus 6zgiir irddenin dis etkenlerden bagimsiz olarak ortaya ¢ikabilmesinin

yolunun bilingsel farkindalik ile miimkiin oldugudur.
Sonuc

Geleneksel cebri kader anlayisi, insan yasaminin 6nceden belirlenmis mutlak bir yazgiya
tabi oldugu gortisiine dayanirken, Osho bireyin kendi varolusunu, biling ve farkindalik diizeyine
gore her an yeniden insa ettigini savunmaktadir. O, insan1 biyolojik ve ¢evresel belirlenimlerin
sinirlandirdigi mekanik bir varlik olarak goérmeyip, bilingsel farkindalik sayesinde kendi
kaderini olusturabilen bir 6zne olarak degerlendirmektedir. Bu baglamda kaderi ¢nceden
belirlenmis bir yazgi olarak kabul etmemektedir. Bireyi kendi kararlariyla siirekli yeniden

yaratilan bir stirec olarak ele almaktadir.

Osho'nun yaklasimi, ozellikle modern nérobilim, genetik ve biyokimya alanlarinda
yurttillen ¢alismalarin insan davranislarmi buyiik olciide biyolojik ve cevresel faktorlere
dayandirarak 6zgur irade kavramini sorguladigi bir donem icerisinde dikkate alinmaya degerdir.
Nitekim determinist yaklasimlar, insan eylemlerinin biiytik oranda bilin¢disi stirecler tarafindan
sekillendirildigini iddia etmekte olup, bireysel 6zgurliigtin alanini daraltmaktadir. Osho, bu tiir
mekanik yaklagimlarin bireyi edilgen bir konuma indirgedigini ve insanin bilin¢ diizeyinde
gelistirdigi farkindalik sayesinde bu belirlenimlerin 6tesine gecebilecegini ileri sirmektedir. Ona
gore ozgurliik, yalmzca dissal kisitlamalardan bagimsizlik degil, ayni1 zamanda bireyin igsel

donustim yoluyla kendi varolusunu bilingli bir sekilde sekillendirme kapasitesidir.

Osho, kader ve dzgiirluk arasindaki iliskiyi, bireyin "6z" ve 'kisilik" kavramlari baglaminda

cozumlemektedir. Osho, “kisilik” kavramini bireyin tarih, kiiltir, toplum ve ebeveyn gibi dissal

110 Osho, Kader, Ozgiirh‘ik ve Ruh, 122-123.
" es-Stra 42/51.
127Taha 20/9-14; el-Kasas 28/30-32.
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unsurlar tarafindan sekillendirilmis yonii olarak tanimlarken, “6z” kavramini bireyin saf ve
degismez varolussal gercekligi olarak ele almaktadir. Insanin gercek ozgiirliige ulasabilmesi,
bireyin bu dissal unsurlar tarafindan sekillendirilmis kimlik algisini asarak, 6ziine ulasmasi ile
mumkiindir. Bu noktada Oshonun gorisleri, geleneksel kader anlayisina ve modern
determinizm tezlerine alternatif bir dustinsel cerceve sunmaktadir. Modern bilimsel
gelismelerin ortaya koydugu belirlenimci paradigmalar karsisinda, Osho'nun biling odakli
ozgurlik anlayisi, “insan iradesi ve ozgurlugi” kavramlan tizerindeki tartismalara yeni bir

perspektif kazandirmaktadir.

Osho'nun ézgiirlitk anlayis, insani diger varliklardan ayiran temel 6zellik olarak sturekli
bir yaratma ve kendini insa etme siireciyle iliskilidir. Insan, hayvanlar gibi belirlenmis bir
biyolojik programa sahip degildir; aksine her an kendisini yeniden yaratma potansiyeline
sahiptir. Bu potansiyel, bireyin bilin¢li farkindaligi ile ortaya cikar ve insani kaderci
yaklasimlarin Gtesine tasir. Bu anlayis, 6zgtrlugii sadece fiziksel veya biyolojik bir olgu olarak

degil, bilin¢ diizeyinde erisilebilecek bir varolus hali olarak konumlandirir.

Osho'nun ayni zamanda kaderci ve determinist goriislerin toplumsal ve ahlaki sonuglarini
da elestirmektedir. Ona gore, kaderci dustince, bireyi sorumluluktan kagmaya ve dissal giiclere
teslim olmaya yonlendirmektedir. Bu durum, bireyin kendi yasamimi donistiirme giictinii
elinden alir ve onu pasif bir varlik haline getirir. Osho, sorumluluk bilincini 6zgiirligiin temel
bir unsuru olarak goriir ve bireyin kendi kaderinin hem yaraticis1 hem de tasiyicisi oldugunu
vurgular. Bubaglamda, 6zgiirliik, insanin sadece eylemlerinde degil, ayni zamanda bu eylemlerle

kendini var etmesinde yatar.

O, bireyin 6zgtr irddesini timiiyle reddeden kati determinizm ile insan1 tamamen 6zgiir
bir varlik olarak konumlandiran mutlak 6zgtrliik anlayislari arasinda bir denge kurmaya
calismaktadir. Bireyin belirli fiziksel, biyolojik ve cevresel kosullara tabi oldugunu kabul etmekle
birlikte, bilingsel farkindaligin bu belirlenimlerin 6&tesine gecebilmesi igin kritik bir rol
oynadigimi vurgulamaktadir. Ozgiirliigii yalnizca dissal kisitlamalar baglaminda ele alan klasik
ozgurlik anlayislarinin aksine, bireyin igsel dontisim stirecini merkeze almakta ve biling

dtizeyinde ulasilan farkindaligin 6zgurliik ile dogrudan iliskili oldugunu ileri sirmektedir.

Osho'nun dustinceleri, yalnizca felsefi ve teolojik tartismalar agisindan degil, ayni
zamanda cagdas psikoloji ve nérobilim perspektifinden de dikkate deger bir teorik cerceve
sunmaktadir. Kaderin mutlak bir belirlenmislikten ibaret olmadigi, aksine bireyin biling
diizeyine bagli olarak degiskenlik gosterebilecegi fikri, dzgiir irade tartismalarina farkli bir boyut
kazandirmaktadir. Dolayisiyla Osho'nun yaklasimi, bireyin bilingli farkindalik yoluyla kendi
varolusunu aktif bicimde insa edebilecegi diistincesine dayanan alternatif bir 6zgurlik modeli

dnermektedir.
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Ozet

Niksar, Danismendliler'in baskenti olusu ve Anadolu'nun ilk medresesine ev
sahipligi yapmasiyla manevi miras acisindan énemli bir merkez olarak o6ne
cikmaktadir. Bu ¢alisma, 14. yiizyilda Ahi Pehlivan (6.723/1323) ile baslayan ve 20.
yuzyllda Haci Ahmet Niksari'ye (6.1354/1935) uzanan tasavvufi gelenegin
Niksar'daki tarihsel seyrini, kurumsal yapilarini ve toplumsal etkilerini analiz
etmektedir. Arsiv belgeleri, vakif kayitlar1 ve alan arastirmalari 1siginda, tasavvufi
kurumlarin bélgenin Islamlasmasi, imar1 ve sosyo-ekonomik dinamikleri iizerindeki
roli ele alinmistir. Niksar'daki tekke ve zaviyeler, Anadolu'nun fetih ve iskan
stirecinde aktif bir islev tstlenmis, dervisler hem manevi liderlik hem de toplumsal
dayanisma araciligiyla devlet ve halk nezdinde destek gérmekteydi. Ahi Pehlivan'in
kurdugu Darii’'s-Suleha gibi kompleksler, medrese, zaviye ve sosyal tesisleri bir araya
getirerek egitim, ekonomi ve hayir hizmetlerini biitiinlestirmekteydi. Ote yandan,
Mogol istilasi ve dogal afetler gibi tarihsel kriz dénemlerinde bu kurumlar, halkin
maddi ve manevi ihtiyaglarina cevap veren birer siginak islevi gérmekteydi.
Calismada, Niksar mutasavviflarinin etki alaninin yalnizca yerel degil, Karadeniz ve
I¢ Anadolu bolgelerine kadar genisledigi ortaya konulmustur. Ozellikle Hact Ahmet
Niksari'nin Naksibendi-Halidi gelenegi cercevesinde yuriittiga irsad faaliyetleri,
Milli Miicadele déneminde Kuva-y1 Milliye'ye verdigi destekle somutlasmistir. Ancak,
tekke ve zaviyelerin cogunun deprem ve sel gibi afetler nedeniyle giiniimiize
ulasamadigi tespit edilmistir. Buna karsin Yagibasan Medresesi, Ulu Cami ve Cilehane
Cami gibi yapilar, bolgenin tasavvufi gecmisine dair somut izler tasimaktadir. Sozli
tarih calismalar1 ve Haci Ahmet Niksari'nin torunu Mehmet Atalay Karahan ile
yapilan milakat, mutasavviflarin giindelik hayatlarina, egitim anlayislarina ve
toplumsal etkilerine dair 6zgiin veriler sunmaktadir. Sonug olarak, Niksar'in manevi
mirasi, Anadolu tasavvuf tarihinin sekillenmesinde kilit bir rol oynamis olup, bu
akademik

vurgulanmistir.

mirasin arastirmalarla daha kapsamli incelenmesi gerektigi

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Zaviye, Niksar, Ahiler, Haci Ahmet Niksari

From the Danishmendids to the Republic: Sufi Movements and

Institutional Legacy in Niksar
Abstract

Niksar stands out as an important center in terms of spiritual heritage as the
capital of the Danishmendids and home to the first madrasah in Anatolia. This study
analyzes the historical course, institutional structures, and social effects of the Safi
tradition in Niksar, starting with Ahi Pehlivan (d. 723/1323) in the 14th century and
extending to Hact Ahmet Niksari (d.1354/1935) in the 20th century. In light of
archival documents, foundation records, and field research, the role of Sufi
institutions in the region's Islamization, reconstruction, and socioeconomic dynamics

is discussed.
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The lodges and dervishes in Niksar assumed an active function during the
conquest and settlement of Anatolia, and the state and the people supported
dervishes through both spiritual leadership and social solidarity. Complexes such
as the Darii's-Suleha founded by Ahi Pehlivan, integrated education, economy, and
charity services by bringing together madrasahs, lodges, and social facilities. On
the other hand, in times of historical crisis, such as the Mongol invasion and
natural disasters, these institutions functioned as shelters that responded to the
material and spiritual needs of the people. The study reveals that the sphere of
influence of Niksar Sufis was not only local but also extended to the Black Sea and
Central Anatolia regions. In particular, Haci Ahmet NiksarT's preaching activities
within the framework of the Nagshbandi -Halidi tradition were concretized with
his support for the Quva-y1 Milliye during the National Struggle. However, it has
been determined that most of the lodges and dervish lodges have not survived to
the present day due to earthquakes and floods. However, structures such as the
Yagibasan Madrasah, the Great Mosque, and the Chilehane Mosque bear concrete
traces of the Sufi past of the region. Oral history studies and an interview with
Mehmet Atalay Karahan, the grandson of Hact Ahmet Niksari, provide unique
data on the daily lives of Sufi's, their understanding of education, and their social
impact. In conclusion, it is emphasized that the spiritual heritage of Niksar has
played a key role in shaping the history of Stfi sm in Anatolia and that this heritage

should be examined more comprehensively through academic research.

Keywords: Sufism, Zaviye, Niksar, Ahis, Hodja Ahmed Niksari

Giris

Anadolu cografyasinda 1071 Malazgirt Zaferi sonrasi tarikatlar, halk tarafindan destek
gormiis ve fetihlerle birlikte bolgeye yayilma imkani bulmustur. Bu siirecte Niksar gibi 6nemli
merkezlerde kurulan tekke ve zaviyeler, hem manevi hem de sosyal hayatin sekillenmesinde
kritik bir rol oynamustir. Tirkmen asiretlerin Anadolu’daki goc giizergahlarinda kurulan tekke
ve zaviyeler, Muslumanlarin yerlesik hayata gecmesini kolaylastirmistir. Anadolunun kus
ucmaz, kervan gecmez yerlerinde yerlesimi saglamus, niifusu arttirmistir. Béylece zaviye, tekke,
medrese veya cami merkezli sehir ve koy yapilanmalari meydana gelmistir. Zaviyelerdeki
mutasavviflar, savas, kitlik, dogal 4fet gibi toplumsal sorunlara ¢éztimler tireterek bolge insanina
maddi ve méanevi destek vermislerdir. Tekke ve zaviyeler, manevi egitimlerinin yaninda sosyal
hayatla i¢ ice, ekonomiye ve sosyal yardimlasmaya katki saglayan, yolcularin hizmetlerinin
goruldugu kurumlar olmustur. Zaviyeler, Hak i¢in halka hizmet prensibi ile hareket eden, her
biri daru’s-sulehd’ olarak tanimlayabilecegimiz kurumlardir. Dervisler sinir boylarinda yer
alarak cihada bizzat katilmis, sinir 6tesinde yasayan gayrimuslim halka irsadi vazife edinip

maddi fetihten 6nce manevi fetihleri vazife edinmislerdir.

Anadoluda tasavvufun imar ve irsadina taniklik eden yerlerden biri de Niksar'dir. Niksar

Danismendlilerin egemenligi déneminde Islam’la tanist1. Yeseviyye, Ekberiyye, Sithreverdiyye,
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Halvetiyye, Mevleviyye, Naksibendiyye tarikatlari, Danismendlilerin fethettikleri Anadolu

cografyasinda yayilim gostermislerdir.'

Niksar “Nik-hisar” yani “iyi hisar” anlamina gelir. Niksar antik ¢agda Hitit, Frig, Med,
Pers, Pontus, Grek, Roma ve Dogu Roma gibi farkli idarelerin hakimiyetine girmis bir yerlesim
merkezidir. Niksar, Pontus hakimiyetinde Kaberia, Romalilar doneminde Neo-Caesarea, Bizans
hakimiyetinde Harsanisiya, Danismend déneminde hem Niksar hem de Harsanosiyye isimleri
kullanilmistir. Anadolu Selcuklular: sehrin unvaninm “Darulikbal” olarak belirlemis, Niksar ismi

kullanilmaya devam etmistir.?

Niksar, Malazgirt Savasindan sonra Danismend Ttrkleri tarafindan Bizanstan alinmis ve
baskent haline getirilmistir. Bizans ordusu 1140 yillarinda Niksara saldirmis fakat Danismendli
Melik Muhammed (6. 498/1104) tarafindan hezimete ugratilmistir. 570/1175 yilinda Niksar
Selguklularin eline ge¢mis, 593/1196 yilinda ise II. Stleyman Sah (6. 601/1204) tarafindan
Anadolu Selcuklu topraklarina katilmistir. Mogollar 656/1258 yilinda II. Keykdvusun (6.
678/1279) hakimiyetindeki Niksar1 zapt etmistir. 657-707/1277-1308 yillar1 arasinda
Mogollar Niksar1 kislak tutup halkin vergilerine, gelirlerine ve miilklerine zorla el koymustur.
666/1268 depremi ve 688/1289 sel felaketi bolgede biiytik hasarlar birakmistir. Mogol
hakimiyetinden sonra Taceddinogullar1 Beyligi hakimiyetine girmistir. 800/1398 yilinda ise
Timur'un (6. 808/1405) egemenligine katilmistir. II. Murad (6. 805/1451) Niksar1 830/1427
yilinda Osmanli topraklarina katmistir. 1298/1881 yilina kadar Sivas'a bagli bir kaza iken bu
tarihten sonra Tokat sancagina baglanmistir. Bugiin hala Tokat ilinin bir ilce merkezi

durumundadir.?

Eroglunun bildirisine gére Niksar Roma Imparatoru Sezarm (6. MO. 15) “Geldim,
Gordim, Yendim” sozund ettigi cografyadir. Ayrica ilk dikey degirmenin tiretildigi, ilk endastri
baskenti olarak tanimlanan, ilk Ttrk medresesine sahip olan, ilk Tirk baskentligine besiklik

etmis bir cografyadir.*

Calismamizda Niksar’a ait 1455, 1515, 1574, 1840, 1841, 1874 tarihli tahrir, 1530 tarihli
icmal, 1574 tarihli vakif defterleri ile ilgili yapilan arastirmalardan, tabakat kitaplarindan,
seyahatnamelerden yararlanilmistir.  Ayrica bolgeyi yerinde arastirarak c¢alismamiz
zenginlestirilmistir. 20. ytizyilda yasamis Hac1 Ahmet Niksari'nin 6z torunu Mehmet Atalay
Karahan ile yapilan soylesi de calismamiza katki saglamistir. Eldekibilgi ve bulgularin yetersizligi
arastirmamizin zorluklar: arasindadir. Nitekim bu konu ile alakali muistakil bir calisma elimize
ulasmamustir. Bu arastirma Niksar tasavvufunu bir biitiin olarak ele alma ihtiyacindan dolayi

ortaya cikmustir. Boylece Niksarin manevi mirasi ortaya konulmus olacaktir.

! Muhammed Yusuf Akbak, Niksarli Seyh Hact Ahmet Efendi (Malatya: Nasihat Yayinlari, 2023), 9.
2 M. Hanefi Bostan, “Niksar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),33/119.

3 Bostan, “Niksar”, 33/121.

*Eyiip Eroglu, “Sempozyum Agilis Konusmalari”, Gaziosmanpasa Universitesi Tokat Tarihi ve Kiiltiirii Sempozyumu Bildiriler, haz.
Ali Agikel v., (Tokat: Tokat Valiligi Ozel idaresi, 2015), 1/10.
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Daha énce yapilan calismalar Niksar'daki belli bash tasavvuf ziimreleri hakkindadir.
Calismalarindan faydalandigimiz Mehmet Fatsa'nin Niksar Yéresindeki Ahi Vakiflarinin
Karadeniz Bolgesinin Iskani ve Islamlasmasindaki Rolii ve 15. ve 16. yiizyillarda Dogu
Karadeniz'de yol Hizmeti Veren Zaviyeler ve Derbendler’i, Bahaeddin Yediyildiz'in Niksarli Ahi
Pehlivanin Dariis-Sulehasi eserleri daha ¢ok Niksar'daki ahi ztimreleriyle alakahdir. Ayrica
Muhammed Yusuf Akbak’'in Niksarli Seyh Hact Ahmet Efendi’si, Abdullah Bay'in XIX. Ytizyilin
[k Yarisinda Niksar Kazasinda Malikane-Divani Sistemi Uzerine Bazi Degerlendirmeleri ve

Hasan Akar'in kose yazilarindan istifade edilmistir.
1. Niksardaki Tekke ve Zaviyeler

Niksar'in tasavvufi hayatinda ¢ne ¢ikan isimlerden biri Ahi Pehlivan'dir. Kendisi gibi
varlikli dervisler, bulunduklart bolgeleri iskan, imar ve irsad ederek toplumsal dokunun
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Cepni beylerinin iskana actigi Canik Daglarinin
kuzeyini ve sahil bolgelerini inan¢ ve kiilturel olarak etkilemislerdir. Dervisler her meslek
dalinda ¢alismis ve kurduklari vakiflarin gelirlerinden cami, medrese, vakif, hamam, cesme gibi
yapitlar birakmislardir. Osmanlinin Anadolu'yu yurt edinmesinin maddi ve manevi zeminini

hazirlamislardir.’

Ozkosenin arastirmalarina gore Sinan Bey Zaviyesi (Basciftlik), Ahi Ahmet Nahcivani
Zaviyesi, Ahi Pehlivan, Ahi Sahin, Burhad Dede (Seyhlii), Hac1 Bayram (Ladincik), Hineman,
Kalenderhane, Melik Danismend, Mevlevihdne, Nureddin Halife, Sunguriyye, Seyh Murad
(Kulaguz), Seyh Polad (Caldi), Seyh Yakub (Mutay) zaviyeleri 15. ytizyilda Niksar'da varlik

gosteren zaviyelerdendir.®

15. ytizyila ait muaf kayitlarinda, vergiden muaf sayilan koy haneleri daha ¢cok “Seyh,
Fakih, Ahi, Mevlana, Zaviyedar” unvanlari ile anilan yerlerdir. Bu kayitlarda “Seyh Ismail veled-
i Seyh Bekir, Seyh Ahmet veled-i Seyh Stileyman evlad-1 Seyh Bekir”, “taalliikat-1 Zaviye-i Seydi
Ibrahim der-karye-i mezkire” gibi ifadeler yer alir. Fakat 1515-1516 yillarina ait tahrir ve muaf
kayitlarinda seyh, ahi gibi unvanlara 6nceki kayitlara gore daha az rastlanmaktadir. Zaviyelere
vakfedilen arazilerin evladiyet’ sarti ile vakfedildigi gortilmektedir.® Kanaatimizce bu durum,
doénemin padisahlari Fatih Sultan Mehmet (6. 886/1481) ve Il. Bayezid (6. 918/1512) tarafindan
tarikatlarin bolgede desteklendigini gosterir. Bu destegin sebeplerinden en 6nemlisi Osmanlinin
hizmet ulastiramadig yerlere tekke ve zaviyelerin bu hizmeti ulastirtyor olmasidir. O dénem

vakfedilen araziler zaviye seyhlerinin kontroliine birakilmus, evladiyet ile nakledilmis, zaviyenin

> Mehmet Fatsa, “Niksar Yoresindeki Ahi Vakiflarinin Karadeniz Bolgesi'nin [skani ve Islamlasmasindaki Rolu”, Vakiflar Genel
Miidiirliigi 39 (2013), 37.

6 Kadir Ozkése, “Tokat’ta Tasavvuf Kiltiiri”, Gaziosmanpasa Universitesi Tokat Tarihi ve Kiiltiirti Sempozyumu Bildiriler, haz. Ali
Acikel vd., (Tokat: Tokat Valiligi Ozel idaresi, 201 5),3/85.

7 Sozliikte “Babadan ogula kalmak sartiyla.” demektir. bk. Semseddin Sami, Kadmus-1 Tiirki, ed. Rasit Giindogan vd. (istanbul: Ideal
Kaltiir ve Yayincilik, 2012), 174.

& Murat Alandagli, “15. Yiizyildan 19. Yiizyil'a Niksar Seyyidleri (Bir Tespit ve Takip Denemesi)’, Danismendli Havzasinda Tarih
ve Kiiltiir Tokat (Konya: Kémen Yayinlari, 2023), 293-295.
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bulundugu mahalle, kdy veya zaviyedarlar vergiden muaf birakilmistir. Yavuz Sultan Selim

déneminde ise tarikatlara olan destegin énceki doneme gore azaldigi gozlemlenmektedir.

Ayni déneme ait kaynaklarda on yedi Misliman mahallesinin zaviye, mescit ya da cami
merkezli oldugu goraliir.” Zaviyelerin bulundugu mahallelerdeki niifus yogunlugu, kiilttrel
gelisim, imar faaliyetleri bu yapilanmanin en buytik gostergelerindendir.'® Melik Danismend,
Ahi Pehlivan, Ahi Sahin ve Hankah mahalleleri isimlerini bu mahallelerde bulunan zaviyelerden

almustir.!!

Basciftlik'te kurulan Sinan Bey Zaviyesime Niksar ve Resadiye arasinda bazi koy ve
mezralar vakfedilmistir. O déonemde islek olan Basciftlik gizergahinda zaviyeye gelen alimlere,
salihlere, seyhlere ve misafirlere istirahat imkani sunmaktaydi. Ayrica Niksarda Sinadneddin

Yusuf Bey adina bir mahalle bulunmaktaydi.'

Basciftlik guizergahinda kurulan bir diger zéaviye ise Cimi Dede Zaviyesi'dir. 1411 yilinda
Cimitekke'de kurulan bu zaviye Haciemirogullari Beyligi hikiimdari Emir Siilleyman'in (6.
833/14297) kiz1 Esleme Hatun'un (6. ?) bagisi ile yapilmistir. Zaviyeye ait vakif gelirleri arasinda
Tasliseki ve baz1 Ermeni koyleri bulunmaktaydi. Koyulhisar kalesinde ise Sahkulu Zaviyesi yer
almaktaydi. Askerlerin gizergahinda bulunmasindan dolay1 bu bolgeye zaviye ve derbendler
insa edilmistir.'

16. yiizyilin ortalarinda Melik Danismend, Ahi Nahcivan, Ahi Pehlivan, Kalenderhane ve
Ahi Sahin zaviyeleri aktif olan zaviyelerdendir."* Zaviyelere vakfedilen arazilerin 6nceki
yuizyilda oldugu gibi desteklendigini gérmekteyiz. Ayni sekilde evladiyet ile nakledilen araziler
bu ytizyil icin de gegerliligini korumaktadir. Nitekim 1574 yilinin tapu tahrir defterine gore
Niksarin Gozekse Koyt arazisi gelirleri Seyh Pir Havend Zaviyesine evladiyet sartiyla
vakfedilmistir. Fakat 1841 yilina gelindiginde Gozekse kdyti muhasebe kayitlarinda vakif arazisi
olarak yer almamis, zaman zaman askeri ve idari sahislarca buradan saglanan gelirlere el

konulmustur.'®

Niksar'daki tasavvufi kurumlarin izleri, seyyahlarin anlatilariyla da desteklenmektedir.
Ozellikle Evliya Celebinin (6. 1095/1684?) 17. yiizyilda bolgeyi ziyareti sirasinda kaydettigi yedi
tekke, bu mirasin ne denli zengin oldugunu gosterir. Bu baglamda, Mevlevihdnenin yani sira
Kalenderhane de énemli bir yere sahiptir. Ilyas Dede Tekkesi ile Céregibiiyiik Tekkesinin bu

tekkelerden en meshurlarindandir. Ayrica Evliya Celebi, Coregibiiyiik Sultan'in (6. ?) kabirinin

9 Fatsa, “Niksar'da Ahi Vakiflar1”, 31.

19 Tapu tahrir kayitlarinda yer alan nufiis bilgileri bu bilgileri destekler mahiyettedir. Bk. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk
Kitapligi, Muallim Cevdet, Tapu Tahrir No:92, 4-7; Fatsa, “Niksar'da Ahi Vakiflar1”, 34.

1 Bostan, “Niksar”, 33/120.

12 Mehmet Fatsa, “15. ve 16. Yiizyillarda Dogu Karadeniz'de Yol Hizmeti Veren Zaviyeler ve Derbendler”, Vakiflar Dergisi41 (2014),
42.

13 Fatsa, “Dogu Karadeniz'de Zaviyeler ve Derbendler”, 42.

14 Fatsa, “Niksar'da Ahi Vakiflar1”, 35.

15 Ali Acikel, “Tokat Seyh Pir Havend Zaviyesi Vakfi 1453-1839 Va Coregibiiyiik Koy Tiirbesi”, Tiirk Kiiltiirti ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi 85 (2018), 109,113.
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Niksardaki caminin yaninda bulundugunu, burada buyiik bir asitanenin oldugundan

bahseder.!®

19. yiizyilda ise Hact Hamza, Melik Gazi, Sinan Bey, Emir Said Celebi, Seyh Polad, Kesfi
Osman Efendi, Yolhan Dede Seyh, Ahi Pehlivan, Haci Bayram, Pirhavendi, Ahi Nahcivan, Seyh
Yakup, Kugiik Aga ve Sunguriye zaviyelerinin varligindan bahsedilmektedir. Ayni yillarda
Fagfur Pasa Tekkesi, Coregi Buiyiik Tekkesi, Pervane Bey Zaviyesi ile Ali Baba Zaviyesi belde
disinda bulunup Niksar'dan gelir elde eden tasavvufi kurumlardir.'”” Buna gore 15. yiizyilda
varlik gosteren Ahi Sahin, Burhdd Dede, Haneman, Kalenderhdne, Melik Danismend,
Mevlevihane, Nureddin Halife, Seyh Murad zaviyelerinin varliklarini devam ettiremedikleri

anlasilmaktadir.
1.1. Ahi Zaviyeler

Ahi zaviyelerinin tarihi kayitlardaki izlerine baktigimizda, 15. yiizyila ait belgelerde bu
kurumlarin mititevellileri ve isleyisi hakkinda detayh bilgiler karsimiza cikmaktadir. Ornegin,
Melik Danismend Hankahi'nda Seyh Ahmet oglu Seyh Abdullah (6. ?) ve Ebtil-Mdslim (6. ?), Ahi
Pehlivan Hankahi'nda Ahmed oglu Hasan Seyh (6. ?) ve Seyh Huseyin (6. ?), Ahi Ahmet
Nahcivani Hankahi'nda Ahmet Meliksah oglu Seyh Migmat (6. ?) ve Pir Mehmet (6. ?), Ahi Sahin
Hankahi'nda Seyh Pir Ahmed (6. ?), Kalenderhane Hankahi'nda Seyh Corabeg (6. ?), Dartul-Hayr
Hankahi Mevlana'da Miderris Hasan (6. ?) ve Ahi Seyh Ahmet Hankahi'nda Ahi Seyh Ahmet
(6. ?) bulunmaktadir. Hankah-1 Sintir, Hankah-1 Halife, Hankah-1 Burak'ta ise gorevli kayd:

bulunmamaktadir. Bu zaviyelerden dérdi metruk, doérdii ahi zaviyesidir.'®

Niksar bolgesinin en etkili ahi zaviyesi Ahi Pehlivan Zaviyesi'dir. Ahi Pehlivan, toplumun
ekonomik, sosyal ve siyasi sorunlar yasadigi bir donemde ‘Daru's-sulehd’ adinda medrese, zaviye,
hamam ve bitisiginde seyhin yasadigi mistakil bir dergahin yer aldigi kiilliyeyi insa ettirmistir."
Ahi Pehlivan Zaviyesi i¢in kullanmilan ‘Darii’s-Sulehd’ salihlerin evi anlamina gelmektedir.*
Vakfiyesinde Ahi Pehlivan bu zaviye icin “tarikat seyhi ile tarikat usullerine gore terbiye gormus
olan ve seriatin zahiri hitkiimlerine gore daima ibadetlerini yerine getirmeye calisan sulehai's-

stfiyenin oturmasi igin bir zaviye” ifadelerine yer vermistir.?!

Bu zaviye, fakirlere, diskiinlere, salihlere, alimlere, hafizlara hizmet vermekteydi.
Zaviyenin ashdnesinde miibarek giin ve gecelerde helva yapilip dagitilirdi.2Ahi Pehlivan Darii’s-

sulehdsi'nda medrese ve zaviye bitisik insa edilmistir. Buraya gelen misafirlerden sabah ve aksam

16 Dervis Mehmet Zilli b. Evliya Celebi, Giiniimiiz Ttirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, ed. Robert Dankoff vd. (Istanbul: Yapi
Kredi Yaynlari, 2016),2/101,102.

17" Abdullah Bay, “XIX. Yiizyilin ilk Yarisinda Niksar Kazasinda Malikane-Divani Sistemi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”,
Hacettepe Universitesi Ttirkiyat Arastirmalari Dergisi 25 (2016), 34,35.

18 Fatsa, “Niksar’da Ahi Vakiflar”, 29.

1 Bahaeddin Yediyildiz, “Niksarli Ahi Pehlivan’in Dar’ts-Sulehast”, Ttirk Tarihinde ve Kiiltiirtinde Tokat Sempozyumu, haz. Hayri
Bolay vd. (Ankara: Gelisim Matbaasi, 1987), 284.

20 Fatsa, “Niksar’da Ahi Vakiflart”, 30.

21 Yediyildiz, “Niksarli Ahi Pehlivan'in Dar’iis-Sulehast”, 283.

2 Yediyildiz, “Niksarli Ahi Pehlivan'in Dar’iis-Sulehasi”, 288.
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iki 6gtin yemek ikram edilmekteydi.”® Ayrica kiilliyedeki medrese-tekke birlikteligi 15. ytizyilda

muderris-mutasavviflarin varligini gostermektedir.

O dénem Kirtanos kéytinin (Yolkonak) tamamu ile Eydikli (Edilli) ve Har bi agrosti
koylerinin yarisi, Kadi Mehmet nahiyesi, ti¢ tarla, baglar, piring ambari, degirmen, sadirvan
bahcesi ve icindeki hiicreler, dort ditkkkan, iki han Ahi Pehlivan Zaviyesi'ne vakfedilmis gelir

kaynaklarindandi.*

Ahi Pehlivan vakfinda miitevelli, zaviye hademesi, as¢1, su yolcu, seyh, hamamci ticret
karsiligi gorev yapmaktaydi. Miitevellilik gérevini Ahi Pehlivan tistlenmis, vakif dagilana kadar
bu goérev babadan ogula devam etmistir. Vakfin dagilmasindan sonra miitevelliler, zaviye
seyhlerinden secilmistir. Miitevelliler gelirin beste biri ile vakif mallarmin imarini,
restorasyonunu, degisimini, zaviyenin mutfak masraflarini karsilamakla sorumluydu. Su yolcu
cesme ve suyollarinin bakimimi tstlenirdi. Zaviyede hamama gelen misafirlerden tcret tahsil
edilmezdi. Asc1 hem yemek hem de temizlik islerinden sorumluydu. Ahi Pehlivan Zaviyesine
seyh olmanin sart; alim, abid, ehl-i imén, vera' sahibi, zahid, tasavvufun erkanini bilip yasayan,
irsada liyakatli olmakti. Seyh tayinleri bu sartlar cercevesinde yurttiliirdi. Seyh, cuma ve
bayram giinleri, hasta, cenaze ziyaretleri ve zaruri haller disinda zaviyeden ayrilamazdi. Ayrica

imamlik gorevi seyhe aitti.*®

1455 tarihinde Ahi Pehlivan Mahallesinde mesktn 36 kisiden bir kismi dericilikle
ugrasan ahilerden olusmaktaydi. Mahalle Mevlana Serefiiddin (6. ?) tarafindan yonetilmekteydi.
Ayrica Mevlana Serefiiddin’in Ahi Pehlivan vakfina mensup imamlardan biri oldugu

anlasilmaktadir.?

Ahi Pehlivanin faaliyetleri yalmzca Niksarla sinirli kalmamis, Ordu ili Mesudiye ilgesi
Yavadi koytindeki zaviyesiyle de bolgenin imarina katki saglamistir. Niksar’dan Ahi Pehlivan
diye birinin ¢iktigini1 ve oradan ok atip okun diistiigii yere cami yaptirdigina dair menkibeler
mevcuttur. Bu cami go¢ halindeki Tirkmenlerin yol guzergahinda kurulmustur. Bu sayede

gocmenlerin yerlesik hayata gecislerinde etkili olmustur.?”

Depremlerde ve sel felaketlerinde zaviyeler halkin yaralarini sarmis ve Ahi Pehlivan gibi
zéaviye kurucu dervislerin efsanelesmesine sebep olmustur. Benzer sekilde, Ahi Ahmet Nahcivani
(6. 704/1305) gibi diger dervisler de Niksarin tasavvufi dokusunu zenginlestiren 6nemli isimler
arasinda yer almaktadir. Dogal afetler nedeniyle Nahcivani Zaviyesi'nin sehirdeki faaliyeti
azalmis, kirsalda daha aktif bir yapi haline gelmistir. Niksar'daki zaviyenin Ahmed
Nahcivaninin tiirbesinin de bulundugu Karanlik Tekke'de yer almasi muhtemeldir. Fidi'deki
(Erbaa/Akca) Ahi Nahcivani Zaviyesinde 1713'te Seyyid Ahmed (6. ?) ve Seyh Mehmet (6. ?),
1770'te Seyyid Ali (6. ?) ve Seyyid Osman (6. ?) mutevelli olarak gorev yapmustir. 19. ytizyilda

23 Fatsa, “Niksar’da Ahi Vakiflart”, 30.

2 Yediyildiz, “Niksarli Ahi Pehlivan'in Dar’tis-Sulehasi”, 286.

% Yediyildiz, “Niksarli Ahi Pehlivan'in Dar’tis-Sulehasi”, 287,288.
26 Fatsa, “Niksar'da Ahi Vakiflar1”, 31.

%7 Yediyildiz, “Niksarli Ahi Pehlivan'in Dar’iis-Sulehasi”, 289.
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Tasabat nahiyeli Kus Kéyu'nde Seyyid Osman ve Seyh Hasan'in (6. ?) vefatindan sonra Seyh
Mehmet (6. ?) miitevelli olmustur. 1832 depreminden sonra vakif kurumlarinin hasarindan

dolay1 Seyh Mehmedin ogullari vakfin beraati talebinde bulunmuslardir.?®

Ahi Ahmet Nahcivani vakfiyesinin birinci kisminda vakfin fazileti ile ilgili ayet ve hadisler
yer alir. Ikinci kisminda Fidi arazisinin gelir taksimi yapilmaktadir. Buna gére ticte biri Fidi'de,
tcte biri Niksar'da bulunan zaviyelere, kalan tgte birlik kisim ise miitevelliye tahsis edilir.
Vakfiyenin bu kisminda miitevelli olacak kisi ile ilgili hayatta iken kendisine, 6liimtinden sonra
nesline, neslinden kimse kalmazsa Niksar kadisina devredileceginden bahsedilir. Vakfiyenin
tictincti bolum vakif geliri ile calisan kurumlarin devamliligina dairdir. Bu kurumlarin satis,
bagislanmasi, rehin birakilmasi, mulke ¢evrilmesi veya tahrip edilmesi gibi durumlara kars:
beddua icerir. Son boliim ise vakfin yapilis tarihi olan Sevval 690/ Aralik 1291 tarihi®® disalmus

ve sahitlerin isimleri yer almistir.*

Niksar'in irsad ve imarinda etki eden bir diger ahi zaviyesi Ahi Sahin Zaviyesi'dir.
Zaviyenin yer aldigi mahallede terzi ve deri isleri ile ilgilenen ahiler yer almaktadir.1455 yilinda
Fetullah oglu Seyh Pir Ahmed (6. ?) zaviye mutevellisidir. 1530 yilinda mahalle on dért haneden
olusmaktadir. Ermenhoz ve Karamanseyh koylerindeki tarim isletmeleri bu zaviyeye tahsis

edilmistir.?!

15. yuizyilda varlik gosteren zaviyelerden bir digeri Ahi Ahmet ve Ahi Mustafa
zéaviyeleridir. Niksar ve Sonisa bolgelerinde faaliyet gostermistir. Candir koytinde “Cemaat-i Ahi

Begmisli” denilen 39 kisilik dervis grubundan da bahsedilir.*?

Niksar ahilerinden Seyh Abdullah (6. ?) tarafindan kurulan Ulubey seyhler koytindeki
Seyh Abdullah Zaviyesinde imam hatiplik, dyende ve revende hizmetleri goriilmekteydi.
Kayitlardan Seyh Abdullahin 1455 yilindan 6nce vefat ettigi anlasilmaktadir.*

1.2. Mevlevihane

Vakiflar Genel Mudurltgii kayitlarinda Niksarda Cilehdne Cami mevkiinde bir

Mevlevihane var oldugu bilgisi yer almaktadir.** Cilehdne Caminin giinimuzde kapali olan alt

28 Fatsa, “Niksar’da Ahi Vakiflar1”, 34,35.

2 Oral'in ¢alismasindan anlasildigina gore Ahi Nahcivani'nin éliimiinden 6nce vakfiye yazdirlmistir. Nitekim ayni durum Ahi
Pehlivan'da da gozlemlenmistir. Ahi Pehlivan, 1289 yilindaki biiyiik sel felaketinin ardindan 1291 yihnda vakfiyesini
hazirlatmistir. Bu durum, vakfiyelerin doénemin ahileri icin nasihat igerikli vasiyetname niteligi tasimasindan
kaynaklanmaktadir. bk. M. Zeki Oral, “Selcuklu Devri Vesikalari: Ahi Ahmet Nahcivani Vakfiyesi’, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3/3-4 (1954), 59,61,65; Yediyildiz, “Niksarli Ahi Pehlivan’in Dar’tis-Sulehés1”, 283.

30 Fatsa, “Niksar'da Ahi Vakiflar1”, 33.

31 Fatsa, “Niksar'da Ahi Vakiflar1”, 35.

32 Fatsa, “Niksar'da Ahi Vakiflar1”, 28.

33 Fatsa, “Dogu Karadeniz'de Zaviyeler ve Derbendler”, 41.

34 “Evkaf-1 serife-i istisnaiyeden medine-i Konya'da defin-i hak-1 gufran olan merhum ve magfiretnisan Mevlana Celaleddin Rumi
hazretlerinin tarikat-1 aliyye-i Mevleviyesi miintesibinden kaza-i Niksar'da vaki Cilehane demekle maruf Zaviye-i
Mevleviye.....Seyh ve zaviyedari umdetii’l-mesayihi’l-kiram es-Seyyid es-seyh Mehmed.” bk. Hasan Akar, “Niksar Mevlevihanesi
Uzerine”, Danismend Niksar Gazetesi (19 Temmuz 2018).
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katinin ise cilehdne olarak kullanildigi muhtemeldir. Hankah mahallesi adin1 mahallede
bulunan Hankah Zaviyesinden almistir. 1286 yilina ait muhasebe defterinde “Hadim Ali Aga
Cilehane Cami-i Serifi Vakfi” ismiyle kayitlara girmistir. Ayrica Mevlevi seyhlerinden Giilsen-i
Mehmet'in yaptirdigi, Albayrak Sokak’ta oldugu tahmin edilen Giilisan Nene/Dede Tekkesi de
Mevlevilere ait baska bir tekkeydi.*

1.3. Kalenderhane

Mevlevihanenin Niksar'daki varligi, vakif kayitlari ve mimari izlerle belgelenmistir. Ancak
Mevleviligin yani sira, Niksarda Kalenderiligin de etkili oldugu goriilmektedir. Ornegin,
Kazancilar mahallesindeki Kalenderhane, bu tarikatin bolgedeki faaliyetlerine dair somut bir
ornektir. Niksar'da Kazancilar Mahallesi'nde yer alan Kalenderhane'nin ad1 Tekke Bagi olarak
bilinir. Kalenderhane'nin Sulugél, Carik Bagi Mezralari, Siiliis Malikdnesi, 12 bag vakif gelirleri

bulunmaktaydi. Bu zaviye 17. ytizyila kadar varligini devam ettirebilmistir.*®
2. Niksar Mutasavviflari

Niksar'daki tekke ve zaviyelerin tarihi rolinii anlamak icin, bu kurumlara hayat veren
mutasavviflarin yasamlarina ve etkilerine odaklanmak gerekir. Bu boliimde, Niksarin méanevi
mimarlari olan sahsiyetlerin hayatlari ele alinacaktir. Dervislerin sosyal, siyasi, ilmi, edebi ve dini
hayattaki etkilerinden bahsedilecektir. Bahsi gecen mutasavviflarin baslicalar1 Hact Ahmet
Niksari, Ahi Pehlivan, Seyh Kesfi Osman (6.1127/1715), Ahi Nahcivani, Ebu Bekir Niksari'dir
(6.671/12737). Ayrica Niksar'daki Ahiler, Halidiyye, Mevleviyye, Kalenderiyye, Celvetiyye

tarikatlarinin etkileri ve son olarak “Niksari” nisbeli mutasavviflar aktarilacaktr.
2.1. Ahiler
Ahilik, Anadolu Selguklu Devleti déneminde [. Giyaseddin Keyhusrev (6. 607/1211)

zamaninda taninmaya baslanmis, onun hocasi Mecdiiddin Ishak’m (6. 618/1221 ?) Bagdat’a
gonderilmesiyle Halife Nasir'in destegi alinmistir. Bu siirecte, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6.
638/1240), Evhadiiddin-i Kirmani (6. 635/1238) ve Seyh Nasiriiddin Mahmud el-Hayi (6.
653/1261) gibi mutasavviflar Anadolu’ya getirilerek irsad faaliyetleri baslatilmis ve pek cok
tekke ile zaviye kurulmustur. I. Izzeddin Keykavus (6. 616/1220) ve I. Alaeddin Keykubad'in (.
634/1237) futivvet teskilatina katilmalariyla ahilik, Anadolu’da tam anlamiyla yerlesmis,
ozellikle Sehabeddin es-Stihreverdi'nin (6. 632/1234) gelisiyle teskilat giiclenmistir. Ahilik, hem
ticari ahlaki hem de tasavvufi degerleri birlestirerek Anadolu'nun sosyal ve kiiltiirel dokusunda
kalic1 bir etki birakmustir.>”

Tirkler, Islamiyeti benimsemeleri ve Anadolu’ya yerlesmeye baslamalariyla birlikte
futiivvet idealini kendi hayat tarzlarina uyarlamis, bu tilkiiyti kendilerine 6zgii yigitlik, comertlik

ve kahramanlik gibi erdemlerle zenginlestirmislerdir. Ahilik kurumunun temelini olusturan

35 Hasan Akar, “Niksar Mevlevihanesi Ile ilgili Son Degerlendirmeler”, Danismend Niksar Gazetesi (19 Temmuz 2018).

36 Hasan Akar, “Mevlana’nin Pek Bilinmeyen Dostlarindan Ebu Bekir Niksari Ve Niksar Kalenderhane Mahallesi Uzerine Kisa Bir
Degerlendirme”, Danismend Niksar Gazetesi (24 Ekim 2013).

37 Ziya Kazici, “Ahilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/540.
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Islami ve tasavvufi diisiince tarzi ile yasam bicimi ise, her dénemde ve cografyada énemini

korumus, toplumsal hayatin ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir.*

Aldeddin Keykubatin (6.634/1237) sehit edilmesinden sonra i¢ isyanlar ve Mogol
mezalimi Anadolu cografyasini sikintiya sokmustur. Mogol egemenligini kabul etmek
istemeyen ahi liderler ise ug¢ bolgelere cekilmistir. Ahi Pehlivan, Ahi Ahmet Nahcivani ve Ahi
Sahin, Niksar’a yerlesen mezktr ahilerdendir. Bu dervislerin Haciemirogullar1 Beyligi ve

Téaceddinogullar Beyligi halki tizerinde tesiri olmustur.*

Ahi Pehlivan, Ahi Ahmet Nahcivani ve Ahi Sahin zéviyelerine ait vakiflarin kurulusu
Anadolu Selcuklunun dagilma dénemine denk gelir. Bu zéviyelerdeki dervislerin Canik ve

Niksar'in fetih ve iskan faaliyetlerine katkilari ile taninirlar.*°
2.1.1. Ahi Pehlivan
Asil adi Hact Mehmet Evhadi'dir. Fakat Niksarli Ahi Pehlivan ismiyle bilinmektedir.

Vakfiyesinde “haysiyet sahibi, comertlerin kendisiyle éviindugi” bir zat olarak nitelenir. Evhadi
nisbesinin kullanilmasi konusunda Eyyubi Hitkiimdar1 Melik Evhad'in kélesi olmasi, Mogol
doéneminde yasayan sair-stfi Evhadiid-din Kirmani'den (6.635/1238) teberriiken bu nisbeyi
almis olmasi gibi farkli gérisler bulunmaktadir.*' Ancak o, Evhadiyye tarikatina mensuptur.*?

Nisbenin bu tarikata mensubiyetinden kaynaklanmis olmasi daha tutarh bir iddia olacaktir.

723/1323 vefat tarihi olmasina ragmen vasiyet niteligi tasiyan mezar vakfiyesini 1291
yilinda hayattayken yaptirmistir. Bu tarih, 1289 yilindaki biiyiik sel felaketinden sonraya denk
gelir. Ahi Pehlivan'in sel felaketinden iki yil sonra vakif kurup, ahilik teskilatlanmasini
gerceklestirmesi, Niksar'in imarina katki sagladigr ihtimalini gosterir. Niksar ve Mesudiye'de

halka hizmetleri ve ahiligi ile taninmasinin altinda yatan sebep, bu gibi imar ve irsad faaliyetleri

olabilir.*3

Ahi Pehlivan’in Niksar'dan ok firlatip dusttigii yerde (Mesudiye) cami ve zaviye kurdugu
menkibesi anlatilir. Bundan dolay1 Niksardan sonra ailesiyle birlikte Mesudiye'de yasamis

olacagi tahmin edilmektedir.*

Hayatinin son doénemlerinde Evhadiyye tarikatini yaymakla mesgul olmustur. Ahi

Pehlivan, Asik Emrah tiirbesinin de bulundugu Tekke Bayirinda medfundur. Zaviyesinin de

38 Kazicy, “Ahilik”, 1/540.

39 Fatsa, “Niksar’da Ahi Vakiflar1”, 28.

40 Fatsa, “Niksar’da Ahi Vakiflart”, 27.

“1'Yediyildiz, “Niksarli Ahi Pehlivan'in Dar’tis-Sulehas”, 282.

42 Ozkose, “Tokat'ta Tasavvuf Kiiltiri”, 3/83.

* Yediyildiz, “Niksarli Ahi Pehlivan'in Dar’tis-Sulehasi”, 283.

*# Buna benzer baska bir menkibede gokgeali kéyiinde medfun Seyh Idris hakkinda da séylenmektedir. Seyh mustafa’da Niksar'dan
Derelinin Yavuzkemal beldesine geldigi aktarilir. bk. Fatsa, “Niksar'da Ahi Vakiflar”, 36.



132 | Yunus Yangin

burada bulunmasi muhtemeldir. Fakat deprem kaynakli olusan heyelanlardan dolayi tiirbe ile

bitisik oldugu distintilen yapi giintimtize ulasamamustir.*?
2.1.2. Ahi Ahmed Nahcivani

Niksar bolgesi ahilerinden Ahi Ahmet Nahcivaninin asil adi Semseddin Ahi Ahmed bin
Dogansah el-Maruf bil-Nahcivani'dir. Giiney Azerbaycan'dan goc eden bir bey ailesine
mensuptur. Babasi Dogansah Bey, otoriter ve varlikli biri olarak taninir. Ahmed Nahcivani,
704/1305 yilinda vefat etmistir. Tekke Bagi mevkiinde Karanlik Tekke adinda bir yapida

medfundur.*®

Ahi Ahmet Nahcivani vakfinin kurucusu Semseddin Ahi Ahmet, 1291 yilina ait bir
vakfiyeye sahiptir. Ahi Ahmet Nahcivéani, Niksar ve Fidi'ye bir zaviye acip vakif kurmustur. Arsiv

belgelerine gore vakfin 1874 yilinda da faaliyetlerini stirdirdugii anlasilmaktadir.*”
2.1.3. Ahi Sahin

Ahi Sahin, Niksar sehrinin imar1 ve ¢evre bolgelerin irsadina katki saglayan ahilerdendir.
Evhadiyye tarikatina mensuptur. Zaviyesinin bulundugu mahallede daha c¢ok dericilikle

ilgilenen ahiler yer alir. Tahrir kayitlarindan 1455 yilindan 6nce vefat ettigi dastuniilmektedir.*®
2.2. Halidiyye

Naksibendiyye Halidiyye'nin piri Mevlana Halid El-Bagdadidir (6. 1242/1827). Halidiyye
tarikati tilkemizde Dogu Anadolu ve Giineydogu Anadolu cografyasinda yaygindir. Silsilesi
Abdullah Mekkiye(6. ?) ulasan Haci Ahmet Niksari*® Halidi seyhi, Erzurumlu Sair Emrah
(6.1281/18647?) ise Halidiyye mirididir.*

18. yuzyilin sonlarinda yasamis olan Erzurumlu Emrah, Erzurum'un Tampuru Koyt'nde
dtnyaya gelmistir. Erzurum’daki medrese egitiminden sonra saz sairi olmus ve Kastamonu,
Sinop, Trabzon, Sivas, Nigde, Konya, [stanbul, Merzifon, Giimiishacikdy, Cankiri, Corum, Tokat
sehirlerinde bulunmustur. Hayati gurbette gecen Erzurumlu Emrah, Niksar’da hayatinin son

dénemlerini yasamustir.®!

Erzurumlu Emrah, tasavvufi 6gelerle zenginlestirdigi sik tarzi siirleri ile tanmmustir. Aski

onemseyen bir mizaca sahiptir. Siirlerinde mecazi asktan ilahi aska gectiginden, evliyanin

45 Fatsa, “Niksar’da Ahi Vakiflar1”, 32.
46 Fatsa, “Niksar’da Ahi Vakiflar1”, 33,35.

47 Hasan Akar, “Nevahi-i Erbaa'da Tarihten Izler, Ahi Nahcivani Vakfi-Silahtar Omer Pasa Camii” Eseri Uzerine Kisa Bir
Degerlendirme”, Danismend Niksar Gazetesi (17 Haziran 2022).

48 Fatsa, “Niksar’da Ahi Vakiflar”, 35.

4 Hac1 Ahmet Niksari hakkindaki bilgiler calismamizin ilerleyen sayfalarinda verilmistir. Arastirmanin isleyis ve anlasilirhg

acisindan soylesiden 6nce bu bilgilerin verilmesi uygun goralmaustiir. Bk. 15

30 Kazict, “Ahilik”, 1/296,298.

5t Osman Nuri Karadayi, “Siirlerinden Hareketle Erzurumlu Emrahin Tarikat Cevreleri ile Irtibati ve Ilahi Ask Anlayisi”, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 52 (2015),217.
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himmeti ile tarikata girdiginden, marifet ve hakikati 6grenerek tevekkiille Allaha sigindigindan

bahseder.>?

Yalniz saz ve sozle degil, manevi egitimden gecerek asik olunacagina inanir. Asikhk
gelenegini dervislik ile sentezler. Hayat1 boyunca bircok tarikat seyhi ile karsilasir. Asiklik tistad:
Asik Erbabi (6. 1300/1882), tarikatta miirsidi ise Naksibendiyye'nin Halidiyye kolu piri Mevlana
Halid el-Bagdadi'dir. Ancak siirlerinde manevi sahsiyetlerden Habib Baba (6.1263/1847),
Corekcizade Lutfi Efendi (6. 1299/1881), Seyh Saban-1 Veli (6. 976/1569), Bilal-i Habesi'den
bahseder. Mevlana Halid'in halifelerinden Muhammed Bahaeddin Efendi'ye (6. 1831-1906)

intisap etmis olmasi ise muhtemeldir.*?

Asik edebiyatinda Emrah ekoliiniin kurucusudur. Tokatli Gedai (6. 1317/1899) ve Tokatl
Nuri (6. 1301/18847) gibi bircok cirak yetistirmistir. Divan sahibi Erzurumlu Emrah, siirlerini

dogaclama sdyleme yetenegine sahiptir.**

Guinuamuzde Ahi Pehlivan Zaviyesi'nin bulundugu tahmin edilen Tekke Bayiri mevkii Sair

Emrah gecidinde medfundur. Mezar kitabesinde su iki dortliige yer verilir:

Asik oldum askla cananda idim
Kémiller safinda sag yanda idim
Nubh ile beraber tiifanda idim

Ben tavaf-1 Beyt-i Rahmanda idim

Emrah sana haktir bu ilm-i esrar
Birlik hakikatin eyledin ikrar
Neylerem mekteb-i mantik u izhar

Ezelden mekteb-i irfanda idim
2.3. Mevleviyye

Halidiyye tarikatinin Niksardaki temsilcilerinden Erzurumlu Emrah'in hayati, bolgenin
tasavvufi gesitliligini yansitir. Bu cesitlilik icinde Mevleviler de Niksarin manevi iklimine 6nemli
katkilar sunmustur. Ozellikle Cilehdne Cami ve Giiltisan Dede Tekkesi, Mevleviligin yerel
izlerini tasiyan yapilardandir. Ayrica Niksar, Ahmet Eflaki'nin Mevlevilerle ilgili aktardig: bir
menkibeye de konu olmustur. >

52 Karaday, “Siirlerinden Hareketle Erzurumlu Emrah'in Tarikat Cevreleri ile Irtibat1 ve Ilahi Ask Anlayis1”, 216,218.

53 Karaday, “Siirlerinden Hareketle Erzurumlu Emrahin Tarikat Cevreleri ile Irtibati ve [lahi Ask Anlayis1”, 219-222,238.

54 Tiirkan Uymaz, “Hiiseyin Vassaf Bey'in Sefine-i Evliyasinda Misikisinas Mutasavviflar”, 1. Uluslararasi Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalari Kongresi, ed. Mustafa Yigitoglu (Karabiik: Karabiik Universitesi Yayinlari, 2018), 1092.

5 Buna gore Nasreddin Vaiz, Tokattaki Mevlevi halifesi Arife Hos-likaya (6.1272/1319) ziyarete gelir. Mirsidi Ulu Arif Celebi
hakkinda koti sozler soyler. Arife Hos-lika Nasreddin Vaiz'in bu sézlerinden dolay itiraz edip onu incitir. Bunun tzerine
Niksara giden Nasireddin Vaiz cuma giinii minberde hararetle vaaz verirken yakaza haline geger. Arif Celebinin atinin tstiinde
kosturarak onu mizrakladigini gortr. Yarali bir halde minberden diiser ve soyledigi sozlerden pismanlik duyarak hastalanir.
Tekrar Tokat'a dénerek pismanhgini dile getirir. Bu durumdan etkilenip Ulu Arif Celebi’nin miiridi olur. Ug giin sonra ise vefat
eder. bk. Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici (Istanbul: Hurriyet Yaynlari, 1973),2/295.
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Melikgazi kabristanhginda destarli Mevlevi baslikli mezar tasi kitabelerinde yer alan
isimler sunlardir: Osman Aga(6.1289/1873), Abdurrahman Eman Aga (6. 1284/1867), Seyh
Mehmet Efendi (6.1315/1898), Hafiz Muhammed Revnak Efendi (6.1272/1855), Faik ve
Mahir(6. 1335/1917), Hizarcizdde Osman(6.1331/1913), Muhammed Sami Efendi
(6.1340/1921), Secerzade Mustafa(6.1335/1917), Abdi Efendizdde Mustafa Efendi (0.
1332/1914).5¢ Vefat tarihlerinden hareketle Niksar'da Mevleviligin 13. yiizyildan 20. yiizyila

kadar varlik gosterdigi anlasilmaktadir.

Evliya Celebi'nin Seyahatname eserinde el-Mevla Mahmuid Niksarizade (6. ?) ve Niksarl
Ramazan Dede’den (6. ?) bahsedilmektedir. Niksarli Ramazan Dede’ye Bostan Celebi (6.
977/1570) tarafindan icazet verilmis, Tokat Mevlevihdnesi'ne halife olarak gonderilmistir.’’
Mahmtd Niksarizade ise Edirnekapr surlarinin disinda annesinin yaninda medfundur. Niksari
mahlasiyla siirler yazan Mahmud Niksérizédde, nur yuzli, mana deryasi, cesur ve sivri dilli bir

sahsiyet olarak tarif edilir.’®
2.4. Kalenderiyye

Niksar'daki tasavvufi hayatta etkin olan hareketlerden biri Kalenderilik'tir. Bu tarikat 14.
yuzyllda Anadolu'da yeni kurulmaya baslayan beyliklerin icinde gelisim gostermistir.>
Kalenderilerin, Niksar’da hiikiim siiren Taceddinogullari Beyligi icinde gelisim gostermis olmasi

muhtemeldir.

13. ytizyilda Kalenderiyyenin Anadoluda bilinen ilk temsilcilerinden biri Ebu Bekir
Niksaridir. Kalenderi dervisler genellikle giyimleri, davranislari, topluma ait orf ve adetlerle alay
edisleri, gecimlerini dilencilikle saglamalari nedeniyle bulunduklari bélgedeki Stinnileri rahatsiz
etmislerdir. Konya halkinin Ebu Bekir Niksariye hiirmet gostermesi Anadolu halkinin

tamaminin bu tutumda olmadiginin gostergelerindendir.®!

Ebu Bekir Niksarinin hayatr ile ilgili ilk bilgi miirsidi Cemaleddin-i Savi'ye (6. 630/1232-
33) dayanir. Buna gore ibadetten bitap disen Cemaleddin-i Savi, Sam’'daki Bilal-i Habesi
mezarliginda inzivaya cekilir. Sag, sakal trasi edip boynuna cavlak(kilim parcasi) atar. Bundan
dolay1 kendisi Cevlakilerin piri kabul edilir. Inzivaidan ciktiktan sonra irsad gérevine baslar.
Muhammed-i Belhi (6. ?), Muhammed-i Kird (6. ?), Sems-i Ktrd (6. ?) ile Ebu Bekir Niksariyi
kendisine halife edinir. Diger tg¢ halifesi vefat eder. Ebu Bekir Niksari ise muridleri ile birlikte
Konya'ya yerlesir.*? Eflaki'de yer alan rivayet her ne kadar Sam’da gecse de Ebu Bekir Niksarinin

Konya'ya yerlesmeden memleketi Niksar’a ugramis olmasi muhtemeldir. Zaviyesi Konya'nin

56 Akar, “Niksar Mevlevihanesi ile Hgili Son Degerlendirmeler”, S.

7 Necdet Yilmaz, Osmanl Toplumunda Tasavvuf Sufiler, Devlet ve Ulema (1stanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, 2007),
299, 300.

8 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, 1/177.

59 Ozkose, “Tokat'ta Tasavvuf Kiiltiirii”, 3/80.

% Resul Ay, Anadolu’da Dervis ve Toplum 13-15. Yiizyillar (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2008), 20.

¢ Ahmet Yasar Ocak, Ttirk Sufiligine Bakislar (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 1996), 213.

62 Eflaki, Menakib al-Arifin, 2/19.



Danismendliler'den Cumhuriyet’e: Niksar'da Tasavvufi Hareketler

ve Kurumsal Miras| 135

Musalla Mezarligi civarindadir. Burada Kalenderiligi yaymistir. Kendisi Musalla Mezarligi'nda

medfundur.®®

Mevlevilerin ve Konya halkinin Kalenderilere olan htuirmeti Eflaki'de gecen baska bir
rivayetle daha net anlasilacaktir. Buna goére Mevlandnin vefatinin ardindan cenazenin
arkasindaki kurbanlhk yedi oktizden biri Kalender Tekkesi seyhi Ebu Bekir Niksari'ye verilir. O'da
kurban edip fakir ve miskinlere dagitir. Omer-i Girihi (6. ?) kendisine pay diismemesinden
yakinir. Bunun tzerine Seyh Ebu Bekir katirini satip ziyafet vererek gontlleri hos eder.** Bu

menkibe Ebu Bekir Niksari ile Mevlana arasinda bir dostluk iliskisi olma ihtimalini akla getirir.
2.5. Celvetiyye

Seyh Kesfi Osman Efendi Erzurum’da diinyaya gelmistir. Babasi Kesfi Osman Efendi (6. ?),
dedesi Kesfi Muhammed Efendi’dir (6. 7). Celvetiyye tarikatinin piri Aziz Mahmut Hiidayinin (6.
1038/1628) miiridi, Fenayi Cennet Mehmet Efendinin (6.1075/1664) halifelerindendir.
Niksar'da cami, Istanbul Vezneciler'de cami ve tekke® yaptirmustir. 1715 yilinda vefat eden Kesfi
Osman Efendi'nin 6émriintin son yillarini Niksar'da irsad gorevi ile gecirdigi dusuniilur. * Kabri
Istanbul Beyoglu'ndaki Hasimi Emir Osman Efendi tiirbesinde yer alir.””

[stanbul'daki Kesfi Seyh Osman Efendi Vakfimin 1103 tarihli vakfiyesinde Niksar]a ilgili
bilgiler yer almaktadir. Buna gére Kalenderhane'nin bulundugu yerde bes odasi muallim evi ve
camisi bulunan zaviye, bes diikkan, kabuk atélyesi, Haci Mehmet vakfi, Hact Ahmet, Imam
Molla Mehmet, Mustafa Bese ve Haci [vazin miilkleri, Kedur Mezraasi'nin tamami, Carut Bagi,
Sulugsl Mezraasimin ticte biri, Taskoprii'deki sahibi olunan miilk, Sarunkat Kéyti'ntin vakif
gelirleri Kesfi Seyh Osman Efendi vakfina aittir. Ayrica Hact Ahmet Niksari, Omer Liitfi
Zerekol(6.1354/1936), Hact Hafiz Stuleyman(6. 1339/1921) gibi manevi sahsiyetler Kesfi

camiinde imam hatiplik gérevi yapmistir.®®
2.6. Niksari Nisbeli Diger Alim Mutasavviflar

Celvetiyye tarikatinin Niksardaki temsilcisi Kesfi Osman Efendinin vakif kayitlar,
bolgenin ekonomik ve sosyal tarihine 1s1k tutmaktadir. Bunun yani sira, Niksar'da yetismis ancak
haklarinda sinirli bilgi bulunan diger alim mutasavviflar da bu mirasin énemli parcalarindandir.

Simdji, bu isimlerin katkilarini kisaca inceleyelim.

6 Akar, “Mevlana’nin Pek Bilinmeyen Dostlarindan Ebu Bekir Niksari ve Niksar Kalenderhdne Mahallesi Uzerine Kisa Bir
Degerlendirme”, 5.

64 Eflaki, Menakib al-Arifin, 2/63.

65 stanbuldaki tekkede seyh Osman Kesfi efendi, Seyh Uzun hafiz Mehmet Efendi, Mahdume Seyh Mehmet efendi, Seyh Ali
Harputi, Es-Seyyid Mehmet Raif Efendi(6.1307/1889), Mahdume Kamil Efendi, Kerkiiklii Mehmet Miistak Efendi sirasiyla
irsad gorevini yiiriitmslerdir. bk. Hasan Akar, “Niksar'da Medfun Seyh Kesfi Osman Efendi ve Yaptirdigi Camii Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, Danismend Niksar Gazetesi (Erisim 29 Agustos).

¢ Akar, “Niksar'da Medfun Seyh Kesfi Osman Efendi ve Yaptirdigi Camii Uzerine Bazi Degerlendirmeler” (Erisim 29 Agustos).

¢7 Hafiz Hiiseyin Ayvansarayi, Vefeyat-1 Ayvansarayi, haz. Ramazan Ekinci (istanbul: Buhara Yayinlari, 2013), 133.

%8 Akar, “Niksar'da Medfun Seyh Kesfi Osman Efendi ve Yaptirdigi Camii Uzerine Bazi Degerlendirmeler” (Erisim 29 Agustos).
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Bu mutasavviflardan biri Muhyiddin Muhammed bin Ibrahim bin Hasan en-Niksari'dir
(6.901/1495). [Imi ile Amil, erdem sahibi alimlerdendir. Task&priiliiniin baba tarafindan biiyiik
daywsidir. Husameddin et-Tokadi (6. 860/1456), Yusuf Bali bin Mehmed el-Fenari (6.
903/14977), Molla Yegén (6. 865/1461) ve Fethullah es-Sirvani (6. 891/1486) hocalarindandir.
Arapca, matematik, kiraat, tefsir ilimlerinde kabiliyetliydi. Kastamonu'da Ismail Bey
Medresesi'nde muderris olmustur. Tefsirde maharetinden dolayr Bayezid Han déneminde
Ayasofya ve Fatih Sultan Mehmet camiinde vaazlar vermistir. Padisah bazen bu derslere tesrif
etmistir. Tefsir dersleri hatmi bitmeden olmemek icin Allaha dua etmistir. Hatimesi
tamamlaninca 901/1495 yilinda Istanbul'da vefat etmistir. Seyh Vefazadenin (6. 896/1491)
kabrinin yanina defnedilmistir.*” Defnedildigi yerden hareketle Zeyniyye tarikatinin Vefaiyye

koluna mensup olmasi muhtemeldir.

Taskoprila, Hisameddin et-Tokadi'nin el-Mi'e eserinin serhi, Kadizdde er-Rami’nin (6.
844/1440) Eskalu't-Tesis ve el-Mulahhas eserlerini babasindan tahsil ettiginden babasinin ise
Muhammed b. Ibrahim en-Niksariden tahsil ettiginden bahseder.”

Bir diger mutasavvif ise Halvetiyyenin Cihangiriyye koluna mensup Niksarl Ibrahim
Dede'dir (6. ?). Tasavvuf yoluna girdikten sonra Kili Kasabasi'na halife tayin edilmis ve burada
tekke edinmistir. Hasan Burhaneddin Efendinin (6. 1074/1663) halifelerindendir.”

Evliya Celebi, EI-Mevla Niksarizide Muhammed Efendi'nin (6. ?) Edirnekap1 disinda, El-
Mevla Niksarizade Mustafa Efendi'nin (6. ?) ise Asikpasa hareminde mudfun bulunduklarindan
bahsetmektedir.”

3. Hac1 Ahmet Niksari Hakkinda Bir Soylesi
Haci Ahmet Niksari, 1279/1861 yilinda Ordu Mesudiye ilcesi Beyseki kdytinde diinyaya

gelmistir. Niksar'da ikameti nedeniyle Niksari nisbesiyle anilmaktadir. Babasi bolgenin 6nde
gelen alimi Yusuf Efendi (6. ?), annesi Marziye Hanim'dir (. ?). ilim hayati, babasindan aldig
tahsille baslamistir. Daha sonra Istanbul Enderun mektebinden aldig1 icazetle Niksar’a dénmiis

ve burada talebelere ders vermeye baslamistir. 7

Naksibendiyyenin Halidiyye koluna mensuptur. Altin silsilede “Niksari Seyh Haci Ahmet
bu yolda reh-ntima oldu ki zira ol Cortimiden alirdi feyz-i ruhan” 7* ifadeleri yer alir. Buradan
anlasilacagi tizere seyrustlik egitimini Corumda Siranh Mustafa Efendiden(é. 1369/1950)

almistir.

Irsad gorevini Cilehdne medresesinde ytirtitmustiir. Okuttugu eserlere ait kiitiiphane
talebesi Sait Tahmiscioglu (6.1385/1966) vesilesiyle giniimtize kadar ulasmistir. 1326/1910

® samiiddin Ebii'l-Hayr Ahmed Efendi Taskopriiliizade, Es-Saka’iku'n-Nu'méniyye Fi Ulemai'd-Devletil-Osméaniyye Osmanli
Alimleri, haz. Muhammet Hekimoglu, ed. Derya Ors (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 440.

70 Taskopriliizade, Es-Sakaiku’'n-Nu’'maniyye, 44,180.

71 Ozkose, “Tokat'ta Tasavvuf Kiiltiri”, 3/92; Yilmaz, Osmanh Toplumunda Tasavvuf, 173.

72 Evliya Celebi, Evliya Celebi Seyahatnamesi, 1/184,191.

73 Akbak, Niiksarli Haci Ahmet, 17,20.

74 Akbak, Niiksarli Haci Ahmet, 76.
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yilinda basladig1 Yagibasan'daki”® miiderrisligini medrese kapanincaya kadar strdirmustiir.
Ayrica Niksar Ulucami kiirsti seyhligi gorevini de tstlenerek halka ve ilim talebelerine irsad

gorevinde bulunmustur.”

Hac1 Ahmed, Kur’an ve Siinnet ekseninde yasayan, yaratilana yaratandan 6ttirii merhamet
eden, insanlara Islam'm irsadin gérev bilen miirsid-i kamillerdendir. Sahit olmadigi olaylara
dair ilhamlari, yangini bir kagit parcasi ile sondiirmesi, rityada ilahi ikazlara sebebiyet vermesi

gibi kerametleri halk icinde anlatilan menkibelerdendir.”

15 Mayis 1919da Izmire Yunan askerlerinin ¢ikartma yapmasinin ardindan Niksarda
Redd-i Ilhak Cemiyeti’® kurulmustur. Cemiyetin baskani Haci Mabhir, belediye binasinin
balkonunda halka hitap ederken aralarinda imam, mufti ve idarecilerin bulundugu alt1 kisiden
biri Hact Ahmet Efendidir. Hact Ahmet'in miting konusmasinin bir kisminda su ifadeler yer alir:
“Eli silah tutanlar, yediden yetmise biitiin Niksar halki, haydi Kuva-y1 Milliyeye destek olun.
Kalplerde dua, ellerde tesbihle bugiin silahlar1 kavrayin, ne duruyorsunuz cephelere kosun.
Alem-i Islam'm son kalesi Tiirkiye diismesin.” Bu sozler halkta bityiik infiale sebebiyet vermis,

istiklal muicadelesini percinlemistir.”

1925 yilinda ¢ikan kanunla seyh, dervis gibi invanlarin kullanimi yasaklanmus, tekke ve
zaviyeler kapatilmistir. Bundan dolay: tarikat ile ilgisi olan sahislar muhtelif sebeplerden dolay:
takibata ugramislardir. Hact Ahmed’de bu sahislardan biridir. Takibata ugrayip Tokat Agir Ceza
Mahkemesi'nde yargilanmistir. Neden yargilandigi bilinmemekle birlikte, tasavvufi faaliyetleri
veya sapka kanununa muhalefet etmis olmasi muhtemeldir. Kisa bir siire cezaevinde kalmus,

ardindan tahliye edilmistir.*°

Oliimiine yakin Corumlu Haci Faik Efendi’ye (6. 1369/1950) ve ihramcizade Ismail Hakki
Toprak'a (6. 1388/1969) hilafet vermistir. Bu isimlerin disinda Abdullah Karahan (6. ?), iveronli
Muttalip Efendi (6. ?) ve Kirazoglu Mehmet Efendi (6. 1446/1997) Hac1 Ahmetin taninmis
muridlerindendir. Niksar, Tokat, Gimushéane, Bayburt, Corum, Trabzon ve Erzincan illerinde
miiridleri bulunur. Irsad makamin Ihramcizade Ismail Hakk: Efendiye devreder. 15 Ekim
1935de Karsibag Mahallesindeki evinde vefat eder.®! Turbesi Melik Gazi Kabristanligi'nda

bulunmaktadir. Niksar halkinin ruhani ulularindan kabul edilmis, bir caddesine ad1 verilmistir.

Niksarin tasavvufi geleneginde derin izler birakan isimlerden Haci Ahmet Niksaridir.

Onun hayatina ve mirasina dair bilgiler, torunu Mehmet Atalay Karahan ile yapilan soylesi

75 Osmanli Devleti'nin ilk muderrislerinden Davad-i Kayseri(6.751/1350) Niksar Yagibasan medresesinde tahmini 1313-1314
yillarinda egitim goérmiistiir.Burada Ibn Sertak’tan(6.728/1328) matematik ve astronomi ilmini tahsil etmis el-Tkmal fi’l-
hendese kitabini istinsah etmistir. bk Akbak, Niiksarli Haci Ahmet, 25.

76 Akbak, Niiksarli Hact Ahmet, 20-22,69.

77 Akbak, Niiksarli Hact Ahmet, 37,59-65.

781913 Kirim ve 93 Harpleri sonrasi Kafkasya ve Balkanlardan, 1917 Kosova'dan, 1924 Miibadelesi ile Selanik’ten go¢menler
Niksara yerlesmistir. Milli Miicadele yillarinda Redd-i [lhak Cemiyeti burada kurulmustur. bk. Bostan, “Niksar”, 33/121.

79 Akbak, Niiksarli Hact Ahmet, 46-49.

80 Akbak, Niiksarli Haci Ahmet, 49.

81 Akbak, Niiksarli Hact Ahmet, 19,116-121.
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1isiginda daha da netlesmektedir. Niksar Cilehane Cami'de gerceklestirdigimiz Hact Ahmet
Niksarinin torunu Mehmet Atalay Karahanile 11 Ocak 2025 tarihli Hact Ahmet Niksari ve tesir

halkasi konulu séylesiyi aktarmaya calisacagiz.®

Muhterem hocam ilk 6nce hayat hikayenizden baslamak istiyoruz. Nerede, ka¢ yilinda

dogdunuz, mesleginiz, anneniz, babaniz, kisaca kimliginiz konusunda bizi bilgilendirir misiniz?

Evet, muhterem hocam! Ben 20 Nisan 1947 Niksar dogumluyum. Haci Ahmet Niksari
Hazretlerinin 6z torunuyum. Babamin adi Mehmet Faik Efendi, annemin adi Seherdir. Bizim
soyumuz Mesudiye'ye bagh Beyseki koyudur. Dedemiz Niksar Serenli kasabasinda Stindtz
Hanim1a evleniyor. Mehmet Faik ve Hilmi adinda iki evladi oluyor. Geng yasinda vefat eden
Hilmi'nin Mehmet Faik Efendi adinda bir oglu oluyor. Mehmet Faik Efendinin bes cocugu
oluyor: Cemil, Ttrkan, Leman, Ahmet Ertugrul Karahan ve bendeniz Mehmet Atalay Karahan.
Babam vefat ettiginde ben bes yasindaydim. Niksarin Karsibag mahallesinde ikamet etmekteyiz.
Niksar Belediyesi Su Islerinde ve Tokat Miize Miidiirligiine bagli tarihi eserleri koruma
memurlugunda 25 sene hizmetten sonra emekli oldum. Su anda Niksar'da ikamet etmekteyim.
Bugiine kadar cesitli ticari islerle ugrastim. Iki ulusal gazetede arastirma tanitim miidirligi ve
reklam mudurligt yaptim. Yesil Niksar gazetesinde yazilar yazdim. Niksarla ilgili sekiz tane
kitap yazdim. Yayinlarimdan birka¢i Milli Kuttiphane'de bulunmaktadir. Yedi tane eserim
Kdaltiir Bakanligi arsivinde yer alir. Bakan ve mustesarlar bu katkimdan dolayi tarafima tesekkiir
mektubu yolladilar. Son nefesime kadar Allah yolunda, vatan millet agkiyla memleket sevdalisi
olarak dini ve milli konularda ¢alismalar yapacagim. Nenelerimiz Yildizlar, Memiikler ve
Stindiiz Hamim'dan Haci1 Ahmet Efendiye intikal eden arazilerimiz var. Onun i¢cin babam daha

cok ziraat ile mesgul oluyordu.

Dedeniz vefat ettiginde heniiz diinyaya gelmemistiniz. Bu durumda, onun hayatina dair

bilgileri hangi kaynaklardan edindiniz?
Dedem hakkindaki bilgileri daha ¢ok akrabalarimdan, aile biiyiiklerimden, dedemizi

gorup bize kadar intikal eden halifelerinden, miiridanindan 6grendiklerimi aktaracagim. Bu
bilgilerin bir kism1 derlenip toplandiktan sonra Tokat Gazi Osman Pasa Universitesinde Dr.
Muhammed Yusuf Akbak'in Niksar Seyhi Hact Ahmet Efendiisimli eserinde yayinlandi.

Daha énce dedenizi riiyanizda gérdiintiz mu?

Bir siyasi olaydan dolay1 19701i yillarda Ankara Merkez Cezaevindeydim. O cezaevinde
Muhsin Yazicioglu rahmetliyle ayni kogusta beraber bulunduk. O gtinlerde ben soyle dua
ederdim: “Allahim ben iyi bir kul degilim, giinahkarim. Ama dedem Haci Ahmet Niksari
Hazretlerini Islam'a, Miisliimanlara hizmet eden, Allah yolunda daima ibadet ve zikirle mesgul
olan bir mursid-i kamil olarak anlatirlar. Onun ytizii suyu hiirmetine benim kabahatim, sucum
yok; ben buraya dustiim. Buradan tez elden kurtulmami nasip et” diye yalvardigim zamanlar

olmustu. Bu duanin neticesinde riiyamda dedemi gordim, akabinde ilk mahkemede, mahkeme

82 Konu biittinliigii gozetilerek diizenlenmis halidir.
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baskanlar1 bizi dinledikten sonra benim tahliyeme karar verdiler. Neticede mahkemeden

beraatle ¢ciktim, ceza almadim.

Hact Ahmet Niksari'nin Vaizlik, Imam Hatiplik, Miirsidlik gibi manevi gorevlerinden

kisaca bahsedebilir misiniz?

Dedemiz memleketi Beyseki koyiinde taninan bir siilaleye sahiptir. Kahraman, Islam’
yasayan alim hacilardan Sar1 Ali ogullarindan Yusuf Efendi, dedemin babasidir. Dedem Kur’an
egitimini babasindan 6grenir. Beysekideki alimlerden ders aliyor. Biytik dedem, dedemi 14-15
yaslarindayken kardesi Omer Efendi ile Enderun’da okumasi icin Istanbul'a génderiyor. 26
yasina kadar Istanbulda devrin tanmmuis alimlerinden Islami ilimleri greniyor. Daha sonra
Niksar'a gelip bir mtiddet Cilehane camiinde Niksarli cocuklara dersler veriyor. Corum'da devrin
biiyiik mesayihlerinden Mustafa Rami Hazretlerine intisap ediyor. Orada tasavvuf
icazetnamesini aliyor. O zamanlar seyhi miiridlerine memleketlerine gitmesi icin izin veriyor.
“Gidin memlekete, burada cok kaldiniz. Memleketin havasini alin, biiytiklerinizi, akrabalarinizi
ziyaret edin gelin. Gelirken de Ahmet, bizim bu dergaha bir tane balta getirin. Oranin baltalari
meshurdur.” diyor. Dedemiz de arkadaslariyla Niksara geliyor. Buradan da bir balta yaptiriyor.
Arkadaslariyla Corum'a gidiyorlar. Corum'a varinca giinlerce hayvanlar tizerinde gittiklerinden
tabii yorgun ve bitaplar. O zaman motorlu araglar yok. Cok yorgun bir sekilde Corum’a varip
oradan bir faytona biniyorlar. Faytonda calgilarla dergaha, Mustafa Riminin yanina ulasiyorlar.
Dergahtan iceri girince Mustafa Riimi Hazretleri Hact Ahmet Efendi ve arkadaslarini azaliyor.
“Siz edebe niye ridyet etmiyorsunuz? Seyhinizin kapisina boyle, faytonlarla m1 gelinir? Hadi

bakayim geri gidin” diyor. Bu hala dergahlarda anlatila gelir.

Dedem Anadolu'dailk kurulan Tiirk Islam Medresesi Yagibasan Medresesine basmiiderris
olarak 150 kurus maasla ataniyor. Medresedeki memuriyeti ile ilgili belgeler Sadik Albayrak'in

kitab1 Son Devrin Osmanli Ulemasi eserinde mevcuttur.

Dedemiz Yagibasan Medresesindeki gérevinden ayrilinca kardesi Omer Efendi miiderris
oluyor. Ayrica Omer Efendi Niksar'da miiftiiliik, vaizlik de yapiyor. Omer Efendinin soyundan
taninmis isimler vardir. Ankara Hukuk Fakiiltesinde Prof. Dr. Avni Zarakolu, Adalar, Fatih,

Eminént Kaymakami Ragip Zarakolu, Dr. Tevfik Zarakolu bu isimlerdendir.

[Imi hayatinin yaninda dedenizin giinliik hayati nasildi? Merak ediyoruz birazda bundan
bahsederseniz...

Dedemiz cuma namazlarina yash haliyle zor ytirtirda. Camiye gelip gorevini yapip eve
dondiuginde bazen aglardi. “Atla geliyoruz, nice karincalar, bocekleri ezdik. Ben bunun
hesabini nasil verebilirim?” derdi. Cok yumusak kalpli bir mursitti. Evinin 6éntinde bahg¢enin
tistiinden bir gulii kopartmaya kalkan bir mridi azarlayip, “Sakin bir bitkinin yapragini, dahni,
cicegini kesme, kopartma. Onlar da bir can tasiyor. Onlarin da giinese, yildiza bakmaya,
yagmurdan faydalanmaya, tizerine kelebekler, kuslar konmaya hakk: vardir. Sakin bir cana

kiymayin.” derdi. Evindeyken hayvanlarin karni doyurulmadan aile efradini yemege oturtmazdi.
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“Kedilere, kopeklere varana kadar onlarin yemeklerini verilecek, sonra biz yemeklerimizi
yiyecegiz.” derdi. Mesela, “Cuma tatil giintiyse sadece insanlara degil, hayvanlara da tatil olmali.
Onlar ¢alistirilmayacak, onlarin sirtlarina yiikler ytiklenmeyecek.” derdi. Kati surette elestiri ve
giybeti sevmezdi. Giybet hakkinda, “Giybette dili muhafaza etmek gibi, kalbi de muhafaza
etmelisiniz. Icinizden dahi boyle bir sey gectiyse hemen tévbe istigfar edeceksiniz, bunun
kefaretini 6demenin gayreti icinde olacaksiniz.” diye tembihatlarda bulunurdu. Zinanin
yeryuziinden kalkmasi i¢in biitiin biiyiiklerin bununla miicadele etmelerini tembihlemisti.
Daima nikahi 6gutler, hak ve hukuk tizerine, aileleri incitmeden, onlarin helalliklerini alarak,
mutlu bir sekilde baglanmasini 6gtitlerdi. Mizrakli ilmihali, namazlarin tadil-i erkanla kilinmasi,
temnizlik, namazlarin stinnetlerine riayet etmelerini, duha, evvabin, tehecciid, tesbih namazlarin,
nafile namazlarim ihmal etmemelerini ama 6nce farzdan asla taviz vermeden uymalarini

isterlerdi.

Niksar'in en buytik kiitiiphanesi dedemin kiitiiphanesi diye bilinirdi. Ben daha bes-alti
yasindayken odamizdaki biiytik dolaplarda dedemin kitaplar1 vardi. Niksar muftisii, babam
vefat ettikten sonra “Hac1 Ahmet Efendinin ilmi gizli kalmasin, kitaplar zayi olmasin.” diye Prof.
Dr. Hiisrev Subasinin babasi Ibrahim Subasina veriyorlar. Ben Ibrahim Subasinin merkeplerle
evin ontine geldigini, bu kitaplar1 toplayip, hayvanlara ytkleyip gotirdiigini biliyorum.
Cumhurbaskanimiz Recep Tayyip Erdogana Kur'an-1 Kerim ogretip ders veren kisiden
bahsediyoruz. Istanbul ziyaretimde kiitiiphanenin biiyiik bir boliimtini Niksar miiftiist Said
Efendi'den aldigini o da dogruladi. “Istanbula getirdim ve biitiin Miisliimanlarin hizmetine bu

eserleri sunduk.” dedi.

Dedemiz de tiretmeyi sever. Tarlalarinda afyon ekmisler. Beysekideki gelenegi devam
ettirerek aricilik da yapiyor. Babam da bu gelenegi devam ettirmis. Bizim evin tstiinde kara

petekler vards, ballar yapilirdi.

Niksar'da dedemin cok sevilmesinin sebebi biraz da sudur: Dedem, Anadolunun
emperyalist devletleri tarafindan isgali esnasinda, milli mucadele yillarinda Niksarda
htkiimetin 6niine halki topluyor. Hact Ahmet Efendi konusma yapilacak deniyor etrafta. O giin
minarelere siyah bayraklar asiyorlar, muezzinler ¢ikip ilan ediyorlar. Biitiin millet evlerinin
ontine cikiyor. Kéyler, kentler hep dolu. Orada Redd-i Ilhak Cemiyeti lideri Hact Mahir Efendi
ve arkadaslari, Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti ve Kuva-yi Milliye Teskilatina atesli bir konusma ve
dualar yapiliyor. Halk bu konusmay1 coskun bir sekilde alkishyor, dualar ediyordu. Dedem,
“Bugtin bir elinde tespit, bir elinde silahiniz, milli orduya katilacaksiniz. Harim-i ismetimizi,
Yunan'a, Rus?, isgal devletlerine dokundurtmayacaksiniz. Herkes milli mticadeledeki yerini
alacak.” sozleriyle yediden yetmise herkesi cepheye cagiriyordu. Bu da cesitli gazetelerde
yayinlaniyor. ‘Bu isgalden vazgecin’ diye Amerika'daki Wilson'a telgraf yaziliyor. Akabinde yillar
geciyor, mursidi Mustafa Rumi Efendi vefat ediyor. Sagliginda ona halifelik icizetini verdigi icin
Karsibagdaki ti¢-dort kath evde dergahini kuruyor. Yetistirdigi miiritler, Karadeniz'e, Of’a,

Kastamonu'ya, Tosya'ya, Glimiishane'ye, Siran’a ve Erzincan’a yerlesiyor.
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Dedemizin tg evliligi oluyor. Hanimlarindan biri vefat ediyor. Evlatlarindan birisi dergaha
Oteberi getirirken eskiyalar pusu kuruyorlar ve oldurtyorlar. Yani aci tath olaylar da yasiyor.
Fakat Niksar ve Tokat'ta cok itibar géren, sevilen bir dlim, manevi ululardan sayilip benimseniyor.

Halkin zor giinlerinde ilk miiracaat ettikleri, kapilarini ¢caldiklari insan dedemiz oluyor.

Tarikat silsilesinden giinimiize ulasan muridleri var. Bunlar destegini hi¢ esirgemedi
bizden. Aklmda kalan miiridleri Erbaa'dan Iverénlic Muttalip Efendi, Ordudan Kirazoglu
Mehmet Efendi, Besikdiizii tarafindan Mustafa Erenler, Siran'dan Mustafa Efendi, ismail Hakk:
Efendi, Corum’dan Haci Faik Efendi, Corum Alaca'dan Haci Ebu Bekir Efendi, Tosya'dan Mehmet
Serdikce Efendi, Iskilip'ten Zeynel Abidin Efendi, Tokattan Mustafa Efendi, Sivastan

Thramcizade.

Dedem takibata ugramis, Istiklal mahkemelerinde, Tokat agir cezada yargilandi. Dedem
oraya kadar goturildd, zincirlere vuruldu, cezaevine atildi, orada da bir gece sabahlara kadar
ibadet etti. Agir ceza reisi gece cok korkung bir riiya gordii. Simsicak sular icinde kaldi, hanimini
uyandirdi. Rityasinda tabii bir takim seyler gérmiis ki, ertesi giin mahkeme olagantistii topland:
ve dedemiz cezaevinden salind1.

Dedem 15 Ekim 1935'de vefat ettiginde kardesi Miiderris Omer Efendi cenazesini yikiyor,
namazini kildiriyor. Mahseri bir kalabalik oluyor. Her taraftan insan geliyor. Biitiin Niksar halki
cenazeye katiliyor. Dedemiz sagliginda “Melik Gazi Hazretlerinin ttrbesinin karsisina gomiin.”
diye vasiyet ettigi beyan ediliyor. Oraya defnediyorlar. On iki sene gec¢ince seyhlerinin mezarini
yapmaya Corum’dan miuridler geliyorlar. Ailemizden de miisaade istiyorlar. “Bize mezar yapilsin
diye bir vasiyette bulunmadi. Ama arzulariniz var. Yaptirin.” deniyor. On iki sene sonra mezar
aciliyor ve cenazenin kefeni dahi solmamuis bir vaziyette goriliiyor. “Bu vaziyette efendiyi aile

gorsun” diyorlar. Cesedin busbiitiin bir vaziyette olduguna sahit oluyorlar.

Hocam, dedenizin hapishanede yattigindan bahsettiniz. Neyden su¢landigr hakkinda bir

bilginiz var mi?

Irtica faaliyetleri deniyor fakat bir acilimi yok. Baslarda dergah basiliyor, mahalle muhtar
Hac1 Soguklarin Recep Aga geliyor dergaha “Efendi Hazretleri jandarma komutanhgindan
haber aldim. Bugtin dergah basilacak, tedbirli olun” diyor. Bu baskinlar yapiliyor. Herhangi bir
sey bulamiyorlar. Mahkemeye ciktiginda “Siz seyh misiniz? Biitiin milleti toplayip hiikkiimete,
diizene karsi bir girisiminiz mi var?” seklinde sorular soruluyor. Dedem “Biz zararli hicbir sey
yapmiyoruz. Biz dergahta namazimizi kiliyoruz. Allah'a ibadet ediyoruz. Bizim vatana, millete
baglihgimiz var. Allaha karsi gorevimizi yapiyoruz. Bugine kadar bizim zararli hicbir
faaliyetimiz olmamus. Asla da olmayacak. Biz Miisliimanhgin vecibelerini yapiyoruz. Insanlarin
faydali insan olmalarini diliyoruz. Bize buyiik bir unvan vermeyin. Biz seyh, kutup, gavs degiliz.
Ben bicare Islam hacisiyim. Ben bu anlattigim hizmetleri yapiyorum. Kendimize bir seylik,

ustiinliik, bir buyiikliik vermekten Allah'a siginirim” diyor.
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Dedeniz’in Niksarda acik havada yaptigi sohbetlerle biliniyor. Bu acik hava sohbetleri
Niksarin hangi bolgelerinde geciyor?

Dedemiz acik hava sohbetlerine cok énem verirmis. Ben Sivas'ta [hramcizade'yi ziyaret
ettigimde de dervislerine “Bugiin acik hava toplantisina gidecegiz.” demisti. Dedem de acik hava
sohbetlerini Esma-iil Hiisna, Cenab-1 Allahin Cemal ismi iizerine yaparmis. Ozellikle Mayis
ayinda dergaha yakin Harmancik mintikasinda papatyalarin, menekselerin bol oldugu genis bir
yer var. Acik hava sohbetlerini 6zellikle orada yaparmis. Cemal ismine yonelik Allahin
buyuiklagi, yaratmast ile ilgili sohbetler verirdi. Allahin insani en guizel sekilde yarattigini, bu
gtzellikleri insanlara bahsettigini ve insanlarin da Allaha en guzel sekilde iman edip kulluk

yapmalarini anlatirdi.
Konusmanizda dergahdan bahsettiniz. Bu dergah su anda ayakta mi? Nerede bulunuyor?

Dergidh 1939 depreminde yikilmis. Ahsap bina dort katliymis. Bunun bir kati dergah
olarak kullaniliyor. Dergah yirmi dort saat faaliyette olup, yurdun her tarafindan gece gtinduz
dervisler, miridler geliyordu. Tabii burada kaliyorlar, yatiyorlar, dersler veriliyor, zikirler
yapiliyordu. Karsibag Mahallesi, Meltem Sokak numara 24 'te bulunuyor. Dedem ve babam vefat
edince, ahsap evin yerine ben iki kath ev yaptirdim. Yaninda bizim dogup biiytidiigimiiz ahsap
ev var. Bahcelerimiz duruyor. Miiridan bazen dedemizin mezarini ve evlerimizi ziyarete gelirler.
Su anda hayatta olan, doksan bes doksan alti yasinda Kastamonu, Cevlikcedeki Mehmet
Cevlikce Efendi, Niksar Belediye Reisi Duran Yadigar ve bazi dervisler hanimlariyla ziyarete gelip

evimizde konakladilar.

Merhum hocamizin gorev yaptigi, su an icinde bulundugumuz cami Mevlevilerin
cilehanesi olarak biliniyor. Eskiden alt kati Mevlevi Tekkesi olarak kullaniliyordu. O dénemde
Mevlevi var miydi? Veya o dénemde baska tarikatlar var miydi? Eger varsa, Hact Ahmet’in bu

tarikatlarla iliskisi ne diizeydeydi?

Dedemizin Istanbul'dan doéndiigiinde ilk gérev yaptig1 yer bu cami oluyor. Bu caminin
ontinde bir peykede oturur, bu memleketin ¢ocuklarina Kur'an-1 Kerim okumay1 6gretirmis.
Belki bir miiddet burada yatip kalktigy, cilehanede dersler verdigi beyan edilmektedir. Onun icin
de biz giinlik namazlarimizin buytk bir bolimtnt burada kiliyoruz. Buralarda bir

bereketlenme istiyoruz dedemizin yiizti gézii suyu hiirmetine.

Niksarda Naksibendiler, Kadiriler, Melamiler, Mevleviler varmis. Ciinkii ¢ok sayida
medrese ve zaviye var. Mesela Haci Cikrik, Kesfi Osman, Sunguriyye, Melik Gazi, Hac1 Cabuk,
Ahi Pehlivan bunlardan bazilariymis. Fakat bu zaviye ve medreselerin tamami yok oldu.
Gunumuze sadece Yagibasan medresesi ulasabildi. Sizin dediginiz gibi Mevlevilerin o tarihte
bulunduguna dair bir belgem yok fakat ilim irfan yuvasi olmasi sebebiyle varlik gostermis

olmalari dogaldir, mimkiindiir.

Erzurumlu Emrahin Halidi miiridi oldugu biliniyor. Hact Ahmet medreselerinde ya da

ders halkalarinda Erzurumlu Emrahin divanindan bahseder miydi?
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Dedemizin Emraha sevgi ve saygisi var. Emrah, dedemizin ikamet ettigi mahallede
medfundur. O mahallede asirlik ¢ordiik agaci var. Emrah, o ¢érdiik agacinin altina gelip sazini
calip nesv i nema buldugu, Karsibag' sevdigi beyan ediliyor. Tabi Emrah bir dervis, miibarek

kisvesi olan bir insan. Dedemin dervislerinin Emrah’a ait su siiri soylediklerini duyardim:

“Bakma hakaretle dervishanlara
K&hne aba giyen arifanlara
Varisi Enbiya denmis onlara

Murde gondlleri ithya ederler.”

Niksar Kalesi'nde yatan Naksi tarikatindan bir dervis olan Abdullah Baba ile tnla sair
Emrahin arasinda siki bir dostluk varmis. Derler ki, Abdullah Baba bir giin Emraha, “Gel pazar
gtinti bulusalim, bu son gértismemiz olsun” diye haber salmis. Ama o pazar ginii Abdullah Baba
kopriide beklerken, bir de ne gérsiin? Emrahin cenazesi meydana dogru tasiniyormus! Iste o an
anlamis ki, vedalasmak icin sozlestikleri giin, Emrahiin son yolculuguymus. Halk arasinda dilden
dile dolasan baska bir séylenti ise, Kadir gecesi Emrahin mezarina gokytiziinden bir 151k huzmesi

inermis.

Dedenizin halifelerinden Ihramcizade Ismail Toprak ile ilgili malumatiniz nedir? Paylasir

misiniz?

Thramcizade Sivas'tan iki defa Niksara geliyor. Dedemden icazetname istiyor. Ilk gelisinde
Ismail Sehit “Biraz daha sabret.” diyor. ikinci gelisinde dedem icazetnadmeyi veriyor. Sagliginda
iki kez ziyaret ettigim Darendeli Hulusi Efendi beni misafir etti, kutiphanesini gezdirdi.

Thramcizade'ye verilen icAzetnamenin kendisinin ézel kiitiiphanesinde oldugunu soyledi.

Dedemizden intikal eden Sivas grubundan Hulusi Efendinin oglu Hamideddin Ates Efendi,
dergahlariyla en buytik faaliyeti yiriiten koldur. Tiirkiye genelinde yayinlariyla, kitaplariyla,
akademik ve kulttrli insanlariyla Anadolunun muhtelif yerlerinde faaliyetleri bulunuyor.
Gunumiizde dahi dort-bes yerde dedemden sonra halifeleri veya icazetname verdigi muridleri
vasitasiyla bu hizmetler Allah i¢in yiratiltyor. Bu hizmetlerde Allah aski, nefis tezkiyesi,

devletine, milletine baglilik, gtizel bir miimin olmak vardir.

Halifelerinden Corumlu Haci Faik Efendininde ismi gecti. Onun hakkinda da birkac
malumat verebilir misiniz?

Corum'da Haal Faik Efendi'nin soyu orada meshur Ariklar ailesidir. Dedemden sonra
Corum'da seyhlik makamini o yiiriitiiyor. Daha sonra sirastyla Iskilipli Zeynel Abidin Efendi,
Alacali Hac1 Mustafa Efendi ve Tosyali Mehmet Cevlik¢i Efendi postnisin oluyor. Giimushane
tarafindan Hac1 Mustafa Efendi, Ordu tarafindan Kirazoglu Mehmet Efendi tarikati devam
ettiriyor. Kirazoglu Mehmet Efendi'den sonra bir kolu Fatsa'da Cemal Efendji, bir kolu Aybasti'da
Kizilotlu Efendi ile devam ediyor. Ayrica Kizilotlu Efendinin Niksar Derecay’da dergahi var.

Darendeli Hulusi Efendi’ye ziyaretinizden bahsetmistiniz. Bu ziyarette yasananlari

paylasabilir misiniz?
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Iki kez ziyaretine gittim. {1k gidisimizde Karacadrenli Osman Efendi, Ali Efendi ve Niksarh
bir grupla gitmistik. Sivas Ulu Caminin éntindeki sadirvanda abdest alirken beni takdim ettiler.
Eline uzandim, elini 6ptiim, beni iki eliyle kucakladi, elimden tuttu, beraber Ulu Cami'ye indik.
Ulu Camide beraber namazi kildik, namazdan sonra yine beni birakmadi. Elimden tuttu, Ulu
Cami ¢ikisinda faytona bindik, ellerini omuzuma att1. Hizmetkar: Resadiyeli Ismail de vard.
Beni dosdogru Sivasta Corap¢t Hani oteline gotiirdd, dergdhi oradaydi. Sen Mehmet isimli
dergaha bakan bir dervis ¢aylar1 ve yemekleri yapardi. O yemegin lezzetine doyamadim. Ikinci
ziyaretimde bana torunlarindan gelen mektuplar okuttu. Bir torunu askerdeymis. Niyazi
Maisrinin kitabini hediye etti. “Ben buradan askere gidiyorum, duamizi beklerim,” dedim. Bir

miktar paray1 harclik verdi. Oradan da askere gittim, sag salim askerligimi de yaptim.

Biraz da Haci Ahmet Niksari'nin manevi evladi Abdullah Karahan'dan bahsedebilir
misiniz?

Evlatlik olarak alinan Abdullah Efendi, yillarca Hact Ahmet Efendi'ye evladindan daha cok
hizmet ediyordu. Ona en buyiik hizmeti yapan muridiydi. Dedem, soyadi kanununda soyadini
verdirtiyor. Cocukluktan beri bizden kopmayan evin bir cocugu gibiydi. Hanimu ile birlikte
dedemin Melik Gazideki tiirbesinin ayak ucunda defnediliyor. Mezar yapilmasini istemiyor.
Hanimiyla birlikte dedemin tiirbesinin yaninda defnediliyor. Dedemin, dergahin buttn islerine,
bag ve bahcelere bakan oydu. Dergaha yiyecekler getirir, dervislerle, misafirlerle ilgilenirdi.
Dedemi katirla, atla yaylalara gottrir, camilere vaazlar icin gétiriip getirirdi. Dedemin
hastaliginda, 6liim aninda hep basucundaydi. Dergahin bu nev'i islerini yaptig1 icin pek bir sey
ogrenemedik ondan. Dedemin takibata ugramasini, hapse atilmasini, dedemizin oglunun
vurulmasini kdy ve sehirdeki 6zel anilari anlatirdi. Dedemin dervis ve halifelerinden haber

verirdi. Dervisler de ona 6liinceye kadar sahip ¢iktilar.
-Hocam, sizi yorduk; degerli vaktinizi ayirdiginiz icin tesekkiir ederiz.

Sonug¢

Calismamiz boyunca Niksarin tasavvufi mirasini ve bu mirasin toplumsal etkilerini
detaylica inceledik. Bu baglamda, Anadolunun tasavvuf dinamiklerinden tekke ve zaviyelerin
Niksar 6zelindeki fonksiyonlarini ortaya koymaya calistik. Niksar'in tasavvufla tanismasi 13.
yuzyila rastlar. Mogol hakimiyetine direnen dervisler, Niksar gibi u¢ bolgelere ¢ekilmis ve irsad
gorevini Ustlenmistir. Burada yasayan dervislerin maddi ve manevi destekleri ile halkin
onderleri pozisyonunda olduklari anlasilmaktadir. Bélgede yasayan dervisler, sinir bolgelerinden
Karadeniz cografyasini etkilemistir. Niksar, dervislerin tebligine, irsadina, imarina sahitlik etmis,
mana ordusunun bir tssi konumundadir. Basta ahiler olmak tizere dervisler, ekonomik
faaliyetleri ile toplumu canlandirmis, sosyal ve siyasi sorunlarda daima halka moral vermistir.
Dervisler, dogal afetlerin biraktigi hasarlari gidermede biiytk rol oynamistir. Gaza ve fetih
faaliyetlerine bizzat katilmis veya halkin moral ve motivasyonunu artirmistir. Halka hizmet
etmeyi kurduklari vakiflar sayesinde istikrara kavusturmuslardir. Bu faaliyetlerinden dolay:

siyasi iktidarin destegini kazanmiglardir. Anadolu'nun her bolgesinde oldugu gibi Niksar'da
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yasayan dervisler hakkinda da menkibeler anlatilmaktadir. Ahi Pehlivan ve Haci Ahmet Niksari

bu dervislerdendir.

Niksar'daki mahalle yapilanmasinin merkezinde yer alan tekke ve zaviyelerin bazilari,
zaviyenin kurucu seyhleri, bazilar1 ise devlet ricélinin destegi ile kurulmustur. Niksar'da yer alan
zaviyelerde yemek ikrami, temizlik, atlarin bakimi, konaklama, egitim hizmetleri gibi hizmetler
verilmekteydi. Fakat burada bulunan tekke ve zaviyelerin tamami, dogal afetler sebebi ile
varligini devam ettirememistir. Niksar ahilerinin daha cok dericilik ve terzilikle mesgul

olduklar1 ve Evhadiyye Tarikati'na mensup olduklari anlasilmaktadir.

Yapilan bolge arastirmasi neticesinde mutasavvif olmalar1 muhtemel evliya tiirbeleri
ziyaret edilmistir. Buna gore, Niksar Delicek koyunde Anadolu Alperenlerinden oldugu
dastniilen Muhir Kesen tiirbesi ve Harmancik'ta Garip Evliya ttrbesi bu turbelerdendir. Erbaa
Ekser koytindeki Naksibendi tarikatindan Muhammed Bahrullah Eksalinin muridlerinden Deli
Mehmet olarak taninan Seyh Mehmet Efendinin (6. 1921) Bideze koyti kabristanhiginda
medfun oldugunu &greniyoruz. Ayrica, Yarbasi koyt kabristanhginda seyyid mezarlan ile
karsilasiyoruz. Bazi arastirmalarda iddialarin aksine, Isik Tekkesi'nin giintimiize ulasmadigini

ve Kesfi Osman Efendi'nin tiirbesinin Niksar’da degil, Istanbul Beyoglunda oldugunu saptiyoruz.

Calismamiz boyunca Niksarin tasavvufi mirasini detaylica ele almaya calistik. Ancak, bu
alandaki arastirmalarin simirli olmasi nedeniyle bazi noktalar1 ¢ikarimlarla tamamlamak
durumunda kaldik. Bu durum, konunun gelecek c¢alismalarla daha da derinlemesine
incelenmesi gerektigini gostermektedir. Niksar'da tasavvufi hayat ve bolgede yasayan her bir
mutasavvif akademik arastirmaya muhtactir. Sonug olarak, bir dénem Islam topraklarina
baskentlik yapmus, ilim yurdu bu sehrin tasavvuf mazisi arastirmacilarca aydinlatilmaya

mubhtactir.
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Ozet

Ahval-i Sahsiyye kapsaminda 6énemli bir yere sahip olan aile hukuku alaninda,
tikel meselelerin ¢oztimiine yonelik pek cok eser kaleme alinmis olsa da, aile
kavraminin buttncil bir yaklagimla ele alindigi ve ozellikle kadinin hak ve
yukumliltklerinin makasidi bir perspektifle degerlendirildigi calismalara duyulan
ihtiyac hala devam etmektedir. Bu eksiklik, alandaki literatiirin derinlesmesini
engelledigi gibi, aile hukukunun temel amaclarini merkeze alan kapsamli analizlerin
yeterince gelistirilmemesine de yol agmaktadir. Oysa bu tiir eserler, yasadigimiz cagda
aile hukuku meselelerinin ¢éztimi noktasinda olusan stipheleri aydinlatmayi, fikih
miiktesebatina yoneltilen menfi elestirileri bertaraf etmeyi ve zihinlere takilan
sorular1 doyurucu bir sekilde cevaplamay1 biiyiik olciide kolaylastirmaktadir.
“Makasidi Diistince Ekseninde Kadin ve Aile” adli eser, kadin ve aile hukukunun
temel hususiyetlerini makasidi dustince ekseninde incelemek icin yazilmis olup,
fukahanin aile ve kadinla ilgili konular1 makésidii's-seria cercevesinde nasil ele
aldigini gostermeyi ve fikhi distince baglaminda kadinin konumuna dair bir bakis

acist olusturmay1 amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Ahval-i Sahsiyye, Makasidii’'s-Seria, Aile, Kadin.

Abstract

Although many works have been written in the field of family law, which holds
a significant place within the scope of Ahwal al-Shakhsiyya, there remains a need
for studies that approach the concept of family from a holistic perspective and, in
particular, evaluate women's rights and responsibilities within the framework of
magasid. This gap not only hinders the deepening of the literature in this field but
also prevents the development of comprehensive analyses that focus on the
fundamental objectives of family law. However, such works play a crucial role in
clarifying doubts surrounding contemporary family law issues, addressing negative
criticisms directed at the figh tradition, and providing satisfactory answers to
pressing questions. The book “Magasid-Oriented Thought on Women and Family”
aims to examine the fundamental aspects of women's and family law from a
magqasid-based perspective. It seeks to demonstrate how classical fuqaha
approached issues related to family and women within the framework of magasid
al-shari‘a, while also offering an analytical perspective on the status of women in

figh thought

Keywords: Figh, Ahwal al-Shakhsiyya, Maqasid al-Shari’a, Family, Woman.
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Inceledigimiz Miinteha Masali'ya ait 2023 yilinda Ilahiyat Yayinlari tarafindan nesredilen
“Makasidi Diistince Ekseninde Kadin ve Aile” adli eser, aile ve kadin hukukunun temel
hususiyetlerini makasidi eksende inceleme amaciyla kaleme alinmistir. insan haklari, ceza
hukuku, dinin hikmetboyutu, makasidi’s-seria, fikhi distincede kadin ve aile konulari tizerinde
uzmanlasan Prof. Dr. Minteha Masali, eserin 6nsoziinde fukahanin aile ve kadina dair
meseleleri hikmet ve makasid cercevesinde ne surette ele aldiklarini ortaya koymayi ve bu
noktadan hareketle fikhi dusiincede kadinin konumuna dair bir perspektif c¢izmeyi
amagladigin, aile hukukunu ilgilendiren tim konular ele almak gibi bir hedef tasimadigini
ifade etmistir. Diger bir ifadeyle eser, aile kurumunun sayginliginin temel dayanagini, aile
hayatinin strdurilebilirliginin teminini saglayacak zaruri ve tali maslahatlarin neler oldugunu
ve bu anlamda kadinin oynadigi rolin énemini ortaya koyan kaynaklarin nasil okunmasi
gerektigini tespit ederken, fukahanin hangi perspektiften meselelere yaklastigini okuyucuya

gosterme gayesindedir.

Kitap, “Makasidi Dustincenin Fikhi Temelleri”, “Makasid Ekseninde Aile Hukuku” ve
“Dinin Temel Maksatlar1 Baglaminda Kadin Haklar1” baslikli ti¢ bélimden olusmaktadir.
Bolumler arasindaki hacim dengesi incelendiginde, ilk iki bolimun birbirine yakin bir
kapsamda ele alindigi, ancak kadin haklarina ayrilan tgtincii bolumiin gérece daha sinirli
kaldig1 gorilmektedir. Eserin bashginda “kadin” konusuna 6ncelik verilmis olmasina ragmen,
icerikte bu konunun aile hukuku basligindan sonra ve daha dar bir cercevede ele alinmasi,
yapisal bir tutarsizlik olarak degerlendirilebilir. Yazar, belirli bir hedef kitleye hitap ettigine dair
net bir cerceve sunmamis olmakla birlikte, yogun fikih terimlerinin kullanimi, konuyla ilgili
akademik altyapist olmayan okuyucular icin eserin anlasilmasini zorlastirmaktadir. Ayrica,
farkl gorisleri ele almasina ragmen yazarin kendi dustincelerine sinirli dlgiide yer vermesi,
eserin yorum giicini zayiflatmakta ve okuyucunun yazarin perspektifini anlamasini
guclestirmektedir. Bununla birlikte, eserde kullanilan kaynakca, ilgili alanlarda arastirma

yapacak akademisyenler ve uzmanlar icin nitelikli bir basvuru kaynagi niteligi tasimaktadir.

“Makasidi Dustincenin Fikhi Temelleri” baslikli birinci bolumde yazar, makasid
kavraminin gelisimi hakkinda bilgi vermekte ve onunla baglantili kavramlari genis bir sekilde
aciklamaktadir. Ayn1 bolimde makasidin tespiti, nitelikleri, siniflandirilmasi konulari ele
alinmaktadir. Yazar, kavramlar aciklarken bilhassa muteahhirun donemi fikih ve usul
alimlerinin gorislerini objektif bir sekilde aktarmis, bunu yaparken de pek ¢ok alimin ismini
zikretmistir. Bu boliimde yazar, makasidii’'s-seria kavramina iliskin agiklamalari 6zellikle nikah
ve kadin konular tizerinden 6rneklerle detaylandirmistir. Bu yontyle, birinci bolium her ne
kadar yogun kavram aciklamalari icermekteyse de verilen 6rneklerin kadin ve aile konulariyla
baglantili yerlerden secilmis olmasi, ileriki bolumler i¢in okuyucu zihninin hazir hale gelmesini
kolaylastirmistir. Ayrica boliimde dinin temel amag ve prensiplerinin anlasilmasi i¢in getirilen
aciklamalarin;  hitkiimlerin ~ degistirilme imkaninin  sorgulamasi maksadiyla ortaya
konulamayacagi, bilakis hiikiimlerin gayelerini tespit etme ve bu hitktimlerin ytriirlige girmesi

amacina matuf oldugu belirtilmistir. Buna ek olarak, maslahatin belirlenmesi noktasinda
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mikellefin degil, Sari'in maksadinin dikkate alinmis oldugu ve bu noktada aklin ve tecrtibenin
mustakil birer kaynak teskil etmeyecegi ifade edilmistir. Bu yoniiyle, maslahatin tespitinde ser’i
bir dayanagin disina ¢ikmanin mimkin olmadigi, eger nasslarin disina ¢ikmada maslahat
bulunmaktaysa bunun ancak ser'in hedefledigi bir maslahatla temellendirilmesi gerektigi bir n
kabul olarak okuyucuya sunulmustur.! Yazarin, bu béliimde makasid kavraminin anlasilmasi ve
diger kavramlarla iliskisinin tespit edilmesi adina yaptigi genis aciklamalarin ele alinmak
istenen ana konu ile baglantisi degerlendirildiginde detayli bir muhtevaya sahip oldugu ifade
edilmelidir. Bu bélimde modern dénem alimlerince -6zellikle yazarin ¢calisma alanlarindan
birisini teskil eden Taha Abdurrahman tarafindan- makasidii’s-seria'nin boliimlendirilmesi
noktasinda gelistirilen farkli bakis acilarimnin sunulmasi okuyucuya yeni bir bakis acist

kazandirmasi agisindan faydali olabilirdi.

“Makaésid Ekseninde Aile Hukuku” baslikl ikinci bélimde aile kurumunun kapsami ve
gayesi, ailenin kurulusu ve evliligin sona ermesi konulari klasik firt’ fikih sistematigine uygun
bir cercevede ele alinmistir. Islam’da aile kurumu makasidi cercevede ele alinirken, aile
kurumunun medeniyetin temelini teskil ettigi ve fakat bu durumun sadece Islam’a mahsus
olmayip, kadim dénemlerden beri aile diizenine biytik 6nem atfedildigi vurgulanmis, kadin ve
erkegin nikah bagiyla ayni cati altinda bir araya gelmesinin en saygin yol oldugu, dolayisiyla bu
bagin insani ytice bir seviyeye ¢cikaran medeni bir temele dayandigi zikredilmistir. Ayrica aile
kurumu i¢inde dini hitkiimlerin ikamesi, yerytizintin imari, neslin korunmasi ve salih evlat
yetistirme gibi hikmetlere erisebilmenin yegane sartinin aile kurumunun mesruiyetinin
korunmasina bagl oldugu vurgulanmustir.> Verilen bu 6n bilgiler, aile hukuku baglaminda
makasid distincesinin kusatict yoniinia gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bélumde
nikahin asli ve tali maksatlar1 hakkinda ulemanin gorusleri zikredilmis, mezhep imamlarinin
nikahin ibadete mi yoksa muamelata mi1 yakin oldugu noktasindaki gorislerine ve bunlari ne
sekilde temellendirdiklerine yer verilmekle yetinilmistir.?> Ayrica bu gortislerin bazilari bélumiin

ilerleyen kisimlarinda da tekrar edilmistir.

Yazarin tesettiir noktasinda ortaya koydugu yargu ilgi cekicidir. Nikah akdi 6ncesi gozetilen
maksatlar baglaminda kadinin ytiz ve avuglarini agma hususlari tizerinde durulurken sadece
evlilik gorusmeleri 6zelinde degil, tesettiirtin sinir1 baglaminda genel bir yargi ortaya konularak,
“Kadinin ellerini ve ytiziinti acmasi ise orf ve adete dayall olarak helal kabul edilmektedir’
seklindeki ifadenin temel dayanaklari gésterilmemis, ayrica soz konusu meselede mezheplerin
ihtilafina deginilmemistir.* Bolim icinde nikah akdinin unsurlari, kurulus, nefaz ve liizum
sartlart sahabe donemi uygulamalar da gozetilerek pek cok alimin gorusleriyle birlikte
islenirken, bu baglamda mut’a nikahi, ¢ok evlilik gibi giinimiizde sik¢a tartisilan konular
makasid ekseninde ele alinmistir. Boliimtn son konusu olan evliligin sona ermesi mevzusu

hukuki sonuglariyla birlikte kapsaml bir sekilde degerlendirilmis, bilhassa iddet konusunda

! Masali, Miinteha, Makasidi Diistince Ekseninde Kadin ve Aile (Ankara: Hahiyat, 2023),52.
2 Masali, Makdésidi Diisiince Ekseninde Kadin ve Aile, 89

3 Masali, Makasidi Diistince Ekseninde Kadin ve Aile, 104-112.

4 Masali, Makasidi Diistince Ekseninde Kadin ve Aile, 114.
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talakin da nikah gibi saygin bir surette gerceklestirilmesini saglayan yéniiniin makasid
cercevesinde temellendirilmesi okuyucuya olduk¢a faydah bir bakis agisini sunmustur.’ Ancak
sunu ifade etmek gerekir ki, gintimtizde elestiri yoneltilen bir diger konu olan erkegin bosanma
hakkina mukabil kadinin evliligi sona erdirme hakki noktasindaki sinirliligin makasidi
dayanaklar kitabin muhtelif yerlerinde ele alinmis, bu da s6z konusu meselenin senkronize
olarak takibini ve net olarak anlasilma imkanini zorlastirmistir. Bu nedenle konu tizerinde stiren
tartismalara 1sik tutabilecek aciklamalarin boliim icerisinde mustakil bir bashk altinda ele
alinmasi daha yerinde olabilir, bu sekilde okuyucuya net ve kusatici bir bakis acisi sunulabilirdi.
Ayrica “cocuk” konusu kitabin bircok yerinde nikahin asli maksatlar1 arasinda sayilmis ve
evliligin en 6nemli semereleri arasinda zikredilmistir. Buna ragmen konu ele alinirken “hidane”
basligr altinda verilen kisa bilgilerle iktifa edilmistir. Bu anlamda konunun, énemine binaen
“velayet” ana basligr altinda etraflica ele alinmasi okuyucu nezdinde daha yararli olabilir, boylece
cocugun gerek evlilik icinde gerekse bosanma sirasinda ve sonrasinda gozetilmesi gereken

maslahatlarinin neler oldugunun okuyucu tarafindan daha net anlasilmasi saglanabilirdi.

Kitabin son bélimt olan “Dinin Temel Maksatlar1 Baglaminda Kadin Haklar1” konusu, ti¢
baslik altinda kisa bir sekilde ele alinarak aile hukuku kisminda kadin icin getirilen aciklamalar:
tamamlama fonksiyonu gérmustiir. Bolimde kadin haklarinin tarihsel gelisimi hakkinda bilgi
verilmis, bu baglamda 90'l1 yillardan itibaren daha ziyade giindemi olusturan gelismelere kisaca
temasi edilerek, “Kadina Kars1 Her Tiirlii Ayrimcihigin Onlenmesi Sézlesmesi’nde yer alan “firsat
esitligi yerine nihai esitlik” temasinin Islam tilkeleri tizerindeki etkileri tizerinde durulmustur.®
Islam’da kadin ve erkegin hak ve borclara ehil olma anlaminda esit oldugu fikri ayetlerle
desteklenmistir. Béliim icerisinde Islam'da kadinin, insan olmasindan kaynakli haklarinim yani
sira daha 6nce erkeklere taninip kadinlarin mahrum kaldigi birtakim haklarin artik muhatabi
oldugu, kadinin yararina olarak erkeklerin haklarini smnirlandiran birtakim hikiimler
konuldugu ifade edilmektedir.” Bu yoniiyle, kadinin devlet baskanhgi, kadilik, imamlik, had ve
kisas davalarinda sahitlik yapamamalari, cihada aktif katilamamalari gibi tartismali hususlarin,
akil-duygu ya da aile i¢i hiyerarsi ekseninde degil, yapisal ve biyolojik farkliliklar ¢ercevesinde
belirlenen sorumluluk alanlari baglaminda ele alinmasi gereken konular oldugu vurgulanarak,
dar bir bakis acisiyla bu tiir meselelerin degerlendirilmesinin hatali olacagi okuyucuya dolayl

yoldan hissettirilmektedir. ®

Genel olarak eserde, evlilik birliginin temel amaclarindan biri olarak vurgulanan ve
nikahin asli maksatlari arasinda sayilan “cocuk” konusunun yani sira, gtincel tartismalara konu
olan bazi 6nemli meselelerin daha ayrintili ele alinmasi, kitabin bashgina yonelik beklentileri
daha iyi karsilayabilirdi. Ayrica, kitapta ginimiiz alimlerinin goérislerine sinirli yer verilmesi ve
modern hukuk ile mukayesenin yapilmamasi dikkat ¢ceken unsurlar arasindadir. Yazarin kendi

goruslerine sinirh dlciide yer vermesi de eserin ele aldigi konu itibariyla sundugu tartisma

5 Masali, Makdésidi Diisiince Ekseninde Kadin ve Aile, 186-193.
6 Masali, Makdsidi Diisiince Ekseninde Kadin ve Aile, 203-206.
7 Masali, Makasidi Diistince Ekseninde Kadin ve Aile, 212.

8 Masali, Makasidi Diistince Ekseninde Kadin ve Aile, 218-226.
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potansiyelini tam olarak degerlendirememesine neden olmaktadir. Ozellikle modernite
elestirisine zemin hazirlayabilecek pek ¢cok konu bulunmasina ragmen, yazarin bu tartismalara
dogrudan katilmaktan kaginmasi, eserin elestirel bir perspektif sunma konusundakibeklentileri
karsilamasini zorlastirmaktadir. Bu durum, okuyucunun yazarin bakis acisini net bir sekilde
kavramasini engelledigi gibi, metnin giincel tartismalara katki sunma potansiyelini de
sinirlamaktadir. Bununla birlikte, eserde fukahanin gorislerinin objektif bir tislupla sunulmasi
ve konularin feminizm etkisinden bagimsiz bir perspektifle ele alinmasi, aile hukuku
baglaminda okuyucuya ¢nemli bir bakis acis1 kazandirmaktadir. Bu yonitiyle eserin, literatiire
degerli bir katki sunacagini ve zengin kaynakcasiyla alandaki arastirmalara énemli bir referans

noktasi olusturacagini disinmekteyim.
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