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Oz

Bu calisma, Yunus Emre’nin tasavvufi mirasini metafizik, epistemolojik ve etik boyutlarda disiplinlerarast
bir yaklagimla incelemektedir. Yunus’un diistiinsel evreni, bireysel ibadetin 6tesinde, toplumsal ve ahlaki
doéntsimi hedefleyen ¢ok katmanlt bir vatlik ve bilgi felsefesi olarak degetlendirilir. Onun felsefesi, birey-
toplum-evren iliskisini agkinlikla ickinlik arasinda kurdugu 6zgiin ontolojik ve epistemik temeller iizerine
insa edilmigtir. 13. ylzyll Anadolu’sunun sosyo-politik kargasasinda yetisen Yunus Emre, Hoca Ahmet
Yesevi geleneginden beslenerek mistik epistemolojiye dayali bir cevap Uretmistir. Bireyin nefsani
arnmasint hem kisisel kurtulus hem de toplumsal istikrarin anahtari olarak géren Yunus, icsel dontisimi
adalet ve denge temelinde bir toplum ingasinin 6n sarti sayar. Bu baglamda onun 6gretisi, bireyin manevi
tekaml stirecini toplumsal varolusla iliskilendirir. Yunus’un siitlerinde agk, yalnizca mistik bir vecd hali
degil, aynt zamanda ilahi hakikatin sezgisel bilgisine ulasmada temel bir aractir. Ask yoluyla birey, ilahi
varlikla ontolojik bir bitinlik kazanir. Bu strecte sevgi, tevazu, kanaat ve hosgorii gibi degerler 6n plana
cikar. Bu ilkeler, bireyin nefsinden arinarak hakikate yonelmesini ve toplum iginde etik bir denge kurmasini
mimkin kilar. Yunus’un anlayisinda tasavvuf, yalnizca bireysel kurtulus degil; ayni zamanda kolektif biling
ve migsterek bir etik sistem insasidir. Modern ¢agin bireyi yalnizlastiran ve anlam diinyasini zedeleyen
yapisina karsilik, Yunus Emre’nin disiinsel mirast metafiziksel yonelim, etik istikrar ve toplumsal biling
tzerinden gliglii bir elestiri sunar. Giiniimiiz diinyasinda bireyin yasadigr yabancilasma, manevi bosluk ve
deger ¢ozilmelerine karst onun 6gretisi, alternatif bir varolus ve anlam sistemi olarak degetlendirilebilir. Bu
baglamda calisma, Yunus Emre’nin felsefi-tasavvufi mirasini ¢agdas etik teoriler, sosyal yapt analizleri ve
manevi psikoloji baglaminda yeniden yorumlamakta ve bu mirasin giniimiiz insani i¢in sundugu imkanlari
tartismaya agmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ilahi ask, Sosyal etik, Hosgort, Tevazu, Epistemoloji.

This study examines Yunus Emre’s Sufi legacy through an interdisciplinary lens, focusing on metaphysical,
epistemological, and ethical dimensions. His intellectual universe is regarded as a multilayered philosophy
of being and knowledge that transcends personal devotion and aims at moral and social transformation.
Yunus’ philosophy is built upon unique ontological and epistemological foundations that navigate
between transcendence and immanence in the relationship between the individual, society, and the
cosmos. Growing up amidst the socio-political turmoil of 13th-century Anatolia, Yunus Emre, nourished
by the tradition of Hoca Ahmet Yesevi, formulated a mystical epistemology as an intellectual response. He
viewed the individual’s spiritual purification as not only the key to personal salvation but also a
prerequisite for social stability founded on justice and balance. In this regard, his teachings link spiritual
development with social existence. In Yunus’ poetry, love is not merely a state of mystical ecstasy but a
fundamental means to access intuitive knowledge of divine truth. Through love, the individual attains
ontological unity with the Divine. Values such as compassion, humility, contentment, and tolerance come
to the forefront in this process. These principles guide the individual toward truth through self-
purification and enable the establishment of ethical harmony within society. In Yunus' understanding,
Sufism is not only a path to personal salvation but also a foundation for collective consciousness and a
shared moral system. Against the isolating and disorienting effects of modernity, Yunus Emre’s
intellectual heritage offers a powerful critique through metaphysical orientation, ethical stability, and social
awareness. His teachings can be considered an alternative system of meaning and existence in response to
the alienation, spiritual void, and moral crises of the contemporary individual. In this context, the study
reinterprets Yunus Emre’s philosophical-Sufi heritage within the frameworks of contemporary ethical
theories, sociological analysis, and spiritual psychology, opening a discussion on the potential of his legacy
for today’s world.

Keywords: Divine love, Social ethics, Tolerance, Humility, Epistemology.
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Girig

Bu ¢alisma, Yunus Emre’nin tasavvufi bilgi anlayisini, metafizik diisince yapisinu ve etik
6retisini cok yonlii bir perspektifle ele almaktadir. Incelemenin temel amaci, Yunus Emre’nin
dustince sisteminin 13. yiizyl Anadolu’sunun sosyo-politik krizleri ve ¢agdas etik teoriler ile nasil
iliskilendirilebilecegini ortaya koymaktir. Siyasi istikrarsizlik, ekonomik c¢okintii ve kiltirel
¢6ztlmenin hakim oldugu bu dénemde Yunus Emre, Anadolu halkinin yalnizca ruhsal degil,
toplumsal olarak da yeniden ingasina yonelik derinlikli bir yaklasim gelistirmistir. Orta Asya’dan
gelen ancak Anadolu’da kimlik bunalimi ve gelecek kaygisiyla yiizlesen halk kitlelerinin, kirtlan 6z
glivenini ve dagilmis toplumsal yapisint onarmaya ¢alismustir. Onun siir ve 6gretileri, Anadolu’da
yalnizca bireysel degil, kolektif diizeyde bir manevi dirilisin temellerini atmustir. Bu baglamda
calisma, Yunus Emre’nin olusturdugu tasavvufi paradigma araciligiyla, bireysel ve toplumsal biling
ingasina nasil katki sundugunu analiz etmektedir. Ozellikle onun merkezine ilahi agki, insant ve
ahlaki sorumlulugu alan 6gretisi; kimlik krizi, anlam arayisi, ahlaki yonelim eksikligi ve bireysel
yabancilasma gibi modern ¢agin varolussal sorunlarina karsi sundugu ¢éziimleyici Oneriler ile

degerlendirilmektedir.

Arastirma, nitel yontemler kullanidarak yiritilmis olup, ¢ temel analitik yaklagima
dayanmaktadir: Tarihsel analiz, karsilastirmali felsefi inceleme ve anlamsal-yapisal metin

¢6ztimleme (hermendtik yorumlama) teknigi.

1l olarak, Yunus Emre'nin yasadigt dénemin siyasi, ekonomik ve kiiltiirel dinamiklerine
dair yapilan literatiir taramasi, onun disinsel yapisinin tarihsel baglam icinde kavranmasina
olanak saglamistir. Ahmet Yasar Ocak, Abdulbaki Golpinarlt ve Claude Cahen gibi alanin 6nde
gelen akademisyenlerinin esetleri bu baglami insa etmede temel referans kaynaklari olarak

kullanilmistir.

Ikinci olarak, karsilastirmalt analiz yontemiyle Yunus Emre’nin diistinceleri; Mevlana, Hact
Bektas-1 Veli ve Ahmet Yesevi gibi ¢agdas mutasavviflarla karsiastirilarak degerlendirilmistir.
Ayrica, Aristoteles’in etik kurami, Hegel'in diyalektigi, Spinoza’nin panteizmi ve Nietzsche’nin
varoluscu sorgulamalari ile mukayeseli olarak incelenmis; Yunus Emre'nin fikirlerinin evrensel

felsefi tartismalar baglamindaki yeri tartistlmistir.

Uglincii ve temel yontem olarak ise, anlamsal-yapisal metin ¢oziimleme (hermendtik
yontem) uygulanmistir. Bu baglamda Yunus Emre'nin Divan ve Risaletii'n-Nushiyye gibi temel
eserlerinden secilen bélumler derinlemesine incelenmis; 6zellikle tasavvufi kavramlarin (6rnegin

ask, tevazu, hosgoru, nefis terbiyesi, adalet) anlam alanlari, siirsel baglamlari ve bunlarin bireysel-

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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toplumsal islevleri detaylt sekilde ¢6ztimlenmistir. Bu ¢6ziimleme sirasinda, kavramlarin sadece
iceriksel degil, ayni zamanda baglamsal (contextual) ve metaforik diizeydeki islevlerine de
odaklanilmustir. Bu yontemsel biitiinliik sayesinde, Yunus Emre'nin metinlerinde ortaya koydugu
etik ve metafizik sistematik hem tarihsel hem de ¢agdas felsefi sorunlara yonelik derinlikli bir
okuma zemini sunmaktadir.

Bulgular

Yapilan analizler, Yunus Emre’nin tasavvufi bilgi anlayisinin yalnizca bireysel bir
mistisizmle smurlt kalmadigini, ayni zamanda toplumsal diizeyde bir biling ve ahlaki sistem
kurmaya yonelik oldugunu ortaya koymaktadir. Onun “kendini bilmek” kavrami, sadece bireysel
anlamda manevi arinmayi1 degil, ayn1 zamanda toplumsal adaletin saglanmasi ve etik sorumlulugun
kolektif olarak insa edilmesini de kapsamaktadir. Yunus Emre’nin siirleri, insanin bireysel

varolusuna oldugu kadar, toplumsal diizenin yeniden insasina da odaklanmaktadir.

Arastirmada elde edilen bulgular, Yunus Emre'nin Anadolu'nun Mogol istilalart ve
Selcuklu Devleti’nin ¢okis stirecinde yasadigt biiyiik siyasi ve ekonomik krizlere karsi, hosgorii ve
ilahi ask eksenli bir distince sistemi gelistirdigini ortaya koymaktadir. Yunus Emre’nin insant
merkezine alan etik 6gretisi, toplumsal huzurun bireysel ahlaki doniistimle saglanabilecegi fikrine
dayanmaktadir. Bu yoniiyle, tasavvufi 6gretileri, yalnizca bireyin igsel yolculuguna odaklanan bir
sistem olmayip, ayni zamanda toplumsal dayanismayr gliclendirmeye yonelik bir c¢erceve

sunmaktadit.

Modern etik teoriler baglaminda degetlendirildiginde, Yunus Emre'nin insan ve toplum
anlayisinin, giniimiiz dinyasinda bireysel yabancilasma, gevresel etik ihlaller, sosyal adaletsizlikler
ve ckonomik esitsizlikler gibi etik krizlere alternatif bir perspektif sundugu gérilmektedir.
Kapitalist modernitenin bireyci ve faydact ahlak sistemlerinin toplumsal ¢6ziilmeyi hizlandirdigt
bir ortamda, Yunus Emre’nin sevgi, tevazu ve dayanisma temelli felsefesi, bireyin ve toplumun

etik sorumlulugunu yeniden tanimlamaktadir.

Bu bulgular, Yunus Emre'nin tasavvufi ve felsefi mirasinin tarihsel ve ¢agdas boyutlarini
ac1ga ¢ikarmakta, onun ogretilerinin sadece ge¢misin bir pargast degil, ayni zamanda giiniimiiz etik
tartismalarinda da  6nemli bir referans kaynagi oldugunu gostermektedir. Gunumizde
surdurdlebilir kalkinma, sosyal adalet, bireysel etik sorumluluk ve yapay zeka etigi gibi konular,
etik tartismalarin merkezinde yer almakta; Yunus Emre’nin hosgori, tevazu ve insan sevgisi
temelli yaklasimi ise bu alanlara istk tutmaktadir. Yunus Emre'nin etik distincesi, bireysel ve

toplumsal déniisiim siireglerinde rehber niteliginde degerlendirilmelidir. Ornegin, onun "yaratilant

DISAR 5/ 8 (April 2025)
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Yaradan’dan otiri sevmek" ilkesi, c¢okkiltitli toplumlarda sosyal uyumun saglanmasina;
“benlikten gecmek™ anlayist ise iktidar ve giic temelli yapay zeka algoritmalarinda etik dengeyi
kurmaya yonelik cabalara ilham verebilir. Bu tiir somut agilimlar, ilerleyen bélimlerde daha

ayrintil bicimde ele alinacaktir.
1. Yunus Emre: Anadolw’nun Krizlerinden Manevi Dirilige Uzanan Yol

13. ytzyil Anadolu’su, siyasi, sosyal ve ekonomik agidan derin sarsintilarin yasandigt bir
doénemdir. Selguklu Devleti’nin zayiflamast, Babai Isyani, Mogol istilalart ve Késedag Savast gibi
olaylar, toplumsal yapiyt temelden sarsmis ve halki ciddi bir buhran ortamina siiriiklemistir.
Anadolu halki, bir yandan Mogollarin istilact baskistyla, diger yandan Hacl tehdidiyle karst karsiya
kalirken; iceride ise otorite boslugunun yarattigi adaletsizlikler ve hakkaniyetten uzaklagmig
beylerin zulmiyle miicadele etmek zorunda kalmistir. Ancak tiim bu karanlik tabloya ragmen,
Anadolu’da tasavvufl dustince bir tiir manevi dirilisin 6nciisii olmustur. Bu dirilis stirecinin en
glicli temsilcilerinden biri olan Yunus Emre, halkin anlayabilecegi yalin fakat derinlikli bir dil
kullanarak, tasavvufun 6ziini genis kitlelere ulastirmis ve dénemin umutsuz ortaminda topluma

umut astlamayt basarmistir.

Simdi, Yunus Emre’nin yasadigi donemin calkantilarint ve bu ¢alkantilarin ortasinda

tasavvufun nasil bir manevi rol Gstlendigini daha detaylt inceleyelim:
1.1. Yunus Emre ve Islam Diinyasinin Calkantili Dénemi

Tiirk-Islam diistiincesinde miistesna bir konuma sahip olan Yunus Emre’nin disiince
dinyasi, 13. ytuzyill Anadolu’sunun sosyo-politik ve ekonomik dalgalanmalari icinde sekillenmistir.
1238 yilinda Eskisehir’in Sivrihisar ilgesine baglt Sartkéy’de dogmus ve 1321 yilinda vefat etmistir.
Anadolu’nun bu dénemde yasadigi derin krizler, Selcuklu Devleti’nin merkezi otoritesini sarsmis
ve toplumsal dokunun parcalanmasina neden olmustur. Bu baglamda Yunus Emre’nin
dustinceleri, yalnizca bireysel bir tasavvufi yolculugun otesinde, toplumun manevi ingasinda

belirleyici bir rol oynamistir.'

Yunus Emre’nin yasadigt donemde Selguklu Devleti, II. Giyaseddin Keyhiisrev’in
yonetimi altinda ciddi calkantilar yasamaktaydi. 1240 yilinda meydana gelen Babai Isyan, yalnizca
bir siyasi ayaklanma degil, aynt zamanda derin bir toplumsal kriz olarak degerlendirilmelidir.

Isyanin lideri Baba Ilyas’in tasavvufi ve mistik otoritesinin halk {izerindeki giiclii etkisi, Selcuklu

U Abdulbaki Gélpinatly, Yunus Emre ve Tasavouf (Istanbul: inkﬂap Kitabevi, 2008), 1-9; Ahmet Yasar Ocak, Tiirk
Sufiligine Bakaglar Siirecinde Tiirk Sufiligine Bakuslar (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2012), 117.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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yonetiminin miidahale kapasitesini zayiflatmuis, hatta Selcuklu yonetimini, isyant bastirmak icin dis
gliclerden destek almaya mecbur birakmistir. Ancak bu stireg, Selguklu Devleti’nin gliciinii 6nemli
olciide torpilemis, bu zayiflik daha sonra Mogol istilalarina karst koyamamanin da zeminini

hazirlamistir.”

1243 yilinda gerceklesen Kosedag Savasi, Anadolu Selcuklu Devleti'nin Mogollar
karsisindaki yenilgisiyle sonuglanmis ve Mogol tahakkimt Anadolu’da bir déntim noktast
olmustur. Bu yenilgi, yalnizca siyasi sonuglar dogurmamis, aynt zamanda Anadolu halkinin
psikolojisi tizerinde de derin yaralar agmistir. Ekonomik ¢okis, kitlik ve giivensizlik ortami halk:
derinden etkilemis, Gretim faaliyetlerinin sekteye ugramasi yoksullugun daha da artmasina sebep
olmustur. Boylece Anadolu, yalnizca dis saldirilarla degil, i¢sel ¢oziilmelerle de miicadele etmek

zorunda kalmistir.”
1.2. Tasavvufun Anadolu’daki Manevi Dirilise Etkisi

Mogol yonetimi altinda kalan Anadolu halki, Kosedag Savasr’nin ardindan ortaya ¢ikan
tahribati hafifletmek icin biyik bir ¢caba géstermistir. Bu zorlu dénemde Misliiman halk i¢in bir
umut kaynagi, Anadolu’da yasayan ulu insanlarin varligt olmustur. Bu bilgeler, Mogol zulmtinden
kacarak Anadolu’ya siginmis ve Ahmet Yesevi Ocagi’nda yetismis kisilerdi. Onlar, bulunduklart
boélgelerde insanlart motive ederek Misliimanlarin Anadolu’da kalmalarini saglamis ve topluma

manevi bir 1stk tutmuslardir. Bu dénemde 6ne ¢ikan 6nemli sahsiyetler sunlardir:
a) Konya’da Mevlana Celaleddin Rumi,

b) Bozkirin ortasindaki obalarda Hact Bektasi Veli, Ahi Evran, Hact Bayram Veli ve Seyh
Edebali,

¢) Hoca Ahmet Yesevi’nin ocaginda yetisen ve Tapduk Emre gibi ulu velilerden feyiz alan

Yunus Emre.*

Bu siiregte, Ahmet Yesevi Ocagi’'ndan gelen dervislerin Anadolu’ya yayilmasi, halk
arasinda yeni bir manevi dirilisin 6nctisit olmustur. Mevlana Celaleddin Rumi, Hact Bektasi Veli,
Ahi Evran, Hact Bayram Veli ve Seyh Edebali gibi sahsiyetler, topluma yalnizca dini 6gretileri

degil, aynt zamanda bir birlik ve dayanisma ruhunu da kazandirmistir. Yunus Emre, bu manevi

2 Claude Cahen, Osmanitlardan Once Anadolu, cev. M. Ali Kiligbay (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlart, 2001), 112;
Osman Turan, Selguklular Zamanmda Tiirkive (Istanbul: Bogazici Yayinlari, 1993), 89.

3 Turan, Selukinlar Zamanmda Tiirkiye, 95; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakiglar, 128.

4 Golpmathy, Yunus Emre ve Tasavonf, 41; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaglar, 122
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zeminde yetismis ve tasavvufun derinligini halkin anlayabilecegi bir dille ifade ederek, genis bir

kitleye hitap etmeyi basarmustir.’
2. Yunus Emre’nin Tasavvuf Anlayig1 ve Etkileri

Yunus Emre’nin 6gretisi, tasavvufl gelenegin derin koklerinden beslenerek insan sevgisi,
tevazu ve ilahi agkla yogrulmustur. O, bireyin i¢sel huzurunun toplumsal huzurla dogrudan iligkili
oldugu fikrini savunarak, bireysel erdemin sosyal dengeyi saglayict bir unsur olduguna inanmustir.
Bu perspektiften bakildiginda, Yunus Emre’nin 6gretileri yalnizca mistik bir ice donus degil, aynt
zamanda donemin kaotik ortaminda toplumsal rehabilitasyonun  bir aract olarak
degerlendirilebilir. Buna baglt olarak Yunus Emre’nin distnceleri, 13. yiizyl Anadolu’sunun kriz
ortaminda bir umut 15181 olmustur. Onun Ogretisi, yalnizca dini bir 6greti degil, ayn1 zamanda
toplumsal dayanisma ve huzurun saglanmasi agisindan da bir referans noktasidir. O’nun
siitlerinde ifadesini bulan ask, hosgorii ve insan sevgisi temalari, Tiirk-Islam diisiincesinin gelisim
strecinde kritik bir rol Gstlenmis ve giniimiize kadar uzanan bir mirasin temel taslarindan biri

olmustur.’

Yunus Emre, Anadolu’daki entelektiie]l ve manevi gelisimin énemli bir temsilcisi olarak,
donemin tasavvufi gelenegini donemin insanlarina bulusturmustur. Onun dusiincesine gore,
bireyin koétiliklerden armnmast ve manevi tekamile ulagsmasi, ancak sevgi ve muhabbet ilkesi
cercevesinde Allah’a  yonelmesiyle mimkindir. Yunus’a gore, insanmn varolussal 6ziina
sekillendiren sevgi ve agkin nihai kaynagi Allah’tir. Varliklar arasindaki iliskiler, ontolojik
dizlemde ilahi agkla bitinleserek anlam kazanir. Bu nedenle, Yunus’un distuncesinde sevgi,
yalnizca insana 6zgi bir duygu degil, ayn1 zamanda metafiziksel bir hakikatin yansimasidir. Bu

perspektif, onun siirlerinde agik¢a gorilmektedir:

"Istedigimi buldum eskere can icinde

Tasra isteyen kendi kendini nihan iginde".’

"Sayili olmus iniler Kur’an 6nint dinler

Kur’an okuyan kendi, kendi Kur’an icinde."®

Bu beyitler, insanin igsel kesfini ve ilahi hakikatle bitiinlesme siirecini yansitmaktadir.

Yunus’un siirleri, insanin kendilik bilgisine ulasmasint ve manevi artnmayt temel alan derin bir

5 Golpinatly, Yunus Emre ve Tasavouf, 18-40; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakagslar, 122.
¢ Golpinatly, Yunus Emre ve Tasavvuf, 63; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakuglar, 120.

7 Yunus Emre, Divan (Istanbul: Yunus Emre Enstitiisii Yayinlari, 2021), 478.
8 Yunus Emre, Divan, 480.
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irfani boyut tasimaktadir. Onun ifadeleri, tasavvufi gelenegin yalnizca teorik bir 6greti olmadigini,

bireyin 6ziine donerek hakikati idrak etmesi gerektigini vurgular.’
2.1. Yunus Emre ve Hac1 Bektag-1 Veli’nin Kargilagmasi: Manevi Uyanig

13. yuzyl Anadolu cografyasi, yalnizca siyasal otoritenin pargalanmasi ve Mogol
istilalariyla sekillenen digsal travmalarla degil, ayn1 zamanda sosyo-ekonomik yapinin derin bir
sarsintiya ugramastyla karakterize edilir. Bu baglamda Sarikdy ve benzeri yerlesim birimleri,
tarimsal Uretimin sekteye ugramasi, pastoral hayatin ¢ékisti ve kitligin yayginlasmast gibi yapisal
krizlerin merkezine yerlesmistir. Ancak bu tarthsel kriz, yalnizca maddi yasam kosullarint degil,
bireyin epistemik glivenligini ve ahlaki temellerini de tehdit etmis; metafizik diizlemde bir

varolussal sorgulamaya kap1 aralamustr.

Yunus Emre’nin bu baglamda gergeklestirdigi yolculuk, konvansiyonel anlamda bir yardim
arayisinin ¢ok 6tesinde, bireyin kriz karsisindaki manevi ingasina dair 6nemli bir Sriinti sunar.
Sulucakarahoytk’teki Hact Bektas-1 Veli dergahina dogru bos cuvallarla yola ¢tkan Yunusun
eylemi, yiizeyde aglik sorununa yonelik bir pragmatik refleks gibi okunabilir; ne var ki, bu
hareketin derin yapisinda hem bireysel hem de kolektif bilingdisinin isaretleri bulunmaktadir.
Golpmarl’nin  tespitiyle bu  karsilasma, tasavvufi temsil sisteminde bir liminal esik islevi

gormektedir.'’

Haci Bektas-1 Veli'nin, Horasan menseili irfan gelenegini Anadolu sahasina tagimasi, onu
yalnizca bir postnisin degil, aynt zamanda bir kultirel ve sosyo-politik diizen kurucu haline
getirmistir. Bektasl dergahi, klasik anlamda bir sufi mekant olmanin Stesinde, marjinallestirilmis
kitlelerin kolektif hafizasinin yeniden kuruldugu bir habitus niteligindedir. Burada hem ekonomik

adaletin yeniden dagitimi hem de batini bilginin tedticen aktarimi viicut bulur."

Yunus’un talebi karsisinda Hact Bektag’in “Sana bugday yerine nefes versek olmaz mi?”
seklindeki Onerisi, bir hakikat pedagojisinin ilk basamagidir. Bu pedagojik teklif, irfani bilginin
dolaylt ve sezgisel yollarla aktarimina dayanan tasavvufi gelenegin 6ztini yansitir. “Nefes”
kavrami, yalnizca sozli ifade veya zikirle sinirlandirilamayacak, mirsit-murid iliskisinin ontolojik
ve epistemolojik boyutunu iceren bir semboldir. Nefes, ilahi hakikatin kalbe tflenmesi, batini

marifetin s6zde tecessim etmesidir. Bu baglamda Yunus’un bu teklifi geri ¢evirmesi, hentiz

sezgisel alimlama kapasitesine ulasmamis bir 6znenin, sembolik yapiy1 kavrayamayisina isaret eder.

9 Golpinatly, Yunus Emre ve Tasavvuf, 63; Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 108.
10 Golpinatly, Yunus Enre ve Tasavvuf, 45
U Ocak, Tiirk Sufiligine Baksgslar, 161.
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Yunus’un bugdayla yola koyulmasi, literal anlamda bir ihtiyacin karsilanmasi gibi goriinse
de manevi kemalin 6n sarti olan eksiklik bilinciyle temellendirilmis bir ontolojik arayisin
tetikleyicisidir. Yolculuk boyunca yasanan tefekkir, bugdayin diinyevi anlamda tatmin saglasa da
kalbi huzuru ikame edemeyecegini fark ettirir. Hact Bektag’in “Su ali¢ tanesi kadar nefes versek
olmaz m1?” sorusu, artik yalnizca dissal bir hitap degil, Yunusun benliginde yankilanan bir hakikat

cagrisidir.”
Yunus Emre’nin siirleri, bu doniisiimiin dilsel izdiistimutdir. Ornegin:
“Hakk’tan gelen serbeti ictik Elhamdiilillah
Sol kudret denizini gectik Elhamdulillah
Sol karsiki daglari, meseleri, baglar

Saglik, sefalik ile astik Elhamdiilillah.”"

Bu dizelerdeki “serbet”, batini hakikatle bulusmanin simgesidir; “kudret denizini gegmek”
ise, nefsin meratibinden styrilip hakikate yonelmenin poetik temsili olarak degerlendirilebilir. Bu
siirden 6nce Yunus’un siir anlayisinin vahdet-i viicud perspektifiyle sekillendigini vurgulamak,
okuyucunun bu déntisimiin tasavvufi baglamini daha net kavramasina katki saglayabilir. Boylece
Yunus’un igsel doniisimd, yalnizca bireysel vecd ant degil, ayn1 zamanda tasavvufi bilginin dilsel

olarak nasil temellendirildigini gosteren bir metinsel yapt sunar.'*

13. yuzyil Anadolu’su, siyasi mesruiyetin ¢Okmesiyle birlikte, epistemolojik giivenin
sarsildigt bir zeminde manevi liderlige olan yonelimi beraberinde getirmistir. Tasavvufi yapilar bu
dénemde sadece bireysel arinmanin degil, aynt zamanda toplumsal yapinin yeniden insasinin da
kurucu unsurlar olmustur. Hact Bektas-1 Veli’nin dergahi, bu baglamda irsadin 6tesinde bir tiir
alternatif toplumsal formasyon sunar. Epistemolojik otorite ile etik ekonominin kesistigi bu

zemin hem birey hem de cemaat icin bir anlam iiretim merkezi islevi goriir."”

Yunus’un bu yapiya yonelimi, sadece bireysel bir krizden kaynaklanan yonelim degil, ayni
zamanda Anadolu irfan geleneginin kirilma noktalarinda ortaya cikan kolektif epistemolojik
arayisin bir izdustimidir. Bu arayis, yalnizca manevi hakikatin degil, aynt zamanda bu hakikatin

dilsel, kiltirel ve ahlaki temsillerinin arastirlmastyla ilgilidir. Onun yasadigt i¢sel dontistim, bireyin

12 Golpnatly, Yunus Emre ve Tasavvuf, 56—60.

13 Yunus Emre, Divan, 460.

14 Sezai Karakog, Yunus Emre astanbul: Dirilis Yaynlari, 2009), 25.
15 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaslar, 163.
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kriz karsisinda yeniden insa siirecine girmesiyle Anadolu’daki Islami diisiince yapisinin

donlisimint es zamanli olarak temsil eder.

Yunus Emre ile Hac1 Bektas-1 Veli arasindaki karsilasma, yalnizca iki sufi figlir arasindaki
bir diyalog degil; aynt zamanda tasavvufi bilgi Gretiminin, sembolik aktarim mekanizmalarinin ve
irfani pedagojinin somut bir sahnesidir. Bu karsilasmada merkezilesen “nefes” metaforu, bilgi ile
varlik arasindaki iliskiyi yeniden kuran bir anahtar olarak degerlendirilebilir. Buradaki sembolik
aktarim, mirsidin hakikati dolaylt ve sezgisel yollarla aktarmasi bi¢iminde isler. Yunus’un
dontsimi, bireyin igsel arayistyla tarihsel baglamin kesistigi noktada, Anadolu Islam diistincesinin
epistemolojik ve ontolojik yonelimlerini gériniir kilan nadir anlatilardan biridir. Bu baglamda
Yunusun seyrisilaki, yalnizca bireysel bir metafizik yolculuk degil, ayni zamanda kolektif

hafizada yank: bulan bir kiltiirel kodun yeniden tiretimidir.
2.2. Yunus Emre ve Tapduk Emre Dergihindaki Seriiveni

Yunus Emre’nin Hact Bektas-1 Vel’nin dergahindan ayrildiktan sonra yasadigr ruhsal
kirilma, onu yalnizca bireysel bir mistik yonelime degil, aynt zamanda metafizik bir yeniden insa
surecine tasir. Hact Bektag-1 Veli'nin "nefes" vermeyerek, onu Tapduk Emre’ye yonlendirmesi —
“Biz senin anahtarint Tapduk Emre’ye verdik, var git, nasibini orada ara” — '* klasik tasavvuf
silsilesindeki velayet devrini ve seyrusiluk zincirinin sturekliligini gésterir. Bu yonlendirme, sadece
pedagojik bir tercih degil; ayni zamanda irfani yetkinligin baska bir merciye devridir. Hakikatin

tahakkuku, miiridin nefsini terk ve askin ilahi tezahiirlerine ram olmastyla miimkiindiir."”

Tapduk Emre’nin sahsiyetinde tecessim eden seyh tipolojisi, 13. yiizyil Anadolu’sunda
yasanan sosyo-politik ¢6zilmenin ortasinda ruhani bir ¢ekim merkezi insa eder. Mogol
istilalarinin tetikledigi siyasal daginiklik, yalnizca maddi yapilart degil, ayni zamanda manevi
tahayytlleri de paramparca etmisti. Bu dénemde Horasan’dan gelen Tapduk Emre’nin kurdugu
dergah, klasik zaviye modelini asarak ontolojik ve epistemolojik bir mektep haline gelir. "Baba
Tapduk" sifat, sadece sefkat ve koruyuculugu degil, aynt zamanda halkin hafizasinda ahlaki
liderlik ve rehberlik nosyonlarini da yansitir. Kurumsallasmis tasavvuf egitiminin disinda,
dogrudan yasayisla kemalat insa eden bu yapi, Yunus Emre igin varolugsal bir yeniden dogus

mekanina déniisiir.'®

16 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaglar, 106-107.
7 Gokhan Bvliyaoglu, Anadoln’nun e Aydinkgs Yunus Emre (Istanbul: Yagmur Yaynlari, 1963), 33.
8 Byliyaoglu, Anadoln’nun Ie Aydinlgs, 28.
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Yunus’un Tapduk Emre’ye intisaby, klasik tasavvufi adab icerisinde "esik bilinci" ile baslar.
Sakarya vadilerinde giinler stren tefekkiir ve tecerriid siireci, onun igsel hazirligini tamamlar.
Dergahin kapisina vardiginda soyledigi s6z — “Benim adim Yunus, bir garibim. Hact Bektag-1
Veli'den selam getirdim. Hinkar benimle gérusmek ister mi?” — miiridlik 6ncesi bir metafizik
teslimiyetin ifadesidir. Tapduk Emre’nin onu riiyalarinda gérmus olmast ise bu iliskinin yalnizca
fiziksel degil, batini bir temele yaslandigini gosterir. Mirid-mursid iliskisinde riyalar, bazen

intisabin ilahi mensei olduguna dair isaretler olarak okunur.

Ancak tasavvuf yolculugunda asil belirleyici unsur, sadakat ve siireklilikle yuritilen
hizmettir. Yunusun kirk yil boyunca herhangi bir karsilik beklemeden dergahta hizmet etmesi,
"erbab-1 hizmet" kavramini ete kemige burtindiriir. Bu hizmetin zahiri ifadesi olan odun tagimak,
batini anlamda nefsin tabakalar halinde soyulmasidir. Buradaki odun, sadece fiziki bir yitk degil;

miiridin i¢sel yiiklerinden arinma metaforudur.”

Yunus’un yalnizca dizgiin odun tagimasi, safi literatiirde "istikamet"in (dogruluk ve
kararlilik) sembolik bir karsihigi olarak okunabilir. Tapduk Emre’nin su sorusu, bu semantik
dizlemde bir imtihan vesikasidir: “Yunus, bu dagda nice odun varken, niye hep diz odun
getirirsin?” Yunus’un cevabi ise zahir ile batin arasindaki irtibatin dilsel bir temsilidir: “Bu dergaha

egri odun yakismaz, mirsidim.”

Bu diyalog, sufi epistemolojinin temel varsayimlarindan biri olan "zahirin batint
yansitmast" prensibini kristallestirir. Egri odun tagtmamak, sadece secici bir davranis degil,
miridin i¢ dunyasinda tecessim eden rGhi safiyetin dis dinyaya yansimasidir. Bu cevabin
ardindan mirsid, miridde “risd”d (olgunluk) gérir; bu da ona "nefes" verme izninin —yani
halka hitap etme ve irfani hakikatleri dillendirme yetkisinin— verildigi am temsil eder. Artik

Yunus, nefsin degil, hakikatin diliyle konusmaya baslar.

Yunus Emre’nin Tapduk Emre dergahindaki kirk yillik sertiveni, yalnizca bir hizmet ve
sadakat pratigi degil; aynt zamanda bir fena (yok olus) ve beka (sonsuz varolus) tecriibesidir. Hact
Bektag’in agmadigt kapinin Tapduk Emre eliyle acilmasi, Yunus’un seyrisilak strecinde yeni bir
merhaleye eristiginin gostergesidir. Arttk Yunus, bugday degil, nefes pesindedir. Nefesin burada
hem siir hem de hakikatin sézlu ifadesi anlamina geldigi actktir. Onun su beyti, bu sirecin

sembolik ozudur:

19 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaslar, 107
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“Dervislik bastadir, tacda degil, Kizdirmak oddadir, sacda degil!”*’

Bu beyit, safi sembolizminin en rafine 6rneklerinden biridir. Sufilikte gorintsten ¢ok
oziin, sekilden ¢ok halin 6ncelendigi anlayss, burada veciz bir bi¢imde dile gelir. Yunusun kirk yil
boyunca surdirdigi hizmet, bir yontyle zahirdeki istikrart temsil ederken, diger yoniiyle batinda
gerceklesen doniisimin bir gostergesidir. Bu seyir, onu fena fillah makamina tagir: artik benligi
erimis, yalnizca hakikatin sesi haline gelmistir. Anadolu tasavvuf gelenegi, bu tiir bireysel
tecriibeler tzerinden insa edilmis kolektif bir hafizaya sahiptir. Yunus Emre, bu hafizanin hem
tagtyicist hem de yeniden kurucusudur. Onun nefesi, yalnizca bir sairin degil, hakikatin

dillendirilmis halinin semboluddr.
2.3. Yunus’un Dergiahtaki Yillar

Haci Bektas-1 Vel’nin yonlendirmesiyle Tapduk Emre’nin dergahina intisap eden Yunus
Emre, burada yalnizca zahirl bir hizmet goreviyle degil, ayni zamanda mistik bilginin i¢sel ve
deneyimsel boyutlartyla sekillenen yogun bir tasavvufi terbiye streciyle karst karsiya gelir. Tapduk
Emre tarafindan kendisine verilen odun tasima vazifesi, tasavvufi gelenekte sadece fiziki bir islev
degil, aynt zamanda nefis tezkiyesinin sembolik ve pedagojik bir aracidir. Bu hizmet, miridin
glindelik pratikte istikametini ve tevekkilint sinayan bir 'hal' pratigidir. Hal, tasavvufi baglamda
muridin gecici ruhsal durumlarini ifade ederken; nefis tezkiyesi ise benligin arindirilmast

stirecidir.”!

Yunus’un yillar boyunca bu goérevi sikayetsiz yerine getirmesi, onun igsel tekamulinin bir
gOstergesi olarak yorumlanabilir. Her tasidigi odunun diizgiin olmasi, yalnizca fiziki bir secicilik
degil; onun batini istikametinin ve kalbi temizlik arzusunun disavurumudur. Dergahta gosterdigi
bu sadakat, onu bir hizmetkardan ziyade, hakikate yonelik seyrisilukiin bilingli bir 6znesi haline
getirif.

Bununla birlikte, Yunus’un medrese kokenli olmasi, Arapg¢a ve Farsga bilgisi, siirsel ifade
glicii ve erken dénemden itibaren sergiledigi derin manevi sezgiler, dergah icerisindeki hiyerarsik
hassasiyetleri zamanla tetikler. Hiyerarsik hassasiyetler; miirsidin tevecciihiine erisim, bilgi dizeyi
ve hizmet sirasindaki konum gibi unsurlar etrafinda sekillenir. Bazi dervisler tarafindan bu

nitelikler, mirsidin teveccthtni haksiz bi¢cimde kazanmak olarak yorumlanir ve bu da icsel bir

20 Golpinatly, Yunus Emre ve Tasavvuf, 338.
21 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaslar, 108.
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rekabet ve kiskanclik alant dogurur.” Bu durum, sadece bireyler arast gerilim olarak degil; aynt
zamanda muridin nefsani sinavlarindan biri olarak tasavvuf literattiriinde karsilik bulur. Zira nefis,
sadece dis diinyadaki arzularla degil; ayn1 zamanda dervis ortaminda bile tezahtir edebilen gizli

kibir, haset ve rekabet hisleriyle de terbiye edilmelidir.”

Yunus, bu negatif tepkilere karst ne bir karsilik verir ne de miursidinin hitkmiini sorgular.
Bu tutumu, onun teslimiyet bilinci ve génil terbiyesi agisindan ulastigt seviye hakkinda derin bir
icgorii sunar. Tapduk Emre, bu siirecte tiim gelismeleri dikkatle izler. Yunus’a verdigi vazife
yalnizca zahirl bir gorev degil, ayni zamanda sabir, sadakat ve tevekkilin igsellestirilmesine

yonelik bir irfani stnamadir.

Zamanla Yunus, siir soyleme konusunda daha aktif hale gelir. Bu siirler, klasik tasavvuf
edebiyatinin mecazlarini asarak, bireysel hakikat tecriibelerine dayali yeni bir soylem yaratmaya
baslar. Yunus’un siir yolculugu, yalnizca estetik bir kabiliyetin ifadesi degil; i¢sel bir déntisimin
disa yansimasidir. Tapduk Emre’nin ona verdigi meshur nasihat —"S6ziin goniilden gelmeli ki

"* — Yunus'un sozin zahirini degil, bitinint 6nceleyen bir anlayisa

gonillere ulasabilsin
yonelmesini saglar. Artik onun siirleri, sadece edebi maharetin bir ifadesi degil; halkin génlinde
yankit bulan, derin tasavvufi hakikatleri tastyan birer irfan metni halini alir. Agk, fena, beka, vuslat,
varlik ve yokluk gibi temalar; Yunus’un kaleminde teorik bir séylem olmaktan ¢ikarak yasanmis

bir tecribenin diline déntsur.

Bu donemde karsilastigi dislanmalar, haset duygularnt ve igsel sikintilar, Yunus’un rahi
direncini artirmakla kalmaz; ayni zamanda onun gonil uftkunu genisleten bir terbiyeye donustr.
Sabir, metanet, affedicilik ve tevekkiil gibi ahlaki erdemler, onun kisiliginde merkezi bir yer edinir.
Bu erdemler, yalnizca bireysel bir olgunluk degil, aynt zamanda Yunus’un siirlerinde yank: bulan
degerlerdir. Boylece Yunus, Tapduk Emre’nin rehberliginde yalnizca bireysel bir arinma
strecinden ge¢mez; aynt zamanda Anadolu irfan geleneginin kurucu figtrlerinden biri haline gelir.

Artik o, bir mutasavvif, bir halk sairi, bir arif ve bir mirsiddir.

Bu uzun sirecin Ozeti mahiyetinde olan su dizeler, Yunus’un igsellestirdigi tasavvuf

anlayisinin siirsel bir ifadesidir:
“Dervislik dedikleri hirka ile tag degil,

Gonlin dervis eyleyen hirkaya muhtag degil.”

22 Golpartly, Yunus Enre ve Tasavvnf, 72.
23 Yunus Emre, Risaletii’n-Nushiyye, haz. Umay Gunay ve Osman Horata (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009). 45.
2 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaglar, 110
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Bu beyitte gecen “hirka” ve “tag” sembolleri, sufilikte dissal gérinimin ve makamin
ifadesidir. Beyitte, stfiligin sekilsel rittiellerle degil, gontl haliyle ilgili oldugu mesaji vurgulanur.
Yunusun dergahta gecirdigi yillar, zahirden batina, bilgiden irfana, sézden hal’e uzanan bir
seyrusilukin somut bir 6rnegi olarak okunabilir. Onun manevi yolculugu, sadece bireysel bir
kemal degil; ayni zamanda Anadolu’nun kolektif hafizasinda sekillenen irfani mirasin temel

direklerinden biri olmustur.
2.4. Odun Tagima Imtihani ve Nefs Terbiyesi

Yunus Emre’nin Tapduk Emre dergahindaki ikameti, zahiri hizmetin ¢ok 6tesine uzanan,
derinlemesine bir seyrusilak stirecine karsilik gelir. Sufl gelenekte hizmet, yalnizca zahmetli bir
mesgale degil, benligin asamali bicimde tasfiye edildigi bir terbiyedir. Bu baglamda Yunus’un her
giin dagdan odun tagimasi, bedensel ytkiin 6tesinde bir anlamla donatidir: Bu hizmet, Yunusun

nefsinin katman katman soyulmasina ve "hiclik" makamina yonelmesine vesile olur.”

Bu siirecte Yunus'un bedeninde olusan yaralar, tasavvufi literatiirde "cehd" ve "riyazat"
olarak adlandirilan fiziki ve ruhi ¢cabanin hem gorintr hem de igsel izleridir. Bu zahmetli hizmet,
yalnizca fiziksel bir ¢aba degil; manevi istikrarin ve sabrin da bir disavurumudur. Ancak mirsidine
yakinlasan her dervis gibi, Yunus da dergahtaki bazi miridlerin dikkatini ¢eker. Sirtindaki
yaralardan soz ettigi bir giin, sozleri baglamindan kopartilir ve Tapduk Emre’ye bir tir sikayet
olarak iletilir. Bu hadise, safi gelenegin kolektif mekanlarinda bile nefsin nasil zuhur edebilecegini
ve miridin her zaman yeni bir imtihanla karsilasabilecegini gosterir. Manevi mertebeler, beseri

duygulardan arinma streciyle eszamanlt iletler.

Bu olayin ardindan Tapduk Emre, Yunus’u yanina ¢agirir ve ona garpict bir soru yoneltir:
“Neden hep duz odun getirirsin?” Goéruntirde basit olan bu soru, aslinda Yunusun hakikatin
ahlaki boyutuna dair sezgisini test eden bir stnamadir. Yunusun verdigi cevap, tasavvufl sezginin

ve uzun yillar stiren hizmetin dogal bir neticesi olarak tecelli eder:
yill hizmetin dogal bir neticesi olarak tecelli ed
“Sultanim, senin dergaha degil, insanin egrisi, egri odun bile giremez.”

Bu soézler, sufi epistemolojide zahir-batin butinliigine isaret eder. Egri odun getirmemek,
Yunus’un yalnizca dis dinyaya yonelik bir tutumu degil, i¢sel istikametini de ortaya koyar.

Bununla birlikte, Tapduk Emre, Yunus’'un nefsin en gizli tezahirlerinden heniiz tumuyle

% Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaglar, 112.
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kurtulmadigini sezerek ona su uyariyt yoneltir: “Hakiki teslimiyeti tam anlamiyla yasayamadin.”*

Bu tespit, Yunus’ta derin bir metafizik sarsint1 yaratir.

Bu noktada Yunus’un hafizasinda, Hact Bektas-1 Veli ile yasadigt kadim bir karsilasma
yeniden canlanir. Bir zamanlar kendisine "nefes" verilmek istenmis, ancak o dénemde zahiti bir
talepte bulunarak bu nefesi geri ¢evirmistir. Bugiin ulastigi noktada, bu tercihin ardindaki derin
manevi anlamt daha agik bir sekilde idrak etmeye baslar. Bu fark edis, pismanlikla harmanlanmis

bir i¢ sorgulamaya ve varolussal bir dontstime kapi aralar.

Yunus, arttk "hiclik" makamina ulasabilmek icin i¢ diinyasinda mutlak bir inzivaya ihtiyac
duydugunu hisseder. Tapduk Emre dergahindan ayrilma karari, gorintste bir kopus gibi
degerlendirilse de tasavvufi gelisim evrelerinde stk¢a rastlanan bir haldir. Miirid, bir noktada
mursidinden zahiren ayrilarak batini olarak daha derin bir rabita kurar. Bu ayrilik ne bir terk

edistir ne de bir sitem; bilakis, varligin 6tesinde "fena fillah"a yonelmenin bir zorunlulugudur.

Bu siirecin ardindan Yunus’un kaleme aldigi su siir, bir i¢ ylizlesmenin, bir manevi esik

gecisinin ve aynt zamanda kendi nefsine donuk elestirisinin ifadesidir:

“Dervislik der ki bana
Sen dervis olamazsin.
Gel ne diyeyim sana
Sen dervis olamazsin.
Dovene elsiz gerek,
Sovene dilsiz gerek.
Dervis gontilsiiz gerek,

Sen dervis olamazsin.”?’

Bu dizelerde, Yunusun sadece dunyevi bir eksiklik degil, ontolojik bir yetersizlik tespiti
yaptigint gérmek mumkindir. “Gonulstzlik” burada pasiflik degil, benlikten arinmuslik,
milkiyetsizlik ve rizanin merkezilesmesi anlamina gelir. Yunus'un bu dénemde yasadigi yalnizlik,
tasavvufta "halvet" pratiginin dogal bir uzantisidir. Bu inziva, onun i¢ aleminde daha rafine bir

teslimiyet ve irfan dogurur.

Dergahtan ayrilisi, Yunus’u bir murid olmaktan ¢tkarip bir irsad ehli haline getirir. Artik
yalnizca s6z soyleyen biri degil, s6zii hakikatle yoguran bir mursiddir. Onun siirleri, bu dénemin

ardindan sekilci bir séylemden arinir; halkin génliinde yanki bulan hem estetik hem de ontolojik

26 Golpinatlt, Yunus Enre ve Tasavvnf, 75.
27 Abdulbaki Gélpinarl, Yunus Ensre Divan: (istanbul: Ahmet Halit Kitabevi, 1943), 343; Faruk Kadri Timurtas,
Yunus Emre Divan: (Ankara: Kiltir ve Turizm Bakanligt Yayinlari, 1986), 82—83.
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derinligi olan nefeslere dontstr. Yunus’un dili, metafizik bir sezgiyle yogrulmus, halkin diline

sizan, 6lcii ve adaleti temsil eden bir hakikat mihengine dontstr.

Yunus Emre’nin Tapduk Emre dergahindaki hizmeti ve ardindan gelen yalnizlik stireci,
tasavvufi tekamdil cizgisinin bir butinidir. Odun tasima eylemi, suretten sirete; hizmetten
hakikate uzanan bir sembolik yapinin pargast olarak okunmalidir. Yunus’un ayrihigs, bir kirilma
degil; bir kavrayisin ve vuslat arzusu igindeki bir kulun Rabbine y6nelme halidir. Bu yolculuk,
Anadolu irfan geleneginde “hi¢lik” makaminin nasil insa edildigini ve bir insanin nasid kamil bir

ruha donustiugiinii gésteren nadide bir 6rnektir.
2.5. Hakikat Yolculugu: Yunus’un Manevi Arayis1

Yunus Emre’nin Tapduk Emre dergahindan ayrilisinin ardindan baglayan seyrisiliku,
onun tasavvufl diisiince sisteminde niteliksel bir doniisiim evresine karsilik gelir. Bu ikinci donem,
dergah merkezli mirid-mirsid iliskisinden farkli olarak, bireyin kendi i¢ aleminde gergeklestirdigi
hakikat arayisini temsil eder. Dergahin otoritesine dayali hizmet siirecini tamamlayan Yunus,
Anadolu’nun kirsal cografyasina yonelerek kendi benligini asma ve hakikatin ickin tezahirlerine

vasil olma ¢abasina girisir.”

Bu evrede Yunus’un tasavvufi kavrayisi, 6zellikle vahdet-i viicad distincesine daha yakin
bir diizlemde gelisit. Ontolojik olarak tiim varliklart Tlahi Varlik’in birer zuhur mahalli olarak
goren bu anlayisa gore daglar, irmaklar, taslar, hayvanlar ve hatta sessizlik dahi Allah’in isim ve
sifatlarinin farkls tezahtrleridir. Yunus’un siirlerinde bu doga 6geleri, sadece temsili ya da stsleyici
bir unsur degil; dogrudan varligin hakikatini yansitan asli 6geler olarak islev goriir. Bu yaklagim,
Ibn Arabi’nin metafizik diisiincesiyle dogrudan temas halindedir.

? musralari, bireysel bir

Yunus’un "Akarsu gibi ¢aglarim / Dertli yiiregim daglarim"’
lirizmden Ote, varolussal bir gerilimin ve eksiklik bilincinin siirsel ifadesidir. Bu siitlerdeki i¢
titresim, sufi tecribenin kalpteki yankisini tagir. Yunus artik yalnizeca Allah’in zahiri tecellilerini
degil, batini hakikatleri de kesfetmek istemektedir. Bu arayis, tasavvuf literatirinde "ma ‘rifeti’n-

nefs" olarak tanimlanan, nefsin hakikatine vukuf yoluyla Hakk’t bilme sireciyle dogrudan

baglantilidir.

28 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakagslar, 115.
2 Yunus Emrte, Divan, 307-308.
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Bu ¢ercevede, "Ilim ilim bilmektir / Ilim kendin bilmektir"* beyti, yalnizca didaktik degil;
ayni zamanda epistemolojik bir kirtlmanin ¢agrisidir. Buradaki ilim, bilgi yigin1 degil; igsel kesif,
batni farkindalik ve Rabbani hakikatin sezgisel idrakidir. 13. ylzyil Anadolu’sunda siyasi
parcalanma, Mogol istilalari ve kiiltiirel ¢6ziilme zemininde Yunus’un bu beyti hem bireysel hem
de kolektif bir uyanisa hitap eder.”” Onun siiri, yalnizca bireysel irfana degil; halkin manevi

dirilisine yonelik de bir hitaptir.

Bu stirecte Yunus’un yasadigt "eksiklik bilinci", onun nazarinda yalnizca etik bir yetersizlik
degil; ayn1 zamanda varolussal bir idrak duzeyidir. Eksiklik, nefsin kemale engel olan perdeleriyle
yiizlesmek anlaminda bir ontolojik farkindaliktir. Insan-1 kimil modeli, onun tahayyiilinde ahlaki
yetkinligin Otesinde, varligin hakikatini musahede edebilme kudretidir. Doga, insan ve tecriibe
onun igin tecelli mekanidir. Yunus’un gezginligi bu baglamda epistemolojik bir eyleme, doganin

her 6gesi ise birer ders halkasina dontsiir.

Tapduk Emre’nin "Sen dervis olamazsin" s6zi arttk Yunus’un zihninde bir ret climlesi
degil; hakikate yonelen bir i¢ ¢agriya donusir. Bu déntsim, Yunus’un bu s6zi defalarca tefekkiir
ederek kendi nefsinde bu yarginin sebeplerini arastirmasi ve sonunda hakikate ulagsma arzusunu
daha bilingli hale getirmesiyle gerceklesir. Bu soz, Yunus’un nefsin kabuklarini soyarak 6ztin
hakikatine ulasmast gerektigini idrak ettigi esigi temsil eder. Artik onun igin hakikat, kavramsal

degil; sezgisel ve tecriibi bir hal haline gelir.

Yunus’un bu doénem siirleri, bireysel artnmanin yani sira ontolojik birlik, toplumsal baris
ve evrensel kardeslik temalarint da igerir. "Yaratilant hos gor / Yaradan’dan 6ttirt" ilkesi, yalnizca
etik bir hosgori 6gretisi degil; tasavvufi varlik anlayisiin siirsel 6zidir. Yunus’un siir dilindeki
sadelik, hakikatin dogrudan tecelli ettigi vasita olarak isler. Bu yaklagim, 6rnegin "Beni bende
demen bende degilim / Bir ben var bende benden iceri"” gibi misralarda yalin dil ile derin bir

metafizik anlamimn nasil kurulabilecegini gosterir. Karmagikliktan uzaklasarak dogrudanhga

yonelmek, onun siirsel ve tasavvufi tavrinin ortak 6zelligidir.

Bu vasiflar Yunus’u yalnizca bir sair degil, ayni zamanda Anadolu irfan geleneginin kurucu

Oznesi haline getirir. Onun siiri bireyin i¢ yolculuguna ¢agri oldugu kadar, immet bilincini diriltici

30 Yunus Emre, Divan, 394.
U Golpinatly, Yunus Emre ve Tasavvuf, 82.
32 Abdulbaki Gélpinatly, Yunus Emre, Hayat: ve Biitiin Siirleri (Istanbul: Kilttir Yayinlari, 1941), 254.
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bir 6git islevi de goriir. Her beyti bir hal ogretisi, her dizesi bir nefes gibidir. “Kendini bil”

emtinin siirsel yankist olarak Yunus, okuyucusunu kendi varliginda Hakk’ aramaya ¢agirir.”

Son tahlilde Yunus Emre’nin dergah sonrasi yolculugu, klasik tasavvuf literatiriinde
“fena”’dan “beka’ya uzanan bir biling dénisumini temsil eder. Bu yolculuk, mursid-dist bir
ortamda dahi Hakk’a ulasmanin, kendi i¢ hakikatine niifuz etmenin miimkiinligiini ortaya koyar.
Yunus’un ulastift nokta, bireysel bir aydinlanma degil; kolektif bir irfan mirasinin temsiliyetidir.

Onun aradigi ve ulastigt hakikat, kalpte parlayan ve suretsizce yanstyan Hakk’in kendisidir.
2.6. Tapduk Emre’ye Doniis ve Manevi Olgunluk

Yunus Emre’nin uzun yillara yayilan i¢sel ve metafizik temelli tasavvufi yolculugu, nihayet
onu bir zamanlar ayrildig1t Tapduk Emre dergahina geri tasir. Bu donus, ylzeysel bir pismanligin
degil; kemale ermis bir bilincin ve hakikat arayisinda ulasilan bir menzilin gostergesidir. Bazi
kaynaklarda yer alan, Yunus Emre’nin daglarda gelisigiizel dolastigina dair gorisler, daha sonra
yerini onun bilingli bir seyriistltk siireci icinde hareket ettigini ortaya koyan tasavvufi analizlere
birakmistir. Dergaha vardiginda, mirsidinin gozlerinin gérmedigini 6grenen Yunus, mahviyet
icerisinde 6ntinde diz ¢Oker. Bu an, yalnizca bireysel bir tevazu degil; sufi terminolojide "fena"
mertebesine ulagsmis bir ruhun teslimiyet beyamidir. Tapduk Emre'nin "Evladim, gittigin yollar
seni olgunlastirdi" s6zl, bu karstlasmanin metafizik tamamlanisa isaret eden bir i¢ taniklik

oldugunu gosterir. 4

Bu bulusma, tasavvufi literatiirde “velayet-i sugra”dan “velayet-i kiibra”ya gegisin
sembolidir. Dervisin nefs tezkiyesini, kalbin safiyetini ve sir mertebesine yonelisini
tamamlamastyla birlikte, mursid nazarinda artik bir irsad ehliyeti kazanir. Tapduk Emre’nin “Artik
sozlerin gonitllere 1stk olsun” ifadesi, Yunusun bir mursid-i kamil olarak Anadolu’nun manevi
haritasina dahil edildigini gosterir. Boylece Yunus, sadece bir salik degil; aynt zamanda bir

murebbi, bir irfan tagiyicist ve 6gretici konumuna ytkselmistir.
2.7. Anadolwnun Kalbine Yolculuk: Yunus Emre’nin Irgad Cografyasi ve
Diistinsel Derinligi

Tapduk Emre'nin manevi icazetiyle Anadolu sahnesine ¢tkan Yunus Emre, yalnizca bir
safi-dervis olarak degil, aynt zamanda doénemin sosyal ¢ozilmelerine mistik-epistemolojik bir

cevap ureten tarihsel bir aktor olarak degerlendirilmelidir. Bu seyahat, sadece cografi bir dolagim

3 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakagslar, 118.
3 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaglar, 120.
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degil; aynt zamanda Anadolu’nun ontolojik ve kiltirel dokusuna yerlesmis bir bilgelik aktariminin
ifadesidir. Yunus’un hareketliligi, fiziki mekanlar arasinda cereyan eden siradan bir yolculuk degil;
halkin biling katmanlarina dogru derinlemesine bir inisi temsil eder. Tlahi askin ontolojik temsili,
insani varolusun etik temelleri ve toplumsal dayanismanin sembolik dili onun siirinde bittuncil bir

surette viucut bulur.

Yunus Emre’nin irsad pratigi, geleneksel anlamda “gezgin dervis” stereotipiyle sinirlt bir
hareket tarzi degildir. O, tasavvufun teorik ilkelerini, Anadolu halkinin giindelik diliyle yeniden
inga etmis; bir anlamda irfanin halklasma stirecine 6nctliik etmistir. Konya, Sivas, Kayseri ve
Bursa gibi donemin merkezi irfan havzalari onun siirsel ve diistinsel temas haritasini olusturur.
Konya’da Mevlevi gelenegiyle temas ederek Mevlana’nin semavi metafizigiyle diyalog kurar;
Sivas’ta Yesevi geleneginin kalintilartyla bulusarak hikmet merkezli safiligi derinlestirir; Kayseri’de
Ahi Evran’in ahlak merkezli sistematigiyle yuzlesir; Bursa’da ise bu irfani halk meclislerine siir

yoluyla tasir.

Ne var ki Yunus’'un dusiince atlast yalnizca merkezi sehirlerle sinirli degildir. Onun
epistemolojik yonelimi, halkin yasadigt periferik alanlara, Anadolu’nun dag koylerine ve kirsal
dokusuna yonelmistir. Ctinkt ona gore bilgi, sadece yazili metinlerde degil, yasanmis tecriibelerde,
halkin dilinde ve gonliinde yer eder. Bu sebeple irfani halkin diliyle, sembolizmle, metaforla ve
yerel edebi imgelerle isler. Tuirkgeyi felsefi bir tastyictya donistiirerek, ontolojik hakikatleri estetik
bir forma burindirir. Bu siirler, sezgisel bilgi (ilm-i lediin), batini tefekkir ve askin tecriibe

ekseninde insa edilen cok katmanlt bir biling mimarisidir.

Yunus Emre’nin siiri yalnizca bireysel bir vecd halini degil, aynt zamanda kolektif bir
manevi seferberligi simgeler. Onun siirsel tslubu, askin ontolojik bir deneyim oldugu fikrine
yaslanir. Sezgi, onun epistemolojisinde en temel bilme kipidir. Rasyonaliteyi asan, ask yoluyla
hakikate ulasan bu poetik yonelim hem bireysel artnmayr hem de toplumsal butiinlesmeyi
hedefler. Dolayistyla Yunus’un siitlerinde dile gelen kavramlar—"agk", "génul", "nefes",

"higlik"—yalnizca mistik degil, ayni zamanda metafizik anlam tastyan nosyonlardir.

“Ben bir acep ile geldim,
Kimse halim bilmez benim.
Ben s6ylerim, ben dinlerim,

Kimse dilim bilmez benim.”

35 Golpinatly, Yunus Emre, Hayatr, 198.
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Bu dizelerde ortaya konan sezgisel kapalilik, hakikatin ancak icsel sessizlikle, dilin
sinirlarinin Gtesine gecerek tecritbe edilebilecegi fikrini yansitir. Yunus burada, bilgi ile s6z
arasindaki mesafeye isaret eder. Dilin kifayetsizligi, Yunus’'un mistik suskunlugunda ifadesini

bulur; zira ilahi hakikat, kelimelerle degil, génulle kavranir.

“Bu dervislik yoluna agkila gelen gelstin,
Ya dervislik neydiigin bir zerre tuyan gelstin.
Hele biz isbu yola, gelemediik riyayula,

Bu melametlik tonin biziimle giyen gelstn.

Benim bunda kararim yok, ben bunda gitmeye geldim,
Bezirganem metaim ¢ok, alana satmaya geldim.
Ben gelmedim dava igin, benim isim sevgi i¢in,
Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaya geldim.”

Bu dizelerde dervislik, yalnizca bir zithd hali degil; ayni zamanda bir varlik disiplinidir.
Ask, burada hem epistemik bir ara¢ hem de ontolojik bir vecd diizeyidir. Yunus’un goéntlleri inga

etmeye dair ¢agrist, metafizik bir projedir; bireysel tefekkiiriin toplumsal bilingle bulustugu essiz

bir irfan manifestosudut.

Yunus Emre’nin irsad yolculugu; Anadolu halkinin ¢6ziilmus moral dokusuna yeniden
ruh Ufleyen, tasavvufun halkla bitinlesmesini saglayan tarihi bir biling hamlesidir. Onun diliyle
viicut bulan bu irfan, yalnizca ge¢misin degil, bugtiniin ve gelecegin de manevi kaynak kodlarin
olusturmaktadir. Yunus Emre, ontolojik hakikatin estetik bir sézctsidiir; halkin dilinde hikmeti,

gonliinde ise agki kurumsallastiran bir safidir.

Bu yeni dénemde Yunus, Konya, Sivas, Kayseri ve Bursa gibi Anadolu’nun 6nde gelen
ilim ve irfan merkezlerinde vaazlar verir, sohbet meclisleti kurar ve halkla birebir irtibat kurarak
irsad faaliyetlerinde bulunur. Yalnizca yuksek ziimrelerle degil, halk tabakalariyla da kurdugu
manevi iliski, onun soylemlerinin genis bir muhatap kitlesine hitap etmesini saglar. Sézleri,
saraylardan pazar yetlerine, dergahlardan koy meclislerine kadar yanki bulur. Bu yaygin etki,
Yunus’'un sufi epistemolojiyi halkin idrakine sunmadaki muvaffakiyetinin en belirgin

tezahturuduar.”’

36 Yunus Emre, Divan, 324.
37 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaglar, 123.
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Yunus Emre’nin bu déneme ait siirleri, varolussal arayistan istikrarli bir metafizik sezgiye
erismis bir ruh halinin trinleridir. Artik siir dili daha berrak, anlam katmanlari daha derin ve
tematik yapist daha biitiinliklidiir. "Ben gelmedim dava icin / Benim isim sevgi icin™*
dizelerinde goruldigi tizere, Yunus’un amaci tartisma ve ustiinlitk degil; sevgi temelli bir varlik ve

toplum ingasidir. Bu siirler, yalnizca bireysel bir tecribenin degil, ayn1 zamanda Anadolu irfan

geleneginin kolektif biling dizeyine katkisinin izlerini tasir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Ahmed Yesevi gibi 6nctillerden beslense de Yunus Emre’yi
Ozgiin kilan, metafizik hakikatleri halkin anlayabilecegi bir sadelikle ve yiiksek bir siirsel estetikle,
ornegin 'Ben gelmedim dava icin' gibi dizeletle ifade edebilmesidir. Onun dili ne soyutlamalara
bogulmus felsefi bir jargon ne de katt didaktik bir vaazdir. Irfani, siire sirayet etmis; siir, halkin

dilinde manevi bir yankiya dontismustir:

"Ben bir acep ile geldim, Kimse halim bilmez benim. Ben séylerim, ben dinlerim, Kimse

dilim bilmez benim."*

Bu beyitte dile gelen yalnizlik, aslinda manevi tecritbenin kaginilmaz sonucu olan “halvet”
halidir. Yunus, ulastigt mertebede hakikati derinlemesine benimsemistir; 6yle ki, onu kelimelere
dokmek arttk mimkiin degil; sadece sezgiyle, batini alg1 ile kavranabilecek bir boyuta tasinmugtir.

Boylece Yunus’un dili gériintiste sade, fakat anlam bakimindan ¢ok katmanlidir.

Anadolu cografyasinin kirsal ve kentsel yasaminda kokli karsihiklar bulan Yunus’un
stitleri, sadece okunmakla kalmamis; yasanmis, aktaridmis ve kiltirel bir davranis koduna
dontsmiustur. Onun sozleri, diginlerde sevinci, cenazelerde stikuneti, sohbetlerde hikmeti temsil
eder. Farkli donemlerde ve farkli cografyalarda sahiplenilmesi, Yunus Emre’nin siirinin evrensel
bir hakikat tastyicist oldugunu gosterir. Boylece Yunus, yalnizca bir mutasavvif degil; ayni

zamanda zamanlar Ustl bir irfan tastyicisidir.

Tapduk Emre dergahinda baslayan ve digsal hizmetten igsel fenaya yonelen bu yolculuk,
safi irfanin katmanl yapisini temsil eder. Yunus’un seyri, bireysel basaridan ziyade, insanlik icin
hakikate yonelisin siirsel ve sezgisel bir imkan oldugunu vurgular. Bugiin hala onun mesaji,
yalnizca bir edebi miras degil; ayni zamanda modern bireyin anlam arayisina yon veren bir hikmet

pusulasidir.

38 Yunus Emre, Divan, 324.
% Yunus Emre, Divan, 336.
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Yunus Emre’nin Tapduk’a donist, bir miridin mirsidine kavusmastyla sinirli olmayan;
sOzin mengeine, hakikatin membaina ve irfanin aslina doénusidir. Bu an, safi dairenin
tamamlanigt; ilmin hale, halin marifete, marifetin ise hikmete evrildigi epistemolojik ve ontolojik
bir kemaldir. Bu yoniyle Yunus’un tamamlanan yolculugu, yalnizca bireysel bir seyristilak degil;
kolektif insanlk tecriibesi igerisinde evrensel bir hakikate ulasma ihtimalinin en parlak

orneklerinden biridir.

3. Yunus Emre'nin Tasavvufi Yolculugunun Evrenselligi: Varolugsal Bir

Déniisiim Alegorisi

Yunus Emre'nin hayat hikayesi, yalnizca 13. yiizyil Anadolu’sunun sosyo-kiltirel
dinamiklerini degil, ayn1 zamanda insanlik tarihinin kadim hakikat arayisina isaret eden evrensel
bir metafizik anlatiyr temsil eder. Onun menkibeleri, siitleri ve miirsidi Tapduk Emre ile kurdugu
derin bag, insanin benliginden arinarak mutlak hakikate yonelisini merkeze alan bir seyrtsuluk
haritast sunar. Bu baglamda "Bugday yerine nefes" menkibesi, gecici olanla kalici, maddi olanla
manevi, gorinenle batini olan arasindaki tercih noktasini temsil eden sembolik bir vakadir. Ik
etapta bugday1 tercih eden Yunus’un sonrasinda “nefes”i istemesi, nefsin taleplerinden siyrilarak

hakikatin ¢agrisina kulak vermeye baslayan bir bilincin uyanisina karstlik gelir.*

Bu doéntisuimin alegorik glicti, yalnizca klasik sufi baglamda degil; modern distunsel
perspektiflerde de yanki bulur. Bugtinin bireyi, teknolojik imkanlarla donatidmis olmasina
ragmen, anlam krizi, varolussal yalnizlik ve metafizik yabancilasma gibi meselelere ¢6ziim
aramaktadir. Bu agidan Yunus’un igsel yolculugu, ¢agdas insan icin bir ruhsal kilavuz olarak
islevsellik kazanir. Golpinarl’nin da belirttigi tizere, Yunus’un hikayesi bireyin kendi varlik
zemininde ylzlesmesi gereken varolussal celiskileri temsil eden ¢ok katmanli bir sembolizm

tasir."!
3.1. Ilahi Agk ve Tasavvufi Déniigiim: Epistemolojik Bir Derinlik

Yunus Emre’nin tasavvufl doktrini, merkezine ilahi ask: yerlestirir. Bu agk, beseri olanin
sinirlarint asan ve tim varligl kusatan bir irfan enerjisine dontsir. Yunus’un siitrlerinde bu askin

insasi, dort agsamali klasik tasavvufi yolculukla gercevelenir: seriat (zahiri disiplin), tarikat (manevi

40 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaslar, 125.
4 Golpmnathy, Yunus Emre ve Tasavouf, 95.

DISAR 5/ 8 (April 2025)



Yunus Emre ve Anadolu’nun Manevi Dirilisi | 23

cemaat), marifet (bilgelik ve sezgi) ve hakikat (ontolojik hakikatin miisahedesi).” Bu dort katman,

sadece teorik bir dizilim degil; Yunus’un siirinde tecriibe edilmis hal olarak yer bulur.

“Ben gelmedim davi (kavga) icin
Benim isim sevi (sevgi) icin
Dostun evi gontillerdir

9543

Gondller yapmaya geldim.

Bu beyit, Yunus’un hakikat tasavvurunun hem poetik hem de teolojik yoniini ifsa eder.
Ona gore goniil, Ilahi Varlik’in nazar ettigi mekindir. Bu sebeple goniil yapmak, yalnizca
toplumsal bir baris ¢agrisi degil; ontolojik bir ibadet bicimidir. Nefisle miicadele de bu baglamda,
epistemik bir kesif stirecinin temelini olusturur: birey, kendi varlik sartlarini nefsini ilahi hakikate

gore terbiye ederek donustirir.

Yunus'un bu agk merkezli metafizigi, Mevlana Celaleddin-i Rami’nin vahdet-i viicad
(varhigin birligi) nazariyesiyle ve Hact Bektas-1 Veli’nin insan-1 kamil modeliyle butiinlesir. Ancak
Yunus’u farklt kilan, bu metafizik doktrini hem halkin anlayacagt hem de siirsel derinligi
kaybetmeyecek bir dil ile ifade edebilmesidir.* Onun sézlerinde lirizm ile hikmet ic ice geger;

nazim bi¢imi ile tasavvufi irfan arasinda stirekli bir akiskanlik vardir.

Yunus Emre’nin kullandigt metaforlar—dost, yol, kapi, ask, génil—tasavvufun evrensel
sembolizmini, bireysel tecriibenin somut imgeleriyle bulusturur. Bu semboller, yalnizca bireysel
hal durumlarint degil; ayni zamanda tim insanligin metafizik ortak zeminini temsil eder. Ozellikle
"yanilgilar icinde savrulan insan" temasi, modern ¢agin bireyinde siklikla rastlanan varolussal kaygt
ve kimlik ¢6ziilmeleriyle dogrudan iligkilidir. Bu agidan Yunus’un siitleri sadece geg¢misin degil;

bugiiniin insanina da hitap eden ontolojik metinlerdir.*

Yunus’un sundugu varolus modeli, ginimiiziin bireyci, rekabetci, tiketim odakl
yapilarinda alternatif bir "kendilik insasi" imkant sunar. Onun 6nerdigi “ask yoluyla 6zgiirlik”
fikri, yalnizca bir duygusal iliski bicimi degil; aynt zamanda benligi askin bir hakikate agma

girisimidir. Bu yoniiyle Yunus Emre yalnizca klasik bir safi degil; felsefi anlamda bir varhk

42 Yunus Emre, Divan, 45.

4 Yunus Emre, Divan, 296.

4 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakagslar, 128.
45 Ozbay&Tatet, Yunus Fmre, 56.
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dustiniri, mistik bir ontolog olarak da yeniden degerlendirilebilir. Onun siiri, zamanlar usti

hakikati dile getiren, irfani ve sezgisel bilgeligi iceren, bireyin i¢ diinyasina yonelmis bir cagridir.*

Yunus Emre’nin tasavvufi yolculugu, bireysel bir mistik deneyimin &tesine gecerek,
evrensel bir varolus bi¢cimi ve ontolojik déntisim Oriintisti olarak kavranmalidir. Onun hikayesi,
ask merkezli bir hakikat arayisinin, zamanlar ve kiltirler 6tesinde yankilanan siirsel ve distinsel
bir ifadesidir. Yunus’un mesaji, yalnizca tarihsel bir donemin degil; her ¢agin insant igin gegerli bir

varlik kilavuzudur.
3.2. Insan ve Kozmos: Ilahi Agkin Yansimalari

Yunus Emre’nin tasavvufl duasiince sisteminde ask ve sevgi, yalnizca bireysel bir
duygulanim yahut psikolojik bir hal olmaktan ¢ok, varlik ile Hak arasindaki metafizik bagin asli
tezahiir bicimidir. "Muhabbetullah" seklinde kavramsallastirdigt ilahi ask, insanin yalnizca Tanrt ile
degil, Tanri’nin butiin mahltkat Gzerindeki tecellileriyle kurdugu ickin ve askin iliskiler bitinint
ifade eder.”” Yunus’un “Hak doludur iki cihan” beyti, vahdet-i viicGd metafiziginin siirsel bir
yansimasi olarak, kozmosun ask merkezli bir ontolojik butunlik icinde kavranmasini

temellendirir.®

Siirlerinde siklikla vurgulanan bu ontolojik bag, fani olanla baki olan arasindaki metafizik

surekliligi aciga cikarir:

“Gelin bir nazar eylen
Noldu bu cihan icinde
Niceler toprak oldu
Bu az zaman icinde.”*’

Bu beyitlerde yalnizca insanin faniligine degil, ayni zamanda varligin siirekli dontsim ve
yok olus tizerinden yeniden var edilmesine dayalt ilahi hikmetine génderme yapilir. Yunus’a gore
bu hakikati miidrik olmak, nefsin kayitlarindan, yani heva ve hevesin smnirlandirict etkilerinden

artnmay1 gerektirir. Bu arinma ise sifi gelenckte “nefs terbiyesi” olarak adlandirilan disiplinli ve

siiregen bir igsel yolculugu sart kosar.

46 Besir Ayvazoglu, Yunus, Ne Hog Demissin: Cumburivet Sonrast Y unus Emre Y orumlars (Istanbul: Kapt Yaynlari, 2016),
91.

47 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaslar, 132.

48 Yunus Emre, Divan, 82.

49 Yunus Emre, Divan, 458.

0 Golpinartl, Yunus Emre ve Tasavvuf, 102.
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Yunus Emre’nin kozmolojik vizyonu, vahdet-i viicad doktriniyle tam bir epistemolojik ve
ontolojik paralellik arz eder. Ona gore kainattaki her bir varlik, Allah’in isim ve sifatlarinin bir
tecellisidir. Dolayisiyla varliga yonelik yaklasim yalnizca estetik yahut etik bir tercih degil,
metafizik bir zorunluluk olarak ele alinmalidir. Yunus’un bitiin varhiga karst sergiledigi sevgi ve
saygl temelli durus, ginimiiz gevre felsefelerinde karsilik bulan "eko-ontolojik" anlayisla yapisal

ve iceriksel benzerlikler tagtr.”

Bu bituncil metafizik yaklasimda insan, hem varlik zincirinin merkezi hem de onun idrak
edici ve donustirict bir halkasidir. Yunus’un nazarinda insan, halife-i arz sifatiyla kozmik
diizenin sadece gdzlemcisi degil, aynt zamanda tastyicist ve insacisidir. “Iki cihan” soylemiyle
kurdugu kavramsal cerceve, zahir-batin, milk-melekat, madde-mana gibi ikilikleri asarak, géruntr
ve gorinmez alemler arasinda siirekli bir gecislilik ve karsilikli tesir iliskisi kurar. Béylece onun
tasavvufi kozmolojisi, hem agkin (transcendent) hem de igkin (immanent) boyutlart birlestiren

karmasik fakat tutarli bir ontolojik yap1 sunar.

Yunus Emre'nin ilahi ask merkezli varlik tasavvuru, bireyin icsel donisimini merkeze
almakla birlikte, bu déntisimun yalnizca bireysel degil; ontolojik, etik ve kozmik dizeylerde de
etkili olmasint hedefler. Bu yoniiyle onun tasavvuf anlayisi, ¢agdas diistince evrenine yalnizca etik
oneriler degil; ayni zamanda metafizik ve varolussal derinlik tastyan alternatifler sunabilecek

yetkinliktedir.
3.3. Zulme Karg1 Direnis ve Toplumsal Adalet: Yunus Emre'nin Sosyal Elestirisi

Yunus Emre’nin tasavvufi gretisi, yalnizca bireysel mistik tecriibelerle sinurlt bir igsel
yolculuk degil; ayni zamanda toplumun adalet, merhamet ve esitlik temelli bir yeniden insasini
énceleyen kapsamlt bir sosyo-etik yapt sunar. Ilahi aski merkeze alan bu 6greti, bireyde baslayan

manevi déniistimiin toplumsal yapiya da sirayet etmesi gerektigi anlayisiyla temellenir.”

13. Yiizyil Anadolu’su, Mogol istilalarinin yikict etkileri, Haglt Seferleri’nin ardindan gelen
guvensizlik iklimi ve feodal beylerin artan baskilariyla toplumsal agidan olduk¢a calkantili bir
dénemdir. Yunus Emre’nin siirlerinde bu tarihsel ve sosyo-politik arka planin izleri actk bicimde
gorulir. Asagidaki dizelerde, halktan kopmus ve nefis merkezli bir yonetici sinifa yoneltilen

elestirel durus belirgindir:

51 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakagslar, 135.
52 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakagslar, 140.
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“Beyler azd: yolundan
Bilmez yoksul halinden
Cikt1 rahmet giiliinden

2753

Nefs goliine dalmustir.

Bu dizeler, yalnizca yoneticilerin halktan uzaklastigini degil; ayni zamanda ahlaki
yozlasmanin ve diinyevi menfaatlerin toplumsal vicdanda nasil bir ¢okiintiiye yol agtigini da gézler
onitine serer. Yunus’un elestirisi, salt bir sikayet degil; adaletin, liyakatin ve kamusal sorumlulugun

yeniden tesis edilmesi yoniinde etik bir ¢agridir.™

Yunus Emre’nin adalet anlayist ¢ift yonlidir: hem ilahi dizene dair metafizik bir boyut
icerir, hem de dunyevi idare pratiklerine dontik somut normatif ilkeler 6nerir. “Zulmetmek insana
yakigsmaz” ifadesiyle,” hem bireysel zulmii hem de sistemik adaletsizlikleri mahkim eder. Ona

gore zulum, yalnizca ahlaki bir sapma degil, aynt zamanda fitrata ve hakikate kars1 bir isyandur.
Bu baglamda Yunus Emre’nin toplumsal diistincesi ti¢ temel ilke etrafinda sekillenir:

e Esitlik: Tum insanlarin yaratilis itibariyle esdeger oldugu ve hi¢bir diinyevi Gstinligin

mesru saytlmamasi gerektigi anlayisi.
® Merhamet: Giglu olanin, zayif karsisinda sorumluluk Gstlenmesi zorunlulugu.

e Hakkaniyet: Sosyal diizenin adalet, hak ve liyakat ilkeleri temelinde kurulmasi

gerekliligi.

Bu ilkeler, 13. yiizylin toplumsal hareketleriyle—ozellikle Babailer isyani gibi halk temelli
adalet talepleriyle—ortustir. Ancak Yunusun yaklasimi, dogrudan bir siyasi radikalizm yerine,
manevi déniisiim ve ahlaki inga ekseninde bir toplumsal bilinglenmeyi esas alir.” Bu yoniiyle
Yunus Emre hem mistik bir mursit hem de toplumsal vicdani temsil eden ahlaki bir figiir olarak

6zgtin bir konuma sahiptir.

Yunus Emre’nin sosyal elestirisi, tarthsel baglamiyla sinirli kalmaz. Gelir adaletsizligi,

yapisal esitsizlikler, kurumsal ayrimecilik ve sosyal dislanma gibi ¢agdas sorunlar, onun asirlik

53 Yunus Emre, Divan, 606.

5 Golpinatly, Yunus Emre ve Tasavvuf, 115.
% Yunus Emre, Divan, 90.

56 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaglar, 143.
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uyarilariyla dogrudan iliskilendirilebilir. Bu baglamda Yunusun 6gretisi, yalnizca tarihsel bir metin

degil; gliniimiiz toplumlarinin da etik pusulast olarak degerlendirilebilir”

Yunus Emre’nin sosyal séylemi, ask merkezli bir metafizigin toplumsal adaletle nasil
butiinlesebilecegini gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Bu bitiinsel yaklasim, bireysel nefis
terbiyesi ile toplumsal dontisimi aynt manevi zeminde bulusturur. Boylece Yunus’un dusiincesi,
yalnizca mistik bir gelenek olarak degil; ayni zamanda etik, politik ve sosyolojik katmanlari iceren

cok yonlu bir diistinsel yapt olarak karsimiza cikar.
3.4. Birlik, Hoggorii ve Evrensel Kardeglik: Yunusgu Insan Modeli

Yunus Emre’nin tasavvufi distince sistemi, bireysel irfani olgunlasmay: toplumsal baris ve
evrensel kardeslik idealiyle bitinlestiren ¢ok katmanli bir anlayisa dayanir. 13. yizyil
Anadolu’sunda yogun bicimde yasanan etnik, dini ve mezhepsel catismalar, farkll kiltirel
kimliklerin bir arada varligint sirdiirmesini glclestirirken, Yunus’un dgretisi bu ¢ogulluga karsilik
gelen kusatict bir hosgorii paradigmast gelistirir.” Onun ¢agrist, yalnizca mistik bir tefekkiir daveti

degil, aynt zamanda toplumsal birlikteligi tesis eden etik bir vizyonun ifadesidir:

“Gelin tanis olalim dostlar
Isi kolay kilalim
Sevelim sevilelim.””

Bu dizeler, bireyler arasi iliskilerin Otesinde, kolektif sosyal yapinin ingasina yoneliktir.
Yunus’un “Cimleler dogrudur sen dogru isen / Dogruluk bulunmaz sen egri isen” beyti ise,

hakikatin kisisel ahlaki durusla dogrudan iliskili olduguna isaret eder. Buradaki yaklasim, mutlak

dogrulugun 6znel yargilardan degil, bireyin igsel istikametinden beslendigini gosterir.

Yunus’un bu kozmopolit ve ahlak merkezli toplumsal modeli, su ti¢ temel prensip tizerine

kuruludur:

e Ontolojik Esitlik: Insanlarin yaratilis diizeyinde esitligi ve her varhgin flahi hakikatin

bir yansimast oldugu anlayist.

® Porzitif Hoggorii: Farkliliklarin bastirilmasi yerine, onlarin anlamlandirilmasi ve

kapsanmasi temelli bir diyalog kulttrd.

57 Mustafa Tatct, Agzk Yunus (Istanbul: H Yayinlari, 2008), 70.
8 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakagslar, 148.
% Yunus Emre, Divan, 178.
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e Kolektif Dayanigma: Insanlarin ortak insanlik paydasinda birleserek karsilikls
sorumluluk Gstlenmesi gerektigi fikri.

3.5. Sabir ve Tevekkiil: Nefsin Asilmasi

Yunus Emre’nin birlik ve kardeslik anlayisi, bireysel nefs terbiyesiyle dogrudan iliskilidir.
Ona gore toplumsal baris ve adalet, nefsani ihtiraslardan arinmis bireylerin varligiyla miimkiindr.
Bu baglamda sabir ve tevekkil, yalnizca bireysel faziletler degil, ayni zamanda toplumsal

déniisiimiin epistemigi® olarak kurgulanir:

“Yol o dur ki dogru vara
Go6z o dur ki Hakk't gore
Er alcakta dura
Yiiceden bakan g6z degildir.”"!

Bu dizelerde, tevazunun hem bireysel bir kemal gostergesi hem de ilahi hakikate
ulasmanin vasitast oldugu vurgulanir. Tasavvufi anlamda "seyrtistlik" streci, insanin kendi
nefsine dair bilgisiyle hakikate yaklasmasint temin eden igsel bir arinma yolculugudur. Yunus’un

dustincesinde bu stireg, sabirla pismeyi ve tevekkille teslim olmayi i¢ ice gegirerek kemale

ermenin temelini olusturur.
3.6. Biitiinciil Bir Yaklagim: Bireysel Arinmadan Toplumsal Irfana

Yunus Emre’nin dusiince sistematigi, bireysel mistik tecriibe ile toplumsal baris ve
kardeslik arasindaki bagi kuramsal diizlemde yeniden kurar. Onun siitlerinde su t¢ ana diizey

birbirini tamamlayan unsutlar olarak belirginlesir:
® Nefs terbiyesine dayali bireysel dontisim
® Hosgori ve adalet temelinde kurulan toplumsal iligkiler
e Kozmik diizenin birlik felsefesi (vahdet-i viicad)

Bu bitiinsel yapt, Yunus’un 6gretisini yalnizca bireysel bir tasavvufi yolculuk olarak degil;
aynt zamanda toplumsal miihendislik acisindan da degerli bir paradigma olarak 6ne cikarir.”
Onun siirleri, etik bir manifesto, metafizik bir semboller dizgesi ve sosyolojik bir doniisim

recetesi olarak ¢ok yonli anlam katmanlar icerir. Bu yoniyle Yunus Emre, yalnizca bir

0 Golpinatly, Yunus Emre ve Tasavvuf, 125.
61 Yunus Emre, Divan, 508.
92 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakaglar, 152.
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mutasavvif degil; aynt zamanda bir insanlik filozofu, kiltirel barisin miellifi ve evrensel adaletin

temsilcisidit.

Sonug

Yunus Emre’nin irfani mirasi, yalnizca 13. yiizyil Anadolu’sunun tarihsel ve kiltirel
baglaminda bir tasavvuf sairi olarak ele alnamaz; aksine, onun dusiinsel evreni, metafizik,
epistemoloji ve etik baglaminda derinlesmis bir bitinlik sunmaktadir. Yunus'un siitleri ve
tasavvufi 6gretileri, bireysel anlam arayisinin 6tesinde, siyasal ve toplumsal doniisimlere rehberlik
eden bir zihniyet insasina 6nctlik etmistir. Selcuklu sonrast Anadolu’nun pargalanmis yapisinda,
onun insan merkezli irfani yaklasimi, ahlaki ve manevi bir restorasyonun epistemolojik temelini

olusturmus, bu baglamda kolektif bir biling yaratilmasinda kritik bir rol oynamistir.

Yunus Emre’nin disinsel formasyonu, Hoca Ahmet Yesevi’nin irfani geleneginden
beslenerek sekillenmis ve bireysel tefekkiir ile toplumsal reform arasindaki bagt gliclendiren bir
model ortaya koymustur. O, Anadolu'nun siyasi ve eckonomik kaosuna karsi, mistik bir
epistemoloji temelinde insa ettigi distince sistemiyle, bireylerin hem i¢sel huzura ulasmasini hem
de toplumsal dengeyi yeniden tesis etmesini amaglamistir. Onun 6gretisi, diinyevi meselelerden
soyutlanmis bir mistik séylem olmaktan 6te, madde ile mana arasinda kurdugu képri ile ontolojik
ve epistemolojik bir bitinlik arz etmektedir. Yunus'un vurguladigt nefis terbiyesi, adalet ve
tevazu kavramlari, bireyin sadece kisisel tekamulint degil, ayni zamanda toplumun etik

normlarinin insasini 6nceleyen bir ahlaki sistematik sunmaktadir.

Yunus’un tasavvufi disincesinde sevgi ve hosgort, salt birer ahlaki dustur degil, insanin
metafizik hakikate ulasmasini saglayan epistemolojik araclardir. "Sevelim sevilelim, diinya kimseye
kalmaz" dizeleri, basit bir insani 6gitten 6te, varligin geciciligine dair derin bir ontolojik 6nerme
icermektedir. Yunus Emre’nin 6gretilerinde insan, diinyevi bir varlik olmanin 6tesinde, ilahi agkin
tecelli ettigi bir hakikat diizlemidir. Bu baglamda, onun mistik séylemi, Mevlana Celaleddin Rumi
ve Haci Bektag-1 Veli gibi donemin diger biiyiik mutasavviflarinin sdylemleriyle kesismekte, ancak
onlarin aksine, halk arasinda daha genis bir kabul gérmesini saglayan erisilebilir bir anlatim
gelistirmektedir. Yunus’un dili, metafiziksel askinligi dogrudan halkin anlayabilecegi bir diizleme

indirgeyerek, irfani 6gretileri kitlelere aktaran glicli bir séylem bi¢imi insa etmistir.

Bununla birlikte, Yunus Emre’nin tasavvufi yolculugu, bireyin dinyevi mesgalelerden
soyutlanarak hakikate yonelmesini 6ngoren klasik bir tasavvufi ¢izgiyi takip etmekle kalmaz; ayni

zamanda, onun epistemolojik gelisimi, metafiziksel hakikatin dogrudan idrak edilmesine yonelik
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bir pratik stre¢ olarak degerlendirilmelidir. Yunusun Tapduk Emre’nin dergahinda gecirdigi
yillar, yalnizca bireysel bir inziva ve disiplin siireci degil, aynt zamanda tasavvufi disiincenin
praksis yonini vurgulayan bir 6gretidir. "Bilmeyen ne bilsin bizi, bilenlere selam olsun" dizeleri,
onun bilgi ve hakikat arasindaki iligkisini nasil kurguladigini gosteren bir semantik diizlemde
incelenmelidir. Tasavvufta “seyriistiluk” olarak adlandirilan manevi yolculuk, Yunus Emre’nin
dustincesinde yalnizca bireyin igsel artnmasini degil, aynt zamanda sosyal yapilarin yeniden ingasint

iceren ¢ok boyutlu bir siirectir.

Onun ahlaki 6gretileri, bireyin ruhsal arinmasini saglarken, ayn1 zamanda toplumun etik
dontsimiine yonelik bir biling inga etmeyi amaglamaktadir. Yunus Emre, bireyin nefsini terbiye
etmesiyle toplumsal dengenin saglanabilecegini ileri strerken, tasavvufi dusiincenin bireysel
mistisizmden ibaret olmadigini, aksine genis 6l¢ekli bir sosyal reform projesi niteliginde oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu nedenle, onun Ogretisi yalnizca bireysel bir ibadet pratigi veya soyut bir
manevi yolculuk degil, ayn1 zamanda sosyal yapinin etik ¢ercevede yeniden kurulmasina yonelik
bir sistematik 6neri sunmaktadir. Yunus’un tasavvuf anlayisy, bireyin kendini bilmesi ve nefsini
asmast yoluyla ilahi hakikate ulagsmasini 6ngérmekte ve bunu yalnizca bireysel bir siire¢ olarak

degil, ayn1 zamanda kolektif bir sorumluluk olarak da ele almaktadir.

Ginumizde, Yunus Emre’nin tasavvufi mirasy, modern bireyin karst karsiya oldugu
varolugsal krizler baglaminda yeniden yorumlanmalidir. Kapitalist modernitenin bireyi
yalnizlastirdigy, toplumsal catismalarin yayginlastigt ve manevi degerlerin giderek erozyona
ugradigt bir diinyada, onun hosgoéri, tevazu ve ilahi ask eksenli s6ylemi biyik bir anlam
kazanmaktadir. "Bir kez génil yiktin ise bu kildigin namaz degil" dizeleri, bireyin toplumsal yasam
icerisindeki etik sorumlulugunu hatirlatirken, hakikate ulasmanin yalnizca bireysel ibadetle degil,
toplumla kurulan etik iliskilerle mimkun olabilecegini ifade etmektedir. Yunus Emre’nin tasavvufi
mirast, yalnizca bireyin ruhsal yolculuguna degil, ayni zamanda toplumsal yapinin adalet,

merhamet ve esitlik temelinde sekillenmesine de rehberlik etmektedir.

Yunus’un zamansiz sesi, insanhgr sevgi ve hosgorii temelinde birlestirme misyonunu
surdirmektedir. Onun siirleri, Bati felsefesinde ahlaki epistemoloii ile ilgili yiiriitiilen tartismalara
katki saglayabilecek bir derinlige sahiptir ve bireyin etik yikimltlukleri, 6z-biling ve hakikat
arayist baglaminda yeniden ele alinmalidir. "Kendini bilmek" Yunus Emre’nin felsefi sisteminde
yalnizca bireysel bir kesif siireci degil, aynt zamanda varolussal bilincin kolektif olarak insa

edilmesine yonelik bir pratik icermektedir. Bu agidan bakildiginda, onun tasavvufi mirasi, cagdas
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dinyada etik, metafizik ve epistemoloji baglaminda derinlemesine incelenmesi gereken ¢ok

katmanli bir dusiinsel yapt sunmaktadir.

Yunus Emre’nin mesajlari, yalnizca dini veya kiltiirel bir baglamda degil, ayn1 zamanda
modern etik ve toplumsal teori ¢ercevesinde de yeniden okunmalidir. O, tasavvufu bireysel bir
ibadet pratigi olmaktan c¢ikararak, toplumsal ahlakin insasinda merkezi bir kavramsal cerceveye
donustirmistir. Onun felsefi ve mistik mirasi, giniimiiz toplumlarinda adalet, esitlik ve hosgori
temelinde yeni bir etik sistem insa etmek icin énemli teorik acilimlar sunmaktadir. Insanlig
sevgiyle kucaklayan, nefret yerine merhameti 6neren bu kadim ses, ¢aglar asarak yankilanmaya

devam edecek ve her donemde bireyin ve toplumun manevi insasina rehberlik edecektir.
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Oz

Bu calismamizda Karl Marx’in “Din halkin afyonudur.” sézi 1s18inda is¢i ve patron iliskisinde iscilerin
emeklerinin  karsiiginin  verilmemesi sonucunda is¢inin bu durumu nasd karsiladift ve olusacak
problemlere karst verdigi tepkilerde dini yonlerin ne kadar ortaya ¢iktigini tahlil etmeye calisildi. Calismada
nitel arastirma yontemi ve miilakat teknigi kullaniddi. Sorular t¢ kisi ile ylz yiize, dokuz kisiye ise online
yoneltilerek toplamda on iki kisiyle mulakat gerceklestirildi. Calismanin maksadina uygun olmast amact ile
emek veren fabrika iscileri ile irtibata gecerek miilakatlar gerceklestirildi. Sorulan sorulara verilen
cevaplardan yola cikarak sunlar séylenebilir: Dindar insanlarin fabrikada meydana gelen her tirli haksizliga

ailesini gecindirmek ve maddi kazang saglamak adina sabrettikleri, yasadiklart haksizliklari bundan dolay1
tolere edebildikleri belirtilebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Emek, Sémiirii, Kader, Fabrika Tscileri.
Abstract

In this study, Karl Marx's “Religion is the opium of the people.” we tried to grasp his promise. In the light
of Marx's promise, we tried to analyze how religious aspects emerge in the relationship between workers
and bosses in the face of the lack of compensation and exploitation of the workers' labor, how the worker
meets this situation and how much religious aspects appear in his reactions to the problems that will arise.
In our study, we adopted the qualitative research method and interview technique. We conducted our
interviews with twelve people in total by directing our questions to three people face-to-face and to nine
people online. In order to comply with the purpose of the study, we contacted and conducted interviews
with factory workers who are engaged in labor. Based on the answers given to the questions we asked, we
can say the following: we can state that religious people are patient with all kinds of injustices that occur in
the factory in order to provide for their family and gain financially, and that they are able to tolerate the
injustices they experience because of this.

Keywords: Sociology of Religion, Labor, Exploitation, Fate, Factory Workers.

Giris

Afyon, hashas bitkisinden elde edilen, ¢ok sik kullanildiginda sagliga zarar veren asirt
miktarda kullanildiginda 6ldurecek kadar zehirli olan giiclii bir uyusturucudur. Afyon ve afyondan
yapilan ilaglarin tiimii bagimlilik yaratan maddelerdir.' Bu tiir uyusturucuyu ¢ok kullanan kisiler
zamanla onsuz yapamayacak duruma dahi gelebilirler. Karl Marx da bu kelimeyi kullanirken
bireylerin yasadigi imitsizlik ve caresizlik sebebiyle mutlu olmak i¢in bir ¢ikis yolu ararken dine
tutunmalart baglaminda kullanmistir. Marx dini bir ideoloji olarak gérmektedir. Onun bu
fikirlerini anlayabilmek icin erken doénem yazilarini incelemek gerekir. Ideoloji kavraminin ilk
izlerini, Marx’in din ve seylerin gercek niteliklerini gizleyen Hegelci devlet anlayisinin elestirisinde
bulmak miimkiindiir.” Hegel’in 6grencisi olan Marx, ondan aldig ters yiiz etme kavramiyla kendi
ideolojisinin temelini olusturmustur. Marx’in yaptigi elestirinin temelini ise “Insant din yapmaz,
dini insan yapar” sozii olusturur.’ Insan, insanin diinyast ve toplum olarak tanimlanir. Séz edilen

bu devlet ve toplum dinyanin ters bilinci olarak tanimlanan dini tretir. Nitekim Marx dini su

1 Ahmet Coskun Tekin - Sabit Dokuyan, “Hashas Sorunu ve Tirk Diplomasisindeki Yeri (Osmanl’dan 1980’
Kadar)”, Tiirk Diinyas: Aragtirmalar: Vakfi 132/260 (2022), 41-42.

2 Karl Marx, Hege/in Hukuk Felsefesi Elestirisi, gev. Kenan Somer (Ankara: Sol Yayimnlari, 2009), 192.

3 Arif Olgun Kézleme, “Sosyal Gereklilik Agisindan Toplum Biliminin Oncii ve Kurucu Babalarinin Din Anlayist”,
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 11/2 (2016), 866.
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sekilde ifade etmektedir: “Din bask: gbren insanin i¢ ¢ekisini, kalpsiz dinyanin sicakligini, tinin
dislandigt toplumsal sartlarin tinsel yapisint meydana getirir. Din halkin afyonunu olusturur”™*
Dinsel ac1 ¢ekme, bir bakima gercek acinin disa vurulmasi ve bir baska anlamda da gercek aciya
bir karst durus haline gelir. Dinin elestirisi kisinin kendi yanidsamalarini, kendi gercekligini
yanilsamadan temizlenmis bir birey olarak bicimlendirilmesi, kendi giinesinin etrafinda dénmesi
icin ortadan kaldirir. Din kisi kendi etrafinda donmedigi muddetge onun etrafinda dolasan aldatict

bir ginesten bagska bir sey olusturmaz.
1. Yontem

Bu ¢alismanin 6rneklemi, bir kismi hali hazirda ¢alismaya devam eden bir kismi ise emekli
olmus olan 12 kisiden olusmaktadir. Arastrmamizin amacina uygun bir sekilde bilgi

alabilecegimiz konu ile alakali kisilerle iletisime gecilip o kisilerle miilakat yapilmistir.

Katilimcilarla  yaptigimiz  milakatlar  sonucunda su  hususlardan  bahsedebiliriz:
Katiimcilardan 3 tanesi sorularin amacina uygun hazirlandigini fakat bazi konularda cevap
verebilecek bilgi birikimine sahip olmadiklarini belirtmislerdir. Milakatta katilimcilara 6 soru
yoneltilmistir. Bulgular sunulurken katiimcilarin isimleri kodlanarak verilmistir. Katihimcilarin
dogrudan cevaplarina yer verecegimiz zaman ilk olarak atadigimiz kod numarasini sonrasinda ise

cinsiyetini ve yasint zikredecegiz (6rnegin K1 [Erkek-45]).

Calismamizda kisilerin verdigi cevaplar arastirmamizin nesnelligine zarar vermemesi

acisindan birebir kullanilmus olup cevaplar kisilere gore ayri klasorler halinde tasnif edilmistir.
1.1.  Aragtirmanin Problemi

Calismamizda Karl Marx’in “Din halkin afyonudur” sézii ¢ercevesinde, farklt yaslarda ve
farklt egitim merhalesinde bulunan bireylerin dine karst bakis agilarinin ne yoénde oldugu,
hayatlarina etkilerinin ne Ol¢iide oldugu, calisma durumlarinin ne 6Slgtide zor oldugu, bu
durumlarin kader mi oldugu, olumsuzluklara maruz kalip kalmadiklart hususunda goruslerini

ogrenmeyi amacladik.
1.2.  Veri Kaynaklar1

Bu calismada 12 kisi ile mulakat yapilmistir. Milakat yapilirken sesli goriisme, gorintila
gorisme, ses kaydi ve mesaj ile elde edilen bilgilere ulagilmistir. Miilakat yapilan kisiler calisma

saatleri ve musait olma durumlarindan dolayt bu sekilde ¢esitli sekillerde cevap verme

4 Marx, Hegel'in Hukunk Felsefesi Elestirisi, 192.
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gereksiniminde bulunmuslardir. Katilimeilarin  yalnizca bir tanesi ile yiz yize gorisme
yapilabilmistir. Kalan 11 katiimct ile gsehir disinda olmalart sebebiyle yiiz ylize goriisme
yapilamamustir. Sorular bu kisilere mesaj yolu ile sorulmus olup sesli veya yazili olarak verilen

cevaplar Word dosyasina gegirilmistir.
2. Kavramsal ve Kuramsal Cergeve
2.1. Karl Marx Hayat1 ve Esetleri

19. yuzyilda yasamis ve Yahudi asilli olan Marx, Alman siyaset bilimci, filozof, iktisatct,
sosyolog ve diistintir olarak bilinir. Aynt zamanda Marksizm ideolojisinin temellerini de atmigtir. 5
Mayis 1818 yilinda Almanya’nin batisindaki Trier sehrinde refah seviyesi iyi durumda olan Yahudi
bir ailenin ticlincii cocugu olarak dogdu.” Marx, 13 yasina kadar okula génderilmeyerek ilk temel
egitimini babasinin kontrolinde gerceklestirdi. 1835 yilinda felsefe ve edebiyat 6grenmek icin
Bonn Universitesi’ne gitti ancak babast kendi meslegini pratik bir meslek olarak goérdiigi icin
Marx’in da bu meslege devam etmesini istedi ve hukuk okumast i¢in 1srar etti. Bu 1srar sonucunda
Marx, 1835 yilinda Bonn Universitesi'ne hukuk okumak icin kaydint yaptirdi. Burada okudugu
sture zarfinda liberal 6grencilerin yasadiklari baskiyr gérmustir. Hocasinin etkisiyle ve gérdigt bu
durumlar neticesinde Marx ¢6kmek tizere olan Berlin hitkiimetini ve ortaya ¢tkmak tizere olan bir
dinyanin celiskilerini sezmeye baslamustt. Yazdigt hicivlerde baskiya ve cimri burjuvalara
cattyordu.’ Bu iiniversitede iken bir grup siyasi radikal tarafindan kurulmus ve polis tarafindan
takibe alinmis olan Sairler Kuliibt’ne katildi. Bununla birlikte Marx, ailesinin akademik ciddiyetten
uzak ve agresif bir mizact oldugu diistincesinden dolayt daha fazla emek isteyen bir okul olan
Berlin Universitesi’ne gegisini sagladilar. Hukuk egitimi alirken felsefeye daha ¢ok ilgisi oldugunu
kesteden Marx, Hegel’den ¢ok etkilendi. O yizden Hegel'in disincelerini tartisan “Doktor
Kulibt” isimli bir 6grenci grubuna katildi. Akabinde onlarin yonlendirmesiyle 1837 yilinda
radikal dustnirlerden olusan “Geng¢ Hegelciler” grubu ile tanistt. Marx 1837°den itibaren hem
edebi hem de edebiyat dist yazilar yazmusti fakat bu yazilarin hicbiri Marx hayattayken
yayimlanmadt. 1841°de “Demokritos ile Epikuros’un Doga Felsefelerinin Farkhiliklar” isimli
doktora tezinde dinin maddecilik bakimindan elestirisini yaptt. Bir stre sonra Marx diger
calismalarint bir kenara birakarak Ingilizce ve Ttalyanca 6grenimiyle ilgilendi. Ayrica sanat tarihi ve
Latin klasiklerini ¢evirmekle ugrasarak edebiyatla ilgilenmekten vazgecti. Akademik bir kariyer

istegi olan Yahudi asilli ve liberal Marx, yasadigi toplumun muhafazakir ve antisemitik

5 Mustafa Kale - Imray Nur, “Karl Marx ve Marksist Teori Agtsindan Egitim ve Toplumsal Cinsiyet”, Cag
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 13/1 (2016), 41.
¢ Roger Garaudy, Kar/ Marx Entelektiiel Bir Biyografi, cev. Adnan Cemgil (Ankara: Fol Yaymncilik, 2020), 25.
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olmasindan dolay1 bu istegini yerine getiremedi ve gazetecilige geri déndi. Bu amagla ekonomi ve
sosyalizmle ilgili temel fikirlerini kaleme aldigt Rheinische Zeitung’da gazetecilik yapmak tizere
1842 yiinda Koln’e gitti. Rusya monarsisini sert bir dille elestiren bir makale yayimladilar.
Nikolay, gazetenin yasaklanmasini istedi ve Prusya Hiktumeti 1843’te bu istegi yerine getirdi.
Fransiz sosyalizmini Proudhon, Saint-Simon, Fourier gibi yazarlari okuyarak tanimaya calisti.
Marx 1843-1844 yillarinda entelektiiel gelisimi acisindan en kritik donemi yasamistir.” 1843 yilinda
cocukluk arkadast ve eserlerini yazarken destekgisi olan Jenny von Westphalen ile Kreuznach’da
bir Protestan kilisesinde evlendi.* Marx, Alman ve Fransiz radikalleri bir araya getirmek icin
Alman sosyalist Arnold Ruge tarafindan olusturulmus olan yeni radikal sol gazete olan Deutsch-
Franzosische Jahrbiicher (Alman-Fransiz Yilliklari)'nin editérii oldu.” Derginin bu ilk ve tek
sayisinda siyasal anlasmazlik konusundaki gorislerini “Yahudi Sorunu” isimli yazisiyla ilk kez
actkladi. Bu gazete Fransa’da yayimlaniyordu, bundan dolayt Marx ve karist 1843’te buraya
tasinmak durumunda kaldidar. Marx yayimladigt makalelerde proletaryanin devrimci bir glg
olduguna dair distincesini ve komiinizmi sahiplendigini gbstermektedir. Marksizmin genel hatlart
1844’te Marx’in zihninde olusmustu ve o esnada diinya siyasal iktisadina dair Marksist diistincenin
bir¢ok parcast detayli olarak calisimisti. Calistigr gazete Alman devletleri tarafindan yasaklandi ve
¢okti. Bunun ardindan Marx geride kalan son sanstrlenmemis Alman gazetesi i¢in yazmaya
baslad1. Paris’te kurulu olan bu gazete “Adalet Icin Birlik” adi verilen icerisinde isci ve sanatcilarin
bulundugu gizli bir Gtopyact sosyalist grup tarafindan destekleniyordu. Marx bu gruba dahil
olmadi. Britanyali iktisatcilarin yaptigt ¢alismalar Marx’in sosyalizmi kesfetmesine ve 6rnek aldigt
Hegelci ustalarindan ayri bir yéntem olusturmasina sebep olmustur. Bu duruma bagli olarak kendi
kuramsal sisteminin temellerini atma firsati yakalamistir."’ 1844’te Engels ile arkadaslik kuran
Marx, ana konusunu yabancilasmanin olusturdugu hiimanist bir felsefe gelistirdigi, okurken
tuttugu notlardan olusan “1844 El Yazmalart” adli eserini kaleme aldi. Bu eser Marx’in
materyalizme ve politik alanda radikalizme gecisinde bir asama olmustur.'’ Marksizmin ana
kaynaklart olan Alman Felsefesi, Ingiliz ekonomi politigi ve Fransiz sosyalizmi ilk defa

“Elyazmalari”nda birlesmistir.”” Spekiilatif komiinizm anlayisinin emarelerine “Elyazmalar” nin

7 Max Beer, Kar/ Marx, ¢ev. Seving Kayir (Maya Kitap, 2019), 49.

8 Kale- Nur, “Karl Marx ve Marksist Teori Acisindan Egitim ve Toplumsal Cinsiyet”, 42.

9 Katl Marx, Halkin Afyonn (Istanbul, 2014), 5.

10 Gordon Marshall, Sosyoloji Siozliigii, cev. Osman Akinhay- Derya Koémiircti (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari,
2005), 476.

1 Garaudy, Kar/ Marx Entelektiie! Bir Biyografi, 39.

12 Garaudy, Kar/ Marx Entelektiie! Bir Biyografi, 62.
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bircok yerinde rastlanir.” Engels’le birlikte olan ilk metni “Kutsal Aile’ de tarih felsefesinin
maddeci goriis acisindan elestirdi. 1845°te Vorwarts Gazetesi yazi kurulu tyeleriyle birlikte
tilkeden siiriildii. Sonrasinda Briiksel’e yerlesti.'"* Engels de birkag ay sonra Marx’in yanina gitti ve
beraber ikinci eserleri olan “Fenerbach Ugerine Savlar’ 1 yayimladilar. Ayni zamanda 1845-1846
yillarinda tigiincii eserleri olan “Alwan Ideolgjis?’ ni yayimladilar. Bu eserinde tiim insanhgt icerisine
alan dort farklt toplum seklini belirlemistir.”” Sosyalist iscilerle ve Alman gégmenlerle iliskilerini
stkalagtirdr. Iscilerle ilgili Britksel Alman Iscileri Dernegi’ni kurdu. Bununla birlikte arkadast Engels
ile komiinist bir yazisma agi olusturdu. Bu yillarda Komdunistler Birligi’nin istegi tizerine
gecmisteki felsefi dustinceleriyle hesaplastiklart ve tarthsel maddeciligi gelistirdikleri Komtnist
Manifesto’yu yazdilar. Bundan dolayr ge¢misten kendilerini koparmalart hem siyasal hem de
kuramsal nitelikteydi. Marx bu eserinde kapitalizmin tarihsel gelisimini géstermekle yetinmemistir.
Biytk Avrupa tlkelerinin proletaryasinin sinif faydasini mudafaa etmek i¢in tutumunun nasil
olmast gerektigini de gostermistir.'® 1848’de ihtilal gerceklesince Marx, Belcika’dan sinir dist edildi.
Tekrar Koln’e gitti ve oraya yerleserek 1850°de Neue Rheinische Zeitung isimli gazeteyi ¢ikarmaya
basladi. Bu gazetesinde Ucretli Emek ve Sermaye isimli makale gibi iscilere yonelik makaleler
yayimliyordu. Kominist tarikatlarin yalnizca titopyact tarafi ile degil, huikiimet darbeciligi yani ile
de savasmistir. Onlarin davranislarina cok agir elestiriler yoneltmistir.'” Yeniden sinir dist edilince
1849’da hayatinin sonuna kadar yasayacagi Londra’ya yerlesti. Bu donemde maddi agidan zorluk
yasayan Marx, iktisat incelemelerine agirlik verdi ve temel eseri olan Kapital’i hazirlamaya basladi.
1851-1861 yillart arasinda New York Daily Tribune gazetesinin Avrupa muhabirligini yaptt. 1864
yilinda Uluslararast Isciler Dernegi kuruculari arasindaydi. Kapitalin birinci cildini 1867°de
Almanya’da yayimlattt. Paris’e kizini gérmeye gittigi esnada Paris Komiinii ’ne tanik oldu.
Ingiltere’ye dondiigiinde 1871°de yazdigt Fransa’da I¢ Savas isimli eserinde bu devrim denemesini
degerlendirdi. Kapital’in yazimina devam ederken ayni zamanda is¢i partililerin programlarinin
olusturulmasina etkili bir sekilde katildi. Marx, Engels’in Diihring’e karst kalem tartismasinda
Engels’i destekledi. 1878’de Anti-Dihring’in bir béliminde arkadast Engels’le calistiktan sonra
hastaligindan dolayt galismalarint yavaslatmak durumunda kaldi. 14 Mart 1883’te Londra’da

6ldi."* Marx’in 6liimiinden sonra Engels kendini 6liimiine kadar Marx’in eserlerini diizenleyerek

15 Garaudy, Kar/ Marx Entelektiiel Bir Biyografi, 41.

14 Kale- Nur, “Karl Marx ve Marksist Teori Acisindan Egitim ve Toplumsal Cinsiyet”, 42.
Marshall, Sosyoloji Soz/iigi, 478.

% Garaudy, Kar/ Marx Entelektiiel Bir Biyografi, 151.

17 Garaudy, Karl Marx Entelektiiel Bir Biyografi, 147.

18 Kale- Nur, “Karl Marx ve Marksist Teori A¢isindan Egitim ve Toplumsal Cinsiyet”, 43.
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yaytmlamaya adadt.” 1930’lu yillara kadar yayinlanmamis olan Marx’in el yazmalari yazildigt
yillarda dikkat ¢ekmemis olmasina ragmen bu yillarda kesfedilerek buyiik bir entelektiiel olay
olarak karsilanmustir. 1960 ve 1970’li yillarda Marksist akademik ¢evrede buytik bir etki
olusturmustur. Bazilarina gére bu “Elyazmalart”, sadece kapitalizmin degil o esnada mevcut olan
bitin sosyalizmlerin elestirisine bir temel sunan, o zamana kadar ortaya ¢tkmamuis bir hiimanist
Marksist ve sosyalist gelenegi ifade etmektedir. Bazi1 distnirler ise Marx’in olgun kuraminda yer
alan anakronistik, bilimsel olmayan unsurlart ortaya c¢tkarmis ve bu yoOnlerin belirlenerek
temizlenmesine zemin hazirlamistir.  Marksist  kuramin  agiklayict  yonint  tekrardan
kazandirmistir.”’ Fakat Marx kariyeri boyunca devlet, ideoloji, sinif, hukuk, sosyalizm ve
komiinizm gibi konularda rastgele beyan ettigi fikirlerini gelistirmemistir. Marx’in fikirlerinin
gelismesinde yasanan esitsizligin sonucu ise iktisadi kuramin temelinde olusan insancil kaygilart

sonraki dénemlerdeki Marksistlerin unutmasidir.”!
2.2. Karl Marx Sosyolojisinde Din Olgusu

Marx fikir, kavram ve biling gibi maddi olmayan siireglerin insanin maddi eylemleriyle siki
sikiya bagli oldugu ve hayatin gercek yonuni olusturdugu dustincesindedir. Buna baglh olarak
ahlak, yasa, siyaset, metafizik ve din gibi zihinsel Gretim unsurlart bu maddi tretim olusumunun
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Boylelikle kisilerin fikir, kavram ve distunceleri kendi maddi

yasam orgiilerinin bir sonucudur.”

Marx, hayati belirleyen olgunun biling olmadigini insanlarin tecribe ettikleri gercekler
oldugunu ifade etmektedir.” Marx dini bu yaklasimin bir sonucu olarak fikir, inan¢ ve kutsal
kaynakli degil insanlarin kendi urettikleri bir sey olarak degerlendirir. Marx, sosyal ve politik
gercek hayatin bir Grtint olmasindan dolayt dini ikincil bir olgu seviyesinde ele almistir. Ciinkt bu
yoninden bakinca din belirleyici etkin faal bir olgu degildir. Daha da 6nemlisi din, Marx’in sosyal
¢oztimleme yaklasimlarinda birincil bir olgu olma 6zelligine sahip degildir. Bunun sebebi ise
ckonominin politigin kosullarina baglt olarak sekillenmesidir. Ancak, insanin kendi yasam
sartlarinin bir Grtind olan din, insanin varligint tamamlayan ve gerceklestiren bir opsiyona da sahip
degildir. Bunun aksine insanin kendini gerceklestirememis ve varligini tam anlamuyla idrak

edememis asamasinin bir yansimasina isaret etmektedir. Marx’in ifadesiyle din “heniiz kendine

1 Garaudy, Kar/ Marx Entelektiiel Bir Biyografi, 174.

20 Marshall, Sosyoloji Sizliigii, 477.

2L Marshall, Sosyoloji Sizliigii, 479.

22 Ibrahim Yenen, Klasik sosyal kuram ve din: Karl Marx ve Emile Durkheim’in din yaklasimlari, Uluslararas: Sosyal
Bilimler ve Egitim dergist, Cilt:4, Say1:7, s.749

28 Karl Marx- Friedrich Engels, Yazsn ve Sanat Uzerine (Sol Yaynlari, 2009), 37.
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erismemis ya da ¢oktan yitirmis bulunan insanin sahip oldugu kendinin bilinci ve kendinin

duygusunu” olusturmaktadir.”

Ancak insanin varhigini anlama siireci, kendi yasadigr hayat disinda soyut bir anlama sahip
olmadigindan bu varligin maddi belirtileri olarak ekonomi, devlet, siyaset ve toplum temelinde
gerceklesmektedir. Fakat toplum ve devlet kavramlart kendi wvarliklart diginda esitsiz bir
orgiitlenme tabaninda var olduklart icin bozulmus bir hayat ve diinya olusturmaktadir. Insan
gercekligi tersine ¢evirerek meydana getirdigi dinyanin strekliligini saglamak adina dinin Gretim
strecini bir ideoloji olarak gerceklestirmis bulunmaktadir. Neticede tretilmis din araciligtyla
insanin benlik bilincinden uzak yeni bir diitnya kurulmaktadir. Marx, direk dinin kendisini degil din
vasttastyla meydana gelmis bu diunyanin varligmna karst ¢tkmaktadir. Bu dunya ile savasmak
gerekliligini kendi ctimleleri ile “Hegelci Hukuk Felsefesine Elestiri” eserinin giris kisminda ilk kez
sOyle ifade etmektedir:

“Din bu diinyanin genel teorisini, onun ansiklopedik o3etleme kitabiny, onun halksal bicimdefki
mantiging,  onun  tinselci - point  d’honneur’iinii  (onur  sorununn) kendinden  gegmesini, ahlaksal
onaylanmasini, gorkemli tamamlayiwisini teselli ve aklanmasinin evrensel temelini olusturnyor, ciinkii
insansal 63 gercek gerceklige sahip bulunmuyor. Oyleyse dine kars savasim vermek, dolayl olarak dinin
tinsel aromasint olusturdugn diinyaya karst savasim vermek anlamma geliyor.””

Marx, dini sosyal yapiyr belirten bir yapr seklinde gormistiur. Burjuvalarin dini, ¢alisan
sintfint ezmek i¢in kullandigina ve bu isci sinifinin da dinde farklt amaglar arayarak bu durumu
telafi ettigine inanmistir ve dinin yok olacagini diistinmiistiir.” Marx’in din dist elestirisinin
temelinde dini insanin insa ettigi, dinin insani insa etmedigi goristi bulunmaktadir. Dinin temel
itibariyle insani nitelik tagidigint belirterek insan eseri oldugunu iddia etmektedir. Ona gore din,
insanin hentiz ortaya ¢tkmamis veya hemen kaybedilmis olan 6z bilinci ve duygusudur. Dolayistyla

Tanrt’nin varligt ve giicii de goz ardi edilmelidir. ¥

Marx, dinin politik ve ekonomik anlamda sosyal hayatin gercekligini degistirdigi gibi
insanin psikolojik diinyasinda da ayni fonksiyona sahip oldugunu savunmaktadir. Bunun sebebi
ise insanin dogast ve varligina aykirt olarak esitsiz bir sekilde orgiitlenmis toplum ve devlet

yasaminda insanin kacinilmaz olarak karsi karstya kalacagi duygusal hayal kiriklig, Gmitsizlik ve act

2 Karl Marx, Hegelin hukufk felsefesinin elestirisi, cev. Kenan Somer, Sol Yayinlari, (2009), s.192

2 Karl Marx, Hegelin hukufk felsefesinin elestiris, cev. Kenan Somer, s.192

2 Inger Furseth- Pal Repstad, Cagdas Sosyologlarin Toplum ve Din Giriiglers, ¢ev. Omer Faruk Darende- Abdulvahap
Tastan (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2023), 15.

27 Stleyman Dinger- Berk Can Dagdelen, “Karl Marx’in Din Toplum Baglamindaki Elestirel Sosyal Teorilerine
Islami Elestiri”, Hak Ly Uluslararas: Emek ve Toplum Dergisi 9/24 (2020), 335-336.
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duymaktir. Bundan dolay1 insan hayatin bu acimasizliklar karsisinda psikolojik bir siginak arar ve
kendine korunakli tinsel bir diinya yaratarak dini bu amag i¢in kullanir. Fakat Marx insanlarin bu
tutum ve yonelisini iki 6zellikte degerlendirir. Ilki dini sikinti ve {izinti hali, aslinda gercekten
olan bir problemin disavurumu iken ikincisi stkintt ve sorunun varligr karsisinda tepkisiz protesto
6zelligi tagir.” Fakat reel stkintinin sessiz bir protesto ile karstlanmast bireyleri yaniltict ve aldatict
bir mutluluk duygusuna sevk eder. Ciinki kisilerin gercek manada karsilastigt ve maddi boyutlar
belirgin bir sorunu degistirmek icin ¢aba sarfetmesi gerekir. Ancak dinin meydana geldigi tinsel
bir diinyada bu sorunlari atlatmak icin gosterecegi caba yine insan tretimi din tarafindan
engellenmektedir. Fakat Marx kisinin bu aldatict mutluluk duygusundan kurtularak gercek
mutluluk duygusuna erismesi gerektigi goriisindedir. Bunu bagarmanin yolu ise bireylerin kendi
yasamlart Uzerindeki yanilsamalardan vazgegerek bu yanilsamayi gegersiz kilacak yeni bir diinya
insa etmek icin miicadele etmektir. Bunu gerceklestiremedigi takdirde yasamini aydinlattigini
disiindigti dinin tinsel atmosferinde varliginin gercek amacina muhalif bir bicimde yagamini
surdirecektir. Marx’in yaklasiminda dinin gériintrde pozitif ancak igeriginde yine negatif bir
fonksiyona sahip oldugu farkli alan, Bat1 tarihinde gerceklesmis olan reform hareketleridir.”” Marx
reformu Almanya’nin devrimi olarak tanimlar ve bu devrimin rahiplerin beyninde gerceklestigini
belirtir.’ Reformun dinin dogast ve sosyal roliine yonelik dontistiiriicii etkisi bulunmaktadir.
Marx’a gore bu donistiiriicti etki gercek anlamda bir ¢6zim degilse de sorunun kendisinin dogru

bir sekilde tanimlanmasint saglamustir.

Marx’in  bir diger din yaklasimi da Alman Yahudilerinin Ozgiitlesmesi Uzerine
gerceklestirdigi din, devlet ve sivil toplum iliskileri hakkindaki gortsleridir. Marx, ilk olarak
Yahudi sorununun 6zelliginin Yahudilerin yasadiklari tlkelere gore degiskenlik gosterdigini
belirtmektedir.”’ Ornegin bu sorun Almanya’da “teolojik”, Fransa’da “anayasalcilik” ve Kuzey
Amerika’da ise “sekiiler” bir ozellik ile ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Bauer sorunu daha ¢ok
teolojik bir cercevede ele alirtken, Marx bu yaklasimi asarak konuyu sekiler bir dizlemde
degerlendirmektedir; yani din ile devlet arasindaki iliskiyi birbirinden ayrisan, bagimsiz iki alan
olarak konumlandirmaktadir. Genel anlamda Yahudilerin ve dahi diger butiin din mensuplarinin
Ozgurlige kavusmasini, devletin dinden bagimsizlasmast ile mimkin gérmektedir. Cinki 6nce

devleti Ozgirlesirse kisinin 6zgiirlesmesinin daha kolay olacag: distincesindedir. Fakat devletin

28 Tbrahim Yenen, Klasik sosyal kuram ve din: Karl Marx ve Emile Durkheim’in din yaklasimlart, s.750.

2 brahim Yenen, “Klasik Sosyal Kuram ve Din: Karl Marx ve Emile Durkheim’in Din Yaklasimlar1”, Uluslararas:
Sosyal Bilimler ve Egitim Dergisi 4/7 (2022), 751.

30 Karl Marx- Friedrichs Engels, Din Ugerine, cev. Murat Belge (Ankara, 2021), 43.

31 Yenen, “Klasik Sosyal Kuram ve Din: Karl Marx ve Emile Durkheim’in Din Yaklagimlart”, 751.
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kendini 6zgiirlestirmesi ilk adim olsa dahi bu anlamda yeterli degildir. Bireyin bunu tam olarak
gerceklestirebilmesi icin bireysel dinyasinda da dinden bagimsiz bir sekilde yasamayr basarmasi
gereckmektedir. Marx, kisinin dinden politik olarak 6zgiirlesmesinin, dinin kamu hukukundan 6zel
hukuk alanina dogru ¢ekilmesiyle miimkiin oldugu kanaatindedir. Boylece din, devletin uygulama
alan1 disina ¢ikip bireylerin ortak yasam alani olarak sivil toplumun ve bireysel yasam alani olarak
da 6zel hayatin sinitlarinda kalacaktir.” Fakat bu durumda insanin dinden 6zgiirlesmesini ifade

<

eden “yurttas” kimligi ile dini bagliligin nisanesi olan “dindar” kimligi arasinda bir celiski

yasanmasi muhtemeldir. Bundan dolayr Marx, uzun siirecte bu zithgin ¢oziilmesi icin devletin

“dinin kaldirtlmasina dinin yok edilmesine dek ilerlemesi™ gerektigi goriistindedir.

2.3. “Din Halkin Afyonudur” Séziiniin Tahlili

Marx’in bu sozi genellikle yanls anlasilip farkli anlamlara ¢ekilmektedir. Marx’in bu sozi
aslinda bireylerin dine neden siki sikiya sarildigina bir cevap niteligindedir. Ancak bu sézi

2> cCre 2 <«

anlayabilmek i¢in Marx’in felsefesinin temelini olusturan “altyap1”, “Ustyap1r”, “yabancilasma” ve
“sinif catismast” gibi kavramlarin bilinmesi gerektigini iddia etmektedir. Bundan dolayr 6ncelikle
bu konudaki yanlis 6rnekleri gérmemiz gerekir. Akabinde onun temel kavramlart gergevesinde
dinin Marx acisindan neye karsilik geldigini agiklayacagiz. Ama Oncesinde afyon kelimesini

inceleyecegiz.

Afyon, hashas bitkisinden elde edilen, ¢ok sik kullanildiginda sagliga zarar veren asir
miktarda kullanildiginda 6ldurecek kadar zehirli olan giiclii bir uyusturucudur. Afyon ve afyondan
yapilan ilaglarin timi bagimlilik yaratan maddelerdir. Bu tir uyusturucuyu ¢ok kullanan kisiler
zamanla onsuz yapamayacak duruma dahi gelebilirler. Marx “afyon” kelimesini kullanmasinin
nedeni olarak, dinin burjuvalar tarafindan bireyleri sémirmek icin kullanildigi fikri olduke¢a
yaygindir. Bunun yani sira afyon kelimesini Marx’in kullandigt bicimde Marx’tan ¢ok daha 6nce de
kullanmis olan filozoflar bulunmaktadir. Gollwitzer, bu anlamda ¢ filozofun gorislerini su

sekilde ifade etmistir:

1. Paul Henri Thiry d’Holbach (1723-1789): “Din, insanlari cosku ile sarhos eden bir
sanattir.” (1761).

2. Bruno Bauer (1809-1882): “Dinin afyonvari etkisi...” (1841).

3. Heinrich Heine (1797-1856): “Afyon da bir dindir... Insanlarin hayal edemeyecegi kadar
afyon ile din arasinda bir akrabalik bagi vardir.”” (1840).

32 Karl Marx, Yahudi Sorunn (Ankara: Sol Yayinlar, 1997), 20.
3 Marx, Yahudi Sorunu, 20.
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Marx’a gore, insanlari hakiki giiclerine (kapasitelerine) dondiirmek icin onlari kér eden ve
burjuva tarafindan c¢ektigi sikintilart unutturmak adina onlara afyon olarak verilen dinden

insanlarin kendini kurtarmast gercskir.34

Bu cahilligin temelini olusturan ise yanlis dini inanislardir. Carpik diizenin korunmasinda
ve insanlarin haksizliga boyun egisinde, bu dini inanisin biiyiik etkisi vardir. Zaten sosyalist bakiga

gore din afyondur.”

Ama sonra Oldirtct darbe gelir: “Halkin afyonudur” (...) Esaslt sosyal kusurlara aldatici

bir ¢6zim olarak dinin varligi sona ererken; komtinizmde illiizyona [dine] ihtiyag olmayacaktir.

Hangi din afyondur? Hakim smuflarin elindeki dini, [Ali] Seriati “sirk dini” olarak
adlandirmakta; sirk dinini ezilen ve somiriilen kitlelerin zihnini fel¢ eden bir afyondur, seklinde

degerlendirrnektedir.3 6

Bu o6rneklerden de anlagilacagr tizere Marx ve din kavramlart bir araya geldigi zaman
anlasilan belli bash distnceler var. Bu dustinceler Marx’in dini bir uyusturucu olarak gérdigu,
burjuva sinifinin dini kullandigt ve iscilerin bu durumdan kurtulmast i¢in dinin yok olmasint
istedigidir. Fakat Marx aslinda béyle bir seyi iddia etmemektedir. Bu noktada Marx’in bu soz

baglaminda soylemek istedigini daha iyi agiklayabilmek icin bu s6zii kullandigi pasaja bakabiliriz:

“Dinsel istirap, ayn: zamanda, gercek acinmn ifadesi ve gergek actya kars: bir protestodur. Din tipks
rubsug. bir anin rubu olmast gibi, [kapitalizmin altinda) ezilen insanm igli exgisini ve 15513 bir diinyanin
kalbini olusturur. Halkin afyonudur. Halkin hayali mutlulugn olan dinin ortadan kalkmasin istemek,
onlarm gercek mutlulugunn talep etmektir. Onlars durumlaryla ilgili yanilsamalarmdan vazgecmeye
cagirmark, aslnda onlar: yanisama gerektiren o durnmdan vazgegmeye cagirmaktir. Dinin elestirisi, bu
nedente, dinin bir hale oldugn cile icindeki diinyanmn elestirisidir.”””

Herkes tarafindan bilinen bu paragrafta Marx dini acgik bir sekilde afyon olarak ifade
etmistir. Fakat paragrafin geri kalaninda, Marx’in tarih felsefesiyle birlestirilmediginde sanki dinin

“burjuvalar tarafindan halki sémirmek icin kullanilan bir fonksiyon” oldugu disuntlmektedir.

Halbuki Marx’in buradaki ifadeleri gercek dist olan iddialarin uzagindadir. Marx kendi fikrinde

3 Armend Crnovrsanin, Sekilerlesmenin Sonu mnu? Peter Berger ve Bosna-Hersek Orneginde Sekiilerlesmenin Sonu Tartigmast
(Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Medeniyetler Ittifaki Enstitiisii Medeniyet Arastirmalart
Anabilim Daly, Yiksek Lisans Tezi, 2015), 8.

35 Musa Bozkurt, Muzaffer Hacthasanogln Hayati, Sanat: ve Eserleri (Yozgat: Bozok Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Tirk Dili ve Edebiyatt Boliima, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 69.

36 Saban Ali Dizgtn, “Sol Hahiyat: Dinin Sol Yorumunun Imkéani, Riskleri ve Stnirlart”, Kelam Arastsrmalar: 12,2
(2014), 9.

37 Marx, Hegel’in Hukuk Felsefesi Elestirisi, 192.
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dini bir sebep degil sonug olarak gorir. Aydinlanma filozoflar: dini baska tarihsel siireg, olay ve
kiltiirel degisimlerin ortaya ¢itkmasinin sebebi olarak gorirken Marx dinin bagka streglerin bir
neticesi oldugunu dusiniiyordu. Kapitalistlerin dini kullanmamasina ragmen din, kapitalizmin
meydana getirdigi durum neticesinde is¢ilerin siginagi haline gelmistir. Genelde bilinenin tam
tersine “Halkin afyonudur” ifadesi, kapitalistlerin iscileri sémurmek i¢in dini kullandiklarini ifade
etmemektedir. Ciimlenin ortaya koydugu dusiince, iscilerin kapitalistlerin sebep oldugu aciy:
gecirmek icin dini bir “agri kesici/dindirici” olarak kullandigidir. Burada esas problem dinin var
olmasint mecbur kilan, kapitalizmdir. Bundan dolay1 dinin degil, dinin var olmasint mecbur kilan

kapitalizm yani “cile icindeki diinyanin elestirisi” ne ihtiyag vardur.

Ekonomik dtzenin yikilistyla olusan ekonomik yabancilasmada dine duyulan ihtiyacin
devam ettigi disiincesindeydi. Uretim siireci kirsal alanlardan kentsel alanlara dogru gecmistir.
Koleler ticretli emekgiler haline gelmis ve topraklarindan ¢ikmak durumunda kalmslar. Karmagik
is bolimi tizerine kurulmus olan kapitalist tiretim sistemi iginde “caresizlik” ve “asirt imitsizlik”le
calismaya baslayacak isciler yogun calisma siirecine ve islerinin Urlinitine yabancilasacaklar.
Yabancilasma terimi emegin sahibinin emegin trtint karsisindaki durumu icin kullanilmaktadir.
Iscinin tiriine yabancilasmast sadece emeginin nesnelesmesi degil, ayn1 anda o nesnenin emegin
sahibinden bagimsiz yabanci bir sey olarak var olmasi demektir ve onun karsisinda kendi basina
dismanca ve yabanct bir sey olarak ¢itkmasi anlamina gelmektedir. Gelecege dair umutsuzluk hissi
ile toplumdan ve hatta bireyin kendisinden uzaklagsma/yabancilasma hissi yasamin gercegi haline
gelecektir. Bu diistince ile paralel olarak da insanlarin maddi kosullarinin degismesine bagl olarak,
dinin ve diger metafizik 6gretilerin hayattaki konumlarinin da degisecegini ve dogatistii anlatilarin

gereksiz hale gelecegini diistiniiyordu.™

Bunlara ek olarak, Marx dinin veya dini duygularin tek basina degil, bir toplum tretimi
oldugunu savunmaktadir. Yani burada dinin i¢inde bulundugu toplumun maddi sartlarinin bir
sonucu oldugunu anlatmaya calismistir. Altyapidaki degisimlerin dini inanglart, uygulamalar,
arzulart vb. seyleri de degistirecegini ifade etmekte ve farkli sosyal durumlarin farkli inanglar ve
ritieller meydana getirecegini O6ne surmektedir. Bundan dolayt insanlarin faaliyetlerini
anlayabilmek icin tarith ve maddi faktStrlerin tizerinde durulmast gerektigini savunmaktadir.
Marx’in bu ifadelerine baktigimizda, dini ortadan kaldirmak istedigi anlasilmamaktadir. Bu
gorustin  aksine Marx’in esetlerinde din dismanligina veya dini yok etme arzusuna yer

verilmemistir. Onun 6ncelikli amact din veya metafizikle alakali degildir; Comte’tan ve Simon’dan

38 Kézleme, “Sosyal Gereklilik Agisindan Toplum Biliminin Oncii ve Kurucu Babalarinin Din Anlayis1”, 865-866.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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ayrilan en belirgin 6zelligi felsefesinde dinin bir “sebep” degil “sonu¢” olmasidir. Bundan dolay1
kisinin kendisine yabancilasmasina sebebiyet veren durumlar ortadan kalktiginda dine de ihtiyag
kalmayacagi sonucuna varmaktadir. Marx, dogmalar ve metafizik kaynaklara dayanan dini inang
ve ritlellerin komunist bir devrimle yok olacagini distinse de dinin ortadan kaldirilmast onun
felsefesinin temel tasint olusturmamaktadir.”” Marx’in bir séziiyle bu konuyu noktalayabiliriz:
“Ancak komiinizm, ebedi hakikatleri ortadan kaldirsr, onlar: yeni bir temel iizerine inga etmek yerine tiim dini ve ablaki

Goretileri ortadan kaldirr; bu nedenler, tim gecmis taribsel deneyimlerle gelisir.”™

3. Bulgular
3.1. Katilimcilarin Din ile Ilgili Gériigleri

Arastirmamiza dahil olan katilimcilara ilk olarak “Din sizin icin ne kadar 6énemlidir?
Hayatiniz1 sekillendirir mi?” seklinde bir soru yonelttik. Bu soruyu sormamizdaki temel sebep,
katihmcilarin din ile ilgili distincelerini ve hayatlarinda dine ne kadar 6nem verdiklerini analiz
etmektir. Tk sorumuza verile cevaplar kisilerin dini ne kadar 6nemsedigini ve hayatlarina ne
derecede aksettirdigini anlamamizi saglayacak. Eger dine 6nem verip hayatlarini din ile
sekillendiriyorlarsa is hayatlarinda karst karstya kaldiklart durumlara verecegi tepkiler daha farkl

olacaktir.

Bu soruya 12 kattlmcinin hepsi, dinin onlar i¢in ¢ok 6nemli oldugunu, hayatlarin
sekillendirmede en biytik roli dinlerine 6nem vermelerinin oldugunu, Allah’in emir ve
yasaklarina uyarak hayatimiza daha kolay yon verebilecegimizi belirtmislerdir. Soruyu
yonelttigimiz katiimeilar Islam dinine inanan ve dine yénelik kisiler oldugundan bu cevaplari
aldik. Dinine 6nem verdigini séyleyen birka¢ katilimcimizin cevaplarina yer vermek yerinde
olacaktir. Tlk katiimcimiz K1 [Erkek-40] dinin dogru ve yanlist ayirt etmede, Islamiyet’i daha
kolay anlamada dinin 6nemli oldugunu belirterek bunun yani sira cevabinda su ifadelere yer
vermistir: “Din benim i¢in ve Mislimanlar i¢in 6nemlidir. Ctunkd Mislimanlhg yasamakta,
Islamiyet’i yasamakta, helali harami ayirt etmekte ve dogruyu yanlist bilmekte din 6nemlidir.
Hayatimizda ise eger bunlart dogru yapabilirsek 6nce kendimizi sonra ailemizle ve ¢ocuklarimizla

hayatimiz1 giizel yasamamiza vesile olur”.

Bir diger katthmcimiz ise K7 [Kadin-29] tesettiiriini tam anlamiyla uygulayamasa bile
dinin kendisi ve hayati i¢in 6nemli oldugunu ifade ederek cevabint su sekilde veriyor: “Din benim

icin cok 6nemlidir. Insan olarak aciz biri varligiz. Ilahi adaletin oldugunu bilmek ve buna inanmak

3 Volkan Ertit, “Sosyolojinin Kurucu Figttlerinde Din”, Akademik Hassasiyetler 7/14 (2020), 15.
40 Karl Marx- Friedrich Engels, Komiinist Manifesto, cev. Celal Uster- Nur Deris (Can Yayinlari, ts.), 74.
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insana ik huzur veriyor, bu ylzdendir ki dinimiz bizim i¢in ¢ok Onemlidir, evet hayatimi
sekillendirir. Ornegin yasam tarzimi tesettiirlii bir bayanim inanglarim geregi. Cogu seyi de buna

gore belirliyorum. Dortdortlitk uygulayamasam da elimden geleni yapmaya galistyorum”.

K6 ve K8 cevaplarinda su ifadeleri kullanarak disincelerini dile getirdiler: K6 [Erkek-406]
“Din nefes kadar 6nemli. Nefes alamazsan bu dinyada yasayamazsin. Dini yasamazsan da
ahiretini kurtaramazsin. Bu yiizden din hayatimizi da sekillendirir.” K8 [Erkek-43] “Din benim
icin hayatim sekillendiren yegane kurtaricimdir. Hayatima hem sekil hem de yon verir. Neyi ne

sekilde yapmam gerektigine dinimiz karar verir. Bende o sekilde yapmaya calisirim”.
3.2. Katilimcilarin Is Hayatlar

Katilimcilarimiza ikinci olarak “Ne kadar stiredir fabrikada ¢alistyorsunuz? Niye fabrikada
calismaya basladiniz?” seklinde bir soru yonelttik. Yaptugimiz gozlemler neticesinde
katilmcilardan erkek olanlar ailesini gecindirmek icin, bayan olanlar ise eslerine destek olabilmek
adina calismaya baslamislar. Fabrikada galisma sebepleri konusunda da bazilarinin yasadiklart
yerde calisabilecekleri bir yer olmamasi, baziarinin ise egitim durumlarindan dolay1 fabrikada
calismaya basladigini gézlemledik. Milakati gerceklestirdigimiz kisilerin 10 tanesi uzun yillardir
fabrikada calismakta yalnizca iki katilimer yakin zamanda ise baslamis. Bu soruya verilen birkag

cevabi zikretmek istiyoruz.

Katilimcilarimizdan K7 [Kadin-29] cevabinda “Iki senedir fabrikada calistyorum normalde
ev hanimiydim; iki tane kizim var onlarla ilgileniyordum fakat son iki yildir agirlasan ekonomik
sartlarindan dolayt ise baslamak durumunda kaldim.” ifadelerine yer vermistir. Burada da
gorebilecegimiz gibi kisiler yasadiklart ekonomik sikintidan dolayr ¢alismayr tercih etmeye

baslamuslardir.

Katilicllarimizdan K3 [Erkek-48] cevabinda “26 yidir calisiyorum. Memleketimde is
imkani olmadigy icin geldim ve tanidigim birinin vesilesi ile fabrikada calismaya bagladim.”
ifadelerini kullandr. Bu katilimcimizdan da anlayabilecegimiz gibi yasanilan yer is imkani
konusunda yetersiz kaldiginda insanlar tanidiklart vasitasiyla is gocii gerceklestirip yasamlarini

idame ettirebilecekleri bir ise sahip olmaya calistyorlar.

Katilimcilarimizin hepsi aynt sekilde egitim durumlarindan dolayt da fabrikalara girip
burada is Ogrenerek is hayatlarina burada devam etmek durumunda kalmiglardir.
Katiimcilarimizdan K1 ve K2 de egitim durumlarindan dolayt fabrikalara girip burada is

ogrendikleri icin orada kalmaya devam etmisler ve sorumuza su sekilde cevap vermislerdir: K1

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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[Erkek-40] “27 senedir fabrikalar da ¢alistyorum fabrikada galismamin sebebi ise bir meslek sahibi
olmadigim ve elimden baska bir sey gelmedigi icin fabrikalarda ¢alismay1 sectim.” seklinde kendini
ifade etmistir. K2 [Erkek-45] “7 senedir fabrikada ¢alistyorum, okumadim ve bir yerden ekmek

paramt kazanmam aileme bakmam gerekiyordu.” ifadelerini kullanmistir.

Bu durumlarin yani sira aile buyiklerinden dolayr fabrikada calismaya baslamis olan
katiimcilarimiz da mevcut. Aileler fabrikayr kesin ¢alisma imkant olarak gordiklerinden dolayt
cocuklarini buraya yonlendirerek burada bir is 6grenerek hayatlarini burada devam ettirmelerini
saglamiglardir. K11 [Erkek-45] su sekilde cevap vermistir: “30 yildir fabrikada calistyorum, erken
yasta buytklerimin de fabrikada ¢alismasindan dolayt onlarin yonlendirmesiyle ¢alismaya basladim

ve hayatimi idame ettirebilmek i¢in orada calistyorum.”
3.3. Katilimcilarin Is Konusundaki Memnuniyetleri

Miilakatimiza katilan katihmecilara tgtincii olarak soyle bir soru yonlendirdik: “Fabrikada
calismaktan memnun musunuz? Bagkalarina tavsiye edecek olursaniz kolayliklari-zorluklar
nelerdir?”. Bu soruyu katilimcilarimiza sormamizdaki amag islerinden ne derece memnun
olduklarint ve memnuniyetlerine baglt olarak bu isi tercih edecek olan insanlara tavsiye edip
etmeyecekleri, hangi konularda zorlanacaklarini ve kolaylik yasayacaklarini isin icinde olan
kisilerden 6grenerek goézlemlerde bulunmaktir. Katilimerdarimizin ifadelerinden bu konuda farkli
gorusleri oldugunu gorebiliyoruz. Bazilart fabrikada galistiklart bélimden dolayr ¢ok yorucu bir is
oldugunu, viicut agisindan yorulduklarini bu sebeplerden dolay: ailelerine vakit ayiramadiklarin
belirtmislerdir. Aynt zamanda islerinden dolayt belirli bir yastan sonra kendilerinde belli basl
hastaliklarin meydana geldigini belirten katilimcilarimizda mevcut. Ise bagladiklarinda geng
olduklarindan dolayt herhangi bir saglik problemi olusmayan kisilerin 35-40 yasindan sonra ayni
tempoda calismaya devam ettiginde vicudun bu tempoyu kaldirmamasina baglt olarak belirli
saglik problemleri olusmaya baslamaktadir. Bu gorislerin yani sira kattimcilarimizdan bazilart da
calistiklart bolim agir bir tempo gerektirmediginden dolayt ¢ok yorulmadiklarini ve islerinden
memnun olduklarint ifade etmislerdir. Bu soruya katiimcidarimizin verdigi bazi cevaplara

deginmek yerinde olacaktir.

Katilimetlarimizdan bazilari  fabrikada calismaktan memnun olduklarint = belirterek
cevaplarinda su ifadelere yer vermistir K1[Erkek-40] “Isimden memnunum ve severek
yapiyorum. Portif operatérligl yaptigim icin ¢cok yorulmuyorum bunun icin bagkalarina da bu ise
tavsiye edebilirim.” K3 [Erkek-48] “Hem memnunum hem de mecburum. Tavsiye edecek olsam

fabrikada calismanin kolay yonu yok bir¢ok zorlugu var. Sana karst kot davranan ve emegini
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somirmeye calisan yoneticiye evine ekmek gotirebilmek icin sabretmen gibi.” K4 [Kadin-49]
“Evet memnunum. Her ay dizenli bir sekilde maas almak, hafta sonu tatil olmasi. Zorluklart:
Siirekli durmadan c¢alismak, her istediginde izin alamamak.” K9 [Erkek-69] “Fabrikada
calismaktan memnunum. Isin kolayliklari eger isinizi severek yapiyorsaniz cok rahat edebilirsiniz,

isin zorlugu olarak da emir altinda bulunmaya alisik olmayan birini zorlayabilir.”

K2, K7 ve K8 ise calistiklart fabrikadan memnun olmadiklarini dile getirerek sorumuza su
sekilde cevap vermislerdir: K2 [Erkek-45] “Fabrikada galismaktan memnun degilim, viicut olarak
yoruluyorum aileme az vakit ayirabiliyorum. Iyi yonleri ise saatli bir isimin olmast.” K7 [Kadin-29]
“sartlar cok agir tavsiye etmem actkgast. Fabrikada calisiyorsaniz alin terinizin karsihiging
alamazsiniz. Benim tek tavsiyem insanlarin okuyup kendi ayaklari tizerinde durmast bir meslek
sahibi olmasi bir fabrika ortaminda degil daha iyi sartlarda calismasi.” K8 [Erkek-43] “Benim
calisugim bolim tzerine konusacak olursam. Cevabim kesinlikle hayir. Bagkasina tavsiye
konusuna gelince diizenli bir maasim olsun istiyorsa tamam. Ama yetenegi varsa ve bu yetenegi

kullanabilecek kabiliyete sahipse hayir derdim.”

K11 [Erkek-45] ise sorumuza cevap olarak kararsiz olduklarini, fabrikada ¢alismaktan ne
memnun ne de memnun degilim diye bir sey soyleyemem seklinde cevaplar vermistir: “Orada
calismaya baslamak durumunda kaldim ve orada 6grendigim isle devam ettim. Hayatimi devam
ettirebilmek icin ¢alismaya basladigimdan oOtiiri memnunum veya memnun degilim diyemem.
Bagkasina tavsiye edecek olursam hayatta her yerde zorluk var fakat bu isin zorlugu emredilen her
isin yaptlmast durumunda olmak, kolaylig: ise isini geregince yaparsan karsihiginda aileni kimseye

muhta¢ etmeden yasayabiliyorsun.”
3.4. Katilimcilara Gore Kader Tanimi

Katilimcilarimizin kaderle ilgili gérislerini analiz edebilmek adina dérdincii soru olarak su
soruyu yonelttik “Sizce kader ne demektir? Ornegin sizin fabrikada calistyor olmaniz bir kader
midir?” Bu soruyla dine 6nem veren katimcilarimizin kader anlayisini ve yasamlarinda
gerceklesen durumlart kadere baglayip baglamadiklarini gézlemlemeye calisttk. Kader kisiler
acisindan anlami en ¢ok tartisilan kelimeler arasindadir. Sézlikte alin yazisi anlamina gelen kelime
TDV ansiklopedisinde “Allah’in nesneleri ve olaylart 6zellikle sorumluluk doguran beseri fiilleri,

ezelde planlayip zamani gelince yaratmast” sekline tanimlanmistir.*!

# Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Islam Ansiklopedisi (TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2001).
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Katilimcilarimiz kader tanimlarini hemen hemen buna benzer yaptilar. Fakat fabrikada
calismalarinin  kader olmast konusunda iki katilimcimiz farkli ifadelerde bulundular. Bir
katilimcimiz cevabinda K3 [Erkek-48] “Kader bizim tercihimizin sonucudur. Fabrikada ¢alismay1
ben tercih ettim ama bu yine de benim kaderim.” ifadelerine yer vermistir. Diger katilimcimiz K8
[Erkek-43] ise sorumuza $oyle cevap vermistir: “Bence kader Allah Teala nin bizim hakkimizda
diledigi sekilde yasamamizdir. Ornek verecek olursak bir is yapmak istiyorum ama her defasinda
olumsuz sekilde sonuglaniyor. Buna riza gostermek kaderdir benim icin. Fabrika da calisiyor

olmam ise tamamen tercih meselesi kaderle alakasi yok.”

Kalan katiimciarimiz ise fabrikada calistiklarinin kader oldugunu belirtmislerdir. Bu
sekilde verilen cevaplarin birkac tanesine yer verebiliriz. K11 [Erkek-45] “Kader alin yazisidur.
Elimizde yasayacaklarimizi degistirme ihtimalimiz var fakat bunu da Allah biliyor. Benim
fabrikada calistyor olmam da bir kaderdir.” K1 [Erkek-40] “Kader dogdugumuz zamandan
itibaren yasadigimiz zaman siirecinde cenabi Hakk'in bizim i¢in uyguladigi iyi ya da kotl yasam ve
neler ile karsilasacagimiz seylerdir fabrikada calistyor olmam da bir kaderdir.” K2 [Erkek-45]
“Kader Allah katinda belirlenen yasamam gereken kavramdir. Fabrikada ise baslamam da kadere

dahildir diye diistiniiyorum hayatta her sey sans eseri yasanmaz.”
3.5. Fabrikalarda Karsilagilan Haksizliklar

Katilimelarimiza besinci  olarak  “Fabrikada calisan  birisi ne tiir  haksizliklarla
karsilasacaktir?” seklinde bir soru yonelttik. Cinki gézlemlerimize gore fabrikalarin alisma
ortaminda ¢alisanlar belirli haksizliklara ugramaktadirlar. Emek verdikleri islerde karsiligini almak
isteyen calisanlar, isverenlerin onlardan faydalanma ve emeklerini sémiirme durumuyla karst
karstya kalmaktadirlar. Bu sekilde c¢alisanlarinin emeklerini sémurmeyen fabrikalar olsa bile
bunlarin sayist genele bakildiginda daha az oldugu kanaatindeyiz. Genel itibariyle sorumuza
verilen cevaplari gézlemledigimizde fabrikada calisanlar emeklerinin karsiligini alamamakla, mesai
Ucretlerinin verilmemesiyle, izinlerini istedikleri gibi kullanamamakla, isi bilmeyen kisilerin
kendisine emir vermesiyle ve is yerlerinde olusan liyakatsizliklerle karsilastiklarint ifade etmislerdir.
Katiimcilarimizin hepsi calistigr fabrikada haksizliga ugramis, ugradiklar haksizliklar: su sekilde

ifade etmislerdir.

K11 [Erkek-45]: “Fabrikadaki yetkili kisinin tanidik, es, dost, akrabaya normal bir isciden
farklt muamele gostermesi, isi sana yaptirip karsihigindaki ticreti kendi tanidigi isi yapmuscasina ona
vermesi, bunun aksine tanidiklart kisiler tarafindan hata yapildiginda bu hatanin alt tabakadaki

isciye mal edilmesi.” Bu katiimcimizin cevabindan da gorecegimiz tizere isverenler isi bilmeseler
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dahi tanidiklan kisileri ise alarak isi bilenlerden ustte tutup diger calisanlari daha alt kademede
tutmaktadir. Bu sekilde isini hakkiyla yapip emeginin karsiligini almak isteyen kisiler bu
sebeplerden dolay1r alamamaktadirlar. Bu durumu yagayip benzer cevaplar veren K6 ve K8 in
cevaplart da su sekilde: K6 [Erkek-46] cevabinda “Isini bilmeyen yoneticiler, hak etmedigi yerlere
gelen insanlarin kendini farkli gorip, seni kiigimseyip ezmeye caligmast gibi haksizliklarla
karsilasacaktir.” ifadelerine yer verirken, K8 [Erkek-43] ise cevabinda su sozlere yer vermistir:
“Liyakatin olmadigi. Hak edenin degil, adamciligin oldugu bir yer. (Her yer bu sekilde sadece
fabrika ile kisitlamamak lazim.)” Diger katiimcilarimizin da cevaplarindan séz etmek yerinde

olacaktir.

K1 [Erkek-40] uzmanlik ayirt etmeksizin her departmanda calistirilabileceginden s6z
etmistir: “Her tiirlii haksizlikla kargilasabilir. Ornegin bir meslegin olmadig1 i¢in her isi yapmak
zorunda kalabilirsin bu durumda itiraz etme hakkinda pek bulunmamaktadir.”; K3 [Erkek-48] ise
su haksizliklar1 dile getirmistir: “Is dagilimi, maaslarin dusiik olmast ve yoneticilerin yaptigt

haksizliklar gibi bir¢ok calisma alaninda yasanan haksizliklarla fabrikada da karsilasacaktir.”
3.6. Katilimcilarin Maruz Kaldig1 Haksizliklar

Katilimcilarimiza altinct ve son soru olarak “Siz haksizliga maruz kaltyor musunuz? Ornek
verir misiniz?” seklinde bir soru yonelttik. Bu soruyu sormamizin nedeni katiimcilarimiz
haksizliga maruz kaliyorsa eger ne tir haksizliklarla ytiz ylize olduklarint 6grenebilmek. Bu soruya
cevap olarak katilimcilarimizdan bazilart haksizliga maruz kalmadiklarini ifade ederken, buyuk
cogunlugu ise haksizliga maruz kaldiklarint belirtmistir. Bu haksizliklarin sebebi olarak ise
katilimctlarimizin bir énceki soruya verdikleri cevaplart neden olarak sayabiliriz. Isverenlerin bu
konudaki tutumlart galisanlarin haksizliga maruz kalmasinin en biyik etkeni olarak karsimiza
cikmaktadir. Isverenler kendi kurallarint olusturup calisanlarini zor durumda birakmasa, herkese
esit ve adaletli davransa bu tiir sorunlar ortaya ¢ikmayabilir. Kattlimetlarimizdan kimisi ¢alistiklart
yerde hi¢ haksizliga maruz kalmadiklarini belirtmislerdir. K5 [Erkek-52] ise bu konuda net bir
cevap verememistir: “Ugrayip ugramadigimi bilemiyorum ama baskasinin isi her seyle karst
karstya kalabilirsin.” K8 [Erkek-43] ise bu soruya soyle cevap vermistir: “Bu sorunun yoneticilere

sorulmast gerekir. Haksizlik yapip yapmadiklarini en iyi onlar bilir.”

Kalan katilmcilarimizin hepsinin verdikleri cevaplar dogrultusunda haksizliga maruz
kaldigini g6zlemledik. Bu cevaplardan birkagina deginmek yerinde olacaktir. K2 [Erkek-45] “Evet
maruz kaliyorum. Fabrikada calistyorum ve mesai tcretlerim sorunlu yatiyor, bayramlarda zorunlu
mesaiye kalmak zorunda kaliyorum. Miudurler ve ustabasiart ne derse onu yapmak zorunda
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kaliyoruz ve onlarin egolart altinda ezildigimiz oluyor.” K6 [Erkek-46] “Tabi ki her insan
haksizliga maruz kalir. Sen cirpinursin, kosarsin, ¢alisirsin ama diger insan az ¢alisir sirin goziikiir

haksizliga ugrarsin. Hakkettigini sen alamazsin digeri yoneticilerin adamudir torpil gegilir o alir.”

K10 [Kadin-35] “Ben haksizliga maruz kaldigimi diisiiniiyorum. Ornek verecek olursam
asgari Ucretin altinda maag altyorum ve bunun ¢ok biyiik bir haksizlik oldugunu distintyorum.”
K11 [Erkek-45] “Evet kaldim. Yillarca ayni yerde calistim fakat emegimin karsihigini fabrikada
bulunan liyakatsizlikten dolayt olmast gerektigi gibi alamadim. Bunun yani sira patron devlete
verilmesi gereken gelir vergisini diger fabrikalarda oldugu gibi kendisi 6demeyerek is¢inin
maagindan kesintiye sebep olmaktadir.” K12 [Erkek-35] ise cevabinda “Evet ugruyorum.
Yaptigim isin ve verdigim emegin karsiliginda az tcret aldigimi diistiniyorum bu da benim

acimdan haksizlik.” ifadelerine yer vermistir.

Bu cevaplardan da anlagilacagrt tzere katilimcilarimizin c¢ogunlugu calistigi fabrikada
aldiklart ticret konusunda, fabrika igerisindeki liyakatsizlik, zorunlu mesaiye birakilip ticretlerini
alama gibi konularda haksizliklara maruz kaliyor. Miulakat yaparken dikkatimizi ¢eken ise bu
soruya cevap verirken haksizliga maruz kalmis olan katilimcilarimizin bu durumdan ¢ok muzdarip
ve bikmis bir halde olduklariydi. Maalesef ki ¢alisip evini gecindirmeye calisanlar, isveren kisiler
tarafindan bu tarz haksizliklara maruz birakilip sirf oradan maas aldiklarindan dolayt susmak
durumunda kaliyorlar. Sorunun cevabindan bagimsiz olarak ise bu durumun onlart hem fiziksel
hem de psikolojik anlamda ¢ok yordugunu bunun ustesinden gelebilmek icin ise Allah’a

sigindiklarini, islerini kolaylastirmast konusunda dua ettiklerini ifade etmislerdir.
Sonug ve Degerlendirme

Karl Marx’in “Din Halkin Afyonudur” s6zii baglaminda emek olgusunun tahlilini,
Turkiye’nin farkli sehirlerinden, farkli demografik Ozelliklere sahip katilimcilar araciligiyla
inceledigimiz bu g¢alismanin sonuglarina goére din katitlimeilarin hayatint sekillendirmede ve emek

olgusuna bakista 6nemli bir unsurdur.

Dinin katilimcilar i¢in ne kadar 6nemli oldugu ve hayatlarint sekillendirmekle ilgili soruya
katilmcilarimizin tamami dinin kendileri i¢in ¢ok 6nemli oldugunu, yasamlari i¢in dogrunun
yanlisin ne oldugunu 6grenmede en temel faktér oldugunu ve hayatlarint sekillendirmekte biyiik
bir rol oynadigini belirtmislerdir. Buradan yola ¢ikarak dine 6nem veren kisiler hayatlarinin her
alaninda dinin kurallarini ve gereklerini uygulayarak yasamlarint buna gore idame ettirmislerdir.

Sadece 6zel hayatlari icin degil is hayatlarinda da bu gereklere yer vermekteditler.
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Katilimcilarimiza fabrikada calismak konusundaki memnuniyetlerini ve baskalarina tavsiye
edecek olursa isin kolayliklart ve zorluklarini belirtmeleri ile ilgili soruyla kisilerin islerinden
memnuniyetlerinin ¢alisma mecburiyetlerine gore degistigi kanaatine ulasttk. Eger kisi egitim
durumundan dolay1, bulundugu yerde calisabilecegi baska bir yer olmadigindan fabrikada
calistyorsa ve calistigt fabrikada agir isler yapmasini gerektiren bir bolimde galistyorsa burada
calismaktan memnun degil ve baskalarina bu isi zorluklarindan dolay: tavsiye etmiyorlar. Tek
kolay yoniin buradan para kazanmak oldugunu gérebiliyoruz. Ama isini orada 6grenen, elinden
baska bir is gelmediginden dolay1 6grendigi isi yapan ve agir isler gerektirmeyen bolimde ¢aligan

kisiler burada ¢alismaktan memnun durumdadir.

Dine 6nem veren katilimcilarimiza “kader” kavraminin onlarca ne anlama geldigi ve
fabrikada ¢alismalarinin onlar i¢in bir kader olup olmadigiyla ilgili soruyla katilimcilarimizin kader
anlayisinin alin yazist oldugu gorisine vardik. Fakat katilmcilarimizdan bazilart fabrikada
calismalarinin kendi tercihleri oldugunu bundan dolay1 kaderleri olmadigini belirterek yaptiklart

kader tanimiyla catismuslardur.

Arastirmamizin ilerleyen bélimlerinde, katiimcilarimiza fabrikada ¢alisabilecek kisilerin
maruz kalabilecegi durumlari sorduk ve bir¢ok haksizlikla yiiz ylze gelebilecekleri sonucuna
vardik. Isverenler, iscilerin emeklerini sémiirerek bunu istedikleri yon ve sekilde kullantyorlar.
Fakat bunun karsiligini herhangi bir tcret 6deme veya kademe yiikseltme olarak yapmiyorlar.
Isverenler calisanlarin aldiklari ticretin karsiiginda istedikleri her seyi yapmalart gerektigini
savunuyorlar. Fakat bu haksizligi, isverenlerin calisanlarin emeginin karsiligini vererek ¢ézmesi

gerekiyor.

Bunun akabinde katilimcilarimiza kendilerinin maruz kaldigt durumlart sorarak yasadiklar
stkintilart analiz ettik. Almalart gereken tcretten daha az tcret aldiklari, is yerlerinde liyakatle ilgili
sorunlar oldugu, isverenlerin kendi tanidiklarini, akraba ve arkadaslarint iglerinin ehli olmasa dahi
fabrikalarinda st kademelere yetlestirdiklerini ve bu durumlarin calistp emek veren kisiler,
emeklerinin karsiligini alamadiklarindan ve yaptiklart isin baskalari yapmus gibi gosterilmesinden
dolayr biiytik bir buhrana ugrattigt sonucuna ulastik. Katiimecilarimiz maruz kaldiklart bu
haksizliklar karsisinda ise ailelerini gecindirebilmek ve para kazanmaya devam edebilmek icin
sabrederek susmayi tercih ediyorlar. Susmayip haksizligin karsisinda sesini ¢ikaran kisiler ise ya
istediklerini elde edemiyorlar ya da isveren tarafindan isten ¢ikariliyorlar. Bu durumun bu sekilde
neticelenecegini bilen calisanlar ise bu haksizliklara géz yummaya devam etmekteditler. Isverenler

calisanlarint magdur etmemek ve calistiklart ortamda huzurlu olmalarini saglamak adina yasanian
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olumsuz durumlari ortadan kaldirmaya calismalidir. Bu adimin hem isverenin hem de ¢alisanlarin

bulunduklart ortami1 daha huzurlu ve calisilabilir kilacagr kanaatine varmamiz mumkin olacaktir.

Bitin bu sonuglar nihayetinde yapmis oldugumuz bu ¢alisma belirli sinirlar gergevesinde
yapilmis bir c¢alismadir. Bu ylzden arastirmamiz sonucunda elde ettigimiz bulgular fabrikada
calisan emekgiler tlizerinden baktigimizda dinin halkin afyonu olup olmadigiyla alakali fikir
sunmakla birlikte bu yarginin emekgiler tzerinde bir dogruluk payinin olmadigt kanaatine
varmamizi saglamaktadir. Cinkt katilimecilarimiz dine 6nem verseler dahi fabrikada calisirken
maruz kaldiklart durumlar konusunda gecim saglama durumlari oldugundan dolay1 belirli bir tepki
gosteremeyerek susmayt ve géz yummayi tercih etmektedirler. Ancak isten ¢iktiklarinda almalar
gereken tazminati vermeyen isverene karst ise g6z yumarak susmak yerine haklarini savunmak i¢in
dava agarak tazminatlarini almaya caligmaktadirlar. Verdikleri emegin karsiligini almak igin her
turlt yolu denemektedirler. Tazminatini almak isteyen emekeiler haklarini ahirete birakmazlar.
Insanlar dine 6nem vermekteler ancak séz konusu insanlarin bu diinyadaki haklari oldugunda
adalete bagvurmaktadirlar. Bu s6ze bu bakis agistyla bakildiginda dinin halkin afyonu olmadigi

sonucu ile karsilastimaktadir.
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Ekler
Ek 1: Mulakat Sorulari

1. Din sizin i¢in ne kadar 6nemlidir? Hayatiniz1 sekillendirir mi?
2. Ne kadar stredir fabrikada calistyorsunuz? Niye fabrikada ¢alismaya basladiniz?

3. Fabrikada calismaktan memnun musunuz? Baskalarina tavsiye edecek olursaniz kolayliklari-

zorluklari nelerdit?

4. Sizce kader ne demektir? Ornegin sizin fabrikada calistyor olmaniz bir kader midir yoksa sizin

tercihiniz midir?
5. Fabrikada calisan birisi ne tiir haksizliklarla karsilasacaktir?

0. Siz haksizliga maruz kaltyor musunuz? Ornek verir misiniz?
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Ek 2: Katilimcilarin Demografik Bilgileri

Katilmer No Cinsiyet Yas Medeni Durum
K1 Erkek 40 Evli
K2 Erkek 45 Evli
K3 Erkek 48 Evli
K4 Kadin 49 Evli
K5 Erkek 52 Evli
K6 Erkek 46 Evli
K7 Kadin 29 Evli
K8 Erkek 43 Evli
K9 Erkek 69 Evli
K10 Kadin 35 Evli
K11 Erkek 45 Evli
K12 Erkek 35 Evli
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Oz

Din ve toplum iligkilerinin icerisinde bulundugu kargilikl etkilesim alani, din sosyolojisi arastirmalarinin
temel ilgi sahasi icerisinde bulunmaktadir. Dinin bireysel ve toplumsal olarak teklif ve talep ettigi alana
karst verilen cevaplar olumlu veya olumsuz olabilmekte, bununla bitlikte kilttrel formlarin icerigine dahil
edilerek benimsenen bir karaktere de biirtindiiriilebilmektedir. Bundan dolay1 din ve toplum, dinin baskin
karakterine uyum stirecinde birtakim farkliliklara ugrayabilmektedir. Bu farklilagmalarin ilk ve 6ncelikli
olarak kadin/erkek iliskilerine, dolayistyla da aileye dogrudan etki ettigi 6ne strlebilir. Daha yeryuzine
gonderilmeden 6nce cennette bulunduklari konum itibariyle birlikte ifade edilmis olan kadin ve erkek, bu
birlikteliklerini yeryiiziinde varlik sahnesine c¢iktiktan sonra da devam ettirmiglerdir. Bir kadin ve bir
erkekten ¢ogalarak yeryiiziine yayilan, yayidiklart ve yerlestikleri bolgelerde tekrar ¢ogalarak yeni bir hayat
kuran insanoglunun yerylizl seriiveni, kiltiirel bir yapinin da olusturucusu olarak kadin ve erkek birlikteligi
lizerinden tarihsel bir siirecin konusu olmustur. Tantt’nin / Yaraticinin muhatabt olarak ortak zeminde ve
esit sartlarda bulunan kadin ve erkek, dinlerin ve kutsal metinlerin de en 6nemli ilgi alanlarindan birini
olusturmustur. Dinlerin geleneksel anlam evrenleri icinde yorumlandigt dénemde aile yapist da bu
geleneksellige baglt sekillerde anlasidmistir. Bununla birlikte sanayilesme, sehirlesme, bireysellesme ve
scekiilerlesme gibi modern olgular kadinin, erkegin ve ailenin ifade ettigi anlami da dénistirmis ve
dinyanin algilanis sekline baglt olarak aile kurumu da yeni igerikler kazanmaya baslamustir. Bu baglamda
calisgmanin konusunu sekilerlesme slirecinin aile kurumuna olan etkisi Uzerinden incelemek olusturmustur.
Calismada sanayilesme Oncesi geleneksel donemden sanayilesmeye gecisle birlikte toplumsal yapida ve
ailenin kurumsal kimliginde meydana gelen farkldagmanin ortaya konulmast amaclanmis ve calisma
geleneksel-modern kiyaslamasinda aile kurumunun gecirdigi doniisiimiin sekiilerlesme perspektifinden
anlastlmastyla sinirlandirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Aile, Sekiiletlesme, Kadin, Erkek, Gelecek.
Abstract

The field of mutual interaction in which the relations between religion and society exist is within the main
field of interest of sociology of religion research. The responses to the space offered and demanded by
religion individually and socially can be positive or negative, but it can also be adopted by being included
in the content of cultural forms. Therefore, religion and society may undergo some differences in the
process of adaptation to the dominant character of religion. It can be argued that these differentiations
first and foremost have a direct impact on male/female relations and thus on the family. Men and women,
who were expressed together in terms of their position in paradise even before they were sent to the earth,
have continued this unity since they appeared on the stage of existence on earth. The earthly adventure of
human beings, who spread over the earth by reproducing from a woman and a man, and established a new
life by reproducing in the regions where they spread and settled, has been the subject of historical
existence through the unity of women and men as the creator of a cultural structure. As the interlocutors
of God/Creator, women and men, who are on common ground and equal conditions, have constituted
one of the most important areas of interest of religions and sacred texts. In the period when religions were
interpreted within traditional universes of meaning, the family structure was also understood in ways
related to this tradition. However, modern phenomena such as industrialisation, urbanisation,
individualisation and secularisation have transformed the meaning of women, men and family, and the
institution of family has started to gain new contents depending on the way the world is perceived. In this
context, the subject of this study is to examine the effect of the secularisation process on the family
institution. In the study, it is aimed to reveal the differentiation in the social structure and the institutional
identity of the family with the transition from the traditional pre-industrialisation period to
industrialisation, and the study is limited to understanding the transformation of the family institution in
the traditional-modern comparison from the perspective of seculatisation.

Keywords: Sociology of Religion, Family, Secularisation, Woman, Man, Future.
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Girig

Insanin yeryiiziinde bulundugu zaman iginde kendi varhgini siirdiiriip ihtiyaglarint
karsilayarak anlamli bir hayat insa etme c¢abasi hem bireysel hem de toplumsal siire¢ iginde
gerceklesmektedir. Bu siiregte ilgili ihtiyaclarin giderilerek hem insan ve toplum varligint hem de
tiriin devamini saglamak bir kadin-erkek iliskisi i¢inde aile kurumunun varligiyla gerceklesmekte
ve bu baglamda aile toplumun prototipini olusturmaktadir. Kan bagy, evlilik veya yasal baglarla
birbirine baglanan insanlarin olusturdugu, mahrem iligkilerle 6rtla bir grup olarak tanimlanan
aile,' siyaset, ekonomi, egitim ve din gibi toplumsal yapiyt olusturan temel unsutlardan birini
olusturmaktadir. Bireyin ilk sosyallesme cevresini olusturan aile, fiziksel, ruhsal ve sosyal
ihtiyaglarin giderildigi temel birliktir. Kulttr, 6rf, adet, gelenek, ahlak ve inang¢ gibi unsurlardan
olusan degerler diinyasinin muhafazast ve aktarilmast ve buna baglt olarak toplumun diizenli bir
sureklilik icinde varhigini devam ettirebilmesi aile kurumunun saghkli bir sekilde varligini
korumastyla miimkiin olmaktadir. Bu degerler diinyas: aile araciligtyla aktarilirken ayni zamanda
ailenin devamint saglayan bir anlam dinyast olarak da varlik kazanmaktadir. Degeri tireten degil
aktaran olarak 6nemli bir fonksiyona sahip olan aile, degerin treticisi olan toplumun ve 6zellikle
de dinin temel ilgi sahasi i¢cinde bulunmaktadir. Bundan dolay: dini inang ve pratiklerden olusan
anlam evreni diinya genelinde aileye 6zel bir ilgi duymakta ve buna baglt olarak da ailenin yasal

diizenlemelerle ele alindigt mevzuatlar muhafazakar bir karakterde olusturulmaktadir.”

Ogzellikle son birkag yiizyil icinde diinya iizerinde yasanan degisim ve doniisiimletle birey,
aile ve toplumun ifade ettigi anlam ve toplumsal kurumlarin yapist 6nemli bir degisim gecirmistir.
Modernlesme, postmodernlesme, kiiresellesme ve sekiilerlesme gibi olgular yasanan degisimin
temel belirleyicileri olan dinamikler olarak anlam kazanmistir. Bu olgular icinde toplumsal
kurumlarin anlamini dinsel temelden farklt bir zemine cekerek farkli anlam formlart icinde
yeniden ifadelendiren sekilerlesme, aile ve din arasindaki iligkilerin doniistigi  stirecin
izlenmesinde oldukca 6nemli bir yere sahiptir. Kutsaldan bir kopus olarak anlasilan sekiilerlesme
streci dinin etkisinin birey, toplum, kurum ve devletle olan iliski baglaminda bir azalmaya
ugramasityla karakterize olmustur. Bu baglamda dogatistiine atfedilen gli¢ ve otorite toplumsal
hayat tzerindeki etkisini kaybetmis, geleneksel dini anlayslarin ontolojik giivenligi saglamada sahip

oldugu fonksiyon yerini akil ve bilim gibi diinyevi olgulara birakmustir.’” Dinin anlagilma,

1 Gordon Marshall, Sosyoleji Siz/iighi, cev. Osman Akinhay (Ankara: Bilim ve Sanat yayinlari, 2020), 7.

2 Abdurrahman Kurt, “Dinden Bugtne Turk Ailesi”, Diinden Bugiine Tiirkiye'nin Toplumsal Yapisz, ed. Mehmet
Zencirkiran (Bursa: Dora Yayincilik, 2013), 337.

3 Mehmet Akgtil, “Modernlik-Modernlesme, Postmodernlik, Sekiilerlesme ve Din”, Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyliz
- ;Thsan Capgtoglu (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012), 196.
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yorumlanma ve pratize edilme sekillerinde yasanan dontisumle birlikte dinin dogrudan etki alant
icindeki toplumsal kurumlardan biri olan aile de hem anlam hem de sekil olarak dontsmistiir.
Geleneksel donemde ifade ettigi genis ve kusatict anlamlardan ziyade daha bireysel bir gériiniim
icinde yorumlanan aile, sekilerlesme stireciyle birlikte her ne kadar bir doniisim gegirmis olsa da
toplumun ve toplumsal diizenin siirdirilmesindeki 6nemli konumunu muhafaza etmeye devam

etmektedir.

1. Sekiiletlesme

Latince aslinda “kendi zamanina ait olan” anlamindaki saecu/um kelimesinden tiretilmis
olan sekiilerlik, ilk zamanlarda Roma 1mparatorlugu doneminde diizenlenen festivallerdeki ilahileri
ve rittielleri ifade ederken zamanla anlaminda meydana gelen degisimle bu diinyaya ait olaylaria ilgili
olan durumlart ifade eden bir anlam kazanarak dinin dinyevi seylerden uzaklagmasini
belirtmektedir. Ozellikle modern sanayi toplumlarinda dinsel inanglarin, pratiklerin ve kurumlarin
toplumsal 6nemini vyitirdikleri stireci ifade eden sekilerlesme ise,’ dinin kurumsal ve orgiitli
birlikteliklerine Gyelikte gerileme, dinsel ayin ve torenlere katilimda azalma ve evlilik ve cinsellik
gibi toplumsal ve ahlaki pratiklerde dini prensip ve emirlerin etkisini yitirmesiyle belirginlesen bir
olgu olarak kabul edilmektedir. Toplumun organizasyonunda ve isleyisinde dinin roliiniin temel
problem olarak yer aldigt sekilerlesme, her tirli problemin ¢éztimunde din adamlarinin sahip
oldugu ayricaligin ortadan kalkmasini, kutsal ve dogaiistii unsurlarin 6nemini kaybetmesini, dini
inang ve pratiklerin yerini toplumsal kurumlarin almasini ve dinin kamusal alandan uzaklasarak
6zel alanla sinirlanmasint ifade eden genis bir anlam yelpazesini ifade etmektedir.” Bu anlayisla
birlikte sekutlerlesmenin dogrudan dinin kendisine bir tepki ve dinden uzaklasma degil,
kurumsallagmus dinden bir kacts oldugu, her tlkenin kendi sartlar icinde farkli sekillerde anlasildigt
ve bu anlamda toplumdan topluma degiskenlik goésteren bir yaptya sahip oldugu da ifade
edilmektedir.’

Birey ve toplumlarin hayatinda dinin bir tir otorite yapist olarak ifade ettigi anlam
alaninda bir daralmay: ifade eden sekulerlesme, rasyonalizasyonla bitlikte Webet’in bayii bozunu
olarak ifade ettigi olguyu gostermektedir. Toplumsal yapida dinin sahip oldugu etkinin azaldigt bu
sirecte insanlar arast iliskilerin duzenlendigi sistem icinde dinin nifuz alanindan ctktg
gozlenmektedir. Dini prensip ve normlarin organize ettigi bir toplumsal formasyondan ayr1 olarak

kutsaldan armderipns bir dinyanin insa edildigi bu strecte dini kurumlarin sahip oldugu inang

4 Marshall, Sosyoloji Sozliigsi, cev. Osman Akinhay, 645-646.

5 Ali Kése, “Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din Tliskisi Uzerine Yeni Paradigmalar”, Kutsaln Diniigii, haz. Ali Kose
(Istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 14.

¢ Thsan Capgtoglu, “Sekiilerlesen Toplumda Birey ve Aile”, Turkish Studies 13/2 (2018), 24.
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yapilarinda, ahlaki kodlarda ve rittellerde bir gerileme géze ¢arpmaktadir. Toplumsal ve kurumsal
olarak olusan bu etkilerle birlikte din vicdanin konusu olan 63e/ alana sikistirlarak bireysel bir
motivasyonun konusu haline gelmis ve bu haliyle dzellesmis din karakteri kazanarak zayiflayan dini
otoritenin kargisinda artan bireysel dindarlik bicimleri olugsmaya baslamistir.” Modernizasyon
strecinde demokratik ve liberal politikalarla birlikte gelenegin zayiflamasina karsilik din, sinifsal ve
ulusal kimliklerin siurini belirleyip onlara mesruiyet kazandiracak bir gerceklik olmaya devam
etmektedir. Dinin tamamen ortadan kalkmasini degil olusan yeni sartlara uyumunu ifade eden
sekilerlesme, goriinmeyen din, sivil din, sekiiler din, neoliberal din gibi isimlendirmelere konu olacak yeni
formlarda varligini devam ettiren bir maneviyat ve dini inan¢ butinligintn varligini da kapsayan
bir anlam alanina sahiptir. Kilise gibi kurumsal dini yapilara tiyelik azalsa bile dinin kendisine olan
inancin devam ettigini gérmek modern toplumlarin i¢inde bulundugu durumun bir ifadesi olarak
kabul edilmektedir. Bu anlamda modern iletisim kaynaklariyla i¢ ice devam eden siirecte ortaya
cikan yeni anlaysslar, bzbrit dindarisk bicimleri ve fundamentalist uyanis hareketlerinin daha fazla

inanan buldugu yapilar olarak ortaya ¢ikmaktadir.®

Stirecin cennette baslayan ilk zamanlarindan itibaren gesitli rivayetlerin konusu olan kadin
— erkek iliskisi; kadinin erkegin kaburga kemiginden yaratilmasindan o6len kocasiyla birlikte
gomillmesine, cennetten kovulmanin faili olarak goérilmesinden kocanin ve babanin tasarrufu
alunda bir esya gibi hayatini devam ettirmesine varacak kadar olumsuz baglamlarda ele
alinmaktadir.” Bununla birlikte rivayet kiiltiirii disinda temel dini metinlerde ele alinis tarzt olumlu
Ozellikler gostermektedir. Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin kisminin ilk bolimlerinde ve 6zellikle de
Kuran-1 Kerim’de vyaratiis ve sorumluluk itibariyle kadin ve erkek esit bir konumda

degerlendirilmis ve bu dogrultuda ele alinmistir.

Bu baglamda cennetten kovulmanin sebebi olarak Seytan — Havva is bitliginin kodlandig
Incil ve Tevrat kaynakli haberler, Hz. Muhammed’e isnad edilen “...1srailogullar1ndan da haber
verebilirsiniz, bunda bir stkintt yoktur...” seklindeki rivayetlerin 6nciiliigiinde Islam bilgi sistemi

icerisine dahil edilerek kaynak muamelesi gérmeye baslamistir."

Laik — kutsal, kamusal — 6zel, kadin — erkek, ruh - beden gibi dikotomik ayrimlarin énemli
yer tuttugu Bati kaynakli diinya gériisiiniin aksine bu ve benzer ikilikler Islam kiiltiirii icerisinde

ayrimin degil butinlesmenin, hayatin butiinctl kavranisinin ve ahirete uzanan yolculugun ayrilmaz

7 Mehmet Ozay, Sekiilerlegme ve Din (Istanbul: Tbn Haldun Universitesi Yayinlari, 2020), 153-158.

8 Bryan S. Turner, Din ve Modern Toplum, ¢ev. Arzu Tifekei (Bursa: Sentez Yayincilik, 2017), 45-46.

9 Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadmn Karsitz Sdylemin Islam Gelenegindeki Izdiigiimleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2014), 20.
10 Tuksal, Kadm Karsitz Sdylen, 100.
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unsutlart olarak, yasanilan hayatin tamamini birlestiren bir kusaticilikla ele alinarak degerlendirilir.
Bununla birlikte vahyin ruhuna ve maksadina uygun dismeyen ve Hz. Muhammed’e atfedilen
hadis kdlliyat1 igerisinde, kadin ve erkegin kul olma konusunda esit, hak ve sorumluluklar
konusunda farklilastig1 ama adil bir zeminin her zaman muhafaza edildigi toplumsal gercekligin,

kadin aleyhine bozuldugu rivayetlerin varligt da bir problem olarak karsimiza ¢itkmaktadur.

Geleneksel ve dini referanslarin bireylerin ve toplumlarin hayatint diizenleme konusunda
kaynak olmasinda yasanan azalmayla ifadelendirilen sekiilerlesme anlayisina karst “kurumsallasmis
dini anlayislara” karst bir itiraz seklinde anlasilan bir sekiletlesmeden de bahsetmek
gerekmektedir. Bu anlamda Peter L. Berger sekilerlesmeye tepki olarak ortaya ¢tkan dini hareket
ve gruplarin gelistirdigi dogatistiine dair inanglarin gelisim gosterdigini ve bagarilt olduklarin
belirtmektedir. Modernlesmeyle sekiilerlesmeyi ayirarak her modernlesme cabasinin sekiiler bir
gorise dontismeyi zorunlu kilmadigini hatta modern dinyada sekiilerlesme karsithiginin tzerinde
onemle durulmasi gerektigini belirten Berger, Islam ve Hiristiyanlik icinde gelisen fundamentalist
hareketlere vurgu yaparak dinin yok olmast anlaminda bir sekiilerlesmeden ziyade dinin anlasima
ve yorumlanma bicimlerinde yasanan bir “yer degistirme’den soz etmek gerektigini ileri
sirmektedir."" Benzer sekilde Rodney Stark da dindarlik bicimlerinde azalma yasanacag,
modernlesmenin ve bilimsel gelismelerin sekulerlesmeye yol acacagi seklindeki tezlere karst
cikarak bugiin yasadigimiz dinyada etkisini kaybederek ortadan kaybolacak olgunun din degil

sekiilerlesme anlayiglarinin oldugunu belirtmektedir.'?
2. Aile

Aile, aralarinda belli bir kan ya da akrabalik bagi bulunan insanlarin bir araya gelerek
birbirlerinin duygusal, ekonomik ve sosyal ihtiyaclarint karsiladiklart toplumun kiiciik birimini
olusturan sosyal bir kurumdur. Bireylerin toplumsal rollerini 6grenip yerine getirmelerinde aile en
onemli etkiyi olusturmaktadir. Ailenin kiltirel ve ekonomik yapisi, inan¢ diizeyi ve sekli gibi
unsurlar da bireyin sosyallesme siirecinde 6nemli bir etkiye sahiptir. Aile bireyleri, bireyler ise
davransslariyla toplumu olusturur. Bu yuzden aile yapisinda meydana gelen degisimler toplumun

yapisinda da degismelere sebep olmaktadir.

Ilkel toplumsal yapilar icinde ailenin sahip oldugu konum, kutsal bir anlamla karakterize

olmustur. Aile tyelerinin birbirine baglandigi yapi, kan bagindan ¢ok inang temelleri etrafinda

11 Peter Berger, “Sekulerizmin Gerilemesi”, cev. Ali Kése, Kutsalin Dinidigi, haz. Ali Kose (Istanbul: Timas Yaynlari,
2014), 50.

12 Rodney Stark, “Topragin Bol Olsun Sekiilerlesme”, gev. Ali Kése, Kutsalin Dindigii, haz. Ali Kose (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2014), 90-91.

DISAR 5/ 8 (April 2025)



Sekiilerlesme Olgusu Baglaminda Ailenin Gelecegi | 64

sekillenen kutsal bir birlik olarak anlagilmis, kutsalin insa ettigi bu birlik kan bagindan ¢ok daha
glicli bir dayanisma modeli ortaya ¢ikarmustir. Aileyi meydana getiren bireyler tek baglarina kendi
bireysellikleriyle degil icinde bulunduklart ailesel cemaat iginde bir anlam ifade etmis, bir aile yapist
olan birliktelikten dislanmak ve ayri kalmak felaketle esdeger gérulmiis ve kurtulusun da ancak
kutsalin kendisinde gerceklestigi ailevi cemaatle miimkiin olabilecegine inanidmistir."” Icinde
bulundugu zamana, bélgeye, inang sistemine, sosyal ve ekonomik yapiya gore farklt sekiller alan
ve farkli anlamlar ifade eden aile, Yahudi inang gelenegi icinde de sosyal oldugu kadar dini bir
topluluk olarak anlam kazanmaktadir. Aile baglarint koparmanin atalarin korumasindan mahrum
kalmak anlamina geldigi bu yapi, bireysel kimliklerin korundugu, dini ve kultiirel degerlerin
aktarildigt kutsal bir kurum olarak kabul edilmektedir.'* Benzer sekilde Hiristiyanlikta da aile
sosyal ve medeni bir kurum olmasini, dini temeller tizerinden ifade edilen anlamla kazanmaktadir.
Aile bireyleri arasindaki iliskinin belitleyici unsuru, Tanrt ile insan arasindaki iliski ve insanin
manevi gelisimine yapmis oldugu katkiyla ifade edilmektedir.” Icine dogmus oldugu cahiliye
kiltirinin tim olumsuz uygulama ve unsurlarini ortadan kaldirmak amaciyla Hz. Muhammed
aractligiyla 6ncelikle indigi topluma ve sonrasinda tim insanliga bir ¢agri olarak varlik kazanan
Islam vahyi, kadimnin ikincil, madun, magdur ve mazlum konumunu da diizenlemis ve kadin
Allah’in kulu olma ve Onunla muhatap olup sorumluluk alma noktasinda erkekle ayni zemine
yerlestirmis ve aralarinda bir ayrim gézetmemistir.'® Kur’an ve hadisler perspektifinde kadin ve
erkege ve ikisi arasindaki iliskilere emanet bilinciyle yaklasan Islam, bireylerin kendilerine,
birbirlerine ve topluma karst olan sorumluluklarint yerine getirmis olmalarini Allah’a karst bir
sorumluluk bilincine sahip olmalaryla iliskilendirmis ve bu anlamda aileyi ahiretle kurulan bir bag

temelinde mutlulugun kaynagi olarak kabul etmistir."”

Ozellikle Sanayi Devrimi ile birlikte diinyada yasanan biiyiik ve hizli degisimle birlikte
tarim tipi toplumlardan modern tipi toplumlara gecilmis, bu stirecte aile yapisinda da degisimler
gorilmistir. Sanayi Oncesi toplumlarda daha ¢ok genis aile modeli yaygin olmustur. Burada
ailenin tim dyeleri dretime aktif olarak katlmistir. Ailenin yasadigi ev bir gesit Gretim merkezi
olmustur. Tarima dayali olarak devam eden bu modelde aile, ihtiyact kadar tretim yaparak

hayatini devam ettirmistir. Buytikanne, buytkbaba ve diger akrabalarla birlikte ayni evin

13 Abdurrahman Kurt, “Aile ve Din”, Din Sosyolojisi, ed. Niyazi Akyiiz - Thsan Capcioglu (Ankara: Grafiker
Yayinlari, 2012), 387.

14 Kiibra Karakéz, “Yahudi Geleneginde Aile: Tobit Kitabit Ornegi”, Oksident, 6/2 (2024), 258.

15 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, TDV Lslam Ansiklgpedisi (Exisim 13.04.2025)

16 Cigdem Giilmez, Kadma Yinelik Aile Igi Siddet, Ablaki Ciziilme ve Dindarlik (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 136.

17 Huriye Mart1, Ailens (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 23-24.
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paylasildigt gorilmektedir. Yasghlarin otorite olma 6zelligi bu tip ailelerde 6nemli bir etkiye
sahiptir. Biyiiklere saygl ve onlarin otoriteleri kutsal bir 6zellik gostermistir. Cinsiyetin belirleyici
oldugu hiyerarsik bir yapilanma modeline sahip olan geleneksel aile formunda erkek egemen bir
anlayisin gecerli oldugunu soylemek mumkiindir. Burada evin igini ve cocuklarin bakimini
ilgilendiren isler kadina ait roller olarak belirlenirken evin gecimi, korunmasi ve bakimina dair isler

ise erkegin tstlendigi gérevler olarak 6ne ¢ikmistir.'

Sanayi toplumlarinin ortaya ¢ikmastyla birlikte aile yapisinda da degisimler gorulmeye
baslamistir. Topraga dayali yerlesimler yerini fabrikalarin bulundugu yerlesimlere birakmus, hizli
kentlesmeler yasanmis ve bu durum koyden kente gbglere sebep olmustur. Hizli kentlesme ve
plansiz bir yapilanma gecekondulasma, cevre sorunlari, hizli niifus artisi, yeni hastaliklar gibi

bircok soruna da yol agmustir.

Sanayilesmeyle birlikte genis aile yapisindan ¢ekirdek aile yapisina dogru bir degisim ortaya
cikmistir. Ev ve isyeri birbirinden ayrilmis, kadinlarin da ¢aligma hayatina girmesiyle birlikte evlilik
yast artmaya baslamis, cocuk bakimiyla ilgili yeni is alanlari olusmustur. Kadin haklaryla ilgili
yasanan gelismeler de sanayilesmeyle birlikte ortaya c¢tkan Onemli degisimlerden birini

olusturmustur.

Annenin is hayatina girmesiyle birlikte ortaya cikan cocuklarin bakimi sorunu ilk
zamanlarda bakiciarla ¢6zilmustiir. Zamanla artan masraflar ve yasanan guven sorunlari,
babaanne veya anneannenin aile icine ¢ocuk / torun bakicist olarak girmesinin 6ntni acmustir.
Hem tecribesinden hem de kendi torununa bakiyor olmasinin avantajlarindan bu sekilde
faydalandmistir. Bu durum ayni zamanda yaslilarin hayattan kopmadan yashiliklarini gecirmeleri

konusunda da 6nemli bir boslugu doldurmustur.

Turkiye’de de 6zellikle kir ve kent arasinda bu ayrimi gérmek mimkindir. 80l yillarla
birlikte hizlanan kéyden kente go¢, hizlt ve carpik kentlesme ve gecekondulasma gibi sorunlara
sebep olmustur. Bu durum da Turkiye’ye 6zgu sayilabilecek gecekondu tipi ailelerin ve bir arabesk
kiltirin ortaya ¢tkmasinin nedeni olmustur. Hemsehri iliskilerinin belitleyici oldugu bu toplumsal
yapida genis aile Ozellikleri, ailenin kutsalligt ve koruyucu olma oOzellikleri varhigini devam
ettirmistir. Bu Ozelliklerin devam etmesi aile bireylerinin metropol ortaminda yasayabilecegi
anomik durumlara karsi bir koruyucu olarak islev gérmus, zaman icinde azalan bu islev ailenin

dontsuminiyle birlikte farkli toplumsal kurumlar araciligiyla giderilmeye baslanmustir.

8 Erdem Gill, Gelencksel Toplumdan Modern Topluma Ailenin Dindisiimii (Denizli: Pamukkale Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittsi, Yiksek Lisans Tezi, 2024), 19.
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3. Ailenin Déniigiimiindeki Etkenler

Ozellikle Sanayi Devrimi sonrast Avrupa’da ortaya ¢ikan sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve
siyasal degisimler, zaman iginde butiin dinyay:r etkilemis, Tirkiye’de de yasanan degisimler,
bireysel ve toplumsal planda kokli yeniliklerin ortaya ¢itkmasina kapi aralamustir. Yasanan
gelismelerle kdltiirel formlarda ortaya c¢ikan degismeler, kadin erkek iliskilerini de etkileyerek
dontsturmistir. Kadmin galisma hayatina yogun katilimi, evden ayrilan isyeri, evliliklerin ve
cocuk bakiminin yapisinda ortaya c¢tkan degisiklikler, ekonomik kazan¢ temelinde kadinin
bireysellesmesine imkan sunan modern doniigimler Turkiye’de toplumsal yapinin kiltirel
temellerinde ortaya ¢tkardigt 6nemli yeniliklerle modernizm etkilerinin ortaya ¢tkmasinin belirtileri

olmustur.

On sekiz ve on dokuzuncu ytizyillar boyunca devam eden gelismelerin sonucunda ortaya
¢tkan Fransiz Devrimi ve Sanayi Devrimi gibi olaylarin genel bir ifadesi olarak kullanidan
Aydinlanma doénemi, modernizmin olusup gelismeye baslamasiyla diinya genelinde 6nemli
degisimlerin yasanmasina sebep olmustur. Geleneksel deger kaliplarinin ve dinsel figiirlerin
zayiflamasi, artan kentlesme ve sanayilesme, teknolojik gelisim, kapitalist tiketim iliskileri, ikincil
iliskilerin ve bireysellesmenin artmast gibi 6zelliklerle karakterize olan modernizm, ayni zamanda
iletisim standartlarinin da degismesine sebep olan genis bir etki alani olusturmustur. Kusaktan
kusaga aktarilarak varligi devam ettirilen kiltiirel unsurlar, aktarim yontemlerinin hem sekil hem
de iceriginde yasanan degisimin de etkisiyle geleneksel konumlarint kaybederek modern bir stirece

evrilmeye baslamistir."”

Yasanan modernlesme stireci iginde ortaya ¢ikan sosyoekonomik degisimler icinde genis
aile yapilart donuserek cekirdek aile modelleri ortaya ¢tkmaya baslamistir. Tarimsal tGretimden
sanayi tipi Uretime gecisle birlikte yasanan toplumsal doniisim, yasam siiresi, niifus, okuma yazma
orant, kadin istthdami ve ailelerdeki ¢ocuk sayisi gibi unsurlarda farklidasmalar ortaya ¢ikarmaya
baslamistir. Sanayilesmeyle birlikte bir Gretim birimi olmaktan ¢ok titketim merkezli bir anlayisin
konusu olmaya baslayan aile, ebeveynlerle yasanan bir hane olmaktan ¢ok es ve ¢ocuklardan

olusan ¢ekirdek aile modeline dogru evrilmis, bu model Kuzey Amerika ve Bati Avrupa

19 Harun Kirilmaz — Fatma Ayparcasi, “Modernizm ve Postmodernizm Sireglerinin  Tiketim Kiltirtine
Yansimalat1”, Insan ve Insan 3/8 (2016), 35.
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toplumlari da dahil olmak tzere diinyanin bir¢ok bélgesinde en uygun ve temel aile modeli olarak

kabul edilmeye baglanmistir.”

TUIK tarafindan yapilan arastirmalarda Tirkiye’de ailenin yapisal ézelliklerinde gériilen
degisim ortaya ¢ikarilmaktadir. Buna gbére 2008 yilinda ortalama 4 kisi olan hanehalki sayis1 2023
yilna gelindiginde 3.14 kisiye gerilemis, tek kisilik hane orani 2015’te %14.4 iken 2023’te %19.7’ye
yikselmis, 2015’te %16.5 olan genis aile orant ise 2023’te %13.2’ye diigmiistiir.”’ Benzer sekilde
bosanma oranlarinda yasanan artis da ailenin yapisal 6zelliklerinde déntstimlere sebep olmustur.
1993 yilinda 27.725 olan bosanma sayist 2017 yilinda 128.411°e yiikselmis, bu zaman araliginda
genel niifus 1.4 kat artarken bosanma sayist 4.5 kat artis gOstermistir. Ailelerin sahip oldugu
ortalama ¢ocuk sayist da 1960’lt yillarda 6 iken 2017 yilinda 2.1%e kadar gerilemistir.”* Bu sekilde
geleneksel aile yapist donisiime ugrarken modern anlamda ¢ekirdek aile modelleri ve alternatif
yasama bicimleri olusmaya baslamistir. Bu baglamda sekiilerlesme siirecinin ailenin anlam ve
taniminda degisimler meydana getirdigini ve gelenekselden ayr1 aile modellerinin olusmasina etki

ettigini soylemek mimkundir.

4. Din Perspektifinden Toplum ve Ailedeki Doniigiim

Degisim, toplumlar i¢in kac¢inilmaz bir durumdur. Her toplum, zaman igerisinde az veya
cok, ileriye veya geriye dogru degisim gosterir. Dolayistyla toplum, dinamik karaktere sahip bir

varlik olarak karsimiza ¢tkmaktadir.

Degisim, zaman igerisinde yasanan bir durumdur. Toplumsal degisim de zamana bagl
olarak meydana gelen tarihsel bir siirectir. Toplumsal yapiyt meydana getiren sosyal iliskiler aginda
ve bunlart belirleyen sosyal kurumlarda olusan degisiklik olarak ifade edilen toplumsal degisim,
tarihsel bir referans noktasina sahip olmak, kesintisiz ve kolektif olmak gibi ozelliklerle

karakterizedir.?

Nesnel bir karaktere sahip olan ve objektif anlamlar barindiran toplumsal degisim,
toplumun kendisinde oldugu gibi toplumu olusturan bireylerin zihinsel diinyalarinda, anlam
arayslarinda, sosyal iliskilerinde de farkliliklara neden olmakta ve yeni yapisal unsurlarin ortaya
ctkmasina sebep olmaktadir. Olumlu ve olumsuz / ileriye ve geriye dogru gerceklesebilecek olan

bu farklilasma, savas ve dogal afet gibi sebeplerle meydana geldiginde geriye dogru bir degisime

20 William A. Haviland vd., Kiittiirel Antropoloji,cev. Inan Deniz Arguvan Sarioglu (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2008),
476.

21 Tirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), “TUIK Ana Sayfa Veri Portal’” (Erisim 17 Nisan 2025).

22 Volkan Ertit, Sekiilerlesme Teorisi (Ankara: Liberte Yayinlari, 2019), 282-283.

23 Bjder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din (Istanbul: Tnsan Yaynlari, 2015), 22.
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neden olabilirken, 6nemli kesifler ve biyiik dinlerin ortaya ¢tkmasinda oldugu gibi ileriye dogru

bir degisimin de habercisi olabilmektedir.

Hz. Adem ve esi Havva’nin cennette Iblis’le yasadiklari olay ve sonrasinda kendilerine
yasaklanan agagtan yemeleriyle diinyaya gonderilmeleri, insanligin yerytuziinde yasama seriiveninin
baslangicini  olusturmaktadir. Ikamet ettikleri ve canlarinin istedigi her seyden dilekleri gibi
faydalandiklart ortamda essiz bir imkana sahipken yasaklanan agactan tadarak bulunduklar
konumu kaybetmeleriyle baslayan stireg, gonderildikleri dinya ile birlikte degerlendirildiginde
mekana dayalt fiziksel bir hareketlilik olarak anlagilmaya miisait bir imkan sunmaktadir. Bu
baglamda insanin yeryiiziinde yasama strecinin, fiziksel bir sosyal hareketlilik baglaminda gogle

basladigint soylemek miimkiindir.

Kavimler Gogi, Turklerin Orta Asya’dan dinyanin farkli bolgelerine yaptiklari gogler ve
cografi kesifler sonucu Avrupa’dan Amerika ve Avustralya gibi bolgelere yapilan gogler tarihte
onemli sonuglara yol agmus biyiik gogler olarak bilinmektedir. Cografi mekan tizerinde bircok
farklt sebepten dolayt meydana gelen bir hareketlilik olarak gbg, hem terkedilen eski mekanda
hem de 6zellikle yerlesilen yeni mekanda 6nemli degisimlere sebep olan bir olgu olarak karsimiza

cikmaktadir.

Issizlik, ekonomik krizler, siyasi istikrarsizlik, savas ve ekolojik faktérler gibi gée itici bir
etkiye sebep olan etkenler oldugu gibi gidilen tlkenin refah seviyesi, kultiirel ¢ogulculuk ve dini

hosgorii ortami gibi cekici etkenler de goce sebep olabilmektedir.

Tim bu bahsedilen etmenlerin yant sira kdyden kente olan gb¢ ve Sanayi Devrimi’nin
etkileri, geleneklere bagli olarak yasanan kirsal hayatt ve 6z emege baglt genis aile kurumunu
zayiflatmis; ailelerin fertleri kolektif bilingle bir arada yaptigi islerin yerine bireysel ugraslara
yonelmislerdir. Sonrasinda her bireyin egitime ulasmasiyla beraber ortalama onbes yilint ev disinda
geciren yeni nesillerin yetismesi, tarim ve hayvancilikla ugrasinin azalmasi, buytk ailelerin ayakta
kalmasini zorlastirmistir. Din ve dine baglt degerler diinyast da bu déntisime baglt olarak kitleler

tzerindeki etkisini yitirmeye baslamus ve bir tiir “btiyd bozumu”nun yasanmasina neden olmustur.

Toplumu ve bireyi koruma amacinda her din gibi Islam da aile konusunda muhafazakar
bir tutum takinmus, evliligi tesvik etmis, neslin devami ve haramlardan uzaklasma konusunda
aileyi toplumsal bir temel olarak kabul etmistir. Dinin yarisinin evlenmeyle tamamlanacagini

belirten Hz. Peygamber, kendilerini Allah’a adamak isteyen sahabenin evlenmemek tzerine ettigi

24 Marshall, Sosyoloji Sozlighi, cev. Osman Akinhay, 685.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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yeminin yanlis oldugunu belirterek ruhbanlik tart bir hayatt yasaklamis, kendisi de 6rnek olarak

evliligi tesvik etmistir.”
5. Sekiilerlesme Perspektifinden Toplum Ve Ailedeki Déniigiim

Sekiilerlesme, metafizik alanin fizik alan tzerindeki belirleyici etkisinin ortadan kalktig
sureci ifade eder. Batida meydana gelen bilimsel gelismeler, bu siirecin ortaya ¢ikmasinda en
buytk etkiye sahip olmustur. Doga yasalarinin kesfiyle birlikte dogatstiine ve o alana ait giice
sahip oldugunu iddia eden ortagag kilise zihniyeti, 6nemli bir yara alarak etkisini yitirmistir. Stireg

modernlesmenin ortaya ¢ikip devam etmesiyle varligint stirdirmuistiir.

Egemen kiiresel gii¢ haline gelen Bat’'nin etkisi tiim dinyada oldugu gibi Turkiye’de de
goriilmektedir. Ozellikle bilimsel ve teknolojik gelismelerin yansimalarint tilkemizde de gérmek
normal bir durum olmustur. Bununla birlikte Batida yasanan sekilerlesme stirecinin tlkemizde
nasil ve ne kadar etkili oldugu tartismali bir konu olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak
modernlesmenin ve buna bagl ortaya ctkan teknik gelismelerin, dogatstintn etkisinin azalmasi

anlaminda bir sekiilerlesmeye neden oldugu gercegi inkar edilemez.

Yasanan teknolojik gelismeler ve bu gelismelerin hayatin tamamini etkilemesi, yeni
nesillerde dogaiistiine dair algilarin  farklilagmasina neden olmustur. Onceden korkulan
gokgtiriltisti birazdan yagacak olan yagmurun habercisi, korkutucu depremler yer kabugu
hareketleri, meydana gelen seller aga¢ kesmenin ve ¢arpik kentlesmenin dogal sonuglart olarak
algilanmaktadir. Onceden dogaiistii olan sey bugiin “dogal” olarak kabul edilmekte ve

yorumlanmaktadir.

Bu anlamda Tiurk toplumunda bir sekilerlesmeden bahsetmek mumkiindir. Bununla
birlikte 6zel televizyon kanallarinda, gazetelerde, internet sayfalarinda fal ve astroloji ile ilgili
bolimlerin bulunmasi, sekilerlesmenin dogatstine olan ilgiyi azaltmakla birlikte yeni inanis
sekillerini ortaya cikardigini da gostermektedir. Ozellikle televizyonlarin sabah programlarinda

yapilan bur¢ yorumlart bunun basit bir 6rnegidir.

Diinyada yasanan sekiilerlesmeye bagl olarak Tiurkiye’de de yasanan siirecin, kadin-erkek
iliskileri, flort, arkadaslik ve cinsellik gibi aileye atfedilen anlamlart belirleyen olgularda degisimlere
neden oldugu séylenebilir. Sekilerlesmenin neden oldugu geleneksel ve dini referans diinyalarinda
yasanan anlam kaybina bagli olarak nisanlilarin el ele dolagsmalarinin bile hos karsilanmadigt

durumlardan evlilik dist iliskilerin normallestigi bir zihin diinyasina dogru degisim gorillmeye

25 PFatma Bayraktar Karahan, Is/m’da Aile (Ankara: DIB Yayinlari, 2019), 19.
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baslanmustir. Bu baglamda yapilan calismalar mahremiyet ve kutsal anlayislarindaki déntsumi
gosteren bir veri olarak kabul edilmektedir. Bu arastirmalarda nikahsiz birlikteliklerin ve
bosanmalarin arttigy, ailelerin sahip oldugu ¢ocuk sayilarinin azaldigr ve muhafazakar diisiincenin
“kabul edilemez” olarak kabul edip Allah’in gazabina neden olacagina inandigi escinsel
birlikteliklerin arttign gozlenmektedir. 2014 yilinda Turkiye’de ilk escinsel evliligin yapilmasi,
escinsel yasanti bicimlerinden rahatsizlik duymayanlarin oranindaki artis, tesettir bicimlerinde
yasanan donisim ve geleneksel halk inanglarinin etkisindeki azalma ve ¢ocuklara verilen isimlerde
modern c¢agrisimlt tercihlerde artis gibi faktorler, Tirkiye’de yasanan sekilerlesmenin aile

anlayislarina etkisini gdstermesi bakimindan énemli kabul edilmektedir.”

Sonug olarak Tirk toplumunda, yasanan gelismelerle birlikte bir sekiilerlesmeden
bahsetmek mumkiindir. Ancak bununla bitlikte Ttrk toplumunda din / inang alant bireysel ve
toplumsal tercih, tavir ve davranislarda 6nemini korumaya devam etmektedir. Kiiresel dizlemde
yasanan sekiilerlesmeye paralel olarak Tirkiye’de de bir sekiilerlesme stirecinin yaganiyor olmasini,
sekulerlesmenin farkli tanimlart ve dinin / kutsalin 6nemini korudugu gercegiyle birlikte

degerlendirmek daha dogru yorumlar yapabilmeye imkan verecektir.
Sonug

Sekiilerlesme, modern toplum yapilart icinde gelenegin ve dini degerlerin ifade ettigi
anlami donistirmis ve buna bagl olarak toplumlarin bu deger yapilariyla olan iliskilerini de
etkilemistir. Yasanan donisim aile yapilarinda da farklilasmalara sebep olmus, dini norm ve
degerler etrafinda Orgiitlenen aile kurumunun geleneksel yapisi artan bireysellesme, kadinin
calisma hayatina katilmast ve ekonomik refah gibi etkenlerle birlikte yeni formlar almaya
baslamistir. Ozellikle sanayilesme ve kentlesme ile birlikte hizlanan sekiilerlesme siireci bir yandan
aile bireyleri arasindaki iligkileri dontistirirken diger yandan da aile i¢i rol dagilimlarint etkileyerek
tyelerin sorumluluklarini da yeniden sekillendirmistir. Bu baglamda geleneksel yapilar iginde dini
normlarin ve gelencksel degerlerin belirledigi kurallar etrafinda gerceklesen evlilik ve ebeveynlik
rolleri, yasanan sekilerlesme siireciyle birlikte bireysel tercih ve 6zgir iradeye dayali bir yapiya
evrilmistir. Buna bagl olarak genis aile yapilart yerini ¢ekirdek aile yapilarina birakmus, artan evlilik
dist iliskiler ve bosanmalarin etkisiyle de tek ebeveynli aile modellerinde artislar gorilmeye

baslamistir.

20 Ertit, Sekdilerlesme Teorisi, 278-299.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Her ne kadar sekulerlesme stireci geleneksel aile yapilarinda bir déntisime neden olmus ve
dini degerlerin etkisinde bir azalmaya sebep olmussa da bireylerin evlilik tercihlerinde daha 6zgiir
davranabilecekleri imkanlarin ortaya ¢ikmasina, kadin haklarinda artan bir farkindaliga ve
cocuklarin gelisim siirecine verilen 6nemin artmasina da kapi aralamistir. Olumlu ve olumsuz
etkileri g6z ontine alindiginda sekiilerlesme stireci, toplumsal dayanismada ve geleneksel deger
kaliplarinin etkisinde yasanan azalma, toplumsal yapiyr bir arada tutan baglarin ¢oztlmesi, artan
bireysellesme ve buna baglt olarak ortaya ¢tkan yalnizliklara sebep olmast yoniinden elestirilere
ugramustir. Strece ailenin gelecegi acgisindan bakildiginda ise farkli kiltiirel ortamlarda farkl
sekillerde yasanmasina bagli olarak cesitli aile bi¢imlerinin ortaya ¢ikmasina neden oldugu
sOylenebilir. Bu anlamda sekulerlesme bir yandan aile kurumunu ve geleneksel deger diinyasini
asindiran bir etki tzerinden degerlendirilirken diger yandan bireysel hak ve 6zgurliklerin arttig

bir olgu olarak kabul edilebilmektedir.

Sonug olarak sekiilerlesmenin toplumlarin ve aile kurumunun yapisal temellerinde bir
dontsime sebep oldugu soylenebilir. Bununla birlikte ailenin sekilerlesme etkisinde geleceginin
nasil bir yol izleyecegi, bireylerin ve toplumlarin gelencksel deger kaliplartyla modern yasam
tarzlar1 arasinda kuracaklart dengeye, aile kurumunun yasanan bu donisime nasd uyum
saglayacagina gore degisecektir. Bu anlamda sekiilerlesme aileyi ortadan kaldirmay1 amaclayan bir
olgu degil onu yeni anlam dunyalar etrafinda diizenleyen bir dinamik olarak kabul edilebilir. Bu
baglamda modern toplumlarin ortaya ¢ikan yeni yasam dinyalarina uyum saglayacak ve aileyi bu

dunyalar etrafinda yeniden orgiitleyecek norm ve degerler Gretmesi gerekebilecektir.
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Oz

Din ile ilgili sosyal bilimler ekseninde yapilan tanimlarda 6ne c¢tkan baslica Ozellikler insan ve toplum
hayatint organize etmesi, diinyay: bireyler icin daha bas edilebilir ve yasanabilir kilmasidir. Bu temalarla 6ne
¢tkan din insanlk tarihinde her daim gorilmistiir. Bu acilardan dinin birey ve toplum hayatinin etkililigi,
verimliligi ve siirdiiriilebilitligi icin yeri doldurulamaz bir kurum oldugu gercegine ulaslir. Ote yandan
teknolojinin ¢ok hizli ilerlemesi ile dijitallesme adt verilen yeni bir esik insanoglunun éniinde durmaktadur.
Dijitallesme stireci, egitimden eglenceye, iletisimden aligkanliklara her seye yeni bir format getirdigi gibi
mutlaka dini hayata ve din hizmetlerine de yeni boyutlar kazandiracaktir. Bu boyutlarin en ¢ok etki edecegi
alan dini bilgi alani olarak 6ne c¢ikar. Cunkd dijitallesme en cok bilgiye erisimi kolaylastirmakta ve
hizlandirmaktadir. Diger taraftan din sadece bilgi boyutundan ibaret bir kurum degildir. O, hayatin her
alanini gamildir. Dinin tam anlamuyla verimli olabilmesi i¢in ibadet, ahlak, inan¢ ve duygu boyutlarinin da
geregince uygulanmast gerekir. Calisma, bireysel ve toplumsal alanlarda dijitallesmenin bilgi tizerinde
yogunlasan tek boyutlulugu ile dinin ve hayatin ¢ok boyutlulugu arasindaki uyum, kapsam, catisma alanlar
ve firsatlart konu edinmektedir. Bu konulardaki problem ve imkanlart glindeme getirmektedir. Dijital
dinyada dinin gériintimlerine dair teorik yaklagimlar ele alindiktan sonra dijital dini bilginin deger ve yasam
tarzlart Gzerinden bireysel ve toplumsal yasama yansimalart degerlendirilmektedir. Kimlik ve karakter insast
strecinde Orneklikler baglaminda siire¢ ele alinmakta, yabancilasma, siglasma, entropi gibi glindelik hayat
sosyolojisi terimleri tizerinden ilerlenmektedir. Son asamada ise birtakim Oneriler ile ortaya konan
problemin ¢oziimiine katk: sunulmaya calisiilmaktadir. Calismada literatiir taramast, betimleme ve yordama
yontemleri karma olarak kullanilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dijitallesme, Teoriler, Stirdtrtlebilirlik, Dini Bilgi.
Abstract

The main features that stand out in the definitions made on the social sciences about religion are that it
organizes human and social life and makes the world more manageable and livable for individuals.
Religion, which stands out with these themes, has always been seen in human history. From these
perspectives, it is understood that religion is an irreplaceable institution for the effectiveness, efficiency
and sustainability of individual and social life. On the other hand, with the very rapid advancement of
technology, a new threshold called digitalization stands before humanity. The digitalization process, just as
it brings a new format to everything from education to entertainment, from communication to habits, will
definitely add new dimensions to religious life and religious services. The area where these dimensions will
have the most impact stands out as the field of religious knowledge. Because digitalization facilitates and
accelerates access to information the most. On the other hand, religion is not an institution consisting
only of the information dimension. It encompasses every area of life. In order for religion to be fully
productive, the dimensions of worship, morality, belief and emotion must also be implemented
accordingly. The study deals with the harmony, scope, conflict areas and opportunities between the one-
dimensionality of digitalization in individual and social areas, which focuses on information, and the
multidimensionality of religion and life. It brings the problems and opportunities in these issues to the
agenda. After the theoretical approaches regarding the appearances of religion in the digital world are
discussed, the reflections of digital religious knowledge on individual and social life through values and
lifestyles are evaluated. The process is addressed in the context of examples in the process of identity and
character construction, and it progresses through the terms of everyday life sociology such as alienation,
shallowness and entropy. In the last stage, it is tried to contribute to the solution of the problem presented
with some suggestions. In the study, literature review, description and prediction methods are used in a
mixed way.

Keywords: Sociology of Religion, Digitalization, Theories, Sustainability, Religious Knowledge.
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Girig

Insan aklinin iriind olan her tiirli icat, kesif ve yeniligin bireysel ve toplumsal hayatta
birtakim karsiliklart olmaktadir. Bu degisiklikler olumlu olabildigi kadar olumsuz sekillerde de
tezahtr edebilmektedir. Saban’in kullanimaya baslamasindan tekerlegin bulunmasina, matbaanin
kurulmasindan icten yanmali motorlarin icadina kadar bitin yeniliklerin toplumsal ve bireysel
olarak hayata etkileri oldugunu séyleyebiliriz. Hatta insan ve toplumbilimleri alanindaki pek ¢ok
bilim dalinin bu icatlarin etkileri Gzerine kuruldugunu ve arastirmalar yaptigini séylememiz
miimkiindiir. Tletisim bilimlerinden psikolojiye, sosyolojiden siyaset ve yonetim bilimlerine kadar
sosyal bilimler teknolojik yeniliklerin insan ve toplum hayatina etkileri Gizerine yogunlasmaktadir.
Mithendislik ve doga bilimleri ise zaten bu icat ve yeniliklerin gelistirilmesi tizerine ¢alismaktadur.
Dolayisiyla bilimin mevcut hali ile insan aklinin tretimi ve bu tretilen trtinlerin insan ve toplum
hayatina entegrasyonu ve muhtemel etkileri tizerine yogunlastigt séylenebilir. Teknolojik araglarin
yogun olarak iretilmesi ile insanoglunun yasamsal, bireysel ve toplumsal fonksiyonlarint bu
araglar Gizerinden devam ettirmeye baslamast modernlesme ile eszamanli ortaya ¢ikan siireclerdir.
Dijitallesme bu stireclerin son asamasinda daha cok bilgi ve enformasyon teknolojileri ile
iliskilendirilen bir stirectir ve neredeyse hayatin tim boyutlarinin ekranlardan ve ¢evrimici
surdirilmesini ifade eder. Bu agidan onun kéklerini sanayi devrimine, oradan aydinlanmaya ve
yine buradan rénesans ve reform hareketlerine gbtiirmemiz mumkindir. Bu baglamda onu
kapitalist iiretim bicimi ve yabancilagsma siiregleri ile de iliskilendirmek miimkiindiir." Ancak onun
sadece bu ikisi ile tanimlanmasi yeterli olmaz. Dijitallesmenin daha ¢ok son elli yilda ortaya ¢ikan
yuksek hizli internet, gorintileme ve goruntilenme araglari, yapay zeka teknolojileri, sosyal
medya ortamlari, depolama ortamlari ve hatta uydu teknolojilerine kadar somut alt diizey
unsurlart vardir. Bu somut unsurlarin sekillendirdigi bireysel ve toplumsal alanda ise yeni
distinme bigimleri, etkilesim ve iliski tarzlari, toplumsal gruplasma ve tabakalasma formlari, aile-
egitim- siyaset gibi temel kurumlara etkileri gibi soyut etki alanlart ortaya ¢ikmaktadir. Daha
6nceki icatlarin da insan hayatint biiyiik oranda degistiren etkileri olmustur. Ornegin sabanin icadi
ile hayvan glicinin birlestirilmesinin tretimde artt deger olusturup tiiketilenden fazlasinin
uretilmesine ve yerlesik hayat ve ticaretin baslamasina neden oldugu degerlendirilmekte, yine
tekerlegin icadi ile medeniyetler arast ticaret ve ulasimin hizlandigr disintlmektedir. Ancak
bunlarin higbirisi bugiin dijitallesmenin dayattigt degisim kadar bireyi dis diinyadan, dogadan ve

diger bireylerden ve kendinden uzaklastiran strecler olmamustir. Bilakis onlar toplu yetlesimlerin

I Zafer Demir, “Dijital Diinyada Yabancilasma ve Din”, Dijitallesme ve Din, ed. Thsan Capgtoglu - Fatma Capgtoglu
(Istanbul: Kriter Yayinevi, 2022).
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kurulmasi, uzak diyarlardaki topluluklara ulasim gibi fiziksel temas: artiran siireglere neden
olmustur. Bugiin ise djjitallesme siireci ile insanoglu tarihin hi¢bir déneminde olmadigr kadar
kendi yarattigi teknolojinin nesnesi olma tehlikesi ile karst karstyadir.” Bu tehlike dijitallesmenin
birey ve toplum hayatina olaganistti imkanlar vermesi, dolayisiyla hayatin tim ayrintilarina nifuz
edebilmesi sebebiyle bu denli buiyiiktiir denebilir. Yani dijitallesme bir diger yontiyle simdiye kadar
gorilmemis Ol¢ide konfor ve kolayliklar saglamaktadir. Bu konfor ve kolaylastirict yoénii onu
insanoglu icin vazgecilmez kilmakta bunun sonucunda da kendine bagimli hale getirmektedir.
Bugiin artik bireysel ve toplumsal hayatta dijitallesmenin olmadig: bir formati hayal etmek bile
mumkin goérinmemektedir. Bagimhlik dizeyinde bir baglanma ise sorgulanamaz olmay1
beraberinde getirmektedir. Yani dijitallesme ve dijjital dinya farkinda olunmadan dinyanin tek
gercekligi ve alternatifsiz bir yasam formu olarak giindelik hayatta yer edinmeye dogru
gitmektedir. Bilimsel ve kapsayict bir bakss ile bakildiginda dijitallesmenin sabanin, tekerlegin ve
icten yanmali motorlarin hayatimiza dahil olmasi ve yon vermesi gibi geri dondurilemez bir siireg
oldugu goriilebilir. Ancak onun getiri ve imkanlarinin biytkligi oranindaki tehdit ve

tehlikelerinin de géz 6ntinde bulundurulmast geregi ortadadir.

Bu calisma djjitallesmenin toplumsal ve dini alandaki yansimalarini konu edinmektedir.
Calismanin amaci ise dijitallesmenin insan hayatinin yine vazgecilmez bir boyutunu olusturan din
ve dini bilgi alaninda bireysel ve toplumsal hayatta meydana getirebilecegi olumlu ve olumsuz
yansimalara 1sik tutabilmektir. Yontemsel olarak konu ve amag cercevesinde alandaki pratik ve
teorik verilerden istifade edilerek betimlemeler yapilmaya calisilacaktir. Ortaya ctkan veri ve
gozlem sonuglart Uzerinden yordamalara ve ¢ikarimlara ulasiimaya calisilarak kuramsal

yapilandirmalara gidilecektir.
1. Dijital Diinyada Dinin Goriiniimlerine Teorik Yaklagimlar

Dijitallesme stirecinde din ile teknolojik araglarin etkilesimini tanimlamaya ve etkilesimin
yonini yordamaya yonelik teoriler ortaya atilmistir. Gerek sosyolojinin objektif iklimi acisindan
gerek ilahiyat bilimleri ve din hizmetleri sahasinin daha normatif iklimi agisindan bu teorilerin
gozden gegcirilmesi 6nemlidir. Bu teorilerin medya ekolojisi, medyalasma, derin medyatiklesme ve
mizakere gibi dinin medya araglari ile iligkisini tanimlamaya yonelik degerlendirmeler oldugu
gorulir. Bunlardan medya ekolojisi teorisi Gnli iletisim kuramcist Marshall Mcluhan’in meshur

“ara¢ mesajdir” betimlemesi tzerinden ilerlemektedir. Bu teoriye gbre, medya ortaminda iletilen

2 Mahir Fatih Unal, “Dijitallesmenin Transhiimanizme Etkisi”, ISophos:International Journal of Information, Technology
and Philosophy 2/2 (03 Haziran 2019), 631.
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mesajlar medya araglarinin 6zellikleri iizerinden sekillenmektedir.” Buna gore dinin de medya
araclart vasitastyla araglarin 6zellikleri ile yeni formlar kazandigi kabul edilmektedir. Bu teoriye
gore 6rnegin sadece yaymncinin verici oldugu eski medya araglart ile yeni medya ad1 verilen her
katilmcinin hem alict hem verici olabildigi bir dijital ortamda dinin kazandigi formlar farkls
olacaktir. Bu ¢agin teknolojilerine bu ¢agin yontemlerini kullanarak karsilik vermeyi benimseyen
bu teoriye gore din, teori sahiplerinin iddia ettigi sekliyle geleneksel yapisindaki 6fkeli dil yerine

medya araglarinin kullandigi eglence taktigine dayali bir yéntem uygulamalidir.

Meyer, Hoover, Lynch gibi isimlerin onciiliigini yaptigt medyalagsma teorisi ise dinin
kutsal metinler basta olmak tizere bazi aracilar tizerinden anlasildigint kabul eder. Ancak onlar
dinin tamamen medya lzerinden sekillendigini de kabul etmezler. Onlara gbre din, kurumlar,
inang sistemi ve sekilden farklt bir seydir. Askin olanin gesitli baglamlarda iletilmek igin farklt
sekiller alabildigini iddia edetler ve dinin de gunimiizde hakim olan dijital diinyaya uyum
sagladigint kabul ederek dinin askinligina ayr1 bir parantez agarlar.* Bu teoriyi suyun konuldugu
kabin seklini alabilecegi ancak onun konuldugu kaptan farkli bir sey oldugu benzetmesi ile
anlamak mimkindir. Bu teorinin dinin medya tzerinden tasinmasina yonelik normatif bir
tanimlamadan uzak oldugu gorilir. Yani dinin medya araglart tizerinde tasinmasina yonelik iyi
veya koti olduguna dair degerlendirmeler yapmazlar ancak medyanin dini mesajin taginmasina
kolaylik saglayabilecegini kabul ederler. Bunun yaninda bu strecin dinin bazi yonlerini 6ne
ctkarirken bazi yonlerini de arkada birakip goriinmez kilabilecegini 6ne siiretler.” Zira 6rnegimiz
tzerinden gidildiginde bu durumu suyun konuldugu kabin su i¢in 6énemli olmamast ancak onun

muhafazas ve tiketilmesi i¢in islevsel olabilecegi gercegi ile bu durum agiklanabilir.

Medyalasma teorisinin Uzerine oturan ve onun Otesine gecen medyatiklesme teorisi ise
dinin medyatikleserek yeni formlar kazandigi sdylemi tzerine kuruludur denebilir. Bu teoriye gore
ne din ne de medya kendi i¢ kurumsal mantigr tarafindan yonetilmektedir ve bu sebeple
kendilerine yeten kurumlar degildirler. Varlhiklarini siirdiirmek igin farklt kurumlarla etkilesime
girme ihtiyacindadirlar. Bu etkilesim farkli cografya ve toplumlarda farkli tezahiir edebilir.
Ozellikle din, toplumsal olarak her yerde onu benimseyenler tarafindan farkli algilanip
yasanabildigi icin merkezi bir yapilanma iginde degildir. Bu yoniyle onu yasayan ve kilavuz

edinenlerin anlayislart tizerinden sosyal olarak inga edilir. Medyanin bu denli popiler ve kullanish

3 Fatma Cigek, “Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teotileti ve Yaklasimlar”, Medya ve Din Arastermalar: Dergisi 5/2 (30
Aralik 2022), 3.

4 Cigek, “Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teorileri ve Yaklagimlar”, 463.

> Birgit Meyer, “Mediation and Immediacy”, Social Anthropology 19/1 (01 Subat 2011), 26.
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bir hal aldigi son zamanlarda dinin miintesipleri tarafindan medya tizerinden temsili ve ilant onu
medyatik bir konuma tasimaktadir. Medyatiklesme teorisi dijitallesmenin en 6nemli unsuru olan
medyanin, dini kurumlarin toplumda mevcut otoritesini elinden aldigt veya kurumlarin islevlerini
devralarak dinin merkezine medyay: tasidigt iddiasini glindeme getirmektedir.® Bu siirecte din,
aktorlerinin dinin nasil olmasi gerektigi tizerindeki kabulleri tizerinden sosyal olarak insa
edilmektedir. Dolayistiyla bu durum, medyatiklesen dinin kurumsal boyutundan ¢ok sosyal ve
algisal boyutunun ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir denebilir. Yani medyatiklesme stirecinde
dinin yeni formlarla toplumsal dolasima sokuldugu iddia edilebilir. Zira bu durum Berger ve
Luckmann’in literatiire kazandirdigt gercekligin sosyal insast yaklasimiyla biyik oranda
iliskilendirilmistir.” Gergekligin sosyal insast yaklasiminda toplumsal failin toplumsal yapiyt
olusturdugu ve donistirdigli bir dongli ortaya konulur. Dissallasma, nesnellesme ve i¢sellesme
asamalart olan bu yaklasima gore toplumsal faillerin uygulamalari gorinurlik ve yayginlik
kazanarak digsallagir. Dissallasma failler tarafindan yaygin olarak kabul gordiginde artik
nesnellesmis ve normlar haline gelmis olmaktadir. Nesnellesme stirecin toplumsal yap: haline
geldigi asama olarak da kabul edilebilir. I¢csellesme asamasinda ise bireyler yani toplumsal failler
tarafindan iiretilen iriinler onu iiretenlere hakim olmaktadir.” Medyatiklesme teorisinde dinin yeri
de sosyal gercekligin insasi yaklasiminda oldugu gibi onu tretenlerin tekrar donerek ona teslim
olmalart ve ona gore yasamalart olarak degerlendirilebilir. Dinin de yogun katilim ve bu katilimin
sonucunda olusan derin anlamlar ve medya siiregleri sonucunda medyatiklesme gibi bir form
kazandigt algisi bu teorinin 6zini olusturmaktadir denebilir. Bu durum medyatiklesme teorisini
ortaya atanlar tarafindan dinin, kurumsal veya bireysel olarak medya duzeyinde nasil kullanilirsa
kullanilsin medyatiklesme ve sekiilerlesmeye kap:t araladigi ve dinin aleyhine bir isleyise neden

oldugu seklinde degerlendirilir.’

Dijitallesme ve din tzerine son olarak deginilecek teori ise aga baglt teoloji ya da
mizakere teorisidir. Campell, Garner, Hutching gibi teorisyenler tarafindan cercevesi ¢izilen bu
yaklagim, dijital diinyada var olan dijital dinlerin kendilerine uygun bir teoloji sectiklerini ve
belirlediklerini savunur. Buna gore dijital teknoloji icinde bulunan topluluk ve bireyler diinya
gorislerini inang sistemleri ve sosyal unsurlar tarafindan belirlemektedir. Ancak burada dinin yani
dolayistyla onun temsilcilerinin kabul etme, reddetme veya yeniden duzenleme gibi tercihlerde

bulundugunu kabul ederler. Kullanicilar dahil olduklari dijital ortamlarda benimsedikleri dinin

¢ Mehmet Haberli, Medyatiklesme ve Din Kavram-Teori-Tartisma (Konya: Kitabi Yayimnevi, 2024), 10.
7 Cigek, “Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teorileri ve Yaklasimlar”, 464.

8 Peter L. Berger, Kutsal Semsiye, gev. Ali Coskun (Istanbul: Ragbet Yayinlart, 2015), 71-78.

9 Cicek, “Din Sosyolojisinde Dijitallesme Teorileri ve Yaklagimlat”, 465.
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uygun gordikleri bigimlerini paylasitlar. Dinin uygun goérmedikleri formlarint reddedebilir veya
yeniden yorum getirebilirler. Yorum sahiplerinin mantiga biriinmiis yorumlarini kabul edebilirler.
Bunlar1 yaparken de cogunlukla farkli hesaplarla oturum agabildikleri veya zaten fiziksel
cevrelerinde aciklamak durumunda olmadiklart icin rahat davranabilirler. Yani medya din
iliskisinde medyatiklesme teorisinin ima ettigi gibi medyanin etken oldugu bir iliski bi¢imini degil
10

dinin segici oldugu bir iliski bi¢imini 6ngoérirler.” Bu yaklasimin sosyoloji teorilerinde yer alan

rasyonel secim teorisi ile pek ¢cok yonden benzerlikleri bulundugu iddia edilebilir."!

Djjitallesme ve din arasindaki iligkiyi tanimlamak ve akisin yoniini belirlemek tizere ortaya
atilmis teorilerin 6nde gelenlerine bakildiginda dinin etken veya edilgen olmasi tzerinden
degerlendirmelere gidildigi goriilmektedir. Buna gére medya ekolojisi ve medyatiklesme teorisinin
dinin edilgen oldugu, degerlerin asindig1 ve donustiigi, dijitallesme siirecinin belirleyici oldugu ve
dine yonelik elestirelligin 6ne ¢iktig1 tablolar resmettikleri goriliir. Buna karsin medyalasma ve
miizakere teorisinin ise dijitallesmede dinin etken oldugu veya olabilecegi, dijital diinyanin din igin
imkanlar barindirdig, yeni degetlerin dogusunun mumkin ve firsat olabilecegi seklinde streci
olumlayan yaklasimlar gelistirdigi gortlmektedir. Bu ¢esitlilik dijitalin sinirsiz diinyasinda dinin
varligl ve temsiline yonelik sinir ve istikamet belirlemenin hayli zor oldugunu gostermektedir.
Teknolojinin igine dogdugu postmodernitenin olasiliklar zenginliginin dijitallesme ile devam

ettigini soylemek mimkuindiir.

Teorik agidan daha eski ve geride duran bagka bir teori ise Online religion &Religion
online teorisidir. Konumuz agisindan dini bilginin dijital diinyadaki mahiyetini belitflemeye daha
uygun bir yaklasim olan Online religion &Religion online tanimlamasinin dijital bilginin bireysel
ve toplumsal yansimalarini ortaya koymak acisindan daha uygun oldugunu séyleyebiliriz.
Helland’in erken sayilabilecek bir tarihte (2000) yaptigt Online religion ve Religion online
ayriminin  ¢evrimici ve dijital alanda dinin tasnifi ve tanimi noktasinda belirleyici oldugu

soylenebilir."?

Bu degerlendirmenin sonrasinda yeni gelismeler cercevesinde ortaya c¢tkan
paradigmalari tanimlayan kavramsallastirmalar yapdmistir. Ancak genel sosyolojik degerlendirme
acisindan bu iki kavramsallastirmanin ilk olmasit dolaysisiyla genel c¢ergeveyi belirledigi

sOylenebilir. Helland’in tanimlamalart dogrultusunda dinin ve dini bilginin dijital diinyada temsili

10 Heidi Campbell, “Surveying theoretical approaches within digital religion studies”, New Media & Society 19 (27
May1s 2016), 115.

11'Wallace, Ruth A, Wolf, Alison, Cagdas Sosyoloji Kuramlar: Klasik Gelenegin Genigletilmesi, cev. Elburuz, Leyla, Ayas,

Rami (Ankara: Dogubati Yayinlari, 2012), 343.

12 Mehmet Haberli, “Dijital Din Arastirmalarinda Konu ve Yaklasimlar”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalars Dergisi
9/2 (30 Haziran 2020), 888; Campbell, “Surveying theoretical approaches within digital religion studies”, 17.
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noktasinda iki tir yapinin ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Bu tablo online religion ve religion online

olarak isimlendirilmektedir.

Online religion, yazarlarinin kurumsal aidiyet hissetmeden veya kimlik belirtmeden
inandiklar1 ve sahip olduklari dini bilgi, inang, tecriibe gibi dini igerikleri paylasmalarini ifade
eder.” Bunu cevrim icinde yasayan din veya dijital diinyada kendiliginden ortaya ¢tkan din olarak
anlamamiz miimkiindiir. Ozellikle dijital verlilerin kendi dini miktesebatlarint dijital ortama
aktarmalari sonucunda ¢evrimigi bir din olugur. Dijitallesme ile gelen sanal ortam bir sekilde dini
bilgilerin ve inanglarin resmi doktrinlerden bagimsiz olarak tartistimasina olanak tanimaktadir.™
Bu anlamda cevrimici dijital din elestirel ve sorgulayici diistinceyi icerir. Ornegin Tiirkiye 6zelinde
kullanicdarin kurumsal olarak aldiklari bagimsiz din egitiminin izleri gorilir. Ancak bunun
yaninda sosyal medya ortamlarinda iretilen filtre edilmemis, yanlis ve kasith bilgilerin izlerini de
tasir. Cevrim ici din, dijital dinyada tretilen kurumsal olmayan, dijital yerlileri rahatsiz etmeden
dini anlatan, sekil ve bigim baskist olusturmayan ve dini, bolgesel cografi ve kilttrel kodlarla degil
daha felsefi ve varolussal bir dizlemde ifade eden bir din portresi ¢izer. Dini séylemleri kimin
sOylediginin 6nemi yoktur. Cogunlukla kendi adini kullanmayan ve farkhi kimliklerle dijital
dinyada var olan kullanicilar tarafindan tretilir ve onlarin dikkatini ¢eker. Bu yoniyle ¢evrimici
din bir informallik ve anonimlik igerir. Online religion tanimlamasi Campbell ve Tsuria’nin
eserinin Tiirkceye terciimesi asamasinda “Cevrimici din” olarak Tiirkce’ye cevrilmistir."
Kavramsallastirma, dijital dinin bu bigiminin ¢evrimigi din olarak kapsayict ve diger kullanimindan
ayirict bir sekilde literatiire kazandirilmasi agisindan  6nemlidir ve c¢alismada bu  sekilde

kullanilacaktir.

Bunun yaninda religion online olarak tanimlanan ve dinin, kurumsal ve toplumsal
yapisinin dijital diinyaya yansitildigi form ise diger formdan farkliliklar tasir. Religion online olarak
tanimlanan bu formda dis diinyada yasanan ¢evrimdist dinin dijitale aksettirilmesi s6z konusudur.
Dinin kurumsal ve toplumsal formlart dijital diinyaya aktarilir. Boylece dinin formal ve 6zgun
bicimine baglt kalinir, normatif yapisi korunur. Yani kurallarina daha ¢ok vurgu yapilir. Bu
formun da Tirkee ’ye “cevrimici alanda din” olarak kazandirildig gorilir. Kavramsallastirmanin
onun ¢evrimdist dinden izler tasimasi ve bunu dijital dinyaya aktarmast agisindan uygun oldugunu

sOyleyebiliriz. Yani bugtn dijital diinyada dini bilginin “cevrimici din” ve “gevrimici alanda din”

13 Filiz Cémez-Polat - Géklem Tekdemir, “What It Takes to Be Religious: Religion Online vs. Online Religion1”,
Journal of Arab & Muslin: Media Research 16/2 (01 Ekim 2023), 165.

14 Mehmet Akgil, “Dijitallesme ve Din”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 17/2 (31 Aralik 2017), 204.

15 Heidi A. Campbell - Ruth Tsutia, Djital Din - Dijital Medyada Dini Pratikleri Anlamak, ed. Kemal Ataman
(Istanbul: Tz Yayincilik, 2023), 18.
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seklinde var oldugunu var sayarak degerlendirmelere baslamak 6nemlidir. Bugiin tabakalasmanin
dijital yerliler ve dijital gé¢menler olarak tanimlandigs bir diinyada, diinyanin aktigr yer olan dijital
alandaki bilgiyi onlarin kullanim ve algi bigimine gore ele almak sosyolojik tespitlere uygun

olacaktir.

Dijital yerliler yani dijital diinyanin icine doganlar dini ¢ogunlukla dijital ortamlarda
ogrenmekte ve sosyallesmeyi de cogunlukla orada tamamlamaktadirlar. Bu agidan onlar icin
“cevrimici din” in onlara daha ¢ok hitap eden bir dini sosyallesme oldugu soylenebilir. Her ne
kadar yerli ve go¢men ayrimi 1980 sonrast dogan ve kismen sokak sosyallesmesini yasayanlart
tanimlasa da dijital diinyada daha yogun olarak bulunan gencleri icine aldigi icin kullanishdir.
Dijital yerliler Presky’nin tanimlamast ile “hipermetin zihinlere” sahiptirler ve biligsel yapilarinda
daldan dala atlayan ve sanki siralt degil de paralel bir yapilanmaya sahiptirler.'® Dijital gé¢cmenler
ise sosyallesmelerini dijital dinyanin hentz tam olusmadigi bir dinyada tamamladiklar icin
kurumsal din ile daha ¢ok iliski kurmus, yerlesen deger ve uygulamalara daha fazla katimislardir.
Sonradan dijital diinya ile tanismis ve Onceki yasantilarini bu diinyada devam ettirme
egilimindedirler. Cevrimdisina ait 6nceki yasantilarint dijital alana aksettirerek hayatlarina devam
ederler. Aliskanliklart da bu yonde olmaktadir. Bunu ortaya koyan bir arastirmada dijital
gocmenlerin  sosyal medya ortamlarinda edindikleri arkadasliklart yiz yuze tanidiklar ile
kurduklart ve bu arkadagliklarin daha kalict oldugu, dijital yerlilerin ise dijital ortamlarda
tanustiklart ile arkadaslik kurduklart ve bu iligkilerinin daha kisa streli ve yuzeysel oldugu
bulgulanmistir.'” Buna dayanarak dijital yerli ve dijital go¢cmenlerin ¢evrimicindeki davranislarinin
dijital O6ncesini tecribe edip etmemelerine gore degisebildigini soylemek mumkindir. Bu
farkliligin g6¢men ve yerlilerin dijital diinyadaki dine yaklasimlart konusunda gecerli olacagini
sOyleyebiliriz. Dijital gb¢menlerin bu 6zellikleri dolayistyla kurumsal dini dijital ortamda devam
ettirme egilimde olduklar ve “cevrimici alanda din” yasama egilimlerinin daha fazla oldugunu
sOyleyebiliriz. Nihai olarak geldigimiz noktada normatif olarak dini koruma, devam ettirme, din
hizmetleri iretme ve dini bilimsel bilgi Gretme amacinda olanlarin dijital dinyada dinin var olma
bicimine dair bilgi sahibi olmalarinin bir zorunluluk oldugu disunuldiginde bu ayrimlarin teorik

ve pratik olarak alani tanimlamada oldukga kullanish oldugu s6ylenebilir.

16 akt. Burak Karabulut, “Bilgi Toplumu Gaginda Dijital Yerliler, Gé¢menler Ve Melezler”, Pamukkale Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21 (01 Mayis 2015), 11-23.

17 Mustafa Cetin - Hatice Ozgiden, “Dijital Kiiltiir Siirecinde Dijital Yerliler Ve Dijital Gogmenlerin Twitter
Kullanim Davranslart Uzerine Bir Arastirma”, Giimiishane Universitesi Letisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi 2/11 (Mart
2013), 186.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Hasan Kafali | 83

Sonug olarak dijital diinyada din, ¢evrimici din (Online Religion) ve ¢evrimici alanda din
(Religion Online) olarak temayiiz etmektedir denebilir. Dinin kurumsal ve Ozgin yapisinin
korunmasi, istismarlara izin verilmemesi, etkili bir sekilde giinimiz insanina ulastirilabilmesi
baglaminda “cevrimici alanda din” formu tzerinden kurumsal dini yapilarin dijital dinyaya
miidahil olma ve miuicadele etme imkaninin oldugu soylenebilir. Ancak internetin yapist geregi her
zaman bir “cevrimici din” olgusunun varligini devam ettireceginin de farkinda olunmast
gerekmektedir. Fakat bu anlamda dis dunyadan ve gercek kaynaklardan beslenen kullanict sayist
ne oranda artarsa o kadar kulaktan dolma ve manipilatif bilginin azalacagr soylenebilir. Bu
baglamda djjital diinyanin kullanicilarinin dijital diinyaya girmeden 6nce veya dijital diinya disinda

egitilmeleri ve bilinglendirilmelerinin geregi ortaya ¢ikmaktadir.
2. Dijital Dini Bilginin Bireysel ve Toplumsal Yansimalar1

Bireysellik ve toplumsallik insan dogasiin iki yizinit olusturmaktadir. 1k ¢ag
dustiniirlerinden bugiine insanoglunun tabiat1 itibariyle toplumsal bir varlik oldugu vurgulanmustir.
Bu gerceklik onun bireysel 6zellik, tercih ve faaliyetlerinin toplumsal tezahttler olarak ortaya
ciktigint da gOsterir. Bireylerin 6nceliklerindeki  degismelerin  toplumda yapisal ve sosyal
degisimlere neden olmast bu iki boyutlulugun bir gostergesidir. Din ve dini bilgi ile etkilesime
girmenin yolunun degisimine isaret eden dinin dijitallesmesi streci de bireyden topluma giden
béyle bir degisimi bize haber verir. Yani bireyler olarak tek tek dine ve dini bilgiye ulasmadaki
yontemsel farkliliklar dinin her bir birey tizerindeki etki bi¢imini ve etki miktarint degistirme ve
nihayetinde tim toplumdaki dini algi, uygulama ve yogunlugu arttirabilme veya azaltabilme
potansiyeli tasir. Bu anlamda her toplumsal olanin bireysel oldugu, her bireysel olanin da
toplumsal oldugu séylenebilir. Burada bireysel ve toplumsal olarak ayri basliklarda degerlendirme
yapmak sosyolojik baglamin kacirilmasina neden olabilecektir. Bundan dolayt degerlendirmeler

bireysel ve toplumsal yiizleri g6z 6niine alinarak tek baslik altinda ele alinmistir.
2.1.  Degerlere Dayanan Yagam Tarzina Yansimalari

Dijitallesmenin toplumsal alanda genel olarak dine ve degerlere dayanan bir yasam tarzini
tehdit ettigi konusunda kaygilar vardir. Ornegin Tiirkiye 6zelinde kendini Miisliiman olarak
tanimlayanlar arasinda dijital teknolojilerin ve sosyal medyanin yiikselen kullaniminin Islam’a
dayanan muhafazakar bir yasam tarzini devam ettirmeye tehdit olusturdugu kabul edilmektedir.'®

Ancak ayni arastirmalarda muhafazakar bir yasam tarzi icin ¢evrimicinin olmadigi bir alternatifin

18 Coémez-Polat - Tekdemir, “What It Takes to Be Religious”, 174.
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dustinilmedigi de tespit edilmistir. Bu noktada dijitallesmenin dinin ve degerlerin devamliligt icin
¢ok o6nemli gorilen dini bilginin 6zglin halinin korunamamasint ifade eden informellik ve
anonimligi beraberinde getirdigi kabul edilmektedir.” Dinin ortaya c¢tktigr kutsal baglaminda
devam ettirilebilmesi, onun faydali ve strdurilebilir olmast agisindan 6nem tasir. Bu acidan
formallik, dinin kurumsal yapisini devam ettirebilmesi ve orijinalligini korumas: anlamina
gelmektedir ve 6nemlidir. Dinin formalligi onu ikame eden, onun hakkinda konusan ve 6rneklik
gOsteren bireylerin bilinmesi ile mimkundir. Bu bireyler dinin tanimu, sinurlari, isleyisi, istismari
gibi konularda sorumluluk alir ve dinin fonksiyonlarini yerine getirmesini saglayarlar. Din
hakkinda konusan ve sorumluluk alan bireyler sayesinde din 6zgtn bir mahiyette kalir ve bir
bastbosluga birakilmamis olur. Dinin insanoglu i¢in var olan anlam tretici ve organize edici
fonksiyonu informal ve anonim siireclerle de devam edebilir. Ozellikle kiiltiirel formlarin bu
mahiyette sekillendigi soylenebilir. Ancak dijitallesme stireclerinde mechul faillerin ve temelsiz
iceriklerin giindem ve izlenim olusturmada kullaniabildigi dustinildigiinde dini konularda bir

boslugun olusmasinin olumsuz sonuglar doguracagt iddia edilebilir.

Dijital ortamlarda kimlik, egitim, statii vb. toplumsal konumlardan bagimsiz olarak yapilan
dini tartismalar, dini bilginin geleneksel olarak dini elit olarak nitelenebilecek egitimlilerden daha
az egitimli ve nispeten daha az bilgi sahiplerine seklindeki akisini degistirmistir. Nihayetinde butin
dini miiktesebatin dijital sohbet ve tartisma ortamlarinda tartisma konusu edilmesi mumkin

olmustur.”

Dini bilginin djjitallesmesi ile din gorevlilerine gerek kalmadan dinin stirekli sunumu
imkant ortaya cikabilir. Bu durum dini keyfi yorum ve anlamalara karst korumasiz kilar. Sonucta
dinin olumsuz temsiller tizerinden rahatsiz edici gorinimler alabildigi gérilebilmektedir. Ancak
yeni olgularin sadece olumsuz Ornekler Uretecegi 6ne sirilemez. Yukarida belirtildigi gibi
cevrimici dinin (online religion) varolma imkant buldugu yer de burasidir ve kavramsallastirma
buradan hareketle yapilir. Bu sayede dini 6rnekler olmadan da dine ulagsma imkanlar1 dogabilir.
Yani insanlarin dine ilgisinin uyanmast icin illa bir modele ihtiyag kalmayabilir. Ozellikle yapay
zekanin da igerik Gretmesi ile ikna edici dijital sunumlar ortaya ¢ikabilir ve bu icerikler ile bir¢ok
birey dini igeriklere ulasabilir. Din gorinenin ¢ok Gtesinde, sosyal teorilerle agiklanabilenin bile
otesinde etki alanlarina sahip olabilir. Bu tek boyutlu ve dijital dinden beslenen dindarligin sosyal

orneklerden mahrum olmasiyla cesitli ve farkll dindarlik bicimlerini ortaya cikarmast ihtimal

dahilindedir. Dinin kurumsal bir otoriteden veya mezhepler gibi anlayislardan uzaklasmasinin

19 Thsan Capgioglu, “Dijitallesme, Yeni Insan’ ve Etik Sorunlar”, Dyjitallesme ve Din, ed. Thsan Capgtoglu - Fatma
Capgroglu (Istanbul: Kriter Yaymnevi, 2022), 11.
20 Mehmet Habertli, Sanal Din Taribsel, Kuramsal ve Pratik Boyutlarsyla Internet ve Din (Istanbul: A¢iim Kitap, 2014), 72.
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beraberinde biutin dinlerin sadece inang, anlam verme ve ait olma ortak paydasinda
indirgenmesine sebep olabilecegi de distintlebilir. Bu bizi, dinin yeni islevsel fonksiyonlar
hakkinda kestirimde bulunmaktan alikoyabilir. Ancak dini bilgiye aracisiz ulasimin dinin tarihsel
ve geleneksel formundan uzak yeni yapilanmalara kapi aralayabilecegi de dustintlebilir. Bu konuda

bilimsel yaklasim bizi 6nyargilardan uzak tutmaya yardimcr olacaktir.

Sonug olarak dinin 6zgtn ve bi¢cimsel mahiyeti korunarak orijinal, verimli ve stirdurtlebilir
formu korunabilir. Dijitallesme ile bunlarin tehdit altinda oldugunu séylemek mimkiindar. Fakat
onun dijitallesme stirecinde karsilasabilecegi bi¢im disilik ve anonimlik ¢evrimici dinin kaginilmaz
bir boyutu olarak karsimiza ¢ikar. Bu boyutlara dikotominin bir ucu olarak bakmak
gerekmektedir. Dijital diinyada dinin akigkanlik kazanarak bi¢im dist ve anonim suretlerde var
olacagini kabul etmek dijital sosyolojinin bir geregi olarak goriinmektedir. Su halde eser miktarda
informelligin ve anonimligin dini bilginin kot temsillerden uzakligt saglayabilecegi veya genglerin
istemedigi tarzdaki dayatmanin izlerini tagimadigr icin olumlu fonksiyon gorebilecegi iddia
edilebilir. Strecin yonetilebilmesi i¢in din hizmeti veren kurumlarin ¢evrimici alanda din (Religion
online) sunumunu devam ettirmeleri, kacinilmaz olarak var olacak olan cevrimici din (Online
Religion) alanindaki dinin 6zglin formunun korunmasi i¢in de dini kendine bir hayat kilavuzu
olarak goéren ve din hizmeti alaninda c¢alisan bireylerin dijital dinyada var olmaya tesvik

edilmelerinin oradaki akiskanliga katk: saglayacagi soylenebilir.
2.2.  Dijitallesmenin Kimlik ve Karakter Ingasinda Ortaya Cikardig1 Sorunlar

Bir bagka sorun dijitallesmenin kortkledigi kuresellesmeyle birlikte gelen kimliksizlesme
ve yine bununla beraber ortaya ¢ikan aidiyet duygusunun kaybedilmesidir. Dijital dontsiime en
actk olanlar gencglerdir. Cunkt kimlik arayist icinde olunan yaslarda dijital diinyadaki sinirsizlikla
karsilasirlar. Erigkinlere muhalif olma ve farklt olma arayislari icinde dijital ortamlara ¢ok iyi uyum
saglarlar. Bu yaglar arayis icinde olunan, hedef aranan yaslardir. Dijital ortamdaki gorintilenme
cilginligr icinde kendilerini kaybederler. Bir yandan goruntilenmek icin kendilerini dijital
ortamlara korumasiz bir sekilde aktarirken diger taraftan yiksek goriintillenme sayisina ulasanlara
oykinerek pusulalarini sasirirlar. YouTuber, fenomen ve benzeri isimlerle sira dist seyler yaparak
sivrilen ve bu sayede butin genclerin dikkatini ¢ekenler genglerin moda ikonlari, bir diger yontyle
rol modelleri olmaktadir. Bu rol modellik tim gencglerde tek tiplesme seklinde sira dist seyler
denemeye yol agabilmektedir. Daha dogrusu sira dist olarak, anormalleserek tek tiplesme ortaya
cikmaktadir denilebilir. Toplumsal beklentilerden uzaklasarak sira dist olma durumu, yabancilasma

dedigimiz olguyu beraberinde getirmektedir. Yabancilasan bireyler ekrana yoneldikleri oranda
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sosyal olarak izole olmakta ve her boyutuyla toplumsal olan insanin mutlu olmasi i¢in gerekli olan
cevresel uyaricilardan mahrum kalmaktadir. Mahrumiyet hissi yasam memnuniyetinde azalmalar
ortaya cikarabilir. Diger taraftan gorsel dinyadaki sayisal veriler tizerinden stirekli kiyaslanma,
kendini 6ne ¢ikarma edimi gibi i¢sel faktorlere gonderme yaparak bencillesme ve zevk odaklt
hedonist egilimleri beraberinde getirebilir. Sonug olarak icine kapanarak ¢evresinin ne yasadig ve
ne hissettigi ile ilgilenmeyen, digerkamlik, nezaket, paylasma gibi degerleri yitirmis bireylerin
¢ogalmast s6z konusu olabilmektedir. Kullanim asamasinda yanmaz ve yapismaz Ozelliginden
dolay1 teflon olarak bilinen mutfak gerecine benzetilebilecek bu insan tipolojisi digerinin
hissettigini hissedememesi, iliski ve iletisim kuramamasi yonlerinden gercek toplumsal insandan
farklilasmaktadir.”’ Bu acgidan dijitallesme ile gelen yabancilasmanin  6ncelikle insanliga

yabancilagsma olarak tezahtr ettigi sOylenebilir.

Dijitallesme ile ortaya ¢tkan yabancilasmanin ulusal givenlik sorunu oldugu soylenebilir.
Arastirmalarda gencler arasinda “imkan bulsam yurt disinda yasarim” diyenlerin orant % 60 ila 70
arasinda ctkmaktadir.”® Yabancilagma bir karst kiltiir, alt kiiltiir veya alternatif kiltiir olarak
gelmektedir. Siyasal ortamlar tzerinden de mesruiyet kazanarak toplum hayatina girmektedir.
Oysa bir toplumda i¢ yapiskanligin hasil olmast icin bireylerin dini, milli, tarihi, kiltirel ve
kurumsal aidiyet hisleriyle birbirlerine baglanmalar1 gerekir. Bu sekilde toplumun strekliligi
saglanabilir. Bunlardan birinin eksikligi bireylerin toplumuna ve o toplumdaki resmi ve sosyolojik
kurumlara aidiyeti ve sorumluluk bilinci noktasinda eksiklige neden olur. Bu gergeklerden
hareketle aidiyetlerin hepsine birden kaynaklik eden dinin dijital dinyada etkin duzeyde aktif
olarak kullanidmasi gerekir. Kilttrel gerceklik insanlarin anlam diinyalarina kaynaklik eder ve
onlarin bireysel yol haritalarini ¢izmelerinde basrol oynar. Bugiin artik dijitallesme de kiltiirel
gerceklige eklenmistir. Bir yandan onunla iligki kurarken bir yandan onu degistirmektedir ve

dijitallesme geri dondurilemez bir siiregtir.

Bu degisim stireclerinde dijital dinyada, toplumlarin milli ve manevi kokleri ile baglarinin
kopmast kiltirel devamlilik agisindan s6z konusu olabilir. Tarihi sahsiyetlerin gorsellerinin ve
Ozdeyislerinin dijital ortamlara islenmesi ile bu tur tehlikelere karst 6nlemler alinmasi onerilebilir.
Kiltirel devamlilig saglayacagt disinilen karakterlerin gorsellerinin ve sozlerinin okul, cami ve

kuran kurslarina yerlestirilmesi bir gizil 6grenmeye imkan verebilir. Yerel yonetimler tarafindan

21 Capeioglu, “Dijitallesme, “Yeni Insan’ ve Etik Sorunlar”, 9. ‘

22 Komisyon, Diitallesme Caginda Gengler Calistay: ve Arastirma Raporn (Istanbul: Cekmekoy Belediyesi, 2022), 73;
Toplumsal Degerler ve Genglik Arastirma Raporn Konda Arastirma & Dansgmaniik, Arastirma Raporu (Istanbul, 2024),
9.
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okul cevrelerinde degerleri aksettiren eserlerin yerlestirilmesi kavsak ve meydanlara onlara ait 6z
deyislerin konulmasi gbz temasint saglayabilir ve igsellestirme imkani verebilir. Kurumsal hizmet
veren yapilar bilinyesinde milli ve manevi duygulart canlandirabilecek olan miizik kultiiriiniin
imkanlarindan faydalanmak duyusal acidan kusatma imkant veren uygulamalardir. Kimligin ve
karakterin olusturulmasinda sadece bilgi etkin degildir. Ayni zamanda sanatsal etkinlikler ve
aligkanliklar da ¢ok etkilidir. Sanat ve musiki toplumsal hareketliligin canli tutulmasinda ve
degerlerin toplumsal hayata aksettirilmesinde 6nemli bir fonksiyon gorir. Kiltirimizde bunu
dogrulayan sekilde musiki ve ilahi 6nemli bir yer tutmaktadir. Ilahiler, kasideler sézel ve sanatsal
kiltirimuzin degerli bir Grint olarak ortada durmaktadir. Bu trtinler birer sosyal sermaye olarak
ortada durmaktadir. Bu amagla camilere gelen cocuklar ve gengler arasindan ilahi korolart
olusturulup bunlarin ilge, il ve Turkiye finalleri seklinde organize edilmesi bu sermayeden istifade
edilmesi anlamina gelir. Yine din ve degerler temali tiyatro faaliyetlerinin organize edilmesi ve
uygulanmasi ¢ok biiyiik 6nem arz eder. Bu tespitler cercevesinde dijital diinyada dinin ikamesinin
sadece djjitallik ad: altinda degil dini hizmet yiriten diger bitin kurumlar kapsaminda

yurttilmesi gerektigi sdylenebilir.
2.3.  Olumlu Orneklerin Kaybolmasi

Cevrimigci alanda din ¢ergevesinde (Religion Online) dijital ortamlara dini bilgiler genellikle
iki kanaldan aktarilir. Birincisi kurumsal hizmetler biinyesinde tanimli hesaplar kanaliyla aktarilan
dijital dini bilgilerdir. Tiurkiye’de Diyanet isleri baskanligi, bazi Islam dlkelerinde din isleri
bakanliklari veya papalik ve patriklik gibi kurumsal yapilar binyesinde kurulan dijital platformlar
bunlara 6rnek verilebilir. Ikincisi ise kurumsal otoriteler disinda dini lider kabul edilen cesitli
olusumlar etrafinda aktarilan gesitli yorumlar ve sunumlarla verilen dijital dini platformlardir.
Resmi bir kurumsal yapi tarafindan sunuldugunda dini bilgi en yalin, saf, katiksiz haliyle
sunulmaya calisilir. Boyle olmasi bir mecburiyettir. Cinkii bu bilgilerin herhangi bir subjektif
yonlendirme icermesi bilginin dogruluguna ve gercekligine, bir diger deyisle gegetliligine ve
guvenilirligine golge distrebilir. Dini anlamda stbjektif yorumlarin ¢ogalmasi dinin orijinalligi
adina bir tehlikedir. Resmi kurumsal yapilar disindaki dini gruplar biinyesinde dijital diinyaya
sunulan dijital dini bilgiler ise yorumlara acitk olmasi, denetim ve elestirellikten uzak olmast gibi
boyutlart ile dini bilginin istismarina agiktir ve dinin yumusak karnini olusturmaktadir. Bu
sartlarda dijitallesmenin kendine has dindarliklar drettigi sOylenebilir. Dijital ortamlarda dini
gruplarin Uyelerinin ve lidetlerinin hatalart ¢ok hizli yayilmaktadir. Bu seffaflasma bu tir

olusumlarin gizemlerini kaybetmesine ve dindarlik bigimlerinde rasyonellesmeye neden

DISAR 5/ 8 (April 2025)



Dini Bilgiye Dijital Erisimin Bireysel ve Toplumsal Yansimalar | 88

olmaktadir.” Din ve dini bilgi ihtiyacinin kendi basina rasyonel bir gerceklik oldugu
dusiinildugiinde strecin nitelikli dini bilgi ve hizmet treten kurumlarin 6nemini artiracagt
sOylenebilir. Fakat bu noktada dinin salt kuramsal bir yapinin Gtesine gecen tabiati ile ilgili bir
husus ortaya ¢itkmaktadir. Din bir kurallar listesi, yasaklar silsilesi veya dokiman yigint olarak
ortaya ¢tkmamustir. O somut 6rneklikler olusturan liderler veya peygamberler kanaliyla hayata
aksettirilmis, boylece toplumsal yayilma ve katilim saglamustir. Islam dininde onun bir peygamber
vasitast ile gonderilmesinin sebebi bir¢ok yerde onun Ornekliginden faydalanilmast olarak

gosterilir. Yani din, bilgi kadar somut 6rneklikler tizerinden varhigini stirdtrtr.

Dijital ortamlarda dini bilgi en yalin ve yorumsuz haliyle ulasilabilir konumdadir. Isteyen
herkes dijital ortamlarda dini bilgiye kendisi ulasabilir. Ancak dinin ortaya ¢ikis, ilahi dinlerde
tebligi stireclerinde peygamber ile insanlara ulagtirlmasi, yasanarak gosterilmesi gibi bir boyutu
vardir. Bu durum, onun yasanilmast ve &gretilmesinde somut ve 6rneklik igceren bir yénuntn
oldugu gercegini gozler oniine serer. Yani dinin salt bilgi sunularak aktarimi bizzat dinlerin
indirilisi ve ortaya cikis streglerine uyum gostermez. Dinler onu yasayarak o6rnek olan,
anlasilmadig yerde agiklayan, kotiye kullaniminda buna engel olan rol modellerle diinya tzerinde
yayitlm gOstermistir. Peygamberler veya din kurucularindan sonraki topluma huzur ve istikamet
verdigi donemlerde de yine dini 6nderligi sahsinda yasatan 6rnek uygulayicilarin kilavuzlugu ile
hayat bulmustur. Islam tarihi tizerinden gidildiginde Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Omer bin
Abdiilaziz, Harun Resit, Murat Hudavendigar, Fatih Sultan Mehmet gibi isimlerin dini bilgiyi
istiflemeleriyle degil, onu bizzat uygulamalar ile kendi toplumlarina ve diinyaya yon verdikleri,
béylece kitleleri arkalarindan siirtikledikleri soylenebilir. Yani dolayisiyla dijital dinyadaki bilginin
sadece istiflenmesi ile degil gerek sunumunda gerek uygulanmasinda Grneklik yapacak somut
orneklerle fonksiyonel hale geldigi gorulir. Din toplum tarafindan tam olarak anlasitlamadiginda
onu hazma uygun hale getirecek yorumculara, yanls anlasildiginda veya koti niyetliler tarafindan
suiistimal edildiginde buna engel olabilecek otorite ve yardimcilara ihtiyag vardir. Dini kaynaklara,
teknolojik gelismelere, giincel sosyolojik, psikolojik ve konjektirel gelismelere vakif, yetkin ve
egitimli kadrolarla donatilmis din hizmetleri kurumlarinin bu roli yerine getirmesi 6nemlidir.
Sosyal alanda yogun dijital dini bilginin temsillerle hayata gecirilmesi 6nem kazanmaktadir. Bir
konudaki bilginin ¢ogalmast o konudaki netligi, ayrintilart ve beklentileri de arttirmaktadir. Dijital
bilgiye kolay ulasim dini hiiviyet gésteren, din hizmetlerinde ¢alisan bireylerin bu anlamda temsil

sorumluluklarint daha da arttirmaktadir. Zira dijitallesme, mahremiyeti ¢cogunlukla esnettigi ve

23 Komisyon, Diitallesme Caginda Gengler Calistay: ve Arastirma Raporn, 48.
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hayatin her alani1 g6z Onitine serdigi i¢in dini temsil noktasindaki bireylerin hayatlar1 daha
gorunir hale gelmektedir. Sonug olarak dini bilginin dijital ortama nakli ile temsil ihtiyact ortadan
kalkmamus bilakis daha da 6nem kazanmustir denebilir. Bu baglamda dini hiviyet ve kimlikle
temsil durumunda olanlarin sorumluluklarinin hatirlatilmast ve bu yonde egitim ve planlamalar

yapilmast uygun olacags degerlendirilebilir.
2.4.  Dini Entropi veya Tiikkenme Durumu

Entropi zaman igerisinde nesnelerin bozulmasi, tikenmesi, bitinligint kaybetmesini
tanimlayan bir kavramdir. Fizik biliminden 6ding alinan bir kavram olmakla beraber sosyal bilim
alaninda da olgusal gercekliklere anlam kazandirdigr icin kullanisli bulunmaktadir. Emek
verilmediginde iliskilerin, kurumlarin zaman igerisinde etkinligini kaybetmesi, zayiflamast hatta
yok olmasini ifade eder. Dijital diinyada din bilgi olarak ulasilabilir, istiflenmis ve yigin olarak
bulunmasina ragmen bireysel olarak iletisim ortamlarinda simge, sembol vb. isaretlerdeki yerini
bulamaz. Dijital diinyada bireylerin birden fazla kimlik ile bulunduklart oldukea sik dile getirilen
olgulardan biridir. Bu karmasik durum bazen akiskanlik, bazen ¢ogul kimlik ve bazen yanar doner
kimlikler olarak tanimlanabilmektedir.”* Dijital diinyada bireyler farkli sosyal medya
platformlarinda farkli kimlikler sergileyebilmektedirler. Bu kontrol edilebilir kimlik edinme
stureglerinde din dogal olarak edinildigi surette dijital dunyaya yansitilmamaktadir. Dijital diinyada
daha ¢ok begenilme, takdir ve takip edilme kaygist icinde hareket eden birey i¢in dini kimlik daha
arka planda kalabilmektedir. Bu da dinin dijital sosyal hayatta etkinligini ve gorinirligini
azaltmaktadir. Yani dogal olarak bir entropi streci bas gosterebilmektedir. Emek verilmediginde
sosyal iligkilerin zayiflamast gibi kutsal ile olan iliskilerin de zayiflamast olarak daha basit sekilde
ifade edebilecegimiz dini entropi, dinin fonksiyonlarini yitirmesi olarak tanimlanabilir. Bu durum
dijitallesmenin dinin aleyhine isleyen bir sekilerlesme siireci oldugunu iddia eden medyatiklesme
teorisi ile Grtiisen bir tanimlama olusturur. Literatiirde “gigek alamayan zengin” olarak metaforize
edilen durum dinin salt bilgi olarak kalmasi ve béyle anlasilmasinin islevlerini yerine getirmesinin
6niinde bir engel olusturmasini ifade etmektedir.”> Buna gore cok malvarligt olan birinin gliniimtiiz
dijital kosullarinda parasini bankada veya finansal kurumlarda tutmasi muhtemeldir. Ginlik

aligveris ihtiyacini da kredi kartlart iizerinden yapacaktir. Uzerinde nakit tasimayan boyle birinin

24 Mustafa Dervis Dereli, “Dini Kimliklerin Siber Uzamda Akiskanlasmast”, [nsan ve Toplum 9/1 (10 Mart 2019),
111; Filiz Erdogan Tugran, “Dijital Yerlilerin Siber-Uzamda Coklu Kimlik Kullanimi ve Oyun Oynama
Pratikleti”, Middle Black Sea Jonrnal of Communication Studies 1/1 (31 Mart 2016), 8-17; Umur Bedit, “Yeni Medya
Caginda Zygmunt Bauman’in ‘Akiskan Kimlik’ Kavramu: Elestirel Bir Degerlendirme”, Dijital Lletisime Kuramsal ve
Kavramsal Y aklasimlar (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2021), 331.

25 Hasan Kafali, “Dijitallesen Diinyada Sosyal ve Dini Entropi”, Dijitallesme ve Din, ed. Thsan Capgioglu - Fatma
Capgtoglu (Istanbul: Kriter Yayinevi, 2022), 30.
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trafik 1siklarinda satis yapan bir ¢icekciden esinin veya annesinin ¢ok begendigi bir buket ¢igegi
almast miimkiin olmayacaktir. Paranin ¢cok olmast o anda fayda vermeyecektir. Dini bilginin dijital
dinyada bol, kolay ulasilabilir ve saglikli olmasi da sosyal hayatta etkin olmasina yetmeyebilir.
Onun sosyal hayatta davranis olarak, aliskanlik kazanilmis bir sekilde var olmasi ile verimli ve
surdurilebilir olmast mimkiin olabilir.

Dinin tanimlanmasinda bilgi, inang, ahlak, etki, duygu boyutlari gibi boyutlar ile sosyal

hayatin icine sirayet ettigi goriiliir.”

Yani din hayatin ¢ok boyutlulugu i¢inde her boyutta ve dogal
suretlerde var olarak etkin olmaktadir. Dijital diinya ise ¢ogunlukla tek boyutu olusturmaktadir.
Diger taraftan igeriklerin secilmis, duzenlenmis, kismi ve ¢ogunlukla kurgusal olmas: dijital
dinyaya bir yapaylik verir. Dolayistyla sosyal ve kiltiirel hayatin biitiin isleyisine ve tarthine sirayet
etmis dinin dogalliginin, dijital diinyanin yapayligt icinde temsil edilmesi i¢in bilgi boyutunun
yeterli olamayacagt s6ylenebilir. Bu agidan salt dini bilginin yaninda dinin sosyal hayatta ve bireyin
igsel diinyasinda etkin hale getirilmesine yonelik adimlarin atilmasi, bu siirecte muhtemel
fonksiyon kaybinin 6ntine gegebilecek uygulamalardir. Kurumsal yapist ile Tiurkiye’de Diyanet
Isleri Baskanliginin 2012 yilindan beri énde gelen ve en cok kullanlan sosyal medya
platformlarinda var oldugu gorilmektedir.” Bu varligin, dinin boyutlart kabul edilen sosyal
hayatta inancin arttirlmasi, bu inancin duygulara hitap edebilmesi, davraniglara katki saglayip
ahlaki yansimalarinin ortaya c¢ikmast ve boylece dinin bir etki boyutu olusturabilecek sekilde
icerikler uretilmesi ile ilerletilmesi gerekmektedir. Bu yonde ilerlemeler icin iletisim, psikoloji,
sosyoloji ve egitim bilimleri gibi disiplinlerle beraber c¢alismalar yuritilmesi bilimin

kilavuzlugundan istifade edilmesini mumkiin kilabilir.

2.5.  Bireysel ve Toplumsal Derinligin Kaybedilmesi ile Dini Siglagma ve
Nitelik Kayb1

Neil Postman televizyon Oncesinde toplumda glnler boyu siiren munazaralarin
yapildigindan ve insanlarin bu munazaralara izleyici olarak katilabildiginden s6z eder.
Televizyonun yaygin kullanimi ile dikkat siiresinin azaldigini bildirir.”® Bu tespiti ile Mcluhan’in
ara¢ mesajdir ilkesini dolayli olarak desteklemis olur. Yani medya araglart kullanim bigimleriyle
bireylerin ve toplumun aliskanliklarina da yon verir. Ornegin televizyon ilk kullanildigt zamanlarda

her evde bulunmamast nedeniyle komsularin birbirini ziyaret sebebi iken ¢ok yayginlastiktan

2% Kemaleddin Tas, “Dindarligin Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Arastirma”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi (Adana:
Karahan Yayinevi, 2006), 177.

27 Hakan Aydin - Metin Eken, “Din Gérevlilerinin Sosyal Medya Kullamim Aliskanliklar1”, Medya ve Din, ed. Mete
Camdereli vd. (Istanbul: Koprii Yaymlari, 2014), 385.

28 Neil Postman, Televizyon Oldiiren Eglence, gev. Osman Akinhay (Istanbul: Ayrintt Yaymnlari, 2020), 97.
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sonra aynt evdeki bireylerin odalarina ayri TV koymast ile aileye kasteden bir araca dontismustiir.
Bugiin bu durum dijital diinya tzerinden devam etmektedir. Dijitallesmenin  getirdigi
bireysellesme ile bireyler hem birbirinden uzaklagmakta hem de dikkat siireleri azalmaktadir. Bu
durum dinin anlam sunma faaliyetinin bir parcast olan derinlik kazandirma boyutunu
ilgilendirmektedir. Din, goriinenin Otesini ve agkin kutsali giindeme getirerek bireyi hayatin
gundelik ve bazen sig kalan kesmekesinden kurtarir. Onu tefekkir alanina c¢ekerek i¢ sesini ve
vicdanini dinlemeye davet eder. Béylece derinlik olusturarak onda degisim ve dontsime olanak
saglar. Oysa buglin dijitallesme, yogun bilgi ve ekran maruziyeti olusturarak bireylerin ve
toplumun dikkatini ¢almaktadir. Higbir seyin Otesini dustinemeyen, dusiinmek icin vakti de
olmayan bireyler bir yandan tiketim ¢arkinin icine gekilirken diger taraftan odaklanamama, dikkat
kaybi, banallesme gibi sorunlar yasarlar. Bu stirecte dinin askin olana, hayatin ve olaylarin 6tesine
cagiran derinlikli bakisina bireysel anlamda duyarsiz kalma ve vakif olamama tehlikesinden

bahsedilebilir.

Dijitallesme ile gelen bir baska degisim unsuru dinin yayilmast konusundaki degisimdir.
Din 6ncelikle bireyin bilincinde kok salar, sonrasinda inanan bireylerin bunlart baskalarina
bildirmesi yani teblig edilmesi ile yayilir ve topluluk olusturucu ézelligi ortaya ¢ikar.” Baskalarina
teblig stireci bir yoni ile bilgi ulastirma sitirecidir. Dini bilgiye ya da bakis acisina sahip
olmayanlara dini bilgi ulastirilarak o kisinin bu bilgiyle déniismesi ve dinin 6ngordigi forma
girmesi beklenir. Yani teblig bir bilgi tirtinin ulastirlmasidir. Diger taraftan Kur’an’da bu streg
bir cagri olarak nitelenir ve hikmetle ve en giizel sekilde yapilmast 6nerilir.”” Yani dini bilginin
sunumu bir tebligdir ve onun hikmetle ve en giizel sekilde yapilmas: dini bir vecibedir. Bilginin
birey tzerinden degil de dijital ortam tizerinden yayilmasit bireyin ortadan kaldirilmasini ve dinin
topluluk olusturucu boyutunun sekteye ugramasini giindeme getirebilir. Dini bilginin gerek anlatt
gerek kitap ile aktarimi bireyler arasi iletisim ve etkilesimi mimkiin kilar. Bu etkilesim ile bireyler
arasinda muhabbet ve yakinlasma olusur. Bunun sonucunda toplumsal bitiinlesme artar ve
toplumsal baris ortami hasil olur. Dini bilginin dijital ortamlara istiflenip etkilesimden
arindirdmast dinin insana 6zgt dogal iletisim unsurlarindan koparilmasi anlamina gelebilir. Sonug
olarak dijitallesmenin bireyler arast dogal etkilesimi kesintiye ugratmast ile toplumsal zeminde
dinin etkinligi, dini sosyallesme, dini butiinlesme ve toplum marifetiyle rehabilitasyon stireglerinde
aksamalar olabilir. Dijitallesmenin geri déndurtlemez bir sire¢ oldugu hatirlanirsa bunun

¢ozimunin dijital dinyadan uzaklasma olamayacagt asikardir. Bu durumda dijitallesme din

29 Serif Mardin, Din ve Ideolji (Istanbul: Tletisim Yaymnlari, 2014), 31.
30 H. Karaman vd., Kiur'an Yoln Tiirkge ve Meal Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi, 2014), 16/125.
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iliskisinde dijitallesmenin hayatta zemini degil sekli olusturdugu bir sekil-zemin iliskisi igerisinde
yorumlanmast onun dini alanda kullaniminda insani faktorler atlanmadan kullanimina kapi
aralayabilir. Din hizmetleri, bilgi boyutunda kaldig1 zaman bireysel ve toplumsal sorunlara karst
tedavi 6zelligi ile etkili olan bir hizmet olarak kalmast s6z konusu olabilir. Halbuki dinin tedavi
ozelliginin yaninda koruyuculuk 6zelligi de vardir. Din sosyal iliskilerden igsel dinyalara, anlam
arayisindan riyalara kadar birey ve toplum hayatinin her yoniine 1sik tutabilen bir fenomendir.
Sosyal hayata diizen ve intizam kazandirir. Bu yoni ile sorun, problem ve kétiliklerin olusmadan
onlenmesini saglayabilir. Bu agilardan dinin bilgi boyutunda kalinmadan pratik kazandirilarak

uygulamalar yapilmast ondan fonksiyonel olarak faydalanilmasint miimkiin kilabilir.

Tarihte en biyik medeniyetler meshur kitiiphaneleri ile 6zdeslesmistir. Asurbanibal
kiitiphanesi ile Asurlular, Iskenderiye kiitiiphanesi ile Biiyiik Iskender ve Misir medeniyeti,
Endulis kituphaneleri ile Endtlis Emevileri, Bagdat Beytiil Hikme kitiiphaneleri ile Abbasiler
ve Islam diinyast hatirlanir. Yani bilginin organize edildigi ve hayati yonlendirdigi medeniyetler
tarih boyunca parlak dénemler yasatmustir. Bugtin bilginin dijitale aktarimi bu kiitiphanelerin
parmak ucuna kadar ulastiilmasinin mumkin kidmistir. Arttk neredeyse istenilen her yerde
dinyadaki butiin bilgilere saniyeler icinde ulasma imkani vardir. Bu durum bizi ¢ok parlak bir
gelecegin insanligi bekledigi ¢ikarimina goturebilir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken baska bir
ayrintt daha vardir. Bahsi gecen kutiphaneler ve medeniyetler baska medeniyetler tarafindan
yikilmis ve bu kitiiphaneler talan edilmis, yakilmis ve yikidmustir. Aslinda biz genelde bu
kitiphanelerin talan edilmesini hatirlariz. Yani bilgi ne kadar buytk medeniyetler olustursa da
tarihte onlart yok eden bagka etmenler gorilmustiir. Bu etmen genelde bildigimiz gibi siddet ve
savastir. Yani siddet bilglyi tehdit etmektedir. Bilgi ne kadar istiflense, ¢ogaltilsa, gOsterisli
ortamlarda saklansa ve sunulsa da onu igsellestiremeyen bireylerin tehdidi altindadir.
Dijitallesmenin giindeme getirdigi tehlikelerden biri onun kotiye kullanimi ile vandalizm,
duyarsizlasma ve siddeti arttirabilme tehdididir. Digerini 6ldirmeyi ve zarar vermeyi oyun ve
eglence gibi gosteren uygulamalarla dijitallesme siddete egilimli bireyler ortaya cikarabilir. Bu
durum, dijital ortamlarda agirt zaman gegcirip sosyallesme imkani bulamayan ve boéylece diger
bireylerin ne hissettiklerini anlama kapasitesine ulasamayan bireylerin ortaya ¢tkmast ve cogalmast
ihtimalini beraberinde getirmektedir. Siddetin yayginlasmasi ve mantiga buriinerek mesrulagsmasi
dijitallesmenin getirdigi kazanimlart tehdit edebilir. Bu nedenle siddeti doguran ve dogurabilecek
etmenlerin belitlenmesi gerekir. Bugiin dijjitallesme sonucunda ortaya ¢tkan cesitli siddet vakalart
haberlerde giindeme gelmeye baslamustir. Dijital ortamlarda oynanan eSport oyunlarinda veya

sosyal medya tizerindeki tartismalar sebebiyle ortaya ¢tkan siddet vakalart en ¢ok dikkat edilmesi
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gereken siddet olaylarnidir. Ciinkd 6rnegimizde isaret etmis oldugumuz gibi bilginin olusturdugu

medeniyetleri siddet ¢ok kolay bir sekilde yikabilmektedir.

Bilginin ve cehaletin derinligi ve mertebeleri konusu geleneksel Islami literatiirde ele
alinmistir. Bilgi, ilme’]l yakin, ayne’l yakin ve hakka’l yakin olmasi yonlerinden degerlendirilmistir.
Bilginin zihinsel, duyusal ve tecriibi olmasini ifade eden bu yaklasima gore, dijital diinyada zihinsel
ve duyusal bilgi ansiklopedik ve gorsel unsurlarla elde edilebilir. Ancak tecribi bilginin
ulagilabilirligi soru isareti olusturmaktadir. Dijital diinya tzerinden igsellestirilmis, tecriibi, kiside
derin etki uyandiracak ve degisime imkan verecek bilgiye ulasmak ne kadar mimkiindir. Dijital
dinyadaki her turli bilginin bilgi olarak degeri esitlenmektedir. Halbuki her bilgi tiirii esit degildir.
Baz1 bilgilerin daha degerli ve islevsel oldugu bilinmektedir. 1930’larda bir tiyatro oyununda gecen
“hani o hikmet ki bilgide kaybettigimiz/ hani o bilgi ki enformasyonda kaybettigimiz” seklindeki
tanimlama bilginin ¢ogalip enformasyona donustikee hikmet olusundan taviz verdigini ve
degerini kaybettigini anlatmaktadir. Bugiin enformasyon kategorisinin altinda bir de biyik veri
kategorisi olugmaktadir.”’ O kategori de bilgiyi insanin hareketleri ve yonelimleri mertebesine
indirmektedir. Cunkii biyik veri dijital butiin araglardan elde edilen veriler cercevesinde
toplumsal egilim ve tercihlere gore secenekler ve tanimlamalar yapilmasina imkan vermektedir. Bu
cercevede dijital dinyada dini bilgiye atfedilen degerin ve dijital dinyadaki dini bilginin hikmet
kategorisine dahil olup olmadigr ve toplumsal belitleyiciliginin azalip azalmadigi yontnde de

aragtirmalar yapilmasi faydali olacaktir.

Cehalet de gelencksel soylemlerde derecelere ayrilan bir kavramdir. Cehl-i Basit, cehli
mirekkep ve cehl-i mikab olarak tanimlanan cehalet bilmemenin de az zararlidan ¢ok zararliya
dogru tesitleri oldugunu anlatmaktadir. Cehl-i basit bir sey bilmemektir ve en az zararlt cehalettir.
Cehl-i mirekkep bilmedigini bilmemektir ve bir 6ncekine gbre daha c¢ok zararli bir cehalet
tiuridir. Cehl-i Mikap ise bilmedigini bilmeyip, bildigini iddia edenler i¢in kullanidan cehalet
turidir. Bu seviye dijital diinya tizerinden yanlis bilgiler edinilerek bilgi sahibi oldugunu iddia
etmeye benzetilebilecek bir tanimlamadir. Dijital diinyadaki sagliksiz ortamlardan elde edilen dini
bilgiler en derin cehalet tiiriinde cehaletin ortaya ¢tkmasina neden olabilir. Bu ise hem toplumun
hem dinin zarar gérmesine yol acacaktir. Bu gz 6ntne alindiginda kurumsal dini hizmetlerin

oneminin daha da asikar oldugunu séylemek mumkuindir.

31 Birol Biger, “Nabi Avcr: Distinen degil disiinmeyen bir insan modeli 6ngoriayotlat”, Lacivert Yasam ve Kiiltiir
Dergisi 115 (Eylul 2024), 15.
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2.6.  Dini Yabancilagma

Dinin ¢evrimici din ortamlarinda konusulmast ve bu yorumlar tzerinden geleneksel
formlarindan farkli mahiyette var olmas: dijital dinyanin kaginilmaz siireclerinden biridir. Dijital
dunyada yeni medya stirecleri icerisinde her kullanicinin icerik Gretmesine imkan veren ortamlarda
kullanict sayist kadar farkli din yorumlart ortaya cikabilir. Ustelik bu kullanicilar hesap vermek
zorunda olmadan dini yorumlar yaparlar ve informel ve anomim bir dini var ederler. Bu dinin
cevrimici din olarak tanimlanabilecegi yukarida aciklanmistt. Iste bu sekli ile din korumastz ve
egitimsiz gengler ve farklhilik arayisindaki bireylerin ilgisini cekmektedir. Hatta farklilik arayisindaki
gengclerin bu forma 6ncelik vermeleri gercek dine yaklagimlarinda olumsuz tavirlar takinmalarina
neden olabilir. Bu durum dine yabancilasma olarak tanimlanabilir. S6z konusu durum dijital
ortamlarda dini bilginin dogru sunulamamasiyla da ortaya cikabilir. Ozellikle kurumsal yapidan
uzak dini gruplarin yetersiz ve sturlt bakis acilart dinine yabancilasan bireylerin ortaya ¢tkmasina
zemin hazirlayabilir.”” Yani dijital diinyada dinsel yabancilasma bazt dini gruplar tarafindan yanlt
ve yanlis dini bilginin tretilmesi, ¢evrimici din tizerinden kurumsal dinden uzak kisisel yorumlarla
tretilen spiritiel yorumlar nedeniyle olabilmektedir. Bu anlamda bilgi, duygu ve aidiyet acisindan
dinine yabancidagsmanin kendi toplumuna ve kiltiiriine yabancilasan dindar bireylerin ortaya
¢tkmasina sebep olabilecegi distintlmelidir. S6z konusu yabancilasma stireci dijital diinyada dini
yasadigint ve ona ulastigini dusiinen bireylerin hatali ve yanli dini temalar sunan bir dini
sosyallesme yasamalari ile sonuglanabilir. Bu da hem dinin 6zgiin formunu kaybederek orijinal
haline ve topluma yabancilasmasint hem de toplumun dinden bekledigini bulamadigi i¢in dinine
yabancilagsmasini beraberinde getirecektir. Burada yine kritik dokunusun dinin gelenekli ve orijinal
formunu tagima ve temsil etme gorevi goren kurumsal yapilara dustigu soylenebilir. Turkiye
6zelinde kurumsal yapist ile Diyanet Isleri Baskanligt bir temsil ile anlatmak gerekirse dijital koyiin
kavalcist olmak zorundadir. Fareli kéytin kavalcist olarak bilinen meshur masalda kavalct 6nce
koyt farelerden kurtarir sonra da cocuklart toplar. Dini temsil eden kurumsal yapilarin
giniimiizde bunu yapmast gerekmektedir. Dijitallesme ile toplumda kétiliklerin yayillma imkani
buldugu ve 6ziinden ve degerlerinden uzak kalan bireylerin bu kétiliiklere meyledebildigi goriliir.
Bu kotulukler masaldaki farelere benzetilebilir. Diger yandan yiz yize iliskilerin kazandirdigt
sosyallesme ve kiltirleme olanaklarinin dijitallesme ile kesintiye ugradigi gortlmektedir. Bu da
bireylerin iyilik ve degetler yoluna sevk edilmesinin 6ntinde bir engel olabilmektedir. Masaldaki

cocuklarin toplanmasi da buna benzetilebilir. Su durumda dini alanda faaliyet gosteren

32 Faruk Karaca, Yabanclasma ve Din Dinsel Yabancilagmann Sosyal Psikolojik Analizi (Istanbul: Camlica Yayinlar,
2014), 133-159.
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kurumlarin, bu kurumlarda galisan bireylerin ve sahih dinin insanoglunun kurtulusuna tek c¢are
olduguna inanan butin inang¢ sahiplerinin bir dijital biling diizeyine ulagsmak zorunda olduklar
soylenebilir. Bu bilincin, Kur’an da iyiligi emretmek ve kotiilikkten sakindirmak™ olarak ifade

edilen dini sorumlulugun bir boyutu oldugunu séylemek iddiali olmayacaktr.
Sonug ve Oneriler

Dijitallesme, teknolojik ilerlemeler sonucunda bireysel ve toplumsal hayata dair siireglerin
ekranlar tizerinden stirdirilmesini anlatan bir siirectir. Bu siirecte bireyler, i¢sel yasantilarini ve
topluma yonelik olan disa doéniik sunumlarini filtre edilebilen ortamlarda, ¢ok hizli iletisim
olanaklari ile ve yuz yuze iletisim ile ulastirlmast mimkin olmayan kalabaliklara ulastirma
imkanina kavusmustur. Yani dijitallesme siirecinde hayat, dijital ortamlar tizerinden akmaktadir
denilebilir. Birey ve toplum hayatina ickin olan ve ona bir kivam ve yon veren din de dijitallesme
sureglerinden etkilenen bir kurumdur. Dijital diinyada dini kaynaklara ¢ok kolay ve sinirsiz bir
sekilde ulagilabilmekte, dini metinlere dair yorumlar otorite kaygist olmadan dolasima girmekte ve
nihayetinde dijital diinyaya ait dini yasam formlart olusmaktadir. Bu yeni djjital dini formlar, dinin
geleneksel ve streklilik kazanmis yapisindan farkli, yonii kestirilemeyen dini yansimalar meydana
getirmektedir. Siirecte dinin yeni formlarinin yoniinin kestirilmesi 6nemlidir. Aynt zamanda dinin
insan ve topluma yon veren 6zgin yapisinin muhafaza edilmesi de dikkat edilmesi gereken bir
husustur. Arastirma dijitallesme stirecinde dinin birey ve toplum hayatinda kazandig yeni formlart
tanimlamayr amaclamistir. Bu yapilirken djjital diinyada dinin gorintmlerine iliskin teorik
yaklasimlar ele alinarak baslanmis, ardindan birey ve toplum hayatinda dijital dontsiimiin izlerine
odaklanilmustir. Kimlik, karakter, yabancilasma, gibi temel durumlar tzerinden durum analiz
edilmeye calisimistir. Degerlendirmeler sonucunda dinin bireysel ve toplumsal hayattaki
tamamlayict roliinii devam ettirmesi agisindan bir takim tanimlayict tasvirler yapilmistir. Ancak
toplumsal akisin takip edilebilmesi agisindan tasvirlerle yetinilmeyip Onerilerin de ortaya konmast
onem arz eder. Zira bilimsel faaliyetler, toplumsal hayatta yasananlardan hareketle

yasanabileceklere dair kestirimlerde bulunma noktasinda katki saglar.

Dijitallesme ve din strecinde temel bazi ilkelerin ortaya konup bunlar tzerinden stratejiler
yurttilmesi icra durumunda olan kisilere yol gosterecektir. Bu ilkelerin sayica az olmasi,
uygulanabilirlik acisindan bir bagka 6nemli husustur. Kanaatimizce su U¢ ilke dijitallesme

karsisinda din acisindan rota belirlemeye yardimct olabilecek ilkeler olarak gosterilebilir.

3 Karaman vd., Kur'an Yolu Tiirkee ve Meal Tefsir, 3/104.
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I-Dijitallesme olumlu oldugu kadar olumsuz yonleri de olan, geri dondiirtilemez bir siirectir.
II-Dyjjitallesme sosyal hayatin alternatifi veya yeni mecrast degil yardimcist olan bir siirectir.

III-Djjitallesmeye ayak uyduramayan birey, kurum ve yapilar zaman i¢inde etkinlik alanlarini ve

varliklarini devam ettiremeyebilirler.
Bu ilkeler cercevesinde bazt 6neriler su sekilde siralanabilir.

- Dijitallesmenin tabletle egitim, pandemi donemi uzaktan egitim siiregleri gibi donemlerle
bizzat yuz ylze egitimin ve etkilesimin yerini tutamadigt test edilmistir. Bugiin Avrupa’da
bircok tlkede okullarda akilli telefon kullaniminin kisitlandigini, Uzakdogu’da dijital
erisimin sinirlanmast yoniinde tedbirler alindigint goriiyoruz. Bu tedbirler dijitallesmenin
sosyal hayatin yerini birebir tutamadiginin bir gostergesi olarak alinabilir. Aynt sekilde
dijital bilginin kitabi bilginin yerini tam olarak tutamayacagini 6n gérmek durumundayiz.
Bu sebeple yiiz yiize temasin 6nemi ve geregi teslim edilmeli ve buna yonelik egitim ve

girisimler devam ettirilmelidir.

- Dijital ortamlarda farkl dini ve kalttirel yapilara ait kisi ya da gruplarin rol model alinmasi
ile kultirel yozlasma gorulebilmektedir. Ancak dijitallesmenin kiresellesmeyi hizlandirdig
ve iletisimi ¢ok kolaylastirdigt da baska bir gercektir. Bu durum, yozlagmanin mecburi
oldugu anlamina gelmez. Degerler ve irade egitimi ile kendi 6ziine sahip gengler
yetistirilebilir. Dijitallesmenin ortaya ¢ikardigr savrulma ve tehlikelere karst care, dini ve
milli bilincin erken yaslarda genclere verilmesi olabilir. Aksi takdirde sermayenin pesine

takilip Ttrkiye beni kaybetti furyasina kapilan genclerin sayisinin artmasi kaginilmazdir.

- Dijital dinyanin kuralsiz ve orantisiz gii¢ kullanimi sonucunda bugiin toplum, hayat ve
din konusunda kafast karistk bireyler ortaya cikmaktadir. Insanoglunu kendine
yabancilastiran bu sire¢ onu robo-sapiens olarak tanimlanabilecek bir evreye
gotirmektedir. Buna karsi insana, yine insanligint hatirlatacak dinin 6nce onun sunumunu
ve temsilini yapan mintesiplerince igsellestirilmesi Onemlidir. Dijitallesmenin tehdit,
tehlike ve orantisiz giictine karst dinin insanogluna insanligint hatirlatan bir motivasyon

unsuru oldugunun altt siklikla ¢izilmelidir.

- Dijitallesme siirecinde gengler ve ¢ocuklar ailelerinde bulamadiklari ilgiyi sosyal medya
ortamlarinda bulabilmektedir. 10 yasinda bir ¢ocuk bir profil olusturarak 50 yasinda
kariyer sahibi bir yetiskin ile polemige girebilmekte ve izleyici destegiyle galip
gelebilmektedir. Durum boéyleyken sadece gelencksel sosyallesme modellerinden

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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bahsetmek dogru degildir. Cunkd ailelerin  dijitallesmenin  verdigi eglenceyi ve
sosyallesmeyi saglamast mumkiin goériinmemektedir. Bu ailenin gliciiniin tzerinde bir
seydir. Bu acidan ailenin dijitallesmeye tek alternatif olabilecegini iddia etmek yanlistir.
Ozellikle iki ebeveynin de calistigr aile yapilarinda dijital ortam aileye bir yardimet roliinii
gormektedir. Bu agidan djjitallesmenin tamamen engellenmesi gereken bir durum oldugu

iddia edilemez. Dijitallesmeyle beraber hareket etmeyi 6ngoren politikalar gelistirilmelidir.

- Arastirmalar sonucunda djjitallesme ile baglayan temasin degil, temas ile baslayan
dijitallesmenin daha kalict oldugu gériilmistiir.”* Su halde din hizmetlerinde 6nce yiiz yiize
temas kurulan ortamlar saglanmali, ardindan bu kisilerle dijital ortamlardan iletisim devam
ettirmelidir. Yaz kurslar ve 6zel programlarda bireylerle saglanan temaslar bu a¢idan ¢ok
onemli gorilmelidir. Camilerde imamlar oldugu igin erkek odaklt bir yapilanma olmakta
ve kiz 6grenciler ile bag kurulamamaktadir. Her cami i¢in bir kadin hoca tayin edilmel,
caminin yaz okulu 6grencileri ile ve gengleriyle kadin hocalar gruplar kurarak veya onlar

organize ederek dijital ortamda temas devam ettirilmelidir.

- Dijital alan tek boyutlu bir alan gibi gérunse de aslinda hayatin diger boyutlarini kismen
iceren bir konsepttir. Orada da ahlak, inang, ibadetler ve benzeri dini uygulamalar
yapilabilmektedir. Fakat dijital alandaki bu uygulamalarin gercek hayattaki boyutlarin ne
kadarini kargilayabildigi stiphelidir. Zira giindelik hayatta dini uygulama sirasinda kisi dis
dinyadan soyutlanarak i¢ dinyasina yonelir ve yaratictyt dusiinerek kendini hesaba
cekebilir. Ancak dijital dinya siirekli duyu organlarini kullanmayr ve mesaj ileterek var
olmaya gerektirdigi i¢in bazi problemleri beraberinde getirebilir. Bu agidan dijital diinyanin

tam anlamiyla gercek diinyanin yerini tutamadigint unutmamak gerekmektedir.

- Son olarak dini bilginin siradan bir bilgi tirt degil hikmet oldugu unutulmamalidir. Dijital
alanda dini bilgi arzinin teblig ve davet boyutlarinin oldugu, hikmet ve en gtizel sekilde
sunumlar yapilmasi gerektigi g6z 6niinde bulundurulmali ve bu ¢ercevede dijital dini bilgi

tretimi yaptimalidir.

3 Cetin - Ozgiden, “Dijital Kiiltiir Siirecinde Dijital Yerliler Ve Dijital Gé¢menlerin Twitter Kullanim Davraniglars
Uzerine Bir Aragtirma”, 184.
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Oz

Sosyoloji bilimsel bir alan olarak yaklasik iki ylzyilik bir gecmise sahiptir. Ortaya ¢ikisindan glintimize
kadar ilgilendigi temel toplumsal yapi, siire¢ ve iliskilerin yant sira belli basl birtakim paradigmalarla
sekillenmistir. Toplumsal olanin karmasikligt farklt sosyolojik ekollerin ortaya ¢ikmasint adeta zorunlu
kilmustir. Canki toplumsal yapt ve olaylarin bitinsel ve tek nedenli aciklamalarinin degisen bir fenomen
olarak toplumsal olgularin karakteristiinden dolayt her zaman ve her toplum icin gegerli olmayist
birbirinden farkli ve ¢ok nedenli bakis acilarinin ortaya ¢ikmasina yol agmustir. Sosyolojinin bu tek tip
olmayan yapist Tirk toplumbilimde ve sosyologlarinda karsilik bulmustur. Bu toplumda da sosyoloji
anlayislari ve sosyologlar farkli paradigma ve ekollerin temsilcisi olagelmistir. Bu dogrultuda bu makalede
ginimiiz Turk sosyologlarindan ve ayni zamanda din sosyologlarindan biri olan Zeki Arslantirk’in
sosyoloji anlayisi, sosyolojiyi ele alis bi¢imi ve bir Tiirk sosyologu olarak nerede durdugu ele alinmaktadur.
Bu calisgmada Arslantlirk’in sosyolojiye yikledigi anlam, sosyolojik analiz yapma tarzi ve kendine dayanak
aldigt goriisler ile tarihsel referanslart baglaminda Tirk Islam sosyolojisi hakkindaki gériislerine yer
verilmektedir. Calismanin  ana eksenini bilimsel kitap ve makalelerindeki goriisleri baglaminda
Arslantiirk™in Tirk sosyoloji gelenegindeki yerine isaret etmek olusturmaktadir. Arslantiirk yakin tarihte
hem Tirk sosyolojisi i¢inde hem de Tirk din sosyolojisinde iilkemizde bu alanda yetisen énemli bir bilim
insant olarak yer almaktadir. O Tirk toplumunun Osmanl’dan giniimiize yapisini ve almis oldugu yeni
sekli benimsedigi sosyoloji ekoliine bagh olarak aciklamaktadir. Netice itibatiyle sosyolojinin, toplumun en
kiicik yap1 tasindan baslayarak bitiin gruplari, olusumlari inceleyen bilim dali oldugu gerceginden hareket
etmek toplumdaki gruplart agtklamada kullanish oldugu kadar toplumsal gercegi ele alan kisilerin
olusturdugu bilimsel gruplart da agiklama noktasinda islevseldir. Ayni topraklarda hayatini siirdiiren
insanlarin kolektif bilinglerinin olusmasina ve gelismesine rehberlik ve 6nderlik eden yapiyr inceleyen bir
bilim olarak sosyolojiyle toplumu anlamak, anlatmak ve gelecek nesillere aktarmak baglaminda ortaya ¢tkan
akimlardan bir tanesi de “Milli Insact Sosyologlar’in temsil ettigi gruptur. Arslantiirk’in bu gelenegin
temsilcisi sosyologlara verdigi 6nem dikkat ¢ekicidir. Tiirk sosyoloji geleneginde ana akim bir damar olarak
gorilebilecek bu sosyologlar 6nemli bir boslugu doldurmaktadir. Arslantiitk de bu gelenege yaptigt giicli
vurgu ve kendi sosyoloji anlayisint buraya dayandirmast ile bu gelenegin son temsilcisi olarak kabul
edilebilit.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sosyoloji, Zeki Arslantiirk, Sosyolojik Kuram, Milli Ingaci
Sosyologlar.

Abstract

Sociology has a history of about two centuries as a scientific field. From its emergence to the present day,
it has been shaped by certain paradigms as well as the basic social structure, processes and relations it
deals with. The complexity of the social has almost necessitated the emergence of different sociological
schools. Because the holistic and single-causal explanations of social structures and events are not always
valid for every society due to the changing characteristics of social facts, which has led to the emergence
of different and multi-causal perspectives. This non-uniform structure of sociology has found a response
in Turkish sociology and sociologists. In this society, sociological understandings and sociologists have
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been representatives of different paradigms and schoolsln this context, this article discusses the
sociological understanding of Zeki Arslantiirk, one of today's Turkish sociologists and also a sociologist of
religion, the way he handles sociology, and where he stands as a Turkish sociologist. This study includes
Arslanttrk's views on Turkish Islamic sociology in the context of the meaning he attributed to sociology,
his style of doing sociology, the views he based himself on, and his historical references. The main axis of
the study is to point out Arslantlirk's place in the Turkish sociology tradition in the context of his views in
his scientific books and articles. Arslantiirk has recently taken his place in Turkish sociology and Turkish
sociology of religion as an important scientist in this field in our country. He explains the structure of
Turkish society from the Ottoman period to the present day and the new shape it has taken depending on
the sociology school it has adopted. As a result, starting from the fact that sociology is a branch of science
that studies all groups and formations starting from the smallest building block of society, it is useful in
explaining the groups in society as well as functional in explaining the scientific groups formed by people
who deal with social reality. As a science that examines the structure that guides and leads the formation
and development of the collective consciousness of people living in the same lands, one of the
movements that emerged in the context of understanding, explaining and transferring society to future
generations with sociology is the group represented by the "National Constructivist Sociologists". The
importance Arslantiirk gives to sociologists who are representatives of this tradition is remarkable. These
sociologists, who can be seen as a mainstream vein in the Turkish sociological tradition, fill an important
gap. Arslantiirk can also be considered the last representative of this tradition with his strong emphasis on
this tradition and basing his own understanding of sociology on it.

Keywords: Sociology of Religion, Sociology, Zeki Arlantiirk, Sociological Theory, National Constructivist
Sociologists.

Giris

Sayica az ya da ¢ok olmasit bir yana insanlarin tarih boyunca belirli bir grup icerisinde
yasadiklart iddiast sosyolojisinin temel varsayimlarindandir. Dolayisiyla insanlar bir arada yasama
zorunlulugu ve tecriibesiyle kendi bagina bir kenara ¢ekilip hayatini idame ettirme c¢abasina
girmemis, her daim bir koloni, topluluk, kabile vb. gruplar igerisinde yasamlarint stirdirmislerdir.
Insanlik tarihiyle birlikte insanin bireysel ya da toplum icindeki hal ve hareketleri, davranislari,
yaklagimlari incelenmis, gézlemlenmis ve yorumlanmaya calistlmustir. Zaman gectikce insanlarin
yasam tarzlarinin belli baslt toplumsal degismeler baglaminda farklilasmasiyla birlikte bilim de
gelismis, yeni bilim dallart ortaya ¢tkmis, yeni buluslar meydana gelmistir. Insanligin varolus
sturecini inceleyen felsefe, tarih, dinler tarihi gibi bilimlerin kékeni ¢ok eskilere dayanmaktadir.
Kimisine gore Ibn Haldun’la baslayan, fakat terim olarak sosyolojinin isim babaligini yapan
Auguste Comte' ile toplumsal degismeler baglaminda sekillenen ve toplumlart anlamayt ve
actklamay1 amaglayan sosyoloji ise bahsi gecen alanlara gore daha sonra bir modern dénem bilimi

olarak ortaya ¢citkmustir.

Ulkemizde; Ziya Gokalp, Prens Sabahattin gibi ilk milli sosyologlarimiz olarak

nitelendirebilecegimiz kisilerin 6nderliginde ortaya ¢ikan sosyoloji, zamanla gelismis ve dikkatleri

! Anthony Giddens, Sosyolgsi, cev. Hiiseyin Ozel vd., (istanbul: Kirmizi Yayinlari, Istanbul, 2008), 45.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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¢ekmeyi basarmistir. Sosyoloji ilmiyle mesgul olan bilim insanlari i¢inde yasadiklari kilttirel yapiyt
ve ayn1 zamanda siyasi farklilasmalarin oldugu toplumu bu yeni bilim baglaminda degisen tarihsel
sartlarin geregi olarak incelemislerdir. Ilk milli sosyologlarimiz denk geldigi dénem itibariyle,

Osmanlt Imparatorlugunun sonuna, Cumhuriyet’in ilk yillarina rastlamaktadir.

Bir soylesisinde kendinizi nasil tarif edersiniz sorusuna “Tiirk Islam Ulkiisiine baglt bir
hoca™ cevabini veren Zeki Arslantiirk de iilkemizde 6nce genel sosyoloji alaninda, daha sonra ise
din sosyolojisi alaninda’ yetismis milli sosyoloji geleneginin temsilcisi olan bir bilim insandir.
Yazdigt kitap, makale vb. calismalariyla Tirk din sosyolojisine yon vermis, yasadigt zamanin
gereklerine uygun sekilde bir bilim anlayisiyla sosyolojik analizler yaparak bu bilim dalinin
tlkemizde gelismesine yadsinamayacak derecede bir katkida bulunmustur.

Bu makalede genel bir sosyolojik bakis acisindan ziyade Zeki Arslantlrk’in sosyolojik
analiz yapma sekli ve dahil oldugu kuramsal yapt ele alinacaktir. Cunkd sosyolojik olgulart
incelemek ve analizini yapmak hi¢bir zaman herkesin tizerinde ittifak ettigi genel gecer kabullere
gore olusmamustir. Sanayilesme sonrast toplumlarin olduk¢a karmasik bir hal almast ve sosyal
gercekligin ¢cok boyutlu olusu tek bir sosyoloji tarziyla aciklanamamaktadir. Dolayistyla sosyoloji
tarihinde sosyolojik arastirma geleneklerinden bahsetmek daha gercekgi olacaktir. Sosyolojinin

ortaya cikist itibatiyle kuramsal bir karakter arz eden bu yapist gliniimiizde de devam etmektedir.*

Toplumsal gercekligi piir sosyolojik analizler yaparak kavramak her zaman mumkiin
olmadigindan sosyolojide ana akimlari ve onlarin gercekligi kavrayis tarzlarini takip etmek
gerekmektedir. Bu durum tlkemizdeki sosyoloji gelenegi icin de gegerlidir. Bundan dolayt Zeki
Arslanturk’in 6zellikle vurguladigi milli insact gelenek de bu ¢alismada temsilcileri baglaminda ele
alinacaktir. Bu ve buna benzer calismalar en azindan bir bilim dalindaki farklt akimlardan birinin

zihin haritasini ¢citkarmak bakimindan dikkatlere sunulabilir.
1. Arslantiirk’e Gore Sosyoloji

Insanlari, diger varliklardan ayiran en biiyiik 6zelligi bir akla sahip olmast ve diisiinerek
hareket edebilme yetenegidir. Zira hayvanlar da fitri bir zekaya sahip olmasina ragmen bu zekay1
dustinerek degil icgudiisel olarak yonetmektedir. Arslantiirk; insanlar ile hayvanlar arasinda

bulunan ve kendince sosyolojinin ilgi alanini ifade bu farkliligi su sozletrle ifade etmektedir.

2 Ugur Gézel - Halit Giirleyik, “Prof. Dr. Zeki Arslantiirk’le Hayatt ve Calismalar1 Uzerine Séylesi”, Tarih Kiiltiir ve
Sanat Aragtirmalar: Dergisi 3 (2012), 171.

3 Fatma Odabast, “Prof. Dr. Zeki Arslantiirk’e Gére Sosyoloji-Din Tligkisi ve Din Sosyolojisinin Konusu”, Toplum
Bilimleri Dergisi 5/5 (2011), 88.

4 Giddens, Sosyoloji, 42.
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“Aklimla disunmeye ve distince tretmeye ve kiltir yaratmaya mecburum. Zira tabiat bana
yarattigim kultiir kadar yasama hakki tanimaktadir. Kiltlir yaratamayan varliklar, kiltir sahibi
varliklara tabi olurlar. Insan bir yandan maddi varliklart istismar ederek kendi emri altina alir, diger

yandan da diger insanlatla ortaklik yapar. Sosyoloji bu ortakligt kendine konu edinir.”””

Arslantiitk, sosyolojinin tarifini yaparken iki ismi kendisine referans almistir. Bunlardan
birincisi tilkemizde sosyoloji alaninda 6nemli bir yeri olan Amiran Kurtkan, bir digeri ise Alman
Sosyolog Jakobus Wossner’dir. Kurtkan’a gore “Cemiyeti hareket halinde bir bitin olarak ele
almakla vazifeli bulunan sosyolojinin, her seyden evvel agiklamak zorunda oldugu ilk kavramin,
bizzat cemiyetin olacagt pek tabiidir... Cemiyet insan davranisint hem hiirriyete kavusturan, hem
hudutlandiran, bir taraftan karsilikli yardimlasmalara imkan veren, diger taraftan gruplasmalara ve
bolinmelere yol acan, degisen bir sosyal teskilatlar ve miinasebetler agidir”. Kurtkan sosyolojinin
tanimindan once inceledigi alan olan toplumun tanimi yapmakta bundan sonra “sosyoloji, sosyal
miunasebetler ve bunlarin teskilatlanma tarzint ele alan bir bilimdit” seklinde 6z olarak
tanimlamaktadir. Wossner’de  “sosyoloji, belli bir kiltire mensup toplumun grup ve
kurumlarinda, sosyal stregler tarafindan sekillendirilmis olan insan davranislarinin ilmidir”
seklinde tanimlamaktadir.® Arslantiirk’iin sayisiz sosyoloji tanimlarindan sadece bu ve benzetlerine
yapmis oldugu vurgu kendi sosyoloji anlayist ve taniminin da se¢gmeci bir nitelik tasidigini

gostermektedir.

Bu iki tanimdan hareketle Arslantiirk, “bir yerde sosyolojinin bir pargalar bilimi olmasina
hi¢ lizum yoktur; o biutunle ilgilenmelidir. Diger bir deyimle, sosyoloji arastirma konusu olarak
kendine “toplumu” se¢meli ve ¢esitli sosyal sistemlerin; toplumu meydana getiren kurumlarin

birbirileriyle olan baglarini aciklamaya calismalidir”™”

diyerek kendi sosyoloji tarifini bizlere
sunmustur. Netice itibariyle Arslantiirk’e gére sosyoloji bir butuntn bilimidir ve toplumsal

yapidaki parcalarin birbiriyle uyumu ve islevselligi 6n plandadir.

Ister iki kisiden olusan bir aile olsun ister bir kabile olsun ister bir tilke olsun her ne sart ve
durumla olursa olsun iki veya daha fazla insandan meydana gelen topluluklarin (toplum) kendine
has bir metodoloji baglaminda incelenmesi sosyolojinin ilgi alanina girmektedir. Burada
Arslantirk’e gére 6nemli olan sey her haliikarda “toplum” olarak nitelendirilen yapinin butincil

olarak ele alinmast ve degerlendirmeye tabi tutulmasi gerektigidir. Bitin bunlarin yaninda

5 Zeki Arslantiirk, Din Sosyolojisine Giris (Istanbul: Camlica Yaynlart, 2015), 21.
¢ Arslanttrk, Din Sosyolojisine Giris, 40.
7 Arslantark, Din Sosyolojisine Giris, 41.
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bahsettigimiz gruplarin toplum olarak nitelendirilebilmesi icin fertlerin birbirinden habersiz
olmamast, etkilesim icinde olmalari ve mensubiyet duygusu tagimalart sarttir. Esasen sosyolojinin
konusu toplumu olusturan fertlerin iligkisidir. Bu durumu Arslantiirk, “Sosyolojinin ilgi alani, en

258

az iki kiginin karsiikli kaliplasmis; tiplesmis ve modellesmis davranslandi’™  diyerek

aciklamaktadir.

Insan yaratilis itibariyle farkli Ozelliklere sahip bir varliktir. Bu farklidiklar insanin
davranslarinda da kendini gostermektedir. Insanda biyolojik, psikolojik ve sosyal olmak iizere iig
tiir davranis gozlemlenmektedir.” Burada sosyolojiyi ilgilendiren davranis “sosyal davranig’tir.
Cunkt insanin biyolojik ve psikolojik davraniglart bizzat kendisini ilgilendirirken, sosyal
davransslar ise toplumu ilgilendirmektedir. Bir davranisin sosyal davranis olabilmesi igin iki sarta

ihtiya¢ oldugu ortaya ¢itkmaktadir. Bunlar;

e Fertler arasi karsilikli haberdarlik (etkilesim ve iletisim)

e  Ortak mensubiyet duygusu (grup suuru)dur."

Goruldigu tzere sosyoloji insanlarin birbirileriyle karsilikli iliskilerinden meydana gelen
davransglart da incelemektedir. Bu durum sosyolojinin aslinda temel konularindan birini ortaya
cikarmaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi iki veya daha fazla kisi arasinda karsihiklt olarak
meydana gelen her anlamli davranis ve fiil sosyolojinin bizzat konusudur. Arslantiirk’e gore
burada dikkat edilmesi gereken husus fertlerin karsilikli etkilesimlerinin yani sira aralarinda

duygusal, kan bagi vb. nedenlerden olusan bir bagin da bulunmasi gerektigidir.

Bir toplumun varligindan bahsedebilmek icin fertler arasinda nasil ki benzerlikler
bulunmak zorunda ise farkliliklarin da bulunmast mecburidir. Fertlerin, dolayistyla toplumun bu
benzerlik ve farkliliklarini inceleyen sosyoloji disiplini bilimsel bir alan olarak 6n plana
ctkmaktadir. Toplumun (fertlerin) en buyiik benzerlikleri ortak bir alanda yasamalart ve ortak
hedef tasimalarindan dolay1 ayni kiltiire sahip olmalaridir. Bu durumu Arslantirk su sézlerle ifade
etmektedir; “fertleri ve toplumlart birbirilerinin benzeri yapan 6zellikler arasinda en 6nemlisi
kultir birligidir. Aynt kiltiire sahip insan ve insan topluluklari her ne kadar birbirilerinden farkl

goriinse de, kiiltiir bitliginden dolay1 birbitlerine benzer yapiya sahiptitler.”"

2. Arslantiirk’e Gore Tiirk-Islam Sosyolojisi Tarihi

8 Asslanttrk, Din Sosyolojisine Giris, 16.

9 Zeki Arslantirk - M. Tayfun Amman, Sosyoloji (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2000), 16.
10 Arslantirk - Amman, Sosyoloi, 16.

1 Arslantirk - Amman, Sosyoloi, 19.
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Eserlerini inceledigimiz zaman Arslantirk; oncelikle Tirk Sosyolojisinin tarihi kéklerini
ortaya ctkarmaya calismis daha sonra bu gelenegin yapisint ve aktarimlarint incelemistir. Ibn
Haldun, Farabi gibi isimlerle baslattigt bu seriivende diinden bugiine kendince benimsedigi
onemli sahsiyetlerin dustincelerine bagvurmus ve giinimiize degin bu alanda adindan s6z ettirmis
sosyologlara esetlerinde'” yer vermistir. Arslantiirk, Batidaki sosyoloji anlayisinin muhtevast ile
Tirk Islam sosyolojisinin muhtevasint birbirinden ayri tutmustur. Eserlerinde yer verdigi
ifadelerden anlasildigi tizere Bat’da sosyolojinin mensei olarak felsefe karsimiza ¢ikmaktadur.
Fakat bu durum Tiirk Islam kiltiirii séz konusu oldugunda (Tiirk-Islam) tarih menseili olarak
karsimiza ctkar. Her ne kadar bu kaynaklik eden alan farkli tarihsel ve kiltiirel kodlara sahip olsa
da akillara modern Turk sosyoloji gelenegi acaba Batr’da gelisen sosyolojinin bir yansimasi
veyahut bir taklidi midir? sorusunu giindeme getirmektedir. Bu durumu Arslantiirk; tlkemizde
sosyoloji alaninda kendini ispatlamis biytik Turk sosyologu Ziyaeddin Fahri Findikoglu’nun su
ifadeleri ile agikliga kavusturmaktadir; “Sosyoloji ismi gibi cismi itibariyle de bir Bati ilmidir.
Dogru olan bu hitkmiin yaninda yine dogru olan bir dustinceye yer vermek lazimdir, bagka isimler

altinda sosyoloji anlayislarina uygun diisiince akimlart bizim diisiince tatihimizde de bulunabilir.”"

Distince tarithimize baktigimiz zaman Selcuklular ve Osmanlilar’da ictimai meselelerin
anlasilmast ve sorunlarin ¢6zimi i¢in farkinda olmadan da olsa sosyolojik yaklasim ve tavirlarin
sergilendigi gorilmektedir. Bu durum yaklagimlariyla 6ne ¢ikan distintrlerimizin sosyoloji ya da
sosyal diisinme alaninda hem Tirk toplumunda hem de Batr’da 6nemli bir yere sahip oldugunu
gosterir. Yiizeysel bir bakisla Ibn Haldun’un 6ncesinde bile toplumsal konulari sorunsallastiran
dusitnirlerin oldugu gorilecektir. Bunlardan iki tanesini Tirk sosyoloji gelenegine sembolik bir
baslangic noktasi belitlemek icin vurgulayabiliriz: Farabi (870-950) ve Yusuf Has Hacip (XL
yiizyll). Farabi’nin “Medine’tii’l Fazila”'* isimli eseri hem Tiirk sosyoloji tarihi icin hem de genel
sosyoloji tarihi i¢in 6nemli bir referans olarak gortlebilir. Yine Yusuf Has Hacip’in “Kutadgu
Bilig”" adli meshur eseri de muhtevast itibariyle sosyal konulart giindeme getirmesi yoniiyle bilim

olarak sosyoloji 6ncesi genel sosyoloji tarihi ve Tiirk sosyoloji tarihi i¢in dikkatleri cekmektedir.'®

12 Zeki Arslantiirk, Din Sosyolojisi Din Sosyolojisinin ‘Nedirligi (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2014); Arslantiirk - Amman,
Sosyoloji; Z.eki Arslantirk, Tiirk-Islam Diigiince Taribinde Sosyali Diigiinme Gelenegi ve Milli-Insact Tiirk Sosyologlar:
(Ankara: Ertem Kafkars Yaymlari, 2022).

13 Arslantirk-Amman, Sosyolgjz, 111.

14 Farabi, [deal Devlet, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast Kiiltiir Yayinlari, 2017).

15 Yusuf Has Hacib, Kutadgn Bilig, cev. Aysegiil Cakan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast Kiiltiir Yayinlart, 2015).

16 Arslantirk-Amman, Sosyoloji, 112.
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Yine Sel¢uklular ve Osmanli Devleti’nin ilk dénemlerinde, toplumsal diizeni saglamak ve
sosyal adaleti tesis etmek icin Ozellikle hikiimdarlara yazilan dini ve toplumsal igerikli nasihat
veren eserlerin buytk bir yektn tutmast da goze ¢arpmaktadir. Nasihat veren bir ¢esit siyasetname
diyebilecegimiz bu esetlerin yazimi Osmanli’nin yikilis siirecine kadar devam etmistir. Bir gelenek
haline gelen bu eserlerde teorik ve pratik siyasete yonelik bilgilerin yani sira iktisadi ve toplumsal
dustinceler de yer almaktadir. Bu gelenege dikkat ¢eken Arslantiirk bir nevi akim haline gelen bu
durumu kavramsallagtirarak “islahat¢t sosyoloji” ismiyle nitelemektedir. Bu baglamda Katip
Celebi, Mustafa Naima, Kogi Bey, Ali Pasa gibi alimler Turk sosyoloji geleneginin Osmanli

dénemi temsilcileri olarak kabul edilebilir.!”

Bu donemde 6ne ¢ikan isim Naima’dir. Arslantiirk, Naima hakkinda kapsamli bir doktora
tez calismast' yapmustir. Meshur bir Osmanli tarihgisi olan Naima devletin resmi tarihgisi
(vak’aniivis)dir."” Naima, sadece kronolojik tarihgilik yapmamis bunun yani sira duraklama ve
gerileme donemlerindeki Osmanllar’in iginde bulundugu bu yeni ve olumsuz durumu,
nedenlerini ve bu durumla bas etmeyi konu edinen bir sosyal tarihcilik 6rnegi de sergilemistir.”
Naima’nin sosyal tarih¢iligi mensubu oldugu Osmanli toplumu ¢6ztimlemesi baglamindadir. O,
ozellikle devletinin gerileme nedenleri tzerinde durarak diger dusiiniirlerden farkli olarak bu
duruma yol agan sebepleri i¢ nedenlere baglamaktadir. Ona gore gerilemenin ¢6zimi i¢
nedenlerin ¢6ziime kavusturulmast ile mumkindir. Esasen Naima da dis etkenlerin devlet
tzerindeki etkisinin farkindadir ama o yine de ¢6zuimi icerde aramustir. Arslantiirk, Naima’nin
sisteminin eksik bir yont olarak buraya dikkat ¢ekmektedir. Cunkii Osmanli Devleti tizerinde
aragtirmalar yapan tarihgilerin devletin ¢6kis nedenlerini i¢ unsurlardan daha ¢ok dis etkilere

baglamakta olduklart bir gercek olarak gorilmektedir.”!

Arslantiirk’ gére Naima’nin sosyal olaylara bakist Ibn-i Haldun ile oldukea benzer yénlere
sahiptir. O, Ibn Haldun’un toplumu ele alistaki organizmact yaklasimint tek bir farkla
benimsemistir. Ibn Haldun devletlerin de insanlar gibi dogup, biiytyiip, gelisip, 6ldiiklerini tezini
dillendirmektedir. Naima da ayni sekilde organizmaci teorinin butiin evreleri benimsedikten

sonra, son evreyi zorunlu bir asama olarak gérmemektedir. Ona gére bu asamada devletleri tarih

17 Zeki Arslantiirk, “Ttrk Sosyolojisinde Erzurum Ekolii: Findikoglu Ziyaeddin Fahri: Hayati, Esetleri ve Sistemi”,
Tiirk-Lslam Diigiince Taribinde Erzurum (Brzarum 2007), 93.

18 Zeki Arslantirk, Tiirk Sosyoloji Taribinde Naima'nin Yeri ve Osmanils Devleti'nin Cokiis Sebepleri (Erzurum: Atattrk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1979); daha sonra bu tez Yokusun Baginda Naima'’ya Gire
XVIL Yiigydda Osmanls Devleti (Istanbul: Camlica Yayinlart, 2017) ismi ile kitap haline getirilmistir.

19 Arslantirk, Yokusun Basinda Naima’ya Gaore, 49.

20 Arslanturk-Amman, Sosyolosi, 114.

2t Zeki Arslantiirk, Trirk-Lslam Diigiince Taribinde, 95.
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sahnesinden silinmekten koruyucu tedbitlerin varligi s6z konusudur; ortaya ctkan sorunlarin
¢oziimiyle devletlerin -ki burada s6z konusu olan Osmanli Devletidir- kurtulabilecegini
distinmektedir. Bu kurtulusun recetesi de “hazik bir hekim”e ait “akil”dir, sosyolojik deyimle
“biiyiik adam sosyolojisidir.”** Naima, Ibn Haldun’un teorisine yaptig1 bu ekleme ile aslinda yeni

bir bakis acist gelistirmis ve Tiirk-Islam Sosyolojisinde kendisine 6nemli bir yer edinmistir.

Yakin ¢aga geldigimizde; Arslantiirk’e gbre Tirk Sosyolojisi, metot ve teknik olarak bir
bakima Batr’da gelisen sosyolojinin bir kopyast durumundadir. Onceleri isbirligi amaciyla ikili
iliskilerin yurttilmeye calisildigint daha sonralari ise Tanzimat Fermani ile bu iligkilerin tamamen
batililasma hareketleri oldugunu ileri siirmektedir. Oyle ki zamanla bu hareketlerin bir akima
donustiginii ve bizim de Batillidar gibi dustinmeye basladigimizi ve sosyoloji biliminin de
iilkemize bu yolla girdigini dile getiren Tuna’nin tezini savunmaktadir.” Ilk dénem Tiirk sosyoloji
tarihi kabaca dénemlere ayrildiginda 1839-1900 arasi dénem ile 1900 sonrast dénem karsimizt
¢tkmaktadir. Buradaki ilk donem daha ¢ok Batr’dan bilgi ve goruslerin devsirildigi buna mukabil
ikinci donemin ise belli bagl diisiince akimlariyla ayitklama ve sentez yapildigi sylenebilir.** Fakat
burada Turkdogan’in dile getirdigi gibi sosyoloji ile ilgili ¢alismalarin metot ve teknikleri
baglaminda Batr'yla sinirlt oldugu gortilecektir. Tirkdogan’in bu tespitine dikkat ¢eken Arslantiirk
¢agdas Turk sosyolojisinin en 6nemli sorunu olarak taklidi gérmektedir. Taklidi, temeline ve
merkezine alan bir gelenegin de milli bir karakter gostermemesi son derece olagan bir durumdur.

Dolayisiyla 6zgtin bir Tirk sosyoloji geleneginin olmayist ya da olusumunun gecikmesinin

nedenleri burada aranmistir.”

Arslantiirk, sosyolojinin tlkemize girisinin en biytk sebebi olarak Osmanli Devleti’nin
kurtulusuyla ilgili meselelere ¢6zim tretme kaygist olduguna vurgu yapmaktadir. Nasil ki Bati;
yasadigr toplumsal sikintilarin ¢6ziimi i¢in sosyoloji ilmine bagvurduysa, Osmanli da ayni
sebeplerden dolayt sosyolojiye ilgi duymus ve bu bilim dalini referans alarak ¢6zim tretme
yollarina girmistir. Osmanl’da degisen sartlara ayak uyduracak yeni bir toplum insa etme
baglaminda ¢okis toplumundan kurtulmak igin sosyolojiyi kullanma niyetleri Batt ile benzerlik
gosterse de devletin yikilmasiyla sonu¢lanmustir. Arslantiirk, bu durumu Osmanlt Devlet’nin ¢ok

milletli yapisinin Batt toplumlarindan farklt olmastyla ve imparatorluk bakiyesi toplumsal

22 Arslantirk, Yokusun Basinda Naima’ya Gire, 68.

2 Korkut Tuna, “Tiirk Sosyolojisinin Bati Sosyolojisi 1le Tliskisi ve Sonuglar”, 75. Yiumda Tiirkiye'de Sosyoloji,
(Istanbul, 1991) akt. Arslantiirk-Amman, Sosyo/ei, 129.

24 Orhan Tirkdogan, Caddas Tiirk Sosyolojisi (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2003), 9.

% Arslanturk-Amman, Sosyolosi, 129.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Zeki Arslantiirk’e Gére Sosyoloji ve Milli Insaci Sosyologlar | 109

dinamiklerinin yeni bir toplumsal yapt meydana getirme kararhhiginda olamamastyla

aciklamaktadir.*

Osmanli Devleti’nin yikilis stirecinin hizlandigt ve sona dogru gelindigi agsamalarda bir¢ok
ideolojik ve dustinsel ¢6ziim Onerileri gindeme gelmistir. Arslantiirk de bu akimlara temas etmeyi
gerekli gérmektedir. Clinkii Turk sosyoloji geleneginin olusmast tam da bu akimlarin teorik ve
pratik toplum kurgulariyla temellenmistir. Tarihsel ve toplumsal bir arka planla beslenen bu
akimlar toplumu bir arada tutacagini diistindiikleri bir unsuru acil bir sekilde 6ne ¢ikararak adeta
sosyolojik ve tarihsel bir gerceklik olarak sinanmuslardir: Osmanlicilik, Baticilik, Islameilik ve
Turketlik akimlart bu donemin birer kurtulus regetesi olarak tarih sahnesinde yer almislardir. Bu
akimlar her ne kadar Osmanli Devleti’nin yikilmasini engelleyemese de yeni kurulacak olan
toplumsal modele siyasi, ekonomik ve diistinsel tecriibelerle yol gosterici olmuslardir. 29 Ekim
1923’te Cumbhuriyetin ilan edilmesiyle birlikte mevcut yonetim bi¢imi tamamen ortadan kalkmus,
Osmanlt Imparatorlugu resmi olarak bugiinden sonra Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti olarak
varligint siirdirmeye devam etmistir. Arslantiirk, bu dénemden giiniimtize kadar gecen siirecte
Tirk sosyolojisinin gelisim stirecini ana hatlartyla su sekilde tasnif etmektedir: Sosyolojinin Turk
Ddstince hayatina girdigi Ziya Gokalp ve Prens Sabahattin dénemi ile Zihniyet ve metodolojik
yaklastmlarin Marksist Ekol, Tiirk Islam Sentezcileri, Baticilar ve Islamcilar seklinde ayrimlastigt

dénem.”’
3. Milli Ingact Sosyologlar

Arslanturk, Turkiye’de sosyolojiyi Ziya Gokalp ve Prens Sabahattin ile baslatmakta,
buradan da basta Ziya Gokalp™ olmak iizere belli baslt bazt sosyologlart Orhan Tiirkdogan’a
dayandirarak milli insac1 sosyologlar olarak tasnif etmektedir. Arslantirk’in de dahil oldugu bu
gelenegin sosyologlart sunlardir: Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Mimtaz Turhan, Amiran Kurtkan
Bilgiseven, Orhan Tiirkdogan, Mehmet Eréz ve Erol Giing6r”. Simdi kisaca Arslantiirk’iin bakis

acistyla milli insact olarak adlandirilan bu sosyologlarin temel diistincelerine deginilecektir.
3.1.  Ziya Gokalp (1876-1924)

Ziya Gokalp, Tirk sosyolojisinin babast olarak kabul edilmektedir. Tlk Tiirk sosyologu
olarak adlandirilmay1 hak eden Gokalp ile sosyoloji Turkiye’ye bir bilimsel faaliyet alani olarak

2 Zeki Arslantiirk - Savas Konuk, “Milli-Insact Tiirk Sosyolojisi ve Amiran Kurtkan Bilgiseven’in Din Sosyolojisi
Anlayist”, Tiirk Diinyas: Arastirmalar: 176 (2008), 20-21.

27 Arslantiirk- Konuk, “Milli-ingac1 Tiirk Sosyolojisi”, 21.

28 Arslantiirk, Tiirk-Islam Diisiince Taribinde, 128.

29 Arslantiirk, Tiirk-Islam Diisiince Taribinde, 168-314.
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girmistir. Aynt zamanda Ziya Gokalp’in kurucusu oldugu ve temsil ettigi Tirk sosyolojisi millici
ve uyusmact model olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”’ Gokalp’in  modernlesme hareketleri
baglaminda geleneksellikten modernlige gecisi milli olan tizerinden sekillenmistir. Tamamen Batict
ya da Islamci bir ideolojiden ziyade milliyetcilik baglaminda toplumu agiklayarak yeni toplumun
insasinin buna bagl oldugu iddia etmistir. Bu iddiastyla kendi doneminin sartlart i¢in gercekei bir

milliyetcilik yaptigi sdylenebilir.”

Gokalp Turk sosyolojisi tarihinde sembolik bir yere sahiptir ve t¢ cereyan olarak
isimlendirdigi “Muasirlasmak, Islimlasmak ve Tirklesmek™ sentezi ile Tirk toplumunun o
donemde gecirmis oldugu tarihi ve sosyolojik degisimi actklamaya c¢alismaktadir. Emile
Durkheim’in sosyolojisini buytik 6l¢tide taklit eden Gokalp, dini alanda kendi geleneklerinden ve
kiltir kodlarindan da tamamen siyrdmamistir. Clinkii beslendigi kaynaklara bakildiginda onun
daha ¢ok eklektik bir durusunun oldugu séylenebilir. Islam disiince tarihinde éne ¢ikmis olan
Gazali, Ibn Sina, Farabi, Ibn Riisd gibi alimlerin yani sira, Ibn Arabi, Mevlina gibi mutasavviflar
ile A§1k Garip, Sah Ismail, Namik Kemal, Ziya Pasa, Ahmet Vefik Pasa, Tekin Alp ve Yusuf

Akgura gibi milli sair ve ediplerden de izler tasimaktadir.”
3.2.  Ziyaeddin Fahri Findikoglu (1901-1974)

1901 yilinda Erzurum’da dogmus olan Ziyaeddin Fahri Findikoglu 1924 yilinda Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe boliimiinii tamamlamistir. Once I¢timaiyat ve Ahlak
dogenti olan Findikoglu daha sonra sosyoloji alaninda dogent ve profesér olmustur. Calisma
konulari daha ¢ok iktisat sosyolojisi ve yontembilim tGzerinedir. Cesitli takma isimler kullanmustir;
Dr. M. Sertkaya, Dr. M. Devecioglu, A. Cilingiroglu, Ali Hikmet ve en ¢ok kullandigt Ahmet
Halil. Findikoglu’nun dil konusunda hassas bir durusu bulunmaktadir. Zamaninda 6ne ¢tkartilan
Oztiitkge’ye ¢ok itibar etmeyerek eski dil yapisint hem savunmus hem de ¢alismalarinda

kullanmistir.

Findikoglu'nun sosyolojik bakis acist temelde millet olgusuna yaptigi giicli vurguyla

belirginlesmistir. Onun milletin devamliliginda din ve dil fikrinin asli unsur oldugu goriisti millet

30 Arslanturk-Amman, Sosyoloi, 130.

31 Orhan Tirkdogan, Ziya Gikalp Sosyolojisinin Temel [lkeleri (Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat Vakfi Yaymlari,
2. Baski, 1998), 318.

32 Ziya Gokalp, Kitaplar, haz. Sevket Beysanoglu vd. (Istanbul: Yapt Kredi Yaynlari, 2007), 45-49.

33 Arslantirk, Téirk-Islam Diigiince Taribinde, 128.

3 Yasar Sokmensiier, “Ziyaeddin Fahri Findikoglu”, Tiirk Toplumbilimcileri 2, haz. Emre Kongar (Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1988), 117-18.
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anlayist baglaminda sekillenmistir. Arslantiirk™in tespitiyle Findikoglu Ttrk sosyolojisi tarthinde
“millici” ekoli temsil etmektedir. Burada yapilan vurgu ile o da bir milli inga sosyologu olarak
kabul edilmektedir.” Findikoglu’nun konumunu ayrica éteki iizetinden de anlamak miimkiindiir.
Onun hem yasaminda hem de bilimsel alandaki eserlerinde gorilecegi tzere elestirisinin

merkezinde Marksizm 6nemli bir yer almaktadir.™

Findikoglu milli sosyolojiyi, sadece sosyolojik ¢6ziimleme yapmak icin degil aynt zamanda
Turk toplumunun sosyolojik hemen her sorununun ¢éziimiine de katk: saglamak olarak gérmiis
ve buna yonelik calismustir. Turk sosyolojisinin gercevesini genisleten sosyologlardan biridir.
Etnik sosyolojiden gogler ve niifus sosyolojisine, sanayilesme ve kentlesmeden dil sosyolojisine
kadar bircok sosyolojik alt alana yénelik ¢alismalar yapmistir’”. Onun sosyoloji anlayist salt toplum
tasviri seklinde olmayilp merkeze aldigt Tirk toplumunun varligint istikrarli bir sekilde
surdirebilmesine yonelik ¢6ztim odaklidir. Bu durusuyla onun konumu milli insact sosyologlardan

biri olma vasfini giiclendirmektedir.”
3.3. Miuamtaz Turhan (1908-1969)

Mimtaz Turhan yiksek Ogrenimi ve uzmanligini temelde psikoloji tzerine yapmis
olmakla birlikte calistigt alan sosyal-psikolojidir. Dolayistyla Turhan sadece psikoloji bilimi
yapmamis aynt zamanda Turk toplumunda kiltir degismelerini de arastirdigi icin milli-ingact
sosyal bilimcilerden biri olarak bu ekoliin sosyal-psikoloji ayagint temsil etmektedir.”” Milli insact
Tirk sosyoloji ekolu temsilcilerinin sosyolojik olgulart incelerken toplumu meydana getiren biittin
yapisal unsurlara deginmis olmalari 6nemlidir. Cunkt sosyolojik analizler yaparken toplumsal
unsurlara yaklasim tarzi paradigmalara bagli olarak degisebilmektedir. Bu baglamda dogrudan din
sosyolojisi yapmasa da dine kayitsiz kalmayan Turhan milli insact ekolin yaklagimi
sturdirmustiir.” Turhan, “Kiltir Degismeleri” kitabinda Tirk toplumunun degisimini biitin
boyutlariyla ele almaya calismaktadir. Bu noktada manevi sahadaki kultiir degismeleri de ilgi

alanina g_gjrmektedilf.41

3.4. Amiran Kurtkan Bilgiseven (1926-2005)

35 Arslantirk, Tiirk-Islam Diisiince Taribinde, 171.

36 Kemalettin Tas, “Ziyaeddin Fahri Findikoglu’nun Sosyolojik Gorisleri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(2000), 608.

57 Sibel Sartboga, Ziyaeddin Fabri Findikoghn'nun Iimi Hayaty, Milli Kiiltiir ve Dil Anlayss: (Adiyaman: Adityaman
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2021).

38 Arslantirk, Téirk-Islam Diigiince Taribinde, 170-173.

3 Arslantirk, Téirk-Islam Diigiince Taribinde, 186.

40 Arslantiirk, Tiirk-Islam Diigiince Taribinde, 187.

N Mimtaz Tuthan, Kiiltir Degismeleri -Sosyal Psikoloji Bakimndan Bir Tetkik- (Istanbul: Camlica Yayinlari, 4. Baski,
2002), 84-88.
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Sosyolog Amiran Kurtkan Bilgiseven Tiirk-Islam Sentezcilerinin daha ¢ok din-toplum
agirlikll diisintird olarak kabul edilmektedir. Arslantiirk®in benzetmesiyle Turk Sosyolojisinin
Max Weber’idir. Bilgiseven sosyolojik teoriler ile Tiirk Islam kiiltiiriini karsilastirarak Tiirk

42

toplumunu anlamaya, agtklamaya c¢alismaktadir.”™ Muhafazakar milliyet¢i bir ¢izgide duran
Bilgiseven milli endise sahibi bir sosyolog olarak sosyoloji anlayisinda sadece din sosyolojisi
merkezli degil biitiinciil sosyolojik bir bakis sahibidir. Ulkemizde yeterince 6ne ¢ikarilmayan bir
bilim insant olarak Bilgiseven aktarmact sosyoloji yerine milli ve kiltiirel degerleri 6ne gikarict bir

tutum sergilemistir.”

Bilgiseven gerek yaklasimi gerek disiinceleri gerekse ele aldigt konular agisindan bir
yantyla 6zgiin bir yaniyla da milli insact gelenegin temsilcisi bir bilim insanidir. Neredeyse
hayatinin her déneminde gelecek nesillere bir eser birakmak igin gayret gostermistir. Bilgiseven’in
Findikoglu’nun deyimi ile “verilerden, bulgulardan ve malzemeden iyi helva yapabilen” bir bilim
insant olarak vasiflanmast ve yiiksek bir muhakeme giict, tasnif ve sentez kabiliyetinin olmast 6ne

ctkan 6zelliklerindendir.*
3.5.  Orhan Tiirkdogan (1926-2024)

Orhan Tirkdogan oncelikle durdugu yeri bilen bir bilim insani olarak karsimiza
ctkmaktadir. Arslantiitk’e kendisi hakkinda verdigi tanimlamaya gére o bir milli insacidir.”
Sosyoloji lisans egitimi alan hoca akabinde bu alanda uzmanlasmistir. Ozellikle hocalarinin
etkisiyle ideolojik olarak durdugu yer belirgin bir sekil almistur. Z. F. Findikoglu ve Mimtaz
Turhan onun hocalari olmustur. Dolayistyla milli insact ekolin temsilcisi olan bu hocalarin onun
milli insact sosyologlardan biri olmasinda etkisi biiytiktiir.** Yazdigi onlarca bilimsel kitabin
isimleri ve sorun ettigi meseleler de onun sosyoloji anlayisinda nasil bir ekoliin temsilcisi

oldugunu gosterir mahiyettedir.*’
3.6. Mehmet Er6z (1930-1986)

Mehmet Er6z, Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun hem 6grencisi hem de temsil ettigi ekole

mensuptur. Birlikte c¢alistigt Amiran Kurtkan Bilgiseven Hoca ile milli ingact ekolin bir

2 Arslantiirk, Trirk-Lslam Diigiince Taribinde, 198.

4 Erkan Dikici, Amiran Kurtkan Bilgiseven'in Sosyolojik Fikirleri (Konya: Egitim Yayinevi, 2020).
#  Arslantiirk, Tiirk-Islam Diigiince Taribinde, 206.

5  Arslantiirk, Tiirk-Islam Diigiince Taribinde, 256.

4 Arslantiirk, Tiirk-Islam Diigiince Taribinde, 258.

¥ Arslantiirk, Trirk-Lslam Diigiince Taribinde, 264-284.
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temsilcisidir.  Yaptigt calismalarda bu akimin temel varsayimlarint ve bakis agisini devam
ettirmistir. Tiirk toplumunda inang ve kiiltiir problemlerini konu edinen® makale ve eserleriyle
durdugu paradigmatik yer ortaya cikmaktadir. Ozellikle Marksizm karsitt durusu yerini ve
ideolojisini belitlemede kendini gostermektedir.”” Eroz ozellikle Tirk Kiltiri tizerinde
yogunlagmis™, bu kiiltiirin maddi manevi iiriinlerinin antropolojik, tarihsel yonlerine vurgu
yaparak sosyolojik bir bakisla analiz etmistir. Ayrica uygulamali alan arastirmalarn ile Turk
Kiltirinin dogumdan 6lume kadar olan olgularinin yani sira Yorikler, Aleviler gibi gruplarini da

sosyolojik olarak inceleme konusu yapmustir.”'
3.7.  Erol Giingér (1938-1983)

Erol Gling6r bir stire hukuk fakiiltesinde okusa da daha sonra felsefe boliimiine gegmistir.
Sosyal psikoloji alaninda hocast olan Miimtaz Turhan’in asistant olmustur.”® Erol Gilingor
birbirine yakin iki akimin da model diigiintirii ve bilim insani olarak tebariiz etmistir. O, hem
Tiirk-Islam Sentezcileri ekoliiniin hem de milli insaci gelenegin sahiplendigi 6nemli bir hocadir.
Onun bu iki tarafli gériinimi milli insact sosyologlarin temas ettigi fakat eksik biraktigt bir alan
lizerinden okunabilir. Giingér Tirk-Islam biitiinlesmesini hem savunmus hem de uygulanabilir

somut 6rnedine isaret etmistir.”
Sonug¢

Bu makalede bir sosyolog olarak Zeki Arslantiirk™in sosyoloji anlayist genel hatlariyla ele
alinmistir. Sosyoloji tarihine 6zellikle Ttirk sosyoloji tarihine baslangic olarak bilimsel bir disiplin
seklinde Bat’da ortaya ¢ikisindan daha 6nceki streglere yaptigt vurguya dikkat cekilmistir. Ttrk
sosyolojisi tarihi ayni zamanda Turk din sosyolojisinin tarihine de referans icermektedir. Ctunki
Tirklerin modernlesme 6ncesi yasaminda toplumsal olan ile dinsel olanin i¢ ice olusu ortadadir.
Arslantirk de bu déneme vurgu yaparak hem sosyoloji anlayistyla hem de sosyolojik analizler

yapma tarztyla sosyolojik geleneklerden birinin temsilcisi oldugu gostermektedir.

#  Mehmet Eroz, “Cesitli Ideolojiler Karsisinda Tirk Milliyetciligi ve Islamiyet”, Tore 21 (1973); Mehmet Eréz,
“Turk Kiltirinin Gelisme Seyrine Kisa Bir Bakis” Tore 4 (1971); Mehmet Eréz, “Turk Milli Birligine Dogru”,
Tore 9 (1972).

¥ Arslantiirk, Trirk-Lslam Diigiince Taribinde, 193.

50 Fatma Ozlem Kaya, Mebmet Eriz'iin Toplum ve Din Anlaysse (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitust, Yiksek Lisans Tezi, 20106).

51 Mustafa Talas, “Mehmet Erdz (1930-1986)" Tiirkive'de Sosyoloji (Lsimler-Eserler) 11, der. M. Cagatay Ozdemir
(Ankara: Phoenix Yayinevi, 2008), 307.

52 Arslantiirk, Tiirk-Islam Diisiince Taribinde, 231.

53 Arslantiirk, Tiirk-Islam Diisiince Taribinde, 244-245.
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Ulkemizde sosyoloji temelde iki ana akim ile temsil edilmektedir. Bunlar Marksist
sosyologlar ile milli sosyologlarin temsil ettigi ekollerdir. Ttirk sosyolojisi sadece bu iki ana akimla
sinirlt olmamakla birlikte bu ekoller Turkiye’de sosyolojik arastirmalar ve yaklasimlar noktasinda
belirleyici olmustur. Bunun disinda herhangi bir yere konumlandirilmayan sosyologlarin da oldugu
sOylenebilir. Burada dikkat ¢ekilen husus degisim baglaminda ortaya ¢tkan temelde bir sosyal bilim
olan sosyolojinin toplumsal olay ve olgulart agiklarken hangi paradigmayr Ttrk toplumbilimcileri

arasinda ortaya ¢tkardigidir.

Kendilerini 6zellikle 6teki baglaminda tanimlayan toplumsal gruplarin bilimsel alanda da
ideolojik olarak kamplastigi gorilmektedir. Bu baglamda daha milliyetci bir ¢izgiyi temsil eden
sosyal bilimcilerin milli ingac1 sosyoloji ekoliinii tarihsel olarak ortaya cikardigini ve bir gelenek
olusturdugunu soyleyebiliriz. Bu minvalde Zeki Arslantirk de milli insact sosyolojiye ve onun
gelenegine yaptigt vurgu ile bu ekolin en son temsilcilerinden oldugunu yapmis oldugu sosyolojik

analizler ve yaklasim tarziyla ortaya koymaktadir.

Sonug olarak bu makalede ele alinan konu herhangi bir sekilde sosyolojik arastirmalar
yapma sekillerinin digerlerinden tstinligini savunmamaktadir. Burada konu edilen durum Zeki
Arslantirk 6zelinde onun sosyolog ve din sosyologu olarak bilimsel faaliyetlerde bulunmasi
baglaminda temsilcisi oldugu milli insact sosyoloji gelenegini tanitmaktir. Malum oldugu tzere
sosyoloji ekolleri sosyal gergekligi yani tiim toplumsal olgu ve olaylart kapsayict bir sekilde
kusatamamaktadir. Dolayisiyla sosyolojik paradigma mensuplarinin ister ideolojik olarak isterse
paradigmaya bagli olarak toplumsal olan hakkinda yaptiklari tespitler belitli bir perspektifi
yansitmaktadir. Burada 6nemli olan toplum hakkinda yapilan tespitlerin, toplumu ve kiltiiri
anlama  sekillerinin =~ savunusundan ziyade hangi ckolin penceresinden  bakildigini
yorumlayabilmektir. En nihayetinde bir bilim dalinin gelismesi belli bir tarihsel siirece, ortak
kavramsal gercevelere ve bununla birlikte farkli ekollerin gercekligi kavrayisina bagli olarak

sekillenmektedir.
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Oz

Bu calisma, farkli brans 6gretmenlerinin Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersine iliskin algilarini ve
degerlendirmelerini incelemeyi amaglamaktadir. Arastirma, nitel yaklasim ve durum calismasi deseninde
yuritilmustir. Sakarya ilinde gérev yapan 10 farkli brans 6gretmeni ile yart yapilandirilmis gbriismeler
yapilmis, maksimum gesitlilik 6rneklemesiyle veri toplanmustir. Bu baglamda ortaokul ve imam-hatip
ortaokulunda gérev yapan bir Tlrkge, bir matematik, bir sosyal bilimler, bir fen bilimleri ve bir de gérsel
sanatlar branslarinda 6gretmenlerle miilakatlar gerceklestirilmistir. Toplanan verilerin analizinde ise betimsel
analiz kullanilmistir. Arastirma bulgulari, “DKAB Dersinin Okuldaki Yeri ve Onemi”, “DKAB Dersinin
Okul ve Ogrenciye Katkis1” ve “DKAB Dersinin Programi ve islenisine dair gériisler” olmak iizere tic ana
tema altinda toplanmistir. Katithimecilar, DKAB dersinin temel ahlaki degerleri kazandirmada ve aileden
alinamayan dini egitimi tamamlamada 6nemli bir rol oynadigint belirtmistir. Katilimcilar, DKAB dersinin
ahlaki gelisim, sosyal beceri ve manevi destek acisindan katki sundugunu; 6gretmen-6grenci iliskisinin dersin
etkisinde belitleyici oldugunu ifade etmistir. Calismanin din egitimi alanina katki saglamasi beklenmektedit.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, Brans Ogretmenleri.
Abstract

This study aims to examine the perceptions and evaluations of different subject teachers regarding the
Religious Culture and Ethics (RCE) course. The research was conducted using a qualitative approach and
case study design. Semi-structured interviews were conducted with 10 teachers from different subjects
working in the Sakarya province, and data were collected using maximum diversity sampling. In this context,
interviews were held with one teacher each from Turkish, mathematics, social sciences, science, and visual
arts subjects working in middle schools and imam-hatip middle schools. Descriptive analysis was used to
analyze the collected data. The research findings were categorized under three main themes: "The Place and
Importance of the RCE Course in Schools," "The Contribution of the RCE Course to the School and the
Student," and "Views on the Curriculum and Teaching of the RCE Course." Participants indicated that the
RCE course plays an important role in imparting fundamental moral values and complementing religious
education that cannot be provided by the family. Participants stated that the RCE course contributes to
moral development, social skills, and spiritual support, and that the teacher-student relationship is a
determining factor in the effectiveness of the course. It is expected that the study will contribute to the field
of religious education.

Keywords: Key Word 1, Key Word 2, Key Word 3, Key Word 4, Key Word 5.

Girig

Tarihten bugiine toplumlar sahip oldugu gelenek, inang ve tarihsel gercekligine uygun bir
sekilde din egitimi ve &gretimini gerceklestirmektedir. Ulkelerin iginde bulundugu sosyo-kiiltiirel
ortam ve siyasi gesitlilik din ve din egitimine kars: farkli algi ve tutumlarin ortaya ¢tkmasina sebep
olmaktadir. Turkiye’de din egitim ve 6gretiminin serencamina baktigimizda batidaki tecriibelerden
bazi farkliliklar arz ettigi gorilmektedir. Bu farkliligin Turkiye’nin laiklik ve modernlesme
deneyimleriyle yakindan iliskili oldugu degerlendirilmektedir. Batida din egitiminin nasil yapilacagt
gindeme gelirken Turkiye’de din egitim ve Ogretiminin mesruiyeti tartisma konusu olmustur
(Kaymakcan vd., 2011). Uzun zamana yayilan yogun tartismalara ragmen bu konuda hentz

kapsamlt bir toplumsal uzlastya varildigini sdylemek mimkin degildir.

Tlkégretimde din dersleri Cumhuriyet tarihi boyunca farklt isimlerle ve farkli statiilerde

okutulmustur. Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun kabuliinden sonra, 1930 yilina ait programda "Din
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Dersi" adiyla ikinci siniftan itibaren okutulmaya baslanan Kutr’an-1 Kerim ve din dersleri, bu yildan
sonra kademeli olarak programdan ¢ikarilarak 1939 yilinda tamamen kaldirilmustir. 1949 yilina
gelindiginde istege baglt olarak doérdiincii ve besinci siuflara tekrar konulan din bilgisi dersleri,
1950'deki bir degisiklikle secmeli olarak programa dahil edilmistir. Talim ve Terbiye Kurulu'nun
08.12.1981 tarih ve 213 sayilt karariyla, ilgili ders Ahlak Bilgisi dersiyle bitlestirilerek "Din ve Ahlak
Bilgisi" adini almistir. 1982 Anayasast ile Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi dersi zorunlu hale
getirilmistir(Dogan - Ege, 2021) .

Ulkemizin uzun siiredir Avrupa Bitligi'ne katilma ¢abalari, zorunlu din dersleri konusundaki
tartismalarin uluslararast hukuk cercevesinde sekillenmesine neden olmustur. Insan haklarina iliskin
sozlesmeler dogrultusunda, devlet okullarinda zorunlu din dersi uygulamalarinda ebeveynlerin
inang ve kanaatlerinin dikkate alinmasi gerektigi belirtilmektedir. Bu durum, devletin ebeveynlerin
inanglarina uygun bir egitim sunma ya da muafiyet mekanizmalart olusturma zorunlulugu olarak
yorumlanmamaktadir. Ulkemizdeki tartismalarin odak noktasint da din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersinin  nesnel ve c¢ogulculugu uzerine elestiriler ve muafiyet hakki tartigmalar
olusturmaktadir(Keskiner, 2022). Bu da Turkiye'de laiklik ve din egitimi arasindaki hassas dengeyi

koruma gabalarint ve AB tyelik siirecinin bu denge tizerindeki etkisini yansitmaktadir.

Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi derslerinin haftalik ders saati sayisi, egitim alaninda stregelen
tartisma konularindan biridir. Bazt veliler, Hisar ve Ozdemir'in arastirmasinda da belirtildigi gibi,
mevcut ders saatlerinin yetersiz oldugunu diisintrken, bazilari ise ders saatlerinin fazla oldugunu
savunmaktadir(Hisar - Ozdemir, 2022).Arslan, konuyla ilgili makalesinde din dersi saatlerinin
artirtlmasint elestirmis ve sonug olarak bunun bireye ve topluma ¢ok da fayda saglamayacaginin

altint ¢cizmistir(Arslan, 2019).

Din Kaltirt ve Ahlak Bilgisi Dersine karst velilerin tutumunu arastiran Arpaci, Velilerin
din 6gretimine yonelik genel tutumlarinin yiiksek oldugunu tespit etmistir. Din 6gretimine karst
tutumlari olumlu ve giicli olan velilerin, DKAB derslerinin uygulanmasina yonelik tutumlarinin ise
daha dustik seviyede oldugu belirtmistir. Bu sonuglara gore, velilere gore okullarda Din Kiltart ve
Ahlak Bilgisi derslerinin verilmesi gerekli ve 6nemli gorilmektedir. Ancak, DKAB derslerinin
uygulamasi konusunda velilerin tutum dizeyleri dusiik kalmaktadir. Bu durum, meveut DKAB
derslerinin igerik ve 6gretmen profili agisindan velilerin beklentilerini tam anlamiyla karsilamadigint
gostermektedir(Arpact, 2014).Yani, veliler DKAB derslerinin gerekliligine ve 6nemine inanmalarina

ragmen mevcut uygulamadan memnun degillerdir.
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Velilerin din 6gretimine yonelik tutumlarini belitflemede bircok faktoriin etkili oldugu
gorilmektedir. Bu faktorler arasinda din anlaysglari, din konusundaki bilgi diizeyleri, dini
deneyimleri ve tutumlart basta gelmektedir. Ayrica, sosyo-kiiltirel ¢evre, kamuoyunda gindemde
yer alan konular dogrultusunda yapilan yonlendirmeler, velinin kendi din egitimi deneyimleri ve
cocuklarina kazandirmak istedikleri degerler gibi pek ¢ok etken de bu tutumlart sekillendirmede rol

oynamaktadir(Altas, 2004).

Hisar ve Ozdemir'in ¢alismasina gore veliler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin daha
erken vyaslarda baglamasini, igeriginin zenginlestirilmesini ve ders saatlerinin artirilmasini
istemektedirler. Ayrica, 6gretmenlerin dersi sevdirebilen, 6rnek davranislar sergileyen, donanimli ve
sOylemleriyle eylemleri arasinda tutarlilik olan kisiler olmasi velilerin beklentileri arasinda yer
almaktadir. Bununla beraber veliler, dersin ¢ocuklarin davranislari tizerinde olumlu etkisi oldugunu

diisinmektedirler(Hisar - Ozdemir, 2022).

Arastirmamiz strasinda yaptigimiz literatiir taramasinda, Din Kiltirt ve Ahlak Bilgisi
Dersine yonelik ¢alismalarda DKAB 6gretmenlerinin, velilerin ve 6grencilerin bu derse iliskin
goruslerini yansitan ¢alismalarin bulundugu gézlenmistir. Ancak diger branstan 6gretmenlerin Din
Kiltiri ve Ahlak Bilgisi Dersine yonelik gorislerini  yansitan herhangi bir ¢alismaya
rastlanmamistir. Literatiirdeki bu boslugu doldurmak ve DKAB dersinin okuldaki diger brans
ogretmenlerinin goziinden nasil gorindugini belirlemek amaciyla bu calismanin yapilmasina
ihtiya¢ duyulmustur. Okul ortaminda 6grencilerin gelisimi i¢in benzer strecleri deneyimleyen farkls
brans 6gretmenlerinin DKAB dersinin okuldaki yeri ve islevine dair gérislerinin egitimsel agidan

faydalt sonuglar tretebilecegi degerlendirilmistir.

1. Yontem

1.1.  Arastirmanin Modeli

Arastirmamiz, nicel arastirma yontemlerinden farkli olarak genelleme ve kanitlamay:
amaglamayan onun yerine olay ve olgularin ayrintilarini anlamayr amaglayan nitel arastirma
modelinde yapilandirilmistir. Nitel arastirma, insan davraniglari, deneyimleri ve algilarinin
derinlemesine anlagilmasini amaclayan bir arastirma modelidir. Nitel arastirma, olaylarin ve
bireylerin dogal ortamlarinda ele alinmasint saglar. Bu, sonuglarin daha gergekei ve baglam icinde
degerlendirilmesine olanak tanir(Kiral, 2020). Bu yoéntemde temel veri toplama araglart arasinda
gozlem, gbrisme ve dokiman analizi yer alir. Nitel arastirmalar, katilimcilarin deneyimlerini,
duygusal durumlarini ve dustncelerini temel alir ve bu veriler, sayisal analiz yerine anlatilar

tzerinden yorumlanir. Arastirma verileri, kodlama yoluyla analiz edilir ve bu kodlardan anlaml
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kategoriler ve temalar tiretilir. Bu streg, arastirma probleminin derinlemesine kavranmasina

yardimet olur(Baltaci, 2019).

Arastirmanin amact dogrultusunda, bu calisma nitel arastirma desenlerinden durum
calismast yontemi ile yurttilmistir. Durum ¢alismasi, belirli bir olgu ya da olayin sinirlt bir sistem
icerisinde, kendi dogal baglaminda ve ¢ok yonli bicimde derinlemesine incelenmesini amagclayan
bir nitel arastirma desenidir(Yildirim - Simsek, 2022). Bu kapsamda arastirmada, Din Kultara ve
Ahlak Bilgisi dersinin genel egitim sistemi igerisindeki yeri ve diger brans 6gretmenleri tarafindan
nasil algilandigi konusu ele alinmustir. Ogretmenlerin bireysel deneyim, deger ve gorisleri
gercevesinde bu olgu degerlendirilmis; veri toplama siirecinde ise yari yapilandirilmis gériisme

teknigi kullanilarak katiimcilardan detayli ve derinlemesine bilgiler elde edilmistir.
1.2. Calisma Grubu

Arastirmanin ¢alisma grubunu belirlemek amaciyla, amach 6rnekleme yontemlerinden 6lgtit
drnekleme teknigi kullanilmistir. Olgiit 6rnekleme, aragtirmanin amacina uygun 6zellikleri tastyan
bireylerin, 6nceden belirlenen 6lgiitlere gére secilmesini esas alan bir yontemdir(Yildirim - Simsek,
2022) Bu ¢alismada, arastirma konusuna yonelik saglikli ve nitelikli veri elde edebilmek amactyla
belirlenen Slgiitler; en az bir yil 6gretmenlik deneyimine sahip olmak, farkli branslarda gérev yapiyor
olmak ve DKAB dersine yonelik degerlendirme yapabilecek bilgi ve deneyime sahip olmak seklinde

belirlenmistir.

Bu dogrultuda, ¢alisma grubunda yer alan 6gretmenler, ylz yiize gbrisme yapma imkaninin
daha elverisli olmast nedeniyle Sakarya ilinde gdrev yapan OGgretmenler arasindan segilmistir.
Ulasilan gorislerin gesitliligini saglamak amaciyla, ortaokul ve imam hatip ortaokulu olmak tizere
iki farkli okul turinde gérev yapan 6gretmenlere yer verilmistir. Calismaya; Turkge, Matematik,
Sosyal Bilgiler, Fen Bilimleri ve G6rsel Sanatlar branslarinda gérev yapan toplam 10 6gretmen dahil

edilmistir. Her branstan iki 6gretmenle gorismeler gerceklestirilmistir.

Ayrica, arastirmada katilimcilarin cinsiyet dagilimina ve kidem agisindan dengeli bir dagilima
sahip olmalarina 6zen gosterilmistir. Boylece, farklt yas, deneyim ve bakis acilarina sahip

ogretmenlerin gorisleri elde edilerek, arastirmanin veri gesitliligi ve gegerliligi desteklenmistir.
1.3.  Veri Toplama Araci ve Yontemi

Calismamizda veri toplama yontemi olarak yari yapilandiridmis milakat teknigi tercih
edilmistir. Bu teknik sayesinde génilli katilimcilarin arastirma problemine yonelik gorisleri, dogal

bir siireg icerisinde ve derinlemesine bir sekilde ortaya konulmast hedeflemistir. Milakatlar, bir olgu
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hakkinda anketlerle elde edilemeyen derinlikte ve detaylt verilere ulasma imkani sunar. Yanlis
anlamalardan kaynaklanabilecek ve verilerin gecerliligini etkileyebilecek hatalarin 6ntine gegilir.
Tlave sorular sorma esnekligi sayesinde, yeterince aciklanmamis konularin daha detaylt bir sekilde

ele alinmast miimkiin hale gelir(Coskun vd., 2019).

Miilakatlar yar1 yapilandirilmis gériisme formu ile toplanmistir. Formun hazirlanmast igin
oncelikle arastirma konusu ile ilgili literatiir taramast yapilmis, sorulacak sorular belirlenmis ve
uzman gortsleri alinmistir. Uzman donttleri dogrultusunda form revize edilmis arastirmanin
amacina uygun veriler elde edebilmek icin esas ve sonda sorulardan olusan forma son hali
verilmistir. “Genel egitim icinde sizce Din Kultirti ve Ahlak Bilgisi dersinin yeri/ 6nemi nedir?”
gibi ¢ok genel sorularin yaninda, “DKAB dersi ......ccccvvcuninee. Gibidir, ¢inkil ...cocoveeveecccennes ”
ifadesindeki bosluklart nasil doldururdunuz?” gibi katilimcilarin DKAB Dersine yonelik algilarin
ortaya ¢tkaran sorular hazirlanmistir. Goriisme esnasinda forma tamamen bagl kalinmamus, anlayist
derinlestirmek i¢in gerektiginde ilave sorularla goriismeler ayrintilandirilmustir. Miilakatta sorulacak

olan sorular icin Sakarya Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulu’nun onay1 alinmustir.

Gorusmeler, derinlemesine veri toplanabilmesi ve katilimcilarla daha giicli bir etkilesim
kurulabilmesi amaciyla ytz yuze gerceklestirilmistir. Katilimcilarin kendilerini rahat hissedebilmeleri
adina goriismeler sohbet havasinda yuritilmis ve katihmeilarin distncelerini 6zglirce ifade
etmelerine firsat taninmistir. GOrtisme sureleri, katthmecilarin ifade etme bicimi ve konuya
hakimiyetlerine gére otuz dakika ile bir saat arasinda degiskenlik géstermistir. Tum gorusmeler,
katilimcilarin bilgilendirilmis onami alinarak ses kaydi yontemiyle kaydedilmis; ardindan veri analizi
surecinde kullanilmak tzere ayrintili bicimde yaziya aktarlmustir. Goriisme verileri, ayrintili
betimleme ve katilimci dogrulamasi yontemiyle desteklenmis; belirli katilimeilara gériisme 6zetleri
sunularak elde edilen verilerin dogrulugu teyit edilmistir. Ayrica veri toplama stirecinde elde edilen
bulgularin tutarliligs agisindan veri kaynagi cesitliligi ilkesi dikkate alinarak farklt okul tiirlerinde
gorev yapan Ogretmenlerin gérislerine bagvurulmustur. Bu uygulamalar, ¢alismanin gecerliligini

artirmayl amaclamstir.
1.4.  Veri Analizi

Verilerin yorumlanmasinda icerik analizi yontemi tercih edilmistir. Bu yontem, benzer
verilerin belirli kavramlar ve temalar etrafinda gruplandirilmasi, sistematik bir sekilde diizenlenmesi
ve anlamlandirilarak yorumlanmasini amaclar. (Metin- Unal, 2022) Calisma grubundaki bireylerin

gorusleri karsilastirmalt olarak tekrar tekrar okunarak ortaklasan temalar, kategoriler ve kodlar
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belirlenmistir. Belirlenen tema, kategori ve kodlar referans alinarak elde edilen bulgular okuyucuya

anlagilir bir bicimde aktarilmaya calisilmustir.

Verilerin sunumunda 6gretmenler O1, O2... olarak isimlendirilmistir. Kadin égretmenler
icin (K), erkek 6gretmenler icin (E) harfi kullandmistir. Katilimeilarin gbérev yaptiklar okul tira
olarak da Imam Hatip Ortaokulunda gérev yapanlar igin kodlama (IHO), Ortaokul i¢in kodlama
(OO) seklinde yapilmustr.

Verilerin analizi yapilirken, bilimsel arastirmanin ruhuna uygun olarak objektif bir
yaklagimla katilimcilarin goruslerine sadik kalinmustir. Sistematik bir sekilde temalar ve alt temalar
olusturulmus kategorilere uygun olmayan gorusler disarida birakilmistir. Ayrica, arastirma siirecinde
ve yayin asamasinda etik kurallara tam uyum saglanmasina dikkat edilmigtir. Veriler tema haline

getirilirken arastirma sorularina baglt kalinmis ve bu minvalde sekillendirilmistir.

2. Bulgular ve Tartigma
2.1.  Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Okuldaki Yeti ve Oneminin
Algilanig: ile Ilgili Bulgular

Din dersinin okullarda yer almasi, toplumun degerlerini Ogretme, bireysel gelisimi
destekleme, din ve inang 6zgurligi gibi hususlarla iliskilendirilebilir. Bu nedenle tarih boyunca
toplumlarin farkli 6nceliklerle okullarinda din egitim ve 6gretimine farkli agirlik ve yontemlerle yer

verdikleri gorilmektedir.

Tablo-1: Brans 6gretmenlerinin DKAB dersinin 6nemine iliskin gorusleri

TEM Kategoriler f
A
DKA Ahlaki Gelisim ve Davranigsal Egitim 4
B dersinin Din Bilgisi ve Kiiltiirel Ogrenme 4
onemi
Sosyal ve Kisisel Gelisim 2
Egitim ve Toplum Icindeki Roli 3
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Brans 6gretmenlerinin, Din Kultara ve Ahlak Bilgisi Dersinin genel egitim igindeki 6nemi
baglaminda degerlendirmelerini 6grenebilmek adina onlara: *Genel egitim i¢inde Din Kilttrta ve
Ahlak Bilgisi dersinin yeri/6nemi nedir?” ve “Hangi agilardan 6nemlidir?” sorularint yonelttik.
Verdikleri cevaplar, tablo-1 de gosterildigi gibi Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi dersinin 6nemini farkl
actlardan ortaya koymaktadir. Brans 6gretmenlerinin bu konudaki goriislerinden bazilart ise su

sekildedir:

.. din kiiltiirii ve ablak bilgisi dersi ogrencilerin hem bir yandan dini bilgileri igrenirken diger taraftan

ahlaki agidan kendilerini gelistirebilmeleri icin gerekl bilgileri vermede bence en dnemli yere sabip olan derslerimizden

biridir...” (03-K-O. O)

“Yasadigimz dinemde cok onemli oldugunu diisiiniiyorum. Ciinkii ailelerin o kadar hassas olmadigin:
diisiinsiyorum. Kendi fikrim dini bilgiler konusunda bu agigin da oknlda kapatilmas: gerektigini diisiiniiyornm ve
bu agidan ¢ok dnemli oldugunu diisiiniiyorum agikeast Ablak bilgisi de ayn: sekilde giinsimiiziin sartlarmda
cocuklar bazen uzaklasabiliyor, etkilenebiliyor codu sosyal medyadan (dolay:). Bu yiizden ablak bilgisinin de cok
dnemli oldugunu diisiiniiyorum.” (05-K-O. O)

© Bence din kiiltiirii dersinin yeri ve dnemi biiyiiktiir. Sadece bilgi bilim bakinnndan bir cocuk yetistirmek
biyiik  eksiklik  olusturur. Dogruyn yanlst ayurt etme dederine sahip merbametli diiriist kisacast erdemli
davraniglarin gelismesinde bu dersin yeri dnemli derecede bulunmaktadir. Ayni zamanda dinimiz, geregi yapmanmiz
gereken ibadetleri anlatmada, bilmesi gereken kurallare, dualar: idrenmede bu ders yine onemlidir. Cocugun kisilik
gelisiminde, dini editiminde, ruben gelisiminde, cevresini ve kendini dogru anlama ve anlamlandirabilmede sosyal
tletisiminde ve benzeri bircok durumda bu ders etkilidir. Cocugun dogru degerleri kazanmasina yarar: varder.”

(07-K-0. 0)

Diger brans 6gretmenleri, Din Kiltira ve Ahlak Bilgisi Dersini, 6grencilerin dini bilgi
edinmelerinin yani sira ahlaki gelisimlerine katki saglamast agisindan 6nemli gérmektedirler. Bu
dersin, dogru-yanls ayrimi yapabilen, merhametli ve diiriist bireyler yetistirmede rol oynadigt
belirtmisler ve ailelerin dini egitim konusunda yeterince hassas olmamasi nedeniyle okulun bu
eksikligi gidermesi gerektigini vurgulamislardir. Din egitimi, ibadet, dua ve temel dini bilgilerin
ogrenilmesi, bireyin kisilik gelisimi, ruhsal olgunlasmasi, ¢evresini anlama ve saglikli sosyal iletisim
kurmast agisindan da faydali gérillmektedir. Ayrica, diger brans 6gretmenleri, gintimiz sartlarinda
cocuklarin sosyal medyanin olumsuz etkilerine maruz kalmalari sebebiyle ahlak egitiminin

gerekliligine vurgu yapmuslardir.

2.2. DKAB Dersinin Miifredatta Yeri ve Yapilandirigi ile Igili Gériigler
2.2.1. DKAB Dersinin Zorunlulugu
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1982 Anayasasi'nin 24. Maddesi ile Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi dersleri zorunlu hale
getirilmistir. Bu durum, din-devlet iliskisi, laiklik ilkesi ve devletin din egitimindeki roli tizerinden
tartistimakta; temel haklar, 6zellikle din ve vicdan 6zgurliigi baglaminda ele alinmaktadir (Erken,

2020).

Bu baglamda brans o6gretmenlerinin konu hakkindaki gorislerini almak icin “DKAB
dersinin zorunlu olmast hakkindaki gorisleriniz nedir?” ve “Sizce zorunlu olmasayd: segmeli ders
olarak talep edilir miydi?” seklinde sorular yonelttik. Aldigimiz yanitlara goére, katilimeilarin tamami

bu dersin zorunlu olmast konusunda hemfikirditler.

Tablo-2: Brans 6gretmenlerinin DKAB dersinin zorunlu olmasina iliskin gorisleri

TEM Alt Tema f
A
Zoru Bitun ¢ocuklar bu egitimi almalt 10
nlu olmasnin Kiigiik yasta edinilen bilgiler kalict olur 1
gerekliligi
Devlet eliyle alinmast dogru olur 1
Ahlaklt bireyler yetistirmek i¢in zorunlu 2
olmali
Aileler bu konuda bilingli olmayabilir 3
Secm Se¢meli olsayd: da talep edilirdi 6
cli Olmas: Talep eden de olurdu, etmeyen de olurdu 4
Durumunda
Talep
Gormesi
Laikli Laiklik ilkesi geregi diger dinleri de kapsayan 1
k ve bir din egitimi zorunlu olmali
Cogulculuk
Laiklik ve Cogulculuk Laiklik ilkesi geregi diger dinleri de kapsayan| 1

bir din egitimi zorunlu olmali
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DKAB dersinin zorunlu olmasina iliskin asagidaki gorusler, diger gorisleri 6zetler

niteliktedit:

" Bence gorunlu olmalr ciinkii i3ellikle kiigiik yaslarda alinan dini egitimler bireyin hayats boyunca kalict
ve dizerinde etkili oldugunn diisiinifyorum. Ciinkii yas ilerledikece cocuklarin ilgi alanlar: degisiyor (.. .) izellikle bu
agtdan bakildiginda o3ellikle bence kiigiik yagslardan itibaren Zorunlu olarak dini editim bireylere verilmeli. Zoruniu
olmasayds secmeli ders olarak segilir miydi evet kesinlikle secilirdi ailelerde tercib ederdi diye diisiinsiyorum ben.”

(03-K-0. 0)

©...Her ailenin kendi tercibidir tabii cocugunu nasil yetistirmek istedigi. Ama cocuk belli yasta kendi
kararmz veremedigi icin en agindan okulda baze temeller atulmalr, ilerisi bireyin kendisine birakilmalidsr. Zorunlu
ders olmaly, cocuke bilmelidir. Bir seyi tercih etmesi icin bilmesi, bilgili olmasi gerekir. Bu yiizden din her seyin,

bilgilerin bas: oldugnnu diisiinsiyorum.” (07-K-O. O)

Arastirma bulgularimiza gére genel egilim DKAB dersinin zorunlu olmasi gerektigi
yoniindedir. Bu sonug Tosun’un ¢alismasinda ifade ettigi, din egitiminin devlet okullarinda zorunlu
olarak yer almasinin yasanan tecriibelerle ulagilmis bir sonu¢ oldugu gorisuyle
ortismektedir(Tosun, 2023). Ancak, literatiirde konuyla ilgili bizim bulgularimizla farklilik arz eden
gorusler de bulunmaktadir. Mortas, zorunlu DKAB dersini, laiklik ilkesine aykirt oldugu
gerekeesiyle elestirmistir. Bu elestirisinin temel dayanagi, “Devletin resmi bir dini olmamast”
ilkesidir. Buna gore, devletin herhangi bir dini inanct vatandaslarina dayatamayacagy, belirli dini
kurallart zorla benimsetemeyecegi ve bu baglamda bir dinin egitim ve Ogretimini zorunlu hale
getitemeyecegini ifade etmektedir(Ugar - Sayin, 2017). Ayrica Tablo-2’nin verilerine gore
katilimcilarin ¢ogu (6), DKAB dersinin se¢meli olmast durumunda dahi aileler tarafindan tercih

edilecegi gorusiini de paylasmaktadirlar.
2.2.2. DKAB Dersinin Haftalik Ders Saati

1982 yilinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ilk okul 4 ve 5. Smuflarda haftada 2 saat
zorunlu olarak okutulmaya baslanmistir. Daha sonra 4,5,6,7 ve 8. smniflarda haftada 2 saat,
ortadgretim kurumlarinda haftada bir saat zorunlu olarak okutulmustur(Dogan - Ege, 2021).2017
yilinda uygulamaya konulan bir kararla DKAB dersi, tim egitim kademelerinde ikiser saat olarak
okutulmaya baslanmistir(Hendek - Zengin, 2021). Katiimcilara:’DKAB dersinin haftalik ders
saatini yeterli buluyor musunuzr” ve “Bu siirenin din hakkinda 6grenmeler i¢in yeterli bir stre
oldugunu dustiniyor musunuz?” sorularini yonelttik. Katilimerlardan bazilart soruyu, se¢meli

derslerle birlikte distnerek cevaplandirdilar. Aralarinda se¢meli  derslerle DKAB  dersi
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desteklenirse, ders saatinin yeterli oldugunu savunanlar oldugu gibi simdiki sekliyle haftalik iki ders

saatini yeterli bulanlarin da oldugu goriilmektedir.

Tablo-3: Brans 6gretmenlerinin DIKAB dersinin haftalik ders saatine iliskin gorisleri

Tema Kategoriler f

Ders Saatinin Yetersizligi Uygulamalt Egitim Thtiyact 1
Gercekei Bir Yaklagim 1

Se¢meli Derslerle Desteklenmesi Gerekliligi 4

Kismen Yeterli Bulanlar Se¢meli Derslerin Var Olmast Durumunda 3

Aile ve D1s Kaynaklarin Roli 1

Kararsiz ve Belirsiz Kapsamin Genisligi 1
Gorisler Gercekei ve Idealist Yaklasimin Catismast 1

Katilimcilarin temel egilimlerini yansitan gorislerden bir kismi soyledir:

.. Segmeli dersler eder takviye olarak okul tarafindan secilecek ise bence o noktada yeterli ama eder iste

peygamberimizin hayat ya da Kuran 1 kerim dersleri secilmeyecekese iki saat bence yetersiz...” (O3-K-O. O)

ki saat az olabilir ama simdi seomeliler de oldugn aman yeterli oldugunn diisiinsiyorum, yani secmelilerle

birlikte diisiindiigiimiizde yeterlidir ... kendi ddrenciligimden yola cikarsam yeterliydi.” (O5-K-O. O)

... Cocuklarm dini agidan tam bir editim almalar: agisimdan tam olarak yeterli degil diyebilirim,

artsrilabilir” (O9-E-1.H. O)

Yani soyle iki saat yeterli dedil tabii ki daha fazla olmas: gerekiyordur mubakkak ama iste sartlar geregi
degerlendirildigi zaman ... Diger dersler de var ¢ok fazla ders var... Din kiiltiirii dersi sigerinden konusursak
_yani, igrencilerin din hakkinda igrenmeleri icin, din bilgisiyle ilgili bilgileri alabilmeleri icin yeterli bir siire oldugunu
diisiinmiiyorum.” (O2-K-1.H. O)

Calismamizin bulgulary, literatiirdeki gorislerle hem Srtismekte hem de bazi agilardan yeni
bakis acilart sunmaktadir. Hisar ve Ozdemir’in arastirmasinda velilerin ders saatlerini yetersiz
bulduklari vurgulanirken, katilimcilarin biytk ¢ogunlugunun benzer sekilde haftada iki saatlik
DKAB dersini yetersiz buldugu gorilmektedir(Hisar - Ozdemir, 2022).Ancak, Arslan’in ders

saatlerinin artirlmasinin birey ve toplum acisindan sinirli bir fayda saglayacagt yonindeki
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elestirisiyle farklilasmaktadir(Arslan, 2019). Ayrica bazi katilimcilarin ders suresinden cok icerik
yogunlugu ve diger ders yikleri nedeniyle kararsiz kaldiklart gorilmektedir. Bu bulgu, ders
saatinden ziyade igerik dizenlemesi ve pedagojik yaklagimin 6nemine isaret etmekte; dolayisiyla

literatiire bu yontyle katk: saglamaktadir.
2.2.3. DKAB Dersinin Popiilaritesi ve Algis1

Din Kiltirt ve Ahlak Bilgisi dersinin ilgi ¢ekici olup olmadigi, 6grencilerin bireysel ilgi
alanlarina, dersin islenis bicimine ve mifredatin icerigine bagl olarak degisiklik géstermektedir.
Ancak genel olarak DKAB dersinin konulari, 6grencilerin giinlik yasamda karsilastiklart ahlaki,
kiltiirel ve dini meselelere dogrudan temas etmektedir. Bu durum, 6grencilerin dersin igerigini daha
anlamlt bulmasint saglamaktadir(Egri, 2003). Ayrica DKAB dersi, Islam dini disindaki dinlerin de
genel hatlartyla 6gretilmesiyle 6grencilere farkli inanglar ve kiltiirler hakkinda bilgi vermektedir. Bu,

ogrencilerin bakis agilarini genisleterek ilgilerini cekmektedir(Yildiz, 2009).

Bu ¢alismada DKAB dersinin diger branslar tarafindan ilgi ¢ekici bulunup bulunmadigin
tespit etmek icin katihimecilara,” DIKAB dersi ilgi cekici bir ders midir?” “Ilgi ¢ekici oldugunu
diistintiyorsaniz neden ilgi ¢ekici? *lgi cekici degilse, neden ilgi cekici degil? sorulart yoneltilmistir.

Tablo-4 de dersi ilgi ¢ekiciligi konusunda ti¢ ana egilim olustugu gorilmektedir.

Tablo-4 Brans ogretmenlerinin DKAB dersinin ilgili ¢ekici olup olmamasi hakkindaki

gorusleri:

Tema

Kategoriler

Dersin ilgi ¢ekici oldugunu

dustnenler

Merak ve soru sorma egilimi

Hayatin icinden de wuygulamali

bilgiler olmast

Dersin ilgi ¢ekici olmadigint

dustunenler

Ogrencilerin ilgisizligi ve konulart

bildiklerini disinmeleri

Ogretmenin rolii ve 6gretim

yontemleri

Ogretmen faktoriiniin etkisi

Eskiden daha ¢ok ilgi ¢ekici

bulunmaktaydi

Cok fazla dillendirilmeye baglt ilgi

azaldt
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Konuyla ilgili katilimer egilimlerini yansitan 6rnekler su sekildedir:

... din Kiiltiirii ve ablak bilgisi dersi birazeik daba hayatin icinden bir ders o yiizden cocuklar bence
seviyorlar.” (O2-K-THO)

.. .Cocugun sorusu var ama bunu anne babaya yoneltmiyorlar sen igretmen olarak derste onu anlatmaya
bagladsginda o parmaklar kalkmaya bashyor cocuklar siirekli olarak o meraklariyla kendi hayatlarimdan ornekler
vererek sorular sormaya baslyorlar bence olay 3aten orada baslhyor merak ilgi cekicilik orada baslyor.” (O3-K-
00)

°... Ogretmenden Ggretmene yani hatta onu destekleyen idareye gire de dedisir yani bunu ilgi ekici yapan
dgretmendir...” (O6-K-OO)

? Cocuklar genelde niifredat geredi zaman aman bazen derslerden sikiltyorlar. Bu derste diger derslerden
daha ilgi cekici diyemenm. Konu anlatim, bilgi aktarmn, ezber gereken seyler var. Cogunu gevrelerinde duynyorlar.

Cocuklarm bazy konular haric bu dersi cok ilgi cekici bulduklarmi sanmzyorum.” (O7-K-OO)

? Sayle soyleyebilivim yani ilgi cekiciligi su yonden olmayabilir. Cocuke siyle diisiiniiyor derse girerken ben
zaten biliyorum. O havadalar cogu “6grendim “bu havada oldugu icin aman hocam ben bu derse girmesem de olur
tavrs var. ...ben biliyorum zaten diyor cocuk o yiizden es gegilen bir ders yani ilgi cekici dedil diye diisiiniiyornm
cocuklar agsimdan.” (O9-BE-THO)

... Din kiiltiirii ve ablak bilgisi dersinin normalde onceden daba cok popiiler oldugunu diisiiniiyorum.
Cogaldikga boyle siirekli konusuldukea popiilerliginin azaltildiging diisiiniiyorum. Bir seyi ne kadar cok dile
getirirsen onun etkisi de o kadar ag alwms gibi geliyor. Su an cok dillerde dolastigs igin etkisinin azaldigin:
diigiiniiyorum ve artik cok ilging bir sekilde halkin tepkisini topladigine difsiiniiyorum sanki cok fazla din kiiltiirii
dersi varmus da gocuk bogulnyormus gibi. Halbufki iki saatmis ben bilmiyordum...” (O2-K-LH. O)

Arastirmamizin bulgulari, Egri'nin DKAB dersinin gunlitk yasamla iligkili oldugunda
ogrenciler tarafindan daha anlamli bulundugu yontndeki gorisiini desteklemektedir(Egri, 2003).
Genel egilim, dersin yasama dair konulara temas ettigi icin 6grencilerin ilgisini ¢ektigi yontndedir.
Yildiz’'in farklt inanglara yer verilmesinin 6grencilerin bakis agilarint genislettigi yoniundeki tespiti
de katilmclarin Ogrencilerin meraklarinin bu derse olan ilgiyi artirdigina dair ifadeleriyle
ortismektedir(Yildiz, 2009). Bununla birlikte, bazi katiimcilarin dersin diger derslerden farkls
olmadigini ya da 6grencilerin konulari zaten bildigi i¢in dersi ilgi ¢cekici bulmadiklarini ifade etmeleri,
dersin her 6grenci i¢in aynt etkiyi olusturmadigini gostermektedir. Bu durum, 6grencilerin derse

olan ilgisinin kisisel beklentiler ve 6n bilgilerle yakindan iliskili oldugunu ortaya koymaktadir.
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2.2.4. DKAB Dersinin Ismi ile Ilgili Goriigler

1982 Anayasas’'nin 24. maddesi ile, 1982-1983 egitim-6gretim yilindan itibaren, daha 6nce
zorunlu olarak okutulan Ahlak dersi ile Din Bilgisi dersi bitlestirilmis ve "Din Kaltart ve Ahlak
Bilgisi" adiyla tek bir ders halinde okutulmaya baglanmistir(Ocal, 2017).Katilimcilara, "Dersin
adinin 'Din Kultird ve Ahlak Bilgisi' olmast hakkindaki disiinceleriniz nelerdir?" ve "Dini alan ile
ilgili verilecek dersin ismi sizce ne olmalidir?" seklinde sorular yoneltilmistir. Katilimeilarin ¢ogu,
mevcut ders adinin igerigi yansittigini ve uygun oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte, bazt

katilimcilar dersin adinda degisiklik yapilmasinin faydali olabilecegini ifade etmistir.

Tablo-5 Brans 6gretmenlerinin DKAB dersinin adina iligkin goriisleri

Tema Kategoriler f
Mevcut Isim Uygun ve Icerigin Yansimast 7
Igerigi Yansitiyor Kapsaicilik 1
Uyumluluk 1

Tanmnmushk 1

Isim Degisikligi Onerileri Ahlak Bilgisi 6ne alinabilir 1
Islam Kiiltiirii olarak degisebilir 1

Islam Kiltirii ve Peygamber Efendimizin 1

Ahlaki
Din Egitimi olabilir 1
Belirsiz ve Kararsiz "Kaltur" kelimesi ¢ikartilabilir 1

Gorisler

Katilimcilarin temel egilimlerini yansitan dogrudan alintt 6rnekleri su sekildedir:

"Ablak Bilgisi ve Din Kiiltiirii" olarak degistirilebilir, ciinkii ablakin ine cikarimasi daba iyi olabilir.”
(O2-K-1.H. O)

© Mevcut adimn, Islam disindaki dinleri de kapsaysp kapsamadis konusunda netlik saglanmalr. Sadece
Lslam's kapsiyorsa "Islam Kiiltiirii" olarak degistirilebilir.” (O6-K-O. O)
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)

"Islam Kiiltiirii ve Peygamber Efendimizin Ablakd" gibi bir isim, daba dogru ve kapsayic olabilir.’
(O10-E-LH. O)

“ Alternatif olarak "Din Egitimi"" veya "Din ve Ablak"" isimleri diigiiniilebilir.” (O9-E-1.H. O)

Baz1 katilimcilar, mevcut isme dair net bir degisiklik 6nerisinde bulunmamakla birlikte, farkl

goris ve distncelerini dile getirmektedir.

....... Ben ismi tam wygnn buluyorum,” kiiltiir” kelimesi gkabilir.” (O7-K-O. O)

e

Literatiirde DKAB dersinin isminin tarihsel olarak bir¢ok kez degistigi ve 1982 sonrast
buglinkii halini aldig1 belirtilmektedir(Dogan - Ege, 2021). Bizim calismamiz ise katilimcilarin
mevcut ders adini genelde uygun bulmakla birlikte, kiictik degisikliklerle daha kapsayict hale
gelebilecegini diigtindiklerini ortaya koymaktadir. Bu durum, literatirdeki resmi ve tarihsel
yaklasgimdan farkli olarak, 6gretmenlerin derse yonelik algilarina dair glincel ve pratik bir bakis
sunmakta; boylece mevcut ismin icerige ne Olcude karsihk geldigi konusunda literatiire katki

saglamaktadur.
2.2.5. DKAB Dersi ile ilgili Metafor

Metaforlar, bireylerin zihinlerinde var olan semalart semboller araciligtyla gérintr kilmaya
yardimct olan etkili bir aractir. Dusiince sistemimizin biytk 6l¢iide metaforik bir yapiya sahip
oldugu g6z 6ntunde bulunduruldugunda, bireylerin bir kavram hakkindaki samimi distincelerini
ifade etmelerinde metaforlarin 6nemli bir rol oynadigr anlasilmaktadir. Bu yapilar, bireyler arasinda
benzerlik gosterebilecegi gibi, farkli yasam tecriibeleri nedeniyle gesitlilik de gosterebilmektedir(Ulu
Kalin - Kogoglu, 2017). Bu baglamda, diger brans 6gretmenlerinin Din Kiltirti ve Ahlak Bilgisi

Dersine iliskin samimi diistincelerini ortaya koymak amaciyla metafor kullanimina basvurulmustur.

“Din  Kualtard  ve  Ahlak  Bilgisi  Dersi.......ooooiiiinil gibidir,  ¢unkd
........................................................................................ 7 ifadesindeki bosluklart nasil doldururdunuzr”
Seklindeki ifadelerle katilimcilarimizdan konuyla ilgili bir metafor olusturmalarini istedik. Aldigimiz

cevaplar Tablo-14’te yer almaktadir.

Tablo-6 Brans Ogretmenlerinin DKAB dersine yénelik metaforlari

Tema Kategoriler
Bilgi ve derinlik Kuyu 1
Rehberlik ve kilavuzluk Pusula 1
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Kilavuz 1

Isik 1
Cesitlilik ve kapsam Agag 1
Huzur ve icsel baris Huzur 1
Hayati gereklilik Hava ve su 1
Yeni perspektifler  ve Anahtar 1

firsatlar

Dogal duzelme ilahi kudret Fen bilimleri dersi 1

Metaforlarin  rehberlik  edicilik, huzur ve hayatilik gibi hususlart 6ne ¢tkardigt

anlasiimaktadir. Konuyla ilgili tim katilimcilarimizin distincelerine burada yer vermek istiyoruz:

 Aklima derin bir knyn olarak geldi yani sen ne kadar gitmek istersen o kadar gidebilirsin diye
diisiingiyorum. Insan gitmek istedigi kadar gider o kuynnun icine.” O1-K-1.H. O)

“Anabtar gibidir sige farkl: kapilar acar diyebilirim...Farklr kapilar derken yani soyle farkls bak:s
agtlars diyebilirim ...50yle diyebiliriz hani her zaman gidilebilecek bir yol vardir bir kap: vardir da diyebiliriz
iimitsizlide kapilmamalyyiz da diyebiliriz bu olabilir dive diisiiniiyornm.” O2-K-1.H. O)

 din kiiltiirii ablak bilgisi dersi pusula gibidir nerede nasil yiiriiyecegimizi bilmedigimizde bize rebber olur

hayatimizda dogru yolu bulmannzs saglayan kilavuz olur diye diisiindiim.”. (O3-K-OO)

** Ben_yasantrya benzetirim yasantidsr yani. Hani bu dersten aldigin seyler senin biitiin hayatin boynnca

sana rebber olacak konular: icerir éyle diigiiniiyorum yani.”. (O4-K-OO)

“Agag diyebilirim, agac olabilir o zaman, dyle soyleyeyim size. Bir siirii dalt var bence din kiiltiiriiniin yani
bu sadece Lslam diniyle alakals degil biraz nce de babsettin ya baska dinleri igrenebiliyor onlarin ablak anlayssin:
Ggrenebilir yani karsilastirabilir o yiizden bir agac ve dallar: gibi diigiinebiliriz.”. (O5-K-OO)

" Huzura benzetebilirim. ..Ciinkii dinde hugur vardir yani. Ciinkii dinde hugur vardir evet yani

ibadetlerde huzur vardsr duada huzur vardsr o yiizden huzura benzettim su anda.”. (O6-K-OO)

“Din kiiltiirii ve ablak bilgisi dersi bir isik gibidir. Ciinkii seni ve bayatin: aydinlatir. Din Riiltiirii ve
ablak bilgisi dersi bir 151k gibidir. Ciinkii seni ve hayatim giizellestirir.”. (O7-K-OO)
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“’Bir rebber diyebilirim bir yani bir kilavuz, diyebilirim yon gisterici. Ciinfkii ister istemeg, bage zamanlarda
yolu kaybeden kisiler olabiliyor yani din gercekten insanlar: o yola sokabilecek yani dogruya ulastirabilecek,
insanlarin hayatini degistirebilecek bir olgnda. O yiizden hani bir rebber bir kilavuz, diyebilirim.” O8-E-LH. O)

“Din kiiltiirii ve ablak bilgisi dersi benim icin hava gibi su gibi bir ihtiyactrr. Kendi agimdan
konugnyorum. Ciinkdi biz Miisliman bir iilkeyiz. Miisliman dodduk bayatimize Miislimanca yasamaya
caliszyornz.  Yani bu bizim icin bir gereklilik nasil ki hava bizim igin su bizim icin bir gereklilik ise bu derste
bizim icin gereklilik oldugnnu diisiiniyorum” O9-E-1.H. O)

“Din dersi bence fen bilimleri dersi gibidir ciinkii sonucta fen bilimleri dersinde biz Allah (c.c.) onun bize
verdigi nimetlerin tezabiiriinii anlatiyoruz yani iste insan viicndundafki olaylar dogadafki iste fotosentez solunum
olaylar: gibi olaylar bitkinin biiyiiyiip gelismesi gibi olaylar Allah Tedld nin kudretindeki bifyiik ilmindeki olaylar
onun bifyiikliigiinii kudretini anlatmis olurug; ashnda biz. Din kiiltiirii de bunun manevi yoniinii anlatzyor. Biz ise
diinyadaki Allah Teala’nin tezabiiriinii -~ anlatarak kudretin tezabiirii anlatarak farkimdalik olusturmug oluyoruz,
cocuklarmza.” O10-B-1.H. O)

Katilimcilar, Din Kiltira ve Ahlak Bilgisi Dersine dair dustincelerini samimi bir sekilde
ifade etmis ve bu dersin kendileri i¢in ne anlam ifade ettigini gesitli metaforlarla ortaya koymuslardir.
Yapilan benzetmelerde belitli unsurlar 6ne ¢ikmaktadir. Ornegin, "pusula", "kilavuz" ve "isik"
metaforlari, bu dersin yol gosterici ve rehberlik edici bir nitelige sahip oldugunu disundirmektedir.
"Anahtar" metaforu, dersin Ogrencilere yeni bakis acilart sundugunu ve ufuk acict bir rol
Ustlendigini ortaya koymaktadir. Bir katilimeinin bu dersi "agac¢"a benzetmesi, dersin kapsayict ve
kusatict yoniine dikkat ¢ekerken, bir diger katthmei, Din Kiltirt ve Ahlak Bilgisi Dersini "hava"

ve "su"ya benzeterek bu dersin vazgecilmez bir gereklilik oldugunu vurgulamistir.
2.2.6. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinden Beklentiler

Din Kiltiiris ve Ahlak Bilgisi dersi, 6grencilere dini ve ahlaki degerleri kazandirmayi, farkls
inan¢ ve kultirlere saygt duymayi, hosgori ve birlikte yasama kilturint gelistirmeyi
amaclamaktadir. Bu dersin hedefleri, Milli Egitim Bakanhg: tarafindan belitlenen 6gretim
programlarinda detaylandirilmistir(“Din Kiiltiird Ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programlart”,
2018). Tablo-7 incelendiginde diger branslardaki 6gretmenlerin DKAB dersine yonelik beklenti ve

Onerilerinin bes baslik altinda toplandigt gérilmektedir.

Tablo-7 Brans Ogretmenlerinin DKAB dersinden beklentileri

Tema Kategoriler f
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DKAB Dersinden Uygulamali egitim ve pratik bilgiler 3
beldentiler Dinin 6ziint ve ahlaki degerleri anlama 4
Temel dini bilgiler ve ahlak kurallart 2

Orneklerle desteklenen anlatim 2

Dersin ilgi ¢ekici hale getirilmesi 2

Calismamiza katilan Brang 6gretmenlerine, “DKAB dersinden beklentiniz nelerdir? Goris
ve onerilerinizi paylasir misiniz?” Seklinde bir soru yonettik. Verilen cevaplardan temel egilimleri

temsil eden 6rnekler su sekildedir:
©...din kiiltiirii dersinden beklentim teorik bilgilerin yaninda wygnlamanm olmast.” (O1-K-1.H. O)

©...gercekten dinin ne oldugunu Islam’m ne oldugunn anlatmasini isterim herhalde yani bu dersten
beklentim o olabilir. Yani exbere yasamaktan iyade 63iinii dini igsellestirmek ten babsediyornm ashnda, biyle
olmasini tercih ederim.” (O2-K-1.H. O)

* baglangigta ilmibal olaylarmmn getirilmesi tam olarak igrenciye aktarimasi fikhi meseleleri tam olarak
sonugta altinc yedinei ve sekizinct sinsfta ogrencilere ibadetler farg — konumuna diisiyor artik ve cogn gocugumnz,
aile tarafindan da verilmediyse bu bilgiler yani tamamen sikintily bir siiregle baglyor dineme ondan itiirii oncelikle

bunlar verilmeli.”  (O10-E-L.H. O)

.. geemiste yasamg hani irnek olan kigilerin hayatlar: verilebilir.” (O4-K-O. O)

(2]

Dersten en biyiik beklentim ilgi cekici hale getirilmesi, en biiyiik eksiklik olarak gordiigiin
...” (O9-E-LH. O)

Milli Egitim Bakanlig: tarafindan belitlenen DKAB dersinin amaglart arasinda hosgord,
birlikte yasama kultirii ve dini degerlerin kazandirilmasi yer almaktadir. Ancak calismamizin
bulgulari, 6gretmenlerin bu genel hedeflerin 6tesinde, dersin daha uygulamaly, igsellestirilebilir ve
bgrencinin yasamiyla baglantili bir yapiya kavusmasint beklediklerini géstermektedir. Ozellikle fikih
konularinin aktarimi, dini yasantinin 6ztimsenmesi ve dersin ilgi cekici hale getirilmesi gibi
beklentiler, mevcut programin daha islevsel ve 6grenci merkezli bir yaklagimla gelistirilmesi
gerektigine isaret etmektedir. Bu yoniyle ¢alisma, dersin sadece hedef dizeyinde degil, yontem ve

icerik acisindan da sahadan gelen gilincel ihtiyaclart yansitarak literatiire katki sunmaktadir.
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2.3.  Din kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin Okul ve Ogrenciye Katkisinin
Algilanisi ile Tlgili Bulgular

Din kaltird ve Ahlak Bilgisi Dersinin okul ve 6grenciye katkist ile ilgili gortsler ti¢ tema
alunda incelenebilir. DKAB Dersinin dini yénelim ve 6grencilere katkisi, DKAB Dersinin

ogrencilerin yasantisina katkisi, DKAB Dersinin ahlaki gelisim ve sosyal hayata etkisi.
2.3.1. DKAB Dersinin Dini Yénelim ve Ogrencilere Katkist

Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi dersinin 6grencilerin dini inang, tutum ve davranislar
lzerindeki etkisi tizerine yapilan arastirmalar, dersin genel olarak olumlu bir etkiye sahip oldugunu

gostermektedir.

Ogrencilerin DKAB dersine yonelik olumlu tutumlari, dini tutum diizeylerini artirmaktadir.
Ornegin, bir ¢alismada DKAB dersine karst olumlu tutum gelistiren 6grencilerin dini tutum
diizeylerinin de yiksek oldugu belitflenmistir(Gokmen - Altas, 2022).Ayrica, DKAB dersinin
ogrencilerin dindarlik ve ahlaki olgunluk dizeylerini pozitif yonde etkiledigi ve bu etkinin
ogrencilerin  saldirganhk duzeylerini dustirdigi tespit edilmistir(Ay, 2021).Bununla birlikte,
ogrencilerin dini inang ve tutumlart Gizerinde ailelerinin dini yasayis ve egitim durumlart, ders disinda
dini bilgileri artirict kitap okuma aliskanliklart ve internet ile sosyal medya araciligiyla dini konular
hakkinda sorgulama yapma durumlar gibi faktorlerin de etkili oldugu saptanmistir(GSékmen,

2020).

Katilimcilara, “DKAB dersinin 6grencilerin inang ve fikirlerine katk1 sagladigini dusiiniyor
musunuz?” “Olumlu ya da olumsuz 6rnekler hatirliyor musunuz?” sorulart yoneltilmis, alinan

cevaplar Tablo-8’de temalarina gore siralanmustir.

Tablo-8 Brans Ogretmenlerinin DKAB dersinin  6grencilerin - dini  inanglarina  ve

dustincelerine katkist hakkinda gorisleri

Tema Kategoriler

Olumlu Katkilar Bilgi ve Farkindalik Artist
Merak ve Soru Sorma Tesvik
Pratik Yasamda Uygulama

Ogretmenlerin Rolii ve Tligkisi

Sorgulama ve Stiphe Artist
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Olumsuz veya Yetersiz Cevresel ve ailevi etkiler
Katkilar

Dersin  yapisal sorunlart  ve Ders saatlerinin yetersizligi
oneriler

Ogrencilerin inang ve davranis Dini pratiklerin 6gretilmesi ve uygulanmasi
gelisimi

Katilimecilarin cevaplarinda 6ne ¢tkan bazi cevaplar asagida paylasimustir:

©...diistiniiyorum ... mesela ailede yetersiz bilgi birikimi almugsa okulda ogrendiginde saskinlik icerisine
diigiip bak bu da varmis deyip dabha cok  meyledebiliyor ve bir cok gseyi de yerine getirmeye bagladigin
diigiiniiyorum. . .faydas: oldugunn diisiiniiyorum bir katks saglar yani ... mesela mehep farkhihiklarimda bile cocuk
sekilde davranabilir diyebilir ama bu egitimi aldignda bunlar da var bu mezheplerimiz de var deyip fikirleri
degisebilir, farkls bakas agilar: kazanabiliy.” (O1-K-1.H. O)

©...son zamanlarda cocuklar cok farkl diisinmeye bagladiar. Ozellikle lise caginda birebir tanidigim
kigilerden biyle yorumiar alyyorum. ... Cocuklar artik o kadar ok fagla sorgulnyor ki hani yeterli geliyor
gelmiyor mu tarfygiler. .. katk: sagleyor mn? tabii ki yani hi¢ olmamast 3aten cok bifyiik bir sorun bence ama igte
bu tabi sonuglarla baglantils. Yeterli bir ders saatinin olmamast orunlu veya segmeli ders olmast bunlarin hepsi

etkiliyor tabi ama po3itif anlamda etkinligi olur diye diigiiniiyornm.” O2-K-1.H. O)

© Ozellikle ortaokul diizeyinde yas gruplars cocuklarda daba cok merak, kafalarndaki soru isaretleri
(oluyor)...Cocnklarn bu yinde sorular: oluyor. O yiizden bence din kiiltiirii derslerinde eminim ki bu targ konulara
giriliyor cocuklarin kafalarindaki daba cok inangsal olaylarda hani dini sorgulama boyutunda degil de daba cok
olaylarm nedenlerinin dini agidan karsiliklari: merak ediyor cocuklar. Din fiiltiirii 6gretmenterinin eminim ki

derslerde onlarim bu tar sorularma cevap verecek.”. (O3-K-OO)

Din Kaltirt ve Ahlak Bilgisi dersinin, 6grencilerin dini yonelimleri tGzerindeki etkisini
anlamaya calistigimiz sorumuza, bazt Ogretmenlerin net cevaplar veremedigini, ¢ekimser
davrandiklarini gézlemledik. Bazilari ise konunun biraz disina c¢ikan cevaplar verdiler. Soruya
anlasilir ve net cevaplar veren katilimeilar, Din Kultirt ve Ahlak Bilgisi dersinin 6grencilere farklt
bakis agilart kazandirdigl, soru sorma ve merak duygularini harekete gecirdigi, inanca dair

sorgulamalara kapt araladigini ifade ettiler.
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Yalnizca bir katilimer dini yonelim ve inang noktasinda bu dersin 6grenciye pek katkisinin

olmadigini, bu noktada aile ve gevresel faktorlerin belirleyici oldugunu ifade etti:

© Agikgast belli yagtan sonra ¢ok etkili oldugunn diisiinmiiyorum. Dersin dedil de cevresinde drnek aldigr
kisi olabilir yasadig cevre, ortam olabilir. Ama en dnemlisi aile etkilidir. Bebeklikten bu yasa kadar nasil bir aile
ortaminda bifyiimiis ne gormiis bunlar cok dnemli. Arkadas ortamn etkili ...Sadece din dersi kiigiik bir anlamda
cocugun dini yonelim konusunda etkili olabilir. Dersin igretmenini ¢ok seviyorsa o zaman etkili olabilir. Derste
dagretilenler bilgi bakimndan etkisi olumiu yonde olur. Ama inang iman bunlar derstekei bilgilerle olusabilecek bir

durum oldugunu diisiinmiiyornm.” (O7-K-OO)

Verilen cevaplar, Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin 6grencilerin inang ve dustincelerine
olan etkisinin karmasik ve ¢ok boyutlu oldugunu gostermektedir. Daha 6nce yapilan ¢alismalar,
DKAB dersinin = 6grencilerin =~ dini  tutumlarint  olumlu  yonde  etkiledigini  ortaya
koymaktadir(Gokmen - Altas, 2022)(Ay, 2021). Bizim bulgularimiz da DKAB dersinin 6grencilerin
bakis agilarini genislettigini ve dini sorgulama yapmalarint sagladigini ortaya koymaktadir. Ancak
bazi katilimcilar, aile ve ¢evre faktorlerinin bu anlamda daha belirleyici oldugunu ifade etmistir, bu
da literattirdeki bulgularla paralellik g6stermektedir(Gokmen, 2020). Sonug olarak, DKAB dersinin

etkisi, yalnizca sinif ici faktorlere degil, 6grenci gevresine de bagl olarak sekillenmektedir.
2.3.2. DKAB Dersinin Ogrencilerin Yagantisina Katkist

DKAB dersi, dini ve ahlaki konular tizerinde distinmek, bireylerin kendilerini stirekli olarak
gelistirmelerine ve yasamlarini daha anlamli kilmalarina yardimer olmaktadir(Arin, 2018).
Katilimcilara,” Bu dersten edinilen bilgi ve birikimin 6grencilerin yasantisina ne tiir katkilart

olabilir?” seklinde sordugumuz soruya aldigimiz yanitlar Tablo-9’de gosterilmektedir.

Tablo-9 Brans 6gretmenlerinin DKAB dersinden edinilen bilgi ve birikimin 6grencilerin

yasantisina katkilart hakkinda gorisleri

Tema Kategoriler f

DKAB dersinden edinilen Gunlik Yasantiya Etkisi 5

bilgi e birikimin - 6grencilerin Ahlaki Gelisim ve Sosyal Hayata Etkisi 6
yasantisina katkilar )

Ogretmenlerin Rolu ve Etkisi 1

Toplumsal ve Kiltirel Etkiler 1
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Dini Bilgilerin Psikolojik ve Manevi Destek 1

Saglamast

Katilimcilarin temel egilimlerini yansitan 6rnek cevaplar su sekildedir:

“. Inang, ibadet konnsunda hatta yeri geldiginde dna konnsunda exber konnsunda aten hayatlarma
sirayet ettigini giviiyornz. Bu da zaten gelecek hayatlarma etki ediyor. Ogrendikleri seyleri pratide dikerek. en
azundan giinliik yasantilarimda da kullanabiliyorlar ve bilgi birikimleri de kalict oluyor...” (O1-K-1.H. O)

“.... Hayatin her asamasinda katks saglar. Mesela bir kul hakkin: igretiyorsun cocuga mesela devlet
orevlisi oluyor diyelim bir dosyanin bile bir kul hakkina girdigini orada cocuk ogrenmis buna karst hassas
davranzyor ve bu cocuklar iste yarmmn biiyiikleri bircok yerde siyasetle ugrasabilirler devlet gorevlisi olabilirler her
seyde dikkat edeceklerdsr...” (O4-K-OO)

her haliikdrda insan olma duygusuna katkida bulunur. Y ani iyilik nedir? Ablak nedir? Evrensel ablak
ilkeeleri nelerdir? Bunlar: cocuk daba bir ozdimser. .. Cocuk hayatint ona gire sekillendirir. Attigr adim da verdigi
kararlarda illaki hayatimizin bir yerinde dini gorecektir. Cocuk da ister istemez tabii ki bu din kiiltiirinde
dgrendikleri bilgileri giindelik hayatina muhakkak yansitacaktsr.” (O8-E-LH. O)

© Cocuga ne katar?... Bir insan ablakls olursa ileriki yasantisinda da her zaman bagsaris olur diye
diigiiniiyorum. Ciinkii ber isin iginde en basta ablak vardur, dogruluk diiriistliik varder. Bunlar olduktan sonra ve
bir kisi dinini bildikten sonra ibadetlerini yaptiktan sonra biitiin islerinin yolunda gittigini diisiiniiyorum. Daha

hayerly olacagim: diigiiniiyornm cocnklar icin...” (O6-K-OO)

Ogretmenlerin ifadelerinden anlagilacagt tizere, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri,
ogrencilerin ahlaki degerler edinmesi, olumlu davranislar sergilemesi ve manevi destek bulmasi
acisindan 6nemli katkilar sunmaktadir. Yine, dini bilgilerin gelecek nesillere aktarilmasinda ve
bireylerin hayatlarinin her asamasinda bir rehber olarak dini degerleri kullanmalarinda bu dersin kilit
bir rol oynadiginin alt1 ¢izilmistir. Bu bulgular Arin’in ¢alismasi ile paralellik gostermektedir(Arin,

2018).
2.3.3. DKAB Dersinin Ahlaki Gelisim ve Sosyal Hayata Etkisi

Yapilan bir calismada, DKAB dersinin genel amaglarina ulasma diizeyinin, 6grencilerin
dindarlik ve ahlaki olgunluk seviyelerini olumlu yonde etkiledigi, bu etkinin de 6grencilerin

saldirganlik  davranislarini - azalttgr  belirlenmistir(Ay, 2021).Katilimcilarin  “DKAB  dersinin
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ogrencilerin ahlaki davranislarina etkisi var midir? Ne gibi? ’sorusuna iliskin cevaplari Tablo 10°da

verilmistir.

Tablo-10 Brans 6gretmenlerinin Din Kiltirt ve Ahlak Bilgisi dersinin 6grencilerin ahlaki

davranslarina etkisine dair goriisleri

Tema Kategoriler
Din Kaltirt ve Ahlak Bilgisi Okul ve aile is birligi
dersinin ogrencilerin ahlaki Ornek alma

davranslarina etkisi
Cevre ve sosyal medyanin roli

Din ve ahlak baglantist

Aile yapist

Katilimcilarin temel egilimlerini yansitan 6rnek cevaplar su sekildedir:

©... Giizel ablaktan babsediyoruz; siirekli, bunlar: siirekli cocuklara anlatirsak biz de ayn: sekilde onlara
drnek olabilirsek cocuklarda giizel bir sonng olusturacaktr diye diisiinsiyornm. dersin ablaki gelisime katk:
sagladigms diisiinsiyornm.” (O2-K-1.H. O)

? Ablaki davraniglarm: etkiler. Y alanin kitii bir sey oldugunn, bu sadece giinab oldugu icin degil yani
dogru bir sey olmadzgy igin. ..Helali haram: 6grenir ..iftira atilmamast gerektigini, dogru davranisin nasil oldugunu

ggrenir.. (O8-E-1.H. O)

© kesinlikle vardir hocam ciinkii simdi din Eiiltiirii ve ablak bilgisi derslerinde bu yonde neyi ornek
veriyorlar bize mesela peygamber efendinizin hayatin: veya sababelerin hayat: geliyor dniintiize ve bunlarin hayatinda
da ablaki yonden bir olumsuzluk bizg gormiiyorug, daha cok bizim igin iyi Grnekler var hele ki peygamber efendinizin
hayatr zaten bizim icin en iyi drnek. Peygamberimiz bizim bayatimg icin en iyi drek oldugn igin cocuklar bu
yonde ablaki yonden onlar: Grnek alacaktir bu da cocuklarm hayatr igin olumin yonde bir etkidir diye diisiiniyorum
yani olumin manada ok biiyiik katkust vardzr.” (O9-E-1.H. O)

Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersinin sosyal yasam tizerindeki etkisini anlamaya ¢alistigimiz

sorumuza katithmeilar farkli agilardan yaklasmislar ve yanitlarinda su ifadelere yer vermislerdir:

©..bir insan dinini bilmezse bu diinyaya ne igin geldigini bilmezse Allah Teald’ye bilmezse, Peygamber

(a.5) 2 bilmezse nasil bir topluma dindisiir? Y ani dinsiz bir toplum olmus olursun. Bundan itiirii de yani toplumda
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ilerleme degil gerileme baglar. Ablaki sikmtilar bagslar. Su anda da her gecen neslin daba da kdtiiye gittigini
girmekteyiz...” (O10-E-1.H. O)

(%4

...0gretmenimizin tislubuyla da alakalyydr herhalde hani boyle ders anlatir gibi degildi de biyle sobbet
gibi gegerdi hep derslerimiz o yiizden hep aklunda kalmis onun anlattiklar: o yiizden benim sosyal hayatima yansid:
yani §grendiklerim...” (O5-K-OO)

<o

. ailenin destedinin de olmast gerekiyor sadece okulda ogrenilen ablak bilgisini yeterli olmadigini

diigiindiyorum kesinlikle veli desteginin cevre sartlarnin da énemli oldugunu diisiinsiyorum. (O5-KK-OO)

Literatiirde, Dkab dersinin 6grencilere ahlaki degerleri kazandirma, empati gelistirme ve
toplumsal sorumluluklarini yerine getirme gibi olumlu etkiler sagladigt vurgulanmaktadir(Ay, 2021).
Katiimcilariniz da 6grencilerin ahlaki degerleri 6grenerek dogru ve yanlis arasinda fark gérebilme
becerisi kazandigini, empati gelistirdigini ve toplumsal sorumluluklarini yerine getirdigini
belirtmislerdir. Ayrica, peygamberlerin hayatlarinin 6rnek olarak sunulmast ve 6gretmenlerin
olumlu 6rnek teskil etmelerinin 6grencilerin ahlaki gelisimine katk: sagladigi ifade edilmistir. Bu
noktada, Dkab dersinin 6grencilerin gunlitk yasamlarinda dini ve ahlaki degerleri uygulamalarina
yardimct oldugu ve toplumsal sorumluluk duygularini pekistirdigi gbzlemlenmistir. Bu da

Yemenici’nin ¢alismastyla paralellik arz etmektedir(Yemenici, 2014).
Sonug ve Oneriler

Diger brans 6gretmenlerinin Din Kiltirta ve Ahlak Bilgisi Dersine yonelik gortsleri,” Din
kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersinin Okuldaki Yeri ve Oneminin Algilanist” ile ilgili, “Din kiiltiirii ve

Ahlak Bilgisi Dersinin - Okul ve Ogrenciye Katkisinin Algilanis” ana temalar altinda incelenmistir.

Dkab dersinin okuldaki yeri ve 6nemi ile ilgili su sonuglara ulagilmistir: Ogretmenler, Dkab
dersinin  6grencilere dogru-yanlis ayrimi yapabilme, merhamet ve diristlik gibi degerleri
kazandirmada kritik bir rol oynadigini belirtmektedir. Ayrica, ailelerin dini egitimde yetersiz kaldigt
durumlarda okuldaki Dkab dersinin bu rolu istlendigini ve sosyal medyanin olumsuz etkilerine

karst ahlaki bir kalkan islevi gérdugini vurgulamislardir.

Dkab dersinin zorunlu olmast konusunda arastirmaya katillan tim 6gretmenler aynt fikri
paylasmaktadir. Erken donemde verilen dini egitimin kalici etkileri oldugu ifade edilerek,
teknolojinin dikkat dagitict etkileri nedeniyle temel bilgilerin erken dénemde verilmesi ve erdemli

davranislarin kéklesmesi i¢in Dkab dersinin miifredatta zorunlu olmasi gerektigi savunulmustur.
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Arastirmaya katilan ¢ogu 6gretmen, haftada iki saatin, Dkab dersi i¢in yetersiz oldugunu
dustinmektedir. Bu nedenle, secmeli derslerle desteklenmesi ve ibadetlerin 6nemi ile fikhi konularin

daha detayli islenebilmesi i¢in ek stirelerin ayrilmast 6nerilmektedir.

Dkab dersinin popiilaritesi ve algisi ile ilgili cogu 6gretmen, Dkab dersinin gunlitk yasamla
baglantili oldugu icin ilgi ¢ekici bulundugunu belirtmistir. Ancak, "zaten biliyoruz" algist nedeniyle
bazi 6grencilerin derse ilgisiz kaldig1 ve bu durumun diger dersletle benzer bir ilgi diizeyine yol

actig1 elestirilmistir.

Dersin ismi ile ilgili sonuglara bakildiginda Mevcut isim olan "Din Kaltiri ve Ahlak
Bilgisi"nin igerikle uyumlu oldugu distunilmektedir. Ancak, kiiciik eklemeletle igerigin daha net
yansttilabilecegi 6nerilen konular arasindadir.

Ogretmenlerin, Dkab dersini "pusula”, "isik", "kilavuz" gibi yol gésterici; "hava", "su" gibi

nn
b

temel ihtiyac; "anahtar", "agac" gibi dontstiriicii metaforlarla tanimlamalart bu derse atfettikleri

deger agisindan dikkat ¢ekicidir.

Diger brans oOgretmenlerinin Dkab dersinden beklentileri incelendiginde; Uygulamalt
egitim, somut Ornekler, dinin 6ziiniin anlastlmasina odaklanma ve ilgi ¢ekici materyalletle dersin
zenginlestirilmesi gibi konular dile getirildigi goriilmustir. Bunun yaninda Dkab dersinin, ahlaki
degerlerin icsellestirilmesi, manevi destek saglanmasi, sosyal iletisim becerilerinin gelistirilmesi ve

gelecek nesillere dini mirasin aktarilmasi gibi somut katkilar sundugu ifade edilmistir.

Mifredatin yeterliligi konusunda diger brans 6gretmenleri; temel bilgilerin aktarildigini
ancak pratik egitimin eksik oldugunu, gincel meselelere sinirlt deginildigini ve bazi ifadelerin
karmagik oldugunu belirtmislerdir. Katiimecilarin gorislerine gore, Din Kiltirt ve Ahlak Bilgisi
dersindeki bazt konular, 6zellikle soyut kavramlar iceren ders igerikleri, 6grenciler icin zotlayict
olabilmektedir. Ozellikle "kader" ve "kaza" gibi soyut kavramlarin 6gretimi, 6grencilerin derste
anlamakta zorluk cekmesine neden olmaktadir. Bu tir kavramlarin daha tst siniflara birakilmast
uygun gorilmektedir. Katilimeilar, bu tur konularin daha anlagilir hale getirilmesi i¢in 6gretmenin
gesitli somut 6rnekler ve giinlik yasamla baglantilar kurarak konulari 6gretme yontemlerinin 6nemli
oldugunu belirtmislerdir. Bununla beraber Icerigin yas grubuna uygun olmamast ve siire kisitlart
gibi sorunlar dile getirilmis, oyun ve etkinlik tabanlt 6gretim, Hz. Muhammed ve sahabenin 6rnek

yasantisina vurgu yapimast ve ibadetlerin pratik anlatimi gibi 6neriler sunulmustur.

Katilimcilarin gorislerine gore, 6gretmenin sahip oldugu mesleki ve kisisel niteliklerin

dersin isleyisi ve 6grencilerin derse yonelik tutumlart tGzerinde belitleyici bir etkiye sahip oldugu
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ifade edilmistir. Gérusmelerde bazi 6gretmenlerin yalnizca miifredat kazanimlart dogrultusunda
ders isledigi, buna karsin baz1 6gretmenlerin ise ders icinde ve disinda gesitli etkinlikler diizenleyerek
ogrencilerle daha giiclii bir iletisim kurdugu ve dersleri daha ilgi ¢ekici hale getirdigi belirtilmistir.
Katiimecilar, 6zellikle sohbet havasinda islenen derslerin daha kalici 6grenmeler sagladigini ve
ogrencilerin derse karst olumlu tutum gelistirdigini ifade etmigtir. Din Kiltirti ve Ahlak Bilgisi
dersinde ise 6gretmenin sozIi anlatiminin yant sira, davraniglariyla da 6grencilere 6rnek olmasinin
onemli oldugu vurgulanmistir. Uygulamali etkinlikler, cami gezileri ve benzeri faaliyetlerin
ogrencilerin ilgisini ¢ektigi, bu tir etkinlikleri gerceklestiren 6gretmenlerin derslerinin 6grenciler
tarafindan daha ilgiyle takip edildigi belirtilmistir. Bu dogrultuda katilimecilar, 6gretmen niteliklerinin
ogrenme ortaminin kalitesi ve 6grencilerin derse olan ilgisi tizerinde belirleyici bir faktér oldugunu
dile getirmistir.

Aragtirma sorucu elde ettigimiz veriler, Dkab dersinin ahlaki ve manevi gelisimdeki kritik
rolini ortaya koyarken, mufredatin giincellenmesi, 6gretim yontemlerinin ¢esitlendirilmesi ve ders
siiresinin artirilmast gerektigi gibi ihtiyaglarin tespit edilmesini saglamistir. Ogretmenlerin, bu dersi

bir yasam rehberi olarak konumlandirmalar da egitim sistemindeki 6nemini pekistirmektedir.

Din egitimi konusunda arzu edilen kaliteye ulasmak ve tam olarak beklenen ihtiyact
karsilamak icin, din egitimi konusunda egitim alan 6grencilerin, egitimden beklenti ve taleplerinin,
ilgi ve ihtiyaclarinin tespit edilmesi gerekmektedir. Ancak boyle bir yaklasim, toplumun ihtiyag
duydugu din egitiminin karsilanmasina katki saglayabilir. Bu ¢alismada diger brans 6gretmenlerinin
din egitimine bakislari nitel perspektiften incelenmis olup daha genis 6rneklemler ile okullarda
gorev yapan farkli brans 6gretmenlerinin Dkab dersi hakkindaki degerlendirmelerinin alinmasin
dersin algilanan 6nem ve katkisini gelistirmeye yonelik daha genis katkilar yapabilecegi

kanaatindeyiz.
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Oz

Tlahiyat yayinlarindan c¢ikan Dog. Dr. Abdullah Ince tarafindan yazilmis olan Dini Egitimli Bireylerde
Dindarlik-Tiiketim Iliskisi isimli kitap giiniimiiziin en Onemli aliskanliklarindan biri olan tiketim
konusunda, din egitimi almis Sakarya il merkezinde gérev yapan ilahiyat fakiltesi akademisyenleri, din
gorevlileri, Kuran Kursu égreticileri, Din Kiiltiirii 6gretmenleri ve THL meslek dersleri 6gretmenleri
tzerine yapilan calismayi icermektedir. Calisgma din egitiminin, bireylerin dindatliginin artmasi konusunda
o6nemli bir etken oldugunu varsaymaktadir. Bu sebeple dindar bireylerin titketim anlayisint kavrayabilmek
adina analizler, din egitimi almis bireyler tizerinde yapilmustir. Kitap iki bélimden olusmaktadir. 1lk
bélimde literatir olarak tiketim konusu incelenmis, tiketim aliskanliginin ortaya ctkis noktast ve
Turkiye’ye yayilmasi, Turkiye’deki dindar bireylerin tiketimle olan iliskisi ve arastirmanin yontemi ele
alinmustir. Tkinci bolim ise s6z konusu bireyler tizerine yapilmis calismanin veri analizlerini icermektedir.
Kitabin 6ns6ziinde belirtilen 6rneklem segimleri arastirmanin inceleme kapsamiyla uyusmaktadir. Anket
sonucunda elde edilen veriler; hangi secenek daha fazla tercih edilmis, hangi segenek ragbet gbérmemis,
kadin ve erkeklerin sorulan soruya verdikleri cevaplar, arastirmada kullanilan veri toplama araglari ve analiz
yontemleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Din sosyolojisi, Anket Calismast, Dini Egitimli Bireyler, Tiiketim, Dindarlik.

Abstract

The book titled The Relationship Between Religiosity and Consumption in Religiously Educated
Individuals by Dog¢. Dr. Abdullah Ince, published by Ilahiyat Publications, explores the relationship
between consumption—one of today’s most significant habits—and individuals who have received
religious education. The study focuses on theology faculty academics, religious officials, Qut’an course
instructors, religious culture teachers, and vocational religious high school (IHL) teachers working in the
city center of Sakarya. It assumes that religious education is a significant factor in increasing individuals’
religiosity. For this reason, analyses aimed at understanding the consumption perspective of religious
individuals have been conducted on those who received religious education. The book consists of two
parts. The first section examines the concept of consumption from a literature perspective, addressing its
emergence, its spread in Turkey, the relationship between religious individuals in Turkey and
consumption, and the methodology of the research. The second section contains data analyses of the
study conducted on the mentioned individuals. The sample selections stated in the preface align with the
scope of the research. The data obtained from the survey examines which options were preferred more,
which were less favored, the responses of men and women to the questions, and the tools and methods
used for data collection and analysis in the research.

Keywords: Sociology of religion, Survey Study, Individuals of Religious Education, Consumption,
Religiosity.

Girig

Gilntimuzde tiketim kultiri -6zellikle sosyal medya aracihigiyla- hizla yayilmaktadir.
Bireyler kendilerini tiiketim aliskanlhiklari tzerinden konumlandirmakta ve onlenemez titketim
aliskanliklarint diger bireylere 6zendirmekteditler. Bu calisma icerisinde dini egitimli bireylerin
tiketim anlayisina yer verilmistir. Dindarlarin titketim aliskanliklarinin baslangict ve devam eden
sure¢ Turkiye’nin siyasi tarihiyle bagdastirlarak ele alinmustir. Anket 600 kisiye uygulanmis
gecersiz anketler arastirma disinda birakildiginda Srneklem sayist 563 kisi olmustur. Arastirma
verileri karsihkli gorisme teknigiyle elde edilmistir. Bu teknigin tercih edilme sebepleri;

cevaplayicinin  anlayamadigi  yerlerde anketoriin sorulart agikliga kavusturabilmesi, anketin

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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oneminin anlatilmast ve verilerin gizliliginin teminatinin verilebilmesi seklinde agiklanmustir.
Arastirmanin verileri istatistik yazilimi programiyla analiz edilmistir. Olgek diistince, duygu,
davranis olarak gruplandirilmis 18 sorudan olusmaktadir. Calismanin ana hipotezi dini yonelimler
ile tiiketim egilimleri arasinda anlamlt bir iliski oldugudur. Yapilan analizlerle kurumsal din egitimi
almis bireylerin dini yonelimleri, tiiketim egilimleri belirlenmis ve dini yonelimleri ile titketim
egilimleri arasindaki iliski ortaya konulmaya calislmistir.' Kitap iki bolimden olusmaktadir. 1k
bolimde tiketimin sosyolojik ark plani teorik olarak ele alinmis ve Turkiye’de 6zellikle dindar
kesimde tiiketim kiltarinin kendini nasil gosterdigine yer verilmistir. Ikinci béliim arastirmanin
teknik kisimlarindan olusmaktadir. Arastirmanin yontemi, arastirma kapsaminda sorulan sorular

ve sorulara verilen cevaplarin analizleri yer almaktadir. En sonda ise kaynakgaya yer verilmistir.
Kitabin Igerik Yéniiyle Degerlendirilmesi

Birinci bélumiin ilk kisminda sosyolojide tiiketim kavrami tizerinde durulmustur. Ttketim
sozlukte “Uretimde elde edilen mal ve nesnelerin toplumda satin alma giiciine baglt olarak istek
bulmast ve yogaltim1” seklinde yer almaktadir.” Belli bir ekonomik yeterlige ulasildiginda tiikketime
ihtiya¢ dist anlamlar yiklenmistir. Bu anlamlar bir sinifa ait hissetme veya kendini digetlerinden
ayirma  seklinde kendini gostermistir. Sanayi Devrimiyle beraber ortaya ¢ikan endistriyel
kapitalizm tiketim kaltirinin baslangict olarak kabul edilmektedir. Bu gelisme tiketici ve
musteri arasindaki kavramsal farkliligt da beraberinde getirmistir. Misteri mal ve hizmet saglayan
kisi ile iletisime gecen kisi iken, tiiketici Uretici-satict ile fazla diyaloga girmeyen soyut-pasif bir
figirdiir.” Weber’e gore kapitalizm, mal kazanmak ve bunun icin calismanin gerekliligi iizerine
ortaya ¢tkmistir.* Kapitalizm tretim temeli tizerine kurulmusken iiretimle beraber zamanla gelisen
tiketim olgusu uretimin Oniine gegerek belirleyici unsur haline gelmistir. Ttuketim 6nceleri
bireylerin guinltik ihtiyaclarint karsilamasi veya ekonomik zenginligin gdstergesiyken zamanla
yukarida deginildigi gibi kendini inga etmenin veya bir yere konumlandirmanin aract haline
gelmistir. 18.yiizyilda ortaya ¢tkan tiiketim kiiltiiri 1950 yiltyla beraber Amerika’da, Ingiltere’de ve
sonrasinda Batt Avrupa’da yayginlik kazanmustir. Bu yayilma durumunda Keynesyen ekonomi

politikalari ve Fordist tiretim tarzinin yayginlasmasina dikkat cekilmistir.”

U Abdullah Ince, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketim Iliskisi (Ankara: Tlahiyat Yaymlari, 2018), 1/59.
2 lnce, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlsk ve Tiiketim Uiskisi, 1/4.
3 Ince, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketim liskisi, 1/4.
+ Tnce, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlsk ve Tiiketim Uiskisi, 1/5.
5 TInce, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketim liskisi, 1/7.
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Literatirde konuyla alakali calismalarda Weber, Marx, Veblen ve Simmel dikkat
¢ekmektedir. Marx’in ¢alismalarinda yabancilasma kavramina dikkat c¢ekilmistir. Weber’de ise
sosyal statli ve gli¢ arasindaki iligkiye deginilerek sosyal olarak farklilasan titketici pratiklerinin
onemine dikkat cekilmistir. Veblen, 19. Yizyilda ortaya ¢itkan Amerikali yeni zengin sinifini
Avrupa’da Ust sinift taklit etmeye calisan yeni bir aristokrasi sinift olarak degerlendirmistir. Son
olarak Simmel, Berlin’in sehir kiltirint degerlendirerek Veblen gibi sinifsal davranislarin analizi

tizerinde durmustur.’

Devam eden kisimlarda tiiketim toplumunun 6zelliklerine deginilmistir. En 6énemli 6zellik
tretken savurganlik olarak verilmistir. Buna gére harcama, birikim ve sahiplenmeden Once
gelmektedir. Tiketim toplumu, bireyleri tiiketici roliinii oynamalarina gore tanimlar. Sistemin
kendini devam ettirebilmesi i¢in sistemin ihtiya¢ duydugu tiiketimin bireylerin kendi istekleriymis
gibi distindirilmesi gerekmektedir. Tiketimin temel 6zelliklerden biri gosterisciliktir. Konunun
devaminda tiiketimin estetiklesmesi ve sinifsal kimligin belirleyicisi olarak tiiketime yer verilmistir.
Uretim etiginden titketimin estetikligi anlayisina gecilmistir. Tiiketimin devam edebilmesi icin
gereken kazang ortamlart daha fazla zaman gegirilen ortamlar olduklari i¢in aile ortaminin muadili
seklinde tasarlandigi s6ylenmektedir. Tiketimin bireyin kimligi haline gelmesi durumu ise aslinda
modernitenin bireyin kendisine bir kimlik insa etme gorevi vermesiyle ilgilidir. Ancak modern
dinyada her sey ¢ok hizli olup bittiginden sahip olunan kimlikler diizenli olarak zaman asimina

ugramis ve degistirilmesi ihtiyact hissedilmistir.

Tiketim c¢arkinin dénmesini saglayan en O6nemli sey musterilerin  tatminsizligidir.
Dolayisiyla her zaman var olanin daha iyisi tretilmesi gerekmektedir. Bireyler diizenli olarak
yetersiz hissettirilerek yeni seyler tiketmesi gerektigine inandirilmustir. Ttketim toplumunda
kazanilan aligkanliklar Weber’in deyimi ile Protestan azizinin omuzundaki ciibbe gibi durmalidir.”
Her an kenara atilabilecek, hafif bir ciibbe gibi.”. Bu anlamda tiiketim toplumunda higbir sey
sonsuz bagliliga laytk degildir.”

Tiketim toplumunun kendini gésterdigi en 6nemli alan moda sektoriidir. Ttuketim olgusu
temelde bireyin nesne ile iligkisini temele aldigindan en 6nemli alanin bireyin glnlik hayatta sik¢a
kullandigr giyim sektorinin en gozde alan olmast normaldir. Nesnelerin strekli degisim

gostermesi moda ad1 altinda mesrulastiriimaktadir.

6 Ince, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketin liskisi, 1/8.
7 Ince, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketim Tliskisi, 1/13.
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Tiketimin bu kadar yayginlasmasi ve bir toplum haline gelmesinde belki de en 6nemli
seceneklerden biri olan bireye se¢me 6zglrligli sunulmasidir. Bireye kendi icin karar verebilme
yetkisine sahiptir algist verilerek titketim sektoriine hapsedilmis ve yasamina devam etmesi
saglanmistir. Ancak modanin onaylayict ve dislayict karakteri disunuldiginde bireyin se¢im
haklartyla ortaya c¢ikan farklar bir hiyerarsi ortaya citkarmaktadir. Birey sadece var olan kurallara

bagli kalarak bir secim hakkina dolayistyla onaya sahip olabilmektedir.®

Birinci bolimiin ikinci kisminda Tiurkiye’ye tiketim kilturtinin ulasmast ve ortaya ctkan
toplumsal dontsim ele alinmistir. Turkiye’nin tiketim aliskanligint benimsemesi batililasma ve
modernlesme c¢abalarina kadar gotirtlebilecegi séylenmistir. Cumhuriyet Doénemi, Turkiye’de
tiketim kultirinin asilanmasi noktasinda 6nemlidir. Diinya’da oldugu gibi 1950°li yillarda
Tiirkiye’'de dénemsel politikalar sebebiyle tiiketime yonelimler baslamistir. Oncelikle dindar
kesimin siyasi arenada gOrintr olma siiregleri islenmistir. Bu stre¢ Demokrat Parti’nin dini
gruplara olan sicak tutumuyla baslamis ve Refah Partisi iktidariyla beraber dini gruplarin
faaliyetleri uhrevi diizlemden uzaklasarak iktidarin nimetlerine odaklanmaya baslamistir.” 1950
yilinda Gteki olarak var olan dini gruplar 1980 yiinda ekonomik reform ve firsatlar déneminde
ortaya ¢tkan dindar is adamlariyla dindar kesimler ekonomik destek kazanabilmistir. Ak Parti’nin
ortaya ctkisinin da belirleyici bir unsur olduguna deginilmistir.  Ayrica bu déntisimden
bahsederken ele alinmasi gereken en O6nemli husus 28 Subat sirecidir. Bu stirecte 6zellikle
kadimnlarin yasadiklart zorluklar sonraki stire¢ i¢in daha gbrintr olma talebini ortaya ¢ikarmis ve
bu talep kadinlarin tesettiir algisina da yansimustir. Dindarlar toplumsal déntustimiin etkisinden
kagamamus, reddettikleri diinya goriisiinden bagimsiz kalamamislardir. Dindar yasamdan ziyade
dindar gériinme egilimleri ortaya ¢itkmis ve sembollerin 6ne ¢iktigt bir yasam tarzi olusmaya
baslamistir. Kapalt ama sik giyim tarzlari olusturulmus ve tesettiir defileleri adi altinda dini bir
deger tuketim kanalina sunulmustur. Devam eden kisimlarda dindar kesimin ekonomik
dontsimi ve tuketime karst gelistirdikleri yaklasimlar ele alinmistir. Dindar kesimler inanglarina
uygun olmayan tiketim kultirini mesrulastirmak adina inandiklar gibi yasamak yerine

yasadiklart gibi inanmayi tercih etmislerdir.

Is adamlarinin Batili yasam tarzi ve titketim kaliplarini topluma aktarma konusundaki
rollerine deginilmistir. Bu baglamda dindar is adamlart da kendi vizyonlarini halkin vizyonu haline

getirmek icin ¢abalamis ve MUSIAD kurulmugtur. MUSIAD 9 Mayis 1990 yilinda kurulmustur.

8 Ince, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketin liskisi, 1/45.
9 TInce, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketim liskisi, 1/21.
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Tam adi Miistakil Sanayici ve Is Adamlari Dernegi’dir. Tiirkiye Cumhurbaskanlarindan Ozal,
MUSIAD kurulusuna sicak bakmis ve tesvik etmistir. Demirel dernege mesafeli yaklasmis ancak
Refahyol iktidart déneminde dernek tekrar aktifligini devam ettirmistir. MUSTAD Islami kimligini
koruyan is adamlarindan olusmus ve Islami ilkeler temelinde bir toplum vizyonu gelistirmistir.
Dernek Islam ve Bati mantigi arasinda bag kurulabilecegi, Islami kimlik ile serbest piyasa
ideolojisinin bir arada var olabilecegini gésterme amact tizerine kurulmustur. 1990°lt yillardaki
secimde MUSIAD’in destekledigi listenin Ticaret Odast ve Sanayi Odasr’nda yasattigi etki yeni
Islami seckinlerin yonetici sinifta var olmaya baslamast Tiirkiye’nin var olan yénetici kademede
olma 6zelliklerini degistirmis, KKemalist seckinlerin yerini Islami seckinler almis ve iktidar alaninda
degisimler yasanmaya baslamistir. Olusan bu yikselis durumu Islam’in yitkselmesine bir ortam
hazirlayacag: fikrini ortaya cikarmistir. Ayrica MUSIAD, AB’ye katilma durumunu desteklerken

Tiirkiye’deki dini egitim ve dini 6zgiirliikle alakali fikirlerini elestirmektedir."

Islami holdingler konusu ele alinmistir. Bayramoglu’nun ifadesiyle bu kurumlar Anadolu
sermayesinin finansman taleplerine karsilik ¢ok ytksek faizler (-%) ile karsilasmasi sonucu bir
arayisin eseri olarak ortaya ciktigint belirtmistir.'’  1lk érneklerden biri Akevler Kooperatifi'dir.
Kooperatifin taniminda sadece ekonomik hedefler degil belirli degerlerin tizerinde anlagilmasi da
bulunmaktadir. Yimpas, Ittifak, Kombassan gibi sirket gruplart da Islami holdinglerin meshurlari
arasindadir. Bu kurumlarin ortak noktalart is hayatindaki cikarciliktan 6nce ilkeli davranis ve helal
kazanc arayisini benimsemeleridir. Her ne kadar Islami holdingler muhafazakar camianin
ihtiyaglari tzerine olusturulmus olsa da bu holdinglerin dini igerikli kavram ve s&ylemleri
kullanmalar1 yine muhafazakar is adamlart tarafindan dogru bulunmamustir. Bununla beraber
Islami holding sifatini tasimalart islerini genellikle laik sirketler gibi yiiriitmelerine ve ayni kar

hirsint paylasmalarina mani olmadigt da ifade edilmistir.

1985 yilinda faizsiz bankacilik sisteminin kurulus karariyla Ozel Finans Kurumlari
kurulmustur. Ik olarak Albaraka ve Faysal Finans kurulmus sonrasinda Kuveyt Tiirk, Anadolu
Finans, Thlas Finans ve Asya Finans takip etmistir. ~ Daha sonralari diger Islam ilkelerine de
yaytlmustir. Faizsiz bankacilik sisteminin kurulmasindaki motivasyonun Tirkiye’de mevcut
kapitalist ekonomik uygulama ve normlara teslim olmak istenmemesi oldugu séylenmistir. Ozel

Finans Kurumlart ismiyle ortaya ¢tkan bugtnki katilm bankalari ekonomik, sosyal ve siyasi

' Ince, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketim Iliskisi, 1/38.
W Ince, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketim Iliskisi, 1/38.
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acidan bu sekilde degerlendirilebilmektedir. Bu bankalarin diger bankalardan farki; kar- zarar
ortakligi prensibine sahip olmalari ve faizsiz bir anlayis icerisinde bulunmalaridir. MUSIAD’in
kurulusu, Islami Holdingler ve Ozel Finans Kurumlar’nin olusumu Tirkiye’deki Islam ekonomisi

araytslarinin belitli bir ivme kazanmast bu arayisin daha genis boyutlu oldugunu géstermektedir.

Son olarak Islami tatil ve Islami moda gibi sonralari ortaya ¢ikan kavramlar ele alinmistir.
Aslinda bu kavramlar yukarida deginildigi gibi dindar kesimin 28 Subat siireci yasadiklart bask:
sonrast ulastiklart nispeten rahatlik ve goriniirliigiin yansimalaridir. Bu olgular Islam’in eglence,
giyime, seyahat gibi kavramlara ilgisiz kalmadigini gostermis Ote yandan Miusliimanlarin kendi
gercekliklerini olusturmalarint saglamistir. Islami tatili Islami yapan kriterlerin ne oldugu sorusuna
bakilacak olursa; icki servisinin olmamasi, mescit bulunmasi, kadin-erkek ayr1 havuz ve plajlarin
bulunmasi ve aksamlar1 dini igerikli programlarin olmasi sayilmaktadir. Islami moda olgusunda ise
daha cok kadinlar tizerinden olusturulan bir durum séz konusudur. Islami degerler ve toplumsal
degerleri birlestirme arzusu bu kavrami ortaya ¢ikarmistir. Moda bir sinif farklilasmast tiriinidir.
Dolayistyla taginilan kiyafet kisinin bulundugu konumu ifade eder. Onceleri sekiiler kesimde
benimsenen bu anlayls zamanla dindar zenginlerde de kendini gostermistir. Islami moda
dergilerinde sunulan kadin imajinin kadimi kocasinin statiisint titketerek, harcayarak gostereni

olmak oldugu ifade edilmistir."

Tuketim konusunun cesitli asamalari ele alinmis, dindar camia tzerinde tesirlerine
deginildikten sonra din ve tiiketim arasindaki iliskiye yer verilmistir. Buna gore din, bireyler
arasinda ortak duyarlilik gelistirir ve bireylerin cemaat yapist icinde hareket etmelerini saglar.
Bununla beraber din bulundugu toplumdan bagimsiz degildir. Toplumlarin dini anlama,
yorumlama ve yasama sekilleri birbirlerinden farklidir. Din ve iktisat zihniyeti arasindaki iligki
Weber tarafindan ele alinmis daha sonralart Ulgener tarafindan Islam toplumlarina uygulanmustir.
Ulgener dinin sosyoekonomik etkisinin giinlitk yasam iizerinden gozlemlenebilecegini ifade

etmistir."*

Iktisadi faaliyetler dini hayatin disinda gorillemez dolayisiyla bu faaliyetler icerisinde de
bireylerin dikkat etmeleri gereken hususlar mevcuttur. Bencillik, liks ve israf gibi kavramlar Islam
anlayist icerisinde bulunmamaktadir. Bu sebeple kapitalizmin ortaya ¢tkarmis oldugu tiiketim

olgusu Islami anlayisa uygun degildir. Helal tiketim, israftan kaginma, ¢evreyi hesaba katma gibi

12 Ince, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketim Iliskisi, 1/42.
13 Ince, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketim Iliskisi, 1/45.
14 TInce, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketim Uiskisi, 1/48.
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hususlar Islami titketim anlayst icerisinde bulunmaktadir. Konuyla alakali Bakara suresi 168. Ayet

ve A’raf suresi 31. Ayete atiflar yapilmaktadir.

Islam’da ihtiyaclar asli ve asli olmayan olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Asli ihtiyaglar
zekata tabi degildir ve havaic-i asliye olarak adlandirilmaktadir. Burada ihtiyaglar arasinda keskin
bir ayrim yoktur ¢linki tarih, kiltlir ve sosyal statiiler farkli ihtiyaclar dogurabilmektedir. Burada
o6nemli olan hususlar, ihtiya¢ varken litkse kacinilmamasi, yardimlasma icerisinde olma, tutumlu,

makul ve orta yol tutulmasidir.

Islam ahlak kitaplart icerisinde titketim konusu tedbiru’l menzil konusuyla ele alinmistir.

Kitapta Ibn-i Sina ve Tusi’nin temel yaklasimlarina deginilmistir."®

Konunun devam eden kisimlarinda Islam’in mal sahibi olmaya karst tutumuna, titketim
konusundaki o6nerdigi davranis bigimlerine ve Islam’in yasakladigt tiiketim davranislarina
deginilmistir. Islam malin kendisinde bir fayda bulunmadigi disiincesini telkin etmekle beraber
mal edinme konusunda bir sinur getirmemistir. Kuvvetli miminin zayif miminden istiin olmast
ifadesiyle topluma fayda saglayan bireyler ovilmustir. Bununla beraber var olan zenginligin
maneviyatt etkilememesi hususunda uyarilar mevcuttur. Dinin tiiketime olan bakist yukarida da
deginildigi gibi temelde helal ve temiz olanin yenmesi ve israftan kaginilmasi seklindedir. Bunlarin
yaninda sahip olunan malla éviinilmemesi, gosteris yaptlmamast ve mal elde etme yolunda faiz ve
hirsizlik gibi haram yollara girilmemesi de 6nemli hususlar icerisindedir. Tiketim toplumu
bireylerin haz ve mutluluklarint merkeze alan bir anlayls benimsemistir. Bu anlayisin sebebi ise
bireylerin hazlarinin gecici olmast ve kesintiye ugramadan hep daha fazlasini isteyecek olmalaridir.
Bu sekilde tiketim toplumu varhigini siirdtrebilecektir. Ttketim toplumunda dindar bireyler isin
icine girdiginde ise ayet ve hadislerden tuketimi tavsiye edebilecek olanlar farkli yorumlanarak 6ne
surtilmektedir. Allah’in verdigi nimetleri kulunun tstinde gérmek isteyecegi séylemi komsusu
acken tok yatan bizden degildir anlayisint geride birakmustir. Bu anlayis igerisinde hac ve umre
inan¢ turizmi kapsaminda toplum icerisinde bir statii gostergesi haline gelerek maneviyatindan
styrilarak siradan bir tatil eylemi olarak goriilmektedir. Baslangicta sadece dini hayatin daha rahat
bir sekilde yasanmast istenirken zamanla din de tiketim anlayisinin igerisine girerek bireyin dini

duygulari suistimal edilmis ve bir meta olarak gérilmeye baslanmistir.

15 Ince, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketin liskisi, 1/51.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Din Egitimli Bireylerde Dindarlik-Tiiketim Iligkisi | 153

Tiketimin literatir olarak ele alinmast konusu bu sekilde sonlanmistir. Arastirmanin
yontemi verilerek ikinci bolim olan veri analizi kismina gecilmistir. Arastirma sonucu elde edilen
veriler Sakarya ili ile sinirhdir. Ancak arastirma konuyla alakali genel bir cerceve olusturabilecek
verileri icerisinde barindirmaktadir. Dindarlarin gérinurliiging siyasi olarak temsil edilmeleriyle
kazanmis olduklart kismi oldukca énemlidir.'® Ekonomik olarak dindarlarin durumu, daha sonra
elde edilen goriiniimle beraber ortaya cikan Islami moda ve Islami tatil ihtiyaglart makul bir
sekilde agiklanmistir. Bu sekilde bakildiginda kiiresellesen tiiketim kiltird, dindarlarin ekonomik
gelirlerinin artmasiyla sinifsal degisim yasamalar1 zamanla titketim kiiltiiriine entegre olmaya dogru
evirilmistir."” Zaten bu calismada dindarlarin tiiketim kiiltiitiine ne kadar katildiklari ortaya

cikarilmaya calistlmustir.

Sonug kisminda ana hipotezin test edilmesi i¢in dini yonelim 6lgegi sorulart birlestirilerek
tiketim dinamikleri 6lgegi boyutlart ile korelasyon analizi yapildigi bilgisi verilmistir. Cinsiyet,

egitim durumu ve gelir durumlari izerinden titketim egilimleri anlasilmaya ¢alisimistir.
Sonug¢

Yazar, ilk bolumde tiiketimle alakali literatiir bilgilerini okuyucuyla paylasmis sonrasinda
tiketim kultiriinin Tirkiye’ye ve 6zelde dindar bireylerin yasamlarina ne diizeyde yansidigini
actklamistir. Verilen bilgiye gére dindarlarin hayatina tuketim aliskanliginin girisi daha ¢ok elde
ettikleri siyasi gorintimle olmustur. 28 Subat sonrast doneme bakildiginda dindarlarin giindelik
hayatta dini kimliklerini yasama noktalarinda daha gorinir olmalart sosyal hayata uyum agisindan
tiketim aligkanliklarini da etkilemistir. Kitapta bu goérintrlik diizeyi moda ve tatil anlayislar
tzerinden verilmistir. Kisinin giyim tarzi sahip oldugu ekonomik diizeyi belli edecek nitelikte
oldugu i¢in moda olgusu tzerinden degerlendirmek makul gérilmektedir. Ayrica tatil anlayist da
kisinin beklentisini, kendi yasam standardint belli etmektedir. Kadin-erkek ayri havuz alanlarinin
bulunmasi, icki servisinin olmamasi gibi durumlar dindar kesimin tatil anlayisi
yonlendirmektedir. Dindarlarin yasadigt goriiniimle beraber yaygin moda ve tatil anlayislart da
Islami moda ve Islami tatil catist altinda farkli bir sekle birinmiistiir. Tkinci bélimde Sakarya ili
sinirlart igerisindeki dini egitim almis bireylerin dindarlik seviyelerini ortaya koyan anket
calismasinin verileri paylagilmistir. Oncelikle bireylerin dindarligint 6lcecek diizeyde sorular
sorulmustur. Orneklem grubunun anketin amacina ne kadar uygun oldugunu belirlemek

konusunda bu sorular 6nem kazanmaktadir. Sonrasinda dindar bireylerin tiiketim anlayislarini

16 Ince, Dini Egitimli Bireylerde Dindarli ve Tiiketim Iliskisi, 1/29.
17 TInce, Dini Egitimli Bireylerde Dindarlik ve Tiiketim Uiskisi, 1/31.
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ortaya koyacak sorular sorulmustur. Bu sorular tatil anlayist, giyim konusunda marka tercih edilip
edilmemesi, ihtiya¢ dist Uriinlerin alinip alnmayacagi gibi detaylart icermektedir. Elde edilen
cevaplar; cinsiyet, egitim duzeyi, gelir durumu, meslek tizerinden tablo haline getirilmistir. Din,
bireylerin yalnizca ahiret hayatini degil diinya hayatint da dizenleyen bir konumdadir. Bu galisma,
dinin tiketim aliskanligr konusundaki konumunu ortaya koymaktadir. Verilen cevaplar, bireylerin
tiketim konusunda israf etmediklerini; ihtiya¢ dist ya da yalnizca marka oldugu igin bir giysiyi
tercih etmekten kagindiklarini géstermektedir. Calismada hem dindarlik dizeylerinin Sl¢tilmesi
hem de tiiketim anlayislarinin ortaya konulmus olmasi, 6rneklemi olusturan kisilerin diinya

hayatina bakis agilarint da nispeten ortaya koymaktadir.
Kaynakga
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Oz

Yazar Nedim Oz'in yazmis oldugu ‘Ailenin Céziilmesi Siireci Olarak Bosanma Olgusu ve Din' adli
calisma, ginimiizde olduke¢a tartisilan bosanma fenomenini, Din Sosyolojisi alanini dikkate alarak ele
almakta ve bu Onemli sosyal olgunun dinle olan iliskisini incelemektedir. Arastirmada hem evlilik
iliskisinde, hem de ailede meydana gelen birtakim degisim ve ¢Ozllmeleri, diinyada meydana gelen
doéntstimleri ve bununla iliski olarak da bosanmalarin nedenlerini; bosanmanin doguracagt bireysel ve
toplumsal sonuglart bir¢ok yonden incelenmistir.!Oz, din ve dini séylemlerin bosanma olgusu tizerindeki
etkisini incelemek i¢in arastirma sahasint Tirkiye’nin en ¢ok gé¢ alan, siginmact dalgasinin yogun oldugu,
geleneksel kiltirin agir bastigr siur sehri Kilis’t se¢mistir.2 Bu arastirma grubunda Kilis sehrinin il
merkezinde ikamet eden bosanma deneyimi yasamis 36 kisiyle miilakat teknigiyle gbriismeler yapilmustir.
Boylelikle toplumun en 6nemli yapi tagt olan aile kurumunun ve aile iligkilerinin ¢6ziilmesinde dinin rolini
ve dinin, bu siireclere olan etkisini ve toplumsal dinamiklerini arastirmaktadir. Bu baglamda din, sadece bir
inang bi¢imi olarak degil, aynt zamanda toplumsal degetleri belitleyen ve aile ici iligkileri bicimlendiren bir
unsur olarak ele alinmistir. Bununla birlikte bu ¢alismada bosanmanin sadece bireysel bir tercih degil, dini
ve toplumsal baglamlarda kisiye derin etkiler birakan bir olgu oldugunu ortaya koymaktadir. Eser,
bosanmanin sebeplerini, sonuglarini ve ¢oziim yollarint Islam dini cercevesinde degerlendirmeye calisarak
degisip donisen aile olgusuna da 1stk tutmaktadir. Bosanmanin sebeplerinin saglikli bir sekilde ortaya
konulabilmesi ve saglikli aile iliskilerinin kurulabilmesi noktasinda bu ¢alisma aile sosyolojisi alanina énemli
dokiimanlar sunmaktadir. Akademik bir dil ile yazilmis olan kitap hem teorik hem de saha verilerine dayali
analizlerle desteklenmigtir. Bosanmanin sosyal, kiiltirel, dini, ekonomik ve psikolojik nedenlerinin arka
planini inceleyen kapsamli calismalar olmamasi sebebiyle bu ¢alisma, manevi danismalar, aile danigmanlari,
din gorevlileri, aile sosyolojisine ilgi duyanlar ve ¢esitli tim sosyal hizmet uzmanlari igin de énemli bir
kaynak gbrevi gérmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Aile, Bosanma, Evlilik, Din.
Abstract

The book “Divorce Phenomenon and Religion as the Process of Family Disintegration” by Nedim Oz explores the
increasingly debated issue of divorce within the framework of the Sociology of Religion, examining its
intricate relationship with religious dynamics. The study analyzes changes and disintegration occurring
within marriage and the family structure, alongside global social transformations, and explores the causes
and consequences of divorce from multiple dimensions. To investigate the influence of religion and
religious discourse on divorce, Oz selected Kilis—a border city in Turkey known for its traditional culture
and high levels of migration and refugee population—as the research site. Through in-depth interviews
conducted with 36 individuals residing in the city center of Kilis who had experienced divorce, the study
explores the role and impact of religion in the dissolution of the family, which is considered the
cornerstone of society.Religion is presented not merely as a belief system but as a social force shaping
values and interpersonal relationships within the family. The study highlights that divorce is not only a
personal decision but also a complex phenomenon with profound religious and social implications. The
book seeks to evaluate the causes, consequences, and potential resolutions of divorce within the
framework of Islamic teachings, thereby shedding light on the evolving nature of the family institution.
Written in an academic tone and supported by both theoretical insights and field research, this work
provides valuable documentation for the field of family sociology. Due to the scarcity of comprehensive
studies examining the social, cultural, religious, economic, and psychological aspects of divorce, this book
also serves as a crucial resource for spiritual counselors, family therapists, religious officials, sociologists of
the family, and various professionals in the field of social services.

Keywords: Sociology of Religion, Family, Divorce, Marriage, Religion.

U Nedim Oz, Boganma Olgusu ve Din, Hahiyat Yayinlari, 2019, 185-186
2 Nedim Oz, Boganma Olgusu ve Din, 190
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Tanitimint yapacagimiz bu calisma, ilk defa Kastm 2019 yilinda Ilahiyat yayimlart
tarafindan basilmus olup tek baski1 niteligini tasimaktadir. Kitap, 453 sayfa olup dort ana bélimden
olugsmaktadir. Kitaptaki bolimler sirastyla soyledir: Birinci boliim Giris, ikinci bolim Teorik
Cergeve; Sekiilerlesme Perspektifinde Aile, Cozilme ve Din Iliskisi, tigiincii bolim Saha
Arastirmast; Ailenin Cozilme Streci Olarak Bosanma ve Din Olgusu ve son olarak dérdinci

bélimde ise Sonug kismi yer almaktadir.

Nedim Oz, bu calismasinda modernlesme ve sekiiletlesmenin bir siire¢ olarak etkili
oldugu toplumda dinin hangi islevlerle aile, evlilik ve bosanmalar tzerinde etkisi oldugunu
arastirmay1 hedeflemistir.” Bu sebeple Oz, siginmaci dalgasinin en fazla oldugu ve geleneksel aile
yapilarinin korundugu sinir sehir Kilis’i baz alarak vir saha aragtirmast yapmustir. Bu arastirmada
bosanma deneyimi yasamus 36 kisiyle cesitli goriismeler ve miilakatlar yaparak geleneksel
toplumun ve ailenin degisim ve ¢oztlme siirecine girmesiyle beraber artan bosanma olgusunu,
bosanma ve din iligkisini akademik bir tslup ile ¢6ztimlemeye calismustir. Yazar disiplinlerarast bir
arastirma Ozelligi tastyan bu eserinde sosyoloji ve psikolojide siklikla kullanilan dokiimantasyon,

goriisme ve gozlem gibi metot ve tekniklerden yaratrlanmistir.*

Bosanma konusu giinimiiz dinyasinda modern toplumlarin siklikla karsilastigi, 6znel
alinan kararlarin disinda toplumsal, kiltiirel ve dini yapilarla yakindan baglantili olan ¢ok yonli
sosyolojik bir olgudur. Ozellikle siirekli artmakta olan bosanma oranlari, toplumun temel tast olan
aile kurumunun yapisinda gerceklesen ¢ozilmeleri gostermesi agisindan dikkate degerdir. Bu
baglamda Nedim Oz%in kaleme aldig1 “Ailenin Ciziilmesi Siireci Olarak Bosanma Olgusn ve Din” adl
calisma, din sosyolojisi perspektifinden bosanma meselesini teorik ve ampirik yonleriyle ele alarak
sahaya anlaml bir katki sunmaktadir. Eserde, aile kurumunun bozulma stirecinde dinin ne sekilde
ve hangi agilardan etkili oldugu sosyolojik analiz baglaminda ele alinarak genis bir ¢ercevede konu

izah edilmeye ¢alisilmistir.

Kitabin icerigine baktigimizda Oz, kitabinin ilk bolimiinde konunun problemi, amact,
referans gevresi ve arastirmanin yontemi hakkinda bilgi vermektedir. Oz, bosanmanin dinle iliskisi
noktasinda daha 6nceden yapilan benzer ¢alismalari birinci boliimde detaylt inceleyerek kendisinin
hangi temel problem tizerinde odaklandigint géstermeye calismustir. Tkinci boliimde toplumun en
temel kurumlarindan ailenin tarihsel ve sosyolojik temelleri incelenmis ve gesitli aile tiirler

hakkinda ise detayli actklamalar yapilmistir. Ayrica ikinei boliimde ailenin ¢6ziilme siirecinde dinin

8 Nedim Oz, Boganma Olgusu ve Din, 24
4 Nedim Oz, Bosanma Olgusu ve Din, 42
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nerede durdugu meselesi 6énem arz eden meselelerdendir. Yine bu bolimde TUIK verileri
kullanilarak bosanma oranlarinin artistn1 gosteren onemli istatistiksel bilgiler ve sosyolojik
degerlendirmelerle desteklenmistir. Bilhassa son donemlerde Tirkiye’de artis gosteren bosanma
oranlarinin sebepleri kiltirel, ekonomik ve toplumsal degisim dinamikleri ile detayli bir bigcimde

ele alinmaktadir.

Calismanin tgtncit bélimiunde dinin bosanma olgusu tizerindeki rold kapsamlt bir sekilde
islenmistir. Burada Kilis sehri dikkate alinarak yapilan saha arastirmasi hakkinda gesitli veriler
sunulmakta ve bosanmanin kavramsal ¢ercevesi cizilerek bosanmanin nedenleri ve sonuglart hem
bireysel hem de toplumsal diizlemde tartistimaktadir. Yine bu béliimde Islam’in bosanmaya
bakist, Kut'an-1 Kerim'de ve hadislerde yer alan konuyla ilgili hitkimler ¢ergevesinde aciklanmaya
calistlirken, ayni zamanda bu dini ilkelerin bireyler tizerindeki etkileri saha verileriyle
desteklenmistir. Oz’iin saha arastirmasinda yapmis oldugu miilakatlar, bireylerin bosanma

asamasinda dini inanglarinin kararlarini nasil sekillendirdigine dair 6nemli veriler sunmaktadir.

Son boélimde ise yazar, dinin bosanma siirecine etkisini teorik c¢ercevede degerlendirip
gerceklestirdigi saha arastirmasinin bulgularina yer verir. Ozellikle Oz, dini referanslarin bosanma
gibi 6nemli mevzularda nasid bir ¢6ziim aract olabilecegini tartismakta; aile politikalarinin din
sosyolojisi perspektifiyle yeniden sekillendirilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu ¢alismada yazarin
hem nitel hem de nicel verilere yonelik analizler yapmast kitabin akademi diinyasinda 6nemini

artirmaktadit.

Nedim Oz bu ¢alismasinda, modern ve sekiiler siirecte ailede meydana gelen degisme ve
¢ozllme surecinde meydana gelen degisimin boyutlarini, din ve bosanma olgusu baglaminda
sosyolojik bir analizle ortaya koymaya ¢alismustir. Bunu yaparken din sosyolojisi ile ilgili calismalar
cercevesinde, sosyal ve kiilttrel degisme ile din arasinda nasi bir etkilesim bulundugunu teorik ve
pratik olarak ortaya koymustur. Yazarin bosanma olgusunu sadece bireysel ya da hukuki bir siireg
olarak degil, din ve toplum baglaminda bir¢ok yonden analiz etmesi galismay1 bir¢ok disipline
dikkat ¢ekici bir katki sunar hale getirmektedir. Kitap, bosanmanin toplumsal temellerini din
sosyolojisi ekseninde irdelerken, Ozellikle Turkiye baglaminda yasanan dontstimleri anlamaya

yonelik nitelikli veriler ve analizler icermektedir.

Sonug olarak, “Azlenin Coziilmest Siireci Olarak Bosanma Olgusu ve Din” adlt eser, bosanmanin
sosyal, kiltiirel, dini, eckonomik ve psikolojik nedenlerinin arka planini inceleyen ve kapsamli

calismalar yapan sosyologlar, din bilimleri, aile danigmanlart ve sosyal hizmetler alaninda ¢alisan
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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arastirmacilar ve uygulayicilar i¢in 6nemli bir kaynak 6zelligi tasimaktadir. Daha da genisletilecek
olursa bu galisma aile kurumunun bizzat karst karstya oldugu degisim, ¢6zilme ve donusiimleri
daha iyi anlamak ve bu baglamda birtakim ¢6zim 6nerileri getirmek isteyen herkes i¢in anlamli ve

degerli bir bagvuru kaynagidir.
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